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1. Einleitung

Der Topos, daf3 Frauen zu den Nichtreisenden gehagdrt zu den
Begleiterscheinungen des Reisethemas bis heute.
(Pelz 1999: 174-175.)

Gegenuber der rastlosen mannlichen Aktivitat hakeauen den statischen Pol
des Reisegeschehens besetzt.
(Pelz 1999: 174.)

Diese beiden Zitate aus einem Artikel von Annedretz Uber reisende europaische
Frauen lasst sich nahtlos auf die Darstellung wakibl Reiseaktivitaten im Japan der
Vormoderne Ubertragen: Lange Zeit wurde die Reigggit von Frauen in der Edo-
Zeit (1600-1868) in der westlich-sprachigen Faehditur fast vollig ignoriert. Dort, wo
sie Erwahnung fand, blieb die Schilderung bis auénige Ausnahmen dem
traditionellen Schema verhaftet, demzufolge die -Edid als ein Ho6hepunkt der
Unterdriickung der japanischen Frau angesehen Wedere Erkenntnisse westlicher
und japanischer Frauen- und Reiseforschung undalem die erhalten gebliebenen
Reiseberichte von Frauen aus der Edo-Zeit bringerdangs ein ganz anderes Bild ans
Licht. In meiner Dissertation werde ich versucheamhand dieser neueren Ansatze eine
der Realitat naher kommende, differenziertere 8ehiing vorzunehmen.

Im ersten Teil werden zunachst Ergebnisse aus dereR- und Genderforschung
zusammengefasst, die zu einer Neubewertung ddur@eder japanischen Frau in der
Vormoderne gefihrt haben. Anschliel3end widme icthndiem Ph&nomen des Reisens
in der Edo-Zeit und der Frage, inwieweit Fraueradaeilhatten. Obwohl noch immer
die Meinung vorherrscht, dass reisende FrauenRaedfiguren des Reisebooms jener
Epoche darstellten, liegt inzwischen auch westiphachige und japanische
Sekundarliteratur vor, die andere Interpretationahe legt und mehr Aufmerksamkeit
auf weibliche Reisende lenkt. Ebenso lassen dieo@&ddungen westlicher Reisender
wie Engelbert Kaempfer und Philipp Franz von Sidbaddirchaus eine andere Realitat
erahnen. Wenn dann noch andere Quellen, wie zéggethe japanische Romane,
Darstellungen auf Holzschnitten oder solche in deliebten lIllustrierten Reiseflhrern
(meisho zueller Zeit sowie Register und amtliche Dokumente fggaogen werden,

tritt die reisende Frau immer mehr ins Rampenlidht.den tGber 200 von Frauen
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verfassten Reiseberichten, die sich aus der Edo-&tbialten haben, kommen sie
schliellich selbst zu Wort.

Der Hauptteil der Arbeit widmet sich zunachst diedeeiseberichten in ihrer
Gesamtheit, indem verschiedene Kriterien zur Arealggrangezogen werden, wobei
das Hauptaugenmerk nicht auf literarischen Gegcimisten, sondern auf der sozialen
Herkunft, dem Alter und der Reisemotivation der é&utnen liegt. Schliel3lich werden
einige Autorinnen und ihre Reiseberichte bzw. di@ vhnen unternommenen Reisen
vorgestellt, um die zuvor herausgearbeiteten aligeem Tendenzen an konkreten
Beispielen nachvollziehbar zu machen.

Aus der Beschaftigung mit der westlichen Forschimgdinblick auf Reisen von
Frauen konnen mehrere Fragestellungen abgeleitelewedie auch auf die japanische
Situation anwendbar sind. Angelehnt an die Ausfiipem Hiltgund Jehles lasst sich ein
ganzer Katalog grundlegender Fragen zusammenstellen

— Welche Frauen reisten Uberhaupt und aus welchent®eh stammten sie?

— Warum reisten Frauen? Welche diesbeziigliche Mabinaspielte dabei eine

Rolle?

— Welche sozialen und kulturellen Hindernisse mussteriiberwinden?

— Welche Legitimation hatten sie fur ihre Reiseurddmungen in Anbetracht des

herrschenden Frauenbildes; welche Strategien umddrale waren notig?

— Wie ist die Situation der Uberlieferung und damiteihngem Zusammenhang der

Zugang von Frauen zu schriftlicher Kultur und Bibduzu beschreiben?

— Gab es allein reisende Frauen? Im westlichen Unzielichnen sich diese haufig

durch ihre Dauerreisetatigkeit aus.

— Wie erlebten und beschrieben Frauen ihre Reisen?

(Jehle 1994)
Nach Jehle ist es die Aufgabe der Forschung, ,mcintdie reisenden Frauen ans Licht
zu bringen, sondern auch die Geschichte ihrer WWesrung zu schreiben” (Jehle 1994:
30). Es gqilt also auch herauszufinden, warum reiserfrrauen bis heute im
wissenschaftlichen Diskurs kaum oder in einem aeits verzerrten Licht
wahrgenommen werden.

Nach Jehle zahlt es zu den wichtigsten Aufgabeerdmographisch orientierten
Forschung, die subjektiven Erfahrungen einzelnesergler Frauen in den jeweiligen
gesellschaftlichen Kontext zu stellen. Genau dieg#arsatz verfolge ich in den

ausgewahlten Einzeldarstellungen. Wo es mir moghar, habe ich zahlreiche



11

biographische Details tber die Autorinnen eingdften, um zu zeigen, aus welchem
sozialen Umfeld sie stammten, aber auch, um ihrévsltion fur die jeweilige Reise
mit ihrer personlichen Lebensgeschichte und ihrdrar@kter in einen Zusammenhang
zu stellen, der sich zwischen den Zeilen ihre Beei@rahnen I&sst.

Ein Vergleich mit der Situation reisender Fraueizuropa zur gleichen Zeit und mit
ahnlichem sozialen Hintergrund verspricht zusdteidnteressante Ergebnisse, die
dartiber hinaus einer eurozentristischen Sichtwaxsgegenzuwirken vermagen.

Letztendlich mdchte ich die Reiseberichte von Fnaaxes der Edo-Zeit nicht nur als
Quellen Uber die Art und Weise der Reisetatigkeit ¥rauen, ihrer Einstellung zum
Reisen, ihrer Stellung in der Gesellschaft, ihrehSder Dinge und ihrer Mentalitat
verwenden, sondern diese Schriften auch allgemi&nethnographisch-historische
Quellen bewerten. Ich gehe davon aus, dass siesebsartvolle Inhalte Uber die
Epoche, in der sie verfasst wurden, Uber kulturedégiose und historische Aspekte,
die Lebensumstande der Menschen, den Umgang desddem miteinander und

Weiteres enthalten wie jene ihrer mannlichen Zeibgsen.
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2. Frauen in der Edo-Zeit

Die Meiji-Regierung erklarte im Bestreben, ihre Matisierungsmalinahmen in ein
positives Licht zustellen, die Edo-Zeit zu eineroElpe des Feudalismus und der
Ruckstandigkeit. Sie versuchte, die alte Ordnungder Hinsicht schlecht zu machen.
Dieses Negativbild von der vorangegangenen Eposheganz im Sinne des von
Hobsbawm gepréagten Begriffs ,invented traditionsgrfindene Traditionen) zu
verstehen. Bestimmte Aspekte der gesellschaftlidBgiuche und Praktiken werden
ausgewahlt und kunstlich zu einer neuen Traditiosammengefiigt. Auf diese Weise
wird Tradition strategisch eingesetzt, um die eayenErrungenschaften positiv
erscheinen zu lassen oder gewisse nicht ganz diBgdrantsprechende Elemente (also
solche, die als nicht fortschrittlich gelten) ausnd Blickfeld zu nehmen bzw. zu
Uberspielen (vgl. Vlastos 1998: 1-16).

Diese negative, einseitige Darstellung der Edo-Eaitin Japan und im Westen auch
auf die Wissenschaft abgefarbt. Wie im weiterenlagrdieser Arbeit noch an vielen
Stellen erkennbar wird, hat diese Sichtweise aefvdrschiedensten Bereiche Einfluss
ausgelbt, so auch auf die Erforschung des PhénomkemsReisens oder auf die
Ansichten Uber die Stellung der Frau, wo sie siohhartnackigsten zu halten scheint.

Ab den 1980er Jahren entstand in Japan ein netm®dee am eigenen Erbe und
somit auch an der vormodernen Epoche, es wurdehglemn ein Edo-Boom ausgelst,
und es stellte sich plotzlich heraus, dass die §ala-Gesellschaft wichtig fur die
Modernisierung des Landes gewesen war und vieleaddsetzungen fur die
Industrialisierung bereits in der Edo-Zeit geschaffwvorden waren. Diese neuen
Erkenntnisse beeinflussten auch die westliche ddpgie. Im Folgenden wird ein

Beispiel aus der materiellen Kultur gegeben, unseheneuen Ansatz zu demonstrieren.

2.1 Neubewertung der Edo-Zeit — ein Beispiel aus dmateriellen Kultur

Anhand der Untersuchung der materiellen Kultur kdmdanley in ihrem Buch
Everyday things in premodern Japan. The hiddendggd# material culturgHanley
1997) zu einer voélligen Neubewertung der wirtsdi@fen Situation und alltaglichen
Lebensumstande der Bevolkerung zur Edo-Zeit. Dursh Art der Darstellung, indem
sie immer wieder einen Wechsel des Blickwinkelslzreht, wird deutlich, wie
unterschiedlich ein und die selbe Tatsache bewengtinterpretiert werden kann bzw.

wurde. So macht es einen grof3en Unterschied ausymolz. B. européische Reisende
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Ende des 19. Jahrhunderts Aspekte des japaniscitagstebens beschrieben oder ob
die gleichen Aspekte aus der Sicht der Japanestsédygestellt werden, die an diese
Traditionen gewodhnt waren.

Andererseits macht Hanley deutlich, dass nichtGligenwart, also unsere heutigen
modernen Verhéltnisse, als Mal3stab genommen we@i@men, um das Leben in der
Edo-Zeit zu bewerten; vielmehr ist die Beurteiluags einer historischen Perspektive
notwendig. Hanley zieht haufig Vergleiche zwiscliem japanischen Verhéaltnissen im
spaten 19. Jahrhundert, also vor der Industrialisgg des Landes, und der Situation in
England und den USA vor deren Industrialisierungerbei wird klar, wie Zerrbilder
entstehen kdnnen, in denen die Realitat in einam gaderen Licht erscheint, und wie
vorsichtig man sein muss, wenn man den tatsachlithmastanden so nah wie méglich
kommen will.

Hanleys theoretischer Ansatz (Hanley 1997: 1-24&ystlésich folgendermalien
zusammenfassen: lhrer Ansicht nach ist einer ud&r meisten Historikern und
Wirtschaftswissenschaftlern weit verbreiteten Thegtlge anzunehmen, dass Japan
ein armes, ruckstandiges Land mit einem niedrigebehsstandard war, bevor es den
Prozess der Industrialisierung aufnahm. Der Leliandard in Japan sei niedriger
gewesen als in westlichen Landern zu jener Ze#, diese begannen sich zu
industrialisieren. Hanley halt dem jedoch entgegkass sich diese These nicht halten
lasst, wenn man den Lebensstil und die materialiéuk der Japaner zu jener Zeit naher
untersuche. Fur sie ist es nicht schlissig, dassJapan als einziges nicht-westliches
Land vor 1900 industrialisieren hatte kdénnen, wesm nicht die entsprechenden
Voraussetzungen gegeben héatte. lhrer Meinung nadtersprechen sich die
Wirtschaftswissenschatftler selbst, wenn diese seir behaupten, Japan habe vor der
Meiji-Restauration einen niedrigen Lebensstandardhabt, aber andererseits
herausgefunden haben, dass mehrere Voraussetzuiigeeine Industrialisierung
vorhanden gewesen seien, wie hohe landwirtschadtliProduktivitat, landesweiter
Handel, eine funktionierende Geldwirtschaft, bariterniche Geldverleiher und -
wechsler etc. Diese Ergebnisse sprachen dafir, eigesitich nur noch die neuen
Technologien zur Industrialisierung fehlten, dietl@mt werden konnten, dass die
Voraussetzungen aber bereits alle vorhanden wé&ariuber hinaus stellte Hanley in
Untersuchungen fest, dass die Lebenserwartungag@ndr Mitte des 19. Jahrhunderts

hoher war als jene der Bewohner der bereits indlisterten westlichen Lander vor
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deren Industrialisierung und annahernd gleich jeneden westlichen Landern zur
gleichen Zeit.

Hanley zieht daraus den Schluss, dass der Lebedssth ein falscher oder
unzulanglicher Mal3stab ist, um die Verhéltnisseadapin der Edo-Zeit adaquat zu
erfassen. Normalerweise seien fur WirtschaftswsSeaftler das Einkommen und die
Hohe der damit moglich werdenden Ersparnisse alagggptibend fir die Bestimmung
des Lebensstandards einer Gesellschaft. Ihrer Mgimach sagt dies jedoch nichts
dartiber aus, wie gut die Menschen lebten, wie debiind produktiv sie gewesen seien
oder wie gesund sie sich erndhrten, wie hygienisoh Lebensverhéltnisse oder wie
komfortabel ihre Wohnverhaltnisse gewesen seiehebD#ihrt sie einen neuen Mal3stab
ein: physical well-being (kérperliches Wohlbefinden), ahnlich dem Begriferd
Lebensqualitat, der ihrer Meinung nach zu vieldgduiphische Konnotationen hat. Als
Quelle bzw. Beweismaterial fur das Ausmall an Ledpemigdt verwendet sie die
materielle Kultur mit Haus und Einrichtung, KleidynNahrung; eingeschlossen sind
aber auch die sanitaren Verhaltnisse in den StadenAusmald der Hygiene etc.

Insgesamt kommt Hanley zu dem Ergebnis, dass soteshlebensstandard als auch
die Lebensqualitat die ganze Edo-Periode hindunstiegen, wenn auch nicht immer
kontinuierlich. Die Lebensqualitdt war mindestersna@u so hoch wie im bereits
industrialisierten England des 19. Jahrhunderts, #pan diesen Prozess noch
Uberhaupt nicht aufgenommen hatte.

Im Folgenden werden Kkurz einige Beispiele aus Hanl&esamtdarstellung
herausgefiltert, anhand derer ihre Beweisfuhrungpbders gut nachvollziehbar wird.
Wichtig erscheint es noch vorauszuschicken, ddes diesen Beispielen das Konzept
zugrunde liegt, dass ein hoher Lebensstandard ninbedingt eine gleichwertige
Lebensqualitdt nach sich ziehen muss. So konntersids z. B. Ende des 19.
Jahrhunderts immer mehr Menschen in Japan leiptdigrten weil3en Reis zu essen,
weil sie einen hoheren Lebensstandard erreichémalas Ersetzen der urspringlichen
Diat, die braunen Vollkornreis und Reisgemische amtleren Getreidesorten umfasst
hatte, fuhrte jedoch zu einem Mangel an Vitamire®, Krankheit Beriberi, und damit
zu einem schlechteren gesundheitlichen Zustan@eMilkerung.

Um bei der Erndhrung zu bleiben: Ein Vergleich mi@r Kost von englischen
Arbeitern aus der gleichen Periode, die oft nur Bueg und Margarine oder Haferbrei
bestand, ergibt, dass die Japaner in der Edo-Beieehslungsreichere und gesiindere

Nahrung zu sich nahmen als die Europaer. Obwohldie einfache Bevolkerung kaum



15

Fleisch und wenig Fisch leisten konnte, enthial¢ iaus Reis, anderen Getreidesorten,
Gemuse und Sojaproduktencfd, Miso, Shju etc.) bestehende Ernahrung ausreichend
Proteine und Vitamine. Dartiber hinaus wurden inE#w-Zeit viele neue Pflanzen aus
Amerika Ubernommen, wie verschiedene Kartoffelsgrigrine Bohnen, Mais und
Kirbisse, die eine wesentlich abwechslungsreich&st als in friheren Perioden
garantierte. AulRerdem konnte die Vielfalt der PZkm eine groRe Hilfe in
Hungersnoten sein, wobei hier vor allem die SudKeitzu nennen ist, die auch auf
hoher gelegenen Feldern angebaut werden konntesamd eine wichtige Erganzung
der Ernahrung darstellte. Aufgrund der eher eimg@ni Erndhrung im Westen zur
gleichen Zeit, wo das Verzehren von Fleisch in eilefachen Bevolkerung ebenfalls
noch eine Seltenheit war, brauchte Japan in Hikkdef Nahrwert und Qualitat der
Nahrung also keineswegs den Vergleich zu scheuanléj 1997: 77-94).

Auch im Bereich der Kleidung lasst sich Hanley zgéoin der Edo-Zeit ein grol3er
Fortschritt fir das einfache Volk feststellen, derch die Verbreitung der Baumwolle
erzielt wurde. Die Kleidung, allen voran dkosode(Kimono mit kurzen, schmalen
Armeln), zeichnet sich durch den einfachen Scheaitt, fir jeden leicht zu nahender
Einheitsschnitt, und durch die gute Waschbarke# Kiaterials (Baumwolle) aus, die
die Pflege der Kleidung wesentlich hygienischerfaleer machte. Hier lasst sich eine
weitere These Hanleys nachvollziehen: Sie bezeicdiee Kultur der Edo-Zeit als
.fesource efficient culture”, also eine Kultur, dsparsam und effizient mit den
begrenzten Ressourcen umgeht. So verbrauchkaderdeauch nur etwa halb so viel
Material wie die einfachste Kleidung im Westen glgichen Zeit, und er war in der
Regel nicht maRgeschneidert. Dartber hinaus lieficardurch den einfachen Schnitt
leicht an verschiedene Personen anpassen, und nétigie weder Knopfe noch
Knopflocher und Ahnliches, was sowohl mehr Matedls auch einen schwierigeren
Herstellungsprozess bedeutet hatte (ibid: 68—7194r@5).

Im Bereich des Wohnbaus (Hanley 1997: 25-50) Kishtin der Edo-Zeit feststellen,
dass Hauser besser als zuvor gebaut waren. DieeH@asen gréRer, anstelle der bis
dahin vorhandenen festgestampften Erdbdden wurdemmehr verstarkt erhéhte
Holzbdden eingebaut und sogar unter den Bauernewnded Gebrauch von Tatami-
Matten immer beliebter. Neben Tatami-Boden verbtert sich aber auch andere
Elemente des Samurai-Domizils immer starker intdaansern der tbrigen Bevolkerung,

wie Schiebetlren, eingebaute Regale und Schramkedi¢ das Leben komfortabler
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machten. Durch die bereits erwahnte Verbreitung Beunmwolle wurde aufRerdem
erstmals der Gebrauch von Bettzéfigon) und Schlafkleidundyogi) tiblich.

Aullerdem zeigte sich auch beim Hausbau die Tendmmz,geringen Ressourcen
maoglichst viel herauszuholen (Hanley 1997: 55-%8)rch neue Techniken und die
EinflUhrung besserer Sdgen wurde weniger Holz fir idausbau bendtigt. Wo friher
ganze Holzstdmme verwendet wurden, waren nunmehmauln zurechtgeségte Pfosten
und Holzrahmen ndétig. Aufgrund der Installation vembauelementen waren zudem
kaum Mdobel nétig und diese waren, so vorhandern kied tragbar. Da sich weder der
Gebrauch von Stiihlen noch derjenige von Bettenrggédbe, konnten die Zimmer leicht
fur verschiedene Funktionen umgestaltet werden. Westen ist seit der
Industrialisierung dagegen verstarkt die Tendenm lkur Verwendung vieler
Einrichtungsgegenstdnde  festzustellen, einschtie3li Polster,  Tischdecken,
Schmuckgegenstande etc. Fur westliche BesucheBimdahrhundert, die an die vielen
Mdobel und Accessoires ihrer Hauser gewohnt warerktevdas japanische Haus leer.
Aber naturlich kann man es aufgrund des Vorhandess®n Einbauelementen und der
Multifunktionalitat der Raume nicht in dem gleich®mne als leer bezeichnen, wie dies
fur ein westliches Haus ohne Mobel galt. Es lagst sicht von der Hand weisen, dass
das japanische Haus wesentlich einfacher saubaitgetwerden konnte und somit eine
Arbeitserleichterung und Zeitersparnis fur Frauegeipen war (Hanley 1997: 59).

Als weiterer fortschrittlicher Aspekt in Hinblickué die Hygiene lasst sich die
Verbreitung des Bades anfuhren, seine Beniltzunglevein fester Bestandteil des
Alltagslebens in der Edo-Zeit. Fur jene, die ed sicht leisten konnten, ein eigenes
Bad im Haus zu installieren, gab es offentliche é8&d Anfang des 19. Jahrhunderts
waren in Edo mehr als 600 in Betrieb. Sie warenegif3gut besucht und immer
Uberfullt. Dagegen gab es in England bis ins si&eJahrhundert kaum Béader in
Privathausern, nicht einmal die Reichen hatten Badeer. Sie lie3en vielmehr von
den Bediensteten Wasser in der Kiche erwarmen mndré Zimmer tragen. Unter
solchen Umstédnden war das Baden eine eher seltegeegenheit und nicht alltagliche
Praxis wie in Japan zur gleichen Zeit (Hanley 19¥#103).

Trotz der grol3en Bevdlkerung in den japanischedt&téder Edo-Zeit — Edo hatte 1
Million Einwohner zu einer Zeit, da London als gm(européische Stadt 575.000
Einwohner aufwies — herrschten vor der Industiedisg gute sanitéare und
hygienische Verhaltnisse. Da die menschlichen Hrkrde an die Bauern verkauft

wurden, die sie als Diinger verwendeten, wareniseleild begehrte Ware und wurden
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jeden Tag aus den Stadten abtransportiert. Sogader UberlandstraRen gab es
Einrichtungen, in denen die Damen und andere Pensdar Oberschicht ihre Notdurft
verrichten konnten, damit diese als Diinger auf leldern verteilt werden konnte. Im
Westen herrschte dagegen eine Verschmutzung deReBtrund der Gewasser vor. In
den Stadten wurden die Nachttopfe oft einfach vansker aus auf die Stral3e geleert.
Es kann als Ironie der Geschichte angesehen werdass die Erfindung der
Wasserspilung in England zu schlechteren hygiearscterhaltnissen fihrte. In
London wurden die Abwasser in die Themse gespdft,der man weiter flussabwaérts
das Trinkwasser bezog — ein typisches Beispielrddfiss technischer Fortschritt nicht
unbedingt eine bessere oder gestindere Lebensgualitsich bringt (vgl. Hanley 1997:
104-128). Dies waren nur einige der in Susan Hankych zitierten Beispiele, die
zeigen, wie es ihr gelingt, neues Licht auf die dredweise und die Lebensqualitat der
Menschen in der Edo-Zeit zu werfen.

Im Folgenden wird nun in &hnlicher Weise versudhg Leben und die Stellung von

Frauen in der Edo-Zeit von neuen Perspektiven admeleuchten.

2.2 Frauengeschichte sowie Genderforschung und dBeispiel China

Da Frauen in der Geschichtswissenschaft sehr langgeblendet waren und daher auch
jene Quellen, die Aussagen uber sie zulassen kiénveenachlassigt wurden, stellt sich
der Versuch, die Vergangenheit der Frauen zu rekoaeen, als Herausforderung dar.
Hier bietet sich ein interdisziplindrer Ansatz aler eine Vielzahl unterschiedlicher
Quellen zu Hilfe nimmt: Archive aller Arten, Testante, Zensuszahlen, Polizei- und
Gerichtsakten, Tagebucher, Autobiographien undrhetttauch Reiseberichte.

Frauengeschichte stellt die traditionelle Peri@disng in Frage, die sich vorrangig
an den Aktivitaten von Mannern und deren Fortstdmiorientierte. Fir Frauen wirkten
sich solche Entwicklungen oft gegenteilig aus. #diber die Renaissance in Europa
haben gezeigt, dass diese Epoche, die neue Hasdhiaydume und Moglichkeiten
des Wissenserwerbs fur Manner brachte, fur Frav@&Rege Beschrankungen nach sich
Z0g, als es in den Jahrhunderten zuvor gegeben (hattner 1977: 163-175).

Die japanische Frauenforscherin und Soziologin Uémizuko hat einen Beitrag
»,Moderne und Postmoderne aus der Sichtweise vomeRfaverfasst, der mir in vielem
die Augen offnete und meine Aufmerksamkeit endgudiif diesen Forschungsbereich
lenkte. Ueno Chizuko fihrt den ,Vater der Franzdise&n Revolution®, Jean-Jacques

Rousseau, an und dessen Idee der MenschenrechtealBaer Betrachtung wirden
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sich diese lediglich als ,Mannerrechte® herausstellwahrend den Frauen ihre Rechte
systematisch weggenommen worden seien. Die Kebarsddr ,Befreiung des
Mannes” sei sozusagen die ,Unterdriickung der Figewesen, und daher sei die
Moderne als Ruckschritt fur die Frauen anzusehensdt als Ironie der Moderne zu
interpretieren, dass Konzepte wie ,Menschenrechtef ,Gleichheit” nur auf Manner
angewendet wurden und damit gleichzeitig, gleichsala Nebenprodukt, die
Diskriminierung der Frau entstand, da diese vomzZfgider Gleichheit aller Menschen
ausgeschlossen wird. Unterschiede, die zuvor zwisdfrauen und Mannern immer
existiert hatten, wurden somit zu einer Diskrimioigg gesteigert (Ueno 1990: 169—
170).

Nach einer ersten Phase der Frauengeschichte rdakt herkdbmmliche
Historiographie ,groRe Frauen®, mit anderen Worgkleldinnen der Geschichte®, ins
Zentrum des Interesses. Darauf folgt eine Phasgenrdie Unterdriickung der Frau im
Mittelpunkt steht. Erst allmahlich wurde man sidwhisst, dass es je nach der sozialen
Schicht, ihrer regionalen Herkunft, der wirtschiaften Lage ihrer Familie etc. auch
Unterschiede zwischen Frauen gibt und dass im @ruine universale weibliche
Erfahrung existiert, dass man also nicht von deauFAm Singular sprechen kann,
sondern nur im Plural von ,den Frauen®. In dieseas® wandte man sich verstarkt der
Erforschung der gesellschaftlichen Unterschichten z

Als Konzepte wie der weibliche Korper oder die Muitbe ins Zentrum des
Interesses gerieten, wurde man darauf aufmerksass, diese Kategorien keineswegs
so selbstverstandlich und unveranderlich sind viskdy angenommen. Es stellte sich
heraus, dass das, was man als ,Mannlichkeit* uneiphthkeit* verstand, historisch
und auch kulturell gesehen variable Konzepte siAds der Frauenforschung
entwickelte sich somit die Genderforschung, dieobgt dass ,Manner‘ und
.Frauen” sozial und historisch konstruierte Kategorsind; Frauen- und Mannerrollen
sind keineswegs natirliche, universale oder tao#i feststehende Aspekte der
Gesellschaft. Hinzu kommt eine Unterscheidung zindsc sex (biologischem
Geschlecht) ungender(kulturell, biologisch geformtem Geschlecht). $efdlich wird
sogar die Frage aufgeworfen, inwieweit es Uberhauptrelevantes, eigenstandiges
biologisches Geschlecht gibt.

Gerade wenn man nicht-westliche Gesellschaftenrsuntbt, stellt sich die Frage,
inwieweit man mit einer ,Geschichte der Unterdrimguder Frau® einerseits das

westliche mannlich-blrgerliche Frauenbild, das Erauzu handlungsunfahigen,
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passiven Menschen erklart, Uber alle Zeiten (undtuken!) hinweg auch in der
wissenschatftlichen Analyse weitertradiert. Vielei@érbeiten zeigen, dass Frauen bei
aller sozialen Ungleichheit und trotz der mannlichinterdriickungsstrategien sehr viel
mehr Handlungsspielraum zur Verfigung stand alsebifiir mdglich gehalten wurde.
Durch neue Studien wurden die Lebenswelten vondfraekonstruierbar. Gleichzeitig
wurde deutlich, dass beide Geschlechter nicht uiradige, isolierte Existenzen fuhren,
sondern die mannliche und die weibliche Lebenspraxiis einem alltaglichen
Miteinander der Geschlechter entsteht. Der Beg@hderwird zunehmend zu einer
Kategorie in der Analyse einer Gesellschaft unéril@eschichte (engéngendering of
history). Die Untersuchung dieser Veranderungen in deegggtigen Beeinflussung
beider Geschlechter Uber die Zeit hinweg, in vaestdnen Kulturen, in verschiedenen
Regionen, sowie ein interdisziplindrer und intetktéller Forschungsansatz sind dabei,
Geschichtsschreibung, die wie auch die Wissensdiafemein viel zu lange eine
Mannerdomane war, um viele Facetten zu bereichayin Dressel 1996: 95-102; Mae
2001).

Es gibt kaum eine Abhandlung tber Frauen, in derstlerk von neokonfuzianischen
Moralvorstellungen geprag®nna daigakti(Hohe Schule fiir die Frau) nicht erwahnt
wird. Bei diesem berihmten Werk handelt es sich ainen der ersten Texte uber
Frauen aus der Edo-Zeit, zu dem bereits Ende dekah¢hunderts eine Ubersetzung ins
Englische entstand (Tocco 2003: 199). Es wurde imwieder als Beweis fur die
niedere Stellung der Frau in der Edo-Zeit herangezpweshalb sich ein Vergleich mit
China, der Heimat des Konfuzianismus und Neokoafugimus, anbietet.

Die im Westen monolithisch unter dem Begriff KonArismus zusammengefassten
Lehren entwickelten sich in China seit der Zeit Hesfuzius (551 — 479 v. Chr.) Uber
einen Zeitraum von mehr als 2000 Jahren in untadbbhen Auspragungen,
Richtungen und oft sehr gegenséatzlichen Argumentslinien weiter. Es wird oft
vergessen, dass es in China Phasen gab, in demeKotéuzianismus nicht die
Vorrangstellung innehatte und von anderen philosgblen Richtungen wie dem
Daoismus bedeutungsmalfdig verdrangt wurde. ErstenitSong-Dynastie (960-1279)
und der Etablierung des Neo-Konfuzianismus wurde Eenfluss immer starker, und
zwar zunachst auf die Elite des Landes, die aus BEamten-Literaten und ihren
Familien bestand; allmahlich breitete er sich daohalle Schichten der Bevdlkerung

aus.

! Tocco widerlegt die tibliche Zuschreibung diesesk&ean den Konfuzianer Kaibara Ekiken (1630—
1714) (Tocco 2003).
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Auch fir diese spatere Periode ist jedoch zu beiflckgen, dass der
Konfuzianismus je nach sozialer Schicht und somaktatus einen unterschiedlich
starken Einfluss auf die Gesellschaft und die Rode Frauen ausiibte und dass es eine
gro3e Diskrepanz zwischen den zumeist von Mannenfassten Quellen und der
gesellschaftlichen Realitdt gibt. Die Texte der #amner sind praskriptiv und
reprasentieren oft nur die Sichtweise ihrer zunf3ggd Teil mannlichen Verfasser. Sie
haben normativen Charakter und geben ein Ideal exvied schildern also die
Vorstellungen der Konfuzianer bezlglich der ideatgesellschaft und der Rolle der
Frau in ihr. Allzu oft wird auch in der westlich&iissenschaft vergessen, dass solche
Texte und vor allem die padagogischen Schriftenr (Frauen einen didaktischen,
moralisierenden Zweck erfullten und Verhaltensnormpostulierten, die nicht
unbedingt dem realen Verhalten von Frauen entspregfussten.

Selbst unterschiedliche Ansichten innerhalb desfuanischen Diskurses uber
Frauen werden oft Ubersehen. So gab es durchaed&kussion dartber, ob Frauen
gebildet sein sollten oder nicht. Eine Richtungtnradr grob zusammengefasst die
Meinung, nur eine ungebildete Frau sei eine tugeftei~rau (vgl. Ko 1992: 9). Die
andere propagierte die Bildung von Frauen als wédrtvsie machte diese zu
gleichwertigen Partnerinnen, die mit ihren Enemammuieskutieren und sich gemeinsam
mit ihnen wissenschaftlichen und kinstlerischenigk&iten widmen konnten. Ein
berihmtes Beispiel aus der Song-Zeit ist Li Qingz{i®84—1155), Chinas bekannteste
und beliebteste Dichterin, die gemeinsam mit ihiehemann eine grol3e Sammlung
von Antiquitaten, Malereien und Bichern zusammenud erforschte. Gemeinsam
kompilierten sie dadinshilu (,Aufzeichnungen der Inschriften auf Metall uncefat),
in das sie Steleninschriften und Inschriften auforBregefal3en, die bis in die
halblegendare Xia-Dynastie (ca. 1600 — 1100 v. )Charuckreichten, aufnahmen,
kommentierten und alte Lesungen korrigierten (lbgluber 1999).

Als ein spateres Beispiel kann der Dichter Yuan M&16—-1798) angefiihrt werden,
der Frauen als Kunstlerinnen forderte und sie ineseDichterzirkel aufnahm. 1796
vertffentlichte er einen Band mit den GedichtemeeiSchilerinnen, der einige Jahre
spater auch in Japan publiziert wurde. Er entwteksich zum Vorbild flr japanische
bunjin (Gelehrte der chinesischen Kinste und Literatur) Ei@o-Zeit, die ebenfalls
begannen, Frauen in ihre Zirkel aufzunehmen unidern. Ein Beispiel ist Rai Sady
(1780-1832), der eine der bekanntesten japanisereblichen bunjin, Ema Saik
(1787-1861), forderte (vgl. Fister 1991; Widmer 998
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Dorothy Ko spricht von der Erfindung einer ahistohen ,chinesischen Tradition®,
die als feudal, patriarchalisch und unterdrickeadyestellt wurde, und dies durch das
Zusammenwirken dreier unterschiedlicher ideologschind politischer Traditionen:
der Vierte Mai-Bewegung, der kommunistischen Retoitu und der westlichen
feministischen Wissenschaft. Die Vertreter dies&i ®ichtungen haben zwar jeweils
unterschiedliche Ansichten von Modernitat und delldRder Frau darin, doch stimmen
sie alle in ihrer Empdorung Uber die untergeordngiskriminierte Stellung der Frau im
alten China Uberein (Ko 1994: 3).

Im Tenor der ,Unterdriickungsgeschichte der Frau‘rdee weder historische
Veranderungen uber die Epochen hinweg noch Untexdelzwischen Frauen je nach
sozialem Stand oder nach Lebensalter bertcksichigt dargelegt, gibt es jedoch im
konfuzianistischen Diskurs selbst bereits Entwioigen und unterschiedliche
Meinungen uber Frauen. Wenn man nun einerseit$ nighdie Beamten-Elite, sondern
auch die anderen Bevdlkerungsschichten in die Bletuag mit einbezieht, und
andererseits auf alternative Quellen wie volkstihgiUberlieferungen in der Form von
Erzahlungen, Liedern und Gedichten, Anekdoten untédammlungen zurtickgreift,
wird eine Fulle an Widersprichen und Differenzeghtiar. Ein Reichtum an
konkurrierenden Frauenbildern tritt neben die ,$ghien ldealfrauen®, darunter z. B.
die herrschsiichtige, dominante Ehefrau. An die I&teler dritten der ,Drei
Gehorsamspflichten®, denen zufolge Frauen als uUrematete Madchen dem Vater,
nach der Heirat dem Ehemann und nach dessen Tocedgmen Sohn gegentber zu
Gehorsam verpflichtet sind, tritt die Vorschrift, Uklern Verehrung und Pietat
entgegenzubringen, eine Sitte, die in allen Ged®ltsschichten tief verankert war.
Demnach wurde der Generationenunterschied staeeertet als das Geschlecht und
altere Frauen daher von jingeren Mannern (und Rjageachtet und verehrt.

Trotz des Keuschheitsgebots finden sich im Volkainhge Falle, in denen Frauen
mehrmals heirateten oder aul3ereheliche Beziehungermgingen. Auch das
Vorherrschen des Gebots, das Frauen und MannerrKdetakt miteinander verbot,
wird durch viele Beispiele, vor allem aus den usteBchichten, widerlegt, in denen die
Geschlechter freien Umgang miteinander tbten. Rifrekherhaltung der Beziehungen
zur eigenen Familie nach der Heirat und die Bilduog Frauennetzwerken, nicht nur
in den niederen Schichten der Bevolkerung, sondech in der Elite, widerspricht dem

Gebot, dem zufolge sich Frauen nach der Heirat gkemnzFamilie des Ehemanns zu
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widmen und die Beziehungen zur Geburtsfamilie akemhen hatten (vgl. Bossler
2000).

Ganz im Widerspruch zur vom Konfuzianismus gefaetepatrilinearen, virilokalen
Ehe gab es in manchen Regionen ein Vorherrscheruxonlokalen Ehen, bei denen
der Schwiegersohn in die Familie der Ehefrau addpwurde. Diese Art der Ehe, in
der die Frau eine sehr viel starkere Position éinmals in der patrilinearen, virilokalen,
war sogar in der Elite der Beamten-Literaten vetétedie danach strebten, den besten,
gebildetsten und fahigsten Nachfolger fur die Femu sichern, der nicht unbedingt
der eigene Sohn sein musste (vgl. Li 1998). Diesdetdchiede zwischen den
deskriptiven konfuzianischen Texten und der gelebRealitat, zwischen Frauen
unterschiedlicher Schichten oder unterschiedlich¥ters sollten nicht ignoriert,
sondern zum eigentlichen Forschungsgegenstand gémvacden. Nur auf diese Weise
lassen sich neue Erkenntnisse Uber die tatsach8ttling der Frau im alten China
finden und es kdénnen neue Blickwinkel eréffnet veerdGao 1999; Linck 1993).

Ein letztes Beispiel soll noch verdeutlichen, dass Wechsel der Sichtweise ein
vollig anderes Bild an die Oberflache bringen kabie immer wieder erwdhnten
Inneren Gemécher, in die die Frauen ,verbannt“ wordkénnen ebenso als
Ruckzugsbereich der Frau, als intime, private Spbawertet werden, zu der der Mann
den ganzen Tag Uber keinen Zugang hatte. Der Matte Rine Rolle zu spielen, die
wesentlich starker offentlich ausgerichtet war imd keinen solchen Riickzug erlaubte.
Seine Raumlichkeiten, auch sein Gelehrtenstudiorenvabffentliche Raume, die
Personen von auf3en immer offen standen. Wirkliaheaphare und Privateigentum
in Form der in den hinteren Geméachern aufbewahiessteuer hatte im Grunde nur
die Frau, wahrend der Mann als Patriarch das Higender gesamten Sippe zwar
verwaltete, aber keineswegs uneingeschrankte Menfiggewalt dartber besald (vgl.
Bray 1997: 171-172).

Daruber hinaus kann hierbei noch bericksichtigtdery dass Textilien, die von
Frauen in den Inneren Gemachern produziert wurdleer 2000 Jahre lang, von etwa
700 v. Chr. bis 1580 n. Chr., eine tragende Ralleler chinesischen Staatsékonomie
spielten, da die Steuern in dieser langen Periade jgdem Haushalt zur Halfte in
Stoffen und Garnen und zur anderen in GetreideesanStaat abzuliefern waren. Erst
mit dem Ende der Ming-Dynastie (1368-1644) und démstellung der
Steuereinnahmen auf Geldzahlungen geht diese éiN&tbindung zwischen Frauen

als Produzentinnen von Textilien und dem StaaS#dsiereinnehmer verloren und der
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Status von Frauen und die Bedeutung der InnerendGeen verlieren allmahlich an
Prestige (Bray 1997: 187).

Wie stark mussten diese Diskrepanzen dann in Japam, wo der
Neokonfuzianismus erst in der Edo-Zeit seine Witkwu entfalten begann, und das
zunédchst nur in den Familien der Samurai; spatahis¢ er dann, allerdings nur

sporadisch, auch auf die anderen Schichten derlBsvwig aus.

2.3. Die Neubewertung der Stellung der Frau in deEdo-Zeit

Die so beharrlich weitertradierte Behauptung, déhépunkt der Unterdriickung der
Frau sei in der Edo-Zeit erreicht worden, lassh siésso vor dem Hintergrund der

neueren Ergebnisse der Frauen- und Genderforsamichg mehr halten. Es hat sich
herausgestellt, dass es je nach sozialer Schicht oegionaler Herkunft grole

Unterschiede zwischen Frauen gab. Auch innerhatieseiStandes konnte sich das
Leben von Frauen z. B. aufgrund der wirtschaftiici&tuation ihrer Familie sehr

unterschiedlich gestalten. Am meisten in ihrer Hangsfreiheit eingeschrankt und

dem strengen konfuzianischen Kodex unterworfenisehedie Frauen des lediglich an
die 7 % der Gesamtbevoélkerung ausmachenden SaBtarales gewesen zu sein.
Auch hier lasst sich jedoch wiederum differenzierda hoher der Rang der Familie,
desto starker unterlag die Frau diesen Einschrgemnals einen Hohepunkt des
Freiheitsentzugs kann man die Situation der Daxilyefrauen nennen, die in Edo als
eine Art Geisel leben mussten, um zu verhinderss dlare Ehemanner wéahrend ihrer
Abwesenheit von der Hauptstadt einen Aufstand gelgsrShogunat wagen wirden.

Die Frauen der drei anderen Sténde, der ungefah#o 8fer Gesamtbevdlkerung
ausmachenden Bauern und der in den Stadten lebandedwerker und Handler,
hatten bei ihren Handlungen und im Umgang mit derem zugeschriebenen Rollen
sehr viel mehr Spielraum und Flexibilitat. Wissdradtsgeschichtlich hat man sich auch
in der Japanologie von der Theorie einer ,Unterkniaggsgeschichte der Frau“ hin zu
einer differenzierteren Betrachtungsweise bewegt.

Wenn man allerdings den Begriff der Unterdriickueg lerau verwenden moéchte, so
werfen die Thesen der japanischen Frauenforscherth Soziologin Ueno Chizuko
neues Licht auf diesen Aspekt. Sie behauptete, destsin der Moderne die volle
Auspragung der Unterdrickung der Frau erreicht wordei. Erst ab der Meiji-Zeit
(1868-1912) seien Frauen von der Produktion mebr weniger ausgeschlossen und

auf die Mutter- und Hausfrauenrolle beschrankt wardAuch das stariie-System, das
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zur traditionellen und typisch japanischen Form &amilie erklart wurde, sei im
Grunde nur in einem kleinen Teil der Bevolkerungmifich der Elite der Samurai,
verankert gewesen. Volkskundler hatten langst newhesen, dass dieses System kaum
Einfluss auf den Rest der vormodernen Bevoilkerushabt habe — es existierte
demnach zwar in der Samurai-Oberschicht, die mabahr als 7 % der Bevolkerung
ausmachte, aber nicht in den anderen Schichtero déwdlariber hinaus der Meinung,
dass in der Standegesellschaft der Edo-Zeit die Sténde der Samurai, Bauern,
Handwerker und Kaufleute isoliert nebeneinanderstetten und es daher einen
kulturellen Pluralismus gegeben habe. Unberthrt ¥amfuzianismus, der die Kultur
der Samurai pragte, hatten die Ubrigen Stande,ndes® der Bauernstand, in relativ
grof3er Autonomie gelebt. Statt der horizontalenn@rg) innerhalb deg-Systems hatte
bei den Bauern eine vertikale Ordnung von Alterségs vorgeherrscht. Es hatte
vorehelichen Geschlechtsverkehr gegeben — die dulghkeit war nicht hoch
angesehen, Scheidungen und Wiederverheiratungeterfandufig statt (Ueno 1990:
172).

Im Artikel ,Genesis of the urban housewife” (,Derdprung der urbanen Hausfrau*)
stellt Ueno die Ergebnisse der Forschungen uberjapanischen Bauern in der
Vormoderne des berihmten japanischen Volkskundfarsagita Kunio (1875-1962)
vor (Ueno 1987). Yanagita Kunio sei erstaunt darigevesen, welch hohes Ansehen
die shufu (das weibliche Oberhaupt eines bauerlichen Hateshalnd Ehefrau des
Haushaltsvorstandes) besessen habe. Das mannkareadpt habe zwar den Haushalt
nach aul3en reprasentiert, dleufuhabe aber als eigentliches Oberhaupt des Haushalte
agiert und die Aufsicht Uber alle Ubrigen Frauem BHamilie und deren Tatigkeiten
innegehabt. Wenn sie sich in den Ruhestand zurgckizbergab sie den Reisloffel
(shamoji watashian ihre Schwiegertochter, ein Akt, der die Weitbrgdarer Rechte an
ihre Nachfolgerin symbolisierte.

Eine shufu hatte die ausschliel3liche Kontrolle Uber die Mentg von Reis, der
wichtigsten Nahrungsquelle und gleichzeitig einé W&hrung in vormoderner Zeit, da
die Samurai ihre Stipendien in Reis ausbezahltrineka In vielen Regionen Japans gab
es auf dem Land dasakamono yadgHaus fir junge Manner) und dasisume yado
(Haus fur junge Frauen). Die Knaben wurden in degd® im Alter von 14 bis 15
Jahren aufgenommen, die Madchen bei ihrer erstemodee Die Jugendlichen
besuchten diese Hauser, in manchen Regionen Ubéetar sie auch dort, um unter

der Leitung eines Erwachsenen Fertigkeiten zu dygrer Den Knaben wurden
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landwirtschaftliches Wissen und b&uerliche Techmikermittelt, die Madchen lernten
N&hen, Spinnen, Weben und andere nutzliche hassWwattliche Fertigkeiten. In
diesenyadofand die Sozialisierung der jungen Leute statesOjeschah nicht nur nach
dem Geschlecht getrennt, denn es fanden regelm@f@ffen zwischen den Bewohnern
von Knaben- und Madchenhausern statt. Dabei warchsshtsverkehr nicht
ausgeschlossen und viele spatere Ehepartner leemtander auf diese Weise kennen.
In den Doérfern gab es zwar auf diese Weise einarilneg in verschiedene Gruppen
nach Alter und Geschlecht, doch bedeutete diesentirgy der Geschlechter keine
Unterdriickung der Frauen, im Gegenteil: Sie hattdedurch einen eigenen
Ruckzugsbereich, eine gewisse Autonomie und ihgenein Ressourcen. Der Sicht
Uenos zufolge war es wichtig, dass Frauen damalst moneinander isoliert waren,
sondern Solidaritat zwischen ihnen herrschte. tswlazahlt nach Ueno zu den
wichtigsten Elementen bei einer Unterdriickung dauF

Jolivet geht in ihrem Buchlapan: The childless Society@enau auf diese
Problematik ein. Sie stellt das Dilemma dar, in dsith in der Gegenwart viele
japanische Mdutter von kleinen Kindern befinden, digmeist vollkommen isoliert
voneinander in den Stadten leben. Sie haben ihezaf Bei der Heirat oder spatestens
bei der Geburt des ersten Kindes aufgegeben, il@menkt sind viel beschaftigealary
men die kaum zu Hause sind, und nun muissen die jurigauen den hohen
Anforderungen, die die Gesellschaft an sie als @&ftutstellt, alleine und ohne
Unterstitzung nachkommen. Viele Frauen entwickeiterudiesen Bedingungen, vor
allem mit einem kleinen Baby, das rund um die Ulfiege und Aufmerksamkeit
braucht, regelrechte Neurosen und gefahrden dadwowiohl sich selbst als auch ihr
Kind (Jolivet 1997: 5-37). Ich werde spéater aukdidspekte noch einmal zu sprechen
kommen.

Doch zuriick zu Uenos Artikel und den Frauen in @gnfern der Vormoderne.
Damals konnten sich sowohl Frauen als auch Méangkeiden lassen. Da eine
Scheidung kein Stigma fur eine Frau bedeutete, teosie sich ohne Probleme wieder
verheiraten. Ueno fihrt ein interessantes Detail lander Meiji-Zeit wurden die
musume yadon shpjokai (Jungfrauenverbande) umbenannt. Die Promiskuitddevu
verboten und eine junge Frau sollte von da anuwalgfdau in die Ehe eingehen.

Auch die Amerikanerin Alice Mabel Bacon (1858-1918je sich 1888-1889 in
Tokyo als Lehrerin aufhielt, betont in ihrem Buch Ulkagrgnische Madchen und Frauen

die starke Stellung, die Frauen in Bauernfamiliemahmen:
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Der Unterschied zwischen den Frauen der niedrigetemd der hoheren
Schichten in Hinsicht auf die Gleichwertigkeit niitren Ehemé&nnern ist
ziemlich aufféallig. Die Ehefrau eines Bauern isteim Ehemann sehr viel mehr
ebenburtig als die Gattin des Kaisers ihrem Gatteffensichtlich ist jede Stufe
der sozialen Leiter fur den Mann ein Stuck héherfat die Frau und erhebt ihn
etwas weiter Uber seine Frau. Der Bauer und seihefiau arbeiten Seite an
Seite auf dem Feld, setzen sich gleicher MaRRenessen zusammen im selben
Raum zur selben Zeit, und wer immer von beidenstigieren Charakter hat,
regiert das Haus unabh&ngig vom Geschlecht.

(Bacon 1891: 107-108).

Und an spaterer Stelle heil3t es:

Es gibt Uberhaupt keinen Zweifel, dass man unterjdpanischen Bauern die
Frauen mit der meisten Freiheit und Unabh&ngigleitiet.[...] Ihr Leben ist
erfullter und glicklicher als jenes der Frauen d®iheren Schichten. Da sie
selbst Brotverdiener sind und einen wertvollen Bagizum Familieneinkommen
leisten, wird ihnen gehorcht und werden sie respek{...] Im Laufe der Jahre
zeigt ihr Gesicht mehr an Individualitat, mehr Lebfeude, weniger Leiden
und Enttduschung als das ihrer reicheren und wenibgart arbeitenden
Schwestern [aus den hoheren Schichten]”

(Bacon 1891: 260-261).

Einen weiteren, faszinierenden Einblick in das lrefapanischer Bauerinnen gibt das

Buch The women of Suye Murgsmith und Wiswell 1982). Es basiert auf den

Aufzeichnungen der Beobachtungen von Ella Wiswail, inren Mann John Embree

1935 zu seiner einjdhrigen Feldforschung ins Doulyesmura in der Nahe von

Hitoyoshi in der Prafektur Kumamoto begleitete. \\gild sich ihr Mann mehr den

Mannern des Dorfes widmete, konzentrierte sich Wikwals teilnehmende

Beobachterin auf die Frauen. Es gab keine soziadwax zu den Dorfbewohnern, sie

wurde von den Frauen ohne Scheu angenommen. \ireM&swells Aufzeichnungen

erinnert an die Darstellungen ihrer Standesgenossiaus der Edo-Zeit:

Der Aspekt des Lebens in Suye, der am aul3ergewbstadn sein durfte, ist das
Verhalten der Frauen. In der Offentlichkeit, wieetdll in Japan, nehmen sie
zwar eine untergeordnete Stellung ein, aber sielbli@en nicht immer, als ob sie
das [tatsachlich] taten. Es ist wahr, dass sie keRolle in administrativen

Angelegenheiten spielten und dass sie zu Hausestimdardisierten Muster



27

der Unterwurfigkeit gegeniber dem Ehemann folgtmer im tagtaglichen

Kontakt mit Mannern, in der Arbeitsaufteilung, inRolle bei sozialen Anlassen,

ihren Trinkgewohnheiten, ihrer Direktheit handeltesne mit viel groRerer

Freiheit als japanische Stadtbewohnerinnen.

(Smith und Wiswell 1982: xxxvii).
Wie hier bereits angeklungen, beobachtete WiswaBs die Dorfbewohnerinnen einen
starken Kontrast zu den Frauen von Lehrern bildetenaus der Stadt ins Dorf gezogen
waren. Diese Lehrergattinnen zeigten sich oft skieoc Uber das Verhalten der
Bauerinnen. Deren Leben war zwar einerseits duebin sarte Arbeit auf den Feldern
und im Haus, schlechte hygienische Verhéltnisse watilimme Krankheiten
gekennzeichnet, aber andererseits ebenso durclelassgne Feste mit Mannern oder
ohne sie, bei denen sie v&bchi (Schnaps) tranken, Zigaretten und japanische Pfeife
rauchten und wilde Tanze oft mit sexuellen Anspigkn tanzten. Das Vergniigen war
fester Bestandteil ihres Lebens auch in Form vosfladgen und Pilgerfahrten, wie noch
zu sehen sein wird.

Die Frauen lebten nicht isoliert voneinander, somdbéildeten Gruppen und
Netzwerke zur gegenseitigen Unterstitzung. Wisfiedlhuch auf, wie offen die Frauen
Uber Geschlechtsverkehr sprachen. Vorehelicher MBaddsverkehr und uneheliche
Kinder waren keine Seltenheit, ebenso wie ScheidunthWiederverheiratung. Es war
fur Frauen nicht uniblich, von sich aus die Ehebeenden, entweder weil sie den
Mann nicht mochten oder sich nicht mit der Schwisgsdter verstanden. Ein besonders
ausgepragtes Beispiel in Suye stellte eine Fraudiarzehn Mal verheiratet gewesen
war. Bei der Scheidung wurde den Frauen die Miiftickgegeben, der gemeinsame
Besitz aufgeteilt oder eine Abfindung bezahlt. Bén Kindern gestaltete es sich etwas
schwieriger, sie blieben haufig beim Vater, abehnin allen Fallen.

Wiswell schreibt aber auch von dem sich abzeicheentfandel der Verhaltnisse.
Sogar in diesem weit entlegenen Dorf hielten diel@n der ,Zivilisation* Einkehr.
Scheidungen waren schon weniger zahlreich gewoattkeauvor. Als ein Hauptgrund
dafir wird angefuhrt, dass die Hochzeit nun felsélicals friiher abgehalten wiirde und
somit sehr viel teurer geworden sei. Als Wiswell519auf Besuch ins Dorf
zuruckkehrte, fand sie die Verhaltnisse nahezu nidmekert vor. Bis zu ihrem zweiten
Besuch 1968 hatte sich jedoch ein drastischer Waralzogen; alle alteren Frauen
waren bereits verstorben und der Umgang der Mensafigeinander gestaltete sich

ebenso formlich wie in jeder japanischen Kleinstadt



28

Diese Verhaltnisse, wie sie Wiswell aus dem DoryeSheschrieb, erinnern stark an
neuere Studien Uber die Edo-Zeit. In Hinblick auh&dungen stellte Alice Bacon, als
sie sich 1888/89 in Japan aufhielt, fest, dass Ehe in Japan keineswegs eine
dauerhafte Angelegenheit sei (Bacon 1891: 66).

Harald Fuess widmete ein ganzes Buch dem Themadsicigein Japan (Fuess 2004)
und kam zu sehr interessanten Ergebnissen. SowmoWesten als auch in Japan selbst
wisse kaum jemand, dass Japan bis zur Wende dedaBéhunderts ein Land mit
traditionell hoher Scheidungsrate war. Erst 189%chdem die Meiji-Regierung die
Zivilgesetzgebung erlassen hatte, fand ein mernitiékiickgang der Scheidungen statt,
der bis in die 1940er Jahre anhielt; erst nach damWeltkrieg begann die
Scheidungsrate wieder zu steigen, um in den 19%&leen zu neuen Hohepunkten zu
gelangen, die allerdings noch immer unter den RdéerEdo-Zeit lagen. Die Kritik der
westlichen Staaten und das Bestreben der MeijidReqq, als gleichwertig angesehen
zu werden, hatte zu diesem Wandel und dariber $&inaw der invented
tradition” gefuhrt, dass Japan aufgrund seineriticagtllen Werte von jeher gegen
Ehescheidung eingestellt gewesen sei, wie das i3apanErziehungsministerium 1997
in einer Stellungnahme behauptete.

Anne Walthall spricht in ihrer Untersuchung des ém$ryklus von Bauerinnen
(Walthall 1991) ebenfalls von einer hohen Scheiduaig unter den Bauern und einer
hohen Wiederverheiratungsrate (,serial marriaglr fur Witwen und geschiedene
Frauen der Samurai-Schicht gab es das — jedoch iaudlesem Stand nicht immer
befolgte — Gebot, sich nicht wiederzuverheiratém; Frauen der anderen Stéande war
Scheidung nicht mit einem sozialen Stigma verbun®éahrend unter den Samurai in
der Regel nur der Mann die Scheidung initiieren riken konnten in den anderen
Standen auch Frauen eine Scheidung erwirken. Frawsgarmen Familien verlieRen oft
einfach das Haus des Ehemanns ohne irgendwelcheakiéten.

Im Ubrigen bestand die Mdglichkeit, sich in eingezellen Tempel zur Auflésung
von Ehen (megiridera, wortlich ,Tempel, um die karmischen Beziehungenl@sen*)
zurlckzuziehen. Es gab zwei solche Tempakerji in Kamkura und Mantoku-ji im
Dorf Tokugawa (heute Ojima in der Prafektur Gunmdje in der Edo-Zeit
hauptséachlich von Frauen aus dem Bauern- und Kaufsséand frequentiert wurden.
Im Mittelalter durfte es noch ein im ganzen Landbveiteter Brauch gewesen sein,
dass Tempel scheidungswillige oder auch von ihreanmdrn bedrohte Frauen

aufnahmen, aber in der Edo-Zeit reduzierte er aididiese beiden Tempel. Es war ein
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einfaches Procedere, eine Scheidung im Tempelvwken: Frauen, die dort Zuflucht
suchten, erhielten die Tonsur und arbeiteten @teiellang fur den Tempel. Nach dieser
Periode wurden sie von der Gesellschaft als uniratkée Frauen akzeptiert. Ansonsten
wurde bei den bauerlichen wie den bulrgerlichen &éndie Scheidung vollzogen,
indem der Ehemann der Ehefrau einen Scheidefrésfjo) tbergab. Die Standardform
dieses Briefes umfasste dreieinhalb Zei(emkudarihan),deren Tenor lautete, dass
einer erneuten Heirat der Frau in Zukunft nichthmm Wege stiinde und die Griinde
fur die Scheidung in der Situation des Mannes batgtilagen und sie nicht aufgrund
eines Fehlverhaltens der Frau vollzogen wiirde.

Es handelte sich nicht, wie so oft negativ dardiestan ein Verstol3en der Frau,
sondern ihr wurde fur die Zukunft freigestellt, lsiavieder zu verheiraten. Die
Bedingungen wurden in der Regel von den Familiem Heiden Betroffenen
ausgehandelt. Erst nachdem eine einvernehmlichenigisrreicht worden war, konnte
die Scheidung bei den Behdrden registriert werdérauen hatten verschiedene
Maoglichkeiten, Druck auf inren Mann auszutben, tim zum Verfassen dieses Briefes
zu veranlassen, sei es durch ihre Familie, durdhigoth machtige Personlichkeiten,
durch in Verwaltungsamtern Tatige und sogar durclearBte der sekisho
(Kontrollstationen)auf den UberlandstraRen, und natiirlich konntensih an die
engidera wenden. Im Laufe der Edo-Zeit entwickelte sich sdiezu einer Art
Scheidungsgericht, in dem es Scheidungsvermitiédr, die sich beim Ehemann um
eine einvernehmliche Scheidung bemuhten. Es gidigt mmmer ohne Druck, aber es
genugte oft, dass sie sich beim Ehemann anktindagtendas Gerlcht verbreitet wurde,
dass sie im Anzug seien, um den Ehemann dazu mgeori den Scheidungsbrief zu
verfassen (vgl. Dutton 2002; Walthall 1991; Wrig897 und 2002).

Kinder blieben bei einer Scheidung, vor allem legthlieren Familien, oft beim Vater.
Nach unserem heutigen Verstdndnis wird das in kbikblauf das in unserer
Gesellschaft als sehr wichtig erachtete Mutter-Kidathd eher negativ bewertet, aber
fur die Kinder konnte es von Vorteil sein, in ihgewohnten Umgebung zu bleiben.
Dabei ist auch zu bertcksichtigen, dass die Mutteter Edo-Zeit nicht hauptséchlich
fur die Betreuung der Kinder verantwortlich war,ewim nachsten Kapitel néaher
ausgefuhrt wird. Fur eine Frau konnte es fur elenbeginn ebenfalls von Vorteil sein,
ohne Kinder eine neue Heirat einzugehen. Es sieddaigs viele Falle nachgewiesen,
in denen Frauen ihre Kinder einfach mitnahmen. &imochen Regionen wiederum war

es Sitte, dass Madchen bei der Mutter und Jungem ater blieben.
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Sehr wichtig erscheint es mir an dieser Stellehrmiomal auf den Besitzstand der
Frau hinzuweisen. In der Edo-Zeit blieb die in Bige mitgebrachte Mitgift im Besitz
der Frau, die sie im Falle einer Scheidung wiedignahm. Zwar hatte die Frau seit der
frihen Geschichte Japans, als Frauen und Mannen ihjeweils getrennten,
unabhangigen Besitz hatten, im Adel und in der Sanfichicht auch Anteil an
ausgedehnten Landereien, mit der zunehmenden Werigye der patrilinearen
Vererbung Riuckschlage in ihren Besitzrechten himmesh missen, doch blieb die
Aussteuer auch noch in der Edo-Zeit der eigenehhinragige Besitz der Frau. Erst die
Meiji-Gesetzgebung nahm ihr diesen letzten AnspawdhBesitz, indem sie bestimmte,
dass die Mitgift bei einer Eheschliel3ung in deni@etes Ehemanns tberging.

Walthall (1991) fand anhand unterschiedlicher Qarelheraus, dass Frauen unter
bestimmten Umstanden und in bestimmten Situati®@len tbernehmen konnten, die
sonst Mannern vorbehalten waren. Dies wurde zwagiomal unterschiedlich
gehandhabt, doch konnten besonders Frauen armangtidh fir eine gewisse Zeit,
wenn der Ehemann friih verstarb und die Kinder noumindig waren, die Rolle des
Haushaltsvorstandes Ubernehmen. Auch gibt es, Ylemain Handwerker- und
Handlerfamilien, viele Beispiele von Adoptionen vBohwiegerséhnen, durch die das
Fortbestehen des Familiennamens sowie des Haugjesltshert werden sollte. Oft zog
man sogar einen Schwiegersohn einem leiblichen Setm wenn er bessere
Voraussetzungen flr die Aufrechterhaltung des Blesrimit sich brachte. In solchen
Fallen war der Mann zwar nomineller Haushaltsvorgtaber in Wirklichkeit hatte die
Frau die Zugel in der Hand.

Es gibt Beispiele von Frauen, die Gerichtsverfatemteiteten, wenn sie sich oder
Familienangehdrige ungerecht behandelt fuhlten, esdwurden sogar Dokumente
gefunden, die belegen, dass Frauen bei Wahlen egetBung von Dorfamtern die
Stimmzettel mit ihrem Namen unterzeichneten: Demnrgab es in bestimmten Féllen
ein Wahlrecht fur Frauen vor der Meiji-Zeit, alsaken vollstandig von Politik und
Wabhlrecht ausgeschlossen wurden.

Erst in der Meiji-Zeit wurden demnach, wie aus dgenannten Beispielen
hervorgeht, Manner- und Frauenrollen so strengnaeti dass eine solche Flexibilitat
in der Verteilung der Rollen und Aufgaben unmogligbrde. Uenos Argumentation
(Ueno 1987: 137) wird dadurch nachvollziehbar, zigiolge die Samurai-Familie das
Vorbild fir die moderne urbane Kernfamilie ist, ider der Ehemann ein

Gehaltsempfanger ist, der zu seiner Arbeitsstaledplt, und die Ehefrau als Hausfrau
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und Mutter fungiert. Die Meiji-Politiker wéhlten ga bewusst unter einer Vielzahl von
Moglichkeiten aus. Theoretisch hatte sich auch emgere, fur die Stellung der Frau
vielleicht positivere, Wahl treffen lassen.

Diese These entspricht ganz der Theorie der bereit&hnten ,invented traditions".
Bei genauerer Betrachtung der Anderungen in dejieit wird allerdings deutlich,
dass keineswegs nur die Verhéltnisse im SamuradSgds Vorbild flr die neuen
Entwicklungen dienten; vielmehr gesellte sich eivmde Anzahl westlicher Konzepte
hinzu. In ihrem Bemuhen, vor der Welt als fortstthiche Nation aufzutreten, legte die
Meiji-Regierung ihrer Zivilgesetzgebung aus demrJe898 das moderne europaische
Recht, insbesondere das franzésische Zivilreclgrunde.

McClain stellt in seiner Darlegung der modernen chehte Japans dieser
Zivilgesetzgebung in Bezug auf die Stellung deuFeim Uberaus kritisches Zeugnis aus.
In den von vielen als ,Samurairisierung“ der Faeiliezeichneten Bestrebungen der
Meiji-Gesetzgeber wurde die Frau dem mannlichensHaliisvorstand untergeordnet.
Wie im Zivilcode festgehalten, sei es die Aufgaler d&hefrau, dase mit einem
mannlichen Erben und mit zusatzlicher Arbeitsleigtau versorgen. Ansonsten sei sie
auf den Status einer ,nichtgeschaftsfahigen Persmeduziert worden. Einmal
verheiratet, konnte sie weder als Zeugin vor Geralitreten noch ohne Zustimmung
ihres Ehemanns Gerichtsverfahren oder Geschéaftséisse einleiten, und sie konnte
aul3er in Fallen von extremer Grausamkeit keine i8ahg beantragen. Im Falle einer
Scheidung musste die Frau das Haus verlassen aritirdier beim Vater zurlicklassen
(McClain 2002: 257-258).

Eiko Saito kommt in ihrem Buchie Frau im alten Japaau &hnlichen Ergebnissen.
Ganz im Sinne des Code Napoléon, der den Mann daar verpflichtete, die Frau zu
schitzen, aber im Gegenzug die Frau dazu, ihrermMargehorchen, zielten die neuen
Gesetze darauf ab, die patriarchale Ordnung zkestarEhebruch wurde nur dann
geahndet, wenn er von der Frau begangen wurd&heibruch des Mannes wurde nicht
bertcksichtigt. Der Frau wurde zwar 1872 durch Begigserlass die Scheidungsklage
zugestanden, doch brauchte in der Praxis der Manoh ohne Einverstandnis der
Ehefrau, nur im Einverstandnis mit seiner Famileey eine Scheidungserklarung
abzugeben, wahrend sich die Ehefrau nicht ohneeisténdnis des Ehemanns scheiden
lassen konnte. Damit wurde unter dem Motto von ilidation und Aufklarung® eine
Ordnung geschaffen, ,die dem Mann den absolutenavigr gab, die Frau in der Ehe

mittellos und unselbstandig machte und sie als édudiskriminierte, wenn es um die
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Vormundschatft Uber die Kinder ging“. Vom Tage ihkHeirat an galt die Frau vor dem
Gesetz als unmindig und selbst wenn sie Eigentuireiihe mitbrachte, durfte nur der
Mann dartber verfligen (Saito1989: 162 und 179).

Nach européaischem Vorbild wurden nun alle Frauesbbéngig von Stand, Region
und bis zuvor praktizierten, sehr unterschiedlicignduchen einheitlich unter ein
Gesetz gestellt, das sie dem Mann in der Ehe udiegte und sie somit auf Grund ihres

Geschlechts diskriminierte.

2.3.1. Die Arbeitsteilung im Haushalt, Frauenberufaund die Rolle der Vater

Die Familien der Edo-Zeit waren in der Regel Staamifien, in denen der alteste Sohn
und Erbe mit Frau und Kindern sowie seinen Eltersammenlebten. Es handelte sich
also nicht um Grof3familien wie in China, wo auch @Gieschwister und deren Familien
oft mit dem Haushaltsvorstand und dessen Familigleithen Haus zusammenlebten.
Die jungeren Brider in Japan griindeten in reich&amilien eine neue Zweigfamilie
oder mussten sehen, dass sie in eine andere Fafmiltchwiegersohn adoptiert wurden.
Bei der Gesellschaft der Edo-Zeit handelte es sileine vorindustrielle Gesellschatft,
sodass Haushalt und Arbeitsplatz am gleichen Qdinvewaren. Der Haushalt bildete
eine Wirtschaftseinheit, in der sich alle Mitgliede produktiven sowie reproduktiven
Tatigkeiten beteiligten. Die Mutterrolle wurde daheicht so sehr betont, andere
Personen — GrolBmutter und -vater, altere Geschwigteauch Lehrlinge, andere
Angestellte, Kindermadchen und sogar die Ehemarnerahmen den Frauen die
Aufsicht Gber die kleinen Kinder ab, damit sie satderen Tatigkeiten im Haushalt
widmen konnten. Zu den Aufgaben einer Ehefrau gehdaricht nur die Hausarbeit und
andere reproduktive Tatigkeiten, sondern auch kideei Arbeiten, mit denen sie
maldgeblich zur Verbesserung der wirtschaftlichetuaBion ihrer Familie beitrug.
Bauerinnen arbeiteten, wie bereits erwéhnt, oftintgn Mannern gemeinsam auf den
Feldern — das Einsetzen der Reissaat ist hiervartgige Tatigkeit der Frauen, die von
Fruchtbarkeitsritualen und Festlichkeiten beglestl. Neben der Feldarbeit widmeten
sich Frauen der Seidenraupenzucht, dem SpinnerWgizen sowie dem Anbau von
Gemuise oder Tabak. In Kaufmanns- und Handwerkelitamihalfen Frauen im
Geschéft oder bei der handwerklichen Produktion logidn Verkauf mit, sie regelten
die Finanzen, fihrten den Schriftverkehr mit denn#den. In modernen Termini
ausgedruckt kann man sagen, dass sie haufig einagdgunktion im Familienbetrieb
innehatten (vgl. Uno 1991).
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Es gab sogar Frauen, die ihre eigenen Unternehmiereten. Ein Beispiel sind die
Kunststickerinnen in der Region um #yp und Osaka. Burgerliche Frauen dieser
Region spezialisierten sich auf die feinen, kumstfehergestellten Seiden-, Gold- und
Silberfadenstickereien, die die Kimonos der Sanfianaen oder der Geisha zierten. Die
Frauen konnten sich damit ihren Lebensunterhalitesic Es soll ganze Familien von
Stickerinnen gegeben haben, die sich auf diese tkapezialisierten und matrilinear
vererbbare Unternehmen grindeten, in denen sie geteeimen Techniken Uber
Generationen hinweg an ihre Nachfolgerinnen wedteeg. Arme junge Frauen, die
grofRes Talent hatten, wurden oft in diese Famiédoptiert, indem sie S6hne oder
Neffen der Stickerin heirateten (Perez 2002: 207).

Ein Beispiel einer aul3erst erfolgreichen Unterneimmien Textilgewerbe ist Inoue
Den. 1788 als Tochter eines Reishandlers in KuranieKyashi geboren, entwickelte
sie schon als Kind ein besonderes Talent im WelbenBaumwollstoffen. Madchen in
dieser Region mussten als Nachweis ihrer Heiratgféh eine gewisse Webleistung
erreichen. Tochter und Ehefrauen waren wertvolle befskrafte, da die
Kaufmannsfamilien einen Teil ihrer Steuerleistungans dem Verkauf der in
Heimweberei produzierten Stoffe zahlten. Den erfaodon im Alter von 14 Jahren
eine neue Technik, durch die das gesprenk&teiriMuster erzeugt wurde — ein bis
heute sehr beliebtes Muster. Als verheiratete FErawickelte sie aus diesem Muster
das beriihmte Kurumieasuri, das die Stoffe aus ihrer Heimatprovinz Chikugoutke
Fukuoka) zu begehrten Artikeln im ganzen Land nmachiMach dem Tod ihres
Ehemanns widmete sie sich vermehrt der Ausbildunggr Weberinnen und errichtete
eine grofRe Manufaktur; 1827 besal? sie bereitsMagiufakturen, in denen weit tUber
100 Frauen unter ihrer Leitung tatig waren. Aul3erdell es in und um Kurume 30 bis
400 Frauen gegeben haben, die sich dank der voreilenten Techniken selbststandig
machen konnten (Saito 1989: 155).

Es verwundert nicht, dass die von zumeist jungenbligeen Arbeitskraften
betriebene Textilindustrie zum Ruckgrat der frihapanischen Industrialisierung
wurde. Textilien machten bis zum 2. Weltkrieg dedlgen Anteil am Export aus (vgl.
Molony 1991: 219-220).

Ein weiteres Beispiel einer bedeutenden Unterneinméasst sich im Bereich der
Sake-Herstellung finden, obwohl das Brauen von Salser Edo-Zeit nicht mehr als
Frauenarbeit angesehen wurde, im Gegenteil: Frdudten sich den Sakefassern nicht

einmal néhern, da sie wegen ihrer Menstruatioruatgein galten und daher der Sake
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sauer werden konnte. Darlber hinaus war die SatkegoKonohana Sakuya Hime
weiblich, und der Zutritt einer Frau zur Brauereirde sie eifersiichtig machen. Diese
im Buddhismus und im Shisitsowie im Volk wurzelnden Vorstellungen werden wir
spater beim Verbot fir Frauen wieder finden, bestienheilige Berge zu besteigen. Es
ist eine Ironie der historischen Entwicklung, dd#s Sakebrauerei seit der frihesten
japanischen Geschichte bis ins 16. Jahrhundert ime Frauensache war. Frihen
historischen Uberlieferungen zufolge I6sten jungfiche Madchen durch Kauen von
Reis mithilfe ihres Speichels die Fermentation doseinem Gedichtkartenspiel aus
dem Jahr 1500 werden Handler und Handlerinnenhrehi Waren abgebildet. Darunter
sind an die 40 Frauen, die Waren der unterschiestkn Sparten verkaufen, wie
Papierprodukte, Kleidung, Kosmetik oder die Gruronagsmittel Fisch, Bohnen, Reis
und Malz oder weiterverarbeitete Nahrungsmittel Wifu, mochi (siRe Reiskuchen)
und eben auch Sake. Die auf der Karte abgebildede 5t durch die Aufschrift
eindeutig als Sakebrauerin zu identifizieren — dachnwaren um 1500 Frauen noch
immer als Produzentinnen von Sake tatig. Erst diatwkEklung neuer
Produktionstechniken im spaten Mittelalter, die Herstellung grél3erer Mengen in
groBeren Betrieben fuhrten, minderten das Prestigehausgebrautem Sake (Tabata
1999: 104-105).

Die Vorstellungen von der Unreinheit der Frau halfedie Frauen aus der
Sakebrauerei zu verdrangen. Es gibt allerdings Hissvdarauf, dass dies doch nicht
ganz so umfassend geschah, wie oft dargestelltAiru-Wakamatsu, einer der
wichtigsten Produktionsstatten fur feinen Sake,dearkleine Amulette aus der Edo-
Zeit gefunden, die Frauen in ihrebi stecken konnten, um die Verunreinigung zu
bannen und so den Zutritt zur Brauerei zu erlangsm in Nishinomiya in der Nahe
von Osaka wurde dem Sakebrauer Tatsu’'uma KichizaemadB09 als einziges Kind
das Madchen Kiyo (1809-1900) geboren. Wie in diédegion ublich, wurde Kiyos
Ehemann als Schwiegersohn in die Familie adoptidgchdem ihr Mann 1855
gestorben war, sollte die Tatsuuma Brauerei untgoKindirekter Flihrung zu einem
Imperium anwachsen. Sie Ubernahm zwar nach dem ifii@$ Mannes nicht die
Position des Haushaltsvorstandes, doch war es imé&n Sohn wie schon zuvor unter
ihrem Mann sie, die im Hintergrund die Geschaftsemeidungen traf. Auch
Uberwachte sie die Arbeiter, wusch selbst die Ssefr, suchte einen fahigen
Braumeister aus, der ihr ein Leben lang treue MDéefestete, und entwickelte neue

Management-Strategien, die das Unternehmen florike®en. Sie kannte sich in der
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Herstellung von Sake wie niemand anderer aus ubddgsses Wissen an ihren Sohn
weiter. Ferner bildete sie ihre Schwiegertochtes@aich aus, die nach dem Tod des
Sohnes die Fihrung Uber das Unternehmen Ubernatteredsanter Weise sind ihre
Nachkommen heute nicht sehr gesprachig, wenn abnenerfolgreiche Vorfahrin geht.
Es scheint, als wirden sie sich einer so starkdolgesichen Geschaftsfrau, die ihre
Konkurrenten in den Schatten stellte, schamen rzeigen wohl die seit der Meiji-Zeit
verbreiteten Ansichten Uber die Rolle der Frau iWekung (vgl. Chapman Lebra
1991).

Wahrend Frauen in sehr viele produktive Tatigkeitevolviert waren und sogar
erfolgreiche Unternehmerinnen sein konnten, waktee Ehemanner viel starker in
reproduktive Arbeit und die Erziehung ihrer Kindgngebunden. Auch Ella Wiswell
schilderte die offensichtliche Zuneigung vieler &féin Suye zu ihren Kindern und ihre
aktive Rolle in der Kindererziehung und im Haushalt

Im Ukiyoburo (,Badehaus der verganglichen Welt"), einer ab 188&ffentlichten
Sammlung burlesker Erzahlungen von Shikitei Sari¥&§—1822), wird im Kapitel
.Das Mannerbad“ eine Szene beschrieben, in deVaier mit seinen zwei kleinen
Kindern ins Badehaus geht. Den finfjahrigen SohrdanHand fuhrend, die kleine
zweijahrige Tochter am Ricken tragend, liebevoll aftersgerecht auf sie einredend
kommt er mit ihnen ins Mannerbad. Wéahrend der klelunge sich schon selbst
auszieht, entkleidet er das Madchen. Danach wéschie beide sorgfaltig, wobei er
nicht einmal vergisst, die kleine Tochter auch énrden Ohren zu reinigen. Liebevoll
macht er sich Sorgen um eine kleine Moxaverbrenraufghrem Bauch, die ihr die
Mutter aus Versehen zugefiigt hat. Auch die anderannlichen Besucher des Bades
sind sehr ricksichtsvoll und sorgen dafir, dassasser fir die kleinen Kinder etwas
abgekuhlt wird. Er scherzt und singt mit ihnen usdalles in allem ein liebevoller
Vater (Leutner 1985: 149-153).

Ein reales Beispiel fur einen so liebevollen Umgdeg japanischen Vater mit ihren
Kindern findet sich in Isabella Birds Reiseberighif unbetretenen Pfaden in Japan
1878 beobachtete die Englanderin wahrend ihresniluddtes im nérdlich von Nikk
gelegenen Dorf Irimichi den Umgang der japanisctiéter mit ihren Kindern:

Noch reger wird es, wenn gegen Abend die Manneickkehren; nachdem sie
sich gewaschen haben, laufen sie gewdhnlich uminer spielen mit den

jungeren Kindern...].
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Nirgends habe ich Leute gesehen, die soviel Framndé@ren Kindern haben,
wie es hier geschieht. Sie tragen sie umher, fulsieran der Hand, mischen
sich in ihre Spiele, versehen sie immer mit neyael\Berken, nehmen sie in
Clubs und Gesellschaften mit sich und fuhlen sicheosie nicht zufrieden;
anderer Leute Kinder behandeln sie ebenfalls gitig wohlwollend. Die Eltern
sind stolz auf ihre Kinder. Es ist hochst ergotzligegen sechs Uhr morgens
eine Anzahl Manner auf einer niedrigen Mauer sitzarsehen, deren jeder ein
oder zwei Kinder in seinen Armen halt, sie liebkaosit ihnen spielt und sich
ihrer korperlichen und geistigen Entwicklung freDem Anschein nach machen
die Kinder den Hauptgegenstand ihrer Unterhaltungs.aSchaut man des
Abends, nachdem die Hauser geschlossen sind, dliecfurspalten, so sieht
man den Vater, der im hauslichen Kreise nur mieekurzen Jacke gekleidet ist,
sein hakliches, freundliches Gesicht lber ein readk Kind neigen, wahrend
die Mutter zwei nackte Kinder auf den Armen héalis Ajewissen Grinden
ziehen sie die Knaben vor, behandeln aber die Mé&adlchit gleicher Liebe und
Zartlichkeit.

(Bird 1990: 97-98).
Weiter nordlich im Dorf Shirasawa beobachtete I#ali&ird nochmals die Manner, die
abends nach Hause kommen und sich ihren Kindernhandwerklichen Tatigkeiten
zum Zweck des Zuverdienstes widmen: ,,
An diesem Abend kamen die Manner wie in tausendrando6rfern von ihrer
Arbeit heim, verzehrten ihre Mabhlzeit, rauchterguten sich ihrer Kinder,
trugen sie umher, beobachteten ihrer Spiele, flewhStrohseile, machten
Strohsandalen, spalteten Bambus, webten Regenrd@ke Stroh und
verbrachten die Zeit im allgemeinen mit jenen kKain 6konomischen,
sinnreichen Beschéaftigungen und kunstvollen Fegitgk, deren sich leider
unser Volk viel weniger befleiigt als irgendeindares. Da fanden keine
Versammlungen im Bierhaus statt. So arm die Heitestégsind, so haben die
Leute doch Freude daran. Die Kinder Uben eine uditiare Anziehung aus,
und Geplarr und Ungehorsam, wie sie in den Familiersen unserer
arbeitenden Klasse vorkommen, sind hier ganz umbgkavo Gehorsam und
Folgsamkeit von der Wiege auf als selbstverstahdlEigenschaften eingepragt
werden.
(Bird 1990: 207-208).
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Forschungen zur Vaterrolle seit den 1990er Jahe&réltigen den hier gewonnenen
Eindruck, dass Vater in der Edo-Zeit aktiv am Lelew der Erziehung ihrer Kinder
teilnahmen. Harald Fuess geht in seinem Artikelg#dden age of fatherhood?*“ diesen
neuen Studien nach (Fuess 1997). Sie belegensitaisdie Vaterrolle im Lauf der Zeit
verandert hat. Bis zur Mitte der Meiji-Zeit schein¥ater starker in die Pflege und
Erziehung ihrer Kinder involviert gewesen zu sels mach dem Beginn des 20.
Jahrhunderts. Japanische Studien Uber Vatersoblagingnach Fuess sogar so weit, die
Moderne als jene Phase der Geschichte zu definiereder Vater aufhdrten, sich um
ihre Kinder zu kimmern. Kinder der frihen Meiji-EZerinnerten sich an die Vater zwar
als streng, aber immer noch als in ihr Leben ineoty hingegen beschrieben Kinder
der spaten Meiji-Zeit ihre Vater nur noch als styemobei diese keinerlei erzieherische
Aufgaben mehr Gbernahmen. Nach dem 2. Weltkriegnsdie Vater dann fast vollig als
verantwortliche Erzieher aus dem Leben ihrer Kindeschwunden, um in den 1980er
Jahren, von den Medien zu sanftgrmsashii) Vatern stilisiert, wieder entdeckt zu
werden. Diese sanften Vater seien als reine Spiélgen ohne erzieherische Funktion
ins Leben ihrer Kinder zuriickgekehrt. Ihre Rolledwjewissermal3en als Gegenpol zur
fordernden ,Erziehungsmaméyoiku mama)konstruiert.

In der Edo-Zeit jedoch spielten Vater eine wichtRRelle bei der Erziehung ihrer
Kinder. Bicher tber Kinderziehung wurden von Mannéir Manner geschrieben,
Vater nahmen die Verantwortung fur die Familie uhde Kinder ernst. In einem
moralischen Traktat aus der spaten Edo-Zeit tUbéerMénd KinderFushikun betonte
der Autor Nakamra Bki die Liebe (itsukushimi)als ideale Einstellung eines Vaters
gegenuber seinen Kindern. Aus vielen Quellen geéhso wie bei Isabella Bird hervor,
dass Vater den Umgang mit ihren Kindern genosseerdssanter Weise handelt es sich
bei zwei der naher behandelten Quellen um Tageb(vbre Samurai der niederen
Range, die in der Genderforschung oft als Vorraites heutigersararii man (salary
man,Firmenangestellter) interpretiert werden.

Das Tagebuch des niederen Vasallen der Tosa-DoKissunoseDe, das dieser von
seiner Heirat 1809 bis zu seinem Tod 1835 fuhméhat Passagen Uber personliche
Ereignisse, sein Leben mit seinen Kindern, Feste Ausfliige, aber auch solche tber
seine Aktivitaten als Lehrer. KusunoSe zeigte sich tief erschittert tiber den Tod von
zwei seiner insgesamt sieben Kinder, die einer &ugidemie zum Opfer fielen, er
schildert die tagliche Anteilnahme am Zustand gekmanken Kindern und hatte eine

starke emotionale Bindung zu ihnen. Auch genoslieefahreszeitlichen Familienfeste
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und nahm seine Kinder zu Besuchen bei FreundervVendandten sowie auf Ausflige
in die Natur oder zu Schreinen und Tempeln mit §8UO97: 386—-387).

Dem Tagebuch eines Samurai niederen Ranges, WatdB@inosuke, aus den
Jahren 1839-1848 zufolge war auch dieser aktiv @mn Betreuung seiner Kinder
beteiligt. Er wechselte Windeln, bereitete Essehlisf mit seinen Kindern gemeinsam,
rasierte ihre Kopfe, badete sie oder pflegte sienrwsie krank waren, erzahlte ihnen
Geschichten und machte mit ihnen Ausfliige. Diegistinicht die Ausnahme gewesen
sein, denn es gibt in seinem Tagebuch Hinweiseufladass sich die Vater in der
Nachbarschaft ahnlich verhielten. Als bei seineauFwahrend der Geburt des flinften
Kindes Komplikationen auftraten, war er es, der deut herbeiholte, das Essen
bereitete, die Gaste empfing und den Haushalt kestiner Frau fihrte (Fuess 1997:
389-390).

Eine der Ursachen fiur die starkere Einbindung vétekn in die Erziehung wird in
der kaum vorhandenen Trennung der offentlichenderdprivaten Sphére gesehen. Die
Néhe von Arbeit und Heim férderte die Einbindung ®éter in die Erziehung und
Pflege der Kinder. Dies war sogar in den Familieney Samurai der Fall, die als
Beamten ihren Dienst verrichteten, denn im Gegengat den Angestellten der
Gegenwart hatten sie sehr viel kiirzere Dienststunel konnten ihre Kinder sogar zur
Arbeit mitnehmen.

Fuess hat mit seinen Untersuchungen ein interessameues Feld der
wissenschaftlichen Forschung eréffnet, das jedaah isehr viel griindlicher bearbeitet
werden sollte. Allerdings warnt Fuess davor, dieoZdit im Gegensatz zur
gegenwartigen, unbefriedigenden Situation ohne gemdi fundierte Nachweise zu
einem ,Goldenen Zeitalter der Vaterschaft“ hochitiggtren.

Bei genauerer Untersuchung stellt sich heraus, dasge-System, die patriarchale
Familie, die ,traditionelle japanische Frau®, ale® Konstruktionen der Meiji-Zeit
waren, die zum Teil auf nur unklaren Vorstellungpenuhte, die man sich von der Edo-

Zeit machte, oder lediglich Teilaspekte von derebdnsrealitét enthielten.
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2.3.2 Madchenerziehung und Frauenbildung

Der Tokugawa-Stgun sowie die Daings in den Provinzen versuchten die
Bevolkerung im Sinne der funf grundlegenden zwischenschlichen Beziehungen
nach der konfuzianischen Lehmu indoktrinieren, wobei sie beim einfachen Vo#nd
Schwerpunkt auf die kindliche Pietat legten. Damdibnten sie sich unter anderem
eines Systems der Auszeichnungen. Sowohlb@&sifuals auch die Regierungen der
Daimyate verliehen besonders tugendhaften BirgksriAaszeichnung Geschenke in
Form von Reisstipendien oder Geld, Steuererleiaghgegn oder Land. Diese Ehrungen
wurden in den ,Offiziellen Aufzeichnungen uber dindliche Pietat” (Kankoku
kogiroku) fur die Nachwelt festgehalten. Interessanter Weigeden in Japan Frauen
fur kindliche Pietat ausgezeichnet, und zwar unabiga davon, ob sie diese den
leiblichen Eltern oder den Schwiegereltern entgbgeshten. In China dagegen machte
die geteilte Loyalitat von Frauen den konfuzianesciBeamten grofRes Kopfzerbrechen,
da eine Frau nach ihrer Heirat nur noch der angateéén Familie dienen und jeden
Kontakt mit der Geburtsfamilie abbrechen sollter-ldeal, das, wie bereits geschildert,
auch in China nie wirklich realisierbar war. In d@ffiziellen Aufzeichnungen® finden
sich Beispiele von Frauen, die erstaunliche Fahigkentwickelten, um ihren Familien
aus wirtschaftlich schwierigen Situationen herabhsfien und dem Haushalt ein
stabiles Einkommen zu sichern.

Eine dieser Fahigkeiten war das Unterrichten. Sadevz. B. im Jahr 1791 die 28-
jahrige Sayo, Adoptivtochter einer Birgerfamiliesdtdo, ausgezeichnet, weil sie durch
ihr Einkommen als Lehrerin ihre kranken Adoptiveiterersorgen konnte. Sie hatte
sowohl Lesen und Schreiben als auch die Koto gpigédernt, wahrend sie als junges
Méadchen im Dienst in einer Samurai-Familie war. INdger Rickkehr nach Edo hatte
sie begonnen, Madchen im Schreiben und Lesen asrighten, und konnte mit ihrem
Einkommen bald die ganze Familie versorgen. Digatéige Yayo wurde 1790 geehrt.
Sie hatte als Kind auf eigenen Wunsch hin schreibehlesen gelernt und war schon
im Alter von 13 Jahren Lehrerin geworden. Ihr Eimkoen ermdglichte es ihr, die
Eltern und ihren jingeren Bruder Uber Dekaden hghae unterstitzen (vgl. Sugano
2003).

Zwar wurden diese Frauen nicht aufgrund ihrer Lalgkeit geehrt, sondern

aufgrund der Unterstitzung, die sie ihren Eltertyegenbrachten, aber dennoch wird

2 Bei den fiinf Beziehungen handelt es sich um jevischen Herrscher und Untertan (Loyalitat), Eltern
und Kinder (kindliche Pietat), Ehemann und Ehefi&euschheit), alterer Bruder und jingrem Bruder
(Harmonie) und Freund zu Freund (Zuneigung).
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deutlich, dass ihre Bildung nicht einer konfuzighisn Ehrung entgegenstand und dass
durch den Beruf der Lehrerin ein sicheres Einkommgewahrleistet war. Es durfte
genudgend Nachfrage bzw. geniligend Eltern gegebeenhale bereit waren, fur die
Ausbildung ihrer S6hne und Tdchter Geld auszugeben.

Martha C. Tocco kommt in ihrem Artikel Uber die &eabildung in der Edo-Zeit zu
dem Schluss, dass die zunehmende Sichtbarkeit vamui@i-, aber auch von
Birgerfrauen in der offentlichen Rolle einer Lelhmeoder Leiterin einer Schule im
Laufe der Edo-Zeit darauf hindeutet, dass sich dasterrichten zu einem
gesellschaftlich akzeptierten Beruf fiir das wehnicGeschlecht entwickelt hatle.
Gerade im Bereich der Bildung verschwammen alsodike Grenzen zwischen den
Standen, da Frauen aus den verschiedenen Standimdmé@unterschiedlicher sozialer
Herkunft unterrichteten.

Zwar gab es auch in Japan, ebenso wie in Chinarsaftiedliche Ansichten der
konfuzianischen Gelehrten zur Frauenbildung, abesdp Kaibara Ekiken (1630-1714),
dem immer wieder falschlicher Weise dé&sna daigakuzugeschrieben wurdé,
schenkte der Erziehung von Madchen groRe Aufmerksdnin seinem padagogischen
Essay ,Methoden zum Unterrichten von Frau@dyoshi o oshiyuru d) aus dem Jahr
1710 gibt er Eltern Ratschlage fur die Erziehund Aasbildung ihrer Tochter:

[...] Madchen halten sich in der Regel im Inneren dessdaw@auf. Sie gehen nicht
hinaus. Um die Umgangsformen der Welt zu erlersien, sie vollkommen auf die
Unterweisung durch ihren Vater oder ihre Mutter angesen. Vater und Mdutter,
die ithre Tochter nicht ordentlich erziehen, wissecht, wie man seine Kinder
liebt. Zu aller Anfang: Die Ausbildung von Madchswil sich nicht von der von
Buben unterscheiden
(Tocco 2003: 195).
Obwohl er als Konfuzianer von der Pramisse ausgdass Madchen ab einem
bestimmten Alter im Inneren des Hauses bleiberespllinterscheidet sich seine hier
gedulRerte Meinung Uber die Wichtigkeit, Madchen guszubilden, deutlich vom
restriktiven Tenor de®nna daigakuKaibara stimmt mit vielen anderen Padagogen des
frihen 18. Jahrhunderts in Japan darin Ubereins dis Erziehung von Kindern
beiderlei Geschlechts gleich sein und von beidaerteilen ausgehen soll. Weder

% Ihr Artikel (Tocco 2003) liegt der folgenden Daffiing zu Grunde, wenn es nicht anders angegeben is
* Es gilt inzwischen als erwiesen, dass olasa daigakierst nach dem Tod Kaibaras erschien. Die
falsche Zuschreibung geht auf die Anmerkung deseders zurlick, die besagte, dassatasa daigaku

auf Vortragen von Kaibara Ekiken beruht. Auf di#geise wurde der Text mit einer beriihmten Autoritat
in Sachen Erziehung in Zusammenhang gebracht une Bepularitat begriindet.
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anhand der in der Edo-Zeit herrschenden Familierdwé noch in der Ratgeberliteratur
fur Erziehung lasst sich ein Hinweis darauf findelass in den physiologischen
Voraussetzungen zum Gebaren von Kindern der netérfursprung fir die Erziehung
von Kindern zu sehen sei. Im Gegenteil, es heresdig meiner Meinung nach sehr
fortschrittliche Uberzeugung vor, dass Kindereraig eine Fahigkeit sei, die erlernt
werden misse, und wie wir bereits gesehen habdh,dga auch fiur Vater. Im
Gegensatz zunmOnna daigakuignorierte Kaibara den Unterschied zwischen den
Geschlechtern, wenn es um die Erziehung ging. enbe dass Manner wie Frauen das
gleiche Recht auf Bildung héatten.

Madchen und Frauen der Samurai sowie diejenigendansbirgerlichen Standen
lasen dieselben Lehrbicher und moralischen Traktdie oft wegen der darin
enthaltenen neokonfuzianischen ethischen Prinzijpietisiert werden. Dabei wird
jedoch Ubersehen, dass allein die grof3e Anzahl died Variationsbreite dieser
veroffentlichten Texte zeigt, wie weit gefachertdunef greifend die padagogische
Tradition der Frauenbildung in der Edo-Periode w@ariber hinaus muss bedacht
werden, dass auch die moralischen Traktate alsbiieher zum Erlernen des Lesens
und Schreibens verwendet wurden. GeradeQiasa daigakustellte in der Beziehung
eine Erneuerung dar, da es das erste Lehrbuchdildighe Schiler zum Erlernen der
chinesischen Zeichen war. Wahrend vorher in dertbDekern nukana(Zeichen der
japanischen Silbenschrift) verwendet worden wamstthielt dasOnna daigakuauch
chinesische Zeichetkanji) mit phonetischer Umschrifffurigana). Damit wurde ein
Fortschritt in der Ausbildung von Madchen erreiatie nun neben der Silbenschrift
auch die chinesische Schrift erlernten.

Der Inhalt der moralisierenden Texte fir Frauen AQatnegativen Beurteilung des
Zustands der Madchenerziehung und Frauenbildudgrifcdo-Zeit durch die Nachwelt
und durch die Wissenschaft beigetragen und andertel die damals ebenfalls fur
Frauen veroffentlicht wurden, vollig aus dem Bliekf geraten lassen. Dabei geht aus
Auflistungen hervor, dass Ende des 18. Jahrhunderténzahl der Texte Uber Facher
wie Geographie oder Arithmetik doppelt so grol3 wae jene der Moraltraktate fur
Frauen. Es wurden die unterschiedlichsten Kategowen Bichern fir Frauen
publiziert und moralisierende Texte waren nur df@egorie unter vielen. So gab es
neben den Fachbichern zu speziellen Themen audfadem zum Briefeschreiben,

Almanache und allerlei Ratgeber flr das taglichieene Daran lasst sich erkennen, dass
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sich die Bildung von der Samurai-Schicht auch ai# dormale Bevdlkerung
ausgedehnt hatte.

Was moralische Traktate angeht, so gilt es zu lsiciatigen, dass es solche auch
fur das mannliche Geschlecht gab. Madchen wareht mie Einzigen, die sich an
strenge moralische Regeln halten sollten. Auch Bulvarde der Respekt vor Eltern
und Lehrern beigebracht. Pflichterfullung, Unterardg und Loyalitat gehdrten ebenso
zu den von ihnen verlangten Tugenden. Wichtig flas dkonfuzianische
Selbstverstandnis war, dass Tugend durch Bilduregobt werden konnte, und das galt
fur beide Geschlechter gleicher Malien.

Wie anhand der folgenden kurzen Beispiele erkennlda, waren soziale Hurden
oft kleiner als regionale Unterschiede in den Hmirgsstandards fur Frauen und
Madchen. Allgemein waren die Ausbildungsmoglichéeitsehr viel groRer und
konzentrierter in den Stadten und deren Umgebusgnalveit entlegenen landlichen
Regionen.

Am Beispiel der kleinen Chise lasst sich erkenneéass die Ausbildung von
Madchen der Samurai der niederen Range in Verlgtzdan konfuzianischen Regeln
auch auf3erhalb des Hauses stattfand. 1943 velidfeat Yamakawa Kikue (1890-
1980) ihr Buch uber die Frauen der Mito-Domane, daf den Erinnerungen ihrer
Mutter Aoyama Chise (geb. 1857) basiert (Yamaka@@l)?. Chises Vater entstammte
einer Familie von konfuzianischen Gelehrten undetei eine private Akademie fir
Knaben. Wie damals Ublich begann Chises Ausbildzmgdause unter der Fihrung
ihrer Grol3eltern und Eltern. Mit sechs Jahren sthes auch fur Samurai-Madchen,
zumindest fur diejenigen der niederen Range, Uldjetvorden zu sein, eine private
Schule in der Nachbarschaft zu besuchen. Chisebtesdie Schule einer Frau Ozawa,
die nebenbei ihre Kinder und den Haushalt zu vgesoihatte. Sie unterrichtete an die
zehn Madchen, wobei sie durchaus auch Madchenaamsdrgerlichen Stand aufnahm,
die allerdings in einem separaten Zimmer untereickturden. Vor allem wurde das
Lesen und Schreiben der schwierigen japanischemifSeimterrichtet, wobei das
Auswendiglernen und Abschreiben der Texte im Vayderd stand. Ausgehend vom
iroha-Gedicht, mit dem die japanischen Silben eingetibtaen, Gber die Anthologie
von wakaGedichten ,Hundert Gedichte von hundert Dichtefidyyakunin isshuping
man zu den langeren konfuzianischen Moraltraktatder. Manchmal wurden

Merkspriiche mit den 53 Stationen de&dido oder den Namen von Daimgingeubt.
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Spater setzte Chise ihre Ausbildung bei der Witwatdudnobe fort, die ebenfalls in
der Nachbarschaft wohnte. Sie war fur Mito-Verh&hke eine aul3ergewbhnliche Frau.
Als Tochter eines konfuzianischen Gelehrten aus &muaoto auf Kyishi hatte sie nach
Mito geheiratet. Sie besall eine fundierte Ausbiddum klassischen Chinesisch, die sie
zu einer Aul3enseiterin unter den Samurai-FamiheMito machte, wo man beflrchtete,
dass eine zu hoch gebildete Frau keinen Ehemadarfikonnte. Hier werden regionale
Unterschiede in der Frauenbildung deutlich. Ichrmaegidass ein grol3eres Interesse an
chinesischer Bildung auf Kigghi auch auf die Nahe der chinesischen Gemeinde in
Nagasaki zurickzufuhren ist. Wie wir noch sehendery wurden dort residierende
chinesische Dichter und Kunstler sogar von Reisendels anderen Regionen
aufgesucht. Trotz der etwas konservativeren Ansithh Mito erhielt Chise eine
fundierte Ausbildung und wurde mit ihrem Bruder g@msam von ihrem Vater im
klassischen Chinesisch unterrichtet (vgl. Yamaka@@dl: 24—30).

Wie die Madchen der tbrigen Stande ging Chise ab Aliker von 12 Jahren in eine
Néhschule(ohariya), denn auch zu den Aufgaben einer Samurai-Frau tgelhdas
Néhen der Kleidung, wie auch das Spinnen und Webeale weiblichen Arbeiten
schlechthin nach chinesischem Vorbild. In Chisehdg¢hule gingen Samurai-Madchen
und burgerliche Tochter gemeinsam. Aus Yamakawaddecung lUber das Verhalten
der Madchen in der Schule gehen Unterschiede ifcdaehung zwischen den Standen
hervor. Wahrend bei den Samurai-Madchen viel meért\&uf Benehmen und Anstand
gelegt wurde, zeigten die burgerlichen Madchen sshr viel freieres, lebhafteres
Verhalten. Sie waren stets zu Streichen aufgebegtFesten und Ausfliigen fihrten sie
die anderen mit Spielen, Gesang und Tanzen anh&dergnigungen durften in ihrem
Leben eine sehr viel groBere Rolle als bei den $aridchtern gespielt haben
(Yamakawa 2001: 31-38).

Viele Traditionen, die die Bildung von Samurai-M&Ado vorangetrieben hatten,
fanden ihre Anwendung auch im Unterricht der sséfiien Mittelschicht und sogar in
demjenigen fur Tochter reicherer Bauern. Tocco diriginige Beispiele burgerlicher
Madchen, die ein hohes Bildungsniveau erreichterma&ho Mine (geb. 1770), Tochter
eines Pfandleihers aus Wakayama, lernte, nach Attskes Tagebuchs ihres Vaters,
die Gedichte deblyakunin isshibereits im Alter von acht Jahren auswendig. Ab1172
nach ihrer Heirat im Alter von 21 Jahren, fihrte selbst Tagebuch. Allein diese
Tatsache ist Ausdruck ihres Bildungsstandards. iBten Aufzeichnungen geht hervor,

dass sie Takizawa Bakins Version des chinesischemaRs Suikoden (chin.
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Shuihuzhuan, ,Die Rauber vom Liangshan-Moor“) las, sie fuhrteied
Familienkorrespondenz, machte die Buchhaltung, siedlas gemeinsam mit ihrem
EhemanrwakaGedichte.

Yoshida Ito, die 1824 geborene Tochter aus einandidarkerfamilie aus Kiry
(Prafektur Gunma), besuchte das&hd, eine private Akademie, an der Madchen und
Knaben gemeinsam unterrichtet wurden. Im Alter v Jahren wurde sie zur
Weiterbildung nach Edo in die Familie des GelehdenNationalen Schule Tachibana
Moribe (1781-1848) geschickt. Dort erhielt sie Untht in Kalligraphie, japanischer
Dichtung und Literatur (auch da&Senji monogataristand auf dem Programm), den
Hoflichkeitsregeln, den Instrumenten Koto und Stsmmj in lkebana, Nahen und
Haushaltsfiihrung.

Zuletzt sei nochOba Misa (1833-1905) erwahnt, die Tochter aus eir@hen
Bauernfamilie am Rande von Edo. In ihrem Tagebi@dha Misa no nikkiyverwendet
sie chinesische Zeichen, ein Beweis fir ihr hoh#éduBgsniveau. Sie zeigt genaue
Kenntnisse der Geographie sowie der nationalendendokalen Politik. IThr Tagebuch
belegt, dass Frauen sich der politischen Ereigr@iss&nde der Edo-Zeit bewusst waren
und sowohl mit Interesse als auch mit Besorgnissaifreagierten. Weitere Beispiele
werden wir bei der Darstellung reisender Frauen umer Tagebicher noch
kennenlernen.

Toccos Meinung nach deutet nichts darauf hin, alssBildungsstandard dieser
Frauen aul3ergewdhnlich war. Frauen aus der Blutgehddasen Roman und Gedichte
aus Vergnugen, konnten den Briefverkehr fuhren Tagebicher schreiben. Wenn es
einen Unterschied zwischen ihrer Bildung und degem von Frauen aus der Samurai-
Schicht gab, so lag er darin, dass bei blrgerlidhranen die personliche Bereicherung
und Befriedigung mehr im Vordergrund stand. Nebelnr&ben, Lesen und praktischen
Kenntnissen erhielten sie haufig auch Unterweisangesesang, Tanz, Teezeremonie,
Ikebana, ferner Instrumenten wie Shamisen und Kbbeco kommt zu dem Schluss,
dass eine gebildete Frau in der Edo-Zeit im Allgem®e nicht wie ein sozialer Paria
behandelt wurde, sie musste sich in der Regel hieimlich ihren Studien widmen und
lernte und lehrte ohne soziales Stigma.

Isabella Birds Schilderungen in ihrem Bericht Ulbge Reise durch die ndrdlichen
Regionen Japans zeigen, dass Bildung auch biseineke entlegene Dorfer Einzug
gehalten hatte. Sie berichtet Folgendes Uber Ydiki,Ehefrau in ihrer Herberge im

Dorf Irimichi, und ihre 12-jahrige Tochter Haru:
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Hier und in den meisten Dorfern gibt es Leihbibiieiten, und des Abends lasen
Yuki und Haru Liebesgeschichten oder Erzahlunges @er alten Heldenzeit,
leicht geschrieben und dem Geschmack des Volkesraasgen|...] Yuki spielt
den Samisen, der als das National-Instrument dauén gelten kann, und Haru
geht jeden Tag zu einem Lehrer, um sich in dieggel Gnterrichten zu lassen.
Die Kunst des Blumenschmucks wird in Handblchetehge deren Studium
einen Teil der weiblichen Erziehung ausmdcht.
(Bird 1991: 92-93).
In der Edo-Zeit galt es als forderlich fur die Zakueines Madchens, wenn man es in
den Dienst von sozial hoher gestellten Familienickt®d; auch dadurch machte die
Frauenbildung die Schranken zwischen den Standetlidk leichter durchgangig.
Madchen aus niederen Samurai-Familien wurden afslafazen in Daimg-Familien
geschickt, burgerliche Madchen als Zofen in Samkaamnilien und Madchen aus dem
Bauernstand als Dienstmé&dchen in Familien in de€idt8h. Sie verrichteten ihren
Dienst und hatten nebenbei Zugang zu einer Bilddighoher war als diejenige, die
sie in ihrem normalen sozialen Umfeld erwerben kennEs handelte sich daher um
einen Teil der Ausbildung, der fur die Eltern mahen finanziellen Kosten — z. B. fir
die angemessene Kleidung, die sie ihren Tochtetgetmén mussten — verbunden war.
Insgesamt kann der Frauenbildung im Japan der Edito-Zuch im Vergleich zu
China oder Europa zur gleichen Zeit, ein gutes Aeugusgestellt werden. Susan Mann
beurteilt den Stand der japanischen Frauenbildend=do-Zeit wesentlich positiver als
jenen chinesischer Frauen in der Qing-Zeit (16444)9Dabei zieht sie interessanter
Weisen Parallelen zwischen dem China der Qingutedtdem Europa der Renaissance,
da die Ausbildung von Frauen in beiden Kulturen inueigenen Haus erfolgen durfte.
Es wurde nicht gern gesehen, dass Frauen ihrergjlduder Offentlichkeit zur Schau
stellten oder gar am oOffentlichen intellektuelleriskirs teilnahmen. Keuschheit,
Bescheidenheit und Zurickhaltung galten als diehsi@n Tugenden einer Frau und
ihrer Bildung wurden dadurch Beschrankungen aujefldann 1994: 35-37).
Zusammenfassend lasst sich sagen, dass weder detsteilung zwischen den
Geschlechtern noch der Bildungsstand von Frauen@uEdo-Zeit dem Bild entspricht,
das lange Zeit Uber diese Periode der Geschiclp@ndaverbreitet wurde. Weder im
alltaglichen Leben in den Familien noch in ihrersAidung wurden japanische Frauen
auf die Mutterrolle beschrankt und reduziert. Das#p der ryssai kenbo(gute

Ehefrau, weise Mutter), das seit der Meiji-Zeit heute die Ansichten tber die ideale
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Frau pragt, ist dagegen als ruckschrittlich anzeiseks ist nicht verwunderlich, dass
ein solches Konzept, das so gar nicht zur angedlidrortschrittlichkeit der neuen
Epoche der Meiji-Restauration passte, in die Edib-Zgtckprojiziert wurde, um ihm
den Anschein einer alten Tradition zu geben undoegu rechtfertigen; dabei ware es
niemandem in der Edo-Zeit ein Begriff gewesen (@juck 1998: 279).

Analysiert man dasyosai kenbeKonzept der Meiji-Zeit ndher, so wird deutlich,
dass es sich um eine neue Definition von Weiblighkandelt, die zunachst im
Curriculum der von den Tochtern der Elite besuchiémeren Schulen verankert wurde.
Erst 1911 wurde es auch in die Ethik-Lehrbiicher@emdschulen tibernommen und
so in allen Schichten der Bevolkerung verbreitatd1999: 44).

Dieses neue Frauenideal enthalt sehr viele Elemaesewestlichen birgerlichen
Frauenbilds. In den europaischen spataufklarenmsthskursen Uber die Frau wurde die
Mutterschaft als natiurliche Bestimmung deklarieiDiese Verpflichtung zur
Mutterschaft wurde ,wissenschaftlich® durch das genssein“ der weiblichen Natur
begriindet. Die soziale und politische Unterordndeg Frau in der neu entstehenden
birgerlichen Gesellschaft, die im Grunde den Ppieni von Freiheit und Gleichheit
widersprach, wurde durch ihre Natur legitimierg die zur Mutterrolle bestimmte. Das
Ideal der ,guten Mutter* und neue padagogische Ketemzen, die ihr das Recht auf
die Erziehung der kleinen Kinder gaben, dirfteruBrageholfen haben, sich mit diesen
Unfreiheiten zu arrangieren. Allerdings wurde diddéng der Frau ganz auf die
Kindererziehung hin ausgerichtet, selbststandigajeshigen der Manner gleichgestellte
Studien, wie sie noch in der Fruhzeit der Aufkl&rumdglich schienen, waren nun
aul3erhalb der Reichweite einer angesehenen FraBidgertums (Toppe 1996: 356—
357).

Die moderne japanische Hausfrau, wie sie sich rderh 2. Weltkrieg als Ideal
herausbildete, hat die alleinige Verantwortungdi@ Kinder. Wie weit diese geht und
wie stark der Druck auf Mutter in der gegenwartigaesellschatft ist, verdeutlichen die
von japanischen Kinderarzten und Padagogen, meidhnlchen Geschlechts,
aufgestellten ,Zehn Gebote einer guten Mutter”, tariel Jolivet in Japan. The
childless societywiedergibt. Sie umfassen die auch aus dem altenaChekannte
Pramisse, dass die Erziehung mit der Empfangnimbegusammengefasst lauten sie:
Man solle eine emotionale Bindung zu seinem Ungabem aufnehmen und seinen
Intelligenzquotient liebevoll fordern, man solleSthmerzen gebéaren, nach der Geburt

solle man Tag und Nacht nach dem Einssein mit seiBaby streben, man solle ein
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Jahr lang Tag und Nacht sein Baby stillen, manesdfis Essen seines Babys selbst
zubereiten (Babygléschen sind verpént), man soéeWindeln selbst waschéman
solle sein Kind mit grenzenloser Selbstaufgabe ddbéitten und unermudlich seinen
mdtterlichen Instinkt erwecken und zu guter Letdtesman mindestens finf Jahre lang
jede berufliche Tatigkeit aufgeben (Jolivet 1997-706).

Es ist gar nicht so verwunderlich, dass die Zahéjgapanischen Frauen steigt, die
sich weigern, diesem Lebensplan zu folgen, undkhaen zu heiraten oder Kinder zu
bekommen. Jene, die diesen Weg trotzdem einschlagemickeln zum Teil Neurosen,
da sie mit dem grof3en Druck und der Verantwortumdrahmen der Kindererziehung
allein gelassen werdéhoder sie entwickeln sich zu ,Erziehungsmamas®, ithie
Kinder zu extremen Leistungen in der Schule andrgilum damit eine Kompensation
fur ihre eigenen versaumten Chancen zu erzielen.

Diese ,Zehn Gebote einer guten Mutter* erinnerrdan spataufklarerischen Diskurs
in Europa, als Padagogen und Arzte viele SchrifteRinblick auf die Erziehung zur
Mutterlichkeit verfassten, die im Wesentlichen @&dusseaus 1762 in Deutschland
erschienenen Erziehungsrom&mile zuriickgehen. Sie stellten in ihren Ratgebern
einen Regelkatalog mdutterlicher Pflichten und Vesemtungsbereiche wahrend
Schwangerschaft, Geburt und Pflege sowie ErzieldesgKindes auf, der Tenor lautete:

Das Weib ist Mutter, nicht von der Geburt ihres d@s, sondern von dem Anfang
ihrer Schwangerschaft, da beginnen ihre Pflichidie, heiligsten die ihr die Natur
aufgelegt hat. Von der Anwendung dieser Zeit hdmght nur eine glickliche
Niederkunft und Wochenbette, sondern auch ihr Wédinitben fur die Zukunft, und
das Gluck ihres Kindes ab
(Friedrich Schleiermacher 1826, zit. nach Toppe61390).
Ebenso wurde das Stillen massiv propagiert und inene zentralen Thema des
Diskurses gemacht. Eine gesunde Mutter sei unbedianu verpflichtet, ihre Kinder
selbst zu stillen, und kdnne sich nicht weigerin®e sich an Gott, an ihrem eigenen

® Beim ersten meiner beiden in Japan geborenen Kiratsuchte ich das einen Tag lang, um danach
sofort auf Papierwindeln umzusteigen.

® Dies ist ein durchaus realer Druck, den ich agsrer Erfahrung kennen gelernt habe. Ich habe von
1991 bis 1998 in Japan gelebt, war mit einem Japaerbeiratet und habe in Japan zwei Kinder geboren
und bis ins Kindergartenalter dort erzogen. AlsJolivets ,10 Gebote" las, kamen sie mir sehr aitr

vor. Immer wieder hatte ich mir die Frage gestaliyum ich als Multter fiir alles, was meine Kinder
betraf, bis hin zu den tblichen KinderkrankheitBeim verantwortlich war. Dass diese Anforderungen
eine Mutter zum grof3ten Teil auf Ideen beruhenadi® meiner eigenen Kultur stammen, ist mir erst im
Verlauf der Arbeit an dieser Dissertation klar gedemn.
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Kinde und dem Staates, auf das hochste zu versmid(git. nach Toppe 352). Mehr
muss dazu eigentlich nicht mehr gesagt werden.

Die Darstellungen in diesem Kapitel bilden den Eigtund, vor dem das Phanomen
der reisenden Frauen neu beleuchtet werden sallibBahinaus macht das relativ hohe
Bildungsniveau der Frauen aus der Edo-Zeit deytlitdss nicht nur Frauen der
Oberschicht, sondern auch burgerliche Frauen dmegkéiten besalien, Reiseberichte
zu schreiben. Die Tatsache, dass nur relativ wehigen die Gegenwart Uberliefert
wurden, ist eher auf das Desinteresse zurlckzuiilles aufgrund des negativen, seit
der Meiji-Zeit verbreiteten Bilds von der Stellumtpr Frau entstand. Es hat lange
gedauert, bis die Wissenschaft auf Texte aus Fhaueh aus dieser Epoche
aufmerksam wurde. Seither wurden viele Texte ieralArchiven entdeckt, die ein
neues, spannendes Forschungsfeld ertffnet habeant®a sind die Tageblcher von
Frauen zu nennen, die auch hier schon mehrmalQuadilen Erwdhnung gefunden
haben. Die Reisetagebiicher, die im Folgenden v@igeserden, gehéren gleichfalls

dazu.
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3. Der Reiseboom in der Edo-Zeit

Wahrend Pilgerreisen in der frihen Geschichte Japach eine elitire Angelegenheit
des Hofadels dargestellt hatten, wurden sie imdldilter allmé&hlich populéarer. In der
Edo-Zeit entwickelte sich dann ein regelrechtersBleoom unter den breiten Massen,
bei dem der religiose Aspekt des Reisens immer nmeden Hintergrund geriet. Auf
zeitgenossische westliche Besucher machte die fiRaisiggkeit der Japaner grof3en
Eindruck. Die Schilderungen in ihren Reiseberichéerd wertvolle Quellen Gber das
Ausmalf} und den Charakter dieses Phanomens.

Der Deutsche Engelbert Kaempfer war va690 bis 1692 als Arzt in der
Handelsniederlassung Dejima in Nagasaki fur die ddligndisch-Ostindische
Kompanie tatig. Aufgrund seiner Stellung als Arahm Kaempfer an der jahrlichen
Hofreise des niederlandischen Reprasentanten ndclzim Shgun teil und gewann
so Einblicke in das japanische Alltagsleben dehdni Edo-Zeit. In seinem Bericht
Reise von Nagasaki an den kaiserlichen Hof zu fradiahre 1691 schrieb er:

Die HeerstraRen des Landes sind taglich mit eimeglaublich Menge Menschen
und zu einigen Jahreszeiten so stark wie die Gasseainer europaischen
volkreichen Stadt angefullt; von dem beschriebeheokaido, der unstreitig der
vornehmste der sieben Hauptwege ist, kann ich das eagener Erfahrung
bezeugen, weil ich ihn viermal passiert habe. Desgursachen teils die starke
Anzahl der Einwohner des Reiches, teils die viéemsen, die sie, wider die
Gewohnheit anderer Nationen anstellen
(Kaempfer, zit. nach Scurla 1990: 101)
Schon in dieser frihen Phase war also das Reisganiken auf den grof3en japanischen
UberlandstraRen aus der Sicht eines europaischamaBlters enorm. An einer spaterer
Stelle seines Berichts, nach einer langeren Schildeeines typischen DaimZuges
nach Edo im Rahmen d&ankin-ktai-Systems, fahrt Kaempfer fort:
Die Personen, die eine Betfahrt nach Isje unterrashrnaben gleichfalls, aus was
fur einer Provinz sie auch kommen moégen, einendegilgroRen Landstral3en zu
bertihren. Diese Betfahrt wird das ganze Jahr durebrnehmlich aber im
Frahling unternommen, daher denn der Weg um diesg ¥on solchen

Wandersleuten voll ist. Alte und junge, reiche ande_aus beiden Geschlechtern

machen sich eine Andacht und Verdienst aus diessmeRund suchen sich zu

FulRe und so gut sie kbnnen durchzubringen.
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(Kaempfer, zit. nach Scurla 1990: 106, Hervorhefuon Renate Noda)
Und an spaterer Stelle, auf derdk@ido kurz hinter Kyto, schreibt er in analoger
Weise:

Es begegneten uns heute ausnehmend viele Menseildenldi Geschlechidie

meisten zu Ful3, wenige zu Pferde, bisweilen zwexi debi Personen auf einem

Tier, auch mancherlei Bettler. Alle diese waren def Wallfahrt von oder nach

Isje[...] begriffen.

(Kaempfer, zit. nach Scurla 1990: 170, HervorhebummgRenate Noda).
Schon hier zeigt sich, dass in Japan nach der Hidirsong des Tokugawa-Shogunats
ein wahres ,Reisefieber* ausgebrochen war, daspéisohe Besucher als fast schon
suchtartig bezeichneten (Ehmke 1994: 62). Fur dasmB der vorliegenden Arbeit
erscheint es besonders interessant, dass Kaempder Reisenden ,beiderlei
Geschlechts” spricht — ein erster Hinweis darawassdFrauen durchaus an diesem
Phanomen Anteil hatten.

\“ i M‘"im"d

Abbildung 1: Berittene Reisende auf einem Pferd mit einem speriSattel fir drei Personen,
Yoshiwara,Tokaido ReishdSerie von Hiroshige(Abb. 14 aus Yamaguchi 1991).

Philipp Franz von Siebold, ebenfalls ein deutscheat im Dienste der Hollander,
der sich von 1823 bis 1829 in Nagasaki aufhieltjchéet in seiner Schilderung der
Reise nach dem Hofe des Shoguns zu Jedo im JaB& 480 135 Jahre spater,
folgendes:

Wohl in keinem asiatischen Lande ist das Reisesinsder Tagesordnung als in

Japan. Die fortwahrenden Zuge der Landesflrsteniaes Provinzen nach Jedo
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und zurtck, der lebhafte Binnenhandel, zu dessapefplatz Osaka aus allen
Landschaften des Reiches Kéaufer und Verkaufer smpmnd endlich noch die
religiosen Wallfahrten, die so ungemein im Schwsimgl, alles das verursacht
ein Leben und Treiben auf diesem vereinzeltenriish| als ob es dadurch sich
zu entschadigen hatte fir seine Ruhe und Abgesembsit nach aul3en. Indessen
hat wohl nichts so viel zur Erleichterung des Ressan Japan beigetragen als
gerade jene politische Einrichtung, welche die Lesfiirsten bindet, die eine
Halfte des Jahres in Jedo, die andere in ihrer Bipvzuzubringen. Da ihre
Ankunft in der Hauptstadt, ihre erste Aufwartungveihr Abschiedsgehor bei
Hofe und selbst die Abreise fir jeden so genawdsstzt sind, dal3 sie einen
eigenen Artikel im Staatsalmanach abgeben, so mu#ie die Einrichtungen ins
Leben treten, die jetzt dem Reisenden eine Sidheumel Bequemlichkeit
verschaffen, wie man sie in anderen asiatischerdeémwohl vergebens suchen
durfte.
(Siebold, zit. nach Scurla 1990: 379).
Siebold, der auch als Japan- und Naturforscheg @i, gilt als einer der wichtigsten
Zeitzeugen Japans am Ende der Edo-Zeit. Seineld8nlmg des Reisens als Phdnomen
der Edo-Zeit muss kaum etwas hinzugefigt werdernwiks deutlich, dass es sich um
Inlandreisen handelte, da das Land nach aul3endtgesen war und somit Reisen ins
Ausland verboten waren.

Die Infrastruktur, vor allem das System der findiggn UberlandstraRégokaicb),
das der zentralen Macht deso§un unterstand, war vorrangig aus politischen Zwack
ins Leben gerufen worden. Die grol3en Lehensfur@imimyo) des Landes wurden
verpflichtet, neben den Burgen in ihren Lehensdehiéhan) auch eine Residenz in
Edo zu unterhalten. Sie mussten diese in regelraéf¥#dstanden beziehen und dem
Shogun die Aufwartung machen. Wenn die Daimyn Rahmen desankin ktai-
Systems sich mit ihren riesigen, prachtig ausgeséat Ziigen aus bis in die Tausende
zahlenden Gefolgsleuten von der Provinz zu ihremusmaRigen Anwesenheit in Edo
aufmachten, bedienten sie sich dieses Stral3ennetzes

Die beiden wichtigsten der StralRen verbanden disspbe Zentrum Edo und die
alte Kulturmetropole und Kaiserstadt #tg — der Tokaid (die Ostmeer-Straf3e) entlang
der Ostkiuste und der Nakasenkn Landesinneren. Di&aido verliefen quer durch
verschiedenehan und ermdglichten es der Zentralregierung damihe egewisse

Kontrolle Uber das ganze Land auszuiiben und dewnt@ttionsfluss in die Zentrale
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nach Edo zu gewahrleisten. Auf den Uberlandstrafanes zahlreiche Kontrollposten
(sekisho)an strategisch wichtigen Punkten, die vor allemBaginn der Tokugawa-
Herrschaft, als der Shun seine Macht konsolidieren musste, der militéves und
politischen Kontrolle dienten. Zum Durchqueren dreSchranken waren Passierscheine
erforderlich bzw. es musste eine Reiseerlaubnisegan, ein unbefugtes Durchbrechen
der Schranken war unter Todesstrafe verboten. Wieaufe dieser Arbeit zu sehen
sein wird, wurde die Kontrolle mit der Zeit jedoshmer laxer ausgefuhrt. Bei dem
grof3en Reiseaufkommen, das darauf zurickzufihrendesas das Volk sich dieser fir
die herrschende Schicht eingerichteten Infrastruidiente, wéaren die Stral3en heillos
verstopft gewesen, hatte man die Kontrollen voifisgemarl durchgefihrt. Viele
Reisende, vor allem Frauen, verzichteten ganz flad& erforderliche Reiseerlaubnis
zu beantragen und umgingen die Schranken.
Die strengen Regulierungen scheinen nur noch fiir Emurai-Stand gegolten zu
haben, und auch hier vor allem fur den hochstergRian Daimy (vgl. Vaporis 1994).
Es verwundert nicht, dass Siebold zu folgendemuSshikommt:
Von der Art zu reisen selbst gilt wohl fir kein daso sehr als fur Japan der
Ausspruch, dal3 je geringer einer von Geburt undndgtadesto feiner und
unabhangiger er auf Reisen sich befindet. Der Vianme in Japan sieht sich so
streng an Herkommen und Etikette gebunden, dal¥resen Wille gar nicht mehr
in Betracht kommt.
(Siebold, zit. nach Scurla 1990: 394)

Uber die Qualitat der japanischen StraRen sowigesamten Infrastruktur gibt Siebold

folgende Auskunft:
Da die Wege bloR3 fur FuRganger und Lasttiere, algit flir schwere Fracht-
und Postwagen dienen missen wie bei uns, so hatbeiaihrer Anlegung mit
weit weniger Schwierigkeiten zu k&dmpfen, und aumhUhterhalt ist nicht so
kostspielig. Der Boden wird geebnet, einige Zolchanit kleinen Steinen,
Geschiebe oder Kies belegt, dann festgestampft umdeine dem Ful3génger
zutragliche Sanftheit zu erhalten, mit Sand bestreuGebirgen, wo an steilen
Abhangen sich keine Straf3e anbringen l&R3t, hilfbh meh mit Treppen, deren
Stufen niedrig, aber breit sind, so dal3 Lasttienel Trager mit voller Sicherheit
auf- und absteigen. Die Stral3en, in der Regel bsgitd, wo das Terrain es
erlaubt, zu beiden Seiten mit schattenreichen Baym&e Tannen, Zypressen,

Thujen und dergleichen, besetzt, auch nach Erfaidemit Wassergraben,
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Dammen und Wasserleitungen verseljen]. Die japanischen Meilenzeiger

bestehen aus zwei zu beiden Seiten des Weges arfegem Hiigelchen, worauf

eine Tanne oder orientalische Celtis gepflanztN&n heil3t sie Itsi-ri-dska, d. i.

Hugelchen einer Meile.

(Siebold, zit. nach Scurla 1990: 386)
Wagenverkehr war auf demido verboten — eine Entscheidung, die der Qualitat der
Stral3en sehr zugute kam, wie Siebold verdeutl®biner Schilderung lasst sich noch
hinzufigen, dass es auf den StralRen etwa alle 1@dststationen gab. In der Regel
handelte es sich bei ihnen um kleine StralRenddriedenen Trager und Packpferde
bereitstanden sowi&agq einfache Sanften bzw. Tragsessel, die von zwé&gdimn
transportiert wurden. Es gab Kurierdienste fur frieind Nachrichten und zum
Vorausschicken von Gepack, und es gab Geldwechbelst in denen die Reisenden
ihre praktischen kleinen Silber- und Goldmiinzerdi@ fur Zahlungen Ublichen, aber

sehr viel schwereren Kupfermiinzen umtauschen kannte

Abbildung 2: StraRendorf am Tokaidd Foto: Museum fir Vélkerkunde Wien, Inv.-Nr. VF 06®.

Das Stral3enbild dieser Doérfer wurde von den zaltlesi Herbergen gepragt,
darunter diehonjin, Luxusherbergen fur Daindyund andere Range von Samurai auf
offiziellen Reisen. Daneben gab es Unterklinfte dier Reisenden aus den anderen
Schichten, wie die einfachekichinyado (,Holzgebuhr-Herbergen®), in denen die
Reisenden selbst kochen konnten, oder lthéagoya (,Futterkorbe®), die als Full
Service Herbergen bezeichnet werden konnen, da himeni gekochtes Essen
(Abendessen und Frihstiick) serviert und Bettzeuy/erfigung gestellt wurde. Schon
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ab dem Ende des 17. Jahrhunderts waren sie audnahmis Bad ausgestattet (vgl.
Ehmcke 1994: 58).
Siebold gibt auch dartiber Auskunft:
Bader, und zwar sehr hei3e, sind ein allgemeinediBeis. Die Reisenden,
besonders die Trager, bedienen sich ihrer taglichjedem Wirtshaus befinden
sich Badestuben fur vornehme und geringe Gaste, mettens sind noch
offentliche Badehauser in der Nahe.
(Siebold, zit. nach Scurla 1990: 389)

g :
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Abbildung 3: Eine Herberge in Shimosuwa auf dem NakaseKgokaidb-Serie von Hiroshige,
http://www.hiroshige.org.uk/hiroshige/kisokaido/iges/30_Shimosuwa.jpg

Die Infrastruktur in Japan brauchte also den Vecblemit Europa vor der
Industrialisierung und der Einfihrung der Bahnfathicht zu scheuen. Der Verzicht auf
Wagenverkehr war, wie gesagt und wie auch aus Bigl®childerung hervorgeht, zum
Vorteil fur die Qualitdt der Stral3en. Im Gegensd&zu konnte man den Stral3en
besonders innerhalb der nord- und mitteldeutscheme® auch noch am Ende des 18.
Jahrhunderts kein so gutes Zeugnis ausstellen: elrenj Regionen betrug die
durchschnittliche Geschwindigkeiten der Post dandpro Stunde — ein Tempo, das die
Fulireisenden entlang desok@ido ohne Weiteres Uberbieten konnten. Johanna
Schopenhauer berichtet z. B. von einer Fahrt vomziganach Berlin im Jahr 1787, fur
deren etwa 30 km lange Strecke sie in der Kutsabkedinen ganzen Tag brauchte! In
Preulen und Norddeutschland waren befestigte Straffejener Zeit noch eine
Seltenheit und die Wege daher oft von den Kutselusgefahren Der schlechte Zustand
der StralRen fuhrte zu haufigen Unféllen — beschédiBader, Achsenbriche,
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gebrochene Federungen waren keine Seltenheit unsciimmsten Falle kippte die
Kutsche sogar um oder Uberschlug sich. Bei starkRegen mussten Reisende oft
aussteigen und zu Fuld weitergehen, da die Kutsomévorast stecken blieben (Brilli

1997: 166; Wirbel 1998: 114-16).

In jener Epoche, als das Reisen in Europa nocht mgheinem Volksvergnigen
geworden war, handelte es sich bei den aus eigédmtneb Reisenden um Adelige und
Burgerliche, vor allem junge Méanner, die auf diea@ Tour gingen — eine Art
Bildungs- und Initiationsreise nach Frankreich dtadien, und fur diese war es unter
ihrer Wirde, zu FuRR zu reisen. Daher stellte dierdindung der Alpen eine der
grofdten Schwierigkeiten dar. Die Kutschen wurdewchnbis zum Beginn des 19.
Jahrhunderts beim Uberqueren der Alpenpasse inBhmeelteile zerlegt, um auf der
anderen Seite im Tal wieder zusammengebaut zu weidie Reisenden wurden in
Tragsesseln Uber die Alpen transportiert und dreegeen Kutschen von Maultieren.
Das Gleiche geschah uibrigens beim Uberqueren \Féilsse (Brilli 1997: 162—166).

Auch in Hinblick auf den Briickenbau war Japan gédpen Europa keinesfalls
rickstandig. Zwar wurden Briicken an vielen Stellmmer wieder bei Hochwasser
weggeschwemmt, wodurch sich der der Einsatz vomeRabder das Durchwaten der
Furten als rentabler erwies, aber wo es maoglich gats es Brucken aller Art bis hin zu
so raffiniert konstruierten Bricken wie der Kingiticke in Iwakuni (Prafektur
Yamaguchi), die 1673 erbaut wurde.

Abbildung 4: Kintai-Briicke in Iwakuni, Prafektur Yamaguchi. FoMuseum fiir Volkerkunde Wien,
Inv.-Nr. VF_15066
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Bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts waren BrickerkEumopa noch &auf3erst selten,
besonders solche aus Stein. So gab es z. B. stwiicistral3burg keine Briicken mehr
Uber den Rhein. Die Seine nérdlich von Paris wurdeFahren tberquert und auch
Uber den Po sidlich von Turin bis Ferrara gab esekBricken. Holzbricken hatten in
der Regel keine Gelander, schwankten bedrohlichwaen haufig in so schlechtem
Zustand, dass die Reisenden es bevorzugten, digd¢fuden zu waten oder eine Fahre
zu benutzen (Brilli 1997: 167—-168).

Auch in Europa bereiteten Zollstationen den ReisangrofRe Probleme. Am
schwierigsten zu Uberwinden waren diese Hindernisgdrend des 17. und 18.
Jahrhunderts in Italien und Deutschland aufgruna deren politischer Zersplitterung.
Die Reisenden sahen sich oft langen Wartezeitenalled mdglichen Schikanen und
Ubergriffen durch die Zollbeamten ausgeliefert (B1997: 173).

Nur in England gab es im 18. und 19. Jahrhundedesrwichtigsten Verkehrswegen
ein Netz an Gasthofen und Hotels. Sie waren deerWimften auf dem Kontinent, wo
es nichts Vergleichbares gab, weit Uberlegen. Auch Bezug auf die
Verkehrsentwicklung war England dem Ubrigen Eurgpeaus: Gegen Ende des 18.
Jahrhunderts etablierte sich ein effizienteres Westn, der Strallenbau wurde
vorangetrieben, und Postkutschen fur bis zu 22 dgsm® wurden eingefuhrt. Hier
kindigte sich bereits das Massentransportmittel Elsenbahn an (Brilli 1997: 189;
Wirbel 1998: 116-117).

Abbildung 5: Sanp-Bricke in Kysto, Tokaido Hoedo Edition(1831-1834) http://www.hiroshige.org.uk/
hiroshige/tokaido_hoeido/images/55_Kyoto.jpg
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In England wurde 1845 durch Thomas Cook das ersiseRiro gegrinde€tr
organisierte zunéchst Gruppenreisen mit der Bahschen verschiedenen englischen
Stadten und ermdoglichte es auf diese Weise zurereidtl in Europa auch weniger
Bemittelten, auf Vergnigungsreisen zu gehen (vgudihger et al. [Hg.] 1999: 38—-49).

Bis dahin galt die Fulireise in Europa als 6konoh@sblotwendigkeit vor allem
unter den Handwerkern, Kleinhandlern und Hausieretie sich aus beruflich-
existenziellen Grinden auf Wanderschaft begebenstemisund nicht wegen des
Freizeitvergniigens. Uberspitzt ausgedriickt warFdiBreise bis zum Beginn des 109.
Jahrhunderts ein ,Privileg” der Unterschichten (&aga 1999: 168). Diese der Arbeit
dienende Wanderung der Unterschichten verlief ilmste Strecken ohne feste Stral3en
oder Wegweiser sowie ohne Wanderkarten und stamiz gen Gegensatz zur
bequemeren und auch sichereren Reise der grol3béhmgarund adeligen Schichten
mit der Kutsche oder auf dem Pferderticken. DiededAr Reise war kostspielig und
sozial auf die Oberschicht begrenzt, ,ein reitendandwerksgeselle oder ein Bauer in
einer gemieteten ,Extra-Pbstware in der Standesgesellschaft undenkbar
gewesen” (Kaschuba 1999: 166).

Die Fuldreise genoss also zunachst wenig soziagesigrr. Erst um 1800 begann sie
sich im Sinne des ,modernen Wanderns“ zu einemzEeit®ergnigen zu entwickeln,
dies jedoch als eine exklusiv burgerliche KultunigpuUm der sinnlichen Erfahrung
willen, ganz entsprechend der in der Spataufklarentyickelten Naturphilosophie,
begaben sich Kunstler und Schriftsteller auf die ndéaschaft, so auch Johann
Wolfgang von Goethe, auf den das Motto ,Man reish picht, um
anzukommen* zurtickgeht. Es handelte sich um eité@@@lAngelegenheit, einen Luxus,
den sich nur jene leisten konnten, die keinen ri@diien Zwangen unterlagen. Die neue
Wanderbewegung wurde unter anderem auch durchicher8ng der LandstraRen mit
Polizeikontrollen und eine Passpflicht ermdglichilieb zunéchst jedoch fast
ausschliel3lich eine Angelegenheit fir Manner, ad siach dem damals in Europa
geltenden burgerlichen Frauenideal das weiblichecldecht fur solch abenteuerliche
Unternehmungen nicht eignete und es weder alsldficnoch als sozial akzeptabel
galt, wenn Frauen zu Fuld reisten. An spaterer eSteitd auf diesen Aspekt noch
ausfihrlicher eingegangen (Kaschuba 1999).

In Japan hingegen sicherte hingegen wie gesagtdgeider Verzicht auf

Wagenverkehr den guten Zustand der Uberlandstraénermoglichte zudem durch
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die geringen Kosten der Fulireise einen wahren Bmise auch der finanziell nicht so
gut gestellten Schichten.

Im Japan der Edo-Zeit waren Pilgerreisen und tleerigche Reisen zu heil3en
Quellen die einzigen von den herrschendedg8hen offiziell fir das Volk akzeptierten
Formen der nicht-utilitaristischen Reise. Mit deitApielte das Vergnigen jedoch eine
immer gréRere Rolle, man nitzte eine Pilgerreise brwand fur eine reine
Vergnugungsreise. Unter den Reisezielen, die dihlierten, war der Ise-Schrein das
populéarste. Etwa alle 60 Jahre fanden sogar walagséhwallfahrten statt. Solche als
okagemairi bezeichneten Erscheinungen traten wahrend derZEdodrei Mal auf,
1705, 1771 und 1830. Anders als Pilgerreisen iregard Jahren waren sie spontane,
gleichsam fieberhaft ausgeloste Ereignisse, diehd@Beriichte Gber vom Himmel
fallende Amulette entstanden. 1771 wurde diesesdthén durch Frauen und Kinder
angestol3en, die ihre Arbeit auf den Feldern einfaeben lieRen und nach Ise
aufbrachen.

Um einen Eindruck von den Ausmalfien dieser Reisaipavgezu erhalten, seien hier
ein paar Zahlen genannt: 1705 stromten innerhalbr é&0-tdgigen Periode zwischen
April und Mai 3,63 Millionen Pilger nach Ise, 17Waren es 2 bis 3 Millionen, und
1830 z&hlte man sogar 5 Millionen Pilger (bei eiG@samtbevdlkerung von ca. 30
Millionen). Zum Vergleich: Die erste Weltausstelpim London 21 Jahre spéater hatte 6
Millionen Besucher, jedoch aus der ganzen Weltk@Bhina 1992: 65.) In den Jahren
der Massenwallfahrten waren alle Weg- und Brickbazisgesetzt, auch wurde Essen
gratis bereitgestellt, und die Pilger schlugen slanch Erbetteln von Almosen durch.
Von daher stammt die Bezeichnurakagemairi (wortlich: ,Wallfahrt aufgrund
wohlwollender Unterstiitzung anderer* bzw. ,Wallfamr, um den Gottern flr ihren
Segen zu danken®). Wie bereits erwéhnt, warenesati Jahren besonders viele Frauen
und Kinder unter den Pilgern, die einfach allegédi® und stehen lieRen und sich auf
den Weg machten. In ,normalen” Jahren fanden swmerhin 400.000 bis 500.000
Besucher in Ise ein, in wirtschaftlich schwierigedahren 200.000 bis 240.000. Man
bekommt den Eindruck, als sei tatsachlich jedeadapjener Epoche zumindest einmal
im Leben in Ise gewesen.

Die andere Methode, mit der auch nicht so gut dettet Bevilkerungsschichten an
dem Reiseboom teilnehmen konnten, warenkis@se-Sparvereine), die es Uber ganz
Japan verstreut gab. Jeder der Teilnehmer zalmén é¥litgliedsbeitrag, und einmal im

Jahr wurden einige von ihnen ausgelost, die Re&gh rise mit den angesparten
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Einnahmen anzutretenOshi genannte Priester Ubernahmen die Funktion des
Reiseleiters und organisierten die gesamte Reisdch& ,Reisefinanzierungs-
Organisationen” gab es auch fur andere heilige ®reZenlo-ji, den Fuji-san oder fur
den Besuch heiRer Quellen. Die meistieh waren zundchst nur fur maéannliche
Mitglieder, vor allem Haushaltsvorstande, vorgeselaber Frauen durften sich den
Pilgergruppen anschlieRen (Vaporis 1994: 242—-249i$1983: 101-105).

Andere wichtige Pilgerrouten waren die Westlichigétroutesaikoku,eine Route zu
33 Kanon-Tempeln, die sich in der Kinai-Region \alem um Nara und Kito
konzentrierten. Der Shikokbenro, ein kreisférmiger Pilgerweg zu 88 Tempeln, soll
von Kobo Daishi (Kikai), dem Griinder der Shingon-Sekte, der von deelI8hikoku
stammte, selbst initiiert worden sein. Hingegen degerst in der Edo-Zeit gegriindete,
ebenfalls auf Shikoku gelegene Konpira-SchreineviRéisende an, die nicht unbedingt
weiter auf die Shikoku-Pilgerschaft gingen. In dewriten Halfte der Edo-Zeit wurden
im Osten des Landes neue Pilgerrouten etabliertz.s&. die Chichibu-Kannon-
Tempelpilgerroute. Neben religiosen Zentren warechadie Metropolen des Landes,
Edo,Osaka und Kgto, beliebte Anziehungspunkte. Das Gleiche galihkitige Berge,
allen voran der Fuji-san, dé&yama (Prafektur Kanagawa) oder die drei heiligergBe
Dewa sanzam in der Region ®hoku.

Der Reiseboom wurde von einer ausgepragten Retsekggleitet, die sich unter
anderem in der Reiseliteratur manifestierte:

Ein wahrer Reisebedarf sind in Japan die verscmeadggen Wegweiser oder
Wegkarten und die Reiseblicher. Man bedient sickrikveit haufiger und
allgemeiner als in Europa. Sie sind zweckmafiig fasgé sowohl fur Land- als
auch Seereisen und enthalten nebst den ReisekartdnMeilenweisern eine
gedrangte Ubersicht der fir einen japanischen Relea wissenswirdigsten
Punkte, wie Angaben des Reisebedarfs, Pferde- uvfigeifaxen, Formeln der
Passe, die Namen der berihmtesten Berge und Wadlbate, Regeln der
Wetterkunde, Tabellen der Ebbe und Flut, chronsicye Ubersichtstafeln und
dergleichen. Selbst ein Aufrid der gebrauchlichsial3stabe und eine aus
aufklappbaren Papierstreifen verfertigte Sonnenshdarin angebracht.
(Siebold, zit. nach Scurla 1990: 387).

Reisetagebiichetabi nikki, die es schon seit der Heian-Zeit (794-1185) gab,
zirkulierten zunachst in nur sehr geringem Umfdng.Mittelalter erfreute sich dieses

Genre dann aufgrund der wachsenden Mobilitat uctezdlicher sozialer Schichten
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immer grol3erer Beliebtheit und Verbreitung, dodthkirenen erst mit der zunehmenden
Reisefreudigkeit des Volkes in der Edo-Zeit jenakpischen Reisefihrer und -
handbilcher, von denen Siebold spricht. Zu ihnert zditer vielen anderen der 1677
erschienene Reisefuhrer Uber dtky Kyo suzume(,Die Spatzen von Kgto®), der
Informationen Uber Geschéfte, Routen, StrallengEnthgen, Samurai-Residenzen etc.
enthalt. Ein anderes Beispiel ist der im Taschehtoumat erschienene Reiseflihise
sang: saiken taizen(,Vollstandiger Fuhrer zum Ise-Schrein®) von 176&er die
Stationen auf dem Weg, Entfernungen, die Entgdlie Hferde und Sanften, die
Herbergspreise, Namen der unterwegs anzutreffeSBdbenswurdigkeiten etc. enthalt.
An dieser Stelle ist auch der 1810 vertffentliciReiseratgebeRyolo yojinshi
(,Vorsichtsregeln fur Reisende“) zu nennen, derlreathe praktische Tipps fir
Reisende umfasst und somit als eine der bestereQudler das Reisen in der Edo-Zeit
gilt.”

Sehr beliebt waren ferner illustrierte Bicher U8ehenswiurdigkeite(meisho zue),
die zusatzlich zu den Abbildungen detaillierte Bestbungen beriihmter und historisch
bedeutender Orte enthielten. Allein zwischen 178® W830 wurden uber 100
verschiedene Ausgaben zu Sehenswiurdigkeiten in 3mpen verdffentlicht, was als ein
Indiz fur das grol3e Interesse am Reisen und dieerBifizierung touristischer
Attraktionen bewertet werden kann (Ishimori 198884189).

Auch in der Kunst spielt das Thema der Reise eire3ey Rolle, so z. B. in
Farbholzschnitten, allen voran in derk@ido-Serien von Hokusai und Hiroshige.
Ukiyoewurden nicht als kostbare Kunstwerke angesehemleso relativ billig verkauft
— sie kosteten nicht mehr als es@baNudelsuppe, die man zu Mittag verspeiste. Auch
armere Haushalte konnten sie sich durchaus leigtdnbeklebten die Wande mit den
Bildern, so wie heute Poster verwendet werden.Hedzischnitte mit Darstellungen der
Sehenswirdigkeiten waren daher beliebte Reiseapdenkd Mitbringsel fir die
daheim Zurlickgelassenen.

Darlber hinaus wurden in Laden entlang d&ido mit StralRenkarten oder
StraRenfiihrern bedruckte Facher verkauft. Sie elténi wertvolle Informationen fir
den Reisenden wie die Abstiande zwischen den Puststa, Preise fiir Ubernachtung
und andere Gebuhren, ferner Empfehlungen fur Gdmst und besondere Speisen

unterwegs. Diese Facher wurden fur Reisende, diglein umgekehrten Richtung

’ Constantine Vaporis hat groRere Ausschnitte diBs¢gebers Ubersetzt (Vaporis 1989). Er wird im
Verlauf dieser Abhandlung noch mehrmals erwahntiemer
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unterwegs waren, als Zeichen der Hoéflichkeit in Herberge zurtickgelassen, wenn
man sie nicht mehr brauchte (Perez 2002: 212).

Zuletzt sei hier noch auf die Literatur verwiesémder Dichtung, aber auch in den
popularen Romanen und Erzahlungen der Zeit nimmatREisethema gleichfalls eine
wichtige Rolle ein. Das beriihmteste Beispiel ist &helmenromarilokaidochi
hizakurige (,Auf Schusters Rappen entlang deskdido“) des Autors Jippensha Ikku
(1765-1831); er beschreibt eine Reise zweier Sahalms dem birgerlichen Milieu der
Edo-Zeit und diente somit zwar vorrangig der Unaiting, hatte aufgrund seines

Informationsgehaltes aber fast die gleiche Funkivemein Reiseflhrer.

3.2 Einige Ansétze aus dem wissenschaftlichen Diskuliber das Reisen in der
Edo-Zeit

Bereits 1983 hatte Nelson Graburn in seiner Stddigpay, pray and play,Zahlen,
beten und spielen®) festgestellt, dass abgeseherdgo technologischen Entwicklung
der Verkehrsmittel die wichtigsten Merkmale, diendeinheimischen japanischen
Tourismus auch heute noch charakterisieren, bareter Edo-Zeit vorhanden waren.
Schon damals existierten so wie heute unter demdiburisten ein ,pilgerhaftes” und
ein ,touristisches" Verhalten nebeneinander. Regteseien nach wie vor Tempel und
Schreine, kulturell bedeutsame Landschaften etterBsei eng verbunden mit dem
Bezahlen, da dasaisen,das Werfen von Minzen in eine vor dem Altar auigjée
Spendenbox, als ein Akt der Purifikation gelte. @add symbolisiere die Stinden, die
weggeworfen und am heiligen Ort zurlickgelassen anirdusatzlich wirdeamamori
(Amulette) undofuda (Papieramulette) erworben odereibutsu(Souvenire) gekauft.
Als drittes Element nennt Graburn das Vergnigens dainer Meinung nach
wahrscheinlich schon immer einen Aspekt von Pilgjean ausmachte (Graburn 1983).

In den frihen 1990er Jahren fand am Nationalmusigur&thnologie inOsaka ein
Symposium Uber Tourismus statt, dessen Ergebni898 I der ZeitschriftSENRI
Ethnological Studiesertffentlicht wurden. Den Ausléser flur dieses néuderesse am
Thema Tourismus bildete der starke Anstieg der Ahaa Japanern, die Reisen ins
Ausland unternahmen. lhre Zahl Uberschritt 1990 HieMillionengrenze. Da das
Reisen in der Edo-Zeit in den verschiedenen Bextiagine besondere Rolle einnahm,
werden einige der Ansatze hier kurz angerissen.

Umesao Tadao gibt in seinkeynote addressinen Uberblick (iber das Thema und

zieht vor allem interessante Vergleiche mit deud&ibn in Europa. Seiner Meinung
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nach erreichte die Infrastruktur in Japan wahread Edo-Zeit den damals weltweit
hdchsten Entwicklungsstand. Durch restriktive Mdftnan der Regierung, die z. B.
Pferdewagen auf den UberlandstraBen verboten, &amiciht das Transportsystem zwar
technologisch nicht weiter entwickeln, aber paratmeise fiihrte der Vorrang der
Ful3reise dazu, dass auch die &rmeren Schichteapan hm Reisegeschehen teilhaben
konnten. In Europa hingegen, wo die Verwendung Yanschen auf die hdheren
Klassen beschrankt war, konnte das Reisen nichéireaind die gleiche Popularitat
unter den Massen erreichen. Erst durch die Entwgklder Eisenbahn im 19.
Jahrhundert wurde das Reisen ein MassenphdnomerdieBem Zusammenhang
erwahnt Umesao Tadao Thomas Cook als den ErfiretedReisebiros in Europa um die
Mitte des 19. Jahrhunderts; in Japan hatten jedésbshi bezeichnete Priester schon
viel friher solche Aufgaben tUbernommen. Wahrendprirgglich Schmerzen und
Muhen das Reisen charakterisiert hatten — der Abtmieht sich hierbei auf die
Herkunft des englischen Wortésvel vom franzésischetravail (Schmerz, Mihe) —
stinden bei der modernen Reise Freude und Vergniigevordergrund (Umesao
1995).

Ishimori Shuzo unterstrich die Verbindung zwiscA@urismus und Religion. Dieser
Zusammenhang sei z. B. an deeisho(berihmten Orten) zu erkennen. Urspringlich
ein rein metaphorisches Konzept in der Dichtungs d@&ne Kenntnis des Ortes
eingesetzt werden konnte, seien mit der zunehmeRdgularitat des Reisens in der
Edo-Zeit aus demeishotatsachliche Reiseziele und touristische Attraldiogeworden.
Die als utamakura(,Liedkopfkissen®) bezeichneten festgelegten Ewten Phrasen,
die sich auf solche wegen ihrer landschaftlichemb8beit oder historischen Bedeutung
berihmte Orte bezogen, wurden wegen ihrer poetisé@tssoziation verwendet und
hatten urspringlich oft nur sehr wenig mit der Ragaku tun. Untersuche man die in
reale Touristenziele umfunktionierteneishoder Edo-Zeit, die aus alten Gedichten
ausgewahlt oder mit der Zeit durch neue Attraktioeegénzt wurden, so stelle sich
heraus, dass es sich bei dem gréf3ten Teil um TampeSchreine handle.

Ein zweites Phdnomen, bei dem dieser ZusammenhdngemReligion sichtbar
werde, sei dakaichy. Dabei handle es sich um eine Art religioser Vetaltung, bei
der die Tempelschatze in der Offentlichkeit zur &clgestellt wurden, wobei dies als
Methode zur Beschaffung von Geldmitteln z. B. flotwendige Reparaturen des

Tempels etc. diente. Mit der Zeit wurden diaichv um viele Attraktionen und
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Verkaufsbuden erweitert, sodass die touristischgerischaften immer mehr in den
Vordergrund traten (Ishimori 1995).

Hier klingt bereits ein Prozess der Sakularisierang in dessen Verlauf die zwar
nach wie vor auch noch religibs motivierte Pilgesee immer mehr zu einer
Sightseeing-Tour wurde. Constantine Vaporis konete sich in seinem Beitrag auf
diesen Aspekt und die Rolle, die Erholung und Véaggn bei Reisen in der Edo-Zeit
spielten. Freizeit wird von vielen Wissenschaftlels Phanomen der Industriellen
Revolution dargestellt. Vaporis zufolge sei dieB@emzept in der Edo-Zeit vielleicht
noch nicht zur Ganze ausgereift gewesen, doch éeleggro3e Anzahl an Blrgern, die
wéahrend jener Epoche aus Vergnigen auf Reisen myimge nicht aus Notwendigkeit,
dass es dieses Konzept zumindest in Ansatzen beyegeben habe. Zwar sei auch
noch eine religibse Motivation mit enthalten, adex zunehmende Lange der Reisen,
die mehrfachen Ziele auf ein und derselben Reiskedig Entstehung einer regelrechten
Reisekultur seien Hinweise auf den Freizeitcharalleg Reisen. Er ist der Meinung,
dass das Reisen in der Edo-Zeit der Definition Tasrismus schon sehr nahe kommit,
die das Reisen aus Grinden des Vergniugens, deluBghond um der Kultur willen
umfasst. Wichtig sind dabei auch die Empfindungeeierfreulichen Veranderung und
der Reiz des Neuen. In einer traditionellen Gesledlft wie jener der Edo-Zeit sei daher
schon ein relativ kurzer Ausflug unter den Begiiiburismus einzuordnen. Da die
Poststationen auf dekaido nicht nur der Erholung auf der Reise, sondern aalsh
Informationszentren dienten, lasst sich feststelletlass die Kommunikations-
Infrastruktur in der Edo-Zeit sehr gut entwickelinwDas steht ganz im Widerspruch zu
dem in der Meiji-Zeit vermittelten Bild, dem zufegiele Aspekte des Lebens in der
Edo-Zeit als feudalistisch und zuriickgeblieben lzarakterisieren seien (Vaporis 1995).

Shirahata Yozaburo flhrt das Thema Information imsainmenhang mit dem
Reisen weiter aus. Er definiert Tourismus nicht @als Reisen aus Grunden des
Vergnugens, sondern fasst den Begriff auch nochieweindem er postuliert, dass
Wissbegierde eine der vorrangigen Motivationen ganesein muss. Mobilitat sei eine
der Voraussetzungen gewesen, die notig waren, unmidkele bzw. Wissensdurst
befriedigen zu kénnen. Informationen Uber bestimiaeristisch interessante Orte
wurden durch Reisefiihrer und -handbicher vermitidthabe eine enge Verbindung
zur Erzeugung von Informationginformation production)bestandenDie Strategie
habe darin bestanden, Information zu erstellen, @ne zu touristischen Zielen zu

machen und Einkinfte aus dem Tourismus zu sicl&onvurden z. B. Slogans kreiert
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wie ,Sag nichtkeklé (wunderbar), wenn du Nikknoch nicht gesehen has{iikko o
mizushite, kekk to iunakare),um mdoglichst viele Reisende anzulocken (Shirahata
1995).

Zuletzt sei hier noch auf die Thesen von Kanzakritidke eingegangen, der als
Verfechter der Kontinuitatstheorie gilt. Er ziehtarBllelen zum heutigen
Massentourismus, dessen Grundlagen es bereits finEde-Zeit gegeben habe.
Pilgerreisen seien sehr populdr gewesen, aber démsthen seien sehr selten
individuell gereist. Sie hatten dies vielmehr inu@oen getan, die im Rahmen der
(Sparvereine) organisiert wurden. Die eigentlich@rganisatoren oshi waren
urspringlich Priester, z. B. des Ise-Schreins, tesckich jedoch im Laufe der Edo-Zeit
selbststandig. Es handelte sich um Gruppenreisen sgar Pauschalreisen. Zwei bis
drei Personen pro Dorf und Leute aus anderen Dorfier Umgebung reisten von
Anfang bis Ende gemeinsam. Wie bei der modernersdPalreise sei alles von den
oshidurchorganisiert gewesen, die damit als Vorlade&armodernen Reiseblros gelten
kénnen. Sie organisierten Reisefuhrer fur die Asaees gab vor Ort eine Begrif3ung,
Fuhrungen durch die Schreine, Unterhaltung mit B#ek, die Unterkunft wurde
arrangiert, sogar Hilfestellung und Beratungen bd{@uf von Souvenirs wurde
geleistet. Kanzaki unterstreicht den Massencharatég Reisen und auch anderer
Vergnugungen wie Ausflige in der Edo-Zeit (Kirsditbhschau, Feuerwerke etc.).
Verteilt auf das ganze Land hatte es ca. 1000 gPrBieiseveranstalterbshi bzw.
sendatswgegeben, und das ein Jahrhundert vor Thomas @odélropa! Kanzaki meint,
dass das Reisen in Gruppen eine Methode darstdidftestrengen Restriktionen gegen
Reisen zu vermeiden. Man sei weniger der Gefahgemeszt gewesen, von den
Behodrden aufgehalten zu werden, wenn man in eireegm Gruppe reiste (Kanzaki
1995 und 1992).

Dieses zuletzt genannte Argument scheint mir algsinicht wirklich schlissig zu
sein. Eine groRe Gruppe héatte die Behdrden dochleheruhigen kénnen, da es sich
um einen der so gefiirchteten Bauernaufstande oderPatitionen unzufriedener
Dorfbewohner hatte handeln kénnen. Auch fir Fraube, die Schranken heimlich
umgehen mussten, war es nicht wirklich von Vortieilso grol3en Gruppen zu reisen,
die viel zu sehr aufgefallen waren, aber reisendauén haben fur Kanzaki
offensichtlich Gberhaupt nicht existiert. Zieht mReiseberichte als Quelle hinzu, so

ergibt sich, dass doch eher kleine Reisegruppenbi®izu sechs Personen bevorzugt
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wurden, mit Ausnahme der periodisch auftretendesddafallfahrten nach Ise oder der
organisierten Reisegruppen deér

Kanzaki auR3ert die Meinung, der alle hier erwahmemoren mehr oder weniger
zustimmen, dass jene Sichtweise, die in den japa@msSchulen in den ersten Dekaden
nach dem Zweiten Weltkrieg gelehrt wurde, nichtmstien kann: dass namlich die
Menschen von einer strengen feudalen Herrschaft agarf hauslichen Bereich
zurtckverwiesen wurden. Vielmehr war das Gegentwl Fall: Die strengen
Bestimmungen gab es zwar auf dem Papier, aberdseiMitte der Edo-Zeit wurde
Reisen unter der normalen Bevdlkerung sehr populare Dekrete gegen
Vergnugungsreisen beweisen im Gegenteil geradeass die Regierung vergeblich
versuchte, eine bereits existierende Praxis vonomgess erregendem Umfang
einzuschranken oder zu unterbinden. Man fuhlt arctden praskriptiven Diskurs tber
Frauen erinnert, der in der Wissenschaft nur zumitfteinem deskriptiven, die Realitat
wiedergebenden verwechselt wird.

Vaporis hat diesem Phdnomen ein ganzes Buch gewidmseiner Untersuchung
des Zusammenhangs zwischen dem Staat und dem Pédndes Reisens im
vormodernen Japan, die den sprechenden Nddneaking Barriers(,Durchbrechen
der Schranken®) tragt, wird deutlich, dass der tSt@a das Problem des grol3en
Reiseaufkommens sehr viel flexibler und pragmassdierangehen musste als es die
Gesetze auf Papier zugelassen hatten (Vaporis 199ppan unter der Tokugawa-
Regierung wurde oft regelrecht als Polizeistaagelstellt, doch wirft eine genauere
Auseinandersetzung mit dem Reisen in jener Epogble meues Licht auf die politische
Situation des Landes. Es gab zweifelsohne auf damieP strenge Gesetze und
Richtlinien, die jedoch vor allem der Ermahnung uAdbschreckung dienten.
Abgesehen von Gesetzesibertretungen durch dielsgpsdtliche und politische Elite
der Samurai gab es wenige Falle, wo wirklich sa Harchgegriffen und drakonisch
bestraft wurde, wie dies offiziell vorgeschriebeswgsen ware. Dem Volk gegenuber
war die Exekutive zu sehr viel mehr Milde und Wobllen bereit, solange der auliere
Schein gewahrt blieb. Manchmal wurde ganz Uber &®eg hinweggesehen oder es
ging Gnade vor Recht, wenn sich die Schuldigen ngemessener Weise fur ihr
Uberschreiten der Gesetze entschuldigten. Vapagsthisse beziiglich der Kontrollen
auf den UberlandstraBen werden im Laufe meiner tBlaragen noch mehrmals

aufgegriffen.
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Das bereits an anderen Stellen erwahnte Zusamneéngpi Religion, Vergniigen
und O6konomischen Interessen wird an der Anlage Rilgerzentren auch &auf3erlich
nachvollziehbar. Allen voran sei hier der Ise-Schids Beispiel angefuhrt, der heute
durch die religiose Strenge und die Aura der Reindee er ausstrahlt, einen geradezu
puritanischen Eindruck macht. Der Igegiz besteht aus zwei Hauptschreinen — dem
Inneren Schrein(naiki) fir die Sonneng6ttin Amaterasu und dem AuBeren egthr
(geki) fur die Fruchtbarkeitsgottin Toyo ukehime, diedeeisechs Kilometer entfernt
voneinander liegen. Vor beiden Schreinen reihtem $n der Edo-Zeit Herbergen,
Teehéuser und Souvenirladen aneinander; sie di&resich bis in die Bereiche, die
heute zum ,heiligen Bezirk" gehdren. Akrobaten amdlere Stral3enkinstler gaben ihre
Kunst zum Besten und Bettler mischten sich unter Rilger, sodass insgesamt eine
Atmosphére entstand, die derjenigen eines Jahregsarglich. Ziemlich genau auf
halbem Weg zwischen dem Inneren und dem AuRererei@cfiihrte der Pilgerweg
durch das Vergnigungsviertel Furu’ichi, wo den &aien in Freudenhausern,
Teehausern und Theatern Unterhaltung geboten wistdeori zufolge stellte Religion
damals eine Form der Unterhaltung dar. Er fuhrt eélegen Konnex zwischen Religion
und Vergnugen darauf zurtck, dass das moderne Iondes Gegensatzes von
Sakralem und Profanem noch keine Gultigkeit hasteirhori 1998: 468-469).

Im shintoistischen Ritual finden sich Hinweise ddyadass das Vergniigen von
Anfang an ein wichtiges Element in der japaniscReligionsauffassung darstellte. Die
Gotter wurden eingeladen, an einem Fest zu ihrearEieilzunehmen. Dazu wurde der
Festplatz zunachst rituell gereinigt, Opfergabemden bereitet und schliel3lich wurden
die Gotter durch Musik, Gesang und darstellendeskdinnterhalten, wobei der Tanz
eine Vorrangstellung genoss. Die Bedeutung des &¥diagura (shintoistischer
Schreintanz) wird diesem Erklarungsansatz zufalgeSinne von Unterhaltung far die
Gotter interpretierkami asobi)lm Shind spielte das Lachen eine ganz zentrale Rolle:
Ihm zufolge wirde ein goéttliches Wesen oder einenékiseele, die zum Lachen
gebracht wurde, die Gebete und Winsche der Mensetighien. Diese Auffassung
hatte auch auf den Buddhismus in Japan starkenluEsfwobei zusatzlich zu
bertcksichtigen ist, dass beide Religionen spatssteeit dem Mittelalter eng
miteinander verschmolzen waren. Erst die Meiji-RRegng erzwang in ihrem Bestreben,
den Shind zur Staatsreligion zu machen, eine kinstliche Awag der beiden (Noda
2009: 133).
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Abbildung 6: Laden und Spielzeugbuden beim Ise-Schismsang meishozuehttp://www.pref.mie.jp
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Abbildung 7: StralRenkinstler beim Ise-Schreise sang meishozuehttp://www.pref.mie.jp/Haku/

Hp/Osusume/ise-sangu9.htm
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Auch am Serisji in Edo, im Westen besser bekannt als Asakusapkd, lassen sich
diese Tendenzen zeigen. Der innere Bezirk diesesdée Burgern Edos &aulRerst
popularen buddhistischen Tempels, der dariiber bkir@n beliebtes Pilgerziel fur
Reisende aus dem ganzen Land war, beherbergteamtterem etwa hundert Teehauser,
93 Zahnstocherladen (Zahnstocher durften eine 8lgérides Semsji gewesen sein),
19 Papiermachéladen, zwolf Gemischtwarengeschafiei Verkaufsladen far
SuRigkeiten, einige Spielzeugbuden und Tabaklati2nSchieR3stdnde (in denen mit
Pfeil und Bogen geschossen wurde), einige Theater ferner Platze, auf denen
StralRenkunste aufgefuhrt werden konnten. Diese lamigllen Einrichtungen setzten
sich in den &aulReren Bezirken weiter fort. Naturlicbnnte man bei den grof3en
religiosen Gebauden im Innersten Bereich durchawsh aRuhe zum Beten und
Meditieren finden, aber gleichzeitig war der Sepsein Vergnigungs- und
Geschaftszentrum. Auffallend auf Bildern des Ternerlks sind die vielen Frauen,
die als Verkauferinnen in den zahlreichen Verkawdgm oder als Teemadchen in den
Teehadusern zu sehen sind. In der ,Tourismusindtstier Edo-Zeit gab es noch eine
ganze Sparte an weiteren Berufsmoglichkeiten féawué&n, als Herbergsbesitzerinnen,

Pferdeflhrerinnen, Gepacktragerinnen und vielesrmeh

3 _ASAKUSA TEMPLE. TOKYO

Abbildung 8: Verkaufsstande beim Asakusa-Tempel. Foto: Museunydlkerkunde Wien, Inv.-Nr.
VF_7736
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Ein wichtiges, an europaische Jahrmarkte erinnaritlement waren Schaubuden
im Tempelbereich des Seng fur alle moglichen sensationellen oder selte@nge
(misemono)seien es exotische Vogel, wilde Tiere, tropiscleelie, exotische Pflanzen
oder sogar missgestaltete Menschen. Besonderdbetiter den Stralenkinstlern, die
im Sens-ji auftraten, waren die Geschichtenerzahler, féras eigene Hallen gab. Sie
gaben religiose buddhistische Geschichten genaiestenwwie alte Kriegserzahlungen,
ja sogar politischen Tratsch oder Satire. Wem es diesem ausgedehnten
Vergnugungsviertel dennoch langweilig wurde, kormim nahe gelegenen Yoshiwara-
Vergnugungsviertel weiterziehen (Hur 2000: 47-72).

Der 6sterreichische Thronfolger Franz Ferdinanditie® 1893 auf seiner Weltreise
die Insel Miyajima und den auf ihr gelegenen Itsikma-Schrein und gab einen
schonen Eindruck von dieser Sehenswirdigkeit, draads noch abseits der Pfade fir
die westlichen Touristenstrome lag, und den donh&ldichen Souvenirs in seinem

Reisetagebuch:

Mija-schima ist seines berihmten Tempels wegeH@uptwallfahrtsort, eine Art
Mariazell des sudlichen Japans; wie in der Naheevexss Gnadenkirchen gibt es
auch hier im Bereiche des Tempels eine Unzahl vaufl&den und Buden, in
welchen die Pilger neben manch anderem auch Gegmhstder Erinnerung an
die heilige Insel kaufen. Diese Objecte sind zuhg@sz vorziglich geschnitzte
oder bildliche Darstellungen der Niederlassung desel, des Tempels, der
Hirsche u. dgl. m. und um geradezu lacherlich dgdliPreise erhaltlich, ein
Umstand, welcher wohl darthut, dass die Insel nalgbeits von der grof3en Route
der Touristen liegt und deren Bewohner durch raigenEnglander und
Amerikaner noch nicht verwodhnt sind. In diesen Budgwarb ich ganze
Wagenladungen hibscher Gegenstande, insbesondsrieciien, Vasen, allerlei
Nachbildungen aus verkrippeltem Holze, Kinderspigizund hundert andere
Dinge.

(Este 1896: 322)

Die Objekte, die Franz Ferdinand hier ankaufte daiiel heute im Museum flr
Volkerkunde in Wien aufbewahrt werden, sind alsidrisch wertvolle Zeugnisse eines
noch vom westlichen Einfluss freien einheimischegmanischen Tourismus (Noda 2009
a: 32).
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Abbildung 9: Reisesouvenirs aus Miyajima und Nara aus der Sangnttiste. Museum fir Vélkerkunde
Wien.

Abschlieend moéchte ich einmal mehr auf die durchis€ verbreiteten
Informationen zurickkommen. Der Informationsflusatth noch weit grol3ere
Auswirkungen als bisher dargestellt. Informatiordariber, was in den politischen,
wirtschaftlichen und kulturellen Metropolen vor Isiging, erreichten auch weit
auseinander liegende, periphere Regionen des Lamdamtnisse in Hinblick auf
landwirtschaftliche Geréte, Techniken und Anbaumeé#m wurden ausgetauscht, und
das Reisen war somit auch fur die Weiterentwickldeg Landwirtschaft von grof3em
Wert. Zugleich fuhrte die Verteilung regionaler 3jaditaten und besonderer Produkte
im ganzen Land durch die Reisenden zu einer Exparger Markte (Ishimori 1989:
192). Auch auf die japanische Kiiche gab es beddeté&uswirkungen: Bestimmte
regionale Gerichte, Zubereitungsmethoden und diehKaltur der Stadte wurden bis in
die Peripherie weitervermittelt (Harada 1995: 1GBH1

Gleiches kann fur die Kinste gesagt werden, alse diir die verschiedenen
Theaterformen — kleinere Kabuki-Theater wurden stelbh weit entfernt von den
Grol3stadten liegenden Doérfern gebaut, oder furMilisik — Dorfbewohner begannen
sogar, das Spielen auf Gagaku-Instrumenten zunerierdie fur die kaiserliche
Hofmusik verwendet wurden. Insgesamt dirfte einemi3il der Bevélkerung durch

die Reiseerfahrung zum ersten Mal bewusst gewoss#m, was Japan als Ganzes
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ausmacht und charakterisiert, und das dirfte dushaum Entstehen eines
Nationalgefiihls beigetragen haben (vgl. McClain 20003-107; Moriya 1990;
Nishiyama 1997: 209).

3.3. Reisende Frauen in der Edo-Zeit

Nach dieser Darstellung der wichtigsten ErgebnéeseForschung Uber das Reisen in
der Edo-Zeit stellt sich die Frage, wo die Frauediesem Diskurs bleiben. Gerade bei
dem Verfechter der Kontinuitatstheorie Kanzakitfallf, dass er Frauen mit keinem
Wort erwahnt. Wenn man an die grof3e Zahl an japhais Touristinnen in der
Gegenwart denkt, macht das schon ein wenig nachdenRuch den Begriff deauke
mairi bezieht Kanzaki nur auf mannliche Jugendliche,sttib heimlich auf eine Reise
nach Ise machten, was in vielen Dorfern zu einerritée du passagevurde (Kanzaki
1995: 42).

Dies ist eigentlich erstaunlich, da es genugendl@ugibt, die belegen, dass sich
unter den Teilnehmern der zyklisch auftretendenddawallfahrten nach Ise besonders
viele Frauen und Kinder befanden, die einfach dikzgen und stehen lieRen und sich
auf den Weg begaben. Konno Nobuo macht in seinech Bber das Reisen in der Edo-
Zeit (Edo no tabj 1986) folgende Angaben: Fur einen Zeitraum vamem Monat
zwischen April und Mai 1705 kamen dem Bericht désll\&rtreters des Sigun in
Kyoto zufolge 51.563 Pilger auf inrem Weg nach Iseldufyoto, davon waren 21.218
— also 40 % — Frauen und 19.651 — Uber ein Drttelaren Kinder im Alter von unter
16 Jahren (Konno 1986: 85-86). Neben diesen beeikeénden Zahlen gibt es
Hinweise, dass Frauen ab der Mitte der Edo-Zeibhfeltls begannerko zu grinden, die
zum Teil bis heute weiter existieren, um in reirfferauengruppen auf Wallfahrt zu
gehen (Vaporis 1994: 243).

Anhand der Untersuchungen von Konno Nobuo laskt zgen, dass es auch eine
zweite Richtung im Diskurs Uber das Reisen in deo-Eeit gibt, die nicht auf die
reisenden Frauen vergisst oder ihre Existenz dahlay verleugnet. Seiner Darstellung
des Reisens in der Edo-Zeit stellt er ein Kapitedriallein reisende Frauen voran, in
dem er Abutsu-ni und Nijni vorstellt, zwei Frauen aus der Kamakura-Zeit88-—
1333). Sie entschieden sich im fortgeschritteneterAdlazu, Nonnen zu werden, und
gingen aus unterschiedlichen Grinden auf ReiseidleBeerfassten Reiseberichte, die
im folgenden Kapitel kurz besprochen werden. Kogebt auch auf die so genannten

asobimeein, am Hof hoch angesehene, gebildete und kiiisstiebegabte Kurtisanen,
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da seiner Meinung nach Kinstlerinnen von friheZeten an zu den reisenden Frauen
gehdren. Und wie zuvor erwdhnt vergisst er auchhtniauf die Frauen im
Zusammenhang mit den Massenwallfahrten nach Iser(&4d986).
Es gibt noch eine Reihe weiterer Autoren, die sith dem Thema der reisenden
Frauen intensiver auseinandersetzten und wertuoflarmationen fir meine Arbeit
lieferten. Da ihre Ergebnisse an vielen Stellediaser Arbeit einflie3en, seien sie und
ihre Werke hier nur kurz erwahnt. Zu ihren Werkegihlen Contantine Vaporis
Breaking Barriers (Vaporis 1994),Fukai Jinds Kinsei josei tabi to kaid kotsi
(,Reisen der Frauen aus der Edo-Zeit und der Verkel den UberlandstralRen®)
(Fukai 1995) und seine allgemeine Darstellung idhemReisenden der Edo-Zeit (Fukai
1997), ferner Kanamori Atsukos Bilcher zum Thema ddmgehens der
Grenzschranken, das sie als Abenteuer der Frasedeatedo-Zeit schildert (Kanamori
2001), sowie ihre allgemeine Darstellung von Reides Volkes in der Edo-Zeit, die
sich ebenfalls dem Aspekt der Grenzschranken imadugenhang mit Reisen von
Frauen widmet (Kanamori 2002).
Nicht nur im modernen wissenschaftlichen Diskuosidern auch in der Literatur der
Edo-Zeit, vor allem in burgerlichen Erz&hlungen uRdmanen, finden sich jedoch
Hinweise auf reisende Frauen. In den von lharadkaik1642—-1692) 1668 unter dem
Titel Koshoku gonin onna,Funf Frauen, die der Lust fronten“) veréffentiten
Erzahlungen aus der verganglichen Welt spielt daseéR mehrfach eine Rolle. Im
Besonderen gilt dies fur die zweite Erzahlung, én sich die Hauptakteurin Osen mit
ihrem heimlichen Anbeter zu einer geheimen Pilgeerenach Ise(nukemairi)
verabredet (Saikaku 1956).
Von Jippensha Ikkus (1765-1831) humoristischem Rofikaidochi hizakurige
(LAuf Schusters Rappen entlang deskaido“, 1802) war bereits die Rede. Das
folgende Zitat aus dem Roman gibt Auskunft GberQigherheit der Reisenden in der
damaligen Zeit:
Die Blinden konnten alleine gehen, Frauen ohne Bi#zer, und sogar die
Kinder, die von Zuhause weggelaufen waren, um agéiRchaft zu gehen, waren
vollig frei von der Gefahr auf Rauber zu treffemlcBer Art war das Goldene
Zeitalter, fur das sie dankbar sein mussten
(Jippensha 2001: 93).

Frauen scheinen also ohne Gefahr allein unterweg®sen zu sein. Im vierten Buch

treffen die beiden ,Helden“ des Romans, Yaji undaKiauf zwei Nonnen, die mit
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einem Madchen unterwegs sind. Obwohl sie alleineneo mannliche Begleiter
unterwegs sind, zeigen sie Yaji und Kita gegenikaenerlei Scheu. Die jingere der
beiden Nonnen bittet Kita sogar um etwas Tabaksidarergessen hatte, davon einen
Vorrat mitzunehmen. Ebenso ist sie in der Lageh sier Anziglichkeiten Kitas zu
erwehren, und verschwindet mit ihren Reisegenossirauf einen Seitenpfad, der von
der Hauptroute abzweigt, wobei sie einen enttdescKita hinter sich lasst (Jippensha
2001: 137-139).

Es handelt sich zwar um eine Fiktion, aber auchkstiglanderin Isabella Bird, die
bereits im letzten Kapitel mehrfach zitiert wurdef3ert sich positiv tiber die Sicherheit
fur Frauen auf Japans Stral3en, als sie 1878, 1fe Jsch dem Untergang des
Tokugawa-Shogunats, in Japan unterwegs war:

Gestern besuchte mich der gegenwartige englischesipHerr Wilkinson, und
war aul3erordentlich gutig. Er halt meinen Plan,das Innere zu reisen, beinahe
fur zu ehrgeizig, meint aber, dal3 eine Dame mikeoimener Sicherheit allein
reisen konng...].
(Bird 1990: 27).
Und an spéaterer Stelle heil3t es:
Ich bin seither 1.200 englische Meilen weit im mmelLande und in Yezo in
volliger Sicherheit und Ungestortheit gereist, uckl glaube, es gibt kein Land in
der Welt, wo eine Frau auf der Reise so sicher@efahr und Rohheit sein kann
wie in Japan.
(Bird 1990: 62).
Der Vergleich mit Europa féllt Gberaus positiv aus:
In vielen Gegenden Europas und sicherlich auch mgl&nd wirde eine allein
reisende Dame der Rohheit, Beleidigung und Erpmggsuwvenn nicht gar
wirklicher Gefahr ausgesetzt sein; es ist mir jddduer kein Beispiel von
Unhoflichkeit oder wirklicher Beldstigung vorgekoemm und selbst der
Volkshaufen ist von aller Rohheit frei
(Bird 1990: 125).
Und dies liegt nicht daran, dass sie Auslanderin im Gegenteil: Wie aus der
Schilderung des Benehmens ihres japanischen Diemerolmetschers auf der Reise
Ito hervorgeht, sind die
Leute]...] untereinander so freundlich und héflich, daf? meme Freude daran

hat. Ito, der in seiner Weise nicht gerade sehéljgfoder hoflich gegen mich ist,
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beobachtet doch gegen seine Landsleute alle Fordesn Anstandes, spricht
ebenso artig und verbeugt sich ebenso tief wier jeddere
(Bird 1990: 126).

Fur die Teilnahme von Frauen am ,Reisefieber” d#go-Zeit |asst sich eine Vielzahl
unterschiedlicher Quellen finden, wie z. B. die AbtlungManby, kaishun(,Lehren
zur Genesung von allen Arten von Krankheiten*) aesn Jahr 1771, in der sich
folgende Textpassage findet:

In letzter Zeit hat eine unglaublich ansteckendartkheit weit um sich gegriffen.
Obwohl sie vorgeben, heil3e Quellen zu besuchen siderzur medizinischen
Behandlung zu begeben, gehen jedes Jahr so vielesdden auf reine

Vergnugungsreisen, da sie zeitliche und finanziElleiraume geniefl3en. Nicht
nur Manner, sondern auch viele Frauen, die ihre Ng&mgebeten hatten zu
Hause zu bleiben und von ihnen eine grof3e Sumnue$sklr ihre Reiseausgaben
erbettelt hatten, sind aus reinem Vergniigen wegige

(Ishimori 1989: 180).

Die Kunst kann ebenso als Zeuge hinzugezogen werdenz. B. Ukiyoe-
Farbholzschnitte, vor allem solche der beiden Lehafismeister Hokusai und
Hiroshige. In mehreren spaterepkaido- und Nakaser@Serien von Hiroshige sind
reisende Frauen zu finden — die fur diese Arbesgawahlten Abbildungen legen
Zeugnis davon ab. Auch in den lllustrationen aeeisho zuetauchen unter den
abgebildeten Reisenden zahlreiche Frauen auf. mssut fir die Kultur des Reisens
(Tabi no bunka kenkyo) verotffentlichte 2002 mit Anmerkungen und Erklarunge
versehene Ausschnitte aus dé&sa sang meishozuéd, lllustrierter Reiseflhrer fur den
Besuch des Ise-Schreins®), von dem drei Auflagendmn Jahren 1797, 1802 und 1848
existieren. Man sieht auf den lllustrationen dersehiedenen Stationen des Pilgerwegs
ganze aus Vater, Mutter sowie mehreren Tdchtern &i@hnen bestehende
Bauernfamilien, an ihrer Kleidung als Handler erdesre Ehepaare mit einem Trager,
kleinere Gruppen von zwei bis drei Frauen, dieihmign das Gepéck tber der Schulter
tragenden Bediensteten unterwegs sind, ebensolvaigaare aus dem Bauernstand oder
Mutter, die mit ihren Tochtern gemeinsam zum Isbkr8io reisen (Tabi no bunka
kenkygjo [Hg.] 2002) (s. Abb. 6 und 7).

Im wissenschaftlichen Diskurs tauchen reisende dfragleichfalls zunehmend aus
der Versenkung auf, auch wenn dies oft nur ansasewend in kurzen Unterkapiteln

geschieht. Nathalie Kouamé widmete sich in ihremdf&t zur Shikoku-Pilgerschaft
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wahrend der Edo-Zeit in einem kurzen Kapitel auehErage, inwieweit Frauen daran
teilnahmen. Wiederum ist es hier interessant fes¢flen, dass die Meiji-Regierung ein
vollig verzerrtes Bild der teilnehmenden Personeregchnet hat und regelrechte Anti-
Henro-Kampagnen betrieb. Bis heute hat sich in\Wessenschaft die Betonung des
Elends der Pilger gehalten: Es habe sich vor allem soziale Aul3enseiter der
Tokugawa-Gesellschaft gehandelt, um Arme, Kranke (imteressanter Weise) Frauen.
Kouamé zufolge kann nicht ausgeschlossen werdess dan Rand der Gesellschaft
befindliche Personen an der Pilgerschaft teilnahniesm gibt namlich zahlreiche
zeitgendssische Texte, die mit dem Zweck verfasstien, sich mit der Problematik
der Erhaltung der o6ffentlichen Ordnung angesicles lakttelnden, vagabundierenden
oder auch krankernenro auseinanderzusetzen. Dennoch ist festzuhalters dis
Mehrheit der Pilger in der Vormoderne in das dageakoziale System integriert war
und dass viele Frauen, die eine Pilgerreise urttenea, einer wirtschaftlich
privilegierten Schicht angehdrten. Interessant fesner, dass nun Mitglieder des
kaiserlichen Hofes — dieser Elite war die ReiséMittelalter noch vorbehalten gewesen
— mit Ausnahme eines Beispiels aus dem Jahr 168& mehr an dieser Pilgerfahrt
teilnahmen. Gleiches qilt fir die Samurai-Schiaddren Teilnahme zahlenmafig sehr
bescheiden war — manchean verboten sogar schlichtweg die Teilnahme ihrer
Belehnten. Dagegen zeigt eine genaue Untersuchengad den heiligen Stétten
hinterlassenefuda (Papieramulette) oder der Eintragungen in Herbvegister und der
erhaltenen Passe, dass sehr viele Pilger dem Baaedhangehorten, da nur ihre
Vornamen aufgelistet waren und Bauern kein Fammbame zustand. 15 % der Pilger
waren im Besitz eines Unternehmens oder eines Hadsedem Familiennamen das
Partikelya (Haus) angehangt war.

Was nun die Teilnahme von Frauen angeht, kommt &&uau dem Schluss, dass
diese in der Edo-Zeit ein Drittel aller Pilger ihi&oku ausmachten. Gleichzeitig wird
anhand der statistischen Auswertung der Quellenhglish, dass der Anteil der Frauen
mit der Zeit anstieg. Der Asket Shinnen, ein Veeehfobo Daishis, verfasste einen
Reisefuhrer zur Shikoku-Pilgerroute, der 1687 WJerificht wurde. Aus ihm geht
hervor, dass Laienpilger beiderlei Geschlechtsiesed Pilgerreise teilnahmen und dass
es speziell fur Frauen eigene Routen und Platzewgalsie ihrefuda ablegen konnten.
Da es ihnen aufgrund religiéser Tabus nicht erlavdnt, gewisse Tempel zu betreten,
umgingen sie die Verbote, indem sie Mdoglichkeitemden, ihrefuda an anderen

Stellen abzulegen, so z. B. an Buddhastatuen odelei Nahe eines heiligen Tals.
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Shinnen sammelte und publizierte Legenden aus @gioR von Shikoku, denen
zufolge die lokalen Brauche vorsahen, dass Fragisten. Eine absolvierte Pilgerreise
war sogar Voraussetzung fur die Heirat einer jungeau, d. h. die Pilgerfahrt
entwickelte sich zu einer Initiationsreise fur jengadchen aus Shikoku (Kouamé 2001:
65-72).

Auch in anderen Regionen waren solche Initiatiaserevon Madchen popular. In
der Kinai-Region reisten die jungen Frauen zumSsbkrein und in Kgshi hatte sich
der Berg Hiko-san als beliebtes Ziel solcher Reetabliert (Fukai 1995: 16).

Vaporis zitiert gleichfalls eine Quelle, und zwarie dAufzeichnungen eines
Dorfvorstehers aus Sanuki, aus denen hervorgebs, idaden ersten drei Dekaden des
19. Jahrhunderts Manner und Frauen aus seinemibarinahernd gleicher Anzahl zur
Pilgerschaft zu den 88 Tempeln auf Shikoku aufteaciatsachlich Ubertrafen Frauen
jedoch Uber fast die Halfte dieser Periode hinweghanner zahlenmallig. Auch auf
der westlichen Pilgerroute und am Zaxkwaren Frauen stark vertreten (Vaporis 1994:
252).

Der zuletzt genannte Tempel Zérjk in Nagano gehdrte seit seiner Entstehung nie
nur zu einer einzigen buddhistischen Sekte, undh &eeite noch teilen sich mehrere
buddhistische Schulen diesen heiligen Ort. Er aridglte sich zu einem beliebten
Pilgerzentrum und einem wichtigen Zentrum des Wllgbens mit stark
synkretistischen Zugen. Im Zewk gab es schon sehr frih ein Nonnenkloster, das
heute noch als das wichtigste im Land gilt. Alsgiéses Zentrum war der ZedHji seit
langem flr die Aktivitaten seiner Nonnen bekanmtfrlihen Zeiten kann man vielleicht
aufgrund der starken shintoistischen Traditionerreton Zenk-ji-miko als von
buddhistischen Nonnen sprechen. Es ist bekanrd, sdw viele Frauen in der Edo-Zeit
die Pilgerreise zum Zenki unternahmen, aber auch schon aus dem Mittelglbd es
Nachweise, dass dieser Tempel sich zu einem rségi@entrum fiir Frauen entwickelt
hatte (Matisoff 2002: 485). Die Herbergsregistes &eishin-b, einer Tempelherberge
beim Zenk-ji, zeigen, dass Frauen zwischen 1848 und 1871%A&er Gaste
ausmachten. Viele dieser Frauen reisten in Grupgiemur aus weiblichen Mitgliedern
bestanden (Vaporis 1994: 252).

Unter Frauen sehr beliebt waren dartber hinaus faftalen zur Insel Enoshima.
Wenn alle sechs Jahre die sonst verborgen geh&tange der Glicksg6ttin Benzaiten
in einemkaichy gezeigt wurde, stromten vor allem Frauen — bessnbisikerinnen

und Tanzerinnen, die Benzaiten als Schutzpatroamrehrten — dorthin (Ehmke 1994:
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65). Die beiden auf der nachsten Seite abgebildetehholzschnitte von Geishas auf
der Wallfahrt zur Insel Enoshima bendétigen wohhkei weiteren Kommentar.

Obwohl die wissenschaftlichen Arbeiten aus dem Bbreder Frauen- und
Genderforschung bisher die reisende Frau und ikrseitigkeit an sich noch nicht ins
Zentrum ihres Interesses stellten, lassen sich atdndaraus viele Erkenntnisse und
neue Ergebnisse gewinnen. Walthalls Untersuchusg.dbenszyklus von Bauerinnen
in der Edo-Zeit zufolge wurden Tochter von reictigauern als Teil der Ausbildung
normalerweise ein Jahr vor der Heirat auf Pilgeaficlyeschickt; dies sollte der
Starkung des Glaubens, aber auch dem SightseangrdiBeim Herausgehen aus dem
vertrauten Bereich waren die jungen Madchen gezemngit Fremden zu interagieren,
es bot sich ihnen die Gelegenheit, mit ihren Freureh und weiblichen Verwandten
gemeinsam zu reisen, weitgehend unabhangig von loen Gesellschaft mit
Ausnahme einer einzelnen Begleitperson. Suzuki Tdyachter aus einer reichen
Bauernfamilie in Echigo (heute Préafektur Niigatajternahm im Alter von 14 Jahren,
1752, eine Wallfahrt zum Ise-Schrein — eine Reise,sie nie vergall. Sogar noch im
Alter von 70 Jahren soll sie in der Lage gewesam sken Namen jeder einzelnen der
Herbergen, in der sie Ubernachtet hatte, aufzuadhlech alle ihre Téchter machten
diese Reise, die Kosten betrugen jeweils 5 bisya Dies kann als Nachweis dafiir
gewertet werden, wie viel reiche Bauern bereit waredie Ausbildung ihrer Tochter
Zu investieren. Durch eine gut ausgebildete, eefadTochter wurde das Ansehen der
Familie gestarkt (Walthall 1991: 48-49).

Viele Frauen aus reicheren Bauernfamilien entfattetach ihrem Ruckzug auf den
Alterssitz eine rege Reisetétigkeit. Sobald sie ¥Merantwortung fir den Haushalt an
eine Schwiegertochter abgegeben hatten, konntemagib Belieben lber ihre Zeit
verfigen und ausgedehnte Reisen unternehmen. Waliblat auch hier Suzuki Toyo
als Beispiel heran, die neben zahlreichen andemseR im Alter von 72 Jahren ihre
siebte Pilgerreise zum Zebi, jenem besonders unter Frauen so beliebteneRieisin

Nagano, unternahm.

® Ein Gold+ys bedeutete den Gegenwert von etwadBuReis. Dieses Volumen entspricht in etwa der
Menge an Reis, die ein Erwachsener im Jahr a3
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Abbildung 10: Gruppen von Geishas Uberqueren die Landzungenget Enoshima auf dem Weg zum
Benten-Schrein. Hiroshige, um 1850, http://www.bhige.org.uk/hiroshige/triptychs/MiscTriptychs/
images/GeishaEnoshimalsland.jpg

Abbildung 11: Pilgerinnen auf dem Weg zur Benten-Hohle auf ErmahiHiroshige, um 1850.
http://www.hiroshige.org.uk/hiroshige/triptychs/Migriptychs/images/pilgrimage_shrine_ benzaiten.jpg

Sekiguchi Rie aus Namamugi (heute in Yokohama gelegiachte insgesamt 410
Reisen und Ausfliige zu Tempeln, heiRen Quellenzunitiren Enkeltdchtern nach Edo,
bevor sie starb. lhre Schwiegertochter folgte ihB@mspiel und unternahm nach ihrem
Ruckzug auf ihr Altenteil 238 Ausfliige und Reisemschlie3lich derjenigen zu ihrer

Geburtsfamilie.
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Walthall fand sogar Beispiele aus armeren Bauertieam deren alte Mutter bzw.
Gro3mdtter mit ihren Freundinnen Tempel und an@srieenswirdigkeiten besuchten.
Sie zitiert das Beispiel der Mutter des BauerndFaas der Region Tama in der Nahe
von Edo, die 1843 gemeinsam mit vier anderen dimmen aus einem Nachbardorf
eine 31 Tage lange Reise nach Chichibu unternalorsigvinnerhalb von zwei Tagen
21 Tempel besuchten, und dies die ganze Zeit zd Baflach ging es weiter zum
Zenko-ji und nach Nikk. Frauen aus bauerlichem Milieu unternahmen Pilged
Vergnugungsreisen, Badereisen zu heiRen Quellen Begliche bei Verwandten.
Walthall zufolge kdnnten Sohne ihre Mutter deshalilm Reisen animiert haben, um
Spannungen innerhalb der Familie abzubauen, vemalnit der Schwiegertochter
(Walthall 1991: 66-67).

Zuletzt seien hier noch die Frauen aus Suye-muwyatert: In diesem abgelegenen
Dorf auf Kyisho hatten sich noch viele Lebensgewohnheiten erhattienan jene der
Edo-Zeit erinnern. Wiswell, die 1935-1936 ein Jahg als teilnehmende Beobachterin
dort gelebt hat, schreibt in ihren Aufzeichnungen:

Eines der groften Vergniugen der Frauen von Suyeewdoszuziehen, um nahe
gelegene Schreine und Tempel zu besuchen, oderAasflige, die vom
nationalen Frauenverein organisiert wurden, zu gehe

(Smith und Wiswell 1982: 31).

Wiswell nahm an mehreren solcher Ausflige zu Sokreund Tempeln sowie zum
Berg Otake-san teil, die hauptsachlich im frilhen Septensbattfanden, also zu einer
Zeit, in der keine landwirtschaftlichen Tatigkeitanfielen. Die meisten Frauen, die an
solchen kurzen Reisen teilnahmen, gehorten demedlteédGeneration an, deren
Vertreterinnen ihre junge Schwiegertochter zurigfdin, damit diese im Haushalt nach
dem Rechten sah. Jeder Verantwortung fur Ehemanmer Kinder enthoben,
vergnugten sich die Frauen ganz unter sich minitiheeundinnen und Nachbarinnen.
Jedes Mal mit schonen Kimonos nmobi und geta herausgeputzt, sich bestens
unterhaltend, waren sie den gro3ten Teil der Stredu Ful3 unterwegs. Am Schrein
oder Tempel ziundeten sie ihre Kerzen an, opfestesen(Geld) undomiki (heiligen
Wein), sprachen innamanda(Kurzform der Gebetsform&lamu amida butsyGelobt
sei Amida Buddha®) unabhangig davon, ob es sicteuman Tempel oder einen Schrein
handelte, und kauften Amulette. Danach al3en simitgebrachtes Essen oder kehrten
in einer Gaststatte ein, tranken den Restaieiki, bei dem es sich in der Regel um

shochu (Schnaps) handelte, den sie in grofien Mengen dhheEn, sangen, rauchten
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ihre Pfeifen, kauften unterwegs Kuchen und Suf3tgkender machten Einkaufe in der
Stadt auf dem Weg nach Hause. Besuche bei Verwamdter Bekannten unterwegs
waren genauso fester Bestandteil der Ausflige weevdn einer der Nachbarinnen
organisierte Willkommensparty bei der Riickkehrbasf, bei der weiter getrunken und
auch getanzt wurde.

Besonders reizvoll ist Wiswells Beschreibung eiMendschau-Party im September.
Die Freundinnen versammelten sich in der Nachtgemeinsam den Mondaufgang zu
beobachten. Sie nahmahochu, Kuchen und SidRigkeiten, mit; um sich die Zeit vor
dem Aufgang des Mondes zu vertreiben, spieltekesieNachdem sie den aufgehenden
Mond von einer Briicke aus bewundert hatten und eaotm Gebet gingen sie weiter
zum Inari-Schrein, um vor der Heimkehr noch einds&hiedstrunk zu nehmen.

Es gab durchaus auch Frauen aus dem Dorf, diedagkte Pilgerreisen gingen.
Wiswell erfuhr z. B. von einer Dorfbewohnerin, dimterwegs auf einer Kannon-
Pilgerreise war, und sie berichtet von Ise#ir Frauen im Dorf (Smith und Wiswell
1982: 45-57).

Die bisherige Darstellung konzentrierte sich aef Teilnahme von Frauen an Pilger-
und Vergnigungsreisen, da sich in diesen der tmalge Aspekt findet, der als das
besondere Kriterium des Reisens in der Edo-Zeitusgizen ist. Neben den
kombinierten Motivationen der Religionsaustibung died Vergnigens gab es in der
Edo-Zeit, wie auch in den Epochen davor, aber rech Vielzahl anderer Motive, zu
denen der Beruf sowie die Bildung zu z&hlen singf. #olche weiteren Motive fir das
Reisen wird im nachsten Kapitel naher eingeganges, sich der Analyse der von
Frauen verfassten Reiseberichte widmet.

Der Vollstandigkeit halber seien jedoch an diesll& noch die vielen anderen
Typen von reisenden Frauen erwahnt, die neben idigerund Vergnigungsreisenden
existierten. Zu den ,umherziehenden Frauen“ in dagghotrten im Mittelalter
H&andlerinnen und Hausiererinnen, ebenso wie shatmsohe Medien(miko) und
buddhistische Nonneitbikuni), ferner die unter einer Vielzahl an Bezeichnungen
bekannten Unterhalterinnen, wigijo, asobime kugutsu und shirabyshi. Alle
Unterhaltungskunstlerinnen zeichnete ihr kiinsttlies Talent in Musik, Gesang oder
Tanz aus, sie waren unverheiratet und fuhrten m@bli&ngiges Leben. Der Begpyifjo
bezeichnete nicht von Anfang an eine Kurtisane @&iestituierte, sondern bildete den
Oberbegriff fur weibliche Unterhaltungskinstler geiinein, von denen manche

durchaus ein enthaltsames Leben fuhren konntenKagire 2003:250 ff.).
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AulRerhalb des buddhistischen und neokonfuzianisdbeskurses lasst sich die
japanische Kultur der Vormoderne durch eine seruetkizlgigkeit charakterisieren,
die grol3er war als im Westen zur gleichen Zeit.sidion hatte nicht die gleichen
negative, moralisch abwertende Bedeutung wie ircdastlichen Tradition. Im Westen
wurde daher die Mobilitat von Frauen, wenn es sigit um reisende Mdtter oder
Ehefrauen handelte, argwohnisch betrachtet undagldcht der Prostitution gestellt,
von den ,fahrenden Weibern* des romischen Reichbsr Udie mittelalterliche
.Landknechtshir® bis hin zu den Vagantinnen und sBragierten des 18. bis 20.
Jahrhunderts (vgl. Pelz 1991: 175-176).

In Japan hingegen gibt es sogar Hinweise daraufs dier sexuelle Akt im
shintoistischen Ritual eine Rolle gespielt habenrftdli Dass die japanischen
buddhistischen Nonnen, vor allem die Kumarmkuni, mit Prostitution in
Zusammenhang gebracht werdgnjiirfte auf die Darstellungen der christlichen
Missionare im 16. Jahrhundert, unter ihnen Fraocide Xavier und Luis Frois,
zurickgehen, die die buddhistischen ,Bonzen® ebensie ihre weiblichen
Entsprechungen fir ihre missionarischen Zweckeemmf zu bringen versuchten (vgl.
Jorissen 1988: 273).

Die Tradition der hier erwdhnten ,umherziehendeauEn® existierte in der einen
oder anderen Form in der Edo-Zeit fort, wie aus fidgenden Darstellung noch
hervorgehen wird. Zu ihnen gesellte sich, ganz algemeinen Trends des Reisens in

der Edo-Zeit folgend, die Vergntgungsreisende.

3.3.1 Von Hindernissen und Barrieren -sekisho und nyonin kinzei

Wie sich im Vorhergehenden zeigte, lasst sich nidtatigen, dass die moralischen
Vorstellungen oder gesellschaftlichen Gepflogemmeimit Ausnahme derjenigen der
Samurai-Schicht, ein grofRes Hindernis fir die welld Mobilitat in der Edo-Zeit

dargestellt hatten. Alles deutet darauf hin, daggtionsreisen junger Madchen sowie
Pilger- und Vergnugungsreisen im fortgeschritteAdter fir Frauen durchaus tblich

und nicht mit einem sozialen Stigma belegt wareapdfis wirft sogar die Frage auf,
inwieweit sozialer und vor allem familidrer DruckedTeilnahme von Frauen am
Tourismus der Edo-Zeit nicht noch verstarkt habap@fis 1995: 29). Unter anderem

konnten Spannungen zwischen einer jungen Ehefrduhuer Schwiegermutter durch

° Diese Tradition setzt sich auch bei Engelbert Kafemfort; er traf bei seiner Reise nach Edo 1692 a
bikuni, die sich in seinen Augen wie Prostituierte vdtbie(Faure 2003: 252).
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eine langere Abwesenheit der alteren Frau infolgereausgedehnten Reise entscharft
werden.

Ein groReres Hindernis fur die Mobilitat von Frawsellten die bereits erwahnten,
vom bakufustrategisch verteilten Grenzschranken auf den laihd@stralen daHierzu
finden sich im Buch von Constantine N. VapoBeeaking Barriers(Vaporis 1994)
interessante Details. Er untersuchte das Systerblgeiandstrale(kaido) in der Edo-
Zeit und ihrer zahlreichen Grenzschranksekisho)die hauptsachlich denjenigen der
Polizei vergleichbaren Kontrollfunktionen dientdfr. kam zu dem Schluss, dass die
Reisebedingungen fir Frauen wesentlich kompliziestaren als fur Manner. Frauen
wurden an den Grenzposten strenger kontrollieripan@ Grenzposten lie3en Frauen
Uberhaupt nicht durch, und es war fir Frauen wéskntschwieriger und
zeitaufwendiger, Passierscheine fir dakishozu erhalten. Es sei jedoch wichtig zu
differenzieren, denn Frauen wurden je nach ihremiagen Schicht unterschiedlich
behandelt; so wurden z. B. die Frauen der Oberschim strengsten kontrolliert. Die
Ehefrauen der Daindyhatten in Abwesenheit ihrer Ehemanner als Geiselado zu
bleiben, um Umstirzen oder Rebellionen vorzubeudgerese Malinahmen, die
verhindern sollten, dass Waffen in die Hauptstaichmuggelt wurden und Daigyy
Frauen aus Edo fliehen konnten, wurdenraldeppo ni de-onnaPolitik bezeichnet.
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Abbildung 12: Die vier strengsterekishades Landes (nach Vaporis 1994: 106); Erganzungsshd
Renate Noda.
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Umso erstaunlicher erscheint es mir, dass so \kedien allen Barrieren und
Schwierigkeiten zum Trotz auf Reisen gingen. Irgsaat ist auch, welche Methoden
sie entwickelten, um diese Hindernisse zu Uberwindgenauso wie sie naturliche
Barrieren wie reiBende Flisse zu Uberqueren inLdge waren, fanden Frauen auch
Methoden, diese Schranken zu Uberwinden. Sogar y@alrauen konnten sich den am
meisten gefurchtetesekishoin Hakone, Usui, Arai und Kiso Fukushima entziehen
indem sie auf zwei Umgehungsstralen auswichen, degenannten
.PrinzessinnenstralRer{hime kai@), an deren Grenzposten wesentlich weniger streng
kontrolliert wurde. Frauen der Ubrigen Bevolkerwsaschten gingen oft ganz ohne
Erlaubnis auf Reisen, sie hatten weder diejeniger iRamilien oder Ehemanner noch
die der Behorden. Fir sie gab es mehrere MethatierGrenzbarrieren zu umgehen.
So kletterten sie in der Nacht entweder Uber digs&den oder durch Locher in den
Zaunen der Absperrungen. Viele schlugen sich etliasits der Grenzschranken durch
die Busche(yabu iri). Ferner konnte man Seitenstra3en verwenden, dielesn
Wachposten vorbeifihrten; diese Verbindungen wurdeezeichnender Weise
.Frauenstraen{onna no michi)genannt (Vaporis 1994: 180-193). Es gelang den
Behorden also nicht, so wie beabsichtigt Frauen &i€hter kontrollierbare
Standardrouten zu lenken; vielmehr zwangen diegée Vorschriften Frauen geradezu,
diese Wege zu verlassen.

Ein wesentlich komplexeres Thema als diese pdftéacBarrieren, die sich im
Grunde nicht direkt gegen Frauen wandten, sondegergpotentielle politische Gegner
des Shogunats, stellten religiose Tabus dar, voerd@anzunehmen ist, dass sie auch
psychologisch sehr viel tiefer auf das weiblichtbStwerstandnis einwirkten.

Die beiden Terminiyonin kinzeizz AZE (Zutrittsverbot fur Frauen) unayonin
kekkai Zz A\ #% 5+ (Abgrenzung eines heiligen Bezirks, zu dem Fraden Zugang
verboten wird) bezeichnen auch heute noch das VeldoTeilnahme von Frauen an
bestimmten religibsen Riten und Festen oder deffritndg von Tunnels. Auch bei
diesen Begriffen handelt es sich jedoch offensthm eine ,invented tradition®; man
projiziert ihn weit in die Geschichte zurlick, umdmuch heute noch immer in einigen
Bereichen existierenden Ausschluss von Frauen zuwhtfestigen. Der
zusammengesetzte Terminus wurde erst sehr spatugdtich; der bisher &lteste
schriftliche Nachweis findet sich in den Tempellagies Koryi-ji aus dem Jahr 1475.
Wenn man alsayonin kinzeals permanentes Zutrittsverbot von Frauen zu rnestn

Tempeln und heiligen Bergen definiert, muss mam sigrgfaltig mit den einzelnen
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Phdnomenen auseinandersetzen, aus denen es amsistin@gl. Ushiyama 2009: 46—
A7).

Das Zutrittsverbot fur Frauen und die damit verbemel religiése Diskriminierung
entwickelte sich aus drei grundlegenden Komponemteraus: dem Zoélibat — der
Buddhismus entstand im alten Indien als asketi®$wegung, so dass eine gewisse
Furcht vor Sexualitat von vornherein impliziert warder im Mahayana-Buddhismus
verankerten Idee, dass Frauen spirituell zu schwawn, die funf héchsten Stufen der
Erleuchtung zu erreichen, und drittens aus dencdhtesn Gber die Verunreinigung der
Frau durch Menstruation und das Blut, das bei delsu& vergossen wird. Der letzte
Punkt ist der am meisten diskriminierende, da Fraaefgrund ihrer biologischen
Grundlagen und ihrer korperlichen Eigenschaftemtniwr als rituell unrein, sondern
dartiber hinaus auch zu moralisch minderwertigenéWesklart werden.

Was nun die Rolle des einheimischen Glaubens ianJapgeht, so wird manchmal
von der ,roten Verunreinigung®, i. e. der Menstraaf immer noch behauptet, sie gelte
traditioneller Weise im Shintals verunreinigend (vgl. Okano 1991: 41). Bedenkn
allerdings, dass sich der Buddhismus entscheideridd einheimische Religion
auswirkte und erst durch seinen Einfluss shinsubie Kultstatten, Statuen, rituelle
Praktiken und klerikale Organisationsformen entdtar) erscheint das eher zweifelhatt.
Bernard Scheid ist der Meinung, dass es vor dendBscthus moglicher Weise nicht
einmal Schreine in Japan gab (Scheid 2001-2010s¢éiBHte allgemein). Ebenso ist
er der Meinung, dass die Tabuisierung des Todebt nion Anfang an Teil der
einheimischen japanischen Religion, #esiGlaubens, gewesen sein kdfliErst als
der Buddhismus diesen aus religidser Sicht esdientiBereich Glbernahm, konnte sich
die einheimische Religion auf das Leben und dassdeiés konzentrieren. Die
Entstehung des Todestabus, die ,schwarze Verugteigl, sei daher auf eine
Aufgabenteilung zurtckzufiihren, in der der Buddhisriiir den Tod und das Jenseits
und der Shir@t fir das Leben und das Diesseits zustandig seie(&ck001-2010:
#kegare).

% viele Religionsexperten, unter ihnen auch Berr@gatleid, sind zu neuen Bezeichnungen wie Kami-
Glaube oder einheimische Religion Japans Ubergegamnia in Japan selbst der aus dem Chinesischen
entlehnte und sino-japanisch ausgesprochene B&dniiffo (,Weg der Gotter”) gar nicht so gebrauchlich
ist, wie man im Westen Ublicherweise annimmt. Mara wegen der ultra-nationalistischen Zige, die
der von der Meiji-Regierung etablierte Staats-Shiihrend des Zweiten Weltkriegs annahm, wird er
von vielen eher mit Unbehagen verwendet.



85

Ahnlich diirfte es sich mit der ,roten Verunreiniggirverhalten haben, denn es gibt
genugend Hinweise darauf, dass dieses Konzept ¥éimeeln im indischen Altertum
hat und tber China mit dem Buddhismus nach Japangje. Die Idee, der zufolge die
Frau wegen ihrer ,Unreinheit* ein sindiges Wesen s in der einheimischen
japanischen Religion vor den buddhistischen Eisfiisnoch nicht zu finden. Auch in
den imKaojiki und im Nihon shokitberlieferten Mythen gibt es noch keinen Hinweis
darauf (Okano 1991: 50; Katsuura 2009: 26), im @gk Aus frihen chinesischen
Berichten, z. B. deWeizhiChronik der Wei (297 n. Chr.), und aus Mythen dedvor,
dass japanische Frauen in der Religion eine wiehdglle spielten. An der Spitze der
frhhistorischen Klangesellschaft durften Herrsphare gestanden haben, bei denen
den Méannern die weltlich-politische und den Frauem geistlich-religiose Autoritat
zukam (Hime-Hiko-System). Die Existenz weiblicheneBtertums und die fihrende
Rolle der Frauen im Kult sehen manche durch nocltehexistierendes Brauchtum in
Okinawa bestatigt, wo der gesamte Kult der Familiexd Sippen bis heute in den
Handen der Frauen liegt. Dort war die Schwester Klissigs die hochste Priesterin,
Noro, was stark an das Hime-Hiko-System des japhars Altertums erinnert. Der
heilige Berg Obutsu ist eine als weiblich vorgdtteGottheit, und noch heute ist die
Noro Hauptakteurin beim Fest zu seinen Ehren un#tévpert die Gegenwart der
Gottheit im Dorf. Auch auf der Hauptinsel Japanbt gés Beispiele fur weibliche
Fuhrung im Kult, im Bhoku-Gebiet und auf den zucHyo gehdrenden Izu-Inseln
ubernehmen die Miko (Shamanin) und ihr méannlicheglBiter alle Aufgaben im
religiosen Leben. Die Miko ist dort Priesterin Usldamanin in einem.

Immoos sieht einen Zusammenhang mit der Vergangfeitima zufolge beruhte ,die
Macht der Frau im alten Japan auf zwei Funktiomem, Fahigkeit, mit den Goéttern in
Verbindung aufzunehmen und ihre Orakel zu verkinderm andererseits auf der
Symbolisierung der Kraft der guten Erde” (Immoo91916). Die Frau galt also als
Huterin des Lebens und Spenderin von Fruchtbarkaiher verwundert es nicht, dass
die Untersuchungen japanischer Volkskundler zu reim@deren Interpretation
weiblichen Blutes kommen: In der traditionellen gagschen Gesellschaft habe das
Menstruationsblut und das bei einer Geburt vergessdut als Symbol der Lebenskraft
gegolten; man sprach ihm sogar heilende Kréfte rzal werwendete es in manchen
Regionen bei landwirtschaftlichen Riten (Suzuki 20@18). Ein Uberbleibsel aus
frheren Zeiten kdnnte das Ta ue-Fest sein, beilei@uen eine zentrale Rolle spielen.

Immoos bezeichnet Japan in diesem Zusammenhanpaad der langen Erinnerung®,
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da die Sa-otome (Pflanzerinnen), also Frauen, iesied Gelegenheit die Setzlinge in
den Reisefeldern verpflanzen (Immoos 1991: 17).

Durch solche Beispiele wird auch die Diskussion wtenstruations- und
Geburtshitten, die in der Regel als Mittel zur Aesgung und Isolierung von Frauen
aus der Gesellschaft interpretiert werden, neubbeles scheint dul3erst fraglich zu sein,
ob bereits im alten Japan ein Zusammenhang mit \@@stellung von ritueller
Unreinheit der Frau bestand oder ob es sich nieftnehr um einen heiligen Raum und
eine heilige Zeit handelte, in der sich Frauen ehlgsilich den Gottern widmeten und
ihnen besonders nah waren (Okano 1991: 50).

Sogar in Indien, wo der Frau schon friih eine imstérker werdende Abwertung in
der Gesellschaft widerfuhr, sind in archaologisckenden und alten Uberlieferungen
Spuren einer ,g6ttlichen Urmutter” zu finden. Daspiegelt sich eine Vorstellung von
weiblicher Schopferkraft wider, die es gab, beviesd von mannlicher Sozialdominanz
Uberlagert wurde (Grabner-Haider 1998: 47-48). Babe Rot auf Statuen und
Stoffen, die im Kult fur diese Géttin verwendet wen, sind als Menstruationsblut zu
deuten, das Fruchtbarkeit und die Erneuerung desrisesymbolisierte. Ahnlich wie
Suzuki es fur Japan darstellte, spricht Botsch maischen Zusammenhang von der
.Macht des Blutes” (Botsch 1998: 19). Auch in Jasmn Rot eine magische Farbe
gewesen, die Leben symbolisiere; junge Madchendbeiersten Menstruation oder
junge Frauen bei der ersten Schwangerschaft hétterstrtel getragen. Hier ist wieder
ein Vergleich mit Okinawa aufschlussreich: Bei vieitren Medien wurde eine langere
Menstruationsperiode als Zeichen gottlicher Erwégluinterpretiert und die
Menstruation daher als Voraussetzung fur weiblicRgesterschaft schlechthin
angesehen (Faure 2003: 71).

Es stellt sich also die Frage, woher die Idee venlhreinheit der Frau kommt. In
Indien bildet die schon friih nachweisbare geseditbbhe Abwertung der Frau die
Grundlage fur die negative Bestimmung alles Welldic in Philosophie und
Mythologie. Die Frau wurde nach patriarchaler Aasffang als das ,Andere”, als
absoluter Gegensatz zum Mann konstruiert, und imde all das zugeschrieben, was
der Mann nicht sein durfte oder wollte. Nach alisetier Vorstellung sind Frauen am
Samsara (Kreislauf der Wiedergeburten) und damit Eend der Welt und jedes
einzelnen mannlichen Individuums schuld. Die schmur Zeit der Brahmanen
erkennbare Misogynie verscharfte sich zunehmendlass es in dem um 200 v. Chr.

bis 200 n. Chr. verfassten Kodex Manu dann hel$:ist die Natur der Frau, in dieser
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Welt die Manner zu beflecken [...]." (Syed 1998: 19B}¥ findet sich darin auch die
Vorstellung, dass die Geburt eines Menschen wedmar iVerbindung mit der
Sexualitat suindhaft sei, und der Kodex enthalt $ahuHinblick auf den Kontakt mit
menstruierenden Frauen und Frauen im Kindbett (Kags 2009; Okano 1991: 51;
Syed 1998).

Wie bereits erwahnt war der Urbuddhismus in Indéeére asketische Religion und
enthielt von Beginn an eine gewisse Furcht vor Sktél und damit verbundene
misogyne Zuge. Dennoch wurde Buddha zunachst alshgottliches Wesen angesehen,
sondern als Lehrer und Wegweiser zur Erleuchtungmib blieb der Weg der
Erleuchtung fir beide Geschlechter offen. Monche Nonnen konnten sich an seinem
Vorbild orientieren, mit der Erleuchtungserfahrumgirden sie zu Arhats, d. h. zu
vollendeten Buddhaschulern oder -schilerinnen. igrsals neue Bewegung aus dem
Volk entstandenen Mahayana-Buddhismus wurden Buddbarnatirlich Krafte
zugeschrieben, er wurde zur (mannlichen) Gottheltolzen. Damit wurde ein
Widerspruch zum Ideal der GeschlechtsneutralitédddBas erzeugt, und gleichzeitig
trat eine Verschlechterung fur die Frau ein, dansie von den funf hdchsten Stufen der
Erleuchtung ausgeschlossen wurde. Der Mahayanakirdds konnte sich scheinbar
den in der indischen Gesellschaft herrschendencAtesi tber Frauen nicht entziehen
und machte es zur Doktrin, dass Frauen als Manrestengeboren werden oder sich in
Manner verwandeln missen, um die Erleuchtung esfahu konnen (Herrmann-Pfandt
1998: 93; Okano 1991: 42—-43).

Alles spricht daflr, dass die Vorstellungen von dareinheit der Frau aufgrund von
Menstruation und Blut bei der Geburt von Indien riG&ina und Korea nach Japan
gelangte (Faure 2003: 67). In China gab es im Daass im Konfuzianismus und im
esoterischen Buddhismus die Ansicht, es existigre zeitweilige Verunreinigung der
Frau unter bestimmten Umstdnden wie Menstruatiod Geburt. Diese Meinung
vereinigte sich mit den Vorstellungen von einempa@nenten Unreinheit des weiblichen
Kdrpers im frihen Buddhismus und im Mahayana-Busidilis (Katsuura 2009: 26).

Im 6. und 7. Jahrhundert entwickelte sich Japaneioar losen Konféderation von
Klans (uji) zu einem Staatswesen nach chinesischem Vorbild staatlich
subventioniertem Buddhismus. Mit der zunehmendeatifzierung der Gesellschaft
und Zentralisierung des Staatswesens sowie miBemung der patrilinearen Erbfolge

verlor die Frau ihre starke religiése Stellung @&dh2001-2010), und zugleich mit der
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zunehmenden Institutionalisierung der Priesterschairden Frauen in dem sich
entwickelnden Schrein-Shinaus ihrer enemaligen Rolle als Priesterin verdrang

Im Buddhismus ist eine parallele Entwicklung fedtbar. Die Vorstellung vom
religivsen Charisma der Frauen durften bei der tdieme des Buddhismus im 6.
Jahrhunderts noch so stark gewesen sein, dassbset/eestandlich drei junge Frauen
waren, die als erstes zu buddhistischen Nonnemiertiund sogar zum Studium nach
Korea geschickt wurden. In der ersten Phase degliBsrus in Japan existierten
Nonnen- und Ménchskléster relativ gleichwertig netdaander. Erst die zunehmende
staatliche Unterstitzung von Mdnchsklostern fukrteeinem deutlichen Rickgang der
Anzahl an Nonnen und der Unterordnung ihrer Kloateger die von Monchen.

Das Konzept vokegare(rituelle Verunreinigung) entwickelte sich nachsleh seit
dem Mittelalter, wobei die ,rote Verunreinigung“riachst nur als ein spezialer Fall von
kegareangesehen wurde. Es war zunachst ausschliel3lichHlafadel, unter dem sich
solche Vorstellungen von Reinheit und Unreinherbueiteten. Mit der Etablierung des
Schrein-Shirt im Mittelalter wurden die Tabu-Regeln strenger. Bhinb war
allerdings kegare naoshimdglich, ein AuRerkraftsetzen der Verunreinigungrct
gewisse Rituale oder Amulette, aul3erdem galtenTdleus nicht permanent, sondern
nur flr eine gewisse Zeit. Erst in der Muromachid un der Edo-Zeit scheint sich die
Idee von der Verunreinigung der Frauen durch Measions- und Entbindungsblut in
ganz Japan unter den anderen Schichten der Beudlikererbreitet zu haben. Eine
wichtige Rolle durfte dabei die in China entstarelend spater nach Japan eingefiihrte
Blutteich-Sutra(Ketsubon k§) gespielt haben (der erste Textnachweis in Chimarsta
vom Ende des 12. Jahrhunderts). Die Blutteich-Sdifirfte im Laufe des 13. oder 14.
Jahrhunderts nach Japan gelangt sein (Miyasaki: 202 Moerman 2005: 224-225).
Weil Frauen die Welt und die Gewasser durch das Menstruation und Geburt
vergossene Blut verunreinigen, sind sie dazu vengiain einem speziellen Bereich der
Holle, der Blutteich-Holle, immer wieder das Blub zrinken; nur mit Hilfe der
Blutteich-Sutra kdnnen sie errettet werden. Frakénnen durch Rezitieren und
Abschreiben der Sutra vor der Bluthélle bewahrtraateettet werden, ferner durch das
Tragen von Amuletten mit dem Text der Sukachinmyakueine Ahnentafel, durch
die man in die buddhistische Ahnenreihe aufgenommerd), mit der Sutra
beschriebenen Totenhemden etc. Hier wird ein mssischer Aspekt der Verbreitung
dieser Sutra erkennbar — es sollten moglichst iebrien bekehrt und als Glaubige

gewonnen werden. Darlber hinaus gab es einen oOkecloem Aspekt, denn diese
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Religiosa wurden ebenso wie die Gebete von Temgeffen Bezahlung angeboten.
Frauen wurden sozusagen verdammt, aber gleichzaitige ihnen eine Heilsbotschaft
vermittelt und die Errettung angeboten. Auch ShBBthreine in den zentralen
Regionen halfen diese Ideen bis in die Peripherieezbreiten.

Wahrendkinzeiin der friilheren Periode des Buddhismus fur FraumehManner galt
(demnach durften sich auch Ménche nicht in Nonristkrn aufhalten, wie dies aus
den Vorschriften fir Nonnen und Mdnche hervorgehi)iden seit dem 10. Jahrhundert
alle wichtigen buddhistischen Tempel nur noch voankkern verwaltet und bewohnt,
Frauen wurde zunehmend der Zugang zu den inneretigtbi@ern verwehrt.
Allerdings war in manchen Tempeln der innere Béremdcht einmal MdOnchen
zuganglich. Andere Tempel lie3en Frauen zu, solarmgeaicht die Nacht tber blieben.
In den meisten Fallen wurden Uber Jahrhunderte dgnkeine festen Vorschriften
niedergelegt. Frauen wurden zunachst von solchiéigdreStatten verbannt, die Rituale
fur die Sicherheit des Staates durchfihrten, darutie Berge Hiei und &a mit ihren
Tempelanlagen.

Saiclo fuhrte einen Brauch ein, dem zufolge sich jungadB&Monche mindestes
12 Jahre lang nicht aus dem gesperrten Bereich iarrzéh entfernen durften. Um von
Mannern die sexuelle Versuchung fernzuhalten, wirdien der Zutritt zu diesem
Bereich verboten. Dieses System wurde von anddaatlish geférderten Tempeln
Ubernommen, so etwa vom Tempel der Shingon-Tradiiom Koya-san oder vom
Todai-ji in Nara, der Frauen den Zutritt zur Hallet méém grofRen Buddha verbot. Hier
ist die starke Verbindung zur Politik erkennbae danach trachtete, auf der religidsen
Ebene den Méannern den Vorrang einzurdumen.

Allerdings spielten erst im Laufe des 11. Jahrhutisd&onzepte von Unreinheit
(Kontamination) und Reinheit eine Schlisselrolle ter Aufrechterhaltung solcher
Verbote. Es wurden Argument gefunden wie jeness di#s Berggottheiten weiblich
seien und somit eiferstichtig auf Frauen, die ienhBereich eindrangen. Da jedoch
auch junge, noch nicht menstruierende, und alehtninehr menstruierende Frauen
ausgeschlossen wurden, kann man davon ausgehes, sids das Bluttabu mit
buddhistischen Ansichten tber die minderwertigeuNabn Frauen verband (Groner
2002: 77-78).

Das Verbot fiel in den offiziellen staatlichen Teshp sowie in den esoterischen
Richtungen des Tendai- und Shingon-Buddhismus solbéen synkretistischen
Bergkult Shugenal in dem esoterische buddhistische, daoistische simtoistische
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Elemente zusammenwirken, besonders streng ausie$erd Richtungen spielen der
Zolibat und die Askese eine besonders wichtigeeRalhd in allen kultischen Zentren
des Bergkults wurden Varianten einer Legende et;zéil das Verbot zu rechtfertigen
und zu starken. Eine Nonne namens Toran oder ¥eréante dieses Namens versuchte,
den heiligen Berg in Begleitung eines Madchens adeh mehrerer junger Frauen zu
besteigen. Als sie die Grenze des heiligen Bereighsrschritten, wurden ihre
Begleiterinnen in Kieferbaume verwandelt. Die widterToran, der es noch gelang, den
kekkai durch Urinieren zu beflecken, wurde in einen Steder Felsen verwandelt
(kekkai ishi, Tora ga ishi)interessanterweise werden diese real in der Laadisc
existierenden Steine und Baume als positives Zeiclee Sakralitdt des Berges in die
sakrale Landschaft bzw. das Mandala des heiligage3eintegriert. In den Legenden
versucht der als weibliche Gottheit vorgestelltegdie eindringenden Frauen durch
Unwetter, Donner, Blitz und Erdegrollen zu versafen (u. a. Faure 2003: 225).

In frihen Versionen der Legenden spielt die Verimgeng durch
Menstruationsblut noch keine Rolle, erst bei degdrele vom Berg &ya tritt sie in
Erscheinung. Die tber 80 Jahre alte Mutter vakd{, dem Griinder des Klostertempels,
mdchte ihren Sohn besuchen und beginnt den Belgegieigen. Ihr Sohn eilt herbei,
weil er durch plotzliches Donnern gewarnt wird, dlage Frau dabei ist, deskkaizu
durchbrechen, und versucht, seine Mutter von ihionhaben abzubringen. Dazu
verwendet er das Argument, dass sie ein durch Me&in verunreinigtes Wesen sei —
was sie aufgrund ihres hohen Alters nicht geltessda will. Er lasst sie Uber seinen
Monchsumhang schreiten und sie beginnt dabei zistimaeren. Der Umhang geht in
Flammen auf und die Mutter fahrt gen Himmel. Inegianderen Variante wird sie an
den Ful’ des Berges verbannt, witk& ihr einen Tempel errichtet. Diese Legende von
Kiakais Mutter wurde erst in der Muromachi-Zeit popukin weiterer Hinweis auf die
spate Verbreitung der Idee, der zufolge Frauenraothdes Bluttabus der Zutritt zu
heiligen Bergen verwehrt wurde (Miyazaki 2005: 342)

Es stellt sich die Frage, wie sich die relativ spéérbreitung dieser Legenden unter
der Bevolkerung erklaren lasst. Hier muss man wall zunehmende Reiseaufkommen
unter der breiten Bevolkerung in die Betrachtung minbeziehen. Es durfte ein
Zusammenhang bestehen mit der Notwendigkeit, eitede kGrenzziehung zur
Definition der heiligen Orte vorzunehmen, und adBer musste ein
Rechtfertigungsgrund fur das sich auf Frauen beneéé Zutrittsverbot gefunden

werden. Damit wird deutlich, warum die beiden B#grinyonin kinzeiund nyonin
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kekkai erst in den Reiseberichten und anderen QuellenEderZeit allgegenwartig
anzutreffen sindWie Frauen damit in der Edo-Zeit umgingen und ob Rleiseboom
und die zunehmende Sakularisierung des ReisensidfEmdngen im Umgang mit den
religiosen Tabus mit sich brachten, wird im Verldef Analyse einzelner Reiseberichte
deutlicher zu Tage treten. Am Ende der Arbeit vdreser Aspekt vor dem Hintergrund
dieser Ergebnisse noch einmal aufgerollt.

Hier bleibt nur noch die Frage zu klaren, wie déeesthdanomen des Tabus zu
interpretieren ist. Aus religionswissenschaftlicHhéntersuchungen tber dieolle des
Weiblichen in der indischen und buddhistischen #ugéschichte scheint der folgende
Erklarungsansatz besonders interessant zu sein m@gierPfandt 1998). Da
anthropomorphe  Gottheiten in ihrer heiligen Form n eiVorbild und
Identifikationsmodell fir Menschen bilden — siellste sozusagen ein Rollenmodell fir
ihre menschliche Anbeter dar — missen urspringtéthtige Goéttinnen in einer
patriarchalen Gesellschaft so umgeformt werdens das dem in der Gesellschaft
herrschenden weiblichen Ideal in adaquater WeiseRallenmodell dienen kénnen.
Ursprunglich machtige Goéttinnen muissen also enthered umgestaltet werden.
Herrmann-Pfandt zufolge Ubt Maria aus religionsemsshatftlicher Sicht die Rolle und
Funktion einer christlichen Gottin aus, auch weratevTheologen das bestreiten. Maria
wird in der christliche Vorstellung Gott Vater untirem Sohn Jesus Christus
untergeordnet. Zusatzlich wird sie durch die juagfiche Geburt entsexualisiert und
somit als Rollenmodell fir Frauen unerreichbar. @hristentum wird daher die
Marienunahnlichkeit der Frauen als Argument furbehe Diskriminierung verwendet.
Hier ist ein Zusammenhang zwischen Ausgrenzung ligkdr Sexualitat aus dem
Goéttinnenbild und der Diskriminierung von Frauenertkennen. Eine andere in vielen
Religionen zu findende Methode besteht darin, eehemals machtige Gottin zur
Schwester oder Ehefrau eines mannlichen Gotteggradieren.

Hermann-Pfandt stellt fest, dass im Hinduismus udldristentum weibliche
Sexualitat und mannliche Angst vor ihr an der Whdas Diskriminierung von Frauen
liegen. Das Gleiche lasst sich vom Urbuddhismubdien sagen, der eine asketische
Religion ist und der dartber hinaus lange Zeit lihept keine Goéttinnen in seinem
Pantheon kannte. Eine Wurzel des Problems stelfendae ,schlechten” Frauen und
ihr negativer Einfluss auf zur Heiligkeit strebenfigketen dar. Frauen werden als eine

der gro3ten Gefahren fir heilige Manner angesehaure fasst diese Problematik und
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die dahinter steckende Scheinheiligkeit treffensaromen: Das sexuelle Begehren, das
ein Problem des Mannes darstellt, wird zur Stindd-dmu erklart (Faure 2003: 55).

Eine zweite Moglichkeit, mit Gottinnen in einer patchalen Gesellschaft
umzugehen, besteht laut Hermann-Pfandt darin,dd#itifikation der Frauen mit einer
vorhandenen Gattin zu verhindern oder zu beeintigeh. Das Gottinnenbild wird also
nicht verandert; vielmehr wird der weibliche Zugang der Gottin kontrolliert bzw.
ganz untersagt. Frauen werden ausgegrenzt und B$ werhindert, dass das
Machtpotenzial einer Géttin und das einer Priestetisammentreffen. Damit wird die
Uminterpretation der weiblichen Gottheit durch wielbe Autoritédt verhindert. In
Indien ist ein solches BeispielaK, deren Eigenschaften — weibliche Selbstandigkeit,
Zorn, Aggressivitat — dem hinduistischen Frauerigdedkommen zuwiderlaufen.

Mit dem nyonin kinzeibzw. nyonin kekkaian heiligen Bergen und den dort
gelegenen Tempeln und Schreinen wird genau diesedde verfolgt: Den Frauen wird
der Zugang zur weiblichen Berggottheit verwehrt. iEs schon eine Ironie, dass
andererseits die Bergasketen sich in Hohlen zurébkn, die die Gebarmutter
symbolisieren, um nach Askese und Meditation daraals neugeboren
herauszukommen, oder dass ein Berg wie der Fujsentem Krater als Frauenkorper

interpretiert wird.
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4. Reiseberichte aus der Edo-Zeit

Seit Ki no Tsurayukigosa nikkiaus dem 10. Jahrhundert entwickelte sich eindeeic
Literatur ankiko (Reisetageblichern, Reisebeschreibungen), in dér en grol3es
Interesse an Reisebeschreibungen mit Aufzeichnuridpem landschatftlich reizvolle
Orte und historische Sehenswiurdigkeiten, Gber rsiited Gebrauche der durchreisten
Region manifestierte. Enthalten in diesen Werkdnjawseils eine Schilderung der
Eindricke auf der Reise in Prosa, vermischt mitafjegchen und chinesischen
Gedichten. Im Mittelalter wurde das politische Zant von Kyto nach Kamakura
verlegt, und es entwickelte sich eine lebhafte &étgkeit zwischen beiden Stadten. In
der Muromachi-Zeit entstanden zahlreiche BerichteruPilgerreisen. Alle diese
Tagebucher enthalten Schilderungen, die jeweilsk slairch die Persoénlichkeit des
Verfassers gepragt sind, und vermitteln auf diesges@/eine ganz private Atmosphare
sowie personliche Gedanken und Stimmungen; sie sinctiner eleganten und
verfeinerten klassischen Hochsprache gehalten. Ancter Edo-Zeit setzt sich in
einem Teil der Reiseberichte dieser Stil fort, datet durch Bash (1644-1694) seine
Vollendung (May 1973: 13-14).

Mit der immer gréRer werdenden Popularitat des dédaisunter den buirgerlichen
Schichten der Bevolkerung ist eine zunehmend tselee Ausrichtung der
Reiseberichte festzustellen. Dies lasst sich dazaufickfihren, dass Pilgerreisen fur
die einfache Bevolkerung der vormodernen Periodee eeinmalige Gelegenheit
darstellten, ihre Neugier und ihr Interesse fur Welt auRerhalb ihrer gewohnten
Umgebung zu befriedigen. Neben Neugier und Wisslodgi gesellten sich
Lebensbejahung und -freude hinzu, denn viele Reiggdlen ja nun zum Vergnigen
unternommen (vgl. Shinno 2002: 469; Wittkampf 2041L}.

Insgesamt setzte sich in der Edo-Zeit vom 17. datdért an ein realistischerer Stil
in den Reiseberichten durch. Die Wirklichkeit wisd, wie sie der Reisende erlebte,
wiedergegeben und nicht in der Art, wie sie vielei vor hunderten Jahren ein
berihmter Dichter sah und in einem Gedicht uberief Die alterutamakuraGedichte
werden zunehmend kritisch hinterfragt und an dealiRg gemessen. Zum Teil werden
auch humoristische Gedichtieyoka) eingeflochten, die klassische Gedichte parodieren.
Es entstehen zunehmend objektive, realistische cBeri mit geographischen,
historischen sowie ethnographischen Informationen.

Diese neue Art des Reiseberichts spiegelt die Biblegt des Reisens in der Edo-Zeit

wider. Es werden tatsachlich unternommene, niclaiginéire Reisen beschrieben. Den
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Verfassern liegt daran, Informationen fir eine vemride Zahl an Reisenden
bereitzustellen oder aber einer wachsenden Lesdts€hite zu schildern, die diese
vielleicht selbst nie zu Gesicht bekommen wirdectAbeinhalten sie in zunehmendem
Mal3e praktische Ratschlage und Informationen zuabBren, zu Strallenqualitat,
Fahren, Brucken, Unterkunft, Verpflegung, Vergnigem in den Stadten und vielem
mehr. Daneben werden auch die jeweiligen Sehensggki#iten und Landschaften
beschrieben, mitunter wird Ethnographie und Fokleingeflochten (vgl. Plutschow
1998). In Hinblick auf ihren Informationsgehalt e#@ih sich diese Schriften den
eigentlichen Reisefuhrefdochaki) an.

Eine besondere Auspragung erhielten diese Tenddanz€Ruvre der so genannten
Reise-Ethnographen, unter ihnen Furukawa Koshokép6(-1807) und Sugae Masumi
(1754-1829). Sie kamen zumeist aus dem Umfeld derzddaku-Gelehrten, die sich
der auf die chinesische Song-Dynastie zurickgehendeforschung aller
Naturph&nomene und deren enzyklopadischer Erfassidigeten. Gleichzeitig waren
sie oft Praktiker der chinesischen Medizin. Sieclsten entlegene Gebiete Japans, um
die Flora und Fauna zu erkunden, und beschriebeebea die lokalen Brauche,
sprachlichen Eigenheiten, Sozialstruktur, Nahrung eler durchreisten Regionen.
Ihnen sind auch frihe Aufzeichnungen uber die AmuHokkaid zu verdanken. Sie
gelten aufgrund ihres Realitatssinns und Forsclistggeals Vorganger der modernen
Ethnographen. In ihrem Werken manifestiert sicle @irue Art des Sehens, die bereits
die Moderne ankindigt (Plutschow 1989).

Die grol3e Popularitat des Reisens zeigt sich inAderahl der Reiseberichte, die in
der Edo-Zeit verfasst wurden: Uber 2000 konntehdsintdeckt werden. Die Zahl der
von Frauen verfassten Reiseberichte betragt inbwisdiber 200, wie im Folgenden
ersichtlich werden wird. Bericksichtigt man die esmttich schwierigere Situation der
Uberlieferung von Quellen aus Frauenhand, so iss ddine relativ beachtliche,

zumindest nicht zu vernachlassigende Anzahl.

4.1 Reisetagebicher von Frauen aus der Edo-Zeit

Die japanischen Verfasserinnen von Reiseberichtemén auf eine lange weibliche
literarische Tradition zurlckgreifen. D&enji monogatari,Erzahlungen vom Prinzen
Genji) der Hofdame Murasaki aus dem Jahr 1010sptjar als der weltweit l&angste
Roman aus Frauenhand. Das alteste Werk der Miezlleratur (zuihitsu) stammt

ebenfalls aus der Feder einer Frilakura no sshi (,Kopfkissenbuch®, zwischen 992
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und 1021) von Sei Shagon, Lieblingshofdame der damaligen Kaiserin (B
1984: 342 und 346).

Interessanter Weise gab sich der Autor des éaltegtdraltenen japanischen
Reisetagebuchs, Ki no Tsurayuki (ca. 868 — 945/946Bgmaliger Gouverneur der
Provinz Tosa, als Frau aus, denn die als ,Frauatthdezeichnete Hiragana-
Silbenschrift ware eines Mannes, der nur die clisobe Schrift verwenden durfte,
nicht wirdig gewesen (Domrady 1984: 342).

Man konnte also sagen, dass die Reisetagebuchliterdie wiederum auf der
Tagebuchliteratur basiert, auf einer weiblichenditran beruht. Keene geht sogar so
weit, diesen Zusammenhand auf die folgende Artuddetien:

Die intuitive, ,femininé Art der Tagebuchverfasser mit ihren bittersiRen
Beschworungen erwarteter oder erinnerter Liebe weusgater auch von den am
entschieden ,maskulinstenDichtern und Verfassern von Prosaliteratur
tbernommen
(Keene 1999: 7).
Vielleicht kann man sogar so weit gehen zu behawmass erst durch Frauen eine
japanische Literatur entstand, wéhrend Manner gighichst bemuhten, so weit wie
maoglich dem chinesischen Vorbild zu entsprechen.

Die Heian-Zeit bildete den Hohepunkt weiblicherelk#tur und so verwundert es
nicht, dass Keene in seinem Buthavelers of a hundred ages dem er sich einer
1000jahrigen Tradition von Tagebluchern widmet, uden 13 von ihm ausgewéahlten
Tagebuchern aus der Heian-Zeit insgesamt acht Tabeb von Frauen vorstellt. Vor
allem dasSarashina nikk{1060) ist fir das Thema reisender Frauen relewantarin
grof3e Partien mit Reiseschilderungen, auch d#&ai@ic entlang, enthalten sind. In der
Kamakura-Zeit (1185-1333) sind Frauen in KeeneshBgteichfalls noch stark
vertreten: Er stellt sechs Tagebucher von Frauehaght von M&nnern vor. Darunter
befindet sich das bedeutenidayoi nikkider Nonne Abutsu-ni aus dem Jahr 1277 Uber
ihre Reise von K§o nach Kamakura, die dazu diente, um dort vor chéri
Erbstreitigkeiten zu klaren und das Besitzrechtifilen Sohn durchzusetzen. Dieses
Werk war ubrigens Inspirationsquelle und Vorbild di@n grof3en Reisedichter der Edo-
Zeit, Basl.

Ein zweites wichtiges Werk aus Frauenhand aus damakura-Zeit, das

Reisebeschreibungen enthalt, ist das Tagebuch afelabhe Nip. Nachdem sie Nonne
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geworden war, nahm sie ab etwa 1289 eine rege ®Begeit zu den verschiedenen
Pilgerstéatten des Landes auf, die die spatereraasshrer Memoiren pragen.

So weit Keene weil3, ist kein einziges Tagebuchrdinau aus der darauf folgenden
Muromachi-Periode (1333-1568) Uberliefert. Fur #gind die Tageblcher jener Zeit
aufgrund des Verlusts der Subjektivitat in den Blenungen nicht sehr reizvoll. Seiner
Meinung nach seien die mannlichen Autoren der \gggangenen Epochen den
introspektiven Traditionen gefolgt, die die Hofdamia ihren Tageblchern entwickelt
hatten, und ihre Werke hatten die verschiedenersoRalitaten der Verfasser
widergespiegelt — ein Element, das in der Murom&ehi vernachlassigt worden sei.
Das Fehlen von Autorinnen scheint also eher zumhtédcflr die Qualitat der
Tagebuchliteratur gewesen zu sein. Keene stelltigiEdo-Zeit allerdings wieder ein
deutliches Wiederaufleben von Tagebiichern aus Rhaunel fest (Keene 1999: 175 und
264).

Wie dieses Wiederaufleben der Tageblcher aus HRmandnsich im Speziellen im
Rahmen der Reisetagebticher entwickelte, wird Theéenanachsten Kapitel sein. Hier
sei noch auf Maeda Yoshi hingewiesen, dem mehretbodogien von Literatur von
Frauen aus der Edo-Zeit zu verdanken sind, daruateth einige Bande mit
Reiseberichten. Von ihm gab es in Japan schon sdei 1970er-Jahren
Veroffentlichungen Uber Reiseberichte von Fraueadté 1977, 1998, 2001).

Zwei weiteren Wissenschatftlerinnen, die sich mitsRleerichten von Frauen aus der

Edo-Zeit beschaftigten, werden wir uns nun im Fotgn zuwenden.

4.1.1. ltasaka Yokos Ansichten Uber reisende Frauen aus der Edo-Zeiind ihre
Tagebucher

In ihrem 1993 veroffentlichten Budbdo no tabi to bungakil. = @ fit & 35 (Reisen
und Literatur in der Edo-Zeit) widmet Itasakako # ¥ # 7 das sechste Kapitel den
von Frauen in jener Epoche unternommenen Reisen ilumh Reisetagebiichern
(Itasaka 1993: 151-173).

Sie legte ihrer Darstellung ein Korpus von ca. i60der Edo-Zeit von Frauen
verfassten Reiseberichten zugrunde, die in demjaplen Bibliographig&kokusho &-
mokurokuaufgenommen wurden, der wichtigste Bibliograplaipanischer klassischer
Texte. Zu Beginn ihrer Darlegungen flhrt sie diégsdahe an, dass weniger als 2 % der
edozeitlichen Reiseberichte in dieser Bibliograpl@ Frauen stammen. Daruber
hinaus seien von diesen nur sehr wenige im Lauféede-Zeit verdoffentlicht worden;
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Itasaka erwahnt hier unter anderen die beiden Beimite von Inoue Tg$o und jenen
von Takejo, auf die ich spater noch detailliertergehen werde. Man kann daraus
sicherlich den Schluss ziehen, dass nur sehr wélgrke aus Frauenhand aus der Edo-
Zeit erhalten geblieben sind, ob es ihnen jedots@thlich, wie ltasaka behauptet, an
literarischem Engagement gefehlt habe, miusste doch naher untersucht werden.
Man muss hierbei auch in Betracht ziehen, dass eslew im Sinne der
neokonfuzianisch beeinflussten herrschenden SchiehtEdo-Zeit war, noch dem in
der Meiji-Zeit propagierten Bild der Frau der vogehenden Epoche entsprach,
eventuell noch vorhandene Werke von Frauen zu fesriithen.

Die Madoglichkeiten zum Reisen fur Frauen und die ttday der Gesellschaft
gegenuber solchen Vorhaben bewertet Itasaka jedoch negativer, wie aus dem
folgenden Zitat ersichtlich wird:

Reisen in der Edo-Zeit bedeutete Vergniugen, und esieauch flr andere

Vergnugungen galt, wurde es nicht gern gesehers, Basien daran teil hatten

(Itasaka 1993: 151)
Dieses Zitat lasst bereits erkennen, dass Itasakaler Richtung der Frauenforschung
beeinflusst ist, die die These der so genanntentefdriickungsgeschichte der
Frau“ vertritt. In ihrer Darstellung der Besondetée weiblichen Reisens wird diese
Tendenz noch offensichtlicher. Was die Reiserouterden von ihr untersuchten
Reiseberichten angeht, so fielen die vielen Wiedlerigen ins Auge. Es fehle generell
an Individualitat, und die Mannern von Fall zu Halétstellbaren Abweichungen von
den Standardrouten kdmen bei Frauen so gut wieanieDer Grund daflr sei, dass der
Groldteil der Frauen nicht aus Eigeninitiative est sondern zweckgebunden,
notgedrungen und in der Regel nicht freiwillig. [Ralseien die Frauen an einen festen
Zeitplan gebunden gewesen, der keine Abweichungen #en Standardrouten
zugelassen habe. Frauen hétten daher auch nuesséttenswirdigkeiten besichtigen
kénnen, die sich auf den festgelegten Routen befané&s sei daher auch nicht
Ubertrieben zu sagen, dass diese Umstdnde den tgesdDmarakter der Reisen
bestimmt hatten. Trotz aller Erleichterungen desisé&es in der Edo-Zeit im
Allgemeinen sei es fur Frauen unverdndert schwiggglieben zu reisen, was dazu
gefuhrt habe, dass sie sich unsicher fuhlten. ZuStshwierigkeiten, denen Frauen auf
Reisen ausgesetzt gewesen seien, zadhlten die sbaeitihnten Probleme beim
Passieren desekisho die zusétzlichen seelischen Druck verursachtehattind die

vielen religiosen Tabus, die es Frauen unmoglicmagdt hatten, bestimmte heilige



98

Berge und andere Statten zu besuchen. Wie Fratsichéich mit diesen Problemen
umgingen, soll im Laufe dieser Arbeit noch naheetsucht werden.

Da Frauen in der Regel zweckgebundene Reisen omtenen hatten, sei es nicht
verwunderlich, dass sich ihr Verhalten durch Pdisgiwind volliges Verlassen auf ihr
Gefolge bis zum Grad des Ausgeliefertseins chamgleesn lie3e. Alle diese Elemente
fanden ihren Niederschlag in den Reiseberichten Fraen darin, dass in der Regel
keine Freude am Reisegeschehen zum Ausdruck kame.

Ein weiteres Merkmal der Situation von Frauen agisBn sei, dass sie stets Abstand
zur lokalen Bevolkerung bewahrt hatten. Daher fandeh in ihren Reiseberichten
keine Beschreibungen, die auf Unterhaltungen mitlolealen Bevdlkerung basieren,
wie sie bei Mannern haufig zu finden sind. Dochhhiour die soziale Etikette hatte
Frauen von der lokalen Bevélkerung ferngehaltendsm auch ihre innere Einstellung,
die sich durch einen gewissen Grad an sozialer Réiichkeit charakterisieren lieRRe.
Nur in Herbergen hatten Frauen Uberhaupt Gelegegkbabt, sich mit den Familien
der Herbergsbesitzer zu unterhalten. ltasaka B#igpiele an, die eine Verhohnung der
mangelnden Bildung der Gesprachspartner oder emmgickterung gegeniber den
armlichen Lebensverhaltnissen der einfachen Bewdtigezum Ausdruck bringen. Bei
den von Itasaka zitierten Frauen, in deren Reigdiien solche Tendenzen ihren
Niederschlag fanden, handelt es sich UberwiegendFusmen der Oberschicht. Ob
Frauen anderer Schichten, denen die Lebenssitudépeinfachen Bevdlkerung durch
den taglichen Umgang vertraut war, ebenfalls enbehe Einstellung in ihren Berichten
zum Ausdruck brachten, soll weiter unten noch gék@rden.

Stilistisch stiinden die Reiseberichte von Fraues der Edo-Zeit ganz in der
Tradition der klassischen Reiseberichte Wisa nikki, Sarashina nikkind 1zayoi nikki
Das interessante Detail, dass dasa nikkivon einem Mann verfasst wurde, der sich
als Frau ausgibt, wird mit keinem Wort erwahnt.géoide drei Punkte hebt Itasaka in
diesem Zusammenhang als typisch fur die Reiselierfih Frauen hervor:

1. Die Unfreiwilligkeit und das Aufgezwungene dezige wird betont, die
Beschwerlichkeit der Reise in den Vordergrgestellt.
2. Auf der Reise wird die Trauer Gber den Tod el@silienmitglieds zum
Ausdruck gebracht.
3. Am Reiseziel warten in der Regel Verwandte @kkannte, auf deren

Wiedersehen die Autorin sich freut.
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Itasaka zufolge hatten sich viele Autorinnen in Bdo-Zeit unter dem Eindruck solcher
alten klassischen Werke auf die Reise begeben, iamGefihle und seelischen
Vorgange ihrer Autorinnen nachzuempfinden. lhreeeen Beschreibungen stiinden
ganz unter dem Einfluss dieser Lektlre. Itasakaiatidas Leben dieser Frauen als
gesellschaftlich vdllig isoliert und von der Red@liabgewandt anzusehen.

Ihre Hervorhebung einiger weniger positiver Punite Ende des Kapitels steht
jedoch zu dieser Argumentation im Widerspruch. Bugchreisten Landschaften und
der Reisealltag seien in einer Weise objektiv uathitliert beschrieben, wie sie kaum
in Reiseberichten von Mannern zu finden sei. Auelers in manchen ihrer Werke
Elemente andeutungsweise Merkmale zu erkennen, atie charakteristisch fur
vormoderne Reiseberichte (von Mannern!) anzuseimeh Bazu zéahlen unter anderem
ethnographisch interessante Informationen und areiden oder anderen Stelle sogar
etwas Humor oder Freude.

Insgesamt lassen Itasakas Darlegungen jedoch dedruék entstehen, als hatten
Frauen kaum Anteil am Reiseboom der Edo-Zeit gelumvtvor allem durch die Freude
am Reisen gekennzeichnet ist. Ihre Auffassungem Bbeuenreisen in der Edo-Zeit
lassen sich folgender Mal3en zusammenfassen: D&té&lrdieser Reisen geschah nicht
aus Eigeninitiative, sondern war zweckgebundenhalesdie Frauen an einen festen
Zeitplan gebunden waren und sich an vorgegebenend&t@drouten hielten.
Unterstrichen wird die Unfreiwilligkeit der Reiseusatzlich durch die Passivitat der
Frauen, die sich ganz auf ihre Bediensteten ventieBnd kaum mit der lokalen
Bevolkerung der durchreisten Gebiete in Kontakt éanDiese Situation findet auch
ihren Niederschlag in den Reiseberichten von Fraimedenen, ganz nach klassischem
Vorbild, die Mihen der Reise im Vordergrund stehBiese Thesen erinnern stark an
die Ideologie der konfuzianisch beeinflussten Otlgcht der Samurai, der zufolge jene
Frau, die zu Hause bleibt, um ihrem Ehemann undetteBamilie zu dienen, als ideale,
moralisch hoch stehende Frau angesehen wurdeelissath jedoch die Frage, ob die
oben genannten Charakteristika vormoderner Reigbliber die Iltasaka zufolge nur in
Ausnahmeféllen bei Frauen zu finden seien, nichbhrme den Vordergrund treten
wirden, wenn man den Untersuchungen eine groRessvafu an Reiseberichten zu
Grunde legte, die mehr Frauen aus dem einfachekofassen.
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4.1.2. Shiba Keikos Analyse der erhaltenen Reisebehnte von Frauen aus der Edo-
Zeit

Eine genauere Analyse der noch erhaltenen Reisbbewon Frauen aus der Edo-Zeit

kann wichtige Details Uber deren Reisetatigkeizeaigfen, die Itasakas Argumentation

in vielem widersprechen und die Lebenswirklichk&ih Frauen jener Epoche in einem

ganz anderen Licht erscheinen lassen.

In einem 1990 veroffentlichten Artikel (Shiba 199047-184) untersuchte Shiba
Keiko 133 Reiseberichte von Frauen aus der Edqg-detsie in ganz Japan gesammelt
hatte. In diesem Artikel analysiert und klassifizi€hiba samtliche ihr vorliegenden
Reiseberichte nach mehreren Kriterien und kommngehur interessanten Schlussen. Als
ersten Schritt untersuchte Shiba, was die Autonnme ihrer Reise bewegt hatte.
Insgesamt fand sie folgende acht unterschiedlictimiede Reisearten heraus:

1. Pilgerreisen zu Tempeln und Schreinen sowie Maggngsreisen 66

2. Bildungsreisen 11

3. Reisen aus politischen Grinden 7

4. Besuch im Elternhaus, des Familiengrabs etc. 16

5. Bade- und Gesundheitsreisen 6

6. Reisen aus beruflichen Griinden (aufgrund desr¥aEhemannes oder 18

der eigenen Anstellung)

7. Exil, Flucht 5

8. andere Formen der Reise (z. B. Reise als Bralkamilie des Ehemannes) 4

Auflistung der Reiseberichte aufgrund der Reisevatiton der Autorinnen (Shiba 1990: 150-151).

Shiba stellte dabei fest, dass sich die in dendrmgeblichern beschriebenen Reisen
aufgrund der Motivation ihrer Autorinnen in zwei lfakategorien unterteilen lassen:
freiwillige, aus eigenem Antrieb unternommene Reiseind unfreiwillige,
zweckgebundene Reisen. Allein 103 der insgesamRE3&eberichte fallen in die erste
Kategorie, lediglich 30 in die zweite. Noch erstigzirer ist die Tatsache, dass es sich
laut Shiba bei 66 Reisen (also fast die Halfteralletersuchten Falle) aus der ersten
Kategorie um Pilgerreisen zu Schreinen und Tempaowie um reine
Vergnugungsreisen handelte, wobei eine Trennurgedieeiden kaum mdglich ist, da
Pilgerreisen in der Edo-Zeit als willkommener Vondladienten, um von den Behérden

eine Reisebewilligung zu erhalten. In dieselbe Hate fallen auch Bildungsreisen,
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Besuche bei Eltern oder Verwandten, Bade- und GHmitsreisen und am Ende der
Edo-Zeit sogar politisch motivierte Reisen. Zur iese Kategorie zahlen hauptséachlich
beruflich bedingte Reisen, die Anreise der Braut Eamilie des Ehemannes oder
(wiederum am Ende der Edo-Zeit) die Flucht vor fsithen Wirren.

In einem zweiten Schritt untersuchte Shiba dietafleing der Reiseberichte auf die

verschiedenen Jahrhunderte der Edo-Zeit:

17. Jh. 18. Jh. 19. Jh. | Insgesamt
(bis 1868)
Reisen aus eigenerm
Antrieb 4 35 64 103
Fremdbestimmte
Reisen 6 3 21 30
Reisen insgesamt 10 38 85 133

Tabelle 1:Einteilung der Reiseberichte nach Epochen (Shilg®1976)

Dabei wird deutlich, dass die Gesamtzahl der Reriselite stetig zunahm und im 19.
Jahrhundert ihren Hohepunkt erreichte, obwohl eaejbis zum Jahr 1868, dem Ende
der Edo-Zeit, bertcksichtigt wurden. Shibas TremhumnReisen, die aus Eigeninitiative
unternommen wurden und solche, jenseits der eigéngstheidungsmaglichkeit lagen,
zeigt weitere interessante Tendenzen auf. Wahrendakzahl der freiwilligen Reisen
im 17. Jahrhundert (insgesamt 4) noch wenigerialsler unfreiwilligen (6) ausmachte,
nahm sie im 18. Jahrhundert sprunghaft zu (35), iom19. Jahrhundert ihren
Hohepunkt (64) zu erreichen. Die eher hohe Anzahl,dnfreiwilligen“ Reisen im 19.
Jahrhundert (21) lasst sich vermutlich auf die tmalhen Wirren am Ende der
Tokugawa-Herrschaft zurtckfihren.

Ein weiterer Gesichtspunkt, den Shiba untersushtjas Alter der Autorinnen:

unter Uuber | nicht ins-
Alter 10 |10-20|20-30(30-40/40-50{50-60|60- 70 | 70 |bekanntgesam
Anzahl 1 10 11 17 21 40 10 4 19 133

Tabelle 2: Aufschlusselung der Reiseberichte nach dem AlteAdéorinnen (Shiba 1990: 178)



102

Shiba stellte fest, dass die meisten ReiseberwtiteFrauen zwischen 50 und 60
Jahren geschrieben wurden (40). Insgesamt wurda eétsvHalfte aller Reiseberichte
von Frauen im Alter zwischen 40 und 70 Jahren geswoén, der Rest verteilt sich mehr
oder weniger gleichmaRig auf die Ubrigen AltersstufDer Grol3teil der Reisen von
Frauen zwischen 40 und 70 Jahren ist freiwillighwe&id die Frauen zwischen 10 und
40 Jahren eher selten Reisen aus eigenem Antriebnahmen (Shiba 1990: 178-179).
Daraus lasst sich schlie3en, dass jene Frauem Harder erwachsen geworden waren
und die ihre Funktionen innerhalb des Haushaltesia® Schwiegertochter Gibergeben
hatten, die gro3te Freiheit zum Reisen genossen.

In einem dritten Schritt kategorisiert Shiba dieideberichte nach der sozialen

Zugehdrigkeit der Autorinnen:

Oberschicht Einfaches Volk
Daimyo-Familien 11 | Bauernfamilien 5
Vasallen-Familien 24 | Burger-familien 20
Hofdamen 9 | Familien von ShinPriestern, 17

Arzten, Gelehrten

andere 22

insgesamt 108

'{?g)elle 3: Aufschlisselung der Reiseberichte nach sozialeeBEdiggkeit der Autorinnen (Shiba 1990:
Insgesamt sind hierbei 44 der Verfasserinnen dersghicht zuzuzéahlen und 64 den
anderen Schichten (Shiba 1990: 179). Bei den ubrigef3 sich wohl nicht mehr
feststellen, welcher sozialen Schicht die Autormnangehdrten. Die Anzahl an
Autorinnen aus der Samurai-Schicht mag zwar etwash herscheinen, wenn man
bedenkt, dass sie in ihrer Bewegungsfreiheit amst@ei eingeschrankt waren,
andererseits hatten sie aber wesentlich mehr ZuganBildung als die Frauen der
anderen Schichten. Mir erscheint es dennoch béathtlass so viele Frauen aus den
mittleren Schichten Reisetagebiicher verfassten| dies auf einen relativ hohen
Bildungsgrad der Frauen schliel3en lasst. UnterAlgorinnen finden sich sogar funf
Bauerinnen. Walthall kommt zu &hnlichen Ergebnisstie stellte fest, dass reichere
Bauernfamilien im frihen 19. Jahrhundert bereit emargroRe Summen in die
Ausbildung ihrer Tochter zu investieren. Da gutogeme und gebildete To6chter das
Ansehen der Familie steigerten, folgten viele aemigauernfamilien ihrem Beispiel und
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bemdihten sich ebenfalls um die Ausbildung ihrerhiéc sofern es ihnen moglich war
(Walthall 1991: 48-49). Andererseits wird aus SkiKategorisierungen deutlich, dass
sogar Frauen der Oberschicht reine Vergnigungsreisgeernommen haben miussen.
Zwar ist der Anteil an Pflichtreisen unter ihnerstweders hoch, aber dennoch war es
sogar den Frauen von Dainsy die als Geiseln in Edo zu leben hatten, mdéglich,
kleinere Reisen und Ausflige in die ndahere UmgelnlergHauptstadt zu unternehmen,
solange sie keine der vielen Grenzbarrieren Uberdeh mussten. Bei den unteren
Bevolkerungsschichten waren dagegen Vergnugungsraasn haufigsten; es finden
sich kaum Beschreibungen unfreiwilliger Reisen, drel Reisedauer konnte sich tber
einige Monate bis zu mehreren Jahren erstreckee. Wdporis (1994) kommt auch
Shiba zu dem Schluss, dass die Reisevorschrifter-fduen mit der Zeit gelockert
wurden. In den von ihr untersuchten Reisebericenden Schwierigkeiten beim
Passieren vonsekisho kaum erwahnt; in einigen der Berichte werden sogar
Umgehungen der Barrieren geschildert (Shiba 198R).1Die meisten Frauen waren in
kleineren Gruppen, zum Teil in der Gesellschaft Mamnern, unterwegs. Oft machten
sich aber auch Gruppen von drei bis funf Frauereahédnnliche Begleitung auf den
Weg. Andere wiederum zogen es vor, sich zumindemt einem mannlichen
Bediensteten oder Verwandten begleiten zu lassen3esGruppen wie im heutigen
Massentourismus scheint es jedoch unter den Aueminder Reiseberichte nicht
gegeben zu haben. Einige Frauen machten sich gagarallein auf den Weg, wie ich
spater noch zeigen werde.

Naturlich muss man bedenken, dass es sich bei Shmalyse nicht um ein
Gesamtbild reisender Frauen in der Edo-Zeit handéeimn, sondern nur um einen
Ausschnitt aus der Realitdt anhand der relativ gemiReiseberichte von Frauen, die
noch erhalten sind. Aber diese interessanten Teetelassen sich auch durch andere
Studien, die dieses Thema tangieren, verifizieMach der detaillierteren Darstellung
einiger Reiseberichte, ihrer Autorinnen und ihrerschiedenen Reisrouten im néchsten
Kapitel werden einige dieser weiterfihrenden Arséatorgestellt, um das Bild der

reisenden Frau in der Edo-Zeit zu vervollstandigen.

4.1.3. Kritische Betrachtungen tber Itasakas Ansatz

Aus Shibas Ergebnissen wird deutlich, dass eirferdiiiziertere und genauere Analyse
neue und bisher unerwartete Ergebnisse zu Taggedorikann. Gleichzeitig treten die
Schwachen von Itasakas Argumentation deutlich ler&ts erster Kritikpunkt lasst

sich anfuihren, dass das von ltasaka untersuchteukan Reiseberichten zu klein ist,
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obwohl ihr Shibas bereits drei Jahre zuvor verdfiener Artikel zur Verfligung stand.
Shiba Keiko suchte auch nach 1990 noch weiter hsEiBeberichten von Frauen aus
der Edo-Zeit und konnte in ihrem 1997 zu diesemnmideeroffentlichten Buch bereits
auf eine Zahl von tiber 180 verweisen (Shiba 1$97).

Ein weiterer Kritikpunkt an Itasakas Ansatz istssl&ie in neuere Erkenntnisse der
Frauenforschung nicht bertcksichtigt. Es entstehtGegenteil der Eindruck, dass sie
voreingenommen ist und ein klar vorgefasstes Bdd der Frau in der Edo-Zeit hat.
Die von ihr zitierten Textstellen sind daher auch gewahlt, dass sie dieses Bild
belegen. Wie im nachsten Kapitel noch zu sehenvgieth sind diese Zitate zum Teil so
aus dem Kontext gerissen, dass ein ganz anderdrugk entsteht, als wenn man die
ganze Textpassage lesen wirde. Auch bei Zitatenzwleifelsfrei die Schwierigkeiten
beim Reisen belegen, kann die Beriicksichtung destektes neues Licht auf die
Autorinnen und ihre Reaktionen Problemen gegeniiieeien.

Am meisten ins Auge sticht, dass Itasaka keindDiierenzierungen vornimmt,
weder nach sozialer Herkunft der Autorinnen nocthnderen Alter. Auch die Griinde
fur ihre Reisen untersucht sie nicht weiter, dasi@rfestzustehen scheint, dass alle von
ihr zitierten Frauen gezwungener MalRen reisten.gdeht man die von Itasaka
zitierten Reiseberichte mit Shibas ausfihrlichebélle (Shiba 1990: 153-161), die
Auskunft gibt Gber die Titel der Reiseberichte, dahr der Reise, den Namen der
jeweiligen Autorin sowie deren Herkunftsort, ihrezele Stellung bzw. Beruf, Alter
und dem Grund fiir ihre Reise ebenso wie ihre Beggleind die Reiseroute, so kommen
einige interessante Aspekte zum Vorschein. Insgegérart Itasaka 21 Reiseberichte
von 19 Autorinnen. Von diesen entstammen 13 derg@beht, bei einer ist die soziale
Herkunft nicht mehr zu eruieren, und funf kommers alen andren Bevolkerungs-
schichten; darunter befindet sich eine Ehefrausef@int-Priesters, eine Kunstlerin
(bzw. shirabyoshi), eine Dichterin und zwei Frauen aus KaufmanndfamiBei einer
Hinterfragung der Reisemotivation der Autorinnemllstsich heraus, dass von den
insgesamt 21 den Reiseberichten zugrunde liegend®®isen neun
Lunfreiwillig” unternommen wurden und elf aus Eigeitiative. Ein Reisebericht ist
nicht in Shiba Keikos Tabelle enthalten, und aus kerzen Zitaten lasst sich keine
Aussage Uber die genauen Griunde fur die Reise maaher aus der Tatsache, dass die

Autorin im norimono (Luxussanfte fur die Oberschicht) unterwegs wahtgindeutig

12004 bei einem Forum anlésslich des 250. Gebggstar weit gereisten Haiku Dichterin Kikusha-ni,
die in Kapitel 5.2.2. vorgestellt wird, sprichtiB& bereits von ca. 220 Reisetagebiichern von Fraugn
der Edo-Zeit (Oka 2004:8).
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hervor, dass sie dem Samuraistand angeffart¥’on den elf aus Eigeninitiative
unternommenen Reisen, d.h. mehr als die Halfter allen Itasaka zitierten
Reiseberichte, handelt es sich bei zehn um Vergrggyeisen und bei einer um eine
politisch motivierte Reise. Damit lasst sich ltasaBehauptung, dass die Uberwiegende
Zahl der Reisen von Frauen aus der Edo-Zeit zwédxkgten war, bereits anhand ihrer
eigenen Auswahl an Reiseberichten widerlegen.

Der Uberwiegende Teil der zitierten Reiseberictéanmt also von Autorinnen aus
der Oberschicht, seien es Ehefrauen oder MitterDaimyo, Samuraifrauen aus der
Provinz oder Hofdamen. Zwar wurden die meistenetiédeisen (8) aus beruflichen
Grunden oder als Anreise zur Residenz des EhemarastsEdo unternommen, aber
funf Reisen gingen auf Eigeninitiative zurlck, dasr befinden sich allein vier
Vergnugungsreisen. Dazu zahlt die ,Sightseeing‘sReadiner Frau aus einer Daiday
Familie von Edo nach Ikaho 1639, die Bade- und Weéggingsreise einer Hofdame
vom Kaiserhof 1687 und die Vergnigungsreise einaimyo-Mutter von Edo nach
Enoshima 1777.

Bei den Reisen, die den sechs von Autorinnen aus dérigen
Bevolkerungsschichten verfassten Reiseberichtemzunde liegen, ist lediglich eine
beruflich bedingt, bei allen Gbrigen (5) handels&h um reine Vergnlgungsreisen.

Die gro3e Anzahl an Vergnigungsreisen im untétemcKorpus lasst den Schluss zu,
dass es sich bei der Anlehnung vieler Autorinnen das Vorbild klassischer
Reiseberichte lediglich um ein stilistisches Mitt@ndelt, mit dem sich die Autorinnen
literarisch verwirklichen wollten. Im nachsten Kegbiwerden mehrere Reiseberichte
ausfuihrlicher behandelt, darunter auch jene vomdndsijo oder Takejo, die wegen
ihres literarischen Wertes immer wieder gelobt veardDabei wird nochmals die Frage
aufgeworfen, ob tatsachlich, wie von Itasaka betetudavon gesprochen werden kann,
dass neben der stilistischen Form auch die gesadmeosphare vom Vorbild
klassischer Reiseberichte gepragt wird.

Ein letzter interessanter Aspekt, der an diesdfeStech angesprochen werden soll,
ist Itasakas Erwahnung der neuen Merkmale, die w#trend der Edo-Zeit vor allem
in den Reiseberichten von M&nnern immer mehr deteken, aber bei Frauen nur
ansatzweise erkennbar seien (Itasaka 1993: 167)d&e funf Reiseberichten von
Frauen, die Itasaka als Beispiel hierfiir heranziehhdelt es sich ausschliel3lich um

solche, denen Reisen aus eigener Initiative zu d&rdiegen. Dazu gehdren déksho

2 Ein zweiter Reisebericht ist ebenfalls nicht inbBis Tabelle enthalten, aber aus Itasakas Angadten g
eindeutig hervor, dass es sich um eine Samuradfudeiner beruflich bedingten Reise handelt.
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no michi yukiburiffF &£ D1 P & 5 0 (Unterwegs nach Ikaho) von Yuya Shizukp
RAESC T (1733-1752), einer Kaufmannstochter, die 1750 imier Mutter und
einem Bediensteten eine Vergnigungsreise nach Jlkahem fir seine heilRen Quellen
berithmten Badeort in der heutigen Prafektur Gunmternahm. Dieses Reisetagebuch
enthalt ltasaka zufolge ethnographisch interesskfdemationen tber die Ortsnamen
der durchreisten Gegend. Interessanter Weise riatigalieser Reisebericht ein Beispiel
fur die stilistische Anlehnung an klassische Vateil die wenig mit der Realitat der
Reise zu tun haben, wie Laura Nenz Detto NenzuieriDissertation aufzeigt. Shizuko
schlupft in die Rolle einer Dame aus aristokratescireisen, die eher ihre poetischen
Fahigkeiten zur Schau stellt als die tatsachliciclaeiste Landschaft realistisch zu
beschreiben. Menschen, denen sie zweifellos ungsnbegegnet sein muss, werden
kaum erwahnt, und wenn, dann in herabsetzendere/éssungehobelte Bauern (Nenz
Detto Nenzi 2004: 156-159).

Tadano Makuzus ¥ 5.5 Bericht tUber ihren Ausflug an die Kiste im Jahi88
enthalt Itasaka zufolge ebenfalls ethnographischdaterial: Sie gab vier
Volkserzahlungen wieder, die sie von den Ansassggdort hatte. Interessanter Weise
handelt es sich bei der Autorin um eine Frau aus &amuraistand, von der, nach
Itasakas Ausfihrungen, noch viel weniger als beuén der anderen Schichten, ein
Kontakt zur lokalen Bevolkerung zu erwarten ware.

Arakida Reijoi A H2E % schlieRlich, die Ehefrau eines ShiRriesters, hatte alle
Tragik und Trauer aus ihren Reiseberichten verbandtihre Freude an der Reise zum
Ausdruck gebracht; was nicht verwundert, handeHies doch bei den beiden zitierten
Werken um Beschreibungen von Vergnigungsreisen,sigiegemeinsam mit ihrem
Ehemann unternahm.

Als letzte wird die beriihmte Dichterin Nomura®tB-ni B2 2 (1806-1867)
erwéahnt, die 1861 eine politisch motivierte Reisa ¥ukuoka nach Kjto unternahm:
Sie wollte ihre Unterstitzung fur den Teéenmum Ausdruck bringen. Sie entstammte
einer Samuraifamilie und war nach dem Tod ihresniemns buddhistische Nonne
geworden. Sie reiht sich in die Reihen der politis&tiven Frauen am Ende der Edo-
Zeit ein, die fur ihre nationalistischen Idealeteten und von denen im folgenden noch
die Rede sein wird. In ihredokyo nikki 5 H &2 (Bericht einer Reise nach Kip) ist
Itasaka zufolge eine humorvolle Episode eingefdigt,ihr im Freudenviertel widerfuhr,
als sie von einen Freudenmadchen mit einem Manwegahselt und angesprochen

wurde.
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Leider werden die eben erwahnten Umstande der Reis@ die soziale Einbindung
dieser Autorinnen von Itasaka nicht behandelt, assdkeine klare Bewertung der
Bedeutung dieser Tendenzen mdglich ist. Die geeaB&schreibung verschiedener
Typen von Reiseberichten im nachsten Kapitel wietgen, dass diese Elemente —
Freude, Humor und ethnographisches Interesse e-didimodernen Tendenzen in den
Reiseberichten der Edo-Zeit ausmachen, keineswagsamvereinzelt in den Werken
von Frauen vorkommen, wie ltasaka behauptet.

Trotz aller Schwachen der Argumentation wird jedoghch in der neueren
westlichsprachigen Fachliteratur, die sich mit dehinomen des Reisens in der Edo-
Zeit beschaftigt, immer noch Itasaka als Autortitiert, wenn Aussagen Uber reisende
Frauen gemacht werden. So fasst z.B. Traganour@milansonsten sehr interessanten
und wissenschaftlich fundierten Buch Uber deskaldo (Traganou 2004) in einem
kurzem Abschnitt Gber reisende Frauen Itasakas erhedine jede Hinterfragung
zusammen und kommt zu dem Schluss:

Mit einem solchen Mangel an Mdglichkeiten, konrdae Beisen und vor allem
die Art, wie dariber in Tagebiichern phantasiert deyrden Frauen der Edo-
Zeit eine Moglichkeit der Flucht und der Uberwingdtihres Status bieten
(Traganou 2004: 95-96)
Die Situation von Frauen jener Epoche stellt siemzufolge so dar, als hatten sie in
einer Scheinwelt gelebt und die Realitit um sie uehaauf Reisen — kaum
wahrgenommen, da die Flucht in die Phantasie dieige Moglichkeit darstellte, ihrer
Unterdriickung zu entkommen.

Shiba Keiko hingegen wird in der westlichen Sekulit@g#iatur aul3erst selten zitiert;
Vaporis' Breaking Barriers einer Abhandlung Gber den Zusammenhang zwiscéen d
Phanomen des Reisens und dem Tokugawa Staat (¥aj@84), stellt da eher eine
Ausnahme dar. Wittkamp zitiert Shiba in seiner 208d5ffentlichten Dissertation tber
Sugae Masumi und Japans frihmoderne Reiselitezatar in einem kurzem Kapitel
Uber die Reiseberichte von Frauen (Wittkamp 200Q:54&), aber durch einen
Ubersetzungsfehler riickt er ihre Argumentationdteche Licht wie die Itasakas. Er
zitiert aus Shibas BucKinsei onna tabinikki/T % it H 5¢ (Reisetagebticher von
Frauen aus der Edo-Zeit) (Shiba 1987)n dem sie angeblich geschrieben haben soll,

dass Frauen in der Edo-Zeit ,mehr oder wenigerdmifFunktion beschrankt waren,

13 Den Titel dieses Buches gibt Wittkamp falschliciégise in seiner Bibliographie adnsei onna
ryokoki an.



108

den mannlichen Nachkommen zu gebaren und ansoesteBklavendasein zu fristen
hatten* (Wittkamp 2001: 50Y Diese Textstelle wird von Wittkamp jedoch so aemd
Zusammenhang gerissen, dass ein vollig falschedr&ok entsteht. Die oben zitierte
Aussage entspricht Weise Shibas Beurteilung deehsbirklichkeit von Frauen in der
Edo-Zeit jedoch keineswegs. Tatsachlich zitiert sadbst in der von Wittkamp
wiedergebenen Textpassage die Historikerin und kistm Takamura ltsue (1894-
1964), deren Ansichten Uber die Edo-Zeit als Hoh&pwer Unterdriickung der
japanischen Frau ihr als typisch fir die allgemarherrschende Meinung in Japan um
den Zweiten Weltkrieg herum erscheinen (Shiba 199): Nach einer kurzen
Zusammenfassung der wichtigsten Normen der in deo-Zeit verbreiteten
konfuzianisch beeinflussten Lehrbucher fir Fraueanidet Shiba diesen Abschnitt mit
den Worten: ,[...] es kann nicht angenommen werdiass sich die Frauen mit einem
solch normativen Leben abgefunden hatten* (Shib@712). Sie aufRert zwar die
Meinung, dass Frauen damals nicht ein gleiches A(lsan Freiheit genossen hatten,
wie es heute Ublich sei, aber gerade die noch terfeal Reisetageblicher seien ein
Ausdruck des Tatendrangs der Frauen in jener Epfaie Noda 2002). Wittkamp
erwdhnt im folgenden zwar noch Shibas Unterteiludgr Frauenreisen in
Jreiwillige” und ,gezwungener Malien* unternommef/ittkamp 2001: 50), ohne
jedoch auf das zahlenméaRige Verhaltnis einzugehenEnde des Kapitels schwenkt er
wieder ganz auf Itasakas Argumentation ein, dieagr Anfang an parallel zu Shiba
zitiert. Damit vermischt er zwei unterschiedlichelRungen der Argumentation und
erzeugt ein verwirrendes, widerspruchliches Bild Sguation von Frauen in der Edo-
Zeit, ihren Reisen und Reiseberichten.

Eine vielleicht noch eingeschrénktere Sicht auserde Frauen zeigt sich in Herbert
Plutschows Einleitung zu seinem Wekkreader in Edo period travedus dem Jahr
2006. Auf seine Theorie der ,neuen Art des Sehettish sich seiner Meinung nach in
den Reiseberichten von Mannern in der Edo-Periodaifestiere, wurde bereits im
letzten Kapitel eingegangen. Es ist bezeichnends d&ch unter den 16 von ihm in
diesem Werk behandelten Reiseberichten kein einzige einer Frau verfasst wurde.
Aus seiner Einleitung wird der Grund hierfuir deehili Er nennt Itasaka Yoko, die seiner
Meinung nach, die einzige unter den japanischens®Vischaftlern ist, die sich auf
Reisen in der Edo-Zeit spezialisiert habe. Dass Hiechaus noch einige weitere

Namen zu nennen waren, geht aus meinen Darstefiumgdetzten Kapitel hervor.

4 Formal gilt es hier zu kritisieren, dass Wittkawgugibt, wortlich zu zitieren, obwohl es sich unirge
Zusammenfassung eines ganzen Abschnitts aus SFetabandelt.



109

Plutschow geht in seiner Einleitung nur sehr kwizraisende Frauen ein, wobei er die
Beschrankungen ihrer Bewegungsfreiheit besondetenbeDie Kontrollschranken
(sekishd hatten gewaltige Barrieren fir weibliche Reisendi@rgestellt. Er geht
immerhin von geschatzten 120-130 von Frauen in @&elo-Zeit verfassten
Reiseberichten aus, aber da sie hauptsachliclemeisiveil sie mussten, nicht weil sie
wollten®, wirden sie sich Uber diverse Schwieriggreiauf der Reise beschweren, wie
die erwéhntensekishg den harschen Umgang, dem sie dort ausgesetat, stie
schlechten Hygieneverhaltnisse, unbequeme Sanfider &chwierigkeiten beim
Erlangen von Reisepassen. Ein weiteres Haupthiredsen die Tatsache gewesen, dass
Frauen keinen Zutritt zu Tempeln gehabt hattentéPhow 2006: 25-26). Darauf, dass
der Zutritt von Frauen zu Heiligtimern zum Teil dasinkt bzw. verboten war, wurde
bereits im letzten Kapitel hingewiesen; wie abeutddhow zu der Aussage kommt,
Frauen sei allgemein der Zugang zu Tempeln verbstede, ist doch eher befremdlich.
Wie in der folgenden Darstellung von einzelnen Eraaus der Edo-Zeit und ihren
Reiseberichten zu sehen sein wird, ist in allensatie Punkten eine groRRere
Differenzierung und eine Verifizierung anhand detséchlichen Geschehnisse
erforderlich.

Wie wir gesehen haben, sind Itasakas Darlegungenalteren Richtung der
Frauenforschung zuzuordnen sind, die die ,Untetdriigsgeschichte der Frau® vertritt.
Shiba hingegen wendet die Methode der Differenngrian, um der realen
Lebenssituation von Frauen einer bestimmten Epachiéarer ganzen Vielfaltigkeit
naher zu kommen. Da ihre auf diese Weise erarbaitétgebnisse im Einklang stehen
mit den neueren Ergebnissen der Frauenforschumgictvisie im 2. Kapitel vorgestellt
habe, werde ich ihre Einteilung der Reiseberiché&hnReisemotivation, sozialer
Herkunft und Alter der Autorinnen fir meine hietgende Beschreibung verschiedener

Autorinnen von Reiseberichten und ihrer Reisen mun@e legen.
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5. Ausgewahlte Beispiele reisender Frauen aus ded&-Zeit und ihrer

Reiseberichte

Basierend auf Shiba Keikos Analyse der erhalteneiséRerichte von Frauen aus der
Edo-Zeit wird hier aufgrund der Reisemotivation dettorinnen eine Einteilung in vier
Grundtypen vorgenommen: Beruflich bedingte Reis&ildungsreisen, politisch
motivierte Reisen sowie Pilger- und Vergnugungsreisieweils zwei Autorinnen und
ihre Reiseberichte werden vorgestellt. Bei der @#tsg wird ihrer sozialen Herkunft,
ihrem Alter, und ihrer Einstellung zur Reise besmmedAufmerksamkeit geschenkt.

5.1. Beruflich bedingte Reisen

Bei den hier vorgestellten Reisen handelt es simhsalche, die nicht zum Vergnigen
sondern aus beruflichen Grinden durchgefiihrt wurBensie in der Regel nicht aus
eigner Entscheidung unternommen, sondern durch neid@f3eren Umstand
hervorgerufen werden, zéahlt man sie zu den zwdxtkyenen, utilitaristischen Reisen.
Von allen hier vorgestellten Reisetypen konnte neso hier am ehesten mit
UnmutséulRerungen Uber den Reiseverlauf, einer Betpaer Beschwerlichkeit und
der Unfreiwilligkeit der Reise rechnen und am vgsten mit freudigen Empfindungen,
Interesse an den durchreisten Regionen oder Veegnéig der Reise.

Wie zwei Frauen unterschiedlicher Herkunft ihperuflich bedingten Reisen

tatsachlich empfanden, wird im folgenden ersichtiierden.

5.1.1. Inoue THijos Reisetagebiicher

Zu den bekanntesten von Frauen verfassten Reifgiggern aus der Edo-Zeit zéahlen
Inoue Tsijos Tokai kiko HEAL1T (Bericht Gber eine Reise entlang des Ostmaard)
Kika nikki &5 H&C (Tagebuch Uber die Heimreise). Beide gehtren zuvdenigen
Werken von Frauen, die bereits in der Edo-Zeit ffenflicht wurden. Wegen der
hohen literarischen Wertschéatzung, die ihnen emtggebracht wurde, wurden sie
bereits kurz nach ihrer Entstehung erstmals undirbidie Moderne immer wieder
verlegt. Kaihara Ekiken, der nach herkdmmlicher Mieig als Verfasser dednna
daigaku(Das grof3e Lernen fur Frauen) gilt, war auf beaidémerksam geworden und

hatte sie einem Verleger in Bip zur Veroffentlichung empfohlen. Die Tatsachesdda

!5 Wenn nicht anders angefiihrt, liegen diesem Kaplaeda 1977:211-223 und Keene 1999:329-335
als Quellen zugrunde.
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Tsujo bereits vor ihrem 20. Geburtstag zwei didaktsdWerke Uber das richtige
Verhalten fur Frauen geschrieben hatte, durfte ausschlaggebend fur Ekikens
Interesse gewesen sein.

Inoue Tsijo - EiE# (1660-1738) stammte aus der Burgstadt Marugamdein
Provinz Sanuki (heutige Prafektur Kagawa) auf Skikdhr Vater war ein Vasall des
lokalen Daimy aus dem Geschlecht der #3oku. In seiner Jugend hatte er inoky
unter berihmten Gelehrten studiert, bevor er ineséleimatprovinz zuriickkehrte, um
eine Beamtenlaufbahn einzuschlagen. Unter ihremeryater den Ruf eines
herausragenden Gelehrten genoss, schlugjoTson klein auf den Weg der
Gelehrsamkeit ein. Im Alter von 16 Jahren verfasstebereits chinesische Gedichte
und japanische Prosa. Durch Vermittlung ihres \Galk@mnte sie von Zeit zu Zeit ihre
chinesischen Gedichte Hayashi Shunsai nach Edd&atrektur schicken. 1681, im
Alter von 22 Jahren, wurde sie aufgrund ihrer $iteschen Fahigkeiten und ihrer hohen
Bildung an die Residenz des Dainyon Sanuki in Edo berufen, um dessen Multter,
Kyogoku Yoseiin, als Gesellschaftsdame zu dienen. Auf deséreaich Edo, bei der sie
ihr Vater begleitete, verfasste sie dagkai kiko. Sie blieb neun Jahre in Edo, die sie
unter anderem zum Austausch mit anderen Gelehrnt¢zien Nach dem Tod ihrer
Herrin 1689 entschied sie sich, nach Marugame katikehren, obwohl sie mehrere
Angebote bekam, als Hofdame in Edo zu bleiben.jlingerer Bruder, Masumoto
Ichibg, begleitete sie auf ihrer Heimreise, die sieKiikka nikkibeschrieb.

Bald nach ihrer Rickkehr heiratete sie den Sangaada Mozaemon Munehisa, der
ebenfalls ein Vasall des Daimyon Sanuki war. Sie gebar ihm drei S6hne und zwei
Tdchter. Da die Familie in finanzielle Schwieriglezi geriet, musste sie fir lange Zeit
ihre literarischen Interessen zurtickstellen, urh gianz ihren hausfraulichen Pflichten
wie Haushaltsfihrung, Spinnen und Weben zu widn#ds. sie 51 Jahre alt war,
verstarb ihr Ehemann, aber da die Kinder zu jund die Schwiegereltern noch am
Leben waren, hatte sie noch eine ganze Weile iHrélithten als Mutter und
Schwiegertochter nachzukommen. Sobald ihr alteStdrn jedoch geheiratet hatte,
konnte sie sich von der Haushaltsfiihrung zurlclezietind sich endlich wieder ihren
literarischen Interessen widmen. 1735 erlitt sreeriSchlaganfall und verstarb 1738 im
Alter von 79 Jahren nach drei Jahren der Bettlggett.

Tstjo war literarisch auf3erst aktiv und schrieb, nelulsn bereits erwdhnten
Reisetagebiichern und den moralischen TraktatenFfauen, unter anderem ein

Tagebuch wahrend ihres Aufenthaltes in Edo und saicbsbandige Gedichtsammlung.
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Leider sind die meisten Werke, aul3er den Tagebiicher Laufe der Zeit verloren
gegangen.

In ihrem Reisetagebucivokai kiko (Bericht Giber eine Reise entlang des Ostmeers),
schrieb Tsgjo ihre Erlebnisse und Eindriicke von der Reise @glBitung ihres Vaters
nach Edo im Winter 1681 nieder. Es ist im altmolagtwabunStil (rein japanische
Prosa)verfasst; und ganz in der Tradition der klassiscRerseberichte finden sich 16
waka Gedichte und vier Gedichte im chinesischen Stilselendurch eingefligt. Am
Anfang des Tagebuchs entsteht der Eindruck, dasksgs daran gelegen war, ihre
Gelehrsamkeit und literarische Eleganz zur Schastellen. Aber je weiter der Bericht

fortschreitet, desto starker tritt die Personlicghler Autorin zum Vorschein.

Abbildung 13: Modell einesnorimono(Séanfte) aus der Sammlung Siebold des Museums fir
Volkerkunde Wien, Foto: Renate Noda

Der Verlauf der Reise lasst sich folgendermal3enz kusammenfassen: Den ersten
Teil der Reise von Shikoku tber die Inlandsee(siaka legten Tgo und ihr Vater mit
dem Schiff zurtick. Von dort ging es furdle im norimonq einer geschlossenen Sanfte,
weiter bis Kyto, wo die Reise sie dann denkgido entlang uber Kusastu, Arai und
Hamamatsu weiterflihrte. Am vierten Tag des 12. N®eadet Tgjos Bericht nach 19
Tagen der Reise am Temrgawa, da Tgo krank geworden war und ihr Vater, der um
ihre Gesundheit besorgt war, ihr das Weiterschreilb@ ihren Aufzeichnungen
untersagte.

Die aus dem Gesichtspunkt der Reise- sowie Fratsaifong bemerkenswerteste

Passage des Reisetagebuches bezieht sich aufegniEram Grenzposten von Arai.



113

Dort, an einem der bereits erwahnten vier strenggtentrollpunkte des Tokugawa
Staates, wurde T aufgrund fehlerhafter Reisepapiere festgehal@ywohl sie noch
unverheiratet war und daher der damaligen Sittepeethend einen Kimono mit langen
offenen Armeln trug, war sie in ihrem Passierscladsnverheirate Frau eingetragen, die
in der Regel einen Kimono mit kurzen, geschlossehiten tragen sollte. Es
verwundert nicht, dass sie als eine Frau aus demufa-Schicht an einem der
strengstensekishodes Landes aufgrund dieses Fehlers abgewiesenewwillig
aufgeldst und enttduscht musste sie in ihre Heebruglickkehren und einen Gesandten
nachOsaka, wo die Papiere ausgestellt worden warenckschicken, um den Fehler
berichtigen zu lassen. Es handelt sich hier keiegsw wie z. B. von Itasaka
angenommen, um eine der Realitdt ferne, imagindey) alten Reiseberichten
nachempfundene Wiedergabe vom Leiden auf der REs8m@ bringt hier vielmehr ihre
eigene, tief empfundene Frustration und Wut zum diuck, die in tatsachlichen
widrigen Ereignissen ihren Ursprung hatten. Sielldett, wie sie weinend in ihrer
Herberge liegt, wahrend drauen der Regen niedegta Keene gibt diese Szene
folgendermal3en wieder:
»Alles schien so unbeschreiblich deprimierend.” Spé&der Nacht horte sie die
Gerausche der passierenden Reisenden und ihred@®fend sie schrieb: ,Wie
ich sie beneidete! Frauen sind immer so vielen Elintgsen ausgesetzt, wegen
jeder Kleinigkeit; und jetzt hatten sich so vielemngenehme Dinge angesammelt,
dass ich keinen Unterschied zwischen Tag und Naeht erkennen konnte.”
(Inoue 1918/19a: 296-297; Ubers. 1999: 331).
Zum Gluck kehrte der Gesandte bereits nach sieleger mit den verbesserten
Reisepapieren zuriick, und die Reise konnte fortgeserden. Da oft behauptet wird,
dass Frauen in traditionellen Gesellschaften dmaten und moralischen Werte so sehr
verinnerlicht hatten, dass sie die Diskriminiertrmgerhaupt nicht als solche empfanden
oder erkennen konnten, halte ich diese Stelle vasidhtspunkt der Frauenforschung
her flr sehr interessant. Es wird deutlich, dasgoTklar erkannte, dass sie als Frau in
dieser Situation anders behandelt wurde als einnMand vor allem zeigt sie ihre
Reaktion auf diese Erkenntnis. Zumindest fir Fraagsder Samuraischicht konnte das
Leben voller Hindernisse sein, undajc ist sich dessen vollkommen bewusst und
reagiert enttduscht und witend, da ihr, als Mithlder Oberschicht, nichts anderes

Ubrig blieb als sich den widrigen Gegebenheitefiigen.
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Tsujos Tagebuch Uber ihre HeimreisKika nikk) neun Jahre spater ist in der
Grundstimmung wesentlich heiterer. Dieses Mal eessé in Begleitung ihres Bruders
Masumoto und der Zeitplan scheint weniger straffaalf der Hinreise gewesen zu sein.
Sie hatten gentigend Zeit fir den Besuch mehrereerSavirdigkeiten entlang ihres
Reisewegs, und Tgs Schilderungen bringen ihre Freude an dieserseRaum
Ausdruck. Ihr Bericht Uber die 19 Tage dauerndes®dieginnt am 1. Tag des 6.
Monats und endet am 29. Tag desselben Monats, aisgdme vom Meer aus sichtbar
wird. Die Route fuihrte sie von Edo aus deskdido entlang bisOtsu, dann mit dem
Flusschiff von Fushimi nacBsaka und von dort schlieRlich mit dem Schiff Gbir d
Inlandsee zurtick nach Marugame. Stilistisch iss@ieReisetagebuch durchaus ihrem
ersten, auf der Hinreise verfassten, ahnlich —edieMal sind 53waka und 12
chinesische Regelgedichte eingefligt — und auclesli®tal beschreibt sie zwei Szenen
an den Grenzschranken beschrieben.

Obwohl Masumoto alle nétigen Reisedokumente vor Alereise in Edo besorgt
hatte, wurde Tigo dennoch in Hakone aufgehalten. Sie berichtejeiotiermalien tber
diese unangenehme Situation:

Als ich zu der Stelle, wo die Wéachter standen, ufgiag, riefen die Leute dort
nach einer alten Frau. Masumoto sagte, dass sieeartipet hatten, dass ich
und meine Frauen von dieser Frau kontrolliert wirdé&ch hatte keine andere
Wabhl als mich zu figen. Sie untersuchte unserecttesisorgfaltig, indem sie
unsere Haare zurickstrich. Diese seltsam aussehéradewar alt, aber kraftig
und sehr grob, und als sie sich ndherte und eiwd@dwem starken Dialekt sagte,
war es aullerst unangenehm, ihr gehorchen zu miusgen,ich hatte Angst
davor, was sie machen wiurde [wenn ich es nichi.tate
(Inoue 1918/19h: 352-353; Ubers. Keene 1999: 334).
Nach dieser unangenehmen Untersuchung durch diefirespektorin desekishovon
Hakone durfte die Reisegruppe zuijbs Erleichterung ohne weitere Probleme diesen
bertchtigten Kontrollposten passieren und die Réistsetzen. An spaterer Stelle
berichtet T§jo, wie sie sich in Arai nochmals einer Inspektibner Frisur und einer
unangenehmen Befragung aussetzten musste.

An einer anderen Stelle lobt sie jedoch die guteal®@nverhaltnissse:

In letzter Zeit sind die Strallen sehr verbessertrded dank unserer
erleuchteten Regierung. Das ist eine grol3e Annehkdit flr alle Reisenden,

fur die sie bestimmt Dankbarkeit empfinden.
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(Keene 1999: 334)

Es scheint sich also einiges seit ihrer ersteiseReeun Jahre zuvor verandert zu
haben, und auch ansonsten dirfte die Reise dur@rfesilich verlaufen sein; Tips
Bericht spiegelt ihr Interesse an den durchreistamdschaften, verschiedenen
Ortsszenen, und auch an der lokalen Bevolkerungerwith ihren Beschreibungen
kommt immer wieder die Freude zum Ausdruck, dielse dieser Reise empfunden
haben muss.

Trotz ihres hohen sozialen Status und obwohl sEriemnorimonounterwegs watr,
vermochte Tgjo die Distanz zur normalen Bevolkerung zwar nichgllstandig
aufzuheben, aber doch zumindest zu verringern.r8cktdsie z. B. in der folgenden
Textpassage ihr Mitgefuhl fur die schwer arbeitebdeerliche Bevélkerung aus, die
sie unterwegs vom Fenster ihrewimonoaus beobachten konnte:

Alles, was ich von einem Mann beim Grasschneideanskonnte, war sein Hut.
Die Bauern sangen ihre Reispflanzgesange amusantviEde mir jedes Mal,
wenn ich diese Leute sah, bewusst — lebhaftereatsls zuvor —, wie schwierig
es ist, seinen Lebensunterhalt zu bestreiten, uamsl @ flr eine schreckliche
Sache ist, dessen schuldig zu sein, faul von andardeben. Dann wieder, als
ich einen Mann beim Pfligen eines Feldes am RamesdBerges beobachtete,
wie er sich den Schweil? wegwischte, sein Kérpesxckwarz wie Tinte, war die
drickende Last der Hitze so offensichtlich, dassdie Wahrheit von Meister
Zengs® Worten begriff, als er das Kultivieren der Felden Sommer als
Metapher fur Schmerz verwendete.
(Inoue 1918/19b: 250; Ubers. Keene 1999: 334)
Ein anderes Mal horte Wi® die Unterhaltung zwischen den Tragern ihnesimono
mit:
.Dieses Jahr werden wir eine gute Ernte haben! 8iaveil das Wetter so gut
war! Ich freue mich schon auf die Ernte im HerWir konnen glicklich sein,
mit einem guten Erntejahr gesegnet zu sein!”
(Inoue 1918/19h: 358; Maeda 1977: 220)
Wahrend einer Rast in der Poststation Fukuroi @Rtaf Shizuoka) beobachtete sie
einen jungen Burschen, der vor dem Bambusvorhares iforimono umherlief und

sang. Als sie Leute befragte, erfuhr sie, dassdi®isnge sang, um den Lebensunterhalt

16 Zengzi (505-435 v. Chr.), ein Schiiler des Konfsizlbm wird der Klassiker der kindlichen Pietét
zugeschrieben, der in der Form eines Zwiegesprastsehen Konfuzius und Zengzi verfasst ist (de Bary
1960:185).
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fur seine Eltern zu erbetteln, und dass die Nabhriber seine kindliche Pietat sich
schon so verbreitet hatte, dass sogar die Dainhg aus den verschiedensten Regionen
hier vorbeikamen, ihm Almosen zukommen lieBen.gEslso kein Wunder, dass auch
Tstjo von dieser Sache so berthrt war, dass sie demgeduAlmosen gab (Inoue
1918/19b: 359-360). Diese Textstellen zeigen eéiexswie es Tgo durch ihre
Erfahrungen auf der Reise — vielleicht zum erstex ilblihrem Leben — bewusst wurde,
in welch privilegierter sozialer Stellung sie sisbfand, ohne kdrperliche Arbeit einen
gesicherten Lebensunterhalt genieRen zu kénnener@rskits wird deutlich, dass sie
keineswegs so uberheblich und distanziert blieb, lteisaka aus den Reiseberichten von
Frauen zu entnehmen vermeintijbszeigte reges Interesse an den Menschen, denen
sie unterwegs begegnete. Sie gab sowohl ihre Batbagen als auch die
Konversationen, die sie unterwegs mithdrte, in ihrReisetagebuch wieder. Dabei
zeigte sie ihr Mitgefihl fir die schwer arbeiter@i/6lkerung.

Dieses Interesse fur andere Menschen, auch Ub&les&chranken hinweg, wird
noch augenfalliger in der Schilderung ihrer Untéitrey mit der Besitzerin ihrer
Herberge in der Poststation Akasaka. Diese zeigtesehr interessiert an klassischer
Literatur. Da ihr die Schreibutensilien indjes Zimmer aufgefallen waren, kam sie
nachts, nachdem alle anderen eingeschlafen watenhrz und die beiden Frauen
unterhielten sich bis in die frihen MorgenstundEs. stellte sich heraus, dass die
Herbergsbesitzerin sich von Jugend an fur Dichtubgressiert hatte, aber schlief3lich
durch Heirat in diesem kleinen, betriebsamen Paxdtishen gelandet war. Zur grol3en
Freude ihrer Gespréachspartnerin schriepjd ®inige Gedichte und schenkte sie ihr.
Auf Tsajos Frage nach ihrer urspriinglichen Herkunft gab ¥atsuhashi (heute
Prafektur Aichi) an, das T aus demise monogatariwohl bekannt war. Interessiert
erkundigte sie sich, ob die berihmten Pfosten deigeén Briicke noch standen, um zu
erfahren, dass nur noch Uberreste ihrer ursprimgtidccorm erkennbar waren. Durch
das Reisetagebuch einer beriihmten Dichterin istlieasle Weise eine hamenlose Frau
mit ihren unerfillten Traumen flr die Nachwelt inriBerung geblieben (Maeda 1979:
221-222; vgl. Inoue 1918/19b: 362-363). Solch ees@ach von Frau zu Frau sowie
die Tatsache, dass fremde Personen aus dem Vdikeliimmen um Gedichte bitten und
mit grof3er Freude entgegennehmen, wird an spatedle bei der Beschreibung von
Kurozawa Tokis politisch motivierter Reise nochreai auftauchen. Es zeigt sich dabei
das grofR3e Interesse auch innerhalb der einfachedlk&sung an literarischem Schaffen.

Ein Grund dafir kdnnte meiner Meinung darin liegdsss Blcher in der Edo-Zeit noch
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immer so teuer waren, dass sie nur fur reicherée Tar Bevilkerung erschwinglich
waren und dass somit der Besitz eines solchennat@n Gedichts als umso wertvoller
erachtet wurde.
Die heitere Stimmung, die auf dieser Reise heresalrid die Freude der Autorin am
Reisegeschehen kommen in den im Reisebericht gatstr amisanten Passagen
besonders zum Ausdruck. Hier sei nur eine wiedelgexy: Eines Tages bati]s ihren
Bruder, der neben ihremorimono herritt, unterwegs ein chinesisches Gedicht zu
verfassen. Diesen Wunsch lehnte er jedoch mit dgriBidung ab, dass es zu schwierig
sei, auf dem Ricken eines Pferdes zu dichten. Zypo3s/erwunderung begann er
daraufhin, statt dessen eine Stelle au dewwShNickMiidera zu singen. Da er noch ein
Kind gewesen war, als sie nach Edo abreiste, Batkeine Ahnung davon, dass er in
der Zwischenzeit gelernt hattepN'exte zu singen (Inoue 1918/19h: 358; Keene 1999:
334).
Am augenfalligsten und nicht nur literarisch, samdeauch ethnographisch
interessant sind Tigs genaue Beschreibungen der durchreisten OrntaR&iszenen
und Landschaften. Darunter sind immer wieder sooom&ntionelle Schilderungen
enthalten wie jene von dem Bauern, den sie beAd®eit beobachtete, von dem jedoch
nur der groRe Hut sichtbar war. lhre Schilderung 8&recke zwischerOtsu und
Fushimi beweist aufs Neue ihre genaue Beobachtabgsgind ihr Interesse am
Geschehen um sie herum:
Auf der Strecke vonOtsu bis Fushimi reihen sich die Vordacher der
Kaufmannshauser aneinander, und in jedem einzeldans sind zahllose
Waren nebeneinander zum Verkauf aufgelegt. Dieegfafizahl an geschickten
Handwerkern, die Menschen aus dem Osten Japanslifferb muss, ist
aulRergewohnlichDort, wo wir zu Mittag einkehrten, kam eine ganzagpe an
Frauen daher, um ihre Waren zu verkaufen. Lebhatitrbsie diese feil, in dem
sie riefen: ,Kaufen Sie dies* oder ,Kaufen Sie da®a Nahnadeln und
ahnliches besonders zahlreich angeboten werdedijastein Ort, der die Augen
von Frauen auf sich lenken muss. Auch viele Bilde&mwaren zu sehen. Wir
begegneten ununterbrochen Pferde- und Ochsenkatreminen unertraglichen
Larm machten
(Inoue 1918/19 268-269)

Vom historischen Gesichtspunkt her erscheint es Mgr interessant darauf

hinzuweisen, dass zum Zeitpunkt vonijbs Reise die Region um K§o immer noch
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den kulturellen, aber auch wirtschaftlichen Mittetit des Landes darstellte. Edo (i. e.
die Menschen aus dem Osten) scheint noch relatkstéindig gewesen zu sein, was die
handwerkliche Produktion und die Handelsaktivitéaageht.
Eine dieser schonen und unkonventionellen Besalmgén schliel3t sich an dieser
Stelle an, in der Tigo ihre Schiffsreise von Fushimi naGisaka beschreibt:
Es war erfreulich zu sehen, wie sich die HauselHar von uns wegzubewegen
schienen, als wir vom Land abstie3en. Die HauserKaufleuten und jene der
anderen Bevdlkerung formten eine Stadt und ergieackich in die Ferne. Als es
dunkel wurde, sahen die Lichter dieser Hauser, ldill sichtbar, bald hinter
Kiefern versteckt waren, wie Sterne aus. Wenn wiDérfern vorbei fuhren,
wurden mir ihre Namen genannt.
(Inoue 1918/19h: 370; Ubers. Keene 1999: 335)
Der Bericht endet, als ihre Heimat Marugame von lidaindsee her in der Ferne
sichtbar wird, und man kann Keene durchaus zustimrdass man an dieser Stelle

wuinschte, der Bericht dieser Autorin wirde nochweenig weiter fortgesetzt (Keene
1999: 335.

5.1.2. Suzuki TakejoKanoe ne michi no ki

Suzuki Takejo#s K & % entstammte im Gegensatz zu Inouedjdsnicht der
Oberschicht. Keene bezeichnet sieshisabyoshi (eine Art Geisha), wéhrend Shiba sie
als Kunstlerin geinin) auflistet. AuRer dem, was ihrem Reisebericht mumehmen ist,
ist nichts Uber ihr Leben bekannt. Ihr Reisetagbbi{@noe ne michi no Rl 118 D
i€ (1720), 1807 vom Gelehrten Shimizu Hamaomi (17884) verdffentlicht,ist
ebenfalls ein literarisch hochgeschatztes Werk,vilele Anspielungen und Zitate aus
den chinesischen und japanischen Klassikern en#étgrund ihrer unterschiedlichen
Herkunft schildert sie jedoch andere ErfahrungenTaiijo. Wie diese unternimmt sie
ihre Reise nicht aus eigenem Antrieb, sondern KeEF20D im Alter von etwa 30 Jahren

nach sieben Jahren von einer Anstellung in Nagoyénrzr Familie nach Edo zurlck.

" Keene zitiert diesen Reisebericht mit dem THtashi michi no kiwobei die ersten zwei Zeichen sino-
japanisch gelesen werden. In der Ausgabe aus teenJ4918/19 (Suzuki 1918/19: 205-215) wird die
rein japanische Lesung dieser Zeichkar{oe ne)n furiganaangegeben (Suzuki 1918/19: 205), so dass
ich mich fir diese Version entschieden habe.
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Sie beginnt ihr Reisetagebuch mit einer Anspielanfyjden konfuzianischen Klassiker
Liji (Buch der Riten):
In einem alten Text heildt es, dass Frauen Grenidn tbertreten sollteip...]
Jedoch bezieht sich dies sicherlich auf Personen Bedeutung. Die Tochter
eines Fischer$, die von niemanden abh&ngig ist, lasst sich mih d&¥asser
treiben, das sie einladt — einmal in den Westes3énd, dann wieder in den
Osten wandernd, ihr endgiltiges Ziel unbestimmty éedauernswertes,
erbarmliches Leben.
(Keene 1999: 336; Suzuki 1918/19: 205)
Wenn man ihren Text weiter liest, wird deutlich,sslahier eine gehérige Portion
Selbstironie enthalten ist. Denn Takejo tritt demsér keineswegs als deprimierte,
pessimistische Frau entgegen, sondern zeigt siohemwieder als eine zu Scherzen
aufgelegte Person, die ihre Mitreisenden zum Ladirergen kann. Mit den im Zitat
erwahnten Barrieren wird sowohl auf die erschweRersebedingungen fur Frauen aus
hohem Hause als auch auf die vietamkishodes Landes angespielt. Doch fur Takejo,
eine Frau niedrigen Standes, haben diese Schrakkere der unangenehmen
Auswirkungen, die sich fur Tig als unausweichliche Realitat erwiesen hatfauch
sie muss den Grenzposten von Hakone passierersi@nzbeschreibt ihre Furcht beim
Anblick der zur Abschreckung aufgestellten Waffetdie sie in Angstschweild
ausbrechen lassen. Als Person niederer Herkurffsggaedoch, im Gegensatz zuijs
ohne Kontrolle unbehelligt passieréf.In ihrer typischen Ironie, stellt sie die
rhetorische Frage, ob sie nun glucklich oder urdicic Gber diese Situation sein solle
(Keene 1999: 337; Suzuki 1918/19: 214). Sie imetizdamit, dass sie es bedauerlich
findet, so wenig in der Gesellschaft zu gelten, rala@dererseits eine grol3e
Erleichterung dariber empfindet, nicht den gleiclRepressalien wie Frauen der

Oberschicht ausgesetzt zu sein.

'8 Dieser Ausdruck wird in der japanischen Dichtuiigviiandernde Kiinstlerinnen und Unterhalterinnen,
die auch stets mit Prostitution in Verbindung gehtaverden, verwendet (vgl. Keene 337).

9 plutschow legt diese SzeneArmreader in Edo period travejanz anders aus, was jedoch auf einen
Ubersetzungsfehler zuriickgehen dirfte. In diesetpbssage wird der Begrikugutsu(Puppenspieler)
gemeinsam mit den Zeichen fiifjo (Freudenmadchen) verwendet, was Plutschow ingesiamt
,weibliche Puppenspieler” (ibersetzt. In seiner BEheng konnten diese Puppenspielerinnen im
Gegensatz zu Takejo, die streng kontrolliert wutadaehelligt durch den Schranken gehen (Plutschow
2006:25). Allerdings bezog sich der Begkiffgustuseit der Heian-Zeit haufig auch auf reisende Fraue
die Unterhalterinnen oder Prostituierte waren (1887:96). In Verbindung mit der einleitenden Passag
wo sich Takejo als ,Tochter eines Fischers" ausgilid deutlich dass die zweite Variante zutreffen
durfte und Takejo sich mit diesem Begriff selbstdiehnet in ihrer typischen selbstironischen Art.



120

Takejo scheint in Nagoya nicht sehr glucklich geavezu sein, und freut sich sehr
darauf, endlich wieder nach Hause zu kommen. Ddnidgbermannt sie plotzlich eine
Sehnsucht nach dem zurlckgelassenen Nagoya, alsesieArae in einer Fahre
Uberquert. lhre zwiespaltigen Gefiihle bringt sieciner Parodie auf ein Gedicht des
berihmten chinesischen Dichters Jia Dao zum Aukdder Ahnliches empfand, als er
von der Provinz, wo er als Beamter gedient hatteick in die Hauptstadt reiste. Als
sie ihr Gedicht den auf der Fahre Mitreisenden iesil lachen diese uber ihre
gelungene Parodie. Doch nicht nur an dieser Stedigt sie ihre Qualitaten als
Unterhalterin, die sie doch sehr von der wesen#icisthafteren Tgo unterscheidet. In
Hamamatsu schrieb sie ein Scherzgedicht, das dieram Reisenden lauthals in
Gelachter ausbrechen liel3, als sie es vortrug (&&689: 339).

Viel mehr als die Tatsache, dass sie zur Zeit dgsdretwa 30 Jahre alt war und die
Strecke zwischen Edo und Nagoya bereits achtmidrem Leben zurlickgelegt hatte,
lasst sich nicht aus ihrem Reisebericht entnehmds.letzter Eindruck von dieser
Autorin bleibt dem Leser des Reiseberichts einerglbekliche, wieder mit ihrer
Familie, die ihr entgegengekommen war, vereinteejakilber deren weiteres Leben
leider nichts bekannt ist.

N

Abbildung 14: Reisende in einer Fahre, Kawasaki, ,Fahrschiff akiRp", Tokaido Reisho Serie von
Hiroshige (Abb. 3 aus Yamaguchi 1991).
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5.1.3. Ein Vergleich der beiden beruflich Reisenden

In diesem Kapitel wurden zwei von ihrer sozialersiBon sowie ihrem Charakter sehr
unterschiedliche Frauen prasentiert. Das sie Vddride ist die Tatsache, dass beide
sich auf beruflich bedingte Reisen begeben mussiehtber diese Reisen Berichte
verfassten. Ein weiteres verbindendes Element rexbffsich beim Lesen ihrer
Reiseberichte: Beide Frauen lassen sich von derchduéiul3ere Umstande
aufgezwungenen Reise keinesfalls verdrieRen. Zveaden unangenehme Situationen
auf der Reise ebenfalls erwdhnt, aber es Uberwigpeh insgesamt die positiven
Momente. Tgjo, von der aufgrund ihrer sozialen Stellung eheumehmen ware, dass
sie sich zurtickhaltend verhalten und von ihrer Umogg stets gebuhrenden Abstand
bewahren wirde, entpuppt sich als eine ihrer Umwgdgeniber offene und
interessierte Frau. Den nicht privilegierten Gesdlaftsschichten zeigt sie sich voll
Mitgefuhl, und sie sucht durchaus das Gesprachemigen ihrer Vertreter, um mehr
Uber ihr Leben zu erfahren.

Vor dem Hintergrund der Ergebnisse der Erforaghuon Reisetagebiichern aus der
Edo-Zeit erscheinen diese Merkmale voriijds Bericht bemerkenswert. So sind z. B.
auch im Bericht Uber eingankinktai-Reise des Daindyvon Hirado, Matsuura Seizan
(1760-1841) realistische Beschreibungen menschlichBegegnungen und
Unterhaltungen enthalten. Dariiber interessiertg@atr Gberall fir lokale Legenden und
erkundigte sich nach dem Leben der einfachen Memsckin solch vielfaltiges
Interesse sei, nach Plutschow, in traditionellems@&agebichern kaum zu finden. Er
bezeichnet diese Art der Schilderung in Seizanssd®ericht ,definitiv als etwas
Neues* (Plutschow 1998: 8). Mit Tj®s Reiseberichten liegen nun wesentlich friihere
Beispiele fur viele dieser Elemente vor, und dagimem Werk einer Frau! Wie im
Verlauf der weiteren Darstellung von Reiseberichten Frauen zu sehen sein wird,
durften viele der bisherigen Annahmen und UrteibeeriWerke aus Frauenhand zu
vorschnell gewesen sein. Nur sorgféltiges Lesenlotadpretieren den Originalquellen
kann allmahlich ein Bild tGber die tatsachlichendid und deren Bedeutung entstehen
lassen.

Im Vergleich zu Tgjo kennt Takejo, schon ihrer Herkunft wegen undiriegh auch
aufgrund ihres beruflichen Hintergrunds, der deeeKinstlerin oder Unterhalterin ist,
keine Scheu vor ihren Mitmenschen. Sie scheint &ra zu sein, die mit beiden
beiden Beinen im Leben steht und durch nichts $medt aus der Ruhe gebracht

werden kann. lhre Geistesgegenwartigkeit, ihr Witd ihre Selbstironie machen ihren
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Reisebericht zu einem ganz besonderen Zeugniseidas kleinen Einblick in das
Selbstverstandnis einer Frau und ihrer Einstellzumg Leben gibt.

Die Werke beider Frauen enthalten somit Elemen&efid die neuen Tendenzen in
den Reiseberichten der Edo-Zeit typisch sind. DénéNzum Volk zahlt dazu ebenso
wie realistische Schilderungen der VorkommnissedaufReise sowie Szenen, die die
Freude an der Reise wiedergeben. Hier ist TakejagseRericht besonders
hervorzuheben; die gedruckte Ausgabe aus den JABA3119 umfasst elf Seiten, auf
denen mindestens sechsmal das Wort lacheara() vorkommt - an den meisten
Stellen brachte Takejo ihre Mitreisenden zum Lacheas nattrlich nicht ausschlief3t,

dass sie selbst ebenso viel mitgelacht hat.

5.2. Zwei Bildungsreisende: Tagami Kikusha-ni und tdra Saihin

Wie im Westen gab es auch im Japan der Edo-Zedrsomte ,Ausnahmefrauen” (vgl.
Jehle 1994: 32), die sich nicht den gesellschatiicGepflogenheiten unterwarfen und,
was ihre Reisetatigkeit angeht, zu den Langzeéneisn zu zahlen sind. Zwei von
thnen und ihre ausgedehnten Bildungsreisen durgtanJaverden im folgenden

vorgestellt.

Abbildung 15: Die Uberquerung deBi-gawa aus Kikusha-nisdkaido-Serie, vermutlich ein
Selbstbildnis (Tagami 2005: 30).
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5.2.2. Kikusha-ni — ein Leben auf Bildungsreis8
Kikusha-ni %54 JE (1753-1826), urspriinglich Tagami Michil _1&, gehort zu den

aulRergewohnlichsten Frauenpersonlichkeiten der Z&io-Sie z&ahlt zu den wenigen
Frauen, die auch in allgemeinen historischen Ubskdh tber die Edo-Zeit erwahnt
werden. Totman widmet ihr einen kurzen AbschnitEarly Modern Japanda sie als
eine der wenigen Frauen das Ideal Hesjin so erfolgreich verkdrpert hatte (Totman
1993: 406).

Uber die soziale Stellung ihrer Familie gibt es evapriichliche Angaben, sowohl
Totman als auch Yamamoto ordnen sie in den Santamaisein. Bei Shiba hingegen
wird sie keinem der sozialen Stande zugeordnetdesonlediglich als Kinstlerin
angefuhrt. Etwas Licht in diese Ungereimtheitenrkalie Information bringen, dass
Kikusha-nis Vater zunachst als Dorfarzt in TasukiranH #£7 in der Provinz Nagato
(heute Teil der Prafektur Yamaguchi) tatig war, si@als seine alteste Tochter geboren
wurde. Spater jedoch, als Kikusha-ni bereits vedtei war, wurde er nach Gfa
berufen, um die Stellung als Nachfolger des dostiasigen Zweigs der Tagami-Familie
anzutreten. Erst damals erhielt er den Rang eireesal\én des Gifu-han verliehen,
vermutlich wegen seiner Position als Arzt. Arzteh@gen aufgrund ihres hohen
Ansehens bei der herrschenden Elite zu den werigesonen auf3erhalb des Samurai-
Standes, denen das Tragen von zwei Schwerternberlgar (Dunn 1972: 133).
Kikusha-nis Familie durfte urspriinglich dem Baueitien angeh6rt haben; vermutlich
waren sie GroRbaueftebenso wie die Murata-Familie, in die sie einhebat(vgl.
http://homepage3.nifty.com/chofu/kikusya.htm undb&H003: 80).

Da ihre unmittelbaren Geschwister nicht Uberlebb#ieb sie bis zum Alter von 16
Jahren, als ein jungerer Bruder geboren wurde, diiiimd und erhielt eine gute
Ausbildung, die die Unterweisung in Dichtung miirfeltete. Im Alter von 16 Jahren
heiratete sie in die ebenfalls in Tasuki-mura asigasFamilie Murata ein. lhr Ehemann
verstarb jedoch acht Jahre spater, und da sie fksdgeblieben war, kehrte sie als
junge Witwe in Alter von 24 Jahren in ihr inzwisch@ach Chfu (Shimonoseki)

Ubersiedeltes Elternhaus zuriick, nachdem sie dgelagenheiten der Murata-Familie

20 Soweit nicht anders angegeben, stiitzt sich di€éapsel auf Shiba 1990: 165-168; Shiba 1997: 12-18
und Yamamoto 1988: 55-68.

L |hre erlauchte Herkunft, angeblich stammten sie @e@schlecht der Fujiwara ab (vgl.
http://www.geocities.co.jp/HeartLand/3439/hometokikiisya.html), dirfte eine nachtragliche
Konstruktion gewesen sein. Es gibt eine Reihe vamiken ahnlicher Herkunft, die ihre Stammbaume
auf solche Weise auf wichtige historische Perstkbiten zurtickverfolgten, so z.B. auch jene der im
nachsten Kapitel behandelten Matsuo Taseko (W&ltBai8:60—62)
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geregelt hatte. Sie gilt neben Chiyo-ni als bedwdgte Haiku-Dichterin der Edo-Zeit
und nahm ihre Witwenschaft zum Anlass, sich ganerifunst zu widmen.
lhr Kiinstlername Kikushd% 4, den sie nach ihrer Ruckkehr in ihr Elternhaus

annahm, bedeutet wortlich Chrysanthemenbhititte. frchi@esischen Metaphorik ist die
Chrysantheme das Symbol des Herbstes und som&ienbild fir Dauer und langes
Leben (Eberhard 1987: 52). Abgesehen von der Tiagsatass Kikusha-ni ein langes
Leben vergonnt war, lasst sich dariber hinaus esa@imenhang mit dem Charakter
der Dichterin und ihrem kinstlerischen Ausdruckstedten. So wie die Chrysantheme
kraftstrotzend den Winterfrost Gberdauert, wird Ska-nis Malerei und Kalligraphie
durch eine kraftige Strichfihrung charakterisiggl( Yamamoto 1988, Shiba 1997); ihr
Stil wird mitunter sogar als méannlich bezeichnejl.(8hiba 1990: 167). Ihr Charakter
kennzeichnet sich durch eine positive Lebenseiosigl Aktivitat und
Durchhaltevermdgen (vor allem auf ihren Reisemne lkebensphilosophie hat Kikusha-
ni im dritten Teil ihrer Dichtersammlungaorigiku F #1 % (Handgepfluickte
Chrystanthemen) im Alter von 57 Jahren folgendeenafiedergegeben:
Es heil3t, dass ein Mensch im Alter von wenigerl@ Jahren die Sorgen von
1000 Jahren hat. Im Gegensatz zu diesem Sprichvatw ich die Freuden von
1000 Jahren. Im meinem Leben ist das Vergnigen Bezinf und ich vergniige
mich gleichermalRen mit denen, die ich kenne, wigemen, die ich nicht kenne.
Ich genieRe Jahre des Reisens, aber ich genieRebesso, nach Hause
zurtckzukehren. Ich geniel3e sowohl Kritik als auch. Ich habe mein Leben
dem Vergnugen gewidmet und habe kaum Zeit, meindeHé& den Schol3 zu
legen, um meine Jahre an den Fingern abzuzéhlen.
(zit. n.Yamamoto 1988: 65)

Nachdem sie drei Jahre im Elternhaus verbrache ha#tt sie 1780 im Alter von 27
Jahren ihre erste und grof3te Reise an, die denafigsgunkt fur ihre lebenslangen
Bildungsreisen darstellte.

Sie reiste zunéchst von &fta nach Hagi, wo sie in einem Tempel der buddrabgs
Jodo Shin-Schule die Tonsur erhielt und nunmehr asri¢ die Endungi JE an ihren
Namen anfugte. Man kann zahlreiche Grinde fir Kikusis Entschluss, Nonne zu
werden, finden. Ihr neuer Status ermdglichte esdi@ Kunst in den Mittelpunkt ihres
Lebens zu stellen und sich Uber gesellschaftligdteeghken hinwegzusetzen. Vor allem
genoss sie uneingeschrankte Bewegungsfreiheitihdiein Leben auf Wanderschaft

ermoglichte. Und sie liel3 sich diese auch nichtcidutie Ermahnungen ihres Vaters
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nehmen, der sie auf dieser ersten Reise in einaaf Bur Rickkehr aufforderte. Ihr
Status als Nonne bot ihr dariiber hinaus mehr Sielterdenn sie war meistens allein

und zu Ful3 unterwegs, manchmal auch durch wenitlessene Gebiete.

Yamagata
i Matsushima
*~ Sendai

Mitayjiri

Abbildung 16: Kikusha-nis Reiseroute ihrer ersten gro3en Reip:{fwww.geocities.co.jp/
SilkRoad-Desert/8071/kikusya/taorokikul_9.html; &mgungen durch Renate Noda)

Das Motto, unter dem ihre Reise stand, drucktuklia-ni in ihrem poetischen
Reisetagebuch (Teil 1 vohaorigiku F#7%§) gleich zu Beginn mit folgendem Haiku

aus, das ganz im Stil des grol3en Dichters Bagsihalten ist:

Tsuki o kasa ni Den Mond als Hut aufgesetzt
kite asobaya werde ich mich vergntigen
tabi no sora unter dem Himmel auf meiner Reise

(zit.n.Yamamoto1988: 61)

Ihr Tagebuch ist zwar ganz im Stil Bastgehalten, lasst aber, meiner Meinung nach,
vollig dessen eher wehleidige und melancholischemiB8ting im berihmter©ko no
hosomichi(Auf schmalen Pfaden durchs Hinterland) vermisséielmehr steht das
Vergnugen im Mittelpunkt des Interesses, wie esuklita-ni bereits im eben zitierten

Gedicht zum Ausdruck bringt.
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Auch das folgende Gedicht, das sich als Kalligrapduf Abbildung 1@oefindet,
spiegelt ihre entspannte Haltung dem Reisen gegenvider:

Waraiau ya Uns gegenseitig anlachelnd
ni no Motoyama to Motoyama mit seinem roten Trat ich
sashimukai stehen wir uns gegenuber

(zit. n.Yamamoto1988: 64)

1 4
f?)&) 4
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Abbildung 17: ,Frihlingsinspiration“, Bildrolle mit Tuschemalerend Kalligraphie von Kikusha-ni
(Yamamoto 1988: 64)

Dieses Gedicht durfte bei einer ihrer spaterendRegntlang des Nakasendntstanden
sein und sich auf den Schrein an der 33. Statiootgiyama) dieser Route bezielfén.
Kikusha-nis Freude an der Reise wurde auch nichtzvopassierenden Grenzschranken
getribt, die von Tigo und Takejo als so Angst einfloRend beschrieberden waren.
Kikusha-ni hingegen durchschritt die Schranken ar Regel leichten Mutes, ohne

Furcht, wie im folgenden Haiku aus ihrem Reiselterztim Ausdruck kommt:

Te ni nosete Ein wildes Veilchen
seki no to koemu auf meine Hand gelegt
sumiregusa werde ich die Grenzschranke passieren

(zit. n.Yamamoto 1988: 64)

22 ygl.http://www. hiroshige.org.uk/hiroshige/kisokaittisokaido04.htm und
http://mrkabiko.web.infoseek.co.jp/04syuku.htm .dEsfte sich nicht, wie von Yamamoto angenommen,

um einen Schrein in der Stadt Akita handeln, dauklia-ni nie so weit in den Norden gereist zu sein
scheint.
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Abbildung 18: ,Hakone" aus Kikusha-ni$okaido-Serie(Tagami 2005: 17).

Von Hagi reiste sie weiter durchs Landesinnere mMithjiri, einem Inlandseehafen,
von dem aus sie mit dem Schiff nach NaniWsdka) weiterfuhr. Uber Ko, wo sie
Haiku-Dichterfreunde besuchte, gelangte sie sclidiefhach Iwate in Mino (heute
Tarui-ctd in der Préafektur Gifu), dem vorlaufigen Hauptzibter Reise. Dort bat
Kikusha-ni um Aufnahme in die Mino-Schulémino-ha %£J27k), die von Clboen
Sanky &R ZzJE geleitetet und in der Haikai-Dichtung unterrichtatrde. Sie blieb
einige Monate, um ihre Kenntnisse der Haikai-Tekénizu vertiefen, und bekam von
ihrem Meister den Kiinstlernamen Ichijiar & verliehen.

Anschlieend an ihre Studien brach sie zu der eralt abenteuerlichsten
Reiseetappe ihres Lebens auf: Auf den Spuren Dicddervorbildes Bashreiste sie in
die nordlichen Regionen Honsdh das damalig®shi (heute Bhoku). Sie trug zwar
ein Empfehlungsschreiben ihres Lehrers Sanikyihrem Nonnentdschchen bei sich,
aber im Gegensatz zu Baslder seinen Reisebegleiter Sora 1689 auf derimese
berihmten Reisetagebu€iko no hosomichijAuf schmalen Pfaden durchs Hinterland)
verewigten Reise bei sich hatte, machte sie siemnahuf den Weg durch diese noch
wenig erschlossene Gegend. Die Englanderin IsaBaith die 1878 auf ihrer Reise
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nach Japan durch diese auch 100 Jahre spater moeériunwegsame Gegend kam,
brachte ihre Schwierigkeiten folgender MalRen zunsdkuck: ,Die Bequemlichkeiten
musste ich in Nikko zurticklassen* (Bird 1990: 108)hrend Bird ihre Strecke durch
Tohoku mit ihrem japanischen Reisebegleiter und Dtdoter auf Pferden und
teilweise auf Flussschiffen zuricklegte, war Kikash zumeist zu Fuld unterwegs. Im
Gegensatz zu Kikusha-ni reiste Bird in Edo ab urdtime eigentlich keine Rundreise,
sondern setzte nach Hokkaidiber, um noch wenig erforschte Regionen der Aiau z
erkunden (vgl. Bird 1990). Auch Baskvar von Edo aufgebrochen, aber da Kikusha-ni
sich in unmittelbarer Nachbarschaft v@rgaki in Mino, Bashs Zielpunkt seiner
berithmten Rundreise, befand (vgl. B&ad885), lag es nahe, dass sie ihre Rundreise auf
seinen Spuren in der umgekehrten Richtung abstdvi€enHokurikukaid entlang
reiste sie zunachst Gber Echizen (heute Teil dafeRur Fukui) nach Maitin Kaga
(heute in Prafektur Ishikawa), dem Geburtsort defgn Haiku-Dichterin Chiyo-nif-
fJB(1703-1775), die sechs Jahre zuvor dort verstonz@nKikusha-ni unterhielt sich
eine ganze Nacht lang mit deren Adoptivsohn Hakilber Chiyo-ni und ihr Leben.

Nach Bashs Tod gab es mindestens 300 aktive Haiku-Dichtennndie vom
Meister selbst unterrichtet worden waren oder sp&e wie Chiyo-ni, von seinen
Schilern in die Welt der Haiku-Dichtung eingefutwtirden. Chiyo-ni wurde in eine
Familie hineingeboren, die ihren Lebensunterhaitildas Anfertigen von Bildrollen
bestritt. Es ist unklar, ob sie jemals heiratetat B2 Jahren kehrte sie nach einem
zweijahrigen Aufenthalt in Kanazawa in ihr Elternearach Matt zurtick und widmete
sich fortan verstarkt ihrer Dichtung. Zwischen ir&0. und 40. Lebensjahr verlor sie
alle Mitglieder ihrer Familie, sodass sie allein rimkblieb und fortan das
Familienunternehmen selbstandig fuhren musste. Iier Avon etwa 50 Jahren
adoptierte sie ihre Nichte Nao und deren Ehemankutia damit sie sich von den
Geschéften zurickziehen und fortan ganz in ihreh@Ding aufgehen konnte. 1754 mit
52 Jahren wurde sie Nonne degl@dShinsii-Buddhismus (Buddhismus des Reinen
Landes) — so wie Kikusha-ni 26 Jahre spater —, Sthritt, der sie von allen
gesellschaftlichen Zwéangen und Verpflichtungen digdr Sie hatte im Laufe ihres
Lebens Kontakt zu hunderten anderer Haiku-Dichtet tDichterinnen, einige sogar
aus dem Samuraistand. Immer wieder unternahm siseiReauf der Suche nach
kunstlerischer Inspiration, unter anderem nacht&ynd Ise, bei denen sie auch ihren
Dichter-Kollegen Besuche abstattete. Sie reistdein Regel allein oder mit Dichter-

Freundinnen. lhre Bedeutung wird daraus ersichtlielss sie bereits zu Lebzeiten zwei
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Sammlungen ihrer Dichtung veré6ffentlichen konntel uimre Haiku auf3erdem in mehr
als 120 Anthologien vertreten sind (vgl. Donegdmnliashi 1998).

Es verwundert nicht, dass Chiyo-ni eine wichtigerbfidrolle fur Kikusha-ni
Ubernahm und diese tief bewegt von ihrem Gesprdtiaku u folgendes Gedicht im

Gedenken an Chiyo-ni schrieb:

Hana miseru Um die Blume zu zeigen,
kokoro ni soyoge die sich in deinem Herzen befind
natsu-kodachi wiege dich, du Sommerhain

(zit. n.Yamamoto 1988: 62)

AnschlieRend ging Kikusha-nis Reise weiter entldeg Westkiste Uber die Stadt
Kanazawa in die Region von EfcliToyama-ken) und Echigo (Niigata-ken), wo sie
Uberall Dichter-Freunde besuchte. Nach einem Abstedns Landesinnere zum
beliebten Pilgerzentrum Zeddi und zum Obasuteyama begab sie sich zurlick an di
Kiste, um den Hokurikudweiter entlang zu reisen. Nachdem sie die Stadjahi
passiert hatte, wandte sie sich ins Landesinnewe,s\ zunachst in Oguni einen
langeren Aufenthalt einlegte, um bei dem dort asigas Kalligraphiemeister Gosh
Unterricht zu nehmen. Danach ging es weiter dusdbirgiges Terrain Uber Yonezawa
und Yamagata hindber zur Ostkiiste, wo sie zunadiestberiihmte Landschaft um
Matsushima (Miyagi-ken) besuchte und nach Aufemgimain Sendai und Nikk am
Jahresende schlief3lich Edo erreichte.

Mehrere Passagen aus ihrem Reisetagebuch belegesn,déé Reise nicht immer
ohne Probleme oder sogar gefahrliche Situationéref;eund doch scheint Kikusha-ni
auch angesichts solcher Schwierigkeiten nie inmer@ Gelassenheit verloren zu haben.
Auf der Strecke hinter der Stadt Fukui lieRen see \Warter an einem Kontrollposten
nicht passieren, obwohl sie ihnen plausibel zu reacrersuchte, dass sie lediglich auf
einer harmlosen Reise auf der Suche nach kinstheridnspiration sei. Diese Situation

verarbeitete sie zu folgendem Gedicht:

Sekinotoo An das Tor der Grenzschranke
tataite wa naku klopfen und rufen
kuina mo ware mo sowohl ich als auch die Wasslerral

(Tagami 2003 [Beilage]: 4)
Kikusha-ni musste zwar den beschwerlichen Weg dufgabirge nehmen, um an
dieser Schranke vorbeizukommen, scheint aber do€ keeiteren Probleme gestol3en

zu sein. In eine wesentlich geféhrlichere Situageniet sie am Obasuteyama, wo sie
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sich im Gebirge verirrte und in ein schlimmes Urteregeriet. Sie konnte sich in einem
Felsspalt in Sicherheit bringen und musste die g&eacht dort ausharren. Am néchsten
Morgen befreite sie ein Bauer aus der Umgebungdaser unangenehmen Lage. Er
und seine Frau hatten Kikusha-ni am Tag zuvor voem Feld aus in der Ferne
gesehen und konnten die ganze Nacht aus Sorgeeumichit schlafen. Nachdem das
Unwetter abgeklungen war, hatte sich der Enemahiegtich auf die Suche nach ihr
gemacht und nahm sie mit zu sich nach Hause. EmhRReisebericht erinnert sich
Kikusha-ni voll Dankbarkeit an ihre Retter (Taga20i03 [Beilage]: 5—6)Ein weiteres
Mal verirrte sich Kikusha-ni im Gebirge hinter Yagada wéhrend ihrer Durchquerung
Tohokus in Richtung Ostkuste. Sie irrte eine ganzehiNhindurch umher und schildert

dieses einsame und etwas unheimliche Erlebnidgerfdem Gedicht:

Yamanaka ya Tief inmitten der Berge
kasa ni ochiba no auf meinem Hut
oto bakari nur der Klang fallender Blatter

(zit. n.Yamamoto 1988: 62)
Nachdem sie nach Tagesanbruch endlich menschliehauBungen entdeckte, wurde
sie im ersten Haus abgewiesen, weil sie — wiersidlirem Reisetagebuch schreibt —
einen allzu verwahrlosten Eindruck machte. Erst mseite Haus wurde sie
hineingebeten, um sich an Feuer zu warmen (Tag@@8 Beilage]: 7)

Nach ihrer abenteuerlichen Reise duréndku auf Basés Spuren blieb Kikusha-ni
fast drei Jahre in Edo. Dort nahm sie der heraesistg unter Sankg Schulern,
Hakujulb, unter seine Obhut und ermdoglichte ihr durch sdigerstitzung die
Teilnahme an zahllosen Kinstlertreffen und Teezereem. Zu jener Zeit etablierte sie
ihren Ruf als Haiku-Dichterin und wurde so berihddss sie sogar von Daitynd
anderen Mitgliedern der Oberschicht eingeladen wwrtirer eigenen Darstellung
zufolge war sie von frih bis spat dberall in deadbtunterwegs, um durch die
Vermittlung ihrer Kinstlerfreunde an Gedichtkreigerd Teezeremonien teilzunehmen
(Shiba 1997: 13). 1784 fasste sie jedoch den Ehisshsich auf den Heimweg zu ihren
Eltern zu machen, nicht aber ohne einen Zwischemtioélt bei ihrem Lehrer Sanky
in Mino einzulegen. Auch dort fanden taglich Kuestleffen statt, an denen sie sich
beteiligte. In dem VasallendltMunenaga aus dem Samuraistand fand sie einenr_ehre
der sie inchad (dem Weg des Tees) unterwies. Nach einer groReschiddsfeier in

Mino kehrte sie schlieRlich tber B undOsaka mit dem Schiff entlang der Inlandsee
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nach Clfu zuriick, wo sie nach funf Jahren Abwesenheit eiedon ihren Eltern
willkommen geheil3en wurde.

Aber es hielt sie nicht lange in ihrem Elternhauschon im Sommer des gleichen
Jahres brach sie mit einem Dichterkollegen ausMieo-Gruppe zu einer Kyshi-
Rundreise auf, mit dem Ziel, den Ruf der Mino-Sehal verbreiten. lhre Fulireise
fuhrte sie nach Beppu, Saga, Nagasaki und Kumaniéchdem sie den Asosan
bestiegen hatten, machten sie sich auf den Rickiwegdderbst begleitete Kikusha-ni
ihren Reisebegleiter nach Hause zuriick und madhtn eKrankenbesuch bei ihrem
Lehrer in Mino.

1789, im Alter von 38 Jahren, reiste sie ein dsitddal nach Kgto, um an den
Gedenkfeiern anlasslich Bash100. Todestages teilzunehmen. Bei dieser Gelegenh
besuchte sie auch Uji, Nara, Yoshino und schliehsaka.

1793, mit 41 Jahren, brach sie erneut nach Edonawitir einer ihrer Bekannten, der
Tischlermeister Sakuzaemon, eine siebensakiigéshichigenkin chin. Qin) anfertigte
und zum Geschenk machte. Er stellte ihr auch ileesten Lehrer fir ihr neues
Instrument vor, den Vasallen des Satsuma-Daintkuchi Togen. Mit diesem
Instrument, das etwas kleiner als die ihr verwariiBesaitige Koto ist, im Gepack
machte sich Kikusha-ni im folgenden Jahr im Fridpliou einer Reise entlang des
Tokaido auf. Bei dieser Reise entstanden ihre Tuschebittber 53 Stationen des
Tokaido, die sie jeweils mit der Kalligraphie eines pasinGedichtes versah. Sie sind
im 2. Teil desTaorigiku enthalten. Nach ihrer Ankunft in Kto verlieh der ehemalige
Minister Saion-ji Takasue ihrdin den poetischen Namewasui (FlieRendes Wasser).
Kikusha-ni nutzte ihren Aufenthalt in der Kulturmatole, um sich vom Beamten des
kaiserlichen Hofes, Graf Hiramatsu, im Spielen shhestrumentes weiter unterweisen
zu lassen, und nahm gleichzeitig Gesangsstundelemrsie an Haiku-, Waka- und
musikalischen Zirkeln sowie Teezeremonien teilnalvertiefte sie Freundschaften.
Und wie aus dem Vorherigen bereits zu sehen istkehete sie nicht nur unter
berihmten Kinstlern der damaligen Zeit, sonderi auadligen Kreisen.

1796 im Alter von 44 Jahren reiste sie zum zweliah nach Nagasaki. Sie besuchte
wieder Kunstlerfreunde und nahm an Haiku-Treffeih, &ber das Hauptziel dieser
Reise war das Studium der chinesischen Dichtungdigsem Zweck trat sie wahrend
ihres insgesamt zweijahrigen Aufenthaltes aufistyi sowohl mit Dichtern als auch mit
Konfuzianern in Kontakt. Darunter waren so bekanRrsonlichkeiten wie der

Konfuzianist Kamei Nanmei aus Chikuzen (heute Ful)iooder der Zenpriester
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Kabashima Sekiky aus Kurume, mit dem sie Gedichte austauschteh&ie sogar
personlichen Umgang mit chinesischen Kunstlern, gre chinesischen Viertel
Nagasakis lebten. Seit jener Reise nachdKy widmete sie sich verstarkt der Dichtung
im chinesischen Stil und verfasste vikénshi

Ab 1802 hielt sich Kikusha-ni auf Einladung des riagb flr zwei Jahre in Hagi auf,
wo sie wieder an zahlreichen Dichtertreffen teilmah

Nach einem kurzen Aufenthalt im Elternhaus, brgiehim Alter von 51 Jahren, von
dort aus im Herbst zu ihrer dritten #shi-Rundreise auf. Unter anderem besuchte sie
auch die berihmten heil3en Quellen von Beppu. $¢ gu einer der acht Quellen
hinauf, wo das Wasser so heil3 aus der Erde herade#ige, dass die Einheimischen
ihren Reis darin kochen konnten. Inmitten der Nditnrte Kikusha-ni dort mit dem
heilen Quellwasser eine Teezeremonie durch. Aefr iRundreise, die Uber Hakata
(Prafektur Fukuoka), Yanagawa und Kumamoto futlrésuchte sie wie immer Haiku-
Kollegen, Konfuzianisten und Zenpriester, tauschig¢ ihnen Gedichte aus und
vergnugte sich mit dem Spielen ihrein und dem Malen und Kalligraphieren von
Tuschebildern.

Nach einer vierten Reise nach iy zwei Jahre spater, machte sie sich im Alter
von 54 Jahren zu ihrer vierten — dieses Mal 100eTlaggen — Reise in die Kip-
Region auf.

Im Anschluss an diese Reise trat in Kikusha-niseloebine etwas ruhigere Phase ein:
Da ihr Vater verstorben war und sie sich nunmehihmMutter kimmerte, unternahm
sie mehrere Jahre lang keine ausgedehnteren Reetan Ganz sesshaft wurde sie aber
auch damals nicht, nach wie vor begab sie sichkéutere Reisen in die nahere
Umgebung, wie z. B. nach Hagi, stets mit intgrim Gepack, um bei Kinstlertreffen
vorzuspielen und zu singen. Und sie nahm ebenso\aid friher an Dichtertreffen teil
und hielt Teezeremonien ab.

Nachdem auch ihre Mutter im Jahr 1811 verstorben waternahm Kikusha-ni,
nunmehr 59-jahrig, ihre letzte grol3e, ein Jahr dimgil Monate dauernde, Reise. Wieder
fuhr sie zunachst mit dem Schiff entlang der InkewlnactDsaka. Von dort begab sie
sich Uberland nach Kyo, wo sie ihrerkin-Lehrer besuchte und ihren 60. Geburtstag
feierte. Auf ihrer Weiterreise nach Edo erhielt @me Fushimi eine Audienz beim
Daimyo von Clofu, der mit seinen Gefolgsleuten ebenfalls zum &egigssitz des
Shogin unterwegs war, um seinen Verpflichtungen isankinktai-System

nachzukommen. Bei dieser Gelegenheit Uberreicreedsm Daimy ein Gedicht.
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Nachdem sie in Edo wieder ihre alten Freunde beéstiempel besichtigt und ihidan
einer Dichterfreundin geschenkt hatte, reiste siedem Schiff zurlick nacldsaka.
Wahrend sie sich nochmals fir einige Zeit inoky aufhielt, besuchte sie den
berithmten Tempel &tya-ji in Nara, wo ihr die Ehre zuteil wurde, eika zu spielen,
die im 8. Jh. wahrend der Tang-Zeit aus China gébraorden war. Dieses fur sie so
denkwirdige Ereignis verewigte sie in einem Gedicht

Kaoru kaze ya Ein duftender Windhauch
Morokoshi kakete blast von China her
nana no o ni Uber diese sieben Saiten

(zit. n. Yamamoto 1988: 65)
Am Ende dieser Reise suchte sie den beriihmten g&rlEachibanaya Jihei in Kio
auf, um ihre samtlichen Werke in vier Bandehadrigiku) anlasslich ihres 60.

Geburtstages veroéffentlichen zu lassen.

Abbildung 19: Eine Nonne beim Spielen dein, vermutlich Selbstbildnis Kikusha-nis (Ausschuitts
Oka 2003: 56).

Nach ihrer Ruckkehr nach Gtu unternahm Kikusha-ni keine langeren Reisen mehr,
dennoch pflegte sie weiterhin bis zu ihrem Tod &hrJ1826 die Kontakte zu ihren
Kunstlerfreunden und machte kleinere Reisen undlédgss in die ndhere Umgebung,
um die Natur zu genief3en oder Schreine und Templeéguchen.

Es ist anzunehmen, dass Kikusha-ni den Rekord detereisenden Frauen aus ihrer
Epoche halt, sowohl was die zurtickgelegte Streokela als auch im Hinblick auf die
auf Reisen verbrachte Zeit angeht. Auf ihren Reisi@& sie viermal durch Kasha,
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siebenmal nach Ko und Edo und einmal bis naclohioku gefuhrt hatten, soll sie
insgesamt 27.000 km — grof3ten Teils zu FuR —ckgelegt haben. Auf all diesen
Reisen stand stets die Dichtung und Bildung im ¥ogdund. Sie widmete sich nicht
nur der Haiku-Dichtung, ihrem primaren Betatigurdsf sondern betrieb aktiv Studien
in vielen anderen Bereichen, seien es Kalligraphisschemalerei, Musizieren mit der
kin, chinesische Dichtung und die Teezeremonie. Slegigf freien Austausch mit

zahlreichen Kinstlern und hochstehenden Persomdighk ihrer Zeit. lhre

Unabhangigkeit, ihr Selbstbewusstsein und ihre rafttkbewies sie nicht zuletzt

dadurch, dass sie aus eigenem Antrieb aktiv di@Némtlichung ihres Lebenswerkes
vorantrieb — eine Errungenschatt, die ihr als eunger wenigen Frauen ihrer Epoche

gelang.

5.2.2. Hara Saihin — die Exzentrikerif®

Hara Saihin/f %5 (1798-1859), eine der exzentrischsten Erscheinungeer den
Klnstlerinnen der Edo-Zeit, zahlt nebenobran und Ema Saikzu den drei gréf3ten
Dichterinnen im chinesischen Stil jener Epoche si2ganeben ihren Gedichten auch alle
ihre Reiseberichte ilkanbun (klassischem Chinesisch) verfasste, nimmt siei@sei
Hinsicht eine Sonderstellung unter den Autorinnen Reiseberichten ein. Doch nicht
nur unter stilistischen Gesichtspunkten muss sidamerkenswert gelten, sondern auch
ihre aul3ere Erscheinung wird als aufRergewdhnlickrliébert: Von Natur aus von
grol3er, kraftiger Gestalt und mit hibschen Gesttlysn aber widerspenstigen Haaren
ausgestattet, soll sie spatestens seit dem Tosl Vfaters stets Mannerkleidung und ein
Langschwert im Gurtel getragen haben. Auch alksbbkn Getranken drfte sie nicht
abgeneigt gewesen sein — diese Eigenschaft abéypsdsh mannlich zu bewerten ist
nicht unbedingt angebracht, wie die im Kapitel 2dhgiebenen Frauen von Suye-mura
zur Genuge zeigen. Wie Kikusha-ni fuhrte auch seleben auf Wanderschaft und
knUpfte im ganzen Land mit berihmten Personlickkelreundschaften, um mit ihnen
kinstlerischen Austausch zu pflegen. lhre exzeifteis Erscheinung, ihr grol3e
kinstlerische Begabung und letztendlich ihr unbgéaer, freimutiger Charakter
fuhrten dazu, dass sie auch bei vielen ihrer ménat Zeitgenossen hohe Achtung und

Ansehen genoss.

%3 Soweit nicht anders angegeben, stiitzt sich di¢aptiel auf Maeda 1977:223-232 und 1999:293-315.
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Hara Saihin wurde 1798 in Akizuki in Chikuzen (heWrafektur Fukuoka) als
einzige Tochter des konfuzianischen Gelehrten Harsho J5i &7 #/) und dessen Frau
Yuki geboren. Ihr Vater war ein Samurai im Rangesimanshi(Vasall eines Daing).
Wie sein Lehrer, Kamei Nanmég H-Fd =, gehorte Kosho der klassisch orientierten
Schule des Konfuzianismukagakuhaii“#Jk) an. Diese unterschied sich vom Song-
zeitlichen Neokonfuzianismus des Zhu Xi durch iRieckbesinnung auf &ltere, aus der
Zeit vor der Han-Dynastie (206 v. Chr. — 220 n. .Lktammende Quellen, vor allem
jene, die Konfuzius und Menzius zugeschrieben wurd€osho war fir seine
ausgezeichnete Dichtung im chinesischen Stil bek&rmwar beim Daimy angestellt,
um Konfuzianismus zu lehren, und leitete spatee énvatschule fur die Kinder des
han.Seit friiher Kindheit war Saihin mit der Enkelin Nagis, Kamei Sbkin &3/ %%
aus Chikuzen (heute Fukuoka), befreundet. Durclemgggjtige Besuche in Begleitung
ihrer Vater hatten sie regelmafiigen freundschhéhcAustausch. Kosho unterrichtete
seine Tochter von klein auf. Saihin hatte zwar eifieaf Jahre alteren und einen vier
Jahre jingeren Bruder, aber beide waren krankliizhaollten in relativ jungen Jahren
sterben. Daher setzte Kosho alle seine Hoffnungésaane begabte Tochter, die er wie
einen Sohn erzog. Das dirfte mit dazu beigetragdern dass sie als Erwachsene stets
Mannerkleidung trug und sich als Nachfolgerin inviegers fiihlte. Als Saihin 13 Jahre
alt war, wurde ihr Vater fur einige Zeit nach Edersetzt, von wo er seiner Tochter
regelmafig Briefe schickte, in denen er ihre Bilglworantrieb. 1812, als Saihin 15
Jahre alt war, geriet dikogakuSchule beim Daimy in Ungnade, der fortan den
Neokonfuzianismus propagierte. Da Kosho nahegelagtle, seine Amter zuriick-
zulegen, zog er sich auf sein Altenteil zurtick. Dadeutete aber keineswegs, dass er
seine Interessen aufgegeben und von nun an eiivgmdseben gefihrt hatte — im
Gegenteil: Er nahm von da an eine rege Reisetéttigkéd. In seiner Abwesenheit
unterrichtete Saihin bereits ab dem Alter von It&iaseine Schiler.

Sie musste aber nicht immer allein zu Hause zutlédddn, bei vielen seiner Reisen
durfte die Tochter ihn begleiten, und so reistenfBamehrmals mit ihrem Vater durch
Kytshi und die Clakoku-Region Honsis. 1815 mit einer sechsmonatigen Studienreise
nach Sa, Nagato und Aki (heute in den Prafekturen Yamaguecid Hiroshima)
gemeinsam mit ihrem Vater und ihrer Mutter nahmhaitte Reisetatigkeit ihren
Anfang. Es folgten weitere Reisen nach Nagato ukdmfaseki (Shimonoseki) in den
Jahren 1816 und 1817, im Herbst 1817 eine ReiseHikorsan und nach Hida in der
Provinz Bungo (heute Prafektur Oita) aufisyin und 1820 erneut eine Reise in die
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Region der heutigen Prafektur Oita. In jenen Jatwende ihr Talent als Dichterin
allgemein bekannt, und mit 24 Jahren hatte sie Is&rbits einen Ruf als Dichterin im
chinesischen Stil gesichert. Im Tagebuch des GelehHirose Tars /i i % 7%,
ebenfalls ein Schiler von Kamei und jangerer Mitdehvon Kosho, finden sich einige
Eintragungen Uber Saihin, die er bei ihren BesudheHida kennengelernt hatte. Er
schildert sie als aul3erst aktive Frau, die durci @ent und ihren offenen Charakter oft
im Mittelpunkt der versammelten Dichter stand. éhrgeb folgendes in sein Tagebuch:
Hara Shinhei hat seine Tochter zu Besuch mitgebraclisslich eines Banketts.
Saihin musste Ubrigens etwa 22 oder 23 Jahre ait 8&on klein auf hat sie
Lektlre und Dichtung studiert und ist eine hervgeade Dichterin geworden.
Ihr Benehmen ist unbefangen und offenherzig undrsetieidet sich nicht von
dem eines Mannes. Aul3erdem ist sie eine grof3e€rinrik..].
(zit. n. Maeda 1999: 297)
An anderer Stelle schrieb er:
Saihin ist eine so aul3ergewohnliche Frau, dassasah Manner in Verlegenheit
bringen kann; wie Manner trinkt sie afake
(zit. n. Maeda 1977: 224)

1822 reiste sie mit ihrem Vater nach Fukuoka ur2Bl&ch Saga und Nagasaki, wo
sie selbst bereits Vorlesungen hielt und Unterrgdis. 1825, im Alter von 28 Jahren,
brach sie erstmals allein auf eine Reise auf, ididis nach Edo fuihren sollte. Bevor sie
Kytashi verliel3, machte sie noch einen Abschiedsbesuchhbsi alten Freundin aus
Kindertagen, Kamei Sikin, und deren Vater Sko6. Stoyos sicherlich gut gemeinte
Warnung, dass ein solcher Lebensstil, wie Saihim emschlug, nicht fur eine Frau
angemessen sei, zum Trotz reiste sie zunachsuabls Kyto. Von dort unternahm sie
im Jahr 1826 mehrere kleinere Reisen und AusflidgB, nach Yoshino und Tango, bis
sie im Winter desselben Jahres die Nachricht vaonEderankung ihres Vaters erhielt.
Sie kehrte nach Hause zuriick, um ihren Vater zegpft, und erhielt damals von ihm
ihr so geschatztes Siegel mit den eingeschnitzééch&nTozainanbokujing F&rg L A
(Mensch aller vier Himmelsrichtungen), das ihm selkinst sein Lehrer, Kamei
Nanmei, vererbt hatte. Das kann als sicheres Zeiclalir angesehen werden, dass
Saihins Vater sie als seine Nachfolgerin auf kignsither Ebene erachtete.

1827, nach dem Tod ihres geliebten Vaters, madbte Saihin im Alter von 30
Jahren erneut in Richtung Edo auf. lhre beiden 8rlie3 sie in Hizen (heute

Prafekturen Saga und Nagasaki), wo sie sich zuol&nly aufhielten, und ihre Mutter
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ganz allein in Azuki zuriick. lhre Reise nach Edbilserte sie im Reisetagebudiayi
nikki 31 H iC (Tagebuch einer Reise in den Osten). Unterwegsdjrisshima, konnte
sie Freundschaft mit der Familie des bekannten haele und Dichters Rai Saby
schlieBen. Einen besonders engen Kontakt hatteusi@angs Mutter Baishi. Sards
Onkel, Kyohei, machte sich Sorgen um Saihins Zukunft, deeeMkinung war, dass es
nicht gut fur eine Frau sei, nicht zu heirateneilmem Gedicht erwiderte Saihin, dass sie
selbst weniger als Frau sondern vielmehr als Meitgelm Weg zu gehen beabsichtige.
Hier ihr Gedicht ,Erwiderung auf Meister Kiieis Gedicht*:

Obwohl ich vaterlos bin, bin ich doch nicht einsamejl Ihr als Freund meines

Vaters da seid;

Unter Eurem Dach konnte ich viele bedeutende Liggr#reffen;

Mit dem bescheidenen Wunsch, den ich in meinemdninege,

wandere ich wieder in weit entfernte Winkel desr@iments;

Wie die rufend dahinfliegenden Wildganse, die siaten Marschen verirren;

Meine Familie stets in meinen Gedanken und Traurbegebe ich mich nach

Edo;

Wenn ich in jungen Jahren mein literarisches Zietiehe,

Sollte es da nicht irgend jemanden geben, der se Eixzentrikerin wie mich

gerne hat?

(zit. n. Fukushima 1995: 169-170)

Nachdem sie das Neue Jahr in Bit¢heute in der Prafektur Okayama) begruf3t hatte,
reiste sie UbeOsaka nach K§to weiter. Unterwegs besuchte sie viele Gelehrtg un
Kinstler, stets mit dem Ziel, Kontakte zu kntpfenl sich weiterzubilden. In Kyo bat
sie Rai Sany und Yanakawa Seigan, der eine Lehrer und lebegetdfreund von Ema
Saiko und der andere der EhemannoGorans, um die Korrektur ihrer Gedichte. Es
gelang ihr also, mit einem der wichtigsten Netzwerkn Dichtern im chinesischen Stil
in Kontakt zu treten. Im 8. Monat desselben Jakeziel3 sie Kgto und reiste den
Tokaido entlang bis nach Edo. Sie war langsam unterwessieal wie Ublich tberall
Besuche abstattete, und erreichte erst im WinteZigl. Wahrend sie unterwegs war,
verstarb ihr alterer Bruder im Alter von 35 Jahrg832 folgte der jingere Bruder im
Alter von 32 Jahren. Da die Mutter nunmehr ganeimlin Kytishi lebte, bat Saihin
wahrend ihres Aufenthaltes in Edo zweimal vergéblic Bittschriften an dashan
darum, ihre Mutter nach Edo einladen zu dirfen. YYesonderem Interesse ist Saihins

Bittschrift aus dem Jahre 1841, als sie, besorgér Ubie Zustédnde in ihrer
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Heimatprovinz wegen der grofRen Térpungerskatastrophe, ihre Mutter zu sich nach
Edo kommen lassen wollte. In einem Begleitschrei@erdie hochsten Instanzen des
hanerlaubte sie sich Vorschlage fur wirtschaftlichaiahmen zu machen, um die Not
der Bevdlkerung zu lindern. Sie zeigte dabei ihmelg Unbekimmertheit und
Offenheit sowie ihr Interesse an der politisched vkonomischen Lage des Landes.
Sie schlug vor, die Seidenraupenzucht in Azuki @ilzren, und brachte drei Grinde
vor: Die bis dahin einzige Produktionssparte fiauen, der Baumwollanbau, sei, im
Gegensatz zur Seidenraupenzucht, fur &ltere Fredgperlich zu anstrengend.
Zweitens seien die klimatischen Verhaltnisse fis Banzen von Maulbeerbdumen in
Kytshi geeignet. Und drittens, ein fir sie als Dichteyawichtiger Grund, kbnne man
aus der Rinde der Maulbeerbdume Papier gewinnes ewazusatzliches Einkommen
sichern wirde. Interessanterweise betrachtete rEaite Seidenraupenzucht und die
damit verbundene Seidenweberei, ganz in chinesisttaglition, als Frauenarbeit. lhr
Interesse an der Seidenraupenzucht war bereitKs®heit durch ihr konfuzianisch
gepragtes Zuhause und ihren Vater geweckt wordehsie hatte auf ihren Reisen, vor
allem in Shinsh (Nagano), die Seidenraupenproduktion und die Wedenen
Seidenwebtechniken kennengelernt. Die von ihr \&oiglegenen Mal3hahmen stellten
einen Beitrag der Frauen zur Wirtschaft desmn dar, der ihnen gleichzeitig ein
eigenstandiges Einkommen sichern konnte. Tats&ckarde die Seidenraupenzucht
gegen Ende der Edo-Zeit erfolgreich in Azuki eiridpef (Seki 1987: 194—-196).

Dieses Interesse an wirtschaftlichen und politisdeagen ging bei Saihin auch tber
die Grenzen des eigenen Landes hinauskatshiDichterin liegt es nahe, dass sie die
damaligen Entwicklungen in China verfolgte, dasehmend unter dem Einfluss der
Westmaéachte geriet. In einem Gedicht aus dem Ja&8 aBnmt sie auf den Opiumkrieg
bezug und stellt der Machtlosigkeit und Schwache Ménner in dieser Situation
Heldinnen aus der chinesischen Geschichte entgé&gjeithzeitig impliziert sie, dass
auch die japanischen Frauen sich ein Beispiel esedi nehmen sollten in einer Zeit der
zunehmenden Bedrohung durch fremde Machte (Sekr:1982-203). Im nachsten
Kapitel Uber politisch motivierte reisende Fraueindwdeutlich, dass Saihin mit ihren
politischen Interessen bei ihren Zeitgenossinnentdws nicht allein da stand.

Saihin sollte sich 20 Jahre lang, bis 1848, in Bdthalten. Es ist nur sehr wenig
Uber diese Zeit ihres Lebens bekannt, und das Wdagst sich nur miihsam anhand
ihrer erhalten geblieben Gedichte und sonstigemif8tiicke, wie die oben erwahnten

Bittschriften an ihhan, rekonstruieren. Sie liel3 sich in Asakusa niedersafbint eine
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rege Reisetatigkeit von dort aus aufgenommen zwerhablicht lange nach ihrer
Ankunft in Edo machte sie sich zu ihrer ersten Reisg@ durch die &o-Halbinsel
(Prafektur Chiba) auf. Es folgten Reisen in diee dtrovinz Musashi (umfasst den
heutigen GroRraumdkyo, Saitama-ken und nordlicher Teil von Kanagawa-lsawvyie

in die heutigen Prafekturen Gunma, Tochigi und Mag&ine ihrer Reisen flhrte sie
sogar weit in den Norden bis Matsushima, eine darsthonsten Landschaften Japans,
die auch Kikusha-ni auf ihrer Rundreise dur@hdku besucht hatte. 1847 schlie3lich
unternahm sie ihre zweite Rundreise durch diesBHalbinsel, von der ein Manuskript
mit chinesischen Gedichten mit der Uberschiifgzmans erhalten geblieben ist.

Wie Kikusha-ni entschied sich auch Saihin fir ebé&n auf Wanderschaft zum
Zwecke der kinstlerischen Inspiration und dem &8eh von Freundschaften und dem
Austausch mit anderen Dichtern und Gelehrten. 2sath durften auch Ema Saiknd
Cho Koran gehort haben. Von Ema Saikst bekannt, dass sie eine Bildrolle mit
Beispielen von Kalligraphien und Tuschezeichnungen 22 Kinstlerinnen ihrer Zeit
besal3, die sie besonders schatzte und im Laufe Lebens getroffen hatte (Fister
1988: 103; 2001: 130). Auch ein Werk Hara Saihiefindlet sich darunter, so dass
anzunehmen ist, dass sie Sadntweder wahrend eines ihrer Aufenthalte irptéyoder
in deren Heimat Mino getroffen hatte.

Ema Saik (1787-1861), schon zu Lebzeiten berihmt fur ihrechfding,
Kalligraphie und Tuschemalerei (vor allem Bambuslite ebenfalls nie geheiratet,
nachdem eine Heirat mit ihrem Lehrer Rai Sadyrch ein Missverstandnis mit ihrem
Vater nicht zustande gekommen war und dieser eitera Frau geheiratet hatte.
Dennoch verband Saikund Sang zeitlebens eine tiefe Freundschaft, und Saéiste
jedes zweite oder dritte Jahr von ihrer Heirdataki in Mino (Prafektur Gifu) nach
Kyoto, um Sany und seine Familie zu besuchen. Sie blieb jedeswachen zwel
Wochen und einem Monat und nutzte ihren Aufenthaitr Teilnahme an
Kinstlertreffen und gemeinsamen Ausfligen mit aadd{instlern in die Umgebung
von Kyoto und Nara. Um 1820 griindete Yanagawa Seigan idlgédgruppe Hakisha
in Ogaki, zu deren zehn Mitgliedern seine Ehefrairad sowie Ema Sadkzahlten.
Diese beiden Frauen verband eine innige Freundschnaf sie gehdérten auch mehreren
von Rai Sany gegriindeten Kunstlerzirkeln in K an. Mit einer weiteren
Klnstlerfreundin ~ unternahmen die beiden hin und detie gemeinsam
Vergnugungsreisen.dfan fihrte ein unstetes Wanderleben mit inrem Emenseigan,

da beide haufig auf ausgedehnte Reisen gingen mmndgei wieder ihren Wohnort
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wechselten. Saikhingegen blieb bis zu ihrem Tod @gaki, wurde jedoch so beriihmt,
dass es sich andebeinjin, so vielleicht auch Hara Saihimaur Gewohnheit machten,
nach Mino zu pilgern, um sie zu besuchen. (vgleFi$988: 97-106; 2001).

Nach ihrer zweiten Reise auf dieo®-Halbinsel kehrte Hara Saihin nach einem
20jahrigen Aufenthalt in Edo nach Azuki auf & zurtick, da ihre Mutter erkrankt
war. Zunéchst fuhrte sie ein zuriickgezogenes Lefieihrer Mutter in einem Tempel
in Yamaga (heute Amagi-shi). Bald jedoch zogen daidh zur Poststation Yamae
(heute Chikushini-shi), wo Saihin 1851 im Alter v&4 Jahren eine Privatschule
eroffnete. Etwa funf Jahre spater verstarb ihretétytund Saihin blieb als letzte ihrer
Familie allein zurtick. Viele Gelehrte und Kinstirs den verschiedensten Regionen
Japans machten bei ihr halt, angezogen durch iRtérals Dichterin. Aber auch alte
Bekannte kamen wahrend jener Jahre zu Besuch.

Zwischendurch ging sie immer noch auf Reisen imdieere Umgebung. 1856 brach
sie zu einer fast drei Jahre dauernden RundreisehdKyiashi auf. Aus ihrem
ReisetagbuclBaiy: nichireki 7l H i# (Tagliche Aufzeichnungen einer Reise in den
Westen) geht hervor, dass sie Amakusa in Higo éhéutifektur Kumamoto) als
Ausgangsbasis wabhlte fur Ausfliige in Higo selbsd undie Provinzen Hizen (heute
Prafektur Saga) und Satsuma (westlicher Teil detigpen Prafektur Kagoshima). In der
Stadt Kumamoto hielt sie sich fast ein Jahr lanfuaa erhielt in dieser Zeit sogar
einen Brief von Daimy Hosokawa. Einen Hohepunkt der Reise durfte ihretddgung
des Vulkans Aso-san gebildet haben, ganz alleidach schon fortgeschrittenen Alter
von 60 Jahren.

1859, im Alter von 62 Jahren, brach Saihin zurtégiReise ihres Lebens auf. Diese
ihre dritte Reise in den Osten des Landes sollte diel dienen, Saihins lang gehegten
Wunsch — die Veroffentlichung der Manuskripte ihk&sters — zu verwirklichen. Sie
wollte zunachst drei Jahre herumreisen, um dienfirdlen Mittel aufzutreiben, und
anschlieBend i®saka oder Edo die Werke ihres Vaters drucken lassgder sollte es
ihr jedoch nicht mehr vergonnt sein, dieses Propekiverwirklichen; bereits in Hagi
(Prafektur Yamaguchi) wurde sie Opfer einer doasgrerenden Epidemie und verstarb
in einer Herberge. Wie immer hatte sie auch au$atidetzten Reise ihr vom Vater
geerbtes Siegel bei sich, dessen Inschiifizainanbokujin (Mensch aller vier
Himmelsrichtungen) als Motto ihres Lebens angesevenden kann. Diese Einstellung
zum Leben und zum Reisen kam bereits in ihrem 1i&2&lter von 32 Jahren, auf dem

Weg nach Edo nach dem Tod ihres Vaters verfasstelict® zum Ausdruck:
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Von hier breche ich nun wieder allein gen Osten auf

Die Gotter verkehren tiber 1000 Meilen hinweg in leédumen miteinander;

Die Heimat liegt fern am Horizont, wann werde mhtickkehren?

Meine Spur ist wie die der Weidenbliten, die diem Wind anvertrauen.

(zit. n. Maeda 1999: 313)
Damit endete ein aul3ergewohliches Leben einer Eiausich ganz der Dichtung und
der Bildung gewidmet hatte. Wahrend Kikusha-ni demer unter Kuinstlerinnen
Ublichen Weg einschlug und sich als Nonne ordimidief3, um die nétige Freiheit und
Ungebundenheit zu haben, sich ganz den Kinstenidoem, entschloss sich Hara
Saihin dazu, sich durch eine méannliche auf3ere Erschg als Nachfolgerin ihres
Vaters zu positionieren. An ihrem Beispiel lasshserkennen, dass es sogar Samurai-
Frauen, die sich Ublicherweise strenger an die lisoheen VVorschriften zu halten hatten,
gab, die sich nicht durch das vom Konfuzianismugsrégte Frauenbild einschréanken
lieBen. Saihins Kenntnisse erstreckten sich audhdeeu wirtschaftlichen und sogar
politischen Verhéltnisse Japans in dieser Epodme Stellung als Frau hinderte sie
nicht daran, sich mit einer Petition an die hoamgielitischen Instanzen ihrésn zu
wenden, um Vorschlage fir Mallnahmen zur Verbesgemer wirtschaftlichen
Situation zu machen. Wie im folgenden zu sehen seml, stand sie mit ihren

poltischen Interesse unter den Frauen der Edoniit allein da.

5.3. Politisch motivierte Reisen

Vor dem Hintergrund der MaRnahmen der Meiji-Regigru Frauen vom Wahlrecht
und von jeder politischen Betéatigung auszuschlieRerncht einmal die Teilnahme an
politischen Versammlungen oder Reden war ihneruletla erscheint das sich in den
Tagbiichern von Frauen aus der Edo-Zeit manifestiergoolitische Interesse umso
erstaunlicher. Erst intensivere AuseinandersetzonigQuellen aus Frauenhand hat
diesen lange Ubersehenen Aspekt wieder ans Tdgesgjgbracht. Frauen scheuten
nicht davor zurlick, ihrem politischen Willen auch der Offentlichkeit oder in

Petitionen an die herrschenden Amtstrager Ausdzuckerleinen. Zwei Frauen, die aus
politischen Motiven sogar auf Reisen gingen, wergen Mittelpunkt der folgenden

Darstellung stehen.
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5.3.1. Takemura Tase — Reisen im Namen der HiratacBule

Takemura Tasd’ft% % (1811-1894), allgemein als Matsuo Tasdkds % -+
bekannt, gehort zur kleinen Gruppe an Frauen ausde-Zeit, die aus politischen
Motiven auf Reisen gingen. In ihrer Funktion alschigchtenibermittlerin unter den
Loyalisten wahrend der unruhigen Zeit am Ende d#w-Eeit gehoért auch sie zu den
wenigen Frauen jener Epoche, die in einer allgeemeiDarstellung der Geschichte
Japans Erwahnung finden (Inoue 1995: 299). Die ikam@sche Japanologidnne
Walthall hat ihr ein ganzes Buch mit dem Tit€éhe weak body of an useless women.
Matsuo Taseko and the Meiji restaurati(@®98)gewidmet, das neben der Darstellung
ihrer politisch motivierten Reise nach &g 1862 und ihrer Rolle in der Hirata-
Bewegung auch interessante Einblicke in ihre Lelvassande gibt. Da bei vielen der
reisenden Frauen aus der Edo-Zeit nur sehr wengy Gberhaupt nichts tber ihre
Lebenssituation bekannt ist, soll anhand Tasegitssausfuhrlicher auf diesen Aspekt
eingegangen werden. Walthall hat eine Fulle an rin&tionen Uber ihr Leben
zusammengetragen, die die Darstellung im erstentéapoch vertiefen und erganzen
konnen. Wahrend Biographien, die vor dem 2. Wadtkwverfasst wurden, Tase in das
Konzept der ,guten Ehefrau und weisen Mutteyoéai kenboR E&E ) zu zwéangen
versuchen, zeigt Walthall, dass sie in Wirklichkeinen sehr viel komplexeren
Charakter hatte, der oft im Widerspruch zu dieségalien Bild stand.

5.3.1.1. Takemura Tases Leben und sozialer Hintergnd*
Tase wurde 1811 als Tochter von Takemura Sachihredh Ehemann Tsunemitsu im

stdlich von lidafii H gelegenen Dorf Yamamotd A4 im Ina-Tal (Prafektur Nagano)
geboren. Sie hatte noch einen um sieben Jahrer@lBnuder. Ihr Vater, Tsunemitsu,
war als Schwiegersohn von der Familie Takemura telopvorden. Tases Familie war
Uber mehrere Generationen hinweg bis zu ihrer Muttatrilinear. Dieser Umstand
konnte fur eine Ehefrau viele Vorteile bringen,gi@ auch nach der Eheschlie3ung in
ihrem eigenen Elternhaus in ihrer gewohnten Umgglhleiben konnte und dadurch
wesentlich mehr Entscheidungsrechte und Handlugigdfrme genoss, als es sonst
Ublich war. Insgesamt hatten Frauen in solchen e starkere Position inne als ihre

Geschlechtsgenossinnen, die in die Familien ihreeninner einheirateten.lhre

4 Diesem Kapitel liegt , wenn nicht anders angegeWéaithall 1998:19-73 und 81-99 zugrunde.

% Sogar im wesentlich stéarker von konfuzianischenaWorstellungen durchdrungenen China sind
solche Tendenzen festzustellen, wie Lu in eineelsuichung von Familien der Gentry in der Qing-Zeit
feststellte (Lu 1998:64—110). Wie bei vielen Kaufmsafamilien im Japan der Edo-Zeit (vgl. Chapman
Lebra 1991) versuchten manche Literati Familie@litina durch die Adoption eines Schwiegersohnes
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Mutter war daher mit grof3er Wahrscheinlichkeit siarkes Rollenvorbild fir Tase in
ihrer spateren Ehe, obwohl sie selbst in eine @Bamilie einheiraten sollte.

Tase wuchs in der Bunka/Bunsei-Ara (1804-1829) @infr Zeit des Friedens und
des Wohlistands sowie einer Blltezeit der Literatunter den stadtischen und
bauerlichen Eliten. Ihre Familie zahlte zur Dotksliund ihr Vater war, wie bereits seit
Generationen in dieser Familie tblich, Dorfvorstelizeide Elternteile waren gebildet
und besal3en eine Bibliothek, die sowohl chinesisalse auch japanische Blcher
enthielt und sich Uber zwei Stockwerke im hinteTeil ihres Lagerhauses erstreckte.
Auf der mutterlichen Seite der Familie gab es dteghe berihmter Dichterinnen. Die
beriihmteste unter ihnen, Sakurai Chie (geb. 1 &dnmte aus einer Samurai-Familie
aus Yamato. lhr Vater hatte sie mehrmals in ihtgedd nach K§to mitgenommen,
wo sie ihre literarischen Fahigkeiten unter vielmrihmten Dichtern weitergebildet
hatte. lhre &alteste Tochter Michi hatte in die Takea-Familie eingeheiratet und war
Tases GrolBmutter geworden. Interessanterweise kiate Heirat zwischen dem
Samurai-Milieu und der lokalen b&uerlichen Eliteemloffiziellen Verboten debakufu
zum Trotz stattgefunderf® In einer solchen Umgebung war es fir Tase
selbstverstandlich, lesen und schreiben zu lenmeth sie gehorte somit zu den etwa 15
% der japanischen Frauen im 19. Jahrhundert, voerdangenommen wird, dass sie
alphabetisiert wared’ Im Alter von 11 Jahren wurde sie zu ihren Verwandt
vaterlicherseits geschickt, um ihre Erziehung vouareiben. Es war nicht untblich,
Kinder in fremde Haushalte zu schicken, um ihneszplin beizubringen und ihre
Charakterbildung zu fordern. Tases Erziehung imalara-Haushalt umfasste eine
Reihe praktischer Aspekte, die ihr die Grundlagénshicher Fahigkeiten vermitteln
sollten. Dazu gehorten Haushaltsmanagement, Seigieemzucht, Etikette, in denen sie
samtlich von der Frau des Hauses, Kiso, unterwiesede. Sie musste dariber hinaus

mit den anderen Frauen des Haushalts Baumwollenepjnweben und n&hen. Mit

den fahigsten Nachfolger fur ihre Familie zu findsogar wenn sie eigene Séhne in die Welt gesetzt
hatten.

6 Manchmal verheirateten Samurai Familien ihre Kimdé& Téchtern und Séhnen von reichen Bauern
oder aber auch GroRkaufleuten. Fir die zunehmeratrmenden Familien aus dem Samuraistand konnte
es durchaus von wirtschaftlichem Vorteil und dermiaen Ansehen forderlich sein, die S6hne von
Kaufmannsfamilien adoptieren zu lassen oder Toghtsolche einheiraten zu lassen (vgl. Schwentker
2003: 95-99).

" Dore nennt in seinem Kapitel Uiber Terakoya ineetudie tber die Erziehung in der Edo-Zeit eine
Zahl von 10% aller Madchen (im Gegensatz zu 40& dlingen), die in irgendeiner Form eine
Ausbildung auRerhalb des Hauses genossen (DoreZB292Zahlt man noch solche hinzu, die zu Hause
unterrichtet wurden, wird deutlich, dass die Alpbdierungsrate von Frauen deutlich héher sein tauss
zumal man bei Frauen aus der Samuraischicht van st 100% igen Rate ausgehen muss und in
vielen Familien, vor allem am Land, der UnterrizhtHause stattfand.
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Kisos Ehemann, Yorinobu, dagegen lernte sie lesehyeiben und dichten. Sie
entwickelte in jenen Jahren vielfaltige Interesseor, allem im literarischen Bereich,
der klassische japanische und chinesische DichtumHaiku-Dichtung umspannte.
Aus ihren Briefen, Gedichten und Reiseberichtent dgervor, dass Tase mehrere
hundert chinesische Zeichen aktiv beherrschtepdissiver Zeichenschatz muss jedoch
mehrere 1000 Schriftzeichen umfasst haben, wasw&ohden Bulchern, die sie im
Laufe ihres Lebens las, ableiten lasst. Walthalédnt Luis Frois, der in der Mitte des
16. Jahrhunderts darauf hingewiesen hatte, da&egensatz zu Europa die adlige Frau
in Japan ihren Status verlieren wirde, kdnnte gkt rschreiben (Walthall 1998: 25).
Zu Tases Lebzeiten liel3 sich diese Aussage auch Faafien der bauerlich-
unternehmerischen Schicht anwenden — auch dermjktirad der Tochter spielte eine
zunehmend wichtige Rolle fir das Ansehen einer kanm der Gesellschaft Uber alle
sozialen Grenzen hinweg (vgl. Kapitel 2.3.2.).

1829, im Alter von 18 Jahren, wurde Tase mit dej@t8yen Grol3bauern Matsuo
Motoharu aus Tomono verheiratet. Es handelte sidr zm eine arrangierte Ehe, was
aber nicht automatisch bedeuten musste, dass lesisiceine unglickliche Ehe einer
unterdriickten Frau handelte. Ganz im Gegenteil exvgich diese Ehe als &ulierst
erfolgreich, und das nicht nur auf wirtschaftliche&loene: In vielen Gedichten bringt
Tase ihre Liebe und Fursorge, die sie fur ihren Mampfand, zum Ausdruck.
Motoharu gehorte zur sozialen Schicht déno 5% /2, bei denen es sich nicht einfach
um reiche Bauern handelte, sondern um landlichertdehmer, die ihren Uberschuss
an Arbeitskraft aufgrund effizienter Anbaumethodelazu benutzten, aus den
Agrarprodukten andere Erzeugnisse herzustellen. Haimilie Matsuo betrieb eine
Sakebrauerei. Die eigentliche Basis flr ihren wirtdtlichen Reichtum bildete also
weniger ihr Land, sondern die Brauerei und nochtexeiUnternehmen wie der Betrieb
einer Fahre Uber den TemrFluss, ein Geldverleih und nicht zuletzt die
Seidenraupenzucht. Walthall ist der Meinung, das$s 8eidenraupenzucht die
wirtschaftliche Lage der Familie bedeutend verbgss@Valthall 1998: 93). Tase
brachte die Kenntnisse der notwendigen TechnikedienEhe mit, und es erscheint
naheliegend, dass die Ehe unter anderem deshabgart wurde. Aufgrund der
Bestimmungen de$akufu durfte in Jahren der schlechten Ernten nur werageS
gebraut werden, d. h. dass die Sakeproduktion war Ertrag des Bodens abhangig.
Dass die Seidenraupenzucht hier den nétigen Awsgleiwirtschaften konnte, betont

Tases wichtige Rolle fur die Familienwirtschafte Serbrachte ihr ganzes Leben bis ins
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hohe Alter mit der Seidenraupenzucht — ein schoBeweis fir Hara Saihins
Argumentation in ihrem Schreiben an den Daimkres han von dem im letzten
Kapitel die Rede war.

Tases Verheiratung nach Tomono bedeutete im Ubkgémeswegs den Abbruch
aller Beziehungen zu ihrer Geburtsfamilie; bei eibéstanz zwischen Yamato und
ihrem neuen Zuhause von ca. 19 km war flr einearngGeher auch an nur einem Tag
die Hin- und Ruckreise moglich, und Tase reistelr@gRig zwischen beiden Orten hin
und her, um ihre Eltern und deren ubrige Verwardtic zu besuchen. Im
Zusammenhang mit Tases Ehe erwéahnt Walthall nodtengeAspekte, die gegen die
Verwirklichung der konfuzianischen Moralvorstell@mim Ehesystem in den breiteren
Bevolkerungsschichten der Edo-Zeit sprechen. Sistwater anderem darauf hin, dass
nach damaligem Brauch die Mitgift im Besitz der e verblieb. Alle mitgebrachten
Gegenstande wurden mit dem Familienwappen der gestempelt, um deutlich zu
machen, dass diese im Falle einer Scheidung alRatiélie der Ehefrau zurlickgegeben
werden mussten. Dartber hinaus symbolisierte didémspen, dass die Ehefrau auch
nach der Eheschliel3ung ein Teil ihrer urspriinghchamilie blieb. Da die Mitgift auch
haufig Geld beinhaltete, wurde in solchen Fallerimer Art Ehevertrag festgehalten,
dass diese Summe an zuklnftige Erben der Ehefrgervee vererben oder im Falle
einer Scheidung mit der tbrigen Mitgift an die Ehafzuriickzugeben sei. Wie bereits
in Kapitel 2.3. geshen, erklarte erst das Zivilgeseon 1898 diesen Brauch fur
ungesetzlich und schrieb vor, dass die Ehefrauesdwe Mitgift nunmehr legal zum
Ehemann gehorten; bei einer Scheidung verlor enael Fortan ihre Mitgift an den
geschiedenen Ehemann. Diese Gesetzgebung beenséteden in vielen Regionen
Japans bis dahin noch verbreiteten Brauch, dassEdefrau bei der Heirat ihren
Familiennamen behieff Daher wurde die Frau, die heute als Matsuo Tabekannt
ist, zu ihrer Lebzeit Takemura Tase genannt. Miseim Namen unterschrieb sie unter
anderem ihre Briefe und auch die Unterstitzung&arkp fur ihren Eintritt in die
Hirata-Schule. Interessanterweise schrieb TasenifMamen mit den chinesischen
Zeichen fur ,viel* und ,energiegeladen, aktiv‘ uindplizierte damit ihre starke, aktive
Personlichkeit. Nur selten liel3 sie sich von enyfenwandten oder guten Freunden
Taseko nennen, wobei die Endukg (Kind) Unreife (wie ein Kind) impliziert. Die

8 Die Namensgebung wurde regional unterschiedli¢tagehabt, und in einigen Regionen war dieser
Brauch bereits aufgegeben worden, weil die Fardéi® Mannes fiir den Grabstein der Ehefrau
verantwortlich war. Offiziell war es zwar nur dearBurai und einigen besonders verdienstvollen Eliten
aus dem einfachen Volk erlaubt, Familiennamenagen, aber in der Praxis und vor allem untereinande
identifizierte sich auch der Rest der Bevélkerungand von Familiennamen (Walthall 1998: 64)
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moderne Namenspraxis dagegen bindet Frauen an ahali& des Mannes und
schmalert ihren Grad an Reife und Selbstandigkeit.

Tase, die zehn Kinder zur Welt brachte, von deriebhes das Erwachsenenalter
erreichten, war eine duf3erst aktive Frau: Ihr Maankranklich — er litt an chronischen
Magenproblemen — so dass sie wahrend seiner widtmrKrankheiten den gesamten
Haushalt fuhren musste. Mdglicherweise hat diessumggheitliche Schwéache ihres
Mannes neben der Vorbildrolle ihrer Mutter und detsache, dass sie etwas unter
ihrem sozialen Stand geheiratet hatte, zu ihreketaPosition in der Ehe gefihrt.

Trotz ihres grof3en Arbeitspensums, das Haushathilitaund Seidenraupenzucht
beinhaltete, fand Tase auch Zeit fur Vergnigen. fidianziellen Mittel dafur standen
ihr, wie oben beschrieben, in Form von eigenem tagpsei es aus ihrer Mitgift oder
ihren eigenen wirtschaftlichen Téatigkeiten (Seidempenzucht) zur Verfigung. Zu den
Vergnugungen, die sie sich leistete zahlten redgibeste — in ihren jungen Ehejahren
war sie eine leidenschaftliche Buddhistin —, dieZéeremonie und Dichtung, die sie seit
Kindestagen pflegte, Tabak- und Alkoholgenuss — detbstgebrauten Sake war sie
nicht abgeneigt und gonnte sich z. B. regelmaligerei,Schlummertrunk® — und
schlie3lich das Reisen. Betrachtet man diese last&reizeitvergniigungen, tritt ganz
offensichtlich vor Augen, dass dlekufuVorschriften aus dem Jahr 1649, die sich
noch im 19. Jahrhundert auf den Dorf-Anschlagetafi@hden, von der Bevolkerung im
Alltag ignoriert wurden. Diese Vorschriften, die rmer wieder auch in der
Reiseforschung zitiert werden, lauteten: ,Wenn diefrau, mag sie auch noch so
schon sein, ihren Mann zum Narren halt und Ubergesi3T eegenuss, Pilgerfahrten und
Ausfliige liebt, soll er sich von ihr trennen [...J9%ers. Enmke 1994: 62). Weiter unten
im Text des Erlasses gab es noch den Zusatz: ,Miusish des Sake und des Tabaks
so viel wie méglich enthalten* (Walthall 1998: 7Dje Tatsache, dass Tase regelmaliig
gegen alle diese Vorschriften verstiel3, zeigt ddse, dasbakufuVerordnungen im
alltaglichnen Leben der Menschen kaum eine Rolleelsgn und unbestraft
vernachlassigt werden konnten. Das wiederholte &woctler Regierung auf die
Befolgung ihrer Vorgaben beweist im Grunde nur, sdase Zustande im Volk
keineswegs dem neokonfuzianischen Ideal entsprachen

Tase bildete sich auch nach ihrer Heirat in desditchen japanischen Dichtung
weiter, zunachst mit einem Dichter aus lida. Durafe literarischen Bemihungen
eroffnete sich ihr eine neue soziale Welt: Sie namDichterzirkeln teil, organisierte

selbst, mit oder ohne ihren Ehemann, Dichtertreffeinrsich zu Hause und pflegte einen
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regen Austausch von Gedichten mit Bewohnern ausihadorfern, die ihr Interesse
an der Lyrik teilten. Inr Kommunikationsradius vei@erte sich mit der Zeit bis nach
Nakatsugawa jenseits der Kiso-Bergkette, die dasThl umschloss. Dass sie bei
solchen Zusammenkinften oft ohne ihren Ehemann amderen Mannern

zusammentraf und alkoholische Getranke durchaus Biolle spielten, passt nicht
unbedingt in das Bild, das man im allgemeinen vaauén aus der Edo-Zeit hat. Aber,
wie wir bereits bei den reisenden Kunstlerinnenletaten Kapitel gesehen haben und
wie die Frauen von Suye-mura beweisen, ist es laagsder Zeit, dieses Bild zu

revidieren.

5.3.1.2. Tases Reisen mit ihnrem Ehemafth
Neben Reisen zu Verwandten und Reisen zu Dichtiemrenternahm Tase zahlreiche

Ausflige und Vergnigungsreisen mit ihrem Ehemargid® Eheleute genossen ihre
gegenseitige Gesellschaft auf solchen Reisen. Zuceiten, als noch kleine Kinder zu
betreuen waren und noch keine Schwiegertochtetkameg Grofimutter mehr im Haus
waren, um sich um diese zu kimmern, gingen beidgehindert auf Reisen und
uberliel3en ihre Kinder der Obhut von Bediensteten.

Die erste dieser gemeinsamen Reisen unternahmei84te als ihre dritte Tochter
gerade ein Jahr alt war. Im 8. Monat brachen sikarmr zwei Wochen dauernden Reise
auf, die sie entlang des Tenffflusses bis zum Suwa-See und Uber Matsumoto zu
ihrem ersten Ziel, dem Tempel Zeénk (heute in Nagano), fuhrte. Der Heimweg flihrte
sie Uber den Togakushi-Tempelkomplex mitten im @ghiEin denkwurdiges Ereignis,
das Tase in einem Gedicht beschreibt, war eine Bomn-Party auf dem
Obasuteyantd, bei der sich jedoch bedauerlicher Weise der Muinter den Wolken
verbarg. Eines der Vergnigen am Reisen war esReisetagebuch mit Gedichten zu
verfassen, und Tase schreib ihr erstes anlassigderdReise. Walthall zufolge lehnte
sich Tase dabei ganz an den klassischen Stil anigélarten und Schwierigkeiten auf
der Reise betont. Doch diese hdfische Tradition Rigrstellung einer Reise ins Exil
steht vollig im Widerspruch zu Tases realer Reides eher eine Pilger- und
Vergniigungsreise war. Es handelte sich also meheinm poetische Ubung als eine

realistische Beschreibung des Reisegeschehensie8erdtelle ist eine Erinnerung an

%9 Diesem Kapitel liegt , wenn nicht anders angegeWéaithall 1998:74—80 zugrunde.

%0 Auf dem Obasuteyama (,Berg, auf dem alte Frausgesetzt werden®) in der alten Provinz Sarashina
liel3 der Legende zufolge einst ein Neffe seineBdtate zum Sterben zuriick. In dieser Nacht war der
Mond besonders schon und hell (Keene 1999: 309ibésogar ein B-Stiick, in dem die alte Frau oben
auf dem Berg im Mondschein tanzt. Der Obasuteyaoraevzu einenutamakura das in vielen

Gedichten besungen wird.
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Itasakas Argumentation angebracht — denn diesaeReiicht ist ebenso wie der schon
in Kapitel 4.1.3. erwahnte im klassischen Stil dedme Reiseberichikaho no michi
yukiburi (Unterwegs nach Ikaho) der Kaufmannstochter Yuya&ulo ein Beispiel
dafir, dass man die Komponente der literarischeanfdkie nicht aul3er Acht lassen
darf und den wahren Kern aus dieser Hiille deralitschen Konvention herausschélen
muss, um zu einer realistischen Beurteilung deséRerhaltens von Frauen zu kommen.

Zwei Jahre spéater, im Jahr 1847, unternahm dasdahene Reise zum Berg Akiha,
der einen Tempel- und Schreinkomplex beherbergtedeim Reisebericht anlasslich
dieser Reise kommt auch die Freude am Reisen zwsdrack. Unter anderem schildert
Tase, wie sie eine ganze Nacht aufblieben und sicter Gelachter und guter
Unterhaltung die Zeit vertrieben. Diese Pilgerreessedete mit einem Besuch beim
Dichter Ishikawa Yorihira, der in der Nahe des fganit Hamamatsu lebte. Walthall
unterstreicht, dass Tase bei keiner dieser beidgseR Einschrdnkungen flr reisende
Frauen oder irgendwelche Schwierigkeiten beim Dgwelnen vonsekishoerwahnt.
Hauptsachlich durfte das daran gelegen haben, Tdeses und ihr Mann die Ida-StralRe
benutzen konnten, eine der als Frauenstral3en hekaSeiten- und Umgehungsstral3en,
von der im n&chsten Kapitel noch ausfuhrlicherRitele sein wird. Daher lag keiner der
strategisch wichtigen Grenzposten auf ihrer Reigerda das Ina-Tal an dieser Strale
lag, war es ein ausgezeichneter Ausgangsort férreisende Frau.

1855 unternahmen die Eheleute eine Reise nach didoWalthall als &aul3erst
lebhafte Unternehmung charakterisiert. Tase undohNwu wurden dieses Mal von
zwei Frauen aus dem Kreis ihrer Verwandten und ri¢tepihrer jingsten Tochter
Yasuo, die damals gerade vier Jahre alt war, ured Bediensteten begleitet. Insgesamt
war diese Reisegesellschaft 48 Tage unterwegs. tklalpder Reise waren
Besichtigungen in Edo, und auf dem Ruckweg wurde Aivischenaufenthalt am
Zenko-ji eingelegt. Die Reise durfte auch zur Feier sslidgh Motoharus Eintritt in den
Ruhestand unternommen worden sein, seit immermh Jahren war damals bereits
eine Schwiegertochter, (mit der sich Tase im Uloriget zu verstehen schien,) im Haus.
Sie konnten also guten Gewissens so lange von zuseHawvegbleiben. Das
aulRergewohnlichste Ereignis war ein Besuch beinmi@aivon Takasu, dem Motoharu
Geld geliehen hatte — ein gutes Beispiel, dass diefbkonomischen Verhaltnisse der
verschiedenen Schichten langst umgekehrt hattenalem die Kaufleute, aber auch

die unternehmerisch tatigen GroRRbauern waren langstentlich reicher als viele
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Samurai geworden (vgl. Schwentker 2003: 95-&9\Wahrend ihres Empfangs
diskutierte Tase mit dem Daimyicht nur tber Dichtung, sondern wahrscheinlicbhau
Uber Politik. Walthall bemerkt dazu: ,Falls dieg éall war, wirde es darauf hindeuten,
dass Bauerinnen im frihen 19. Jahrhundert mit vegni@arrieren in ihrer
Meinungsaul3erung konfrontiert waren als FrauereinMioderne” (Walthall 1998: 78).
Die Tatsache, dass Tase in Edo viel Uber die Pmubleles Landes mit den
auslandischen Machten erfuhr, dirfte ihr langst eygtes politisches Interesse noch
verstarkt und schlieRlich mit zu ihrer Entscheidurd@6l in die Hirata-Schule
einzutreten, beigetragen haben.

1859 brachen Tase und Motoharu zu ihrer letztenegesamen Reise als Ehepaar
auf. Dieses Mal ging es zu den heien Quellen vosatsu (heute Prafektur Gunrifa)
um Linderung fur Motoharus Magenleiden zu findersgesamt waren beide etwas tber
einen Monat unterwegs, wobei der Aufenthalt in Bédern von Kusatsu sich auf zwei
Wochen erstreckte. Auf dem Riuckweg von den Quelegten sie erneut einen
Aufenthalt am Zenkji ein; es sollte das letzte Mal sein, dass Taseere
buddhistischen Tempel zur Religionsausibung besudhr Besuch bei der Witwe
eines friheren Hirata-Anhangers am Ende der Raksgberneut Tases zunehmendes
Interesse an dieser Bewegung, von der im Folgendein viel die Rede sein wird.

Motoharu lebte zwar noch 20 Jahre lang nach dietgen gemeinsamen Reise bis
zu seinem Tod im Jahre 1879, aber sein gesundieitliZustand erlaubte keine
weiteren solch anstrengenden Unternehmungen.

Es verwundert nicht, dass die 44 jahrige Tase, gaciz in Besitz ihrer kdrperlichen
Kréfte und mit einem aktiven, unternehmenslustiGérarakter ausgestattet, ihre durch
den Ruckzug auf das Altenteil freigewordenen Emgrgin andere Bahnen lenken
musste. Eine Moglichkeit der Ablenkung boten ihréaufigen, oft monatelangen
Besuche bei ihren Tochtern in Nakatsugawa, diev@ealle ihre Kinder gut verheiratet
hatte. Eine andere bot sich durch ihr politischegdgement fir die Hirata-Bewegung,

das schlieRlich in ihrer politisch motivierten Reisach Kgto gipfeln sollte.

31 Schwentker gibt seinem Kapitel (iber diese Verkggtnden treffenden Titel: ,Arme Samurai, reiche
Kaufleute: die Gesellschaft im Umbruch®.

%2 Diese Ortschaftt ist nicht identisch mit der gleiamigen Poststation Kusatsu dé&dido am Biwa-
See.
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5.3.1.3. Tase und die Hirata-Bewegurig
Die Hirata-Bewegung ging aus der sogenannten ,nakim Schule“Kokugaku[E )

hervor. Diese war im 18. Jahrhundert entstandenaidchete sich der Erforschung des
literarischen und historischen Erbes Japans. Alsvibhtigster Vertreter gilt Motoori
Norinaga 4~ J& & £ (1730-1801), der durch seine Studien Hefki einen alten rein
japanischen Weg zu erkennen glaubte, dessen Idtatzli durch die Einflisse des
Buddhismus und Konfuzianismus zerstort worden W& .noch wesentlich extremer in
seinen Ansichten erwies sich sein Schiiler Hirasutsine H 5 il (1776-1843), ein
Samurai niedrigen Ranges, der eine extrem natgiisgihe und fremdenfeindliche
Richtung vertrat. Seine ldeen, die in der Fordergipdelten, dass Japan den Shiats
seine ureigene Religion und den Kaiser als einziggitimen Herrscher einsetzen
misse, erschienen dem Shogunat als so subverss/edd841 unter Hausarrest gestellt
wurde (Blocker und Starling 2001: 103ff, 116ff; Hh968: 218—-219). Sein Nachfolger
und adoptierter Sohn, Hirata KanetattéH $%J8. (1799-1880), hatte erkannt, dass man
auf das Land und in die Dorfer gehen musste, une mditglieder fir die Bewegung
anzuwerben. Das resultierte darin, dass die meftéiiler der Hirata-Schule unter den
reichen Bauern zu finden waren, gefolgt von Shitiestern und erst an dritter Stelle
unter der Schicht der Samurai. Die Hirata-Schuléwiekelte sich nie zu einer
Massenbewegung, aber interessanterweise gab ésnan® (heute Prafektur Nagano),
und hier vor allem im Ina-Tal die dichteste Ansamng von Mitgliedern. Nur im Ina-
Tal fanden sich die Anhanger regelmafig und untsr Teilnahme von Frauen in
Studiengruppen zusammen, um die Werke Atsutanedegen und uber Japans
politische Situation zu diskutieren. Die Bewegumgdieser Region zeichnete sich
dartiber hinaus durch ihre Radikalitéat aus: Die Yferlung des Buddhismus ging so
weit, dass Statuen des digekopft und Ahnentafeln mit posthumen buddhisgsch
Namen von Verstorbenen zerstért wurden. Es wundesigienes ShintRitual fur den
Ahnenkult entwickelt.

Im Herbst 1852 tauchte ein Vertreter der Hirata-Bgung, lwasaki Nagayo, im Ina-
Tal auf. Bevor er mit der aktiven Rekrutierung Wditgliedern fur die Hirata-Schule
1859 begann, verdiente er zunachst seinen Untarhltta damit, reiche Kaufleute in
der Kunst des BtTheaters zu unterweisen. Er selbst hatte zunddltdttung und

Literatur bei MotooriOhira, dem Nachfolger Norinagas, studiert und we8918chler

% Diesem Kapitel liegt , wenn nicht anders angegeWéaithall 1998: 100-139 zugrunde.
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Hirata Atsutanes geworden. Tase traf Nagayo erstrbal einem Dichtertreffen im
Haus ihres Cousins aus der Familie Kitahara. Dassieé dem Tod ihres in lida
ansassigen Lehrers Fukuzumi Kiyokaze ohne literlaeis Unterweisung auskommen
hatte missen, nahm sie wie viele ihrer Bekanntendmm Ina-Tal die Gelegenheit
gerne wahr, sich von Nagayo in Dichtung unterrichzel lassen. Auf literarischem
Gebiet bedeutete dies flr Tase eine neue stilgigaisrichtung; von dieser Zeit an ist
ihre Dichtung durch eine Anlehnung an den archaisc8til desManyoshi gepragt.
Wesentlich tiefer ging jedoch ihre Neuorientieruagf politischem und religibsem
Gebiet. Ihr politisches Interesse hatte bereits31Bb Gedichten Uber Commodore
Perrys Ankunft vor der Kiste Japans ihren Ausdrgeiunden sowie in den bereits
erwahnten Diskussionen mit dem Daiimyon Takasu in Edo. Ab 1860, mit der
Ermordung li Naosukes, begann sie ernsthaft, pohig Dichtung zu schreiben. Bereits
die Dichterzirkel hatten Manner und Frauen versbdmer sozialer Herkunft
zusammengebracht, die die Zusammenkinfte auch dagzten, ihre politischen
Meinungen in Diskussionen Uber die Lage des Laraeszutauschen. Ein Zentrum
solcher Zirkel war das Haus von Tases Cousin Kr@ahérinobu Inao. Neuigkeiten
verbreiteten sich durch solche Zirkel in Windeseilsnd Tase erfuhr durch ihre
Teilnahme von den neuesten politischen EntwicklangBie Nachricht von der
Ermordung li Naosukes erreichte durch solche Kardie einfache Bevdlkerung
wesentlich schneller als die zustandigen Beamteah LLehnsherren im Ina-Tal. Dies
beweist, dass didakufuVorschriften gegen die Verbreitung von Informagan
politischer Art in der Bevdlkerung ebenfalls regéldig Ubertreten wurden. Gerade die
wirtschaftlich produktiven Schichten waren auf imf@tionen wie Ernteprognosen und
Marktpreise angewiesen, um o©konomisch erfolgreicfieran zu koénnen. Daher
durchzogen sich Uberlappende Netzwerke das Landchdderen Kandle auch
Nachrichten tber die auslandische Bedrohung Japams die Dérfer drangen.

Ob nun Frauen, wie Walthall bemerkt, tatsachlich der Regel von solchen
Nachrichten ausgeschlossen waren und Tase nurAeiseahme bildete, wird immer
fraglicher, je mehr Beispiele von Quellen aus Fréuaed ans Licht kommen, in denen
sich die Autorinnen zu politischen Fragen dufR3emratbaihin oder ihre Dichterkollegin
Cho Koran wurden bereits im letzten Kapitel erwahnin Beiteres Beispiel ist das
Werk Hitori kangae 7% (Eigene Uberlegungen) von Tadano MakuziEr & &
(1763-1825), einer Frau aus der Samurai-Schichtingditheoretischen Vorspann zu den

Reiseberichten von Frauen bereits kurz erwdhnt evuBei Hitori kangaehandelt es
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sich um einen Aufsatz, den sie 1817 im Alter vonJafren verfasste und in dem sie
ganz offen ihre Meinung Uber die politischen undriidmischen Verhaltnisse ihrer Zeit
niederschrieb. Tadano Makuzu kritisierte scharf diefahigkeit der Samurai, die
damalige von Geld dominierte Kultur zu verstehemj machte Vorschlage, wie diese
ihre Situation verbessern kdnnten. Konfuzianischetd erachtete sie als schadlich fur
die Gesellschaft als Ganzes, und es verwundert, aks sie Moraltraktaten fur Frauen,
wie Onna daigakunicht viel abgewinnen konnte. Obwohl sie eine Feas der
Oberschicht war, scheute sie nicht davor zurlick, Etihmten Autor Takizawa Bakin
TEIREZE (1767-1848) zu bitten, ihr Werk zu veroffentlichdeider lehnte dieser
jedoch ihr Gesuch ab (vgl. Gramlich-Oka 2001; Goiodet al. 2003, 200F). Was die
armeren Schichten der Bauern anging, so kam WhIB8K in einem Artikel zu dem
Schluss, dass Frauen dieser Schicht seit der Netel8. Jahrhunderts zunehmend eine
aktive Rolle in den vielen Reisaufstanden tbernahrirevielen Fallen waren sie die
Anfuhrerinnen und Aufwieglerinnen, denen die Mantedliglich folgten. Auch in
Petitionen an die Regierenden aulRerten FrauerMbneung offen und bewiesen, dass
sie durchaus Kenntnisse Uber die politischen Vartssle besalRen. Das Bild von der
sich fur ihren Ehemann und ihre Familie aufopfemdstill leidenden Frau, die nur
durch die heroischen Taten ihres Ehemannes in esdletiuhen hineingezogen wurde,
erweist sich als eine, vielfach erst lange Zeithnaen eigentlichen Vorféallen schriftlich
festgehaltene, Legende, in der die dorfliche Elitee an den Samurai orientierten
moralischen Werte auf die Unterschicht projizigugl. Walthall 1994).

Zweifelsohne erwies Tase jedoch einen besondergrhdbrad an politischem
Engagement in einer nicht gerade fir ihre Frauenfitichkeit bekannten Bewegung;
sie gehdrte zu den ersten, die im Ina-Tal in di@tdiSchule eintraten. Unterstitzt von
ihrem Cousin Inao, der sich 1859 der Bewegung amjessen hatte, wurde sie 1861
im Alter von 50 Jahren Mitglied und z&hlte fortam zen 29 als Schulerinnen
registrierten Frauen, die weniger als 1 % allergh®ter ausmachten. Im Gegensatz zu
den meisten anderen Frauen, die dem Beispiel lBhesnannes oder Vaters gefolgt
waren, war sie die erste in ihrer Familie, die fia¢it ihr Mann wurde nie Mitglied der
Bewegung. Ihr Beitritt kostete sie die stattlichentne von 5000mnon ein weiterer
Beweis fir ihre finanzielle Unabhangigkeit und dige finanzielle Lage ihrer Familie.
Tase rekrutierte aktiv neue Mitglieder fir die Hardewegung — insgesamt wurden 18
Personen aufgrund ihrer Empfehlung aufgenommen. iDa&mvies sie sich als

erfolgreicher als viele ihrer mannlichen Kolleg@rases Eintritt in die Hirata-Schule
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hatte auch Einfluss auf ihren unmittelbaren Familiend Freundeskreis: Ihre drei
Sohne, ihr altester Enkel, ihre erst 10jdhrige Enk&akemura Hisa sowie eine

Freundin aus Tomono, die sie in klassischer Diaptumnterwiesen hatte, folgten ihrem
Beispiel. Tase engagierte sich in verschiedenenjel®em, zu denen die

Veroffentlichung von Texten Atsutanes und die Ertumg eines Schreins fur die Lehrer
des Nativismus, Motoori Norinaga und Hirata Atsetagehorten.

Obwohl Atsutane, in seinen nkainbundurchzogenen Texten, stilistisch keinesfalls
fur Frauen schrieb und ihrem Geschlecht in seinergufAentation kaum
Aufmerksamkeit schenkte — wenn Uberhaupt, dann idaui einer fast an
Frauenfeindlichkeit grenzenden Weise —, musste faseBeweggriinde gehabt haben,
sich ihrem Studium zu widmen. Man kann Walthallheidich zustimmen, dass ihre
Interessen nicht auf frauenspezifische Themen begreein mussten und man ihr
Unrecht tun wirde, sie auf ein so kleines Spektauneinzuengen. Vielmehr dirften
religiose und politische Griinde sie zu ihrem Engag@ bewogen haben. Die Tatsache,
dass Tases Ehemann konfuzianische Studien bettiebganz im Widerspruch zu
Hiratas extremen Nativismus standen, der Fremdligs ablehnte, zeigt, wie sehr Tase

intellektuell ihre eigenen Wege ging.

5.3.1.4. Tases Reise nach & im Jahr 1862**
Im Herbst 1862 hatte Tase ihre Arbeit fur died@araupenzucht fir die Saison bereits

beendet. Ihr Ehemann hatte sich schon 1855 zuridogge, und ihr Sohn und seine
Ehefrau hatten das Familienunternehmen tGbernommenbareits einen zukinftigen
Erben ins Leben gesetzt. Tase, eine mit 51 Jalweh tatkraftige Frau, war mit den
wenigen ihr noch verbliebenen Haushaltsaufgabemedich nicht ausgelastet. Es ist
leicht vorstellbar, dass die viele freie Zeit filmee Frau ihres Temperaments schwer zu
ertragen war. Als Dichterin klassischer japanisdhaik hatte sie schon seit langem
den Traum, einmal nach Ko, dem Ursprung dieser poetischen Tradition, Zsere
Sie wollte die berihmten Orte, die in der Dichtuagvahnung finden, einmal mit
eigenen Augen sehen. Und sie sehnte sich nach lde; Bich von Mitgliedern des
Hofadels in der Lyrik unterweisen zu lassen. Danebatte Kyto eine weitere
Komponente fir sie als Hirata-Schulerin gewonnds:3itz des Kaisers, der sowohl als
politisches als auch religioses Symbol angesehemleywar die alte Hauptstadt zu
einem heiligen und geschichtstrachtigen Ort fur ggsvorden, in seiner Bedeutung

vergleichbar mit der Roms fur Katholiken. In diesétarbst sollte sich nun plétzlich

#Diesem Kapitel liegt , wenn nicht anders angege®éaithall 1998: 144—-221 zugrunde.
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und ziemlich unerwartet die Gelegenheit flr sieebem, sich diesen lange gehegten
Wunsch einer Reise nach &ty zu erfullen.

Das Tagebuch, das sie anlasslich dieser Reiseeb¢hat wie ihre friheren im
traditionellen Stil verfasst. Vom Beginn ihrer Reian schrieb sie Gedichte tber die
Sehenswirdigkeiten auf ihrem Weg, die sie in dies&eile des Berichts einflocht.
Daneben finden sich Elemente des Tagebuchstils diee Auflistungen der
Ubernachtungsorte und der Personen, die sie urgsrtre.

Ihr Reisetagebuch beginnt nicht in Tomono, ihremhwWart, sondern mit ihrer
Abreise aus ihrem Geburtsort Yamamoto, wo sie il@ehn und ihre Schwiegertochter,
die beide an Masern erkrankt waren, eine Weilelggphatte® In einem Brief an ihren
Cousin Inao beschrieb sie die Umsténde, die zumhiEmtschluss zur Reise gefihrt
hatten: Sie erwahnt eine Krankheit, die sich wigdesr bemachtigt hatte, so dass ihre
Schwiegertochter ihr angeraten hatte, eine lang&ise zu unternehmen. Was unter
dieser Krankheit zu verstehen ist, wird nicht nakdéautert, aber es konnte sich
durchaus um das, was man heute gemeinhin als Bepndsezeichnet, gehandelt haben.
Die Aussicht, nach Hause zurlickzukehren und dentdVimtétig auszuharren, durfte
sich auf das Gemut dieser Uberaus aktiven Fragigeében. Auf diese Weise kam ihr
Entschluss zur Reise nach &y zustande, die eine wichtige Z&sur in ihrem Leben
darstellte und ihr ganz neue Madglichkeiten er6#ndhr Ehemann wurde scheinbar
Uberhaupt nicht um Rat gefragt, sie traf ihre Bmtgdung vollig unabhangig von ihm.
Ihr Leben scheint von einer solchen Energie getnelworden zu sein, dass ihm,
beeintrachtigt durch seine Krankheit, nur die Rellees stillen Beobachters blieb.

Am letzten Tag des achten Monats brach Tase nocagesanbruch in Yamato auf,
begleitet von einem Bediensteten, den ihr Sohnzimr Verfiigung gestellt hatte.
Walthalls Bemerkung an dieser Stelle, dass diel38trdur alleinreisende Frauen zu
gefahrlich gewesen seien und man Tase daher rictet Begleitung aufbrechen lassen
wollte, ist meiner Meinung nach so nicht haltbare Dereits erwahnten Beispiele und
die Darstellung der Reisesituation in der Edo-Zeit Beginn meiner Ausfihrungen
widerlegen diese Behauptung. Trotzdem ist es netiimhoglich, dass sich ihre Familie
Sorgen machte und dann man sie ungern ganz alleerz lassen wollte. Auch hat
Walthall unrecht, wenn sie, Tase als einzige Frastdllt, die Ehemann und Familie
zurtckliel3, um nach Kyo aufzubrechen zu einer Zeit, als dort chaotid¢benaltnisse
herrschten (Walthall 1997: 144). Kurosawa Toki, elienfalls aus politischen Griinden

%1862 herrschte in Japan eine groRe Masernepidemie.
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nach Kyto reiste, soll im nachsten Kapitel ausfuhrlich éathelt werden. Im 4. Kapitel,
in dem zwei Ansichten Uber Reisetageblcher von dfraaus der Edo-Zeit
gegenubergestellt wurden, war bereits die Redesumar weiteren politisch inspirierten
Reisenden, der buddhistischen Nonne Nomusto-Bi, die 1861 nach Kito gereist
war, um ihre Unterstitzung fir den Kaiser zum AusHrzu bringen. Zurlck in
Chikuzen (heute Fukuoka), ihrer Heimat aufukli, wurde sie 1865 verhaftet und
zunachst sogar zum Tode verurteilt, weil sie meahrewerfolgten Loyalisten
Unterschlupf geboten hatte. Das Todesurteil wund€arbannung auf die Insel Hime-
jima abgemildert. Nach der Meij-Restauration wusiie posthum mit der Verleihung
eines Adelstitels des 5. Ranges geéhrbuch wenn sie zweifelsohne nicht sehr
zahlreich waren, gibt es also noch weitere Gesigsgenossinnen aus jener Zeit, die
ihre Familien zurticklieBen und nachdy reisten.

Kehren wir nun zuriick zu Tases Reiseverlauf: Als sich mit ihrem leichten
Gepéack auf dem Ruicken (sie nahm nur das Notigdeemilang des Gebirgspfads in
Richtung Seinaiji-Pass aufmachte, begann es zueregDer Regen sollte sich als
auB3erst hartnackig erweisen und sie ihren ganzetereReisetag lang begleiten. In
Seinaiji traf sie auf den Bruder ihrer Schwiegehntec, der nun, wie versprochen, ihre
Begleitung Uber die Kiso-Bergkette bis nach Nakgasva Ubernahm. Im nicht
nachlassenden Regen ging es weiter Uber den Padsirbse; die Beschwerlichkeit
dieser Passage drickte Tase folgendermal3en abshdtte auch ohne mein Gepack
kaum weiter kriechen konnen* (Walthall 1998: 14€ach einer kurzen Pause in einem
Teehaus ging es weiter nach Tsumago, einer Pasistatuf dem Nakasend Dort
versuchte die erschopfte Tase vergeblich kamoanzuheuern. Wohl oder tibel musste
sie sich weiter zu Ful3 Gber den nachsten Passmualavischen setzte langsam die
Dammerung ein, und Tase schien bereits am EndeKhéfte angelangt zu sein, als ein
Pferdefiihrer mit seinem Pferd an ihnen vorbeikaiow@hl er es zunachst ablehnte,
erreichte es Tase mit der fur sie typischen Hakigéeit und etwas Geld, dass sie
schlie3lich auf dem Rucken des Pferdes weiterreisemte. Bereits in volliger
Dunkelheit gelangten sie schlie3lich nach MagonieerizBergpass weiter, kamen Tase
und ihr Begleiter schlie3lich vollig durchnasst ma2l Uhr am Ziel dieser ersten
Reiseetappe an, dem von ihren Verwandten gefllmbefin (Herberge fur Daimy,
Hofadelige oder Samurai auf offiziellen Dienstralsen Nakatsugawa. Nach diesem

anstrengenden Gewaltmarsch von fast 50 km durctRegen zog sich Tase, ohne auf

% Diese Angaben beziehen sich auf die Internetséipe//www.bekkoame.ne.jp/ro/gi11496/04/4e-
003.html (19.11.2002).
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die aufgeregten Fragen ihrer Verwandten einzugehamachtruhe zuriick. Ddm®njin
wurde von Ichioka Shigemasa, einem Cousin vatetsdits, geleitet, mit dessen
Adoptivsohn sie ihre Tochter verheiratet hatte.g8hiasa, ein Grof3handler und
Lieferant fUr die Provinzregierung, war eine proetite Personlichkeit in Nakatsugawa.
Er war als Samurai auf Lebenszeit im Owaain registriert und hatte daher das Recht,
offiziell einen Familiennamen sowie zwei SchwerterGurtel zu tragen. Als gebildeter
und durch seine geschaftlichen Kontakte gut UbeiSiuation des Landes informierter
Mann auf3erte er sich strikt gegen Tases Reised@n@aren unruhige Zeiten in Bip
angebrochen: Samurai niedrigen Ranges stromteie iStddt, um Terror zu verbreiten.
Einen Monat vor Tases Abreise hatte eine Reihe Mondanschlagen ihren Anfang
genommen, die die Stadt in Aufregung versetzter @litischen Unruhen wurden
dadurch noch weiter angefacht, dass sich Dailenys dem ganzen Land verstarkt in
Kyoto versammelten, allen voran jene aus SatsumasiGhund Tosa, die ein grol3es
Aufgebot an Truppenkontingenten zum Schutz deséfaimitnahmen.

Doch trotz aller Widerstande aus Familien- und Rdaskreisen gelang es Tase, ihre
Tochter von ihrem festen Entschluss, diese Reisenternehmen, zu Uberzeugen. Mit
ihrer Tochter auf ihrer Seite konnte sie schlid3litemand mehr an der Weiterreise
hindern. Wieder einmal hatte sie ihren starken,euntaren Charakter unter Beweis
gestellt. Ein letztes Problem, namlich das des dbeigleiters fur die restliche Strecke
bis Kyoto, l6ste sich ganz von selbst, als zuféllig emger Angestellter eines Geschéfts
in Kyoto mit Handelsbeziehungen bis ins Ina-Tal geradedem Zeitpunkt durch
Nakatsugawa kam und sich bereit erklarte, die Beglg Tases zu Ubernehmen. Nach
einer 10tagigen Unterbrechung und mehreren flrveranstalteten Abschiedsfesten
konnte Tase mit ihrem neuen Begleiter endlich Regse fortsetzen.

Sie legten die etwa 200 km lange Strecke bist&yn sechs Tagen zurlck, was einer
Tagesstrecke von etwas Uber 30 km entsprach. Edelarsich, im Gegensatz zum
Gewaltmarsch der ersten Reiseetappe, um ein lamgsagmmachliches Reisetempo, bei
dem geniigend Zeit tbrig blieb, um die Sehenswiaiigh entlang des Weges zu
besichtigen. Tase legte diese Reise abwechselreuBu auf Pferderticken oder im
kago zurtick. Sie schrieb Gedichte Uber die Sehenswkedan unterwegs, die durch
die klassische Dichtung beriihmt geworden waren. &mdtellt auch ihr Reisebericht
eine Art literarisches Projekt dar, in das jedohreianti-buddhistische Einstellung
sowie ihre politischen Ansichten einflossen. Siellwwoden politischen Zustand des

Altertums im Hier und Jetzt verwirklicht sehen. Gdinder Paroleonmjoi 2L E{#EH
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(,Den Kaiser verehren und die Barbaren vertreibevilite sie den Kaiser mit dem ihm
gebuhrenden Respekt behandelt und die Fremdenesmd.dnd vertrieben wissen. In
diesem Sinne besuchte sie zwar das Grabmal desilstidchen Priesters und Dichters
Saigy, den sie als Dichter durchaus schéatzen konnte,dgbsie durch Hiratas Lehren
den Buddhismus zu verachten gelernt hatte, beeeteus in Schreinen fur die in dessen
Texten erwahnten einheimischen Gotter. Fir die bistidchen Tempel und religidsen
Praktiken hatte sie hingegen nur Verachtung ubrig.

Bei Kusatsu, wo der Nakasenddem Tase seit Nakatsugawa gefolgt war, auf den
Tokaido traf, sah sie eine der acht berihmten Ausblicke dan Biwa-See. Unter
anderem besuchte sie auch das Grab der grol3erefdckino no Komachi und den
Pavillon von Ishiyama, wo Murasaki Shikibu angeflidas Genji monogatarizu
schreiben begonnen hatte. Am 15. Tag des 8. Mareggchte sie schlie3lich ihr Ziel
Kyoto Uber den hinteOtsu gelegenen Pass. Ohne die von der Obrigkeitrdgfen
Reisepapiere und ohne Schwierigkeiten bei Grenepostar Tase in gemachlichem
Tempo in der Stadt ihrer Traume angekommen. Ihrstige Ausgangsposition im Ina-
Tal und die gewahlte Route Uber Seitenstral3en dkatdugawa und dann den weniger
bewachten Nakaseacdentlang in Richtung Kato, wobei es von zusatzlichem Vorteil
war, dass Nakatsugawa jenseits des weiter ostetdggnen streng bewachteekisho
von Fukushima lag, trugen ihren Teil zum problerafo¥erlauf der Reise bei.

In Kyoto kam sie zunachst im Geschaft des Stofffarbesmiica Kuninori unter, der
Geschéftsverbindungen zu ihrer Familie im Ina-Tdlegie. Kuninori fungierte
gleichzeitig als ihr Kreditgeber, da durch die degtichen Kontakte beider Familien
eine Ruckzahlung der geliehenen Summe garantiertNeben den gesellschaftlichen
Verbindungen, die ihr als Mitglied der Hirata-Sahwolffenstanden, verfigte Tase somit
auch Uber die notigen finanziellen Mittel, um ihrkanstlerischen und politischen
Interessen in K§to nachzugehen. Zu ihren Kontakten durch das Nelkae Hirata-
Anhangern gehorten neben Kaufleuten und anderetréian des Volks auch einige
Samurai, allen voran Sera Toshisada aussf@iiy der die Berge um Ko mit ihr
erkundete, wann immer es seine offiziellen Pfliohtaulielen. Tases Cousin Inao
beschrieb das Vergnigen und den Spal3, den siedito IKgtte. Sie verbrachte ihre Zeit
mit Besichtigungen in der Stadt und deren Umgebumgl dem Treffen von
verschiedensten Leuten, seien es nun ihre Verrmetgichdem sie drei Wochen nach
ihrer Ankunft in Kybto eigene Zimmer bezogen hatte, mit der sie eirmzen Tag mit

Teetrinken und Unterhaltung verbrachte, oder anéirata-Anhanger, mit denen sie
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Uber politische Themen reden konnte, oder anderestidi auf Dichtertreffen. Es
gelang ihr auch, sich mit Hilfe ihres ausgedehrBeziehungsnetzes ihren Traum zu
erfullen, zu Dichtertreffen in den Hausern der &dishen Aristokratie eingeladen zu
werden. Sie machte regelmafiige Besuche in diesamcbten Kreisen mit wertvollen
Geschenken, um im Gegenzug Gedicht- oder Kalligeaptterricht zu bekommen. Sie
trat jedoch nicht nur als Dichterin auf, sondergriéfr durchaus die Gelegenheit,
Atsutanes Lehren auch in diesen Kreisen, die zuesinaum Grol3teilsonrjai-
Unterstitzer waren, zu verbreiten.

Da der direkte Kontakt zwischen Samurai und ddef vom bakafu strengstens
untersagt wurde, war es flr Tase als Frau wesbkrglifacher, Zugang zum Hofadel zu
erhalten, als fur viele Manner aus dem Hirata-Uthfelit denen sie Umgang hatte. In
Walthalls Worten: ,Wer wirde schon das Kommen umthéh einer alten Bauersfrau in
Frage stellen.” (Walthall 1998: 170) Tase hatte eengfontakt mit der weiblichen
Burokratie des Kaiserhauses, d. h. mit den Fraden,die Kontrolle der ,Inneren
Gemacher® innehatten und die Kontakte zum Kaisemaiierten. Diese Kontakte gaben
spater sogar Anlass zu dem Gerlcht, dass Tasepa®irs tatig gewesen sei. In
Wirklichkeit stand wohl eher ihr Interesse, mogtithiel tber das Leben am Hof zu
erfahren, im Vordergrund. Zumindest als Uberbringgon Nachrichten diirfte sie aber
ihren Freunden aus der Hirata-Bewegung, die keifiggang zum Kaiserhof hatten,
durchaus nitzlich gewesen sein.

Was die Sehenswaurdigkeiten anging, so traf Task ke ihre eigene Wahl an dem,
was sie sehen wollte. Statt der vom typischen Rdme der Epoche bevorzugten
pompodsen buddhistischen Tempel und Monumente zegeber versteckte und
unspektakulare shintoistische Schreine und katserliGraber vor. Bei einem ihrer
Besuche von Arashi-yama, um das Herbstlaub zu beéevan besuchte sie auch den
Koryi-ji, wobei ihr Interesse jedoch lediglich einem enfmalb des Tempelkomplexes
gelegenen Kaisergrab sowie dem Uzumasa-Schreinurder anderen dem Gott der
Seidenraupen gewidmet ist, galt. Andere Ausflidetéin sie z. B. zum am Berg Takao
gelegenen Grab von Wake no Kiyomaru, der als dand?lder Stadt Kjto gilt und der
die Plane des MonchsoRyo, 772 den Kaiserthron zu tbernehmen, verhindeder o
zum Inari-Schrein von Fushimi. Neben den zahlreachAesfligen und Dichtertreffen
nutzte Tase jede Gelegenheit, um die kaiserlichiaraRR zu beobachten.

Ende 1862 unternahm Tase einen mehrtagigen AusfichOsaka mit dem Schiff.
Dort wohnte sie bei einem Hirata-Schiler und liggh syon einem weiteren Hirata-
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Mitglied die Stadt zeigen. Der inzwischen gefallSehnee hinderte sie nicht an ihrem
Besichtigungsprogramm, das die Burg @saka, das Vergnuigungsviertel Shinmachi
und viele Schreine umfasste. Hohepunkt hatte echtBrtreffen werden sollen, das
Tase jedoch durch ihre Enttauschung lber das siblécinstlerische Niveau und das
politische Desinteresse der Teilnehmer dazu vesatdaam nachsten Tag wieder nach
Kyoto zurtickzureisen.

Dort war inzwischen Hirata Kanetari eingetroffemyr iMentor und Sohn des
Grinders der Hirata-Bewegung, Atsutane. Bei ihnbramhte sie einen Grof3teil des
sich dem Ende zuneigenden Jahres. Zum JahreswéiseTase bereits drei Monate
in Kyoto verbracht, aber es kam ihr nicht in den Sinchrtdause zurtickzukehren. Das
Jahr 1863 begann fir sie mit einer Reihe von Nesipdsuchen, die sie jeden Tag aul3er
Hauses fuhrten. Mitte des ersten Monats erreidimteAufenthalt in Kyto mit zwei
Besuchen im Kaiserpalast seinen Hohepunkt. Durca Beziehungen zur inneren
Blrokratie des Hofes wurde sie am 16. Tag des 1ndtozum an diesem Tag
traditionell abgehaltenen Bankett und Gedichtwettyd eingeladen. lhre Fihrung
durch den Kaiserpalast bei dieser Gelegenheitroidie innersten Gemacher, die nur
Frauen zuganglich waren, kommentierte sie mit fodige Worten: ,,Auch in tausend
Jahren konnte mir kein grof3artigeres Erlebnis viadeen.” (Walthall 1998: 175) Der
zweite Besuch fand am 19. Tag anlasslich einer du#fizthrung im Palast statt. Der
Kaiser nahm am gleichzeitig stattfindenden Bantaittund Tase konnte einen Blick
auf sein Gesicht aus der Ferne hinter den Bambh&ugen hervor erhaschen.

Noch Ende 1862 hatte Tase unter Anleitung der Tigggh Takabatake Shikibu
(1785-1881) angefangen, das Spielenkd¢o zu erlernen. Um diese Frau rankten sich
Gerilchte, die Tase in ihrem Tagebuch andeutet, @dweh konkret zu werden, und
die sie mit ihren Freunden aus der Hirata-Bewedoegprach. Trotz ihres erlauchten
Namens war Shikibu keinesfalls Aristokratin, somderie Tochter eines
SuRigkeitenhandlers. Zwar erst spéat zur Dichtungifba, war sie mit der berihmten
Dichterin und KeramikkinstleritDtagaki Rengetsu befreundet und hatte mit dieser
gemeinsam eine Gedichtsammlung veréffentlicht. Bekast sie fur ihr langes und
aktives Leben: Noch im Alter von 96 Jahren untemnadie eine Pilgerreise zu Ful3 in
die Futami-Bucht an der Ise-Kiste, um den Sonngaagf anzubeten, bevor sie im
selben Jahr verstarb. Irgendwie war sie durch Baleanntschaft mit Hofadeligen in die

sich zuspitzenden politischen Wirren in &g involviert und musste aus der Stadt
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fliehen. Tase soll sie bei der Flucht tatkraftigersttitzt haben, bevor sie etwas spéter
selbst durch ihre Kontakte zur Hirata-Schule irsdi#Virren hineingezogen wurde.

Inzwischen war in Kgto der Frihling angebrochen, und Tase verbracheeThage
in ihrer gewohnten Routine: Sie besuchte die uadbéeslichsten Leute, organisierte
Treffen auswérts oder empfing ihre Bekannten beh.sinzwischen hatte sich ihr
Bekanntenkreis auf Uber 50 Personen, in der Reg@éhner, aus dem Kreis der
Loyalisten ausgeweitet. Mit ihren Gleichgesinntertedhielt sie sich haufig bis in die
frihen Morgenstunden, wobei in ihrem Tagebuch imrhéufiger die Rede von
Geheimnissen ist, die sie jedoch nicht naher estBuiNeben diesen ersthafteren
Diskussionen blieb ihr jedoch nach wie vor genugéa fir Vergniigungen, seien es
Feste in den Teehausern des Gion-Viertels, Ausfligeh Arashiyama, um die
Kirschbliten zu bewundern, oderoMuffihrungen, die sie mit ihren Freunden
besuchte.

Der Vorfall, der schlie3lich ihre Abreise aus dg notwendig machen sollte, nahm
eines Tages im 2. Monat des Jahres seinen Ausganigie der radikaleren Hirata-
Anhanger hatten sich versammelt, um dei-ih, einen Tempel zum Gedenken an
Ashikaga Takauji, zu Uberfallen. Als Grinder desrdfiachibakufugalt Takauji unter
den Hirata-Anhanger als gro3ter Verrater in dercBiebte Japans, da er sowohl den
Kaiser Godaigo als auch das Kamakbakufy dem er unterstellt war, verraten hatte.
Seine Statue, die seiner Kampfgenossen und di&hetliweiterer Ashikaga-Sgune
befanden sich in der Haupthalle des Tempels. Kaotzcalossen schlugen die Angreifer
diesen Statuen die Kopfe ab und nahmen sie misiapnwie die echter Verbrecher, am
Flussufer an der Sanpricke auf einem Gestell zur Schau zu stellens®iaktion
ging den Verantwortlichen in Kyo zu weit, die sie als direkten Angriff auf daekufu
werteten und einige Tage spater streng gegen diata-hnhanger vorgingen. lhre
Unterkiinfte wurden verwdistet, einige getdtet undlevifestgenommen und nach
Vernehmungen zu Hausarrest und Verbannungsstragaurteilt. Obwohl man nicht
davon ausgehen kann, dass Tase in diese Aktioktdmeolviert war, war sie als
Hirata-Schilerin, die sich Uber Monate hinweg ieseéin Kreisen bewegt hatte, plotzlich
in Gefahr und musste in der Residenz dessiiiDaimyats Schutz suchen. lhre
Freunde aus der Hirata-Gruppe, die aus dieser Regggonmten, achteten dort darauf,
dass es ihr an nichts fehlte, und versorgten siedem Nachrichten Uber die neuesten

Entwicklungen in der Stadt.
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Einige Tage nach ihrer Flucht in dend@Shi-Komplex erfuhr sie, dass ihre S6hne in
Kyoto unterwegs seien und nach ihr suchten. Tats@ichliaren ihre zwei altesten
Sohne in einer achtkdpfigen Gruppe naclbtidyaufgebrochen, die Tases Cousin aus
Nakatsugawa, Shigemasa, seine Frau und deren Sehweisen weiteren Bekannten
aus dem gleichen Ort und seine Tochter, einen Bstligeen und sie selbst umfasste.
Zunéchst waren sie in geméachlichem Tempo unterngeggesen und hatten viele der
gleichen Sehenswiurdigkeiten wie Tase einige Momat@r besichtigt. Erst am Aichi-
Fluss erreichte sie die Nachricht von den Vorkonssem um die Hirata-Gruppe, und in
Sorge um ihre Mutter beeilten sie sich, so schmiglméglich nach Kgto zu kommen.
Erst nach einigen Tagen gelang es ihnen, sie d&s ial zu sehen, da sie im &hi-
Komplex sorgféltig bewacht wurde. Es sollte auckkmuier Wochen dauern, bis sich
Tase aus der Residenz hinauswagte und mit ihneRidikreise ins Ina-Tal antrat. lhre
Sohne und Verwandten vertrieben sich inzwischenZéi¢ mit der Besichtigung der
Sehenswirdigkeiten in und um die Stadotdy

Tase machte sich schweren Herzens und voller Songehre Freunde aus der
Hirata-Schule auf den Ruckweg. lhre bedriickte Stumgn hinderte ihre Begleiter
jedoch keineswegs, ihre Reise in vollen Zigen zuiefen. Sie absolvierten
ungehindert ihr touristisches Programm, auch weaseTsich des oOfteren zuriickzog
und lieber in der Herberge auf sie wartete. Sieiti#en Schreine und Tempel auf dem
Weg nach Uji, vom wo aus sie mit dem Schiff ndebaka weiterfuhren. IiDsaka
hielten sie sich fiinf Tage auf, um Theaterauffigemzu besuchen und die Stadt zu
besichtigen. So wie sie es den Samurai aus daslGiResidenz versprochen hatten,
hielten sie sich vom dkaido fern, um Tase nicht in Gefahr zu bringen. Statsda
reisten sie Uber Nara weiter nach Ise und gelangglhel3lich entlang der Kiste der
Ise-Halbinsel nach Nagoya, wo sie wieder einige eTdesichtigungsprogramm
absolvierten. Nach zwei weiteren Reisetagen et@ichsie schlie3lich ohne
Zwischenfalle Nakatsugawa, wo sich Tase noch eifdigge bei ihren Verwandten
aufhielt, um schliel3lich nach mehr als einem halbemr der Abwesenheit nach Hause

zuriickzukehren.

5.3.1.5. Tases Leben wahrend der Meiji-Restaurationnd danach’’
Nach dem zuvor Geschilderten kommt man nicht umWaljthall in ihrer Annahme

zuzustimmen, dass es Tase daheim als sehr langweiipfunden haben muss
(Walthall 1998: 226). Sicher wird es fur diese tatige Frau nicht einfach gewesen

¥'Diesem Kapitel liegt , wenn nicht anders angege®éaithall 1998: 244—-330 zugrunde.
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sein, ihr landliches Alltagsleben wieder aufzunehpmachdem sie so plétzlich aus dem
Zentrum des politischen Geschehens herausgerisselemwwar. Die Jahre bis zu ihrer
nachsten gréfReren Reise verbrachte sie neben gdielgen Besuchen bei ihren
Tochtern in Nagatsugawa mit ihren gewohnten Tatigke im Haushalt wie
Seidenraupenzucht und der Aufsicht ihrer Enkelkind®ie zuvor organisierte sie
Dichtertreffen und korrespondierte mit ihren Freemdind Verwandten. Durch diese
Korrespondenz versuchte sie, Informationen Ubempdéssche Geschehen zu erhalten,
und sie scheute auch nicht davor zuriick, Reisendehddas Ina-Tal aufzuhalten und
nach den aktuellen Vorkommnissen zu befragen. Efa Base einen Namen unter den
Loyalisten gemacht hatte, sah sich ihre Familiean Jahren vor der Meiji-Restauration
damit konfrontiert, zahllose Besucher bei sich ao&hmen und sogar politischen
Fllichtlingen Unterschlupf zu bieten.

Ende 1867 hatten GBhi und Satsuma den kaiserlichen Befehl erhaltenpekafu
anzugreifen, und die Restauration der kaiserlicMacht stand unmittelbar bevor.
Kaum hatte sie davon erfahren, reiste Tase, ohzégern, gleich zu Beginn des Neuen
Jahrs in Begleitung ihres altesten Sohns Makotd nagoto, denn sie wollte die
Erfullung ihrer politischen Trdume vor Ort miteregb Dort angekommen konnte sie
sich frei in den Strassen bewegen, ohne ihre pcoign Ansichten und die
Zugehdrigkeit zur Hirata-Schule verbergen zu misBen Ruf, den sie sich inzwischen
erworben hatte, fuhrte dazu, dass sie sogar irgeinpolitischen und militarischen
Angelegenheiten um Rat gefragt wurde, z. B. wurdeverlassige Fuhrer durch das
Ina-Tal benotigt, als kaiserliche Truppen gegens#iride in Shinano gegen Norden
marschierten. Ihr gelang es sogar, Posten fir il8ehn und einen Neffen in der
kaiserlichen Armee, die aufbrach, um den Nordostes Landes zu befrieden, zu
sichern — eine Tatsache, die diese Frau, die dmstéa selbst an diesen Kampfen zur
Verwirklichung ihrer Ideale teilgenommen héatte, ngtol3em Stolz erfullte. Auch
anderen Mannern aus ihrem Umfeld konnte sie helfarf: ihre Empfehlungen hin
erhielten sieben ihrer Mitstreiter administratives®onen in der neu entstehenden
Meiji-Burokratie. Durch ihren Bekanntenkreis lerntgie auch eine wichtige
Personlichkeit dieser Ara kennen: Iwakura Tomormgeder filhrenden Architekten
der Meiji-Restauration und einer der beiden einzig¢éofadeligen unter der neuen
Oligarchie, die der Meiji-Regierung ihren Stempefdaicken sollten. Sie blieb sechs
Monate bei seiner Familie, um den Haushalt zu fifhw&ihrend er den Meiji-Tefrin

die neue kaiserliche Hauptstadiky/o begleitete.
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Auch als Tase 1869, kaum dass sie sich zu Hauseeneingelebt hatte, naclaKyo
gerufen wurde, kam sie im Anwesen der Familie lwakunter. Dieses Mal wurde sie
vor allem von ehemaligen Bannerleutehatatmond des Tokugawdrakufu um
Unterstitzung gebeten. Auf Geheild der Iwakura-Ramngiste sie 1881 im Alter von 70
Jahren schliel3lich das letzte Mal nadkyo.

Tases Ehemann, der so vollkommen im Schatten séwaer gestanden war, dass
kaum etwas uber ihn bekannt ist, starb 1879. Takite $ast bis zu ihrem Tod aktiv an
der Seidenraupenzucht mitarbeiten. Ihre letzeneJabrbrachte sie nach wie vor mit
Dichtung und mit Besuchen ihrer zahlreichen Bekamnind kleineren Reisen in die
nahere Umgebung zu ihren Verwandten und Freund92, zwei Jahre vor ihrem Tod
wurde ihr offizielle kaiserliche Anerkennung zutéilr ihre Unterstiitzung des Meiji-
Tenrb wahrend der Restauration. Die Kaiserin sandteiitne Rolle weil3er Crépe-Seide
als Dank. 1903 erhielt sie posthum einen AdelsHéingies Grades. Als Anerkennung
ihrer Leistungen errichtete ihre Familie einen meuead gro3eren Grabstein, der den

ihres Mannes daneben vollkommen Uberschattet.

5.3.2. Kurosawa Toki und ihre Reise nach K§to im Jahr 1859

Ein weiteres Beispiel einer aus politischen Motiversenden Frau am Ende der Edo-
Zeit findet sich in Kurosawa ToKEiE L% (1806-1890), die bereits 1859, drei Jahre

vor Tase, im Fruhjahr zu ihrer abenteuerlichen &&n Mito aus nach Kyo durch
die noch zum Teil tief verschneiten japanischenealpufgebrochen war.

Toki, die Tochter eines Shugen®riesters, stammte aus dem Dorf Suzakin
Hitachi (nordlicher Teil der heutigen Prafektur ride) auf dem Gebiet des Mito
Daimyats. Shugerdist eine synkretistische Religionsform, deren Wigge in die
Heian-Zeit zurickgehen und die einheimische japheisElemente — vor allem den
Bergkult — mit Theorien und Praktiken des Daoismuog des esoterischen Buddhismus
verbindet. Die Priester, augfamabushi(,die, die in den Bergen schlafen”) genannt,
lebten zunadchst aus der Gesellschaft zuriickgezadenAsketen. Ab dem 16.
Jahrhundert wurden sie jedoch zunehmend sesslwfgtdien und lieen sich als
Priester in Dorfern nieder (vgl. Kabanoff 1999: 80:-Staemmler 1999). Tokis Vater

ist also als ein Beispiel fur diese niedergelasséfemabushi zu sehen.

% Diesem Kapitel liegen, wenn nicht anders angefiégende Quellen zugrunde: Fukai 1995:49-51,
Shiba 1990:169-70 und 1997:36-40.
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In ihrer Kindheit wurde Toki von ihrem Grol3vater japanischer und chinesischer
Literatur unterwiesen. Sie heiratete zwar, kehlteranach dem Tod ihres Ehemannes
mit ihren beiden Toéchtern in ihr Elternhaus zurttkken Unterhalt musste sie sich
zunachst als Wanderhandlerin verdienen. Danebdetbikie sich jedoch wwaka-und
haiku-Dichtung fort und nahm unterwegs auf ihren Reisermer wieder an
Dichtertreffen teil. Nach einigen Jahren konnte stbliel3lich alsterakoyalehrerin
eine eigene Schule erdffnen. In ihren Jahren dtgdran fihrte sie ein Tagebuch, das,
neben seiner Bedeutung als soziales Zeitzeugnisgchdsgeine Schilderung des
Schulalltags eine wertvolle Quelle fur das Bildungsen in der Edo-Zeit darstellt (vgl.
Shiba 1997: 149-150).

Der Anlass fur Tokis Reise liegt in den politisch@aschehnissen des Jahres 1858,
als der Daimy von Mito, Tokugawa Nariaki (1800-1860), den Maeimipf mit li
Naosuke, dem Regenten deskufy der einen Handelsvertrag mit den Amerikanern
ohne Sanktion des Kaisers unterzeichnet hatteprverhd im Rahmen der Ansei-
Sauberungen verhaftet und zu Hausarrest verwierlie. Sie brach Anfang 1859 ohne
eine Erlaubnis der zustandigen Behorden auf, um idaiser in Kyto eine Bittschrift
zur Begnadigung Nariakis zu uberbringen. Da dakufu jedoch von dieser Petition
erfuhr, wurde sie auf ihrem Heimweg @saka von Shogunatsbeamten gefasst und mit
dem kago nach Edo gebracht und bis zu ihrem Gerichtsverfalmeein Gefangnis
gesteckt. Sie wurde zu einer Verbannungsstrafertedty der zufolge sie sich weder
Edo, Kyoto noch ihrer Heimatprovinz Hitachi in einem bestiten Umkreis néhern
durfte. Erst nach ihrer Begnadigung konnte sieisBhth nach Hause zurickkehren.
Im Gegensatz zu Tase entstammte Toki einfacherghdlteissen und musste ihre
gesamten Ersparnisse aufwenden und ihren Hauswatmden, um zusatzliches Geld
fur ihre Reise auszuleihen.

Nach der Einfihrung der allgemeinen Schulpflichtd uder Etablierung eines
Schulsystems wahrend der Meiji-Restauration waadetki ihre Tempelschule in eine
Grundschule um und wurde deren erste Lehrerin. 1876le sie fur ihre Kaisertreue
und ihr Durchhaltevermégen wahrend der Gefangefisadeehrt und erhielt ein

jahrliches Reisstipendium von k8ku* bis an ihr Lebensende.

%9 Ein kokuentspricht etwa 180 | und macht in etwa die Reisyeeaus, die ein Erwachsener im Laufe
eines Jahres zur Ernahrung bendétigt. In der Edbvizai diese Einheit die Basis der Besteuerung, und
alle Lehen und die jahrlichen Stipendien der Samuuaden ebenfalls damit berechnet.
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5.3.2.1. Tokis ékyo nikki (Tagebuch einer Reise nach Kgto)
Toki hat einen interessanten Reisebericht Uber Reese zum Kaiserhof in Kyo

hinterlassen, dadokys nikki -7 H i (Tagebuch einer Reise nachdg), das Fukai
in seiner Darstellung Uber die Reisen von Frauewddn Edo-Zeit als ein wichtiges
Zeugnis einer Frauenreise ohne Erlaubnis und Regseq@ zur Ganze zitiert (Kurosawa
in Fukai 1995: 54-74). Dieser gedruckten Versioegtli Tokis Manuskript des
Reiseberichts aus dem Jahre Meiji 8 (1875) zugruhdefolgenden wird nun ganz
bewusst sehr ausfuhrlich auf den Inhalt dieseseRerichts eingegangen, damit die
Reise in allen Etappen nachvollziehbar wird. Besoesl Augenmerk wird dabei auf
Tokis Schilderung ihrer Beobachtungen auf der Regsdegt, die sehr viel
kulturhistorisch interessantes Material enthalten.

In groben Zigen lasst sich ihre Reiseroute wietfalggammenfassen: Nachdem sie
die Erlaubnis ihrer betagten Mutter zu ihrer Reismgeholt hatte und alle
Vorbereitungen getroffen waren, brach die damajars@ye Toki mit ihrer Bittschrift
an den Kaiser im Gepack am 22. Tag des 2. MonasJdhresAnsei 6 (1859) in
Richtung Kyto auf. Da sie ohne offizielle Reiseerlaubnis untgys war und sie ihre
politischen Intentionen vor defmakufugeheim halten musste, machte sie einen grof3en
Bogen von Mito aus durch noch tief verschneite madener Jahreszeit zumeist noch
unpassierbare Bergpasse, um Edo und den gut bemadikaido zu vermeiden. lhre
Route fuhrte sie Uber die heutigen Prafekturen igpamd Gunma bis nach Nagano
zum Zenk-ji, danach streifte sie nur kurz den Nakasenom wieder auf NebenstralR3en
auszuweichen. Erst auf der letzten Etappe kehetezwn Nakaserdzuriick, der sie
schlie3lich nach Kato fuhrte.

Toki beginnt ihren Reisebericht mit einer lAngeRassage Uber die Griinde, die sie
zu ihrer Reise veranlasst hatten, in die sie h&tbe und politische Anspielungen
einflielen lasst (Kurosawa 1995: 54-55). Diesete#gande Teil zeigt Tokis hohes
literarisches und historisches Bildungsniveau uelkkdt von Neuem, dass es durchaus
auch Frauen gab, die die politische Situation Japanjenen unruhigen Jahren mit
Interesse verfolgten.

Im Jahr 1858, als die Ansei-Sauberung ihren Labfmand der ehemalige Daimy
des Mito-han Tokugawa Nariaki unter Hausarrestefiesturde — aufgrund falscher
Anschuldigungen, wie Toki betont —, sei Mitte dehtan Monats jede Nacht von
Nordosten in Richtung Osten ein Komet sichtbar gene der so hell wie der Mond

erstrahlte. Toki zitiert zwei Gelegenheiten aus @aschichte Japans, als ebenfalls
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Kometen am Himmel erschienen, und zwar jeweils ahr yor den Aufstdnden von
Soga no Iruka (gest. 645) und vororBa no Kojio (Kindesname von Taira no
Masakado, gest. 940). Toki zitiert hier Beispieles aer japanischen Geschichte, als
unruhige Zeiten und Machtkampfe herrschten. Wahdardoolitischen Konflikte nach
dem Tod Shtoku Taishis 622 lieR&a no Iruka Prinz Yamashiro, einen SohwtShku
Taishis, ermorden. Tokis Interpretation zufolge eeiFujiwara no Kamatari gelungen,
diesen Rebellen zu téten und somit dem Kaiser #ie BEu kommen. Ganz so eindeutig
durften die Verhaltnisse damals jedoch nicht gewesein, denn die gemeinsame
Aktion des kaiserlichen Prinzen Naka @e und Nakatomi no Kamataris im Jahre 645,
in der die vormals mé&chtige Familie desgd ausgeschaltet wurde, wird in modernen
Geschichtswerken mitunter sogar als Putsch bezetichm der Folge bestieg Naka no
Oe als Kaiser Tenchi den Thron und verlieh Kamalan Ehrennamen Fujiwara. Die
Fujiwara unterstutzten daraufhin Uber Jahrhunddes Kaiserhaus (Collcutt et. al.
1997: 60). Tokis Reisebericht erweist sich hier @iselle fur eine ganz bestimmte
Auslegung der historischen Ereignisse jener Zeé#,ddmals unter den Vertretern der
Nationalen Schule im Umlauf gewesen sein dirftamBeweiten Beispiel handelt es
sich um den Aufstand Taira no Masakados im Jahr, @&% die Autoritat der
Zentralregierung ernsthaft in Frage stellte. Zwejefeit hatten Toki zufolge die in den
Kaiserpalast gerufenen Astronomen festgestellt,s ddemeten insgesamt in finf
unterschiedlichen Farben auftreten: Blau, Rot, G8lthwarz und Weil3. Jede dieser
Farben wurde als unterschiedliches Omen interptett®o wirden z. B. bei Rot
Volksunruhen und -aufstande bevorstehen, Gelbutette Gefahr wegen den Reizen
einer Frau, bei Schwarz stiinden Uberschwemmungemissernten bevor, und Weil
sei ein Zeichen dafur, dass innerhalb von zwei elahKrieg aufgrund eines
aufwieglerischen Generals drohte. Der Komet von8l8&r der letzten Kategorie
zuzuordnen, und Toki drickt ihre Sorge Uber diesémsituation aus. Seit dem 12.
Monat seien Konfuzianer und Schriftgelehrte festgemen und einige sogar ohne
gerichtliche Untersuchung hingerichtet worden. aeldich befand sich Tokugawa
Nariaki in einer sehr schwierigen Situation, getgrmakwischen der Pflicht, démkufu
Zu unterstitzen aufgrund seiner verwandtschafticBeziehungen zum Tokugawa-
Shogunat, und der in Mito entwickelten Ideologie deyalitat gegentber dem Kaiser.
Und so verwundert es nicht, dass Toki unter andeheer Sorge Ausdruck verleiht,
Nariaki konnte als Gegner des Kaiserhofs angeseleeden. Wenn sie auch nur eine

alte Frau niederer Herkunft sei und ihr Vorhabetigkch einem Tropfen im Meer



167

gleichkomme, sei sie entschlossen, die Angelegebleén Kaiser richtigzustellen und
eine Aufhebung des Hausarrests ihres Herrn zu lewirDaher wolle sie nach dem
Ende der Neujahrsfestlichkeiten so schnell wie mtigRichtung Kyto aufbrechen.

Sie bat daher ihre Mutter um Erlaubnis zur Reisew@hl der 25. Todestag ihres
Vaters unmittelbar bevorstand, entschloss sie aitureisen, ohne die buddhistische
Totenmesse abzuwarten,. Als eine in chinesischerdtur ausgebildeter Frau, kommt
ihr dabei Kénig Wu, der Griinder der chinesischemwZBbynastie (ca. 1100-256 v.
Chr.), in den Sinn, der sich ohne ein Begrébnialitilir seinen Vater abhalten zu
kénnen, in die Schlacht gegen den — gemal der sikaien Historiographie als
unmoralischer Tyrann geltenden — letzten Konig®lesng-Dynastie (ca. 1600-1100 v.
Chr.) stirzte. Er ging als Sieger hervor und grimake Zhou-Dynastie, deren frihe
Phase der bedeutende chinesische Philosoph Koefzkl-479 v. Chr.) als ideale
Herrschaftsform ansah.

Die eigentliche Reiseschilderung beginnt mit densdted von ihrer 73jahrigen
Mutter und ihrem Reiseantritt zunédchst auf dem Riickeines Pferdes. Die
Abschiedszene wird auf sehr bertiihrende Weise ddedhi Die betagte Mutter
begleitete ihre Tochter zum Abschied noch bis verTdir und wandte den Blick auch
dann nicht ab, als Toki ihr Pferd bestieg. OhnenhAbschiedsschmerz zu zeigen,
winschte sie ihr noch, dass sie gesund zurlckkehrége. Tapfer ihre Tranen
zurtckhaltend musste Toki in dieser Situation Hajtbewahren. Doch sie fasste neuen
Mut und brach schlie3lich auf. Kaum tUber die Dagfgre hinweg, begegnete sie einem
ihr unbekannten Samurai. Als sich ihre Blicke kesuzerschien er ihr als eine solch
aul3ergewohnliche Personlichkeit, dass sie ihre I8chdie ihr das Abschiedsgeleit
gaben, nach seinem Namen fragte. Sie erfuhr, dasgle tatsachlich um eine wichtige
Personlichkeit handelte, und zwar um den Shittiester Koibuchi Ji&aus dem Dorf
Furuma (heute Teil von Shinano im Norden der Ptéfelagano). Dieser sollte in der
Folge fir ein Stick der Reise ihr Begleiter werdéréhrend sie zunachst ritt trotz
schlechten Gewissens ihren Begleitern, die zu Foferwegs waren, gegenuber,
zwangen sie schlielich die widrigen Wetterverh&sie und der starke Wind dazu, vom
Pferd abzusteigen und bis Kasama zu Ful} weiteelzerg Sie beschrieb malerisch, wie
ihr ihre Schiler wie ein Schwarm Wildganse folgtend fligte, wie an vielen anderen
Stellen ihres Reiseberichts, ein kleines Gedicht &lach dem Besuch des Inari-
Schreins in Kasama und einer Ruhepause in eindrelrpr, verabschiedeten sich ihre

Schuler und Bekannten, die sie bis dahin beglba#en, von ihr und machten sich auf
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den Ruckweg. Da es allzu stiirmisch war, entschigdd ®oki, die Nacht in Kasama zu
verbringen (Kurosawa 1995: 55-57).

Abbildung 20: Frau in einem Pferdesattel, Hamamatsu akaido , Tokaidb Paar Edition Hiroshige
und Kunisada (ca. 1850). http://www.hiroshige.ok¢hiroshige/tokaido_two-
brushes/images/30_hamamatsu.jpg

Am nachsten Tag machte sie sich zu Ful3 auf denilVRghtung Shimodate (heute
Chikusei im Westen der Prafektur lbaraki). Als srgerwegs in einem Teehaus Rast
machte und daran dachte, wie wiinschenswert es wireéRferd zu haben, kam ein
Reisender in Begleitung eines etwa 13jahrigen Jungebei. Da sie sich bereit erklarte,
diesen nach Shimodate zu geleiten, wurde er ihr g&fédprte. Obwohl er ihr das
Gepack abnahm, kam sie nur muhsam auf ihren mueemeB voran, und es wurde
bereits dunkel, als sie endlich nachri5(ca. 20 km)Shimodate erreichten. Dort
verabschiedete sich ihr junger Begleiter von ile. K&m im Haus des jingeren Bruders
eines Haiku-Meisters unter, den sie aus ihren TaderWanderhandlerin zu kennen
schien, da sie diese Reisen auch stets zur TeilmambDichterzirkeln nutzte. Da es am
folgenden Tag regnete, entschied sie sich, langéteiben, und nutzte die Gelegenheit,
ihre miden Glieder auszuruhen und wieder ein wenigRuhe zu kommen. Im Verlauf

der angeregten Gesprache mit ihren Gastgebernbaiffiensie ihnen auch ihre wahren
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Intentionen fir die Reise nach &y, ein Zeichen, dass sie diese Familie tatsachlich
besser kannte und ihr vertrauen konnte. Als Absidgeschenk erhielt sie ein
Notizbtchlein und spezielle Papierstreifen zum ABhfsiben von Gedichterniafhzaku
%5 fft) sowie drei Gedichte von der Tochter des Hause®r,ewie Tase schwarmt,
aul3erst kultivierten und eleganten Dame, die a@Berdine begabte Haiku-Dichterin
und Meisterin der Teezeremonie war (Kurosawa 199%:

Nach diesem kurzen Aufenthalt reiste sie zunachsinaweiter Uber Yiki nach
Oyama (in der heutigen Prafektur Tochigi). Kurz hdem sie Oyama passiert hatte,
wurde sie von dem ShisPriester Koibuchi Ji eingeholt, dem sie ganz zu Beginn
ihrer Reise begegnet war. Er war drei Tage nachvdnw Hitachi abgereist. Sie
entschlossen sich zur gemeinsamen Weiterreiseciitirig Kypto. Zusammen machten
sich weiter auf den Weg durch die heutigen Prafekid ochigi und Gunma, von dem
hier nur einige Episoden erwahnt werden sollen.sidk in ihrer Herberge in Sano, das
damals zur Domane von Hikone gehorte, mehrere Gimsteinem versteckten
Hinterzimmer die ganze Nacht hindurch Uber politesctThemen unterhielten, stellte
sich Toki unwissend, um ihre wahren Intentionenegmzuhalten. Obwohl sich diese
Gesprache bis tief in die Nacht hingezogen hatibeachen Toki und Koibuchi am
folgenden Tag bereits frih am Morgen auf. Sie fgln zuné&chst ein Pferd, nach einer
Pause setzte sie jedoch die Reise bisiK{Brafektur Gunma) zu Fuld weiter fort. Dort
kamen beide in einer sehr gediegenen Herberge,unteter Toki schon mehrmals
zuvor auf ihren Handelsreisen nach Nagano abgestiegr. Hier konnte sie sich sicher
fuhlen, da sie fiir eine Handlerin gehalten wurseeihem Gastezimm®rim zweiten
Stock der Herberge verbrachten sie die ganze Nadhharmlosen Geplauder. Am
nachsten Tag ging es weiter nach Yazaki (heute deilStadt Shibukawa in Gunma),
die ersten 5i (ca. 20 km) auf dem Pferd und nach dem Mittagesssiter zu Ful3.
Nach weiteren 3i (ca. 12 km)genoss Toki in einem Teehaus in Kogare-juku (in der
N&he von Ikaho), in dem sie kurz rasteten, die |oké&pezialitat des
.Bergwasserweins” als ,Heiltrank gegen die Strapader Reise” (Kurosawa 1995: 58).
Da sie an diesem Tag erst bei Dammerung endlicHiéirerreichten, mussten sie mit
einer ziemlich schmutzigen Unterkunft vorlieb nelmnfi€urosawa 1995: 57-59).

Am néchsten Tag machten sie sich bereits in degbtatammerung auf derrig(ca.

32 km) weiten Weg nach Sawatari (vermutlich dastipeuKamisawatari). Diese

Strecke brachte Toki an die Grenzen ihrer Kréaftes Pferd musste sie zuriickgeben, da

0 Es handelt sich um eirashiki(mit Tatami-Matten ausgelegtes Gaste- oder Emsnyner).
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der Packsattel nicht befestigt werden konnte; htén Wanderstab gestltzt und vom
kalten Bergwind umweht, eilte sie inmitten weil3segmeiter Berge dem von Loyalitat
vorangetriebenen Koibuchi hinterher. Trotz ihresemen Willens kam sie mit ihrem
alten, von den taglichen Strapazen der Reise dtatgé Korper nicht gut voran und
blieb immer weiter zuriick. In der Abenddammerungeiehte sie endlich lange nach
Koibuchi die heil3en Quellen von Sawatari. Dort kanake beiden in der Herberge
eines gewissen Yumoto TarSaemon unter. Auch in diesem aufgrund hoher
Gastezahlen florierenden Haus war sie friiher aehitHandelsreisen nach Kusdfsu
oft abgestiegen. Hier Ubernachteten sie und nalemeheil3es Bad, um sich von den
Anstrengungen der letzten Tage zu erholen (Kuros$9&: 60-61).

Von dort war es nur noch B (ca. 24 km) bis Kusatsu. Nachr# (ca. 16 km)
erreichten sie das Dorf Kosame, wo sie der FanMienoto Heilgs an ihrem
Winterwohnsitz einen Besuch abstatteten. Vor Jalmatte Toki die beiden Kinder
dieser Familie unterrichtet. Die ganze Familie Wwacherfreut, Toki nach so langer Zeit
wieder zu sehen, und es wurden allerlei Kostlidekeaufgetischt. Tokis Schilderung
des Hauses ist &uf3erst interessant, da deutlich eass sich auch weit entfernt von den
Metropolen und Burgstadten sowohl die Innenarchitekls auch andere Aspekte der
materiellen Kultur an jene der Samurai angeglichatien. Das Empfangszimmer, in
dem sie bewirtet wurden, war mit 14 Tatami-Mattesgelegt. Von dort aus bemerkte
Toki im anschlieRenden acht Tatami-Matten gro3emnfRain luxurioses Ensemble mit
zum Puppenfest aufgestellten Puppkimd kazar). Tatsachlich war gerade der erste
Tag des dritten Monats, und im Haus herrschte grol3eibel aufgrund des
bevorstehenden Puppenfestbn@ matsurj, das am dritten Tag des dritten Monats
gefeiert wurde (Kurosawa 1995: 61).

Dieses Festhatte sich in der frihen Edo-Zeit zu einem reine@dbhenfest
gewandelt, zu dessen Anlass ein ganzes Puppendesesamt Miniaturmobel
aufgestellt wurde. Zunachst waren grol3e und wdeviehsembles den Toéchtern der
Samurai-Schicht vorbehalten. Doch wie man sieltpken sich am Ende der Edo-Zeit
auch reiche Familien der Mittelschicht solche kst

An diesem Ort entschieden sich Toki und Koibucbrfdn getrennt weiterzureisen,
und nahmen Abschied voneinander. Nach dem anstidageMarsch durch die tief

verschneite Winterlandschaft war Toki zu erschopftn sich mit  Koibuchi

“! Hierbei handelt es sich nicht um die gleichlautendd mit identischen chinesischen Zeichen
geschriebene 69. und vorletzte Station des NakasendKyoto, sondern um einen Ort im Nordwesten
der heutigen Prafektur Gunma, nicht unweit der &eru Nagano.
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anzuschliel3en, der so schnell wie mdglich nacht&ygelangen wollte. Sie hingegen
zog es vor, noch bei ihren Bekannten zu bleiben,ihnea miden Beine auszuruhen.
AulRerdem hatte sie noch geplant, auf ihrem Weghd@&hinski (heute Préafektur
Nagano) den Tempel Zeti und das Togakushi-Heiligtum in den Bergen
aufzusuchen, um dort zu den Gottern zu beten.dssanterweise waren das die selben
Ziele, die Tase auf ihrer ersten gemeinsamen Reiséhrem Ehemann 1854 besucht
hatte; auch den Obasuteyama wollte Toki noch besuch

Anschliel3end an ihren Aufenthalt bei der Familienato wurde Toki nach Kusatsu
begleitet, wo sie im Haus eines weiteren alten Beten, Kikuya Gonta;, unterkam.
Als sie vor vielen Jahren dort abgestiegen warjruden Thermalquellen zu baden, war
sein Enkel Kis ihr Schiler geworden. Kéz Grol3mutter, die Toki zufolge ebenfalls
eine sehr liebenswirdige Person gewesen war, vaauedicherweise drei Jahre zuvor
gestorben. Die Wiedersehensfreude war so grof3, dasse mit zahlreichen
Verbeugungen von den Mitgliedern der Familie begsiGrde. Eigentlich hatte Tase
vorgehabt, sofort weiterzureisen, aber der GebagsBhibudge, der auf dem Weg lag,
war noch so tief verschneit, dass eine Uberquenumgsehr schwer moglich erschien.
Daher legte sie erneut eine Pause ein; drei Tagedanoss sie die heil3en Bader und
erholte sich von den Strapazen der Reise. Esesgllh heraus, dass Kikuya Gootar
Neffe im Begriff war, zu einer buddhistischen Totesse flr seinen Grol3vater in
seinen Heimatort in der Nahe des Zefikaufzubrechen. Tase hatte also wieder einen
Reisegefahrten fur die ndchste Etappe gefunden.Absohied von ihren Freunden in
Kusatsu beschrieb sie sehr berihrend. Sie wurde mehreren Paaren von
Strohsandalenwaraji) zum Wechseln sowie mit Reiseproviant ausgestditet alte
Gontab zog ihr personlich die Winterstrohschuhgufmakutspian. Die ganze Familie
versammelte sich schlieBlich zum Abschied vor deaud; sogar der auf seinem
Altenteil lebende Vater des Neffen erschien, deahlkgeschoren, wie er war, einem
Bodhisattva glich” (Kurosawa 1995: 61). Viele Naahb erschienen ebenfalls, um sich
von den beiden Reisenden zu verabschieden.

Je weiter die beiden Reisegefahrten Kusatsu hantérliel3en, desto beschwerlicher
wurde die Reise und desto dicker die Schneedecker Weite Teile der Strecke
hinweg hatte der Schnee die Dorfer vom Erdbodescihevinden lassen. Toki beschrieb
die MUhen beim Aufstieg zum Pass, die ihr wie bustifthe Hollenqualen vorkamen,

eindrucksvoll; sie quélte sich voran durch den lnitien, tiefen Schnee stapfend,
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gestutzt auf inren Wanderstab, den eisigen Schmedund und am ganzen Korper vor
Anstrengung in Schweild gebadet. Sie fahrt fort:
Wir schritten weiter hinauf und gelangten zu dreefiausern, die sich auf dem
Bergkamm befanden. Aber keine einzige Menschenseelelort anzutreffen.
Zwar konnten wir die Dacher der Hauser sehen, aber Umrisse waren unter
dem mehr als 1,80 m hohen Schnee, der sie bisrze®R@edern der Vordacher
bedeckte, nicht zu erkennen. Auf den groRen Bessiiemen der Vordacher,
von denen der Schnee ein wenig weggetaut war, rholie unserebent
(Reiseproviant) hervor und ruhten uns ein wenig. a¥ghrend wir so, von
Schnee und Eis umgeben, rasteten und ich von di&isle aus meinen Blick
Uber die in allen vier Himmelsrichtungen liegendBarge streifen lie3, da
erschien mir die dicke Schneedecke wahrlich schioficknd bedrohlich. Wirde
man vor Erreichen der Unterkunft in solchen scleofSchneebergen von der
Dunkelheit Gberrascht, ware es wahrhatftig, als véindan in einer Schneehdolle
versinken.
(Kurosawa 1995: 62)
Man kann sich vorstellen, wie schwierig der Wegctiudiese Berglandschaft, heute ein
bis zu 2300 m hoch gelegenes Skigebiet, gewesamsgss. Als sie endlich nach der
Uberquerung im Dorf Shibu-mura eintrafen, wo Tolteiehtert feststellte, dass Rauch
aus den Hausern aufstieg, kehrten sie in einer $&béenke ein, um sich ein wenig zu
erholen. Mit von Gletscherbrand stark schmerzen@ssicht und ermideten Beinen
qualte sich Toki noch Schritt fir Schritt weiteis Isie schlieRlich nach Uberquerung
einer Hangebricke Uber den Fluskawa im Thermalort Shibu-onsen ankam
(Kurosawa 1995: 63—-64).

An dieser Stelle mochte ich ein paar Worte Uber wWag verbreitete Vorurteil
eingefligen, dass Frauen selten realistische Unestamdl schon gar nicht die
Anstrengungen und Muhen ihrer Reisen in ihren Ragsblchern erwahnen. Nenz
Detto Nenzi zitiert in ihrer Dissertation den komfanischen Gelehrten Kiyogawa
Hachio (1830-1863), der im Tagebuch Uber seine Reisehduatirer Regionen Japans
im Jahr 1855 beschrieb, wie er aufgrund der urgdittien Sommerhitze unter
Magenproblemen litt und aus allen Poren ,wie eins¥éafall* schwitzte (Nenz Detto
Nenzi 2004: 128). lhrer Meinung nach ist solch istigiche Beschreibung in
Reiseberichten von Frauen kaum anzutreffen, demfingment was the name of the

game®, d. h. Frauen lag angeblich mehr an einedmnieten, kultivierten Stil, der
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solche direkten Schilderungen korperlicher Anstuerggn auf der Reise oder die
direkte, unverblimte AuBerung einer personlicherinMeg nicht zulieR (Nenz Detto
Nenzi 2004: 129). Das scheint mir einen groRen Tt Originalliteratur aus
Frauenhand vollig unbertcksichtigt zu lassen. Tdkdhilderung ihrer korperlichen
Anstrengungen und Probleme auf der Reise erscgemezu als Paradebeispiel, wie
auch in einem sicherlich stilistisch ausgefeiltereriht dennoch realistische
Beschreibungen enthalten sein kdnnen. Natirlichsteiisnoch zahlreiche Quellen
hinzugezogen werden, um das tatsédchliche quawdtatAusmal® derartiger
Schilderungen innerhalb des Gesamtkorpus an Fraseberichten genauer feststellen
zu konnen. Hier sei jedoch noch einmal an Inougolerinnert, die in ihrem literarisch
hoch gepriesenefokai kiko (Bericht Giber eine Reise entlang des Ostmeerskigene
tief empfundene Frustration und Wut zum Ausdruckchte, als sie am Grenzposten
von Arai wegen fehlerhafter Reisepapiere aufgehalteirde. Man denke auch an
Suzuki Takejos Schilderung des Passierens des ldaeakishoin ihrem Reisebericht
Kanoe e michi no kials sie der Anblick der zur Abschreckung aufgiete Waffen in
Angstschweil3 ausbrechen liel3.

Kommen wir wieder zuriick zu Tokis Schilderung ihReise: Sie beschrieb, wie sie
sich in der Nacht in Shibu-onsen vor Mudigkeit UBithmerzen kaum mehr bewegen
konnte und sich deshalb entschloss, ein Bad invelamen Quellen zu nehmen. lhre
Schilderung des Bads ist vom historisch-ethnogsagi@n Blickwinkel her interessant,
da sie eine wichtige Quelle zur Geschichte derrjegchen Badekultur darstellt. Toki
musste einen mit Steinen befestigten Abhang himsteigen, um zum Bad zu gelangen.
Sie beschrieb das HeiRwasserbecken als auf jedter Be 5,50 m lang (das entspricht
etwa 30 m2!) und in vier Abschnitte abgeteilt. Bsggaul3erst lebhaft zu, weil sich alle
Dorfbewohner Tag wie Nacht dort versammelten urdkten (Kurosawa 1995: 64).

Am nachsten Tag schickte Toki ihren Begleiter alleum Zenk-ji voraus, da sie
selbst zu mide war. Ganz wie Yasumi Roan, der Ades ReiseratgebeRyolo
Yoshinsti (Vorsichtsregeln fir Reisende) aus dem Jahr 18h0,seiner 13.
Vorsichtsregel empfiehlt (,Ein langerer Aufenthadtextrem hei3em Wasser, wird Ihre
Krafte nach einer besonders ermidenden Tagesetagoker herstellen®) (Vaporis
1989: 473), blieb sie noch einen Tag langer undvidsed mit heil3en Badern ihre
Mudigkeit, bevor sie am Uberndchsten Tag ganzralter nachsten Etappe aufbrach.
Als sie sich unterwegs auf einen Stein am Wegessatrte und ein wenig ausruhte,

kam ein etwa 50 Jahre alter Mann vorbei, der soh frem Reiseziel fragte. Es stellte
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sich heraus, dass er aus der Nahe desaZeskammte und seine Frau am Tag zuvor zu
den hei3en Badern von Shibu begleitet hatte. Dauerauf dem Ruckweg war, bot er

sich als Tokis Reisefuihrer bis zum Zefkan. Mit solch groRer Freude erzahlte er
vergnugliche Geschichten, von denen man nicht wusdt sie erfunden oder wahr

waren, dass sie vollkommen miuihelos beim agnkankamen. Ihr Reisebegleiter

brachte Toki noch in einer Herberge unter, bevor@ter nach Hause eilte (Kurosawa
1995: 64-65).

Es folgen nun die meiner Ansicht nach aus ethndgsaper und kulturhistorischer
Sicht interessantesten Passagen des Reiseberght®ersten Tag ihres Aufenthalts
beim Zenk-ji macht Toki sich bei Tagesanbruch zum Tempe] aoaf genau an diesem
Tag eine offentliche Ausstellung der Buddhastatieicfp) ** stattfand. Es war
aulBerdem der 30. Jahrestag des groRen Erdbebeds,daher stromten Tokis
Schilderung nach Scharen von Hinterbliebenen jedier,damals gestorben waren,
herbei — ,Junge wie Alte, Frauen wie Manner, gank vausschwarmende
Ameisen® (Kurosawa 1995: 65). Interessanterweis@dlent Toki ein Ossarium
(Gebeinhaus), das damals fur die Opfer des Erdisebristierte. Toki gab auch die
Entstehungsgeschichte des Tempels wieder, die waef Brider, Yoshinaka und
Yoshimitsu (die sinojapanische Lesung des zweiteaméhs lautet Zemwl,
zurtckgehen soll. Die berihmte Buddhastatue sé\ltertum von Morita no Daijin in
einem Tumpel in Naniwa (das heuti@eaka) versenkt worden. Den beiden Briidern sei
ein starkes Licht, das die Statue im Wasser alstaraufgefallen, und sie hatten diese
aus dem Teich geborgen und auf einen Mahlsteirtzyéée

Am folgenden Tag, als sich Toki gerade zum Togakasfmachen wollte, kam ihr
eine etwa 50 Jahre alte Frau aus dem zweiten Steckierberge entgegen, die das
gleiche Ziel hatte. Sie machten sich schlie3licmg@sam auf den Weg zum Togakushi.
Der funfri (ca. 20 km)lange, steil verlaufende Weg fiihrte durch ein Barfgrnab
jeder menschlichen Behausung. Nach zivéca. 8 km) kamen sie zu einem Teehaus,
in dem sie eine etwa 40jahrige Frau und ein dreivi@rjahriges Kind in erbarmlichen

Verhéltnisse vorfanden. Toki empfand die Zustandezatiefst bemitleidenswert: Die

“2 Eine Kopie der beriihmten Statue des Amida-Buddima Xenk-ji wird nur alle sechs bis sieben Jahre
fur die Offentlichkeit ausgestellt. Das Original éne geheime Statue, die Laienglaubige nie zudBes
bekommen. Angeblich soll diese Buddhastatue, dieKarea nach Japan kam, die alteste in Japan sein
(vgl. Hur 2009).

43 Es fehlt die Erklarung, wie die Statue zum Zefikkam. Angeblich war sie von Yoshimitsu nach

langen Irrfahrten schlie3lich an diesen Ort geltragirden, aus dem sich in der Folge ein wichtiges
Pilgerzentrum entwickelte (Kreiner 1979:195). Fan®ena-ji in Asakusa in Bkyo gibt es eine

ahnliche Ursprungslegende. Dort fanden zwei Fiselr@@ Kannon-Statue im Sumida-Fluss (Hur 2000:5).
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Frau, deren Zahne nicht geschwéarzt waren und dstr@mtrockene Haare ihr wie

Borsten vom Kopf abstanden, versuchte in einer en dehmboden eingelassenen
Feuerstelle, mit Reisigresten Feuer zu machen @&uwa 1995: 66). Hier haben wir

nun das Gegenteil zu den zuvor geschilderten begitédausern ihrer Bekannten:

Keine Tatami-Matten, sondern der blo3e Erdboden eind Frau, die ganz und gar
nicht dem Schonheitsideal der reicheren Schichtéspeach. Angesehene verheiratete
Frauen schwarzten sich ihre Zahne mit einer Losaung) Eisenspanen und Tee oder
Sake; ihre Haare trugen sie stets sorgféaltig geddd zu komplizierten Frisuren

aufgesteckt (vgl. Gotting 1994). Auch Toki, eineulfeau und angesehene Lehrerin,
durfte sich dieser Schonheitspflege unterzogen maleeshalb ihr das &rmliche

Aussehen dieser Frau so sehr ins Auge fiel.

Etwas Uber Ii (ca. 4 km) von den Togakushi-Tempelanlagen ertfieamen die
beiden Frauen an den Uberresten eines steinernginvdei (Kurosawa 1995: 67).
Dieses Tor war beim Taifun im Jahr zuvor eingestiund Toki beschrieb die
herumliegenden Gesteinsbrocken, die so gro3 wieldahe gewesen seien. Diese
Erwdhnung eines Torii macht deutlich, dass solctee Tn der Edo-Zeit nicht nur bei
Shinb-Schreinen aufgestellt wurden, sondern auch bedtustischen Tempeln oder
wie hier bei Tempelanlagen der synkretistischeng8hd-Religion. Heute gelten diese
Tordurchgange als markantestes Merkmal von Stichreinen und sind auch fast
ausschlieflich bei solchen zu finden.

Die Beschreibung der Tempelanlage auf dem Togakushi vielleicht die
kulturhistorisch bedeutendste Passage in TokiseRericht (Kurosawa 1995: 67—-68).
Es wird deutlich, dass dieser Ort wahrend der Eelib-Zoch ein aktives Kultzentrum
des Shugerwwar.

Im Zuge der MalRRnahmen der Meiji-Regierung zur Tuegn von Shird und
Buddhismus(shinbutsu bunji ab 1868 wurde der gesamte Komplex in ein Shint
Heiligtum umgewidmet und im Zuge dessen alle draupthallen in reine Shiot
Schreine umgewandelt. Dekusha(lnnere Schrein) ist heute nur noch dem Sh@obtt
Tachikarao gewidmet, dechiasha (Mittlere Schrein) Omoikane und derokbsha
(entspricht dem Unteren Schrein) Ame no Uwaharumimto, dem Sohn Omoikanes.
AulRerdem gibt es heute noch einen kleinen Schigirdie Gottin Ame no Usume,
sowie einen weiteren fir den Drachengott Kuayflyogakushi 2008: #shrine).

Der Name des Bergedo@akushii. e. ,die verbergende Tur") sowie das ganze

Heiligtum bezieht sich auf den ikojiki (Aufzeichnungen alter Geschehnisse, 712 n.



176

Chr.) und im Nihongi (Annalen Japans, 720 n. Chr.) uberlieferten Mytvasn
Herauslocken Amaterasus aus der Felsenhohle: Atsdie Sonnengdttin Amaterasu
erzurnt Uber die Ublen Streiche ihres Bruders enhiimmlische Felsenhéhle zuriickzog
und es auf der Welt dunkel wurde, fihrte die Go&me no Uzume einen obszdnen
Tanz vor der Hohle auf, der die Myriaden von anwdse Gottern zum Lachen brachte.
Dieses Gelachter lockte Amaterasu aus ihrem Vdedtecaus und brachte erneut das
Licht in die Welt. Der Gott Omoikane (,der, der laa$end Uberlegt®) hatte die Idee zu
dieser Aktion, und Tachikarao (,der mit der starkéand”) war jener, der Amaterasu
aus der Hohle herauszerrte und ihr den Weg zuréddperrte (vgl. Naumann 1996: 77—
88).

Der Berg Togakushi soll aus dem von Tachikarao dief Erde geschleuderten
Felsentor von Amaterasus Hohle entstanden seinumiizder neunkopfige Drache,
wurde durch den so verursachten lauten Knall helackt und lie3 sich im nahe
gelegenen Teich Tanega-ike ni€deEr wird als Regen und Fruchtbarkeit spendender
Gott verehrt. Auch heute sollen die Menschen naghn Zogakushi kommen, um fir
Regen zu beten (Wakamori 1989: 184).

Wie sah der Togakushi-Komplex nun zu Tokis Zeit?abse drei Schreine wurden
damals noch alsn (Tempelhallen) bezeichnet. Die Trinitat durfte Bmugend ein
zentrales Konzept gewesen sein: Oft gehorten zuenihiKultzentren drei
zusammengehorige heilige Berge bzw. Berggipfel, ¢ksveils eine Gottheit
symbolisierten. Darauf basierte das Prinzip von Biadlen san-in), die zur Verehrung
dieser Gottheiten bestimmt waren (vgl. Gorai 19824, 135). Toki zufolge war die
Hoko-in dem Gott Omoikane gewidmet und digi-in (Mittlere Halle) einem weiteren
shintoistischen Gott, bei dem es sich wohl um dentédr im Hkosha verehrten
Uwahard® handeln diirfte. Damit war die Zuordnung dieserdéei Gotter und der
Schreine genau umgekehrt wie heute. Beide Gottheiegden von Toki aldaigongen
(grolRer gongen bezeichnet.Gongen bedeutet wortlich ,verwandelte Erscheinung®.
Dies ist ein schénes Beispiel dafir, wie eng vemsvoBhind und Buddhismus von der

Heian-Zeit an bis zum Ende der Edo-Periode waren.jdpanischen Buddhismus

4 Es gibt allerdings auch einen Berg, der nach iemabnt ist.

“5 In der mir vorliegenden Version des Reiseberiglitd dieser Gott mit den Zeiche % (Omoharu)
geschrieben, das erste Zeichen von Uwah#& & ist jedoch ein anderes. Da ich auch in keinem
speziellen ShimtLexikon einen Gott Omoharu finden konnte, gehedation aus, dass es sich um einen
Fehler handelt und das Zeichen entweder schon imubfaipt oder in der Druckfassung verwechselt
wurde.
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entwickelte sich dasHoniji-suijakuonzept*® , demzufolge sich Buddhas und
Bodhisattvas vortibergehend kamiGestalt manifestieren (vgl. Scheid 2001-2010:
#honjisuijaku). Besonders interessant sind in des€usammenhang Tokis
Erlauterungen zu den Gottheiten der Haupthaidleu (no ir). Dort werden laut ihren
Angaben zwei Gottheiten verehrt, und zwar der eddkenflsdaigongenbezeichnete
Tachikarao und aul3erdem alrigongernKuzuryt, dessen Urformhonji) Benzaiten sei.
Diese Gottin gilt als Gottin der Beredsamkeit unddik, des Wissens und der Kinste.
Da sie auf die indische Flussgéttin Sarasvati Agéht, spielen Wasser und
Fruchtbarkeit eine wichtige Rolle in ihrem Kult ¢&®d 2001-2010:
#ikon/bilder/benten). Als urspringliche Wassergottsteht sie mit zahlreichen
Drachenmythen in Zusammenhang wie hier dem des koefigen Drachen. In
typischer Manier ist die Hauptgottheit des Berges weiblich und daher ist, wie in der
Einflhrung bereits erwéhnt, ein Zugangsverbot fi@&uEn zu erwarten. Und tatsachlich
war es so: Toki betete zwar innig fir den Erfolgreth Mission und ihrer
Herzenswiinsche, aber der Zutritt ins Innere derpitnalle blieb ihr verwehrt, denn es
war einenyonin kinzeiZone. Sie schilderte, dass es in den Wéaldern auf\leg zum
Schrein auf einem Seitenpfand eine Frauenhalle meheem bikuni-Stein®’ gab.
Anscheinend gab es auch hier eine Legende UberNonee, die die Grenze der fur
Frauen verbotenen Zone zu ubertreten versucht batdeals Strafe in einen Felsen
verwandelt wurde. Interessanterweise nennt Goragefh den Togakushi als ein
Beispiel fur eine schrumpfendeskkaiZone. Urspringlich dirfte Frauen der Zugang
zum Berg nur bis zum &ko-in erlaubt gewesen sein; im Laufe der Zeit verbchkich
diese Grenze jedoch nach oben. Beim Mittleren $ttseien heute noch Uberreste
einer Frauenhalle aus dem Mittelalter zu findenr&d989: 139). In der Edo-Zeit
durften Frauen, wie wir Tokis Reisebericht entnehrkénnen, fast bis zum Oberen
Schrein hinaufwandern, nur sein Inneres war ihneohnnicht zuganglich. Toki
erwahnte zwar nicht die Uberreste der Frauenhakiedem Mittelalter, beschrieb aber
die zahlreichen Residenzhallen der Méncb@ (m Bereich dieses Heiligtums. Ihrer
Schilderung zufolge dirfte jede dieser Residenzgen den Wohnbereich der Ménche
auch einen Tempel umfasst haben. Sie spricht vosgesamt 108 solcher
Residenzhallen mit Tempel; im Bereich jeder dei éfaupthallen soll es je 36 von

“® Honji bedeutet dabei ,Urform“ bzw. ,originale Form* usdijaku,herabgelassene“ bzw. ,sichtbare
Spur®,

47 Bikuni ishi(Nonnen-Stein) ist eine weitere Bezeichnung férStieine, die die Grenzen der heiligen
Zone anzeigen (vglora ga ishj kekkai ish).
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ihnen gegeben haben. Am Ende der Edo-Zeit gab eJ@gakushi also noch eine
lebendige, voll funktionsfahige Gemeinschaft vomdgadsketen. Erst mit deshinbutsu-
bunri-Verordnungen der Meiji-Regierung dirften d® mit ihren Tempeln dem
Erdboden gleich gemacht worden sein; heute sindclig verschwunden.

Kehren wir zurtick zu Tokis Beschreibung ihres Aug$l nach Togakushi. Sie und
ihre Begleiterin kamen in einer diesef namens Henjin*®im Bereich des bko-in
unter. Der Tempel bei dieser Unterkunft dirfte katzor abgebrannt sein, und der
Wiederaufbau war noch in vollem Gang. Ein jungerngld kimmerte sich &ufRerst
zuvorkommend um die beiden Frauen. Er holte ekmatsu (beheizbaren niederen
Tisch) hervor, bot ihnen die berihmten Togakustiva (Buchweizennudeln) an und
warmte sogar ihr Bettzeug vor. Er erzahlte ihnessder aus Edo stammte und dass in
letzter Zeit nur sehr wenige junge Manner Edo wsea wirden, um asketische
Ubungen zu absolvieren und ein religioses Leberusichlagen.

Am néchsten Tag besuchte Toki zunachst dekokin, den sie interessanterweise
durch ein Né-Tor (ein groRes Tor mit den beiden buddhistischierwachtern iio))
betrat. AnschlieRend betete sie am etwa 1,5 kmeenén chi-in, der von hohem
Schnee bedeckt war und wie ein Berg aussah. Nadbkremr etwa 3 km konnte Toki
denoku-in von der Ferne gut sehen und betete zu den Getthmittten im Hain, der
den steilen Weg umsaumte. Dann bog sie den SeitemweFrauenhalle ab, wo ihr aus
der Haupthalle ein Mdonch entgegenkam. Dieser stétit die, wie sie es ausdrickt,
unglaubliche Frage, ob sie denn aus Hitachi kontfsestellte sich heraus, dass er jedes
Jahr in die Nahe ihres Heimatortes kam. Er zogief8lth ein Buchlein heraus und
erzahlte lange Geschichten und Legenden der umiisge Berge. Diese
beeindruckende Passage in ihrem Reisebericht entieiem Abschied von diesem
Monch und der Ruckkehr zu ihrer Herberge beim Zgnk

Die stark nativistischen Wurzeln des Togakushi-&silt die ihrer politischen
Einstellung wohl entgegenkamen, haben Toki vidieizum Abweichen von ihrem
Weg nach Kgto veranlasst. Andererseits war Tokis verstorberater, wie bereits
erwahnt, Yamabushi-Priester, und so dirfte sie gawisse Affinitat zu diesem
synkretistischen Bergkult empfunden haben. Erkennbiad diese auch aus ihrer
wiederholten besonderen Hervorhebung bestimmteyeBeghrend ihrer Reise, die sich
bei naherer Betrachtung als Kultstatten des Shugentbuppen. Wie z. B. ganz am
Anfang ihrer Reise die drei Berge Tsukuba-san, dslan und Kaba-san (Prafektur

“8 Toki erklart inrem Leser, dass dieser Name mit Zeichen filramaneku teras(die ganze Welt
erleuchten) geschrieben werden.
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Ibaraki) oder spéater, gegen Ende der Reise, daak@gan, der das Kiso-Tal (Prafektur
Nagano) Uberragt und den sie von der Ferne anbetete

Am nachsten Tag brach Toki nach einem weiteren &eder Buddhafigur vom
Zenlko-ji in Richtung Obasute-yama auf, eine Route, @lieh Tase bei einer ihrer
Reisen mit ihrem Mann eingeschlagen hatte. Nachbakneinen Fluss tUberquert hatte,
befand sie sich pl6tzlich inmitten des dichten Gedes der Pilger zurkaicho des
Zenko-ji, die sich nun auf dem Rickweg befinden. Tokicinta das Beste aus der
Situation und unterhielt sich mit ihr vollig fremm@&lenschen Uber die Schwierigkeiten
auf der Reise (Kurosawa 1995: 68).

Schlie3lich erreichte sie Kuwahara-juku (heute @¥ski in Nagano-ken), wo sie
ganz am Ende ihrer Krafte angelangt, schlie3lich der Besitzerin eines grol3en
Hauses aufgenommen wurde, weil sie sich als Dichtauf Bildungsreise ausgab.
Dieses Haus, das friher eine Herberge geweserdédie, hatte zahllose mit Tatami
ausgelegte Gastezimmezaghik). In einem inneren Empfangsraum, der mit einem
kotatsuausgestattet war, fuhrten Toki und die HausherinGesprach von Frau zu
Frau Uber den Lauf des Lebens, wie es Uberall auf\elt stattfindet. Die Gastgeberin
erzahlte davon, dass ihr Ehemann zwoélf Jahre lahgVanderschaft gewesen war, um
sich in den Kampfkinsten der Samurai, vor allemBogenschiel3en, ausbilden zu
lassen. Und erst drei weitere Jahre spater seiréclkzgekehrt. Wahrenddessen hatte sie
die Verantwortung fir ihre drei Tochter allein gefen. Eine schwere Zeit, die Toki aus
ihrer eigenen Lebenserfahrung nur zu gut kannte.dél Ehemann spéater nach Hause
zuruckkehrte, war er keineswegs unangenehm davemastht, eine Bildungsreisende
auf der Durchreise als Gast zu haben. Im Gegenieildrei unterhielten sich bis tief in
die Nacht hinein. Am nachsten Tag bot er sich @sé&begleiter zum Obasuteyama an.
Obwonhl Toki lieber direkt nach Ko weiterziehen wollte, sah sie sich gezwungen, die
Einladung anzunehmen, um nicht ihre Tarnung alsluBidjsreisende zu gefahrden.
Denn welche Dichterin wirde diesen in so vielen iG@@dn besungenen und als
utamakuragepriesenen Ort auslassen? |hr Gastgeber erscheénear Aufmachung, die
an das Samurai-Ful3volk erinnert: Eine Jadiao(i), enge Hosennfjomohikj und ein
Kurzschwert im Gurtel (Kurosawa 1995: 69). Er ist schtnes Beispiel dafur, dass
auch Mitglieder der niederen Schichten, sogar nvgt von den stadtischen Zentren
entfernten Provinz, die Sitten der Samurai nachahmAb den friihen Jahren des 19.
Jahrhunderts zwang wirtschaftliche Not die Samunaner mehr dazu, sich zuséatzliche

Einklnfte zu erwirtschaften. Jene, die Meister iampfkinste waren, begannen auch
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Nicht-Samurai gegen Bezahlung zu unterweisen. Bkssn ab 1840, als die
auslandische Bedrohung immer grél3er wurde und hdten vom Opiumkrieg in
China ins Land drangen, lieBen sich auch immer n@&tofibauern gono) in den
Kampfkinsten ausbilden, was ein Zeichen fur demétilichen Zerfall der vom
Tokugawa bakufu propagierten Gesellschaftsordnung war (vgl. Marager 2005;
Walthall 1984).

Unterwegs auf ihrem vergnuglichen Ausflug besuchiaki und ihr Begleiter
zunachst einen landschaftlich sehr reizvoll gelegeempel, auf dessen Terrain die
Kirschbaume in voller Blute standen. Nach einerd@an einem Teehaus, wo sie Sake
tranken und sich ein wenig ausruhten, erreichtendsin Obasuteyama. Als sie sich
neben dem dort befindlichen Kannon-Tempel nied&eire und gerade ihbent
hervorholten, kam eine Frau in ihren 50ern aus demmpel gestirzt, stieg auf die
Steinplattform des Obasuteyama und begann, die Hhdscthaftlichen
Sehenswirdigkeiten von Sarashina (die alte Bezerghfiir diese Region) zu erklaren.
Die Frau erklarte ihr etwas ungewdhnliches Verlmatieamit, dass sie Toki aufgrund
ihrer vornehmen Erscheinung sofort fiir eine Didhtgehalten hatte. Andererseits ist
es nicht verwunderlich, dass Toki als Besucheme®iso denkwirdigen Ortes flur eine
literarisch interessierte Dame gehalten wurde. P& lud die beiden schlief3lich noch
im Tempel zum Tee ein und holte bei dieser GelegénGedicht-Papierstreifen
(kanzaky hervor, um Toki um ein paar Gedichte zu bitteakiTzitierte die Gedichte,
die sie fur jene Frau schrieb, in ihrem Reisebéridlnf dem Rickweg wurde sie von
einer kleinen Reisegruppe von Frauen mit ihren juelgen, die von Ueda-juku zum
Tempelbesuch aufgebrochen waren, angesprochenbemaéls um Gedichte gebeten.
Diese Schilderung macht deutlich, wie stark lits@re Bildung zu jener Zeit verbreitet
war und wie hoch sie geschatzt wurde. Auch in aeipBerie, weit entfernt von Kyo
oder Edo, waren die Menschen so begierig nach inachtind Literatur, dass sie fremde
Reisende, die den Anschein erweckten, Dichterirotem Dichter zu sein, um Gedichte
baten.

Der Rest der Reise bis B nimmt nicht mehr sehr viel Raum in Tokis Reigedid
ein (Kurosawa 1995: 71-74). Zunachst Uberquerte afliein den Saragaba-Pass,
gelangte tUber Matsumoto nach Shiojiri, wo sie ia tha-Stral3e (an der Tase lebte)
einbog, ,eine StralRe fur Frauen und buddhistisclimdiie”, wie sie in ihrem Bericht
schreibt. Bei Tsumago gelangte sie schliel3lich ceuf Nakaseri wo sie sich einer

Gruppe von drei Reisenden anschloss, bei denerclkesisi Unterhalter aus Edo auf
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dem Weg zum Ise-Schrein handelte. Unter ihnen blefarsich ein Tanzmadchen
(odoriko) und ihr Vater, ein Kriegsgeschichtenerzahler, alerth Geschichten Uber die
gegenwartigen politischen Geschehnisse in seineperere hatte, die er zum Besten
gab. Das war allerdings nicht ganz nach Tokis Gescl, da er sich in ihren Augen
sehr taktlos Uber Tokugawa Nariaki dul3erte. Sigteerwar nach auf3en hin ein
gleichgultiges Gesicht, durfte aber nicht unglistkidariiber gewesen sein, als sich ihre
Wege bei Sekigahara, wo der Weg nach Ise abbagjtee. Hier hatte sie das Gliick,
sich Eltern mit einem Kind anschlieBen zu kénneem@insam gelangten sie nach
Moriyama, zu der 68. am Ostufer des Biwa-Sees gakay Station auf dem Nakasénd
Toki berichtete von einer strengen Kontrolle irethHerberge, bei der sie nur mit Mihe
ungeschoren davonkam, weil sie falsche Angaben iliver Herkunft ins Register
eingetragen hatte (sie gab vor, aus Kusatsu zunsta)n Den Rest der Strecke bis
Kyoto war sie allein unterwegs. Sie stattete noch lsksden Tempeln Ishiyama-dera
und Mii-dera inOtsu einen Besuch ab und erreichte, nachdem sieweds von
starken Regengussen uberrascht wurde, erst berdemlger Dunkelheit die Sanj
Brucke in Kyto. Schon in vélliger Dunkelheit kam sie auf Umwegmndlich mit Hilfe
einer alten Frau, die ihr den Weg erklarte, beenhderberge an. Dort musste sie
feststellen, dass alle ihre Bekannten aus Hitaahi, denen sie wahrscheinlich
verabredet war, bereits abgereist waren, auch gfélte vom Beginn ihrer Reise
Koibuchi, der ebenfalls hier abgestiegen war. Tiskdariber nicht weiter verwundert,
da sie doch durch ihre Abstecher unterwegs und¢hiigsames Vorwéartskommen sehr
viel langer gebraucht hatte. Fest entschlossen, Vilwmhaben allein auszuftihren,
Ubernachtete sie in der Herberge. Hier endet ilnicBetiber diese 50 Tage lange Reise,
bei der sie allen Schwierigkeiten und korperliciharstrengungen zum Trotz starken
Willen und Durchhaltevermégen bewiesen hatte.

Tokis Reisebericht hinterlasst einen lebhaften &iokl vom Verlauf ihrer Reise.
Man kann die Anstrengung der Gewaltmarsche dureh tdif verschneiten Berge
ebenso gut nachvollziehen, wie ihre offene, komiatnie Art, die dazu fihrt, dass sie
unterwegs immer wieder Reisegefahrten findet. Esd wdeutlich, dass Toki als
Geschéftsfrau, Kunstlerin und Lehrerin Uber dierdamnweg, ein weites Netzwerk
aufgebaut hatte. Sie konnte unterwegs immer wibdiealten Bekannten unterkommen,
die sie mit groRer Freundlichkeit und Achtung emgén. Abgesehen von der
aul3ergewohnlichen Motivation zur Reise, die ebemgsoTases Reise 1862 politischer

Natur ist, liegt die besondere Bedeutung ihrer I8ehingen in der Fille an historisch-
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ethnographischer Information. Die materielle Kult#i hier als ein Beispiel genannt:
Ihren Beschreibungen der Innenarchitektur und Aaitestg der Hauser, in denen sie
unterkam, entnehmen wir, dass Elemente der Arduiteter hoheren Stéande, wie
Tatami-Matten, oder Ziergegenstande, wie luxurig@ssembles fir das Puppenfest,
sich bis in entlegene Dorfer unter den reicheremifken der normalen Bevolkerung
verbreitet hatten. Auf die kulturhistorische Bedmg ihrer Schilderung der Vorgange
um den Zen-ji oder des ShugeweHeiligtums am Togakushi wurde bereits zuvor
genlgend eingegangen. Hier sei noch ein anderezkA$@rvorgehoben: der hofliche
und auch herzliche Umgang der Menschen untereimamndki wurde als alleinreisende
Frau keineswegs abgelehnt, sondern immer aufRerstkmmmend behandelt. Als sie
sich von ihren alten Bekannten in Kusatsu veralesigte, zog ihr der betagte ehemalige
Hausvorstand der Familie sogar die Strohstiefel-arine Geste, die man Frauen
gegeniber nach den immer noch stark verbreiteterst®tungen tber die niedere
Stellung der Frau in der Edo-Zeit nicht unbedingtaeten wirde. Die hohe Achtung,
die ihr als Lehrerin sowie in ihrer Tarnung alsdBihgsreisende entgegengebracht wird,
ist ein weiteres Beispiel daftir. Am bemerkensweéetes dieser Hinsicht erscheint mir,
wie hoflich und hilfsbereit sich die Ménche am Tkgshi gegentiber Toki und ihrer
Begleiterin verhielten — ganz und gar nicht schiader abweisend, wie man es von
Bergasketen, die Frauen eher mieden, erwarten wirde

Insgesamt scheint das Leben der beiden in diesepitekdeschriebenen politisch
motivierten Reisenden, Takemure Tase und Kurosawkd, hicht aul3ergewo6hnlich
verlaufen zu sein, sondern kann als durchaus remaEss fur Frauen aus der
Mittelschicht der Edo-Zeit gelten. Es liegt alscheadass politisches Interesse zum

normalen Wissensspektrum einer gebildeten FrawdiEsoche gehorte.

5.4. Frauen auf Pilger- und Vergniigungsreisel

So interessant die ,Ausnahmefrauen* Tagami Kikushand Hara Saihin oder die
politisch motivierten Reisenden auch erscheinen enpdolgt man Shiba Kaikos
Ergebnissen, so muss man eine andere Gruppe Herstetend flr reisende Frauen
aus der Edo-Zeit bezeichnen: namlich &ltere Frames der Birgerschicht, die

Vergnugungsreisen unternahmen. Hier sei noch eiam&hibas 1990 veroffentlichten

9 Eine gekirzte Version dieses Kapitels wurde 20@inikomi. Informationen des Akademischen
Arbeitskreises Japamnter dem Titel ,Biurgerfrauen aus der Edo-ZeitRilder- und
Vergniigungsreisen.” verdffentlicht (Noda 2006).
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Artikel erinnert (Shiba 1990), in dem sie 133 voraden in der Edo-Zeit verfasste
Reiseberichte analysierte und zu dem interessatrgsbnis kam, dass es sich bei fast
der Halfte der beschriebenen Reisen um Pilgerreasefiempeln und Schreinen sowie
reine Vergnugungsreisen handelte und dass unterAdeorinnen die Altersklasse
zwischen 40 bis 70 Jahren am stérksten vertretan(eza 50 %). Was die soziale
Schicht angeht, so liel3 sich feststellen, dass digeHalfte der Autorinnen nicht der
Oberschicht zuzurechnen waren, sondern der Mibel. Unterschichten. Definiert
man die Mittelschicht anhand soziobkonomischer défigin, so sind die meisten
Autorinnen, ob sie nun aus Kaufmanns-, Gelehrteler Grol3bauernfamilien stammen,
eher der Mittelschicht als der Unterschicht zuzledhda sie Uber ausreichende
finanzielle Mittel zum Reisen verfligte (ohne aufmdisen angewiesen zu sein). Anhand
von Shibas Ergebnissen lasst sich also eine Grappealie starkste ableiten: &ltere
Frauen um die fiinfzig aus den mittleren Geselldskahichten, die auf eine
kombinierte Pilger- und Vergnigungsreise gingen.Holgenden werden zwei Reisen

solcher Frauen aus den letzten Jahren der Edadledr beschrieben.
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Abbildung 21: Zwei vergniigt dahin reisende Frauen mit ihren beilegleitern, Szene aus dem
Kisokaidb zue(ltasaka 1993: 155).
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5.4.1. Konno Oitos Reise

Am 15. September des Jahres 1862 brach Konno ®itly 35> & mit einer
Reisegefahrtin und zwei mannlichen Begleitern vamjbl in der heutigen Prafektur
Akita zu einer ausgedehnten Reise auf, die sieis weit entfernten Konpira-Schrein
auf Shikoku, anschlieend ihrem eigentlichen Haaptise und schlieflich am 12.
Februar 1863 wieder nach Hause zurtickfihren sdiisgesamt war Oito mit ihren
Reisegefahrten annahernd funf Monate unterwegslegtd in dieser Zeit eine an die
3200 km lange Strecke zurlck.

AuRer ihrem Bericht von dieser ausgedehnten R8eg: dochii shoyki 2= il
s FHEC (Notizen einer Reise zum Ise-Schrein) (Kanamof12®84—299Y , sind so
gut wie keine Angaben lber Konno Oitos Leben eenatfeblieben. Aus den wenigen
Informationen kann man schliel3en, dass sie einehae Handelsfamilie in Hoaj
(Akita) entstammte. Uber ihren jingeren Bruderbiskannt, dass er ein GroRhandler
und Dorfvorsteher in Detagwar, einem Dorf in der Nahe von HonpMadglicherweise
besal’ Oitos Familie eine Sakebrauerei (Fukai 13895Kanamori 2001: 15). Oito hatte
ihren Madchennamen nach der Heirat behalten, wasnigen Regionen Japans zur
damaligen Zeit durchaus Ublich war. Eine andere IMbkeit, wie Frauen ihren
Familiennamen nach der EheschlielBung weiterfuhoemtien, war die Adoption ihres
Ehemannes in ihre Familie. Viele Kaufmannsfamimensuchten auf diese Weise, den
fahigsten Nachfolger fur ihr Unternehmen zu sichefh unabhéangig davon, ob &ltere
Sohne geboren worden waren oder nicht. In einethsal uxorilokalen Ehe hatte die
Ehefrau eine méchtige Stellung inne, da sie naah Hkbrat in ihrer gewohnten
Umgebung und ihrer eigenen Familie blieb (vgl. Ghap Lebra 2001: 138) Handler-
oder Grol3bauernfamilien waren nicht selten so railess die Bruder Zweigfamilien
und -geschéafte griinden konnten, wie es auch fias@tuder zugetroffen sein kdnnte.

Nach der Art ihrer Reise zu schlie3en, war sie &ire im besten Alter, die tber
einen langeren Zeitraum von Zuhause wegbleibentkowin h. sie hatte sich bereits auf
ihr Altenteil zurtickgezogen und ihre Funktionenhtaushalt an die jingere Generation
abgegeben. Oito muss aullerordentlich gut situiewegen sein und konnte

eigenstandig Uber groRe Summen Geldes verfugerkaiefiir samtliche Reisekosten

* Diese Ausgabe bietet die Grundlage aller Zitag@itos Reisebericht im Folgenden, so dass auf die
einzelnen Angaben verzichtet wird.

*L Chapman Lebra zeigt interessante Beispiel auKamigata Region, in der Frauen eine besonders
machtige Stellung in Handelsfamilien innehatten sogar den Familienvorstand nach dem Tod des
Ehemannes fir eine gewisse Zeit ibernehmen konnten
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selbst auf. Es handelte sich also um eine selbsifierte, aus eigener Entscheidung
unternommene Reise. Aus der kurzen AnfangspasheggeReiseberichtes geht dartiber
hinaus hervor, dass Oito diese Reise ohne Erlaubmisohne Reisepapiere unternahm
(nukemair). Sie schreibt:
Da ich Anfang des 8. Monats (September 1862) dndéme geeignete
Reisegefahrtin gefunden hatte, fasste ich plotdieh Entschluss zur Reise und
wir brachen am 22. Tag desselben Mona& ©)°? noch vor Tagesanbruch auf,
um die Abreise vor allen anderen geheimzuhalten.
(zit. n. Kanamori 2001: 22)

Bei ihrer oben erwdhnten Reisegefahrtin handeltesies um die Ehefrau des
Kistenschifftransportunternehmers &&hoemon aus Ishiwaki, einem Ort in der Nahe
von Honp. AuRerdem nahmen sie zwei Bedienstete als Begleiteauf ihre Reise.
Oito liel3 sich von Sasakiya Gimdegleiten, der oft in ihren Notizen erwahnt wird.
Trotz dieser beiden mannlichen Begleiter kann marRetise durchaus als Frauenreise
bezeichnen, da die beiden Frauen als die Hauptakbem, auch was die Finanzen
betrifft, anzusehen sind. Die Manner tGbernahmeneme Nebenrolle als Helfer und
Trager. Es ist anzunehmen, dass es sich bei ditsse um die Erfullung eines lang
gehegten Wunsches handelte.

5.4.1.1. Eine Statistik anhand von Oitos Reisenoén
Bei Oitos Reisebericht handelt es sich mehr odatiger um ein Ausgabenbuéhin

dem neben dem Datum des jeweiligen Eintrags Infoomen Uber den jeweiligen
Ubernachtungsort, die Ubernachtungskosten, die bEaggungsmittel und
verschiedenste Einkaufe notiert sind. Anhand desgabenposten, die interessante
Einblicke in den Ablauf und die Realitéat des Regséam der damaligen Zeit erlauben,
lAsst sich eine Art Statistik aufstellen. So kaufieto wahrend dieser Reise
beispielsweise insgesamt 175 Paaraji fur sich und ihren Begleiter Ginz Diese
Strohsandalen, die durch Bander am Knéchel befestigden, waren die Reiseschuhe
schlechthin. Sie dienten ebenso als ArbeitsschaheB. fur die Bauern bei der
Feldarbeit. Yasumi Roan, der Autor des ReiseratgebRyol6 Yoshinshu
(Vorsichtsregeln fur Reisende) aus dem Jahr 18h0igeler ersten seiner insgesamt 61
VorsichtsmafRnahmen auf den Zustand der Stohsandalgrdie Wichtigkeit auf die
FuRe zu achten ein (Vaporis 1989: 471). SchlieBl@ren die eigenen Fuf3e in

*2 Die Datumsangaben werden im Folgenden nur notirén westlichen Umrechnung angegeben.
>3 Eine vollstandige Ubersetzung des Ausgabenbudiredee sich im Anhang dieser Arbeit.
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Strohsandalen das wichtigste Fortbewegungsmitteldén Edo-Zeit. Oito kaufte
zusatzlich 16 Paawri, Zehensandalen aus Stroh, in die man nur vornirtsdelUpfte
und die nicht weiter am Ful3 befestigt wurden. Dexsgesen sich vor allem in Stadten
und bei Tempelbesuchen als nitzlich, da man beetst von Gebauden in der Regel
die Schuhe ausziehen musste. Auf der letzten EtajgpeReise, die im Schnee
zurickgelegt werden musste, da der Winter voll esetzt hatte, kaufte Oito noch
sieben Paar Schneestiefel. Es stellt sich natldiet-rage, was mit all diesen kaputten
Strohschuhen geschah: Die simple Rechnung, 175Sidarhe fur 2 Personen fir eine
150 Tage lange Reise, belegt, dass derayw durchschnittlich nicht l&anger als
hdchstens zwei Tage getragen worden sein kbnneor Bee sich aufgrund der grol3en
Beanspruchung auflosten. Der bereits zitierte adbetsArzt Kaempfer gibt auch zu
diesem Punkt Auskunft: Die UberlandstraRen wurdender Edo-Zeit von den
umliegenden Dorfern in Ordnung gehalten und tagtiefiegt. Herab fallende Aste,
Zapfen etc. wurden als Brennmaterial verwendet. Stash der kaputten Strohschuhe,
die die Reisenden einfach am Wegesrand liegen njeeirde hingegen mit den
Pferdeapfeln der Packtiere und den menschlichemelfxnten, die als wertvolles Gut
ebenfalls gesammelt wurden, vermischt und als Durige die Felder verwendet
(Kaempfer 1999: 249).

Abbildung 22: Zari, waragustu (Schneestiefel) un@raji (frihe Meiji-Zeit) aus der Sammlung des
Museums fir Volkerkunde Wien, Foto: Renate Noda.
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Kommen wir zurtick zu unserer Statistik: Oito warden funf Monaten ihrer Reise
insgesamt 17mal beim Friseur und kaufte sich zweimgerwegs Haar6l. Da in der
Edo-Zeit komplizierte Hochsteckfrisuren sehr bdlietaren, ist es nicht verwunderlich,
dass Oito immer wieder die Dienste eines Frisauisnspruch nahm. Lafcadio Hearn
schildert in einem Kapitel Gber Frauenhaar am Belsgines jungen Madchens sehr
schon, wie es in Japan auch noch in der Meiji-Beiin Frisieren zuging:

Die Prozedur, die alle drei Tage vorgenommen wikualstet vier Sen und soll
eine Stunde in Anspruch nehmen, aber tatsachliarerdasie beinahe zwei
Stunden. Die Friseuse (Kamiyui) schickt zuerst ixehilfin, die das Haar
reinigt, wascht, parfumiert und es mit wenigsteinsf fverschiedenen Kammen
kdmmt und glattet[...] Nach beendeter Vorarbeit der Gehilfin erscheint die
Frisuese selbst und beginnt den Aufbau der Coifurg.
(Hearn 1906: 170)
Auch Yasumi Roan, der bereits erwahnte Autor desdrRatgeberdkyold Yoshinstu
(Vorsichtsregeln fir Reisende) listet unter den dem die man auf eine Reise
mitnehmen sollte, neben vielen anderen nitzlicheyéh auch Kamm und Haardl auf
(Vaporis 1989: 483). Yamakawa Kikue schildert imeitn Buch Uber die Frauen der
Mito-Domane am Ende der Edo-Zeit, dass sich diee Siich einer professionellen
Friseuse zu bedienen ab 1790 unter den Birgerfraoesehr verbreitete, dass ,viele
Leute darlber seufzten, weil sogar viele respe&téishuen, sich selbst nicht mehr
richtig frisieren konnten* (Yamakawa 2001: 50). Nfoger Weise gehorte auch Oito zu
jenen Frauen, oder sie war einfach zu bequem siblstszu frisieren.

Zu Beginn ihrer Reise gbnnte sich Oito einmal eMassage und einmal eine
Massage- und Akupunkturbehandlung. Sie musste aiskheinend erst an die Mihe
und Anstrengung der langen Ful3marsche gewdhnen,wlienwir noch sehen werden,
war sie Uberwiegend zu Ful3 unterwegs. Auch am Bad®&eise, als die Fortbewegung
wegen der widrigen Wetterverhaltnisse immer besdicher wurde, gonnte sich Oito
nochmals eine Massage.

Oito kaufte auf ihrer langen Reise mehrmals Medixai®, von denen anzunehmen
ist, dass sie nicht alle fur die sofortige Einnahbestimmt waren. Im Laufe des
Oktobers scheint eine Person aus der Reisegrupgichdich erkrankt zu sein, wobei
dahingestellt bleiben muss, ob es sich um Oitossetldler ihren Begleiter Ginz
handelte. Am 2. Oktober werden im Reisebericht zusten Mal Arzneikosten von 36

monverbucht. Am 15. und 17. Oktober kaufte Oito jdsvein Hustenmedikament zur
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Schleimlésung. Vom 17. bis zum 22. Oktober erfolgthlie3lich ein langerer
Zwischenaufenthalt, wahrend dessen Oito B@hfur Pillen in ihrem Ausgabenbuch
verzeichnet. Da nach dem 17. Oktober keinerlei @gigjungen erwahnt werden und es
sich bei dem Aufenthaltsort, Takenohashi (Tsubatabmin Ishikawa-ken), nicht um
einen berihmten Ort mit vielen Sehenswurdigkeitandelte, ist anzunehmen, dass
tatsachlich eine Person erkrankt war und der Betthedurfte.

Am 25. 10. kaufte Oitassenningan ein Medikament zur Starkung, das aus den
Wurzeln einer Lilienart hergestellt wird, am 3. Bkatamashinkygan rote Pillen fur
Magenprobleme, die heute noch in Japan verkauftleverund Ingwer, der gerne bei
Erkaltungen und allgemein zur Starkung eingenomwiesth Am 10. und 12. Dezember
schlie3lich finden sich Magenpillen als Posten iito® Ausgabebuch, gefolgt von
einem Medikament gegen Koliken zwei Tage spatees®ivermehrten Kaufe von
Magenmedikamenten sprechen fur die Annahme, dassoeier mehrere Personen der
Reisegruppe an einer Magenverstimmung litten. Eirdgr erwéhnten Medikamente
waren beliebte Mitbringsel in der Edo-Zeit, dereanden sich auch in vielen anderen
Reiseberichten der Zeit finden (vgl. Kitagawa 20B28), andererseits handelte es sich
um Medikamente fur gesundheitliche Probleme, dieRaisen durchaus Ublich waren
und es bis heute sind, und kénnten daher auch afortigen Einnahme bestimmt
gewesen sein.

Leider werden nur relativ wenige Souvenirs im Retseht erwahnt, obwohl wie
wir spater noch sehen werden, davon auszugeherdasg Oito wesentlich mehr
Mitbringsel gekauft haben muss. Erwahnt werden gkégien, eine geflochtene Kordel
zum Anbringen an ein Kurzschwert, eine Sakeflasoiteein Sakeschalchen aus Bizen-
Keramik (aus der heutigen Préafektur Okayama), z@gick Kunsthandwerk aus
Weizenstroh aus Edo und japanische Handtidkaeygui Diese Handtiicher kdnnten
jedoch auch zur sofortigen Benutzung wéhrend deseResrwendet worden sein, da sie
gerne von reisenden Frauen als Kopfbedeckung getragrden.

Den weitaus gréf3ten Posten im Ausgabenbuch machenete und Glicksbringer
aus von den verschiedenen Tempeln und SchreinenOdb unterwegs besuchte.
Neben ihrer religiosen Funktion durften sie auchReiseandenken und Mitbringsel flr
Familienangehdrige, Freunde und vielleicht sogasdB@aftspartner verwendet worden
sein. So kaufte Oito z. B. allein in Ise 30 Papiaukette. Weiters werden ein
Reinheitsamulett, ein Amulett zum Schutz vor deniriileen, Heiligenbildchen,

buddhistische Gebetsschnire, Ablasse und buddinstiSegen und sogar ein weil3er



189

Begrabniskimono erwahnt. Wie aus Oitos so haufiigwahnungen desaisen
hervorgeht, war es an allen Tempeln und Schreinerhaute tblich eine Geldspende in
die dort aufgestellten Sammelbehalter zu werferdenRegel spendete Oito 16tn
was in etwa den Kosten fir ein etwas teureres lyjpaen entsprach. An weiteren
Opfergaben werden heiliger Sake, immer wieder Kerze mitunter sehr teure
Votivkerzen —, eine Geldspende fir den shintoisgscKulttanzkagurain Ise und hin
und wieder sehr groRe Summen Geldes erwahnt. Dgadize, dass Oito zum Teil sehr
grofe Summen fir religibse Zwecke ausgab, zeigs deiche Handler in der spaten
Edo-Zeit als Mazene von Tempeln und Schreinen ateftc

Natdrlich durften in Oitos Reisebericht kulinarischSpezialitaten aus den
verschiedenen durchreisten Regionen nicht fehlesbeN den von ihr anscheindend
sehr geliebten SuRigkeiten uadthe (Bonbons), die wohl nur zum Teil als Mitbringsel
gedacht waren, werden die verschiedensten Artermamtierwahnt. Am Berg Haguro
(Prafektur Yamagata) und am Yoneyama-Gebirgspasgef®ur Niigata) kaufte Oito
chikaramochi(Kraftmochi). Diese kleinen aus gestampftem Klebteergestellten und
mit stRer Bohnenpaste geflillten Kiichlein wurden Rersenden allem Anschein nach
in schwierigen gebirgigen Gegenden und bei der glisung von Bergpassen zur
Starkung angeboten. Auch am Yw@ebirgspass (Prafektur Fukui) erwéhnt Oito den
Kauf von mochi. Erwahnt werden weiterhiobagamochi(,Alte Frauen“moch), eine
Spezialitdit aus Kusatsu, einer Station auf defkaillo vor Kyoto. Zu diesen
Spezialitditen entlang desoKaido zahlen ebenscamenomochi(mit Zuckersirup
tbergossenenoch) beim Oi-gawa oderabegawamoch{quadratische mit Bohnenmehl
und Zucker bestreutmoch) am Abe-gawa. lilDsaka kaufte Oito neben den bekannten
naniwayamochiauch noch eine weitere Spezialitéiirayamanji (gedampfte, mit
Bohnenmuss geflllte Knddel aus Hefeteig).

Abgesehen von all diesen sil3en Speisen erwahntnOdio den Verzehr voandon
(dicke Weizennudelnoba(Buchweizennudeln), vor alleatsumori sobaam Tempel
Sumadera in Hygo (heute Stadtteil von Kobe), wo die Statue dddheern Atsumori
(1169-1189) aufbewahrt wird. Eine weitere Spezglitie nicht fehlen durfte, ist die
heute noch berihmte Mariko-Suppe von der Postatdilariko, die aus geriebenen
Taroknollen zubereitet wird. Die meisten dieser i§k#ten und regionalen
Spezialitdten tauchen in vielen anderen Reisetaei der Edo-Zeit ebenso auf (vgl.
Kitagawa 2003), was darauf schlieRen lasst, dagds rsit der Zeit eine regelrechte

Reisekultur mit standardisierten regionalen Sp#atah und Souvenirs entwickelt hatte,
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die bereits an den modernen Tourismus erinnertNbwember kaufte Oito dariber
hinaus dreimashochiz (aus Reis, Getreide oder Sul3kartoffeln gebrartanaps), den
sie entweder ihrem Gefolgsmann spendierte odehduscauch selbst getrunken haben
konnte, wie weiter unten beim nachsten besproché&mirebericht noch ersichtlich

werden wird.

~

Abbildung 23: Zwei Reisende geniel3en Mariko-Suppe an der Paststeariko, Hiroshige, Tkaido
Gyosho-Edition (1841-42) http://www.hiroshige.olghiroshige/tokaido_gyosho/images/21_Mariko.jpg

Abbildung 24: Ein Teehaus an der 22. Station de&aido, Okabe, Hiroshige, dkaido Gyosho-Edition
(1841-42) http://www.hiroshige.org.uk/hiroshigeodo_gyosho/images/22_Okabe.jpg
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Ansonsten lasst sich aus Oitos Aufzeichnungen digeWerpflegung auf der Reise
folgendes schlie3en: In der Regel wurden Frihstinck Abendessen in der Herberge
eingenommen und den Reisenden le@émt (Lunchpaket) mit auf den Weg gegeben.
Friihstiick und Abendessen waren im Preis fir diertémhitung inbegriffen, wahrend
dasben® manchmal separat bezahlt werden musste. Daheek®itd unterwegs in der
Regel nur in Teehdusern ein, um Tee zu trinkenavadhtuell eine Kleinigkeit zu essen
oder sie kaufte sich unterwegs eine Kleinigkeit dause. In den grol3eren Stadten
jedoch wie Edo, K§to und Osaka leistete sich Oito teure Mittagessen. Welche
Leckerbissen und regionale Spezialitaten sie dgdreass, erwahnt sie leider nicht.

Ein weiterer Posten, der haufig in Oitos Aufzeiahgen zu finden ist, ist Papier.
Alle paar Tage — insgesamt ca. 21 Mal — kaufte &itm-Papier, das aus dem Bast des
Maulbeerbaums hergestellt wird. Dieses Papier wiader Edo-Zeit wegen seines
gunstigen Preises, seiner Strapazierfahigkeit whtlelich seiner wasserabweisenden
Eigenschaften aufRerst beliebt und wurde insbesenfler Rechenbicher verwendet
(Schwan 2003: 271). Zusatzlich verzeichnet Oito de€auf von 15 Blattern
vorgeschnittenen Papiers sowie drei Mal von splemeKalligraphiepapier sowie eines
Rechungsbuchs, in das sie aller Wahrscheinlichkath ihre Ausgaben notierte. Bel
diesen Mengen, fragt man sich, ob Oito nicht aucsfidarlichere Beschreibungen zu
Papier gebracht oder sogar Gedichte verfasst leadet ist, falls es denn so war, von
alledem nichts mehr erhalten geblieben, und wirsadsmit den Aufzahlungen ihres
Ausgabenbuchs zufrieden sein.

Und dennoch erschliel3t uns Oito durch ihre trockagistung der verschiedenen
Ausgaben und ihrer Erwahnung der Reisestationenahealige Reisewirklichkeit und
hinterlasst uns eine Vielfalt an Details Uber d&tisdchlichen Vorgang des Reisens. So
vermerkt sie, insgesamt zehnmal Brickenzoll gezahlhaben. Viel haufiger jedoch
wurden die Reisenden mit Fahren Uber Flisse tramspo Oitos Reisegruppe hat
41mal Fahren benutzt. Zusatzlich gab es im Japaikde-Zeit Flisse, die so reil3end
waren, dass sie weder den Bau von Bricken nochEdesatz von Fahren zuliel3en.
Uber solche Fliisse mussten sich die Reisendenwenlis zu vier Tragern auf einer
Holzplattform, dem so genannten Lotospodest, odérdem Rucken eines Tragers
tragen lassen. Oito lieR sich tUber deihgawa und den Abe-gawa auf einem Podest

tragen, den Midare-gawa Uberquerte sie schlie@lifidem Ricken eines Tragers.
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Abbildung 25: Uberquerung des Abe-gawa; Fuchbe-gawaTokaids Reisho Serigon Hiroshige
(Abb. 20 aus Yamaguchi 1991).

Abbildung 26: Uberquerung eines Flusses auf einem ,LotospodestOdawara, aus Hiroshiges
Tokaido Jinbutsu Editiorll852, http://www.hiroshige.org.uk/hiroshige/ ol@ifimbutsu/ images/
10_Odawara.jpg)
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Zu den Fortbewegungsmitteln auf der Reise kameh fmgende: Oito hat dreimal
ein kago benutzt und ist acht Mal auf einem Pferd gerittBwischendurch wurden
immer wieder Gepacktrager angeheuert, vor allenGiebirge und auf schwierigeren
Wegstrecken. SchlieRlich wurden funf kleinere $teec mit Schiffen zurtickgelegt,
aber ansonsten waren Oito und ihre Reisegefahud&u® unterwegs. Die eigenen Filie,
zumeist inwaraji, waren das wichtigste Fortbewegungsmittel der reeiReisenden in
der Edo-Zeit, wie es der Titel des berihmten RemansAuf Schusters Rappermn
Jippensha Ikku so schon zum Ausdruck bringt. Té&ferde odekago leisteten sich
die meisten Reisenden nur dann, wenn sie schomszu@ft zum Weitermarschieren

waren.

Abbildung 27: Die drei Fortbewegungsmdglichkeiten auf der ReéWsumi am Dkaido Tokaido
Reisho Serigon Hiroshige (Abb. 11 aus Yamaguchi 1991).

Insgesamt beliefen sich die Kosten dieser Reisschliel3lich aller bisher erwahnten
Posten sowie der verschiedenen Transportkostergtesaf 35 Goldry — das ist mehr,
als vielen Samurai-Familien fur ein Jahr insgesaont Verfiigung stand (Kanamori
2001: 44); das zeigt einerseits, wie viel Reichtnanche Kaufmannsfamilien im Laufe
der Zeit erworben hatten, und andererseits, welgte3en Summen Geldes Oito

selbstandig verwaltete.
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Es stellt sich noch die Frage, wie es Oito moglar, soviel Geld auf die Reise
mitzunehmen. Aus Oitos Aufzeichnungen geht hergass sie 71mal Geld wechselte,
was jedesmal mit einer Gebuhr verbunden war. Esaistunehmen, dass sie
Goldmunzen mit auf die Reise nahm und diese beaBed den Geldwechselstuben
der verschiedenen Poststationen, durch die sie ikalkypfermiinzenrfion) umtauschte.
Wie sie am Anfang ihrer Reisenotizen erwahnt, ilgie als Mitglied einer reichen

Héandlerfamilie sogar Wechsel mit sich, die sie@m grof3eren Stadten einldsen konnte.

5.4.1.2. Die Reiseroute und die wichtigsten Statien
Wie bereits weiter oben erwahnt, brach Oito miteihrReisebegleitern in der

Morgendammerung des 15. September 1862 von ihreimat@t Honp in der
heutigen Provinz Akita aus auf und erreichte naehz¥gerungen durch starken Regen
und Hochwasser am 21. 9. mit der Pilgerklause dapikb-san einen ersten Hohepunkt
ihrer Reise. Der 419 m hohe Haguro-san bildet derb&g deDrei Berge von Dewa
(zu diesen gehdrt noch der erloschene Vulkan Yug§s880m) und sein Nebengipfel
Yudono (1504m)), die als heilige Berge verehrt wear@Kreiner 1979: 322). Nach einer
kurzen Fahrt mit einem Schiff erreichten sie am @0Niigata — erst von hier aus
schickte Oito einen Brief mit Eilboten nach Hausermutlich um den zu Hause
zuruckgelassenen Mitgliedern ihrer Familie ihre d@plane bekanntzugeben, da sie,
ohne sich jemanden anzuvertrauen, in aller Stilfgebrochen war.

Am 7. 10. erreichte Oito mit dem Zeawk (heute in der Stadt Nagano gelegen), der
in der Edo-Zeit vor allem fir Frauen ein beliebtBdgerziel war, eine der
Hauptstationen auf ihrer Reise. Hier kdnnen wir zammten Mal in Oitos Bericht
nachvollziehen, welche Rituale in den Pilgerzentlen damaligen Zeit tblich waren.
Oito erwéhnte zunachst die Ubliche Geldspendeesdi®al zahlte sie jedoch 300 statt
der sonst gewohnten 108on.Dartber hinaus spendete sie eine Opfergabe &2
fur sich und von khuflr einen gewissen Ichirélsowie 100monflr ihren Begleiter
Ginzo. Sie notierte noch den Kauf zweier Gebetsschnirk aineskechimyaku Bei
letzterem handelt es sich um eine Art Ablass, auf éinige Zeilen eines Sutra sowie
der Name des Pilgers geschrieben wurden. Er diemterseits als Nachweis der
Pilgerschaft und andererseits sollte er einen lideen Tod sowie den Eingang ins
Paradies sichern. Oito scheint auch einen spezidildass fir Frauen erworben zu
haben, auf den die Zeilen des Blutteich-Sutra gesodn wurden. Dieser Ablass sollte
auch Frauen den Eingang ins Paradies ermdglichensahst nach buddhistischem

Glauben vom Blut der Menstruationen und Kindergebuals verunreinigt galten und
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eigentlich nach ihrem Tod zum Leiden in der BlutteHé6lle verurteilt waren
(Kanamori 2001: 99-100; vgl. Formanek 1998).

Von ihrem Abstecher zum Zeddfi kehrten sie wieder an die Ostkiste zurlick,
entlang derer sie weiterreisten, bis sie sich eBlikth landeinwérts Richtung Kio
wandten. Zwischendurch besichtigen sie am 23. 1@8naKawa, damals Sitz der
einflussreichen Fursten von Kaga und noch heutéualasrelle Zentrum der Hokuriku-
Region (Kreiner 1979: 200), am 28. 10. den Eihdigi Fukui und am 4. 11. den
Ishiyama-dera am sudlichen Ende des Biwa-Seeswmaus sie eine Bootsfahrt bis
Otsu unternahmen. Am 5. 11. gelangten sie schlie®lach Kyto, Sitz des Terund
lange Zeit das kulturelle Zentrum des Landes, bis &s Regierungssitz der &une
im 17. Jahrhundert der Stadt den Rang streitig aach®en begann. Wahrend ihres
sechstagigen Aufenthaltes besichtigte Oito mitrirBegleitern zahlreiche Tempel, wie
aus der Erwahnung von Geldspenden hervorgeht. Ndatearwahnt werden lediglich
die Tempelhalle des Seiryi, wo eine Ausstellung von Tempelheiligtimerntstand,
und der Kinkaku-ji (Tempel des ,goldenen Pavillongfessen Garten Oito besichtigte.
Am 8. 11. stand dartber hinaus ein Theaterbesutbeam Programm. Insgesamt liel3
sich Oito fur 50dmonfinf Tage lang zu den Sehenswirdigkeiten dert Siaden.

Anschlie3end ging es am 11. 11. weiter mit dem kathif den Yodo-gawa hinab
bis Osaka, von wo aus sie nach einer Ubernachtung intiRig Shikoku weitereisten.
Unterwegs besichtigten sie neben den Ublichen Temy®l Schreinen mehrere fir ihre
landschatftliche Schonheit beriihmte Orte in derigentProvinz Hggo wie das Kap
Wada und den damals noch mit Kiefern bewachsemamdbMaikohama, der heute im
Stadtgebiet von Bbe liegt. In der Nacht vom 21. auf den 22. 11.teetsie mit dem
Schiff von Honsh tGber nach Marugame auf Shikoku. Wie man die Naadhtsolchen
Schiffen zubrachte, lasst sich anhand von OitoggAlisn nachvollziehen, da sie neben
den Fahrtkosten auch eine Leihgebuhr fir Futondtezahlit der Besichtigung des
Konpira-Schreins auf Shikoku wurde der nachste ldihkt der Reise erreicht. Nach
dem Besuch des Heiligtums, der damit verbundendds@ende und dem Kauf von
Amuletten begaben sie sich auf den Rickweg nachudéane, wo sie warme
Unterwasche kauften. Es scheint also langsam kgkerorden zu sein. Nach der
Uberfahrt nach Honsham 23. 11. ging die Reise uber Himeji zuriick n@slaka, wo
sie sich vier Tage lang aufhielten. In der damalig¢andelsmetropole des Landes
durfte Oito die Tage neben dem gelegentlichen Besices Schreins oder Tempels

und einem Theaterbesuch zum grof3en Teil mit Eirdddwugebracht haben. Leider
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erwahnt sie nur den Kauf zusatzlicher wattierteziting und japanischer Handtiicher,
aber eine Geldsumme von mehreren tauseodwird ihrem Ausgabenbuch registriert,
leider ohne genauere Angaben. An ihrem letztenidgsaka zahlte Oito jedoch 168
monan Versandkosten fur Gepéack, was Ruckschlissefdankisst, dass sie doch eine
ganze Menge gekauft haben muss, vermutlich viekekBanke flir Familie und Freunde.

Die nachste wichtige Station auf der Reise war Ideya-san, ein 860 m hoch
gelegenes Plateau, das noch heute beriihmt iseifig gielen Tempel und Kloster, die
eine regelrechte Klosterstadt bilden. Auch die Erdnalle (yoindo) ist noch erhalten,
die den Hintereingang zum Berg markierte. Nur bisleser Halle soll Frauen bis 1873
der Zutritt zum Berg erlaubt gewesen sein, da ®b als unreine Geschdpfe vom
Gipfel dieses heiligen Berges fernzuhalten hatkaeifer 1979: 256; McCarty 2003).
Doch trotz dieses religibsen Tabus verzeichnet Qitter ihren Ausgabeposten neben
den Kosten fur die Ublichen Geldspenden versched®mulette, Opferkerzen und
einen Sterbekimono eine groRe Ausgabe vomyd 1 bu sowie die Information:
.Fuhrung von der Frauenhalle bis zum Berggipfel h2dri. Es war ihr also allem
Anschein nach ohne Probleme mdoglich, bis zum Gigéd Koya-san zu gelangen.
Diese Information erscheint mir besonders wichtlg, sie ein neues Licht auf den
Umgang mit religiosen Verboten, zumindest in dditep Edo-Zeit, wirft. Durch ein
Beispiel, das die amerikanische Japanologin Walteatdeckte, erscheint es noch
wahrscheinlicher, dass es Frauen tatsachlich niogliar, auf diese Weise religiose
Schranken zu Ubertreten. lhren Informationen naih es in der Umgebung eines
Schreins in Saitama einen Gedenkstein geben, deeira 1860 von 16 Frauen
unternommene Pilgerreise auf den Fuji-san erinr@tyohl Frauen das Besteigen
dieses heiligsten Berges Japans angeblich ebertal®ten war (Walthall 1991: 67).
Man kann also davon ausgehen, dass Frauen sicimtigsgro3ere Freiheiten nehmen
konnten, als man es in der Regel fir mdglich halt.

Uber Nara (15. und 16. 12.), wo Oito 1&@n fur eine Fihrung durch die Stadt
bezahlte und mehrere bedeutende Tempel wie deytuki und den Bdai-ji besichtigte,
ging es weiter in Richtung Ise, dem Hauptziel deisB. Hier, im wichtigsten religiésen
Zentrum des Landes hielten sich Oito und ihre Beglewei Tage lang, vom 20. bis 21.
12. auf. Am ersten Tag durften sie einer Auffuhrudes shintoistischen Kulttanzes
kagura beigewohnt haben, da Oito eine Geldspendeéigurain der Hohe von 100
mon erwahnt. Am zweiten Tag besichtigten sie den AeRemd den Inneren Schrein

von Ise, wobei die Geldspende nicht fehlen dudie,hier mit 878nonhdher als sonst
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ublich ausfiel. In Ise nahm man die Dienste eiashi fir die Summe von %huin
Anspruch, die als Teegeld deklariert wur@shiwaren Priester, die die Funktion eines
Reisefuhrers Ubernahmen und die Géaste auch bebwrbedaher verzeichnete Oito
keine Ubernachtungskosten fur die zwei Nachte | Bito notierte unter ihren
Ausgaben in Ise eine aufRergewohnlich groRe Summelvgs 2 shuund 200mon
vermutlich fur daidai kagura(eine fir Ise charakteristische sehr feierlichentales
Kagura). Diese Tatsache lasst sich kaum anderérerklals dass sie hier als Mazenin
auftrat, die eine ganze Auffihrung als Votivgabersjete.

Weiter ging es nach diesem H6hepunkt der ReisetitighNorden bis Kuwana, wo
sie den Bkaido kreuzten, dessen Route sie nunmehr bis Edo folyten.Kuwana bis
Saya wurde ein Stick des Weges mit dem Schiff kgelegt. Nach Nagoya leistete
sich Oito ein Pferd bis Narumi und nochmals vonikawya bis Akasaka. Nach der
Uberquerung der schwer passierbaren Fliisgawaund Abe-gawanit Tragbrettern
lieR sich Oito zwischen Mishima und Odawara in ein@gotragen. Uber Kamakura,
dem ehemaligen Regierungssitz Japans unter dennMioaStogunen (1192-1333),
ging es weiter bis Yokohama. Im Jahre 1854 waren d&n der Kiste die Schiffe des
Commodore Perry eingelaufen, die die allmahlichén@fg des Landes erzwungen
hatten. Aufgrund des an dieser Stelle geschloss¥eenages war die Ansiedlung von
Auslandern zugelassen worden. Oito zeigte sich bekindruckt von dieser neuen
Stadt, die an der gegenuberliegenden Buchtogo-hama gegriindet worden war. Sie
liel3 sich sogar zu ein paar gereimten Zeilen iarfhsonst so trocken verfassten Bericht
hinreil3en: ,In Yokohama bliihen die chinesischencBéfie, und Uberall ist lebhafter
Handel.“ Noch heute gibt es ein China-Town in Y ckota.

Von Kanagawa bis Kawasaki liel3 sich Oito nochmalkago tragen und gelangte
schlie3lich am 9. 1. 1863 nach Edo. Insgesamtdmedich Oito und ihre Reisegeféhrten
13 Tage lang in zwei verschiedenen Stadteilen wam &tif, vom 9. 1. bis zum 15. 1. in
Bakuro-cld und vom 16. 1. bis 21. 1. in lida@hAm 11. 1. scheint Oito vom Verwalter
der Residenz des Daimiaus ihrer Heimatprovinz empfangen worden zu skrsie in
ihrem Bericht vermerkt, bu fir SuRigkeiten ausgegeben zu haben, die alssteure
Gastgeschenk fur diesen hohen Herrn gedient haldemtén. Einem ehemaligen
Bediensteten ihrer Familie, der nun beim Dadimy Diensten gestanden haben mag,
Ubergab sie ein Geldgeschenk voshu Oito wurde also, obwohl sie dem ehemals so
verachteten vierten Stand der Kaufleute entstammtenoch dazu eine Frau war, in

einer Daimyresidenz empfangen. Fukai zufolge war es keineswagsrgewdohnlich,
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dass grofRe Kaufmannsfamilien solche Beziehungergteih wie diese Bekanntschaft
mit einem Verwalter des Daimyaus der Heimatprovinz (Fukai 1995: 34). Trotz der
konfuzinianischen Moralvorstellungen des Samurad#a sah die Realitat in der Edo-
Zeit also anders aus: Es bestanden engere Beziemumgschen Samurai und Handlern,
als man vermuten wirde. Da reiche Kaufleute denhoffnungslos verschuldeten
Fursten Kredite gaben, verschwammen die ehemaéngen Standesunterschiede
immer mehr. Dartber hinaus scheint Oito auch kEné&mngst vor Sanktionen gehabt
zu haben, obwohl sie ohne Reiseerlaubnis unterwags

Am 16. 1. wurde sie von einem weiteren hohen Hetem Minister des Kamada-
han, empfangen, dem sie SuRigkeiten im Wert venuznitbrachte. Ansonsten erwahnt
Oito kaum Einzelheiten Uber ihr Besichtigungsprogra nur zweimal werden
Geldspenden an Tempel erwahnt, einmal wurde si€heater eingeladen — vermutlich
zu einer Kabuki-Auffihrung. An zwei Tagen machi &berhaupt keine Eintrage in ihr
Ausgabenbuch, aber vermutlich hatte sie wieder ghreingekauft, denn am letzten
Tag in Edo verschickte sie fur die nicht geringenwe von ZhuGepack nach Hause.

Am 22. 1. brach Oito in Richtung Niklkauf, dem letzten Hohepunkt ihrer Reise, den
sie vier Tage spater erreichte. Der Weg scheimhlmé anstrengend gewesen zu sein,
denn sie legte die letzte Strecke vor Nilduf dem Ricken eines Pferdes zurtick. Das
verwundert nicht, wenn man bedenkt, dass sich itn&b@&m die Stadt Nikk heute ein
Nationalpark mit bis zu 2500 m hohen Bergen betfinBs findet sich dort eine grolRe
Zahl von Heiligtimern und Kunstdenkmaélern, zu deaech das pompodse Grabmal des
ersten Sbgun der Tokugawa-Ara, leyasu, z&hlt. Obwohl Oitin&eDetails tber ihr
Besichtigungsprogramm aufzeichnete, ist anzunehu&ss sie viele der Tempel und
Schreine von Nik& besuchte. Sie erwahnt, 16®nfur eine Fiihrung, sowie 48onan
Bergsteuer bezahlt zu haben. Anhand der verzeiehr&mon fir die Aufbewahrung
ihrer Schuhe lasst sich auf einen Tempelbesuchiegen, da diese nicht mit
StralRenschuhen betreten werden durfen.

Auf dem Rickweg von ihrem Abstecher nach Nik&istete sich Oito nochmals ein
Pferd bisOsawa. Danach ging es dérshikaido entlang in Richtung Heimat. Vor
Fukushima wurde das Wetter zunehmend schlechtelarti. kaufte Oito zum ersten
Mal Schneestiefel. Nach Yamagata musste sie Sclamegfer — Manner, die die tief
verschneiten Wege wieder begehbar machten — amhedech weiter nérdlich geriet
sie schlie3lich mit ihrer Reisegruppe in einen ®esturm und legte anschliel3end die

letzten zwei Tage der Reise in einem Kastenschlitter von Manner geschoben wurde,
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zurick. Am 12. 2., also noch rechtzeitig vor derefiehkeiten zum japanischen Neuen
Jahr, erreichte sie am Nachmittag schlie3lich wiede Zuhause, How} Von ihrer
kurzen Erwéhnung der Tatsache, dass ihnen an dietzten der Reise ,von Hahpus
entgegengekommen wird®, wird deutlich, dass Famitigglieder und Freunde die Ise-
Pilger ganz entsprechend der damaligen Sitte willk@n hielRen und sicherlich noch
ein grol3es Trinkgelage zur Feier des Tages abhielte

Wie deutlich zu sehen ist, war Oitos Reise eintggeligios motiviert, wobei nicht
nur die berihmten religibsen Zentren im Mittelpudkis Interesses standen, sondern
zahlreiche unbekanntere Tempel und Schreine, die suf Oitos Weg befanden,
ebenfalls besucht wurden. Andererseits wird auesOMotizen von der Reise deutlich,
dass auch das Vergnigen keineswegs zu kurz kampeZelavon sind die
Theaterbesuche, Besichtigungen schoner Landschafarkaufe von Souvenirs,
Besuche bei Bekannten und kulinarische GenlUsse Qeisterte unterwegs alle
Schwierigkeiten, seien es schlechtes Wetter, dianklieit eines Mitreisenden,
schwierige Flussiberquerungen oder anstrengend&adas durch gebirgiges Terrain,
sogar religibse Tabus war sie in der Lage zu umyges konnten also natirliche wie
religiose Schranken Uberwunden werden, somit blaiistnoch die Frage offenbleibt,
wie es sich mit den entlang der UberlandstraRetrategisch verteilten
Kontrollschranken gekish® verhielt. Wie im néchsten Kapitel dargestellt dyifand

Oito auch Wege, diese zu tUberwinden.

5.4.1.3. Oitos Umgang mit den sekisho
An dieser Stelle ist es angebracht, noch einmadau erinnern, dass es sich bei Oitos

Reise um ein@ukemairihandelte, d. h. Oito war ohne Reiseerlaubnis wegs und
besall daher weder Reisepapiere noch Passiers¢tieitie vielen Kontrollschranken
auf ihrem Weg. Hier stellt sich natirlich die Fragee es ihr gelang, die vieleekisho
entlang ihrer Reisestrecke zu passieren. OitoszBiotvon der Reise geben auch Uber
diesen Gesichtspunkt Auskunft; sie erwahnt achtdiedkt oder indirekt, dass sie
Schranken umgangen hatte. Da Oito auch in diesesicfit in ihrer Darstellung stets
stichwortartig und vage bleibt, wird im Folgendemtar anderem ein zweiter
Reisebericht hinzugezogen, um ein detaillierted Bom Umgang von Frauen mit den
sekishozu erhalten. Es handelt sich um den Reiseberigjnkdwa Hachiss (1830—
1863), den er anlasslich seiner Reise als Begle#i@er Mutter im Jahre 1855 verfasste.
Er hatte ein schon lange gegebenes Versprechepl@ihgind seine Mutter auf eine

Pilgerfahrt nach Ise begleitet. Ebenso wie Oitsmmten Hachir und seine Mutter
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einer reichen Handlerfamilie aus der damaligen iRDewa. Ihre Reiseroute ist fast
identisch mit der Oitos sieben Jahre spater. Ssedigen zundchst den Zenjk dann
Ise und schliel3lich den Konpira-Schrein auf Shikakwischendurch lieRen auch sie
die Stadte Kgto, Osaka und Edo nicht aus. Da sie ebenfalls ohne &asbnis
unterwegs waren, ist es nicht verwunderlich, dasslieselben Kontrollschranken wie
Oito und ihre Reisegruppe zu bewaltigen hatten &FLuR95: 25). Hachir schilderte die
Einzelheiten der Reise sehr genau fur die zu Hauséckgebliebene Familie, so dass
sein Reisebericht eine wertvolle Erganzung zu Oitag sehr stichwortartigen

sparlichen Aufzeichnungen darstellt.
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Abbildung 28: Oitos Reiseroute und die von ihr umgangenen Kdstadionen (Kanamori 2001:
58-59), Erganzungen durch Renate Noda.

Auf dem Weg von der Westklste Japans zum &ginkn der heutigen Prafektur
Nagano musste Oito das erste Mal einen Kontrollpwrkgehen, und zwar das
Sekigawasekisho Das Passieren dieser Schranke war allen FraueAusnahme der
lokalen Bevolkerung untersagt (Vaporis 1994: 1&8¥%.sich aber gerade der Zénk
als beliebtes Pilgerziel unter den weiblichen Reds® in der Edo-Zeit etabliert hatte,
muss es Mdglichkeiten gegeben haben, dieses Hisdenmgehen. Da Oito sich nach

dem Besuch des Zedi wieder zurtick an die Westkiste begab und asedientlang
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weiterreiste, musste sie zweimal am Sekigaelashovorbeikommen. Den noch vor
der Abzweigung zum Zewkji gelegenen Hatsusakekishoscheint sie, ebenso wie
Hachio und seine Mutter sieben Jahre zuvor, ohne Probperssiert zu haben, denn sie
notierte in ihrem Reisebericht lediglich: ,Hatsusa&kishopassiert”. Hatsusaki gehérte
also allem Anschein nach zu den weniger strengréthetrten Schranken im Japan der
Edo-Zeit. Beim Sekigawaekisho sah die Sache jedoch wohl aufgrund seiner
strategischen Position anders aus. GrofRe Probleheens die Sperre den weiblichen
Reisenden dennoch nicht bereitet zu haben. Oitmébhktete in Sekigawa und notierte
in der Eintragung des folgenden Tages: ,GebuhdférFuhrung von Frauen um den
Sekigawasekisho40 mon* Bei der Ruckkehr tGbernachtete sie in Nojiri uref sich
noch in derselben Nacht ebenfalls firm®num diese Schranke fiihren. Aus Haghir
Schilderung wird nun klar, dass es im wahrsten &ides Wortes Locher imekisho
System der Tokugawa &tune gab. Er schildert, wie er und seine Mutteh gmer
Reisegruppe von 13 Frauen mit einem einzelnen ncdoeml Begleiter anschlossen, die
in derselben Herberge wie sie Ubernachteten. Inefriiorgenstunde wurden sie alle
zusammen zu einem steilen, gefahrlichen Weg begleier sie um desekishoherum
fuhren sollte. Diesem folgten sie, bis sie an degemuberliegenden Palisaden des
Kontrollpostens stieRen — dort befand sich ein Ladtrch das sie alle kletterten.
Anschlie3end brauchten sie nur noch eine Bruckélbmrqueren, um auf der anderen
Seite der Anlage wieder auf die Hauptstral3e zungela (Vaporis 1994: 187). Es gibt
mehrere Reiseberichte, in denen von der gleicheagéhensweise berichtet wird. Aus
einigen geht hervor, dass diese Umgehung berettsngsdestens 1751 existierte und
dass die ansassige Bevolkerung durch solche Fudinumg dersekishozum Teil ihren
Lebensunterhalt bestritten (Fukai 1995: 36). Esnkarch demzufolge nicht um
einmalige oder seltene Vorkommnisse handeln, sonde&an muss davon ausgehen,
dass diese Umgehung zur Routine geworden war.

Nur wenige Tage spater erwdhnt Oito die nachste dbngg einesekisho ,,Gebihr
fur die nachtliche Fihrung um den Ichibsgkisho60 mon* Man wahlte also auch hier
die Dunkelheit der Nacht, um sich sicher um diesmtkollschranke in der heutigen
Provinz Toyama fuhren zu lassen. Kurz darauf foégteweiterer Kontrollpunkt, Sakai-
bansho der bertchtigt fir die dort durchgefiihrten stemg<ontrollen war. Oito
notierte jedoch lediglich: ,Fahre Uber den Sakaigdir zwei Personen 28mhon
Sakaibansho passiert. Es werden keine weiteren Erklarungegeben, aber die

ungewohnlich hohe Summe fir die Uberfahrt tber d®akai-gawa muss den
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aufmerksamen Leser stutzig machen. Aul3erdem sielit die Frage, wie eine solch
streng kontrollierte Barriere so einfach passieztden konnte. Wieder kbnnen andere
Reiseberichte weiterhelfen, aus denen hervorgedds drrauen in der Regel dieses
banshoumschifften. Es gibt sogar Hinweise, dass einlregkter Umschiffungsservice
von der lokalen Bevolkerung eingerichtet worden w@fukai 1995: 41).
Moglicherweise hatte auch Oito nicht einfach deunskltberquert, wie sie in ihrem
Ausgabenbuch notierte, sondern liel3 sich ein Shickus aufs Meer und weiter die
Kiste entlang fuhren, bis sie die Schranke in sethEntfernung hinter sich gelassen
hatte. Eine solche Vorgehensweise wirde auch dierhdosten fur die Schifffahrt
erklaren.

Auf ihrem Weg weiter in Richtung Kyo hatte Oito noch einen Kontrollposten zu
passieren: das noch an der Westkiiste gelegeneoi)askisho Von diesem lasst sich
nichts Genaueres in Erfahrung bringen und auch &ifert sich lediglich folgender-
malden: ,Gebihr fur die Fihrung um den Dajskekisho25 mon® Nach dem
erfolgreichen Umgehen dieses Schrankens setzteild&oReise weiter fort bis zum
Konpira-Schrein, zum 8ya-san und nach Ise, bis sie schlie3lich der Roesebkaido
bis nach Edo folgte.

Hier lag nun der berlchtigste Kontrollpunkt vor:ilrai-sekisho Oito notierte am
29. 12. in ihrem Reisebericht: ,Schleichweg flirdema entlanggegangen; Kosten fiir die
Fuhrung 100mon Preis fir die Bootsfahrt 30@or, ohne Uberhaupt den Namen des
umgangenen Schranken zu erwahnen. Von ihren gdugchen Angaben der
Tageseintragung kann es sich jedoch nur um Araamygdlt haben. Die Erw&hnung der
doch recht teuren Bootsfahrt lasst den Schlussdass sie noch einen weiteren
Kontrollposten auf diese Weise vermieden hatte,lichnKegasekisho Anhand dieser
wenigen Indizien kann man vermuten, dass Oito umd Mitreisenden die gleiche
Route wie Kiyokawa Hachirund seine Mutter eingeschlagen hatten. Diese bogen
Tokaido auf die Honzakadti ab, die auch aldhiime kai@d (Prinzessinnenstral3e)
bekannt war. Sie verdankte ihren Namen der Tatsadass viele Ehefrauen von
Daimyo und hohen Samurai diese Route auf ihrer Reise Bachwahlten, um die
strengen Kontrollen und Leibesvisitationen in Araivermeiden. Auf der Honzakal
gab es zwar ebenfalls einen Kontrollpunkt, Keg&isho der jedoch wesentlich
weniger streng bewacht wurde. Hachund seine Mutteentschlossen sich jedoch,
diesem ebenfalls auszuweichen, und folgten derz@ssinnenstral3e daher nur bis

Mikkabi, wo sie diese verlieRen, um zum Hamana-3eegelangen. In der Nacht
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setzten sie mit einem Schiff zum gegenuberliegeridian des Sees Uber. Auf diese
Weise vermieden sie Kega und stieRen dann am réichsly Uber Seitenwege wieder
bis zum Tokaid in Hamamatsu durch (Vaporis 1994: 189).

Nachdem sie Arai ohne Probleme hinter sich gelaka#en, lag nun nur noch eine
bertchtigte Kontrollschranke auf Oitos Weg nach :Edd¢akonesekisho Ihre
Ausfihrungen in ihrem Ausgabenbuch sind wie immenktbar knapp: ,Pferd von
Mishima bis Hakone 25&orn kagovon Mishima bis Odawaraldu 2 shu Preis fir die
Fuhrung um das Hakorsekishol00mon* Wie es scheint, heuerte Oito fur das Gepéck
oder ihren Bediensteten ein Pferd bis Hakone ae. seibst legte die Strecke bis
Odawara, das erst nach dem Kontrollpunkt lag, memi Tragesessel zurtick. Offen
bleibt auch hier wieder, auf welche Weise es iHamg dassekishozu umgehen; der
hohe Preis fir dakagolasst jedoch zusammen mit anderen Quellen Riuckss#liu.
Anscheinend waren sogar Daitngie verschiedenen Schleichwege um das Hakone-
sekishobekannt. In den Aufzeichnungen des Damion Hirado, Matsuura Seizan
(1760-1841), befindet sich z. B. eine Textpassags, der hervorgeht, dass es ihm
bekannt war, dass Reisende ohne Passierscheirskanélnicht die Kontrollschranken
passieren konnten. Seinen Angaben nach wurdentatedessen von den Wachtern
instruiert, einem Bergpfad, der um die Schrankemneitihrte, zu folgen (Vaporis 1994
186). Interessanterweise kamen diese Informationanden Wéachtern selbst, und noch
beachtlicher erscheint die Tatsache, dass ein Qaidayluber schreibt. Die strengen
Vorschriften des Shogunats scheinen mehr auf dgmePals in der Realitdt gegolten
zu haben. Oito durfte genau so einem Bergpfad gegdin. Ihre Entscheidung, diese
Passage nicht zu Ful3 zurtickzulegen, lasst sidht leéchvollziehen, da diese Pfade als
sehr beschwerlich und nicht ungeféhrlich galtenctAder hohe Preis fur daagolasst
sich aufgrund dieser zuséatzlichen Informationeéeek.

Nach ihrem langeren Aufenthalt in Edo hatte Oitd iaver Heimreise nach Akita
noch ein letztes Mal einen der strenger bewachteenzposten des Landes zu
Uberwinden: das in der heutigen Préafektur Saitaelaggne Kurihashsekisho Sie
schrieb dartber: ,Kurihastsekisholiber den Schleichweg fur Frauen umgangen; Pferd
50 mon Preis fur die Fahre tber den Flussrbon“ Auch Kurihashi war bekannt fur
seine strenge Uberpriifung der Reisenden; da estjedoeiner Ebene lag, hatten sich
zahlreiche Schleichwege etabliert. Hashibeschreibt genau, wie dieser Posten
umgangen werden konnte. Man musse zwei bis dreleNldii) vor Kurihashi vom

Hauptweg abbiegen und eine Nebenstralle nehmerzudieTone-Fluss fiihrte. Dort
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fande man eine Stelle zur Flussiberquerung, fiUFdaen 100nonzu zahlen hatten.
Er figt noch an, dass dies ein hoher Preis fur Elnssiberquerung sei, aber da auf
diese Weise eirsekishovermieden werde konne, kdnne man eben nichts mache
(shigata ga nai'(Vaporis 1994: 186

Neben diesen strategisch wichtig gelegenen Kostiothnken, die das
Haupthindernis fur reisende Frauen darstelltendiad’on Reisenden ohne Papiere nur
mittels Schleichwegen und Umgehungen zu Uberwindaen, gab es noch zahlreiche
weniger stark bewachte Posten auf den Uberlandstraigr Edo-Zeit. Mithilfe von
Oitos Aufzeichnungen lassen sich auch Informatioileer einige dieser herausfiltern.
Drei Tage vor ihrem Passieren des Nezugasekishoin Yamagata erwarb Oito
Passierscheine fir 8on In Niigata zahlte Oito 1@honfur einen Passierschein durch
das Shioyddansho Ebenfalls drei Tage bevor sie das Itadmnshoim heutigen
Fukui-ken ohne Probleme passieren durfte, zahkel8 mon flr einen speziellen
Passierschein fur Frauen. Einen weiteren Passarsdiir Frauen erwarb sie im
heutigen Okayama-ken, nach ihrem Abstecher zum Katgchrein auf Shikoku, ohne
jedoch zu erwahnen, fur welchen Kontrollposten elidsestimmt war. Es war also
maoglich, ohne offizielle Reiseerlaubnis unterweggrmutlich in Herbergen und
Poststationen, Passierscheine fur diese Schranke&mhalten. Vor allem dort, wo der
Passierschein nicht bereits im voraus erworben &vosdar, kdnnte es sich sogar um
eine Art Bestechungsgeld fur die Wachter der Kdiptosten gehandelt haben. Fir
einige Kontrollschranken war anscheinend weder eioe der Reise ausgestellte
Reiseerlaubnis noch ein Passierschein, noch irgelctie finanziellen Aufwendungen —
wie z. B. Bestechungsgelder — notwendig. Oito emwalolgende Kontrollposten
lediglich beilaufig: Megahanshoin Akita, Hatsusaksekishoin Niigata und Yanagase-
sekishan Shiga.

Insgesamt stellten die zahlreichen Kontrollschranleaf Oitos Reiseroute kein
uniberwindbares Hindernis dar. Es hatten sich imfdader Edo-Zeit Methoden
etabliert, wie diese auch ohne offizielle Reisepapiiberwunden werden konnten. Wie
man anhand von Oitos Reisebericht sieht, warsg&sheSystem am Ende der Edo-
Zeit bereits ausgehdhlt und hatte mehr oder wersgere Berechtigung und Funktion
verloren. Wenige Jahre spater, 1867, sollte esefftldh ganz abgeschafft werden.
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5.4.2. Kuwahara Hisako und Oda lekos Reise nach Ise

Bei der Darstellung von Konno Oitos Reise konntefgiauind der Quellenlage mehrere
Punkte nur sehr oberflachlich behandelt werden. uDa&hlen ausfihrlichere
Informationen zur Lebenssituation und dem soziélerfeld der Akteurin. Andererseits
fehlen Angaben zur Reisemotivation und der Einstgjl der Reise gegenlber
vollstdndig. Daher erscheint es angebracht, nocki ameitere Frauen, die 1841
gemeinsam eine ausgedehnte Pilger- und Vergnugeisgsrunternahmen, als
Zeuginnen heranzuziehen. Es handelt sich um Kuwahiisako 3 Jii A 1 (1791-
1853) und Oda leko/ H % F (1789-1870), beide Ehefrauen aus reichen
Héandlerfamilien aus Chikuzen (die heutige Prafektukuoka auf Kyshi). Maeda
Yoshi war schon in den 1970er Jahren im Rahmeresé&iarschungen Uber Literatur
von Frauen aus der Edo-Zeit auf die Reisetagebiaifererksam geworden, die diese
beiden Frauen anlasslich ihrer damaligen Reiseasstfhatten. Seine Ausfiihrungen
liegen der folgenden Darstellung zugrunde (Maeda71232-243; 1998: 379-394).
Die bekannte japanische Autorin Tanabe Seiko vstg¢asin ganzes Buch Uber diese
Reise, dem sie Oda lekos Reisebericht zugrunde i@gnabe 2001). Ihdbazakari
hana no tabigasa. Oda leko no “azumaji nikigs » V LD RS « INHET 2 [H
¥ HEC | (Der Reisehut reifer Frauen in der Bliite ihrer 8a®da lekosTagebuch tiber
eine Reise in den Osterrregte in Japan solches Aufsehen, dass das Woatk im
Erscheinungsjahr 2001 sechs Auflagen erreichte.

Hisako, die Besitzerin eines Pfandleihhauses iniy&s hatte ihren Ehemann schon
im Alter von 40 Jahren verloren und ihre drei noashmindigen Kinder allein
grol3gezogen. Aus der Inschrift auf ihrem Grabstgiht hervor, dass sie zwei S6hne
und drei Tochter geboren hatte. Von ihnen durfestogh nur drei die frihe Kindheit
Uberlebt haben. Sie war eine sehr angesehene Weauunter anderem auch darauf
zurtckzufihren sein dirfte, dass sie wirtschaftlsghr erfolgreich war. Denn ihre
Familie kam in der Zeit ihrer Vormundschaft Gbendech minderjahrigen Erben zu
immer grof3erem Reichtum. Im Alter von 45 Jahren w& in Ito Tsunetaris
Privatschule in Ashiya eingetreten und widmete sielm Studium der Dichtung so
intensiv, dass sie schliel3lich eine Sammlung vod0l1Gedichten unter dem Namen
Shikinami sk #EjR4E zusammenstellen konnte.

leko stammte aus der Ortschaft Sokoino und war fabendie Ehefrau eines
Handlers. Ihr Ehemann hatte als adoptierter Screwsedin in ihre Familie eingeheiratet,

und leko soll ihm eine grol3e Stitze gewesen seiar IGrabinschrift ist zu entnehmen,
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dass auch sie mehrere Kinder zur Welt gebrache¢.hats junge Frau soll sie nicht nur
eine auliergewohnliche Schonheit gewesen sein, soraleh schon eine begabte
Dichterin. Bereits in jungen Jahren war sie in Tegans Schule in Ashiaya eingetreten
und hatte dort spater Hisako kennengelernt, mitsikerbald eine enge Freundschaft
verband.

Ito Tsunetarifft ¥ /&£ (1774-1858) war urspriinglich Shirriester gewesen, der
sich sowohl im Konfuzianismus als auch in der Kakug (Japanische Schule)
weitergebildet hatte. Er erlangte einerseits groBesehen als Kokugaku-Gelehrter,
andererseits spielte er eine wichtige Rolle fur\dksbildung. Er griindete neben einer
Tempelschule fir Kindertérakoyg auch vier Privatschulen fir Erwachsene — davon
vier auf Nordkyishi und eine in Shimonoseki auf Horisk, in denen er klassische
Literatur undwakaDichtung lehrte. Zu seinen Schilern zahlten videifleute, die oft
ihre ganze Familie zum Unterricht mitnahmen, wdslath besonders viele Frauen
unter seinen Schuilern befanden. Seine Schilersatiaftich ungefahr zu einem Drittel
aus Frauen zusammengesetzt haben — aus QuellelermuJshren 1836/37 geht hervor,
dass damals an die 80 Frauen an seinem Unternclliem verschiedenen Schulen
teilnahmen. Unter ihnen waren auch einige, die dafmeisen unternahmen und
Reisetagebiicher verfassten. Insgesamt sind ad@rdReiseberichte, einschliel3lich der
beiden von Hisako und leko, erhalten gebliebenn&taris eigene Reisen in den Jahren
1809 und 1824 in die Region von Ise, von deneni@redich oft wahrend des
Unterrichts erzahlte, durften wohl der Ausloser fdie Reisefreudigkeit seiner
Schilerinnen gewesen sein.

Die Idee zur groR3en Reise dieser beiden Freundirmejahre 1841 war in Hisako
herangereift. Sie hatte leko, die bereits 20 Jabver in die Region von Kjto gereist
war und somit Reiseerfahrung gesammelt hatte, Eidge mitzukommen. Beide hatten
das Alter von 50 Jahren uberschritten — Hisako marReiseantritt 51 Jahre alt und
leko 53 — und keine familiaren Verpflichtungen medhrh. sie waren im besten Alter,
um eine langere Reise zu unternehmen. Mit zweiengit gleichaltrigen Freundinnen
und drei Bediensteten machten sie sich im Marz 1&84#1den Weg in Richtung Ise.
Jede der beiden Hauptakteurinnen dieser Reiseebcimach ihrer Ruckkehr einen

e R

Reisebericht. Hisako beendete ihr Wetkaramode nikki 375 HiC drei Jahre spater
im Alter von 54 Jahren und leko ihren Beridktumaji nikki# % H&°* zehn Jahre

spater im Alter von 63 Jahren. D&sitarambde nikki hat 53 Seiten mit je ca. 400

> Maeda Yoshi veréffentlichte lekos Reisebericht R0dlaeda 2001: 317—403).
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Zeichen und enthalt 136 Gedichte. D&sumaji nikkiumfasst 138 Seiten und 370
Gedichte. Es handelt sich bei beiden Reiseberialmehterarische Werke, die das hohe
Niveau ihrer Bildung in der klassischen japanischeeratur und Dichtung
widerspiegeln. In beiden Berichten sind so dewi#i Beschreibungen enthalten, dass
davon auszugehen ist, dass beide Frauen wahrendRaise Notizblicher mit sich
fuhrten, in die sie taglich ihre Eindriicke und Briesse notierten.

Insgesamt waren Hisako und leko mit ihren Reisdgefa vom 8. Marz bis zum 28.
Juli des Jahres 1841 unterwegs. Auf ihrer fast fdohate langen Reise legten sie,
ebenso wie Oito, anndhernd 3200 km zum Grol3teifuddl zurtick. Von Ashiya setzten
sie zunachst mit dem Schiff Gber nach Shimonogeki.Honshi ging es dann auf dem
Landweg weiter bis zur ersten Sehenswuirdigkeit Miy@ eine westlich von
Hiroshima in der Inlandsee gelegene Schreininsé, zli den drei schonsten
Landschaften Japans zahilt.

Nach dem Besuch des auf dieser Insel gelegenekusisima-Schreins ging es weiter
entlang der Kuste Hongh bis zur Uberfahrt nach Marugame auf Shikoku, igadsn
Konpira-Schrein besichtigten. Zurtick auf Homdiegaben sie sich nacbsaka, Nara
und das fur seine Kirschenblute berihmte Yoshine. fasteten von Nara, wo die
Kirschbliuten schon in voller Blute standen, nachsiMoo, da sie auf keinen Fall die
Kirschblute dort verpassen wollten. Von Yoshinogges weiter zum Ise-Schrein, was
ursprunglich als Ende der Reise geplant war. Naekiddtigung des Inneren und
AuReren Schreins war den reisenden Frauen abeusien der Reise noch keineswegs
vergangen. Zwar hatte eine der ReisegefahrtinnenHamweh gepackt, aber nach
einer mit Diskussionen durchwachten Nacht, waredsrgyen, diese dazu zu lUberreden,
die Reise mit den anderen fortzusetzen. Die Raiserscheint also nicht von
vornherein festgelegt gewesen zu sein, nur dasfahge Ziel war vereinbart worden.
Hisako und leko zeigten hier — neben einer gehirigertion Abenteuerlust — grol3e
Flexibilitdt und Entscheidungsfreudigkeit. Die Refsihrte sie weiter Uber Nagoya den
Nakasend entlang bis zum Zemwkji in der heutigen Provinz Nagano, den auch Oito
besucht hatte. Auf dieser Route lag jedoch das Rigashimasekisho das zu den vier
strengsten Kontrollstationen in der Edo-Zeit zahkgsako und leko konnten daher
nicht auf der vorgegeben Standardroute verbleibgmmdern entschlossen sich,
Fukushima ab der Ortschaft Tsumagome auf einemeBbiweg zu umgehen. leko
beschreibt diesen als aul3erst beschwerlichen Weegjuiich steiles, gebirgiges Terrain

fuhrt. Und sie schreibt weiter:
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Wenn man den Berg eineinhalb Meilen hinuntergegangge kommt man an
eine so genannte Nebenkontrollstelle. Wenn mai@diehter dort darum bittet,

wird man ohne Schwierigkeiten hindurch gelassen.
(zit. n.Maeda 1998: 385)

~y
/74

Abbildung 29: Dreiergruppe von reisenden Frauen, sich untertdiliemerwegs auf dem Nakasend
Station 69 des NakasemdKusatsu, SeriBie 69 Stationen des Kiso Kaigon Hiroshige (1834-1842).
http://www.hiroshige.org.uk/hiroshige/kisokaido/iges/69 _Kusatsu_Oiwake.jpg

Abbildung 30:Die gleiche Dreiergruppe von reisenden Frauemiétsu, der Endstation des Nakasend
eingetroffen. Seri®ie 69 Stationen des Kiso Kaigon Hiroshige (1834-1842).
http://www.hiroshige.org.uk/hiroshige/kisokaido/iges/70_Otsu.jpg
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Nach ihrem Abstecher zum Zeaik begaben sich Hisako und leko zurtick zum
Nakasend, dem sie bis Oiwake folgten. Dort bogen sie auheei als
.Frauenstrale” bekannten Seitenweg durch die Beirgaum den néchsten gefiirchteten
Kontrollschranken, Ususekishg zu umgehen. Uber Nikkging die Reise dann weiter
nach Ed, wobei auf dieser Strecke, wie bereits bei Oitsseben war, das Kurihashi-
sekisholag. Hisako und leko scheinen diese Kontrollsckeaganz regular mit einem
Passierschein durchquert zu haben — wo und wie amofer sie an diesen gelangt
waren, muss dahingestellt bleiben. Ein Hinweis, uwarsie sich entschlossen, diese
Schranke nicht zu umgehen, obwohl sie in Hisakogt®do,&ulRerst schwierig (zu
passieren) war“ (Maeda 1998: 386), konnte lekosélarmng der starken Stromung des
Tone-Flusses sein. Moglicher Weise herrschte Hosbera so dass eine Uberquerung
des Flusses nur an der offiziell freigegebenenle&taitglich war. Nach ihrem
Aufenthalt in Edo reisten sie zunachst nach Kanmeakund begaben sich danach zurick
zum Tokaido, von dem sie kurz danach nach Norden auf einei@drasse einbogen,
die sie bis Suwa in der heutigen Provinz NaganatéliiNach der Besichtigung der
dortigen Schreine folgten sie der Ina-StralRe, s® die bereits erwahnte Taseko auf
ihrer Reise nach Kgto. Durch die Benutzung des Schleichweges von Kanaakis
Suwa und der beriihmten ,Frauenstraf3e” von Suwaewibhunter bis zum dkaido,
auf den sie erst weit hinter Arai stie3en, warhegen mdglich, die zwei geflirchtesten
Kontrollposten des Landes zu umgehen — Hakone- Arad-sekisho Als letzten
Hohepunkt ihrer langen Reise besuchten sie noditdkyvo sie von der einsetzenden
Regenzeit eingeholt wurden. Va@ysaka aus fuhren sie schlieBlich mit dem Schiff in
mehreren Etappen entlang der Inlandsee-Kiste ngakhK zurtick zu, wo sie am 28.
Juli 1841 wohlbehalten zu Hause ankamen.

Genauso wie Oito unternahmen Hisako und leko eioenbinierte Pilger- und
Vergnugungsreise. Neben Tempel- und Schreinbesudhégten Vergniigungen wie
Theaterbesuche, Kabuki in Edo und BunrakWsaka, oder die Kirschblitenschau in
Nara und Yoshino nicht fehlen. Wo immer sie hinkamenachten sie Einkaufe:
Kamme, Broschen, Anhanger, Zahnstocher, geflocht@@nder, verschiedene
Medikamente, aus Stroh geflochtenes SpielzeugCani in Nara sogar ein kleines
Messer aus einer berihmten Schmiedewerkstatt uadh&uin Narumi die berihmten
mit Schnurbatik gefarbten Stoffe, eine KirbisflasscBake aus Gifujbagamochiaus
Kusatsu, Tee aus Uji, Keramik aus Fushimi, verstdne Tabakbeutel und Pfeifen,

Fuchssalbe aus der Kiso-Region, Seidenstoffe fimaddios, Material fur Obis, eine
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Yukata aus Narumi etc.. In dieser nicht enden wolés Liste an Souvenirs finden sich
auch einige, die Oito gekauft hatte. Wohingegem @itm Teil sehr vage geblieben war
oder Einkdufe Uberhaupt nicht erwahnt hatte, rdittsse Aufzéhlung das Bild der

verschiedenen in der Edo-Zeit tUblichen Mitbringselvervollstandigen. Es lasst sich
aber keineswegs Maedas Auffassung aufrechterhaléess, das eine typische weibliche
Verhaltensweise darstellt — in Reiseberichten vainiern finden sich fast identische
Listen von Einkaufen (vgl. Kitagawa 2002: 228). Ozer hinaus kauften Hisako und
leko auch Gegenstande, die zum unmittelbaren Gelbrbastimmt waren wie z. B.

Schirme und Regenbekleidung bei Regenwetter.

Abbildung 31: Drei reisende Frauen bei einem Laden mit gebati®teffen und Yukata in Narumi,
Hiroshige, Tkaido Gyosho-Edition (1841-42), http://www.hiroshige.aighiroshige/tokaido_gyosho
/images/41_Narumi.jpg

Naturlich genossen auch sie verschiedene regidadiearische Spezialitaten, wie
Mochireis mit roten Bohnen oder EfR3kastanien oderbdireits erwahntembagamochi
aus Kusatsu. Zwischendurch genehmigten sie sichemwieder Sake, vor allem leko
scheint alkoholischen Getranken nicht abgeneigtegew zu sein.

Insgesamt sind beide Reiseberichte von einer ggdrdfPortion Humor durchzogen.
Zu den humorvollen Episoden, die immer wieder diloghten sind, zahlt die folgende,
die sich kurz nach Reisebeginn 6stlich von Shimekiosbspielte. leko schildert darin,
wie sie auf ihrem Weg durch die Berge vom Regenrabeht wurden. Der vom Regen
durchweichte Pfad fuhrte sie einen steilen Hangufinwo eine nach der anderen aus
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der Gruppe den Halt verlor und wieder nach unteschie, die jeweils folgende mit
sich hinunterreiRend. Unféhig sich auf den Beinerhalten, brachen sie unweigerlich
allesamt in Gelachter aus. In Nagano, schildertenem leko, seien sie angsterfullt vor
einer Gruppe Manner davongerannt, die sie zu \gefolschien, bis sie voller
Erleichterung feststellten, dass es sich lediglhich Anwerber fiir eine Herberge
handelte.

Beide Frauen zeigen Freude und Begeisterungsféhigk®. bei ihrer Beschreibung
der Schonheit der Kirschbliten in Nara und Yoshi#wo.einer anderen Stelle berichtet
Hisako ganz begeistert von der Mittagsprozessiankdetisanen in Shinyoshiwara,
dem Vergniigungsviertel von Edo. Sie konnte beoleachtie diese mit ihrem Gefolge
unter dem Schutz von groRen Sonnenschirmen vonatlisebu Teehaus stolzierten.
Hisako erwies sich auch interessiert an den beaedi&elegenheit aufgefihrtéazu
odori, Tanzen der Pagen der Kurtisanen mit Schirmen.

Abbildung 32: Kurtisanenparade, Museum fir Vélkerkunde Wien,-MuVF_48792.

Sie zeigen auch immer wieder eine gehoérige Poiftlengierde und Wissbegierde,
durchaus im Sinne Stagls, der in seir@@eschichte der Neugierdarin und der
Reisepraxis sowie der Verfassung von Apodemikedeneuropadischen Vormoderne
einen Ausgangspunkt fur die moderne Wissenschalvesten sieht (vgl. Stagl 2002).
Hier sei nur eine kleine Episode aus lekos Reisdtach erwahnt. Wahrend ihrer Reise
durch die Kiso-Region, die damals sehr arm war moch an den Folgen der grofRen
Hungersnot der Jahre 1833-1839 zu leiden hattdeke und ihren Reisegefahrtinnen
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ein Berghang auf, der ganz mit niedrigen Bambustredbepflanzt war. Interessiert
befragten sie einen Einheimischen, der ihnen digkAnft gab, dass es sich bei diesen
Pflanzen um Bambusgralsifatake handelte, das die Bewohner dieser Region wahrend
der Hungersnot angebaut und gegessen hatten, uibezleben. An dieser Textstelle
wird zusatzlich deutlich, dass Hisako und leko dats kommunikativ waren und
keineswegs Abstand von der lokalen Bevolkerungénel

Diese Offenheit und Kontaktfreudigkeit zeigten sa@ich gegeniber anderen
Reisenden, denen sie unterwegs begegneten. So sefez. B. auf Shikoku einen
Sumo-Ringer, mit dem sie ins Gesprach kamen. Hgessech heraus, dass dieser einst
in Kyashi aufgetreten war; um der schonen Erinnerungen esedeit willen fiihrte er
sie nun einen ganzen Tag durch den Konpira-Schireivioshino begegneten sie einem
Ehepaar, das aus dem gleichen Ort wie leko stamWitederum unterhielte sie sich
und fanden im Laufe des Gesprachs heraus, dasssdiiseepaar ebenfalls nach Ise
weiterreisen wollte. Kurzerhand entschlossen sk sur gemeinsamen Weiterreise bis
dorthin — ein Verhalten, das bereits bei der gl motivierten Reisenden Kurosawa
Take feststellbar war.

Und selbstverstandlich zeigten auch sie eine Mamg®urchhaltevermdgen, sei es
bei der Umgehung der Grenzposten in unwegsamenn@eldder in widrigen
Wetterverhaltnissen wie bei der weiter oben besblern humorvollen Episode bei
Shimonoseki oder am Ende der Reise, als sie vonfrdesommerlichen Regenzeit
eingeholt wurden. In Kgto war der Regen so stark, dass viele Wege Ubetrfluirden.
Dennoch wollten Hisako und leko unbedingt noch detJji gelegenen Manpuku-ji
besichtigen. Da die Wege sich als unpassierbaresen, nahmen sie die nicht
ungefahrliche Fahrt mit einem kleinen aus Reisiggéstellten Boot durch die
reienden Fluten in Kauf.

Insgesamt zeigt sich, dass das Bild der Frau irEderZeit relativiert werden muss.
Eine eingehende Beschéftigung mit den Reisetagelptickion Frauen aus dieser
Epoche macht deutlich, dass diese nicht alle passstill leidende, willenlose
Geschopfe waren. Im Gegenteil: Diese Reiseberigbigen, dass Frauen durchaus
aktiv waren und beachtliches Durchhaltevermdgenméty Freude, Begeisterungs-
fahigkeit, Wissbegierde und Abenteuerlust bewiedénd da die meisten nicht der
Oberschicht angehorten, sondern dem ,einfachen “Vdtlatten sie auch keine
Beruhrungsangste mit der lokalen Bevdlkerung odeteeen Reisenden, denen sie

unterwegs begegneten.
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6. Zum Vergleich: Europaische reisende burgerlich&rauen unter besonderer

Berucksichtigung des deutschsprachigen Raumes

Frauen sind nicht zum Laufen geschaffen

(Jean-Jacques Rousseau, zit. nach Pelz 1993: 103.)

Weibliche Apodemik — die Kunst, ohne Fil3e wegzagehe
(Pelz 1993: 77.)

Der Titel des Buches von Julia Keay gibt Aufschlugser den Tenor in vielen
Publikationen Uber westliche reisende Frauen, Hielen 1990er Jahren einen Boom
erlebten:Mehr Mut als Kleider im Gepéck. Frauen reisen im J&rhundert durch die
Welt. Geschichten von weiblicher Entdeckerfreudd @enteuerlust jenseits aller
KonventionenlIn ihrer Einflhrung beschreibt sie jene sieberblighen Reisenden, die
sie in ihrem Buch vorstellt, als ,Frauen des vikdorschen Zeitalters®, die ,alle
Individualistinnen par excellence” gewesen seieggeklt ,vom Drang nach Freiheit
und dem Wunsch, den erstickenden Einschrankungenend Frauen ihrer Zeit in
Europa unterworfen waren, zu entfliehen” (Keay 2000

Lydia Potts wahlte fur ihr Buch Uber Reisen vonuera um die Welt ab 1785 den
ahnlich lautenden TiteAufbruch und AbenteueEs wird deutlich, dass Frauen als
Weltreisende hier im Mittelpunkt des Interessehiete Um einen Vergleich mit der
Situation in Japan zur gleichen Zeit vorzunehmerkéauanen, sollte das Augenmerk
nicht auf diesen ,Ausnahmefrauen” liegen, die ingeoder europaischen Expansion
und Kolonisierung in die Welt aufbrachen, sondeu lairgerlichen Frauen, die im
Inland oder im naheren europdischen Ausland ungswearen. Als besonders
aufschlussreich fir diese Thematik hat sich dielddarbeit von Sigrid Wurbel
Zwischen Hauslichkeit und Reiselust. TraditionemdiBgungen und Erfahrungen
reisender Frauen aus dem deutschsprachigen RaudBindahrhundererwiesen, die
als Hauptquelle dieses kleinen Uberblicks Uber @iiszhe reisende Frauen diente
(Wirbel 1998)

Ruckblickend lasst sich sagen, dass in EuropaitfierRahrt als wichtigste weibliche
Reisetradition anzusehen ist. Fur die Kirche wardla einzig legitime Art des Reisens.
Vorrangig aus religiosen Motiven unternommen, déesie jedoch zugleich — ahnlich

wie in Japan — als Deckmantel fur weltliche und ivitbelle Reisemotive.
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Kennzeichnend fir das spatmittelalterliche Pilgeind Wallfahrtswesen ist die
Beteiligung aller Bevolkerungsschichten: von MamerFrauen und Kindern
verschiedener sozialer Herkunft. Auffallend hodhdisr Anteil an Frauen: Fur manche
Pilgerziele innerhalb Europas wurde ein Prozentgatz33 bis 50 % ermittelt (Wurbel
1998: 11-12; Ohler 2000: 49). Das erinnert an Japem ahnliche Zahlen der
Teilnahme von Frauen an den Massenwallfahrten tes;hder Shikoku-Wallfahrt oder
den Reisen zu den speziellen FrauenpilgerzentrerZemls-ji festgestellt wurden.

Die einzige aul3ereuropdische Pilgerfahrt nach dkmms bildete eine Ausnahme:
Maximal 15 % der Jerusalemfahrer sollen Frauen gewsein. Wirbel weist auf einen
interessanten regionalen Unterschied hin: Die wami§rauen, die nach Jerusalem
pilgerten, stammten Uberwiegend aus dem nord- wstenropaischen Raum. Dort sei
die Pilgerfahrt von é&lteren und nicht einer Famwierpflichteten Frauen toleriert
worden, wahrend im stdeuropdischen Raum die Tendenrzerrschte, die Frauen
gegeniiber der Offentlichkeit abzuschirmen (Wurlgggt 12).

Einerseits wurde die Mobilitat von Frauen durch bigastruktur (z. B. Hospitaler
entlang der Pilgerrouten), die Sitte der Gruppeareind den hohen Organisationsgrad
mancher Pilgerreise unterstutzt. Andererseits stargle als Pilger unter dem Schutz
der Kirche und genossen aus diesem Grund einenndesn rechtlichen Status.
Allerdings gab es auch Einschrédnkungen: Frauen tlggad die Zustimmung des
Ehemanns zur Reise, und es gab im Laufe der Gégehimmer wieder Kritik an
Pilgerinnen und Reiseverbote fur Frauen.

Trotz der hohen Beteiligung von Frauen an den Rigeen ist die Quellenlage als
auRerst mager zu bezeichnen; es gibt kaum satiétluberlieferungen aus Frauenhand.
Eine Ausnahme bilden die Texte der aus Galiziemstanden Nonne Etheria, die um
381 — 384 n. Chr. an ihre Mitschwestern Briefe vorer Pilgerfahrt nach Jerusalem
und in das Gebiet des Nahen Ostens schickte. Daugbpilgerin® Margery Kempe
(geb. um 1373), eine Burgersfrau aus Norfolk in |&Bnd, diktierte ihre Erinnerungen
an ihr wanderlustiges Leben zwei Schreibern, dadsi® Schreibens unkundig war.
Nach zahlreichen, oft monatelangen Wallfahrten iinak Englands, teils allein, teils
mit ihrem Ehemann, absolvierte die Mutter von 14d€rn (trotz papstlichen Verbots)
nicht nur die Jerusalemfahrt sowie Pilgerfahrtechn&om und Santiago, sondern
besuchte auch etliche andere Pilgerstatten Euldpasel 1998: 13-14).

Ein berihmtes Beispiel einer europaischen Pilgaus der Literatur ist digvife of

Bath aus derCanterbury Taleg1387) von Geoffrey Chaucer. Es wird eine Pilgege
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nach Canterbury zum Grab des als Martyrer heilgpgechenen Thomas a Becket in
der Kathedrale von Canterbury beschrieben, dasunsEnde des Mittelalters eines der
grof3en Pilgerziele Westeuropas war. Aus der Sahifdedes Verhaltens der Pilger, die
sich unterwegs zusammengefunden haben und in@ngpe weiterreisen, geht hervor,
dass ihre Pilgerreise nicht nur aus frommen Zweckdarnommen wurde. Um sich die
Zeit zu vertreiben, erzahlt jeder im Verlauf dieRaise eine Geschichte (vgl. Chaucer
1982: 439-440, Anm. 4).
Im Prolog wird die Frau aus Bath folgender MalRergestellt:
Eine wohlhabende Frau aus der Umgebung von Bath dedei, nur war sie
etwas taub, und das war schade. In der Tuchwelberté sie so hohes Geschick,
dalR sie die [Weber] aus Ypern und aus Gent Uberthaf der gesamten
Gemeinde gab es keine Frau, die vor ihr gehen @urtiin [beim Gottesdienst]
die Opfergabe darzubringen; und wenn es eine &@indvar sie gleich so zornig,
dal3 von Né&chstenliebe keine Spur mehr in ihr whre IKopfbedeckungen
waren von feinstem Gewebe. Ich mdchte schworempgszehn Pfund, was sie
sonntags auf dem Kopf trug. lhre Beinkleider waggggant, scharlachrot und
straff gebunden, die Schuhe sehr geschmeidig undFRoesch war ihr Gesicht,
heiter und rot. Sie war ihr Leben lang eine tuchtifrau gewesen: Funf
Ehemanner hatte sie an der Kirchentlir gehabt, weman die anderen
Geféahrten ihrer Jugend nicht rechnet, doch davaubht jetzt nicht die Rede zu
sein. Und dreimal war sie in Jerusalem gewesen;amdremden Flul? hatte sie
Uberquert; in Rom war sie gewesen und in Boulogn&alicien beim heiligen
Jakob und in KdIn. Vom Reisen tber Land verstaadsigl. Und um ehrlich zu
sein, hatte sie auseinanderstehende Zahne. Sidbegiem auf einem Zelter,
angetan mit einem hibschen Schleier und einem tfuean Kopf, der so breit
wie ein Schild war; um ihre weiten Huften [trug]s&nen Reitmantel, und an
den FiURen ein Paar scharfer Sporen. In Gesellsckafinte sie lachen und
schwatzen. Die Heilmittel der Liebe waren ihr duibin Lebensschicksal gut
bekannt, Gber die alten Regeln dieser Kunst wuBtBescheid
(Chaucer 1982: 41-43).
Diese lebhafte, aktive Frau ist zwar Fiktion, d&elnn sie stellvertretend fir Frauen wie
Margery Kempe stehen, und sie erinnert in mancherdi@ Frauen aus der Edo-Zeit,
die im letzten Kapitel vorgestellt wurden. Bei d@ife of Bath handelt es sich um eine

wohlhabende Frau aus dem freien Handwerker- undfrif@aansstand. In der
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spatmittelalterlichen Stadtgesellschaft wurden ghetnerschaftlichen Elemente in der
Ehe nach dem Prinzip der christlichen Konsenselserukers betont. Das brachte fur
die Frauen dieser Zeit eine Starkung ihrer Positioinsich. Frauen konnten nun auch
im Handel und Gewerbe aktiv werden, und dies viemal wenn sie, wie die Frau von
Bath, als Witwe den Betrieb des verstorbenen Ehesmweiterfihrten (Chaucer 1982:
445, Anm. 24).

Im 16. Jahrhundert ging in Europa die grof3e Zeit ddlgerreisen zu Ende. Die
Reformation zog Wallfahrtsverbote und Zerstérungen Pilgerstatten nach sich; so
wurde z. B. das Grab des Thomas a Becket in Camiertb38 unter Heinrich VIILI.
devastiert. In den katholischen Gebieten Europakarbhen zwar im Zuge der
Gegenreformation lokale und regionale Wallfahrtézsm neue politische Bedeutung,
aber die groR3en Uberregionalen und internation&egerreisen waren vorbei. Der
Prozess der Ausbildung definierter Territorien uhe Bildung souveraner Staaten in
Europa fuhrte zu einer Verstarkung der Landesgrenmal der Entwicklung eines
Passwesens. Durch die Passpflicht wurden die Rigserab dem 16. und 17.
Jahrhundert zunehmend kontrolliert. Ab der Mittes d&6. Jahrhunderts galt eine
Pilgerreise nicht mehr als ausreichende Rechttergg fir den Erhalt einer
Reiseerlaubnis; vielmehr wurde eine neue Legitiomatiotwendig, die in der Bildung
gefunden werden konnte. Die groRe Zeit der Bildugigen brach an. Sie galten
zunachst nur als Angelegenheit des Adels, undregegijunge Manner auf Kavalierstor,
die sie hauptsachlich nach Italien und Frankreighrtte und zum Abschluss ihrer
Ausbildung diente. Anders als bei der standelbdegr@den Fahrt aus religibsen
Motiven blieb die Bildungsreise auf bestimmte stezi@ruppen wie Gelehrte und die
hoheren Stande beschrankt, und sie war vor alleréchst ausschlief3lich ein Vorrecht
der Manner. Da sogar adlige Frauen vom Studium dewl entsprechenden Reisen
ausgeschlossen waren, bedeutete dies einen grafisohikitt in der Reisetatigkeit von
Frauen (Wulrbel 1998: 14-18).

Im 16. und 17. Jahrhundert setzte dann ein 6koradreisund ideologischer Wandel
in Europa ein. Ausgehend von der stadtischen Mittetht wurde die Tatigkeit der
Ehefrauen mehr und mehr auf den Bereich des Haesageschrankt und die
Eheméanner wurden zusehends zu Alleinverdienernr Hied die soziologischen
Anfange der eingeschrankten Rolle der Frau als giftau und Mutter* festzumachen.
Es entsteht das Modell der ,intimen Kleinfamiliedas sich gegen die ehemalige

Sozialform des ,ganzen Hauses" durchsetzt, beiHhrshalt und Produktionsstatte,
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ganz wie wir es schon fir die Haushalte im JaparEde-Zeit kennen gelernt haben,
eine Einheit bildeten. Die neue Rolle der Frauender Familie wurde fortan

charakterisiert durch ihre dreifache Bestimmung ,glsickliche Gattinnen, bildende
Mutter und weise Vorsteherinnen des inneren Hauswgs— man fihlt sich an die
ryosai kenboder Meiji-Zeit erinnert. Die rechtliche und wirtsftliche Unterordnung

der Frau wurde nunmehr durch ihre angeblich scheré&ciNatur gerechtfertigt. Es
entwickelt sich die Idee der ,Geschlechtscharakidde Frau zeichnet sich durch ihre
.weibliche® Emotionalitdt und Passivitat aus, der amh durch seine

.mannliche* Rationalitdt und Aktivitat. Damit wirduch die ,natirliche® weibliche

Hauslichkeit der Bestimmung des Mannes fir die Awgdt und das 6ffentliche Leben
sowie fUr das Reisen entgegengesetzt (Wirbel 188)8:

Ab der Mitte des 18. Jahrhundert wird die gelelftau zur Zielscheibe des Spotts.
Sie wird als verméannlicht, rechthaberisch, unfabilgen Haushalt zu fihren und als
Plage fur jeden Ehemann verunglimpft. Frauen muossteWissen verbergen, um ihre
gesellschaftliche Anerkennung nicht aufs Spiel eizen. Diese Ansichten hatten
groRen Einfluss auf die Bildung: Es gab kaum Madsbbulen und die unteren
Schichten waren grofdtenteils ganz von Bildungsmotigkiten ausgeschlossen. Die
Tochter wohlhabenderer Familien erhielten Untetrich Hause, der sich mehr oder
weniger auf elementare Kenntnisse des Lesens untreiBens und die
Haushaltsfihrung beschrankte.

Unter diesen Umstanden ist es kein Wunder, dassh@eldes 18. Jahrhunderts in
der Reisetatigkeit von Frauen keinen Sinn sehennteon bzw. wollten; ein
Hauptargument gegen das Reisen von Frauen wamegéche sittliche Gefahrdung.
Reisehandbiicher ignorierten Frauen lange zur Gaemee reisende Frau war
schlichtweg nicht mit dem neuen burgerlichen Fradead in Einklang zu bringen.
Frauen standen in der Regel unter der Vormundseivags Mannes — sei es der Vater
oder der Ehemann — und bendétigten deren Erlaubms Reisen. Nur dann war es
Uberhaupt mdglich, die fir das Reisen notwendigempfEhlungsschreiben,
Passierscheine und Passe zu beantragen. Den nieiatean fehlte eigener Besitz oder
finanzielle Mittel, Gber die sie frei verfigen kdan, da Manner dartber bestimmten.
Da Frauen nur als beschrankt geschaftsfahig galtearen auch juristische
Komplikationen zu befurchten. Gezielte Diffamierengvon Frauenreisen, die sie in

die Nahe von Sittenlosigkeit und Prostitution btaoh taten das Ihre dazu, dass Frauen
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meistens gar nicht auf die ldee kamen, aus eigeAatrieb eine grol3e Reise zu
erwagen (Potts 1995: 17-18; Wirbel 1998: 26).

Bis gegen Ende des 18. Jahrhunderts hatten im @nafdé Ganzen nur einige adlige
Frauen ausreichende finanzielle Mittel sowie eirstibemtes MalR an Freiheit.
Literarische Zeugnisse dazu gibt es UberwiegendFaaskreich und England, wo es
groRere Moglichkeiten der literarischen Bildung Wdbilitat fur Frauen gab als in den
deutschsprachigen Gebieten. Ein Beispiel ist diegMiae de Sévigné (1626—-1696), die
kunstvoll arrangierte Vergnugungsreisen und Baderei innerhalb Frankreichs
unternahm und in ihren Briefen an die Tochter infeeude an der Reise und der
Wahrnehmung von der Schonheit der Landschaft Augdmerleint. Ab dem 17.
Jahrhundert kamen bei der Hofgesellschaft und inel Adinehmend Aufenthalte in
Kurbadern in Mode. Die Wildbader, die von Mensclaier Gesellschaftsschichten
besucht worden waren, entwickelten sich so langaafNobelkurorten, wobei sich die
Therapie zu einer reinen Trinkkur veranderte. Di@emv Adel gepragten
gesellschaftlichen Formen — der ritualisierte Tab&suf, die Bélle, Maskeraden etc. —
wurden zum Vorbild fir das gehobene Birgertum desufid 19. Jahrhunderts.

Auch fur adlige Frauen blieben Reisen Uber weiggegraphische Entfernungen
aul3er im Rahmen der beruflichen Verpflichtung inGzdten eher eine Seltenheit. Ein
beriihmtes Beispiel einer weiblichen ReisendeniessEdglanderin Lady Mary Montagu
(1689-1762), die ihren Ehemann, der als Botschaitesandt wurde, 1716-1718 ins
Osmanische Reich begleitete. Sie schrieb ihre Bdabagen von Menschen und Sitten
— bertihmt sind ihre Schilderungen des Frauenbadsles Harems, zu denen Manner,
somit auch westliche mannliche Reisende, keinenitZtatten — in ihrerBriefen aus
dem Orientnieder, die nach ihrem Tod verdéffentlicht wurdéady Mary Montagu
diente als Vorbild fir deutsche Reiseautorinnenl®slahrhunderts.

Burgerliche Frauen aus den deutschen Gebieteemdsd Ende des 18. Jahrhunderts
zumeist aus Dberuflichen Grinden und ihre Reisen envameist auf den
deutschsprachigen Raum begrenzt. Reisen von Handher Kaufleuten besal3en zwar
eine bedeutende birgerliche Tradition, doch hafeauen weder Anteil an der
traditionellen Gesellenwalz noch am Fernhandel,fdstr in Mannerhand war. Einige
Kauffrauen und Kaufmannswitwen reisten zwar zu Mesasnd Markten, doch geschah
dies lediglich innerhalb des deutschsprachigen Raluar Kinstlerinnen, vorwiegend
Schauspielerinnen, Musikerinnen und Malerinnengdién eine erstaunlich mobile

Gruppe, die auch in andere europaische Landertadiert und Frankreich reiste. Die
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Teilnahme von Frauen an Bildungsreisen war nachwarenicht gangig. Eine einzige
Ausnahme bildete Maria Sibylle Merian, Malerin uhlndektenforscherin, die 1699—
1701 Surinam bereiste, um die Insekten zu studiéd@ase Forschungsreise einer Frau
blieb im deutschsprachigen Raum im 18. Jahrhuredlemalig (Wirbel 1998: 20 ff.).

Natirlich gab es auch Gegenwehr von Frauen; dieht®im Sidonia Hedwig
Zaunemann (1714-1740) antwortete auf die zahlraichie@ Manner verfassten
Apodemiken mit einer eigenen Schrift fur Frauer @iternahm héaufig zu Pferd und in
Mannerkleidung Reisen und Ausfllge.

In Japan gehoérten Kunstlerinnen gleichfalls zu desonders mobilen und oft
exzentrischen Reisenden; die Dichterinnen Tagakustia-ni und Hara Saihin, die wie
Sidonia Zaunemann in Mannerkleidung reiste, wurtedieser Arbeit als Beispiele
ausgewahlt. Wie erwahnt sollen jedoch nicht dieseyenannten ,Ausnahmefrauen®,
die sich fur ein Leben ohne Ehemann und Familiesatim¢den und zu den
Dauerreisenden zahlten, bei diesem Vergleich imteipitinkt stehen, sondern
birgerliche Frauen, die den eher lblichen Lebensigeghefrau einschlugen.

Erst ab 1780 wurden in Deutschland erste Reisegbeivon Frauen vertffentlicht.
Ab dieser Zeit sind auch verstarkt Reisen von gebdén Frauen der burgerlichen
Oberschicht festzustellen, unter ihnen Sophie varirRbche (1730-1807). Nachdem ihr
Mann als Kanzler gestirzt worden war, musste siechduhre schriftstellerische
Tatigkeit zum Einkommen ihrer Familie beitragem &imstand, der ihr ein grof3eres
Ausmald an Freiheit ermdglichte als andere Frauess iBtandes besal3en. Bei ihrer
ersten Reise 1784 in die Schweiz war sie 54 Jalireea folgten weitere nach
Frankreich, Holland und England. Wie viele andeisende Frauen dieser Epoche trat
sie erst in einer relativ spaten Lebensphase itste &eise an. lhre Journale von diesen
drei Reisen wurden ab 1787 publiziert. Ein and&eispiel ist Johanna Schopenhauer
(1766-1838): Sie bereiste mit ihrem Ehemann Engldtalland, Frankreich und
weitere europdische Lande und veroffentlichte Hri@nerungen an die Reisen, die sie
in Reisetagebichern aufgezeichnet hatte. 1819, dachTod ihres Ehemanns, diente
das Schreiben ihrem Lebensunterhalt. Alle diesemdildungsreisenden hatten keine
berufliche Ausbildung, mussten aber im Lauf desdmsbzum Familieneinkommen
beitragen oder selbst ihren Lebensunterhalt veedien

Verglichen mit japanischen Frauen aus der Edo-Zi¢itdie religiose Motive nach
wie vor ein von den Obrigkeiten und der Gesellschkteptierter Grund fir das Reisen

war, mussten Frauen in Europa nach der Reformaid@h neuen Vorwanden fur das
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Reisen suchen. Weder Pilgerreisen noch Bildungsraielten offiziell als akzeptabel,
und die Erlaubnis des Ehemannes war einzuholer &#n haufigsten Legitimationen
fur das Reisen wurde die Gesundheit. Badereisemickaiten sich ab dem spéaten 17.
Jahrhundert langsam zu einem Modetrend auch inedioigen Kreisen. Oft diente die
Gesundheit als Vorwand fur ausgedehnte Bildungsmeig\ls typische inoffizielle
Reisemotivation fir Frauen der gebildeten Schiamgierte die ,Wallfahrt“ zu
Dichtern und Predigern. Man wollte die verehrtentdken personlich treffen oder
zumindest die Orte ihres Lebens besuchen. Selteriwa Frau ganz allein unterwegs.
Die Mehrzahl der weiblichen Reisenden war in Beagteg des Ehemannes oder eines
anderen mannlichen Bekannten oder Verwandten. Renelaren Reisen in groRRerer
Gesellschaft Ublich. Es gab auch viele reisendetavimit kleinen Kindern, da es als
eklatanter Verstol3 gegen die gesellschaftlicheraEnmgen interpretiert worden ware,
wenn eine Mutter ihre Kinder daheim gelassen hatt@éhrend sie sich auf einer
Bildungsreise vergnugte. Damit hatten sie es mskieren Ruf als ,gute Mutter” in der
Gesellschaft zu verlieren.

Die Finanzierung der Reisen stellte ebenfalls ewblem dar. Frauen mussten sich
auf die Grof3zugigkeit ihrer Manner stitzen. Soganmvsie, wie Sofie von La Roche,
ihr eigenes Autorenhonorar dazu verwenden wollteassten sie ihren Ehemann um
Erlaubnis bitten (Wirbel 1998: 98—-109).

Bezlglich der Kosten der Reise bestand ein groldg¢erschied zu Japan, wo die
FulRreise auch fur Frauen eine gesellschaftlich pikbée Fortbewegungsweise war.
Eine Ausnahme bildeten in diesem Zusammenhangialfrduen der Samurai-Schicht,
die in Sanften(norimono) transportiert wurden. Wie bereits im Kapitel Ulskn
Reiseboom in der Edo-Zeit erwdhnt, kam die Ful3relsebis dahin als Zeichen von
Armut und niederem Stand galt, in Europa erst ufD2MBieder in Mode, jedoch nur bei
Mannern. Frauen standen vor dem Problem, die HiglgerMoral mit ihrem Wunsch
zu reisen vereinen zu mussen. Die einzige Art, Wesblichkeit und Tugendhaftigkeit
auf Reisen beizubehalten, war es, in einem ,HadsRddern“ unterwegs zu sein.
Rousseau bezeichnete dies als Reisen ,in einenveysthlossenen Kafig“ und in
weiblicher ,Tragheit und Geruhsamkeit® (zit. nackel? 1999: 177). Annegret Pelz
bringt diesen Zusammenhang sehr treffend zum Ag&dru

Mit der Kutsche bahnte sich das Interieur seinerg\iedie Offentlichkeit, das

Haus, die Buhne der Frau wurde transportabel, uiidgberliche Hauslichkeit,
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vom Sticken Uber die Kindererziehung bis hin z@etigen Konversation, war

nun auch unterwegs maoglich

(Pelz 1999: 177).
Die Extra-Post wurde daher das gangigste Verkeltedniiir birgerliche Frauen und
nahm einen wesentlichen Teil der Gesamtkosten gpArch. In Japan brauchten sogar
angesehene Burgersfrauen nicht darauf zurickgreifeshalb diese sehr viel mehr
Geld fur Einkdufe und Vergnigungen zur Verfugunaje haben dirften, wahrend
sich in Europa erst durch das Vehikel der Kutschee lirgerliche Moral mit der
weiblichen Reisetatigkeit versohnen lie3. Man kénshgen, dass die technische
Entwicklung das vermehrte Reiseaufkommen unterdfraust moglich machte, und es
ist in diesem Zusammenhang nicht verwunderlichs dies grol3e Zeit der Frauenreisen
in Europa erst mit der Erfindung der Eisenbahn etitris Die geringeren Kosten der
Beforderung durch dieses neue Verkehrsmittel eritidigh es auch Frauen aus
weniger bemittelten Gesellschaftsschichten, aus&eru gehen.

Da nun die Fuldreise in Europa zunachst eine rei@engrsache blieb, mussten sich
Frauen damals auf den Spaziergang beschranken. dBkthas Gehen in der
domestizierten Natur von Parks oder in stadtiséhegebung wurde zwar zu einer
Modeerscheinung unter Frauen, aber wenn sie ausvatise an Bergwanderungen
teilnehmen durften, dann nur in der Séanfte (Kasahi899: 171).

Die bereits mehrfach erwahnte Sophie von La Rochddert im Journal zu ihrer
Schweiz-Reise 1784 die ,Bezwingung“ des Montanvartden Schweizer Alpen.
Wahrend der Aufstieg mit einem hoélzernen Tragsessesich ging, entschloss sie sich,
am Ruckweg ein Stiick zu Ful3 zu gehen. Wie ungewdmnfiir eine burgerliche Frau
war, zeigt ihre ganz und gar nicht den Umstandegepasste Kleidung. Sie musste die
hohen Absatze ihrer Schuhe erst einmal abbrechem, Gberhaupt ihre ersten
Gehversuche in den Alpen absolvieren zu kénnen.Hheeimischen versicherten ihr,
dass sie die erste deutsche Frau sei, die siecodien in den Bergen gesehen hatten,
vor ihr seien nur Englanderinnen und Genferinnegel@esen (Wirbel 1998: 123-124).
Welch ein Unterschied ist hier zu den reisendemydxlichen Frauen aus der Edo-Zeit
auszumachen, die selbstverstandlich zu Fuld undienigleichen Ful3bekleidung wie
alle anderen Reisenden jeder Schicht und beid@dschlechts unterwegs waren — den
waraji. Auch stellten weder Beinkleider noch in dehi geschiirzte Kimonos ein

Problem dar, wie die vielen Abbildungen in diesebdit zeigen.
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Jene europaischen buargerlichen Frauen, die sich9mlahrhundert auf Weltreisen
begaben, versuchten ihre Unternehmungen durch Kterr&leidung sittsam und
tugendhatft erscheinen zu lassen. Manneranzigesigvie B. die Adlige Ida von Hahn-
Hahn auf ihren Reisen trug, waren unter den blchem Frauen verpont. Trotz der
FuBmarsche durch Morast bei Regen oder Hitze tarsie sich nicht von ihren langen
Rocken und hoch geschlossenen Blusen. So fordeBe Izabella Bird ihren Verleger
emport dazu auf, ihren guten Ruf wiederherzustebdssie erfuhr, dass diéemesdas
Gerlcht verbreitete, sie reite in Mannerkleidungctudie Rocky Mountains. Hosen
wurden nur in Extremféllen und unter ausfihrlicHerklarungen getragen, um nicht
daheim als eine jener ,Narrinnen“ verpont zu werdere Hosen tragen oder Cigarren
rauchen wollten“ $taatslexikon fur das Vqlkit. nach Habinger 1997: 52).

Auf dem Hohepunkt ihrer Reisetétigkeit angelarggtheint die berihmte Wiener
Weltreisende Ida Pfeiffer (1797-1858) dann doclKampromissen bereit gewesen zu
sein; sie beschrieb ihre zweckméRige Reisekleidiinglie langen Ful3marsche auf
Borneo folgendermalien:

Der Rock ging mir zwar bis an die Kndchel. Ich sekéiihn aber wahrend des

Marsches auf und liel3 ihn erst hinab, wenn die $egjse vollendet war. Auf

dem Kopf hatte ich einen herrlichen Bambushut var dhsel Bali,

undurchdringlich fir Regen und Sonnenschein.

(zit. nach Habinger 1997: 53).
Auf der Lithographie, die 1856 in der ModezeitsttHoie Wiener Eleganterschien, ist
sie in genau diesem Reisekostim abgebildet, mit glensich schon der Aufmachung
japanischer reisender burgerlicher Frauen etwaéhamt) statt der Strohsandalen tragt
sie knochelhohe geschlossene Lederschuhe, jedocd Absatze. Auch von ihrer
Mentalitat und ihrem Charakter her erinnert siejagmanische Reisende wie Matsuo
Tase oder Konno Oito. Durchhaltevermégen, angeleoRgiselust (das Reisen wurde
also als Vergnugen empfunden!), der Mut, unterwgggien zu stellen und mit anderen
zu reden, ferner die Tatsache, dass sie zwar @llesreiste, sich aber unterwegs gern
anderen Reisenden anschloss, sind Eigenschaftewjrdbei den japanischen reisenden
Frauen ebenfalls kennengelernt haben.

Tamara Felden weist auf die unterschiedliche Sdoahin, die zwischen den

Geschlechtern herrschte, wenn es um das Reisen gMgnner, die reisten,
entsprachen den gesellschaftlichen Erwartungen;uefra durchbrachen diese

jedoch” (Felden 1993: 40). Daher seien apologetis¢brworte in den Reiseberichten
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von Frauen aus dem 19. Jahrhundert ein Symptomlisheb Erfahrung. Sie mussten
dem doppelten Vergehen, nédmlich als Frau zu reigamh als Frau zu schreiben,
entgegenwirken. Wie bereits erwdhnt, waren gelaldetuen dem burgerlichen Ideal
zufolge nicht besonders angesehen und so musstdn Sehriftstellerinnen aul3erst
zuruckhaltend sein, um das Lesepublikum nicht atimesken; gleichzeitig mussten sie
ihre Reiseunternehmungen entsprechend rechtfertitglen Pfeiffer beruft sich auf

religiose Grunde als Motivation fur ihre erste Redie sie 1842 im Alter von 44 Jahren
unternahm und die sie nach Jerusalem und ins lddilind fuhrte. Sie griff damit auf

eine Moglichkeit der Rechtfertigung zuriick, diekatholischen Osterreich noch immer
eine gewisse Gultigkeit gehabt haben dirfte und dime Frau zumindest als
angemessener als eine Bildungs- und Forschungsgeiseum die es sich bei Ida
Pfeiffers Reisen in Wirklichkeit handelte. Zu ihreriteren Verteidigung wies sie
darauf hin, dass die Reise einer Frau in ihremrAte&2nen Verstol3 gegen die guten
Sitten darstelle und sie zudem ihre weiblichenchtén bereits erfillt hatte, da ihre
Sohne beide erwachsen seien (Felden 1993: 41-43).

Die Englanderin Isabella Bird hingegen ist ein $ghies Beispiel einer Frau, die aus
gesundheitlichen Grinden auf Reisen ging. Seit iknedheit kranklich und zeitlebens
an einem Wirbelsdulenproblem leidend, wurde sie41i®® Alter von 22 Jahren von
ihrem Arzt auf ihre erste Reise geschickt — einer&8se Uber den Atlantik nach
Amerika zur Erholung. Es folgte ein Leben, das v&uisen gepragt war. Die
viktorianischen Regeln, die das Leben einer Damstirbenten, wie Kleider- und
Verhaltensvorschriften, sowie die Langeweile, deeas Hausfrau empfand, beengten
Isabella Bird. Den Depressionen, Angstzustandegasdindheitlichen Probleme, die sie
in der Heimat plagten, konnte sie nur auf Reisedkcenmen. Uber ihre Erfahrungen auf
den Reisen schrieb sie zahlreiche Bicher, wovon1@89 veroffentlichte und hier
bereits mehrfach zitierte Buch Uber ihre Japanrbisbetretene Pfade in Japagin
wahrer Bestseller wurde (Bird 1990: 8-10). Offehslich gab erst der Aufbruch in
ferne Lander und nach Ubersee biirgerlichen Fraieeertoffte Freiheit, und Isabella
Bird, die es nie allzu lange in England gehalte) kann als symptomatisch fur diesen
Sachverhalt angesehen werden.

Frauen des 19. Jahrhunderts in Europa hatten k&jeee literarische Tradition, auf
die sie beim Schreiben ihrer Reiseberichte zurigfa konnten, und die Beurteilung
der literarischen Qualitat ihrer Werke wurde an aé@nnlichen literarischen Tradition

gemessen (Felden 1993: 11-12). Ich meine, dasswdstliche wissenschaftliche
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Diskurs immer noch stark davon gepragt ist. Didisagich fiir die Bewertung reisender
Japanerinnen und ihrer Werke, sodass Aussagermapanischen Wissenschaftlern wie
Itasaka Yoko ohne Hinterfragen bis in die Gegenwdrérnommen werden. Jene
Diskurse, die ein anderes Licht auf die Situatiarfen, werden dabei GUberhaupt nicht
wahrgenommen, und die Quellen aus Frauenhand weridbh genauer gelesen. Ein
weiterer interessanter Punkt, den Felden in Hikb&aof die westlichen Verhaltnisse
bespricht, betrifft die Tatsache, dass es fur Frashwierig sei, ,ich“ zu sagen. Von
klein auf seien Madchen dahingehend instruiert @oy@nders zu sprechen als Buben.
Sie sollten wie eine Dame sprechen lernen, und wendies nicht taten, wurden sie als
unfeminin kritisiert. Fur eine westliche Frau bewde® es daher, sich mit den
stereotypen negativen Erwartungen, denen sie als iAr der Gesellschaft ausgesetzt
war, auseinanderzusetzen, wenn sie ,ich" sagteeDhétte es im 19. Jahrhundert so
viele Schriftstellerinnen gegeben, die ein manmgliPseudonym verwendeten, unter
ihnen George Eliot (Mary Ann Evans) oder GeorgedS@hmandine-Aurore-Lucile
Dupin de Francueil). In Reiseberichten stelltenuEraallerdings das eigene Ich in den
Mittelpunkt, was fur Frauenforscher als Auflehnugggen die Geschlechterrollen-
dichotomie gewertet wird und als Sprengen gesaibather Erwartungen (Felden
1993: 14-19).

Vor diesem Hintergrund ist moglicherweise Walthdfiteresse an der Verwendung
des ,Ich” in den Texten und Gedichten Matsuo Taseserstehen, die wir als eine der
politisch motivierten Reisenden vom Ende der Ed-Kennengelernt haben. Walthall
zufolge ist die Tatsache sehr aussagekraftig, lase an mehreren Stellen in ihren
Texten das mit chinesischen Zeichen geschriebeosoRren der 1. Person Singular
ware verwendet oder das schon auch fur Frauen etwasnasgenergvaga Beide
Pronomina werfen ihrer Meinung nach, und zwar vibena dann, wenn sie mit
chinesischen Zeichen geschrieben werden, einen kyfiasn Schatten* auf die
Aussage eines Textes. In Gedichten sei es in feith&pochen unabhéngig vom
Geschlecht des Autors uniblich gewesen, eine dirdkissage Uber das eigene Selbst
zu machen oder die subjektive Position explizinemnen, das implizierte ,ich* blieb
meistens unausgesprochen.

Seit dem Mittelalter sei allerdinggare zunehmend von Mannern verwendet worden,
von Frauen jedoch so gut wie nie. Fur Frauen seiSiibenschrift als angemessener
angesehen worden, und auch fir die Frauen der Eds&enwatakushiundwashiin

Hiragana gebrauchlicher gewesen, um das Prononwdri guszudricken. Walthalls
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Meinung zufolge verwendet Tase also den Termines, ain starksten gegen die
kulturell definierte Eigenheit von Frauen verstoBase ahnele in dieser Hinsicht den
Grinderinnen der Neuen Religionen wie Nakayama Niki98-1887), die bekannt
dafir gewesen seien, sich mit der Symbolik manalidtentitat zu umgeben, um damit
mit der noétigen Autoritat in der Offentlichkeit smhen zu konnen (Walthall 1998: 227—
229; 1999: 236).

Ein interessantes Beispiel, das ein etwas andeobs auf diese Problematik wirft,
findet sich in Yamakawa Kikues auf den Erinnerungener Mutter Aoyama Chise
basierender Schilderung des Lebens der Samuraeifrraus der Mito-Domane, die
bereits im Kapitel Uber die Madchenerziehung unduEnbildung in der Edo-Zeit
erwahnt wurde. Die Herrin des Haupthauses der kamibyama war bereits einmal
verheiratet gewesen und dann geschieden wordemyr s den Haushaltsvorstand
Enko, Chises Onkel, heiratete. Sie wird als groRe,asttd Erscheinung beschrieben,
stets mit tadelloser Frisur und bis zum Tag ihresléB mit perfekt geschminktem
Gesicht. Da sie den Haushalt vollkommen kontrdiegab man ihr den Spitznamen
.Nonnen-Siagun” in Erinnerung an 6J6 Masako (1156-1225), die Ehefrau des ersten
Kamakura-Sbgun Minamoto no Yoritomo. Sie trat nach seinem Tod den
Nonnenstand ein, fihrte aber die Herrschaft deg@hweiter und wurde zu einer der
wichtigsten politischen Figuren in der Geschichdpahs. Chises Tante, ebenfalls eine
dominierende Persdnlichkeit, verwendete die maskuliorm der 1. Person Singular,
wenn sie mit ihr untergebenen Personen sprachGGedelgsleute ihres Ehemannes oder
Bedienstete. Yamakawa betont, dass es tUberhadptumdblich fur eine hochstehende,
beherrschende Frau gewesen sei, die maskulinedeh-Eu benutzen, wenn sie zu
Untergebenen sprach. Auch hier wird wieder erdaditldass Quellen ein ganz neues
Licht auf die Situation von Frauen werfen kdnnefmw®hl das Gberhaupt nicht den
konfuzianischen ldealen entsprach, haben wir haes Beispiel einer Frau aus dem
Samurai-Stand vor uns, die bereits einmal geschied®, ein zweites Mal heiratete
und in ihrer Familie eine dominierende Personlicghwear. Darliber hinaus verwendete
sie das maskulin@are, wenn sie Befehle erteilte oder Anweisungen gab.

Einmal auf diese Diskussion um das ,lch* aufmerksgeworden, entdeckte ich
mehrere Beispiele der Verwendung der Prononwaae und waga in den von mir
untersuchten Reiseberichten von Frauen aus deZEiloSchon bei Kikusha-ni (1753—
1826) wurde ich fundig; in ihrem GedichAr{ das Tor der Grenzschranke; klopfen und

rufen; sowohl ich als auch die Wasserralleas sie verfasste, als sie die Warter an
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einem Kontrollposten hinter der Stadt Fukui aukerhReise durch den Norden Japans
1780 nicht passieren liel3en, verwendet sie dasmiesischen Zeichen geschriebene
Wort ware

Kurosawa Toki benltzte den Begniffare sowie das Possessivpronomen fir die 1.
Personwaga mehrfach in ihrem Bericht von ihrer politisch nwidirten Reise nach
Kyoto, und zwar in den Prosapassagen, in denen sidblewaf ihrer Reise schildert,
genauso wie in den dazwischen eingeflochtenen Gestic

Nicht nur im Bericht von dieser politisch motivient Reise, bei dem man
Parallelitaten bei der Verwendung dieses Pronommenghmen kodnnte, sind Beispiele
zu finden; es gibt sie auch in Oda lekos Berichit Nwer Pilger- und Vergnugungsreise.
Sie verwendetware sogar vergleichsweise haufig in den die Reise nos#®
beschreibenden Passagen. Meiner Meinung nach musstd viel mehr Texte von
Frauen zur Analyse dieses speziellen Phdnomensdezagen werden, um die Grinde
oder die Motive fur die Verwendung dieses Prononterauszufinden. Der Gebrauch
von ware war bei Autorinnen aus der Edo-Zeit offensichtlich sefel haufiger als
bisher angenommen. Mdglicher Weise gab es in degahgssprache der burgerlichen
Schichten gleichfalls nicht so grol3e Unterschiedesahen der Sprache von Mannern
und der von Frauen, und dies spiegelte sich auclschriftlichen wider. Vielleicht
waren es Uberhaupt keine besonderen Hintergedadleefrauen veranlassten, dieses
Pronomen zu verwenden. Und falls ein Schluss aasediVerwendung vomware
gezogen werden kann, so doch eher der, dass Femestarker ebenburtige Stellung
Mannern gegeniber bezogen haben, als das vielfaggnammen wird. Walthall
konnte zu sehr von der westlichen Diskussion umvdabliche ,Ich* in Texten wie
den Reiseberichten von europaischen Frauen ausl8edahrhundert beeinflusst sein,
in denen die Verwendung dieses Begriffs als Aufletgn und Ausbruch aus
bestehenden Konventionen bewertet wird. Insgestetit sich die Auseinandersetzung
mit diesem Problem als sehr spannend dar. Wenhgkeschier nicht zur zentralen
Fragestellung gehort, zeigt es doch, dass eineugemasprachliche und literarische
Analyse der Reiseberichte von Frauen aus der EdoeBenfalls neue Sichtweisen zu
eroffnen verspricht.

Vergleicht man die Reisen burgerlicher Frauen Easofiir die es sich nur ziemte, in
Kutschen zu fahren und unbequeme Kleidung sowiaul8zmit Abséatzen zu tragen,
wobei zugleich die Ful3reise fir sie verpont wat,jerien der blrgerlichen japanischen

Frauen der gleichen Epoche, vor allem jener, diePadlger- und Vergnigungsreisen
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gingen, werden grof3e Unterschiede offensichtlichie V@nders musste doch das
Reisegefuhl, die Raumerfahrung fur japanische bliche Frauen in der Edo-Zeit
gewesen sein, wie viel freier und unabhéangiger t@msie unterwegs sein. Fir sie war
es selbstverstandlich zu Fu3 zu gehen, sie konmerStolz und Zufriedenheit erfillt
sein ob der Entfernungen, die sie aus eigener kiafiickgelegt hatten. Da sie nicht
alleine fur die Aufsicht ihrer Kinder zustandig war konnte es sich eine Frau wie
Matsuo Tase leisten, auch schon in jungeren Jalobne ihre kleinen Kinder
mitzunehmen, gemeinsam mit ihrem Ehemann auf Vewgmisreisen zu gehen und
dabei ihr gesellschaftliches Ansehen nicht zu esxh. Natlrlich waren diese Reisen
noch nicht so lang und ausgedehnt wie jene, dienagh ihrem Ruckzug auf ihr
Altenteil unternahm, aber sicherlich bedeuteteregi@e angenehme Abwechslung zum
Alltag.

In Europa waren vom 17. bis zum 19. Jahrhundemidfraaus der Adelsschicht die
Vorreiterinnen, was das Reisen betrifft, da sie mk&kiheiten besal’en und ihnen mehr
finanzielle Mittel zur Verfigung standen. Sie kagmtes sich auch durchaus leisten,
gegen das birgerliche Ideal zu verstol3en. Im JdpaBdo-Zeit jedoch waren es gerade
die Frauen der Samurai-Schicht, die am meistehraniFreiheiten eingeschrankt waren
und sich sehr viel mehr an die neokonfuzianischemaltorstellungen halten mussten.
FUr sie geziemte es sich ebenfalls nicht, zu FuBrwegs zu sein. Falls sie auf Reisen
gingen, so zumeist in einemorimona Das neokonfuzianische Ideal, das Frauen auf das
Innere des Hauses beschrénkte, aber das Meijiebeitlvom Westen her beeinflussten
Prinzip derryosai kenbo(guten Ehefrau und weisen Mutter) noch nicht kennt
verbreitete sich zwar allmahlich unter den Vertmetger Samurai-Schicht, spielte aber
nur in den héheren Rangen der Elite eine Rolle Itag Schon die niedrigeren Rénge
der Samurai hatten oft nicht die finanziellen Moégkeiten, ihre Frauen in einen von
der Aulenwelt abgetrennten Raum zu verbannen. iFranearmeren Samurai-
Haushalten mussten zum Erhalt der Familie beitragsh konnten es sich gar nicht
leisten, nicht mit ihrer Umwelt in Verbindung zeten. Noch viel weniger galt das fur
birgerliche Frauen — weder waren die neokonfuziheis Ideale in ihrer Schicht
genugend gefestigt, noch kannten sie jene Vorsigdn, die Frauen auf die
Kindererziehung und reproduktive Téatigkeiten inradiohder Familie begrenzten, wie
dies durch das westliche birgerliche FrauenbilHuropa zur gleichen Zeit geschah.
Die Analyse der erhaltenen Reiseberichte aus Freunehder Edo-Zeit hat also ergeben,

dass vor allem Frauen fortgeschritteneren Altare eege Reisetétigkeit aufnahmen und
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auf Vergnigungsreisen gingen. Dies hat vorrangigiidau tun, dass sie in einer
bestimmten Lebensphase grol3e Verantwortung furHkrshalt und die Familie, vor
allem als Ehefrau eines Haushaltsvorstandes, itteehalhre Aufgaben und die
Verantwortungen als Frau des Hauses, zu denen dmeterziehung nicht
vordergriindig zé&hlte, umfassten vielerlei anderedpktive Téatigkeiten, die den
finanziellen gesicherten und reibungslosen Ablaas debens innerhalb des Haushaltes
gewahrleisteten. Diese Frauen spielten eine wiehilgpnomische und organisatorische
Rolle in den Haushalten und waren daher in ihredpktiven Lebensphase nicht leicht
abkdmmlich von zu Hause. Auch in unseren gegenge&irtmodernen Gesellschaften
haben berufstatige Manner und Frauen keine unathgi@iskte Freiheit und unbegrenzte
Zeit, auf Reisen zu gehen. Es konnten je nach Zielar Lage der Familie in dieser
Lebensphase zwar kleinere Reisen unternommen wenderz. B. bei Matsuo Tase zu
sehen war, aber die wirklich grol3en, ausgedehrapaniTouren, wie sie Konno Oito
oder die beiden Freundinnen Kuwahara Hisako und I&kia unternahmen, waren in
der Regel erst mdglich, nachdem eine Schwiegerodint Haus war, die sie vertreten
konnte, oder sobald sie sich auf ihr Altenteil zligezogen hatten.

Das erinnert an das von Susanne Formanek in ihsmeRation thematisierteku
inkyo (,muf3evolle Ausgedinge®). Sie stellte fest, dash gwar die Lebenserwartung
im Laufe der Edo-Periode erhdhte, aber dass das,Ait dem die Menschen in den
Ruhestand traten, sich in bestimmten Bevolkerunggmgn immer mehr verringerte.
Daher kam es zu einem Anstieg der Zahl der AltetleinGesamtbevolkerung — in ganz
Japan erhohte sich der Anteil der tUber 65 JahragénS %, in manchen landlichen
Regionen sogar auf 10 — 15 %. Gleichzeitig sank Alasr, in dem man in den
Ruhestand trat, und zwar bei Daitnyon 60,9 im 18. auf 45,8 Jahre im 19. Jahrhundert
und bei den gewdhnlichen Samurai von 61-64 auf bJdhre. Bei den Kaufleuten in
den Stadten kam ein frihes Ausgedinge mit ungef@hiahren immer mehr in Mode,
und sogar bei den wohlhabenden Schichten der léhenl Bevolkerung wurde ein
frihes Ausgedinge mit 40 bis 50 Jahren immer UblichEs setzte sich ein
Lebensentwurf durch, der einem den personlichenbhabereien gewidmeten
Lebensabend den Vorrang einraumte. Dies ist auatiragenSugorokueSpielen jener
Epoche nachvollziehbar, in denen daku inkyo als Hohepunkt des menschlichen
Lebens dargestellt wurde. In der Literatur wird daBhdnomen des
LAltersgelehrten* erkennbar, der sich in seinem dmfabend ganz seinen Studien
hingibt (Formanek 2001: 335-338).
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Dieses Phanomen lasst sich auch anhand von viedspiBlen aus der Realitat
bestatigen. Man denke zuriick an Tases Ehemanrsicterim Alter verstarkt seinen
konfuzianischen Studien widmete, oder an sie seflisterst im fortgeschrittenen Alter
ihre ,politische Karriere" einschlug; bei Toki isthzunehmen, dass es sich ahnlich
verhielt. Auch die beiden ,Hobbydichterinnen* Kuveah Hisako und Oda leko, die
nach ihrer gro3en Reise in aller Ruhe Uber meldi@nes hindurch an ihren literarischen
Reiseberichten arbeiteten, kbénnen als BeispieliemgeMabel Bacon schreibt in ihrem
Buch Japanese girls and wometavon, dass Frauen sich auf ihr Alter freutendas
Zeit der grol3ten Freiheit in ihrem Leben, frei Vwarter Arbeit, versorgt und geachtet
von Kindern und Enkelkindern, frei sich zu vergniigend offen ihre Meinung zu
auf3ern (Bacon 1891: 120).

Zwar konnten die Frauen der Edo-Zeit nicht ins Aodl reisen wie manche ihrer
européischen Geschlechtsgenossinnen, doch war adiels den Mannern in jener
Epoche nicht moéglich. Wenngleich keine gesichertessage Uber den weiblichen
Anteil an den Vergniigungsreisen und dem Reiseboonapanischen Inland gemacht
werden kann, lag dieser meiner Meinung nach jedaeh héher, als man bisher
angenommen hat. Aufgrund der Ausdauer, Freude, iBeudVissbegierde und
Offenheit, Uber die ihre Reiseberichte Zeugnis gdie kann ich mir durchaus
vorstellen, dass auch die eine oder andere vomimsAusland gereist ware, hatte es

die entsprechenden politischen Voraussetzungemiendfrastruktur dafiir gegeben.
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7. Sekisho und nyonin kinzel revisited

Wie im Verlauf der Einzeldarstellungen der weib&oh Reisenden und ihrer
Reiseberichte zu sehen war, mussten Frauen nicimatiirliche Barrieren wie rei3ende
Flisse, sondern auch die vielen vbakufu strategisch verteilten Grenzschranken auf
den StralR3en Uberwinden, was ihnen auch gelang.allem die Reiseberichte der
birgerlichen Frauen auf Pilger- und Vergniigungsrelsoten interessante Einblicke in
die Strategien und Methoden, wie Frauen diese &ami bewaltigten. Insgesamt
durften weder die Wachtposten noch die Behdrdestremg vorgegangen sein, wie dies
auf dem Papier verlangt wurde. Auf die Frage, weeWachtposten und Behdrden auf
solche Ubertretungen der Vorschriften reagierteinnien die Untersuchungen von
Vaporis interessante Aufschliisse geben, die diedausAnalyse der Reisetagebicher
aus Frauenhand gewonnenen Einblicke in die Reisispran Frauen noch vertiefen.
Offenbar haben die Behdrden und Wachtposten ihmgalf@nsweisen von Fall zu
Fall abgewogen und den niedrigeren Bevdlkerungsbtdm gegentber zum Teil
erstaunliche Milde walten gelassen, so lange diegForm der Vorschriften gewahrt
blieb. Da die Passierscheine fur Frauen ganz ma&iggaben Uber soziale Schicht,
Ehestand, Kleidung, &uBere Erscheinung ®gtenthalten mussten, fanden sich die
meisten Fehler in ebendiesen Reisepapieren. Vapotdeckte ein aul3erst amisantes
Dokument, in densekisheBeamte den Altestenrat der Domane von Owari um Rat
baten, wie bei fehlerhaft ausgeflillten Passiers@mevon Frauen vorzugehen sei. Die
Altesten erwiderten, dass die Vorgehensweise imeEsen der Beamten liege, gaben
aber tatsachlich den folgenden Ratschlag: Fallse Emau in einem Kimono mit kurzen
Armeln zum Wachtposten kame, aber auf dem Pask@rs@ls unverheiratete Frau
angefuhrt sei, solle man sie auffordern, sich unehen, dann kdnne sie passieren.
Vaporis berichtet ferner von einem Fall, bei dem bietreffende Frau keinen Kimono
mit langen Armeln zur Verfligung hatte; man behadh slso mit Handtiichern, die sie
an den Armeln befestigte. So blieb die Form gewalmnd sie konnte ungehindert
weiterziehen. Analog dazu wurden z. B. als verhbeirangefihrte Frauen, die ohne

geschwarzte Zahne zu den Wachtposten kamen, audgetffo sich die Zahne zu

5 In der Edo-Zeit trugen unverheiratete junge Franater Regel Kimonos mit langen Armeln, deren
Nahte unter den Achseln offen blieben. Verheirafetaien verwendeten dagegen den sogenannten
kosode einen Kimono mit kiirzeren Armeln und geschlosasefiennihten. AuRerdem farbten sie sich

die Zahne schwarz und rasierten sich die Augenbrdde Frauen normaler Weise ihre Haare lang trugen,
mussten Ausnahmen von dieser Regel, sei es derteakiopf von Nonnen oder kiirzere Haare als Folge
einer Krankheit, in den Reisepapieren gesondenh@et werden.
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schwarzen. Wenn in den Reisepapieren die Rede gesahnittenen Haaren war, die
Frau aber tatsachlich lange Haare hatte, genigteofgs eine kleine Strahne
abzuschneiden (Vaporis 1994: 178-180).

Wie man sieht, wurde Uber die Vorgehensweise volh #a Fall entschieden.
Naturlich waren manche Wachtposten strenger alsrandind es konnte vorkommen,
dass eine Frau mehrere Tage lang festsal3, wéksiden zustandigen Behdrden einen
Anderungsantrag firr ihre Reisepapiere stellen reusstden meisten Fallen diirfte den
Wachposten jedoch daran gelegen gewesen sein,téledigen Strom an Reisenden
nicht allzu sehr aufzuhalten, und sie bemuihten smohrasche, eher unkonventionelle
Ldsungen.

Ein schones Beispiel dafur, dass dieses Systent miehr ernst genommen wurde
und sich selbsad absurdungefihrt hatte, ist die folgende Karikatur aus dihr 1857:
Sie zeigt die Fraueninspektorin von Arai, wie sieagle einen jungen Mann kontrolliert,
um sicher zu gehen, dass es sich nicht um eindlas verkleidete Frau handelt. Sie
nimmt extra ihre Brille zu Hilfe und ihr Gesichtsalnuck bedarf im Grunde keines
weiteren Kommentars.

Abbildung 33: Fraueninspektorin am AraekishoStation 32: AraiTokaidb Zwei Pinsel Editior{1857),
http://www.hiroshige.org.uk/hiroshige/tokaido_twoibhes/images/32_arai.jpg
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Wenden wir uns nun der Frage zu, wie es mit dagiésken Tabus aussah. In den
hier behandelten Reiseberichten waren BeispieleRranen zu finden, die gegen eine
gewisse Bezahlung heilige Berge erklommen (Konrto €&wa bestieg den Haguro-san
und den Kya-san). Kurosawa Tokis aus kulturhistorischer S#lf3erst interessante
Schilderung der Tempelanlage am Togakushi besags, Brauen am Ende der Edo-Zeit
nur noch der Zugang zum Oberen Schrein verwehrt BigrkekkaiGrenze hatte sich
demnach vom Unteren Schrein bis hinauf zur Haulgharschoben, und das in einem
religiosen Zentrum der Bergasketen (Yamabushi).

Es stellt sich also die Frage, was aus dem seitM#talalter praktizierten Bluttabu
gegeniber Frauen geworden war — jenem Tabu, dageathen des fundamentalen
Geschlechtsunterschieds zwischen Mannern und Frangesehen werden kann und
daher die mannliche Angst vor dem weiblichen Ansigirsreflektiert. Die Menstruation
wurde in einer patriarchalen Gesellschaft geradehalb als besonders unrein
angesehen, weil sie ein Zeichen von ausschliefheiblicher Macht darstellt (Faure
2003: 68—-69). Mary Douglas, die dieses Phanomeédhina untersuchte, kam zu dem
Ergebnis, dass die Betonung der weiblichen Unrdinheinem direkten Verhaltnis zu
mannlicher Dominanz steht. Sie sei in Gesellschaftesonders ausgepragt, in denen
mannliche Macht sich in Widerspruch zu anderenzifsian befindet, etwa demjenigen
weiblicher Unabhangigkeit (nach Faure 2003: 69).hddaist dies gerade in
Gesellschaften der Fall, in denen Frauen eigenéh#mmige Traditionen haben und
eine starke Rolle spielen, die mé&nnlicher Domireunziderlauft.

Nimmt man die kulturanthropologische Mythendeutung Hilfe, der zufolge
Uberlieferungen realistisch interpretiert und zun dealen Lebenswelten, in denen sie
entstanden sind, in Beziehung gestellt werden,etassich weitere Erkenntnisse
gewinnen. In Mythen sind Elemente enthalten, dissagen Uber soziale Beziehungen,
die Rollenverteilung und das Geschlechterverhalmikssen, und sie geben damit
Auskunft tber die reale Lebenswelt der Personen Gmdppen, die die Mythen
geschaffen haben (Grabner-Haider 1998: 47-48).

Wendet man diesen Interpretationsansatz auf dieitbein Kapitel 3 erwahnten
kekkatLegenden an, anhand derer das Zutrittsverbot faudén zu heiligen Bergen
gerechtfertigt wird, lassen sich interessante Eskbl gewinnen. Toran-ni ist in den
frihen Varianten der meisten Legenden eine die Z&redes heiligen Bezirks
Uberschreitende machtige Shamanin, die die Belggotherausfordert. Sie und ihre

Begleiterinnen werden zwar besiegt und in Baume &deine verwandelt, aber diese
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markieren und versinnbildlichen fortan den Rand dwiligen Zone. In den
buddhistischen Versionen der Legende wird die mgehShamanin zu einer jungen
schonen Frau, meist einer Nonne, die die Tugerekiklvidersachers, des asketischen
Monchs, bedroht. Was hier geschieht, dirfte einekéhrung der urspringlichen
Situation darstellen. Im alten Japan durften Shamma@m den Bergkult ausgelbt und
der zumeist weiblichen Berggottheit gedient hab&mach der Einfihrung des
Buddhismus tbernahmen buddhistische Ménche dieggedme Orte, um dort ihre
Kloster zu errichten (Faure 2003: 227-228). Dies¢erpretation Toran-nis als
Shamanin geht auf den schon mehrmals erwéhnteniggba&n Volkskundler Yanagita
zurick. Die Shamaninnen hatten an der StellekdkkaiSteins gelebt und von dort aus
den Berg angebetet. Zu den magischen Kréaften deam&hinnen gehorte der
Regenzauber, der die Fruchtbarkeit der Felder gartn Sie standen daher in enger
Beziehung zum Drachen, der als Regen- und Frudtehsgott zu interpretieren i&t.
Tats&chlich beschwort Toran in vielen &lteren f#ea derkekkaiLegenden einen
Drachen herauf (Faure 2003: 234).

Die in der Legende vom d¢a-san genannte MutteruKais l&sst sich in analoger
Weise als alte Shamanin interpretieren, die eingfdbistischen Mdnch (ihren Sohn
Kikai) zu einer Art magischen Duells herausforded unm schlie3lich unterliegt. In
ihrem Zorn und der Enttauschung dartiber, dassasendyehindert wird, dendya zu
besteigen, lasst sie ihre Wut an einem Felsbloskuad verformt ihn zunmeji iwa
(,twisted rock", wortlich ,Schraubenfelsen®). Ihi€raft wird durch diesen eigenartig
verformten Felsen symbolisiert, der zudem lkadgkai ishidie heilige Zone markiert.
Verfolgt man Yanagitas Ansatz weiter, lasst sichesa dass diese wilde Shamanin
schlie3lich gezahmt wird und in eine Géttin furhgice Geburten und gute Muttermilch
verwandelt wird, die ihren Tempel am FulRe des Beitwyg. Die Legenden beziehen
sich damit auf eine symbolische Usurpation des &eurch buddhistische Ménche.
Vor allem aber geht aus déwekkaiLegenden hervor, dass Frauen das Verbot des
Zutritts nicht akzeptierten und es mutig Uberstdmit Frauen gerieten durch das Verbot
in Zorn, sie zeigten Wut und bewiesen Starke. Au@nn sie letztendlich besiegt
wurden, war ihre religiosse Macht noch nicht ausgeh®: DiekekkaiSteine markierten
fortan die Grenze zum heiligen Bereich und es wurflirauenhallen um die heiligen

Berge herum errichtet.

*% Eine Parallele ist in Tokis Beschreibung des Toghakzu finden. Die Géttin des Hauptschreins
Benzaiten tritt in ihrer zweiten Erscheinung alsmapfiger Drache auf.
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Da die dort ausgetbten Kulte fur die am Ful3e degedBeangesiedelte Bevolkerung
wesentlich leichter zuganglich waren, hatten saf3gn Einfluss auf die Religiositat des
Volks. Die Mdnche hingegen lebten auf dem Bergiwieinem Elfenbeinturm, aus dem
sie sich offiziell nicht fortbewegen durften, unié svaren dennoch abhangig von den
Frauen, oft Mutter und Tochter der Monche, die @m Klbstern am Ful3e der Berge
lebten und die alltaglichen Notwendigkeiten wie Bhesvaschen oder Kochen fir ihre
mannlichen Verwandten verrichteten (Faure 2003:-249).

Der Tempel, den &kai am Ful3e desd¢a zu Ehren seiner Mutter grindete, Jison-in,
der noch heute steht und die menschlichen Uberresteer Mutter in einem
Mausoleum beherbergt, ist ein weiteres Beispiel dig Verschiebung dekekkat
Grenze nach oben und die Verkleinerung der Zoree Fdauen nicht betreten durften.
Ursprunglich markierte dieser Tempel, der manchiralien-Kya genannt wird, die
kekkaiZone, die direkt hinter ihm begann, und Frauenewarur bis dahin zugelassen
und nicht bis in einen hoherliegenden Bereich. rllilggs existierte bis zur Wende des
20. Jahrhunderts eine Frauenhalle knapp neben desn Tzum Monchskomplex am
Gipfel des Berges, am Ende des vom Jison-in ausgehePfades. Sechs weitere
Frauenhallen existierten bei den anderen Eingargem Gipfel. Die Geschichte der
Hallen und deren Datierungen sind nicht eindeuticklaren, aber ihre Existenz ist ein
deutliches Zeichen dafir, dass sich auch a@wakdie Grenzen deasyonin kinzeinach
oben verschoben und, wie dies aus dem bereits dispren Reisebericht von Oito
hervorgeht, Frauen bei entsprechender Bezahluray sleg Zugang zum Gipfel gewahrt
wurde (Matisoff 2002: 468-469). Diese Frauenhallersgesamt waren es sieben,
umschlossen in der Edo-Zeit den Gipfel. Wer hiaerogaspricht, dass Frauen ,nur” in
den Frauenhallen beten durften, Ubersieht den Bsozer Veranderung, der
stattgefunden hat; dieser enger werdende KreigaumeRhallen beweist ja geradezu die
Macht und das Vorandringen der Frauen, das zur&aufhg der alten Grenzen und zu
einem immer engeren Einkesseln kekkaiZone flhrte.

Ein schones Beispiel fir den flexiblen Umgang meéimd Bluttabu l&sst sich im
Bereich der Shikoku-Wallfahrt finden. Einer Legermédolge, die der Asket Shinnen
Ende des 17. Jahrhunderts (1690) in Shikoku sararmeld publizierte, hatten Frauen
wahrend der Pilgerreise keine Verunreinigung zultobiten, da die Menstruation
wahrend dieses heiligen Akts aussetzte; demnadath iwider buddhistischen Tradition

selbst auf diese Weise das Reinheitsgebot und ulaist&/erbot von Frauen zu heiligen
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Statten aul3er Kraft gesetzt und Frauen die Teileahm der Pilgerreise ermdglicht
(Kouamé 2001: 70-71).

Uberhaupt scheint der Z6libat in Japan nie so gtbafolgt worden zu sein, wie dies
die religiosen Bestimmungen verlangt hatten. Edéltannt, dass sich spatestens seit
dem Ende des 16. Jahrhunderts viele Frauen, irRdgel die Geliebten (Matressen)
von Ménchen, auf dem Berg Hiei aufhielten. Wann Bann gegen Frauen generell
aufgehoben bzw. ignoriert wurde, ist nicht gekld@roner 2002: 78). Diese
Entwicklung mindete in der vélligen Ablehnung dauditionellen Monchsdisziplin und
der Aufhebung des Zdlibats inbdb Shin-ska (bis heute die zahlenmalig starkste
Richtung des japanischen Buddhismus), in eineiSdtulen des reinen Landes, die die
starkste Reformbewegung innerhalb des Buddhismublittelalter darstellte. Shinran
(1173-1262), ihr Grinder, wandte sich verstarkt gébigen Laien zu und war der
erste Monch in Japan, der den Zdlibat offiziellegié und heiratete (Scheid 2001—
2010: #amidismus).

Generell musste man sich im Buddhismus, trotz demgen Lebensweise von
Monchen und Bergasketen, mit der Lebensrealitit dermalen Bevdlkerung
auseinandersetzen, und in ihr spielten Frauen wiohbtige Rolle. Zum Uberleben
waren religiose Einrichtungen auf die AuRenwelteamigsen. Okonomisch konnte man
nur durch die Einnahmen aus Zeremonien, Ritual&er auch den Verkauf von
Amuletten sowie Almosen und Spenden Uberleben. Passeinerseits auf Einnahmen
von Frauen nicht verzichten wollte und anderseitsauén in nicht zu
vernachlassigendem Ausmald zu den heiligen Orteyenpgn, beweisen geradezu die
zahlreichen Frauenhallen, die in Reiseberichten @mmieder erwahnt werden. Man
schloss Frauen also nicht vollkommen aus, sondeot Innen fur ihre
Religionsausiibung alternative Orte an. Der Reisebder Edo-Zeit brachte auch neue
Einnahmequellen fur religibse Einrichtungen, un@uéen nahmen in einem solchen
Ausmald an diesen Reisen teil, dass man auf ihrerageicht verzichten wollte und
konnte.

In der Literatur sind gleichfalls zahlreiche Frauam finden, die sich gegen das
Bluttabu auflehnten oder es in Frage stellten,esein No-Stiicken, Gedichten oder
Erzahlungen. Und innerhalb des Buddhismus selbst sigene weibliche Traditionen
zu entdecken, wenn man seine Geschichte aus dbt o Frauen neu aufrollt.
Engendering Faith(Ruch [Hg.] 2002) zufolge zeigt eine differenzézg Betrachtung
des Buddhismus aus der Sicht von Frauen, dasses&le) bei der Popularisierung
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dieses Glaubens in Japan eine wichtige Rolle spieo durfte z. B. die Tradition der
setsuwa -—Lehrerzédhlungen, die buddhistische Monche in jeoder Sprache
verfassten, um der Bevdlkerung die buddhistischenalorstellungen ndherzubringen
— auf dasSanlae (,Die drei Juwelen®, illustriert), eine Einfihrurig den Buddhismus,
zurtckgehen, die auf Wunsch der kaiserlichen Pssgine Sonshi Ende des 10.
Jahrhunderts verfasst wurde. Die erste Versionseilhgstrierten Werks in Japanisch
und nicht in der bis dahin in buddhistischen Textéhlichen chinesischen
Schriftsprache geht also auf die Initiative eineau zurtick, die sich Uber den
Buddhismus informieren wollteOsumi 2002 und 2009: 8-12). Auch sogenannte
Hausnonnen bzw. Laiennonnen — die Zugehorigkediesem Stand bildete nach dem
Niedergang der Nonnenkloster fur Frauen eine aterm Form, den Glauben
auszulben —, die weiterhin in ihren eigenen Hausatar der normalen Bevoélkerung
wohnten, hatten einen wichtigen Anteil an der Veitong des buddhistischen Glaubens
(Katsuura 2002).

Die prominente Rolle, die ganz im Gegensatz zu &himo in der Regel nur die
Vater erwahnt werden, Mitter in den Biographien wamiihmten Mdnchen in Japan
spielen, deutet darauf hin, dass die MatrilineairitéJapan noch lange gangig war und
die spirituelle Kraft von Frauen immer noch einehtige Tradition darstellteOsumi
2002 und 2009: 12-16).

Die Kumano bikuni, die als etokiNonnen anhand von religiosen Bildern und
Mandalas den Glaubigen die buddhistischen Glaulmestllungen néherbrachten,
verfolgten eine eigene weibliche Auslegung des Bistdus. So ist in ihren Predigten
von der Errettung aller Frauen aus der Blutteickehdurch Nyoirin Kannon (Kannon
mit der Wunscherfullungsperle) die Rede, einennadiblich vorgestellten Bodhisattva,
der sich ausschlief3lich um die Belange von Frauennkert. Sie wandelten damit die
gegen Frauen gerichtete Aggression der BlutteidhaSum und boten ihren weiblichen
Zuhdrern Mitgefuhl, Trost und die unmittelbare Raty durch Kannon an. Demnach
predigten sie als Frauen vor Frauen und schufentdane eigene weibliche religiose
Tradition, in der es um reale Gefahren und Anliegem Frauen ging (Ruch 2002: 574).

Ein weiteres Beispiel einer solchen speziell wel#n Interpretation des
buddhistischen Glaubens, die nicht mit der offlerel von Mannern dominierten
Version Ubereinstimmt, findet sich in einer Heiatchen Ausgabe der Lotossutra
(Heian hogyo), in der es in der die aga-Madchen betreffenden Episode um die

Buddhawerdung der Tochter des Drachenkdnigs gédit. ssch zuerst in einen Mann zu
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verwandeln, um die Erleuchtung zu erfahren, widie<riginalsutra verlangt, wird sie
hier in ihrer ,glorreichen* weiblichen kdrperlich&pestalt gezeigt. Auch in Versen, die
diesen Topos besingen, wie z. B. daayw (,Wandernde Unterhalterinnen®) oder den
Gedichten von Hofdamen wird die Sutra positiv geeigudie Moglichkeit der
Erleuchtung fir Frauen wird gefeiert und die Be&okungen werden geflissentlich
Ubersehen. Diese Auslegung stellt also eine altisivhtVerfalschung durch Frauen dar,
sozusagen ein ,konstruktives theologisches Projelt’ dem Frauen sich als
Produzenten religiéser Kultur betatigen (Moerma@32a90-191).

Diese Auslegung der Lotossutra stammt aus demigetg Zentrum der Kumano-
Region, das Frauen nie von den heiligen Bergen,péémund Schreinen ausschloss
und seit dem Altertum ein beliebtes, von Frauerkdtaquentiertes Pilgerziel darstellte.
Spezielle Kultzentren, vor allem solche fir Bodttisa Kannon (skt. Avalokiteshvara,
chin. Guanyin), der in Ostasien als weibliche Gattlverehrt wird, waren fur Frauen
zuganglich. Kiyomizu-dera, Ishiyama-dera, die lgeii Berge Hase, Kagawa und
Hikone und viele mehr unterstreichen die Rolle, Erauen bei der Etablierung von
Kulten spielten (Faure 2003: 237).

Diese neuen Ansatze bei der Erforschung der Ralie Rrauen in der japanischen
Religion kbnnen in diesem Rahmen nur kurz angetietgaden; sie erdffnen jedoch ein
vollig neues Forschungsgebiet, das die bisherigergretation der Geschichte des
japanischen Buddhismus in Frage stellt und eindeFéh neuen Erkenntnissen
verspricht.

Zuletzt seien hier noch einmal die Frauen aus Swmye erwdhnt. In einer
Unterhaltung Uber die Menstruation wurde Ella Wiwetgeteilt, dass menstruierende
Frauen zwar theoretisch keine Shu3ichreine besuchen sollten, dass sie dies aber
trotzdem taten. Eine der Frauen meinte, man duédbhrend der Menstruation keine
kamisamaaber sehr wohl buddhistische Tempel besuchen Sumd Wiswell 1982:
85). Das Bluttabu hat wohl zumindest in der einéaclBevolkerung nicht so tiefe
Spuren in der Psyche von Frauen hinterlassen. S)ffietich hat man gewusst, dass es
so etwas gibt, aber Uber die genauen, detaillieerschriften kannte man nicht
genauer. Moglicherweise wurden die Verbote nie hankso ernst genommen und
beeinflussten das weibliche Selbstwertgefuhle aistark, wie das die offiziellen Texte
des Buddhismus nahelegen. Dass sich Frauen zurhinidds$ beirren lie3en und die
Grenzen dekekkaiimmer wieder Ubertraten und herausforderten, wirchaan dem im

Folgenden geschilderten Beispiel des Bergs Fuijilidau
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7.1. Frauen erobern den Berg Fuji’

Der seit der Fruhzeit als mystischer Berg bekaiufe entwickelte sich erst spét zu
einem popularen Pilgerziel. Schon in der Heian-Zedite es einen Kult von
Bergasketen am Fuji gegeben, in den Elemente ausBigldhismus, dem Shugend
Shinb, Daoismus sowie aus dem Volksglauben zusammegfiogsus der Tatsache,
dass alle drei Gottheiten des Fuji als weiblichgestellt wurden — Sengen (die
Vulkangottin), Sengen Daibosatsu (GrofRer BodhisaBemgen, die buddhistische
Erscheinungsform dieser Gottheit) sowie die shatigthe Gottheit Konohana Sakuya
Hime — geht hervor dass auch hier der Shugezide zentrale Rolle spielte. Der Berg
selbst symbolisierte einen Frauenkorper, seine étohhd der Krater die Gebarmultter.

Solange der Berg eine Domane der Bergasketen [slielite dasiyonin kinzeidas
selbstverstandlich auch hier existierte, nicht medhreine abstrakte Idee dar. Erst vom
Ende des 15. Jahrhunderts an, als grol3e Zahlelaaige Laien begannen, den Fuji zu
besuchen, wurde es notig, feste Regeln fur dasalterh der Pilger auf dem Berg
auszuformulieren. Es etablierten sich religiosetiéggr, die mit den verschiedenen am
Fuji vertretenen Kulten assoziiert waren, welche Rilger betreuten sowie darauf
achteten, dass die Regeln eingehalten wurden. liRistén schriftichen Nachweise fir
nyonin kinzeistammen aus zwei Dokumenten aus den Jahren 1554642, aber es
gibt fur diese Phase noch keinerlei Berichte dartibee die Verbote durchgesetzt
wurden. Erst in der zweiten Halfte der Edo-Zeis, @it dem zunehmenden Reiseboom
auch immer mehr Frauen zum Fuji stromten, wurdeDdiechsetzung des Verbots ein
Thema. Frauen haben auch hier das Zutrittsverbodukgefordert. Eine genaue
Demarkierung der gesperrten Zone mit der Errichtwmg Schildern mit der Aufschrift
nyonin kinzeiwar eine Folge von Versuchen der PilgerinnerGienzen dekekkai zu
Uberschreiten. Diese Grenzen wurden in der Folgeemwieder ausverhandelt und
verandert. Manche religibse Laien-Assoziationentiskerten das Verbot offen.
Verschiedene Gruppen stritten darum, wie mit weftdn Pilgern und dem Verbot des
Zutritts von Frauen umzugehen sei.

Die verschiedenen Routen, die aus vier untersabfeii Richtungen zum Gipfel
fuhrten, wurden in zehn Stufen unterteilt, von ant8tufe 1) bis ganz nach oben (Stufe
10). Eine besondere Rolle spielte die ndrdliche tRodie von Yoshida aus ihren
Ausgangspunkt nahm. Diese Route wahlten die gl@mbigpien des Fuji-Kults, der

" Soweit nicht anders angeben, liegt diesem KagielArtikel ,Female pilgrams and Mt. Fuji“ von
Miyazaki Fumiko (Miyazaki 2005) zugrunde.
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unter dem Namen Fujiekund spéater als Fujid(ab 1809) bekannt wurde. Sie gehorten
zu den starksten Kritikern des Zutrittverbots urel @iskriminierung von Frauen,
sowohl auf religiéser als auch auf gesellschafiidabene.

Der Laien-Asket Jikigy Miroku (1671-1733) entstammte einer Abstammungslin
von Verehrern der Sengen Daibosatsu, die Askesd’urnitikationen am Fuji betrieben
und in ihrem normalen Leben ihren Lebensunterh&dt Bauern, Kaufleute oder
Handwerker sicherten. Als ddmkufu 1733 den Reispreis erhthte, und damit zum
Verhungern vieler unter den Armeren in Edo fuhidegann Jikigy Miroku, sich am
Eboshi-iwa, einem Felsen am Nordhang des Fuji zleTau fasten, um die hungernde
Bevolkerung im Austausch fur sein Leben zu rettdach seinem Tod wurde er
berithmt und der Eboshi-iwa das wichtigste Pilgérfiie die Mitglieder der Fuiji-&.
Seine Lehren wandten sich gegen jede Diskrimingron Frauen: Ob ein Mensch gut
oder schlecht sei, hatte nichts mit dem Geschleahtun. Da er das Bluttabu gegen
Frauen heftig kritisierte, wandte er sich auch gedasnyonin kinzeiam Fuji. Er liel3
Miniaturrepliken des Fuji in und um Edo errichtestamit Frauen diese besteigen
konnten. Seine Tochter wurden seine Nachfolgerinoed grindeten somit eine
religiose Abstammungslinie, deren Nachfolger 1888 &ult zur Unterscheidung zu
anderen Fuji-Kulten in Fuji@ umbenannten. So wie die Tdchter Jikigyiroku als
religiose Fuhrerinnen aufgetreten waren, konntemhaandere Frauen wichtige
Funktionen in diesem Kult Gbernehmen, der sich gege Zuschreibung von
grundséatzlich gegenséatzlichen Rollen fir Manner urduen wandte. Nach den
Vorstellungen des Fujisollte die Ungleichheit zwischen den Geschlechtarder
Gesellschaft beseitigt werden. In der von ihnerpageerten ,ldealen Welt" sollte das
Verhéltnis zwischen Mannern und Frauen umgekehrtdeve damit nach einer
gewissen Zeit ein harmonisches Gleichgewicht zveiscbeiden hergestellt werden
konnte. Frauen sollten Haushaltsvorstande werdemg sie sollten auch alle Berufe
betreiben, die ihnen aufgrund des Bluttabus ungensaren, wie das Brauen von Sake
und das Schmieden von Eisen. Selbstverstandlidte smlich das unséglichgyonin
kinzei auf dem Fuji abgeschafft werden. Da die Menstomatind die Nachgeburt
unabdingbar fir die Entstehung neuer Generationérder Welt seien, und die Welt
dank der Frauen existiere, sei die Abschaffung memin kinzeiauf dem Fuji ein
wichtiger Schritt hin zur Verwirklichung der ,Idesad Welt".
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Diese Ansichten, die aus heutiger Sicht geradezadarittlich wirken, zeigen erneut,
dass es auch andere Diskurse tber Frauen galeraldeh die Meiji-Regierung wahlte,
und der aus weiblicher Sicht eher als Ruckschuithewerten ist.

An der Entwicklung des Umgangs mit weiblichen Rifgan der nérdlich Route wird
deutlich, dass das Zutrittsverbot keineswegs vtan aliskussionslos akzeptiert wurde.
Die Fujido-Mitglieder hatten eine besondere Assoziation neih d/oshidaoshi die
diese Route betreuten. Es verwundert daher nielg die weiblichen Pilgern besondere
Aufmerksamkeit schenkten. In ihrer reisefihrer&i@n Funktion waren sie auf die
Einklnfte durch die Pilger angewiesen, und duiohZellassen von Frauen liel3en sich
sowohl die Besucherzahlen als auch die Einnahmbidhen. 1740 versuchten sie
erstmals, Reiseerleichterungen fir Frauen bei destdadigen bakufuBehérden
durchzusetzen. Es war dmshinJahr nach der alten zyklischer Jahreszahlungdigas
besondere Bewandtnis hatte, dass der Gipfel dgsinFeinem Jahr wie diesem zum
ersten Mal aus den Wolken getreten warkdshinJahren, zwischen denen jeweils ein
Interval von 60 Jahren lag, war es daher besorglécksbringend, eine Wallfahrt zum
Fuji zu unternehmen. 1740 erreichten dghitrotz des Widerstands der am Ful3e des
Fuji ansassigen Bevolkerung, die daran glaubtes das Betreten déwekkaiGrenze
durch Frauen Naturkatastrophen, Unwetter und in deslge Missernten
heraufbeschwoéren wirde, Erleichterungen fir diss®ge von Frauen durch das
Komaginosekisho das auf dem Weg zum Fuji lag. Somit konnten Hranediesem
Jahr erstmals den Sengen-Schrein in Yoshino besuche

1800, im darauf folgendehkoshinJahr, versuchten die Yoshidahi durchzusetzen,
dass Frauen den Fuji bis hinauf zur vierten Staée 2.150 m) besteigen durften. Da
das Wetter ungewohnlich feucht war, befliirchtetenBhuern der umliegenden Dorfer
jedoch unheilvolle Folgen aufgrund dieser MalRnahme8 Dorfer protestierten
gemeinsam gegen die Erleichterungen des ZutrittsFriduen. Pilgerinnen wurde
daraufhin von den Behdrden der Aufstieg nur bis duiften Stufe gewéhrt, um den
sozialen Frieden nicht zu gefahrden. In den Jakveaschen 1800 und 1860 wurden
Frauen auf der nérdlichen Route offiziell bis zwreiten Stufe hinaufgelassen. Es ist
allerdings bekannt, dass sie die Bestimmungen meij&h verletzten und hdher
hinaufkletterten. Die Yoshidashi dirften aber dariber hinweg gesehen haben und
mancher Pilgergruppe mit Frauen sogar behilflicivegen sein, so auch jener im Jahr
1832, die im Zusammenhang mit der ersten bekan@ipfelbesteigung durch eine
Frau stand. Am 19. Oktober 1832 gelang der alsrMamkleideten 25jahrigen Tatsu
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gemeinsam mit vier mannlichen FujiMlitgliedern diese Errungenschaft. Sie hatten
diese Jahreszeit vermutlich absichtlich gewahlgen das Wetter andere Pilger bereits
fernbleiben liel3, um unerkannt den schon verscangiipfel des Fuji erklimmen zu
kénnen. Tatsu wurde zu einem Vorbild, das bewiassdlie Vulkangéttin Sengen ihren
Segen dazu gab, wenn Frauen in den heiligsten dedeis Berges vordrangen.

1842 fand eine weitere Herausforderung ds®nin kinzeistatt, als mehrere
weibliche Fujid-Mitglieder, die sich einer Gruppe Manner anschdosglie in einem
sehr gefahrlichen asketischen Ritual den Fuji meeiHohe von 2.300 bis 2.500 m
umrundeten.

Bereits vier Jahre zuvor hatten die Behérden augsAvor Reisaufstdnden und zur
Beschwichtigung der am Ful3e des Fuji lebenden Basteznge Kontrollen angeordnet,
bei denen funf Frauen aufgegriffen wurden, die @ndre Regionen als die erlaubte
zweite Stufe vorgedrungen waren. In der Folge wudle Errichtung einer
Kontrollschranke verordnet, die Frauen daran himdsollte, hoher hinaufzusteigen.
Gleichzeitig war es eine MalRnahme, die es ermdglicile Pilger zu kontrollieren. Die
Yoshidaeshi hatten genug kaufmannisches Geschick, an diesear@ah fortan eine
Eintrittsgebuhr von den Pilgern zu verlangen. Hwnd deutlich, dass die Grenze des
nyonin kekkagerst fixiert wurde, nachdem es zu zahlreichenrtoiingen gekommen
war.

Da die nunmehr festgelegte Grenze jedoch untedalBaumgrenze lag, etablierte
sich ein Seitenpfad, der es Frauen erméglichte Kdietrollschranke zu umgehen und
zu einem etwa 100 m hoheren Platz oberhalb der Beemme zu gelangen. Von dort
aus hatten sie einen besseren Ausblick auf derelGdefs Fuji und auf die aufgehende
Sonne. Dieser von zwei Torii umsaumte Platz wurgenin raiggba (Frauenkultstatte)
genannt.

1860 schliel3lich sollte ein ganz besondéw@shin-Jahr werden. Die Bemihungen
der oshi von Yoshida, mdglichst viele Frauen auf ihre Roate locken, fuhrten
schlie3lich zu einer vollkommenen Aufhebung dgenin kinzeiauf dem Fuji. Bereits
1859 hatten didbakuBehorden die Erlaubnis erteilt, dass die nordlickeute im
koshinJahr fur Frauen getffnet werden durfe. Daraufhincleteten dieoshi von
Yoshida sofort Mitteilungstafeln und verteilten gesamten 0Ostlichen Teil der Region
Handzettel, um Werbung fir ihre Route zu machen umiglichst viele Pilger
anzuziehen. Ihre Bemihungen war der gewinschtéges&schieden: Mehr als 10.000

Pilger stromten im ersten Monat der Bergsteigsaif60 von Yoshida aus auf den Fuji,
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darunter tausende von Frauen. Die Offnung der RéirteFrauen erwies sich als
effektive Mallnahme, um Pilger anzuziehen, nicht mweibliche sondern auch
mannliche. Als die Priester de®miya Sengen-Schreins schlieRlich ab dem 7. Monat
auch noch den Gipfel freigaben, konnten Frauenhindert den Fuji bis zum héchsten
Punkt erklimmen. Als an den anderen Routen ein mwipther Rickgang an
Besuchern festgestellt wurde, erleichterten dieaw®vortlichen, Frauen den Zugang
auch aus anderen Richtungen. Von verantwortlicheiteSdurften es vorrangig
okonomische Uberlegungen gewesen sein, die zu fieurty) des Fuji fir Frauen und
eines Aussetzens der relgibésen Tabus fuhrten.

Naturlich waren die FujigtMitglieder besonders stark unter den Pilgern egstr,
die die ndrdliche Route wahlten. Unter ihnen maclhde Frauen 40 % aus. In ihren
Pilgergruppen schritten die Frauen voran, junge alte, in hodchster Stimmung,
religiose Lieder singend, weder durch Hohenkranke&r Mudigkeit beeintrachtigt. Fur
die Fujib-Bewegung war es tatséchlich, als sei das neual@&eitangebrochen. Die
bereits erwahnte Stele aus Saitama, die zum GedelgteBesteigung des Fuji durch 16
Frauen errichtet wurde, stammt ebenfalls aus diedemkwirdigen Jahr. Solche
Beispiele zeigen, dass Frauen in der Mitte desJaBrhunderts begierig waren, den
Fuji zu besteigen. Ihr groRer Andrang hatte zufh&bung desiyonin kinzeigefihrt,
was von den Yoshidashi als Prazedenzfall fir eine permanente Aufhebung des
Verbots hin intendiert war. Sogar die ansassige 6Bevung wurde von den
wirtschaftlichen Vorteilen, die sich durch den Zost weiblicher Pilger ergaben,
Uberzeugt. Sie gelangten zu einem gewissen Reichtumth ihr zusatzliches
Einkommen als Trager, durch das Vermieten von wariMénteln oder den Verkauf
von Strohsandalen sowie Proviant und Wasser.

Diese Episode sowie die Beschaftigung mit reiserietanen generell zeigt, dass die
Situation von Frauen sich im Laufe der Edo-Zeitéwelerte und eine Entwicklung
durchmachte; was religiose Tabus angeht, sind sagdeutig Fortschritte zu erkennen.
Das Bluttabu verlor immer starker seine Gultigkeid fihrte am Fuji sogar zu einer
zeitweiligen Aufhebung desyonin kekkaieinige Jahre bevor die Meiji-Zeit dieses
Verbot 1872 endgiltig abschaffte. Hauptsachlichcigaes dies jedoch, um den
Ehefrauen von auslandischen Diplomaten den Zauitteligiosen Sehenswirdigkeiten
zu ermoglichen und um vor dem Ausland nicht alkstindiges Land zu erscheinen.

Die Aufhebung durch die Meij-Regierung hatte datetne so grol3e Auswirkungen auf
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die Besucherzahlen — der Zulauf an Frauen war $8M® viel geringer als 1860 — wie
die aus der Bevolkerung selbst entstandenen Bewgeguem Ende der Edo-Zeit.

Wie anhand der Beschaftigung mit ReiseberichtenFaasenhand erkennbar wurde,
durfte der Fuji keine Ausnahme dargestellt habaa.Zbnehmende Séakularisierung des
Reisens trug das ihre dazu bei, das religiose T&geniber Frauen auszuhdhlen. Da
erst das hohere Reiseaufkommen von Frauen undekevioltes Ubertreten diekkai
es notwendig machte, dagonin kekkamit Schildern, von denen in den Reiseberichten
immer wieder berichtet wird, zu markieren, entpuppieh diese Verbote selbst als ein
Nachweis fur das hohe Reiseaufkommen von Frauen.

In den 1870er Jahren wurde die Lehre der ugdiar aufgegeben, aber Frauen
bestiegen den Fuji weiterhin. Das Gebiet um denvaujde durch die Einrichtung einer
Eisenbahnlinie nach Gotenba weiter erschlossendendAufstieg weniger gefahrlich.
Das fuhrte dazu, dass der Fuji endgiiltig zu eimeristischen Attraktion wurde und ihn
mehr und mehr Frauen besuchten. Vielleicht verwtinde nach dieser Darstellung
nicht mehr, dass Graburn in seiner 1983 vertffemiin Untersuchung des
einheimischen japanischen Tourismus feststelltes da Jahre 1971 Frauen unter den
Uber 500.000 in japanischen Nationalparks regrstme Wanderern Uber 70%
ausmachten (Graburn 1983: 36).
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8. AbschlielRende Bemerkungen

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass das Theseradez Frauen in der Edo-Zeit
durch sorgféltigere Beschaftigung sowohl mit dekuBelarliteratur als auch mit den
noch vorhandenen Quellen aus Frauenhand vollig r&abtweisen eroffnet. Die
Ergebnisse lassen schlie3lich auch die Stellund-dar in der Edo-Zeit in einem neuen
Licht erscheinen.

Man kann sich Shiba Keiko anschlie3en, die Memung ist, dass Frauen zwar
damals nicht Freiheit im heutigen Ausmald genossdterm dass aber die erhaltenen
Reisetagebticher als Ausdruck ihres Tatendrangswearten sindShiba 1997: 2)

Bezugnehmend auf den in der Einfuhrung gememRtagenkatalog, lasst sich sagen,
dass die Untersuchung der etwa 200 noch erhaltBe&eberichte von Frauen ergab,
dass sich unter ihren Autorinnen besonders vigdedfr aus der Burgerschicht befanden,
die auf Vergniigungsreisen gingen. Samurai-Fraugnalem jene der hoheren Range,
waren hingegen am starksten in ihrer Bewegungsftedingeschréankt. Im Gegensatz
zur Oberschicht, schrankte das herrschende FrddeRtauen der tbrigen Schichten
nur wenig in ihrer Mobilitat ein. Sie wurden sehelvstarker durch die politisch
bedingten Kontrollschranken und durch religiése ugalin ihrer Bewegungsfreiheit
behindert als durch die sozialen Verhaltnisse. émaflanden mit der Zeit Wege, auch
diese Hindernisse zu umgehen oder durch ihre sRr&eenz als Reisende sogar aul3er
Kraft zu setzen. Die einfachste Methode fur allesBeden in der Edo-Zeit, unabhangig
vom Geschlecht, war es ihre Vergnugungsreise &efeise zu tarnen, um sie von den
Behdrden sanktionieren lassen zu kbnnen. Geradeifrischeinen jedoch oft ohne jede
Erlaubnis oder Reisepapiere unterwegs gewesen iau de sie sich des muhevollen
Genehmigungsverfahrens lieber entzogen. Die Umgehder Kontrollposten war
vielleicht oft anstrengend, aber es scheint fdst,héatte das einen zusatzlichen Reiz
ausgemacht, der das Reisen fur Frauen noch abditieereund interessanter machte.
Abgeschreckt oder zu Hause gehalten hat es dieteneigauen, die reisen wollten,
zumindest nicht. Auch die Grenzen ds®nin kekkawurden immer durchlassiger, bis
die Verbote an manchen heiligen Orten sogar gasgesetzt wurden. Die zunehmende
Séakularisierung des Reisens war in diesem Beréichruen von grol3em Vorteil.

Der Zugang von Frauen zu Bildung und scheifidir Kultur war in der Edo-Zeit fur
eine vormoderne Gesellschaft vergleichsweise gett.M2rgleich mit China und Europa
zur gleichen Zeit fallt zum Vorteil fur die japaoigen Frauen aus. Frauen konnten sich

darUber hinaus auf eine weibliche literarische Ki@aken berufen, und die weibliche
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Tagebuchliteratur bliihte in der Edo-Zeit, nach einsribergehenden Niedergang in
der Muromachi-Zeit, wieder merklich auf. Es wurdgedoch relativ wenige Werke von
Frauen veréffentlicht. Thre oft nur in Manuskriptio vorhandenen Reiseberichte
missen heute mihsam in Archiven gesucht werdelange kein Interesse an Quellen
aus Frauenhand bestand. Seit der Meiji-Zeit bist weidas 20. Jahrhundert hinein
wurde das Bild von der Frau aus der Edo-Zeit afesiunterdrickten willenlosen
Geschopfs gepréagt. Diese als ,invented traditiartfagvte Ansicht hatte sogar Einfluss
auf die Wissenschaft: Bis heute beeinflusst sidevidiskurse Uber Frauen dieser
Epoche. Unter diesen Voraussetzungen wurde ihreeRgigkeit lange verschleiert, da
eine tatkraftige, aus eigener Entscheidung reiséirda diesem Bild nicht entsprach
und man daher auch keine literarischen Zeugnissehrerwartete.

Die Frage, wie Frauen ihre Reisen erlebten undhoetxen, lasst sich dahingehend
beantworten, dass insgesamt eine realistische éllargjsweise der Reise festzustellen
ist, bei der Begeisterung und Freude am Reiseglesnohacht zu kurz kommen; selbst
in Berichten von zweckgebundenen, nicht aus eig&mscheidung und nicht zum
Vergnugen unternommener Reisen sind diese Elenastibalten. Und schliel3lich gab
es auch in Japan alleinreisende Frauen; Beispigdeerw vor allem unter den
Bildungsreisenden, die wie in Europa zu den Daisanelen gehorten, und den
politisch motivierten Reisenden zu finden.

Frauen hatten also Anteil an den Tendenzen, dieein Edo-Zeit die Moderne
ankindigten. Dazu gehoren unter anderem die Frand®eisen und die detaillierten
realistischen Schilderungen in ihren Berichten, dlese zu wichtigen ethnographisch-
historischen Quellen machen.

Die Entwicklung, die im Rahmen der Frauen- und efmlschung weg von einer
universalen Unterdriickungsgeschichte der Frau hin einer differenzierteren
Betrachtungsweise flhrte, lasst sich also auchdi@u$ituation von japanischen Frauen
in der Edo-Zeit Ubertragen. Durch die Beschaftigomgihrer Reisetatigkeit und ihren
Reisetageblichern tritt eine ganze Variationsbr&teunterschiedlichen Maoglichkeiten,
wie Frauen ihr Leben gestalten und wie sie ihre &pwgsfreiheit verwirklichen
konnten, ins Blickfeld.

Zum Abschluss mdchte ich noch ein Gedicht effeau zitieren, Uber die nichts
weiter Uberliefert ist, als ihr Reisebericht eieéiva zwolftagige Vergnlgungsreise von
Edo nach Enoshima im Jahr 1855 (Riin 1985). Ni¢chinal ihr Name ist vollstandig

bekannt, lediglich dass sie die Frau eines gewigignwar. Es kdnnte sich um eine
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Frau aus einer Kaufmannsfamilie gehandelt habenau3a dass sie erwahnt, wie sie
ihre Brillen aufsetzten musste, um kleines Musdhietiwerk als Souvenir auszusuchen,
lasst sich schliel3en, dass sie bereits fortgesameih Alters gewesen sein dirfte.
Sie schlief3t ihren Reiseberidaboshima ki mit dem folgenden Gedicht, das ihre
Freude an der soeben beendeten Reise zum Ausdingk b
Waga yado ni kefu tachikaeru
Tabigoromo nukiaenu sode ni amaru urushisa

Als ich heute in meine Herberge zuriickkehrte, déetean den Armeln meiner

Reisekleidung, die ich noch nicht zurecht gezogeh a2usammengelegt hatte,

noch die Freude [, die ich auf der Reise empfuritste].

(Riin 1985: 402)
Dieses Gedicht kehrt auf raffinierte Weise die itradell in der klassischen japanischen
Dichtung mit Armeln assoziierte Symbolik ins GeggéntArmel werden dort nur mit
Traurigkeit und Melancholie in Verbindung gebractiénn sie werden in der Regel
dazu verwendet, die Tranen zu trocknen oder zueaksn (vgl. Plutschow 2006: 4).
Hier nun werden sie mit der Freude wéhrend einéseRia Verbindung gebracht — eine
frische, neue auch &aufierst intelligente Art, algmilik und langst Uberholte

Sichtweisen zu Uberwinden.

Abbildung 34: Zwei gemeinsam reisende Frauen unterhalten sistene (Shiba 1997:3)
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Durch die Darstellung reisender Frauen und ihreisé®@gebicher ist wieder ein
Schritt hin zu einer realistischeren Einschatzueg lcebenssituation von japanischen
Frauen jener Epoche gewonnen. An die Stelle eimgerdrickten, willenlosen,
passiven Geschopfs tritt eine tatkréaftige, untenmamgslustige, ihre Lebensumstande
mitgestaltende Frau, die auch Vergnigen empfindannk wie jene beiden sich
vergnugt unterhaltenden Reisenden auf Abbildungd8?eine Samurai-Frau, Yamada
Towako, auf ihrem Umzug zum neuen Lehnsitz ihresida beobachtete und in ihrem

ReiseberichDachiki (Bericht von unterwegs) aus dem Jahr 1846 verewigt
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Anhang I: Ubersetzung von Konno OitosNotizen einer Reise zum | se-Schrein SEEEERE
(in Kanamori 2001: 284-299)

Ubernachtungs- Gesamt-
Zuriickgelegte | Ubernachtungs- 9 summe Ausgabeposten ohne
Datum Entfernun ort kosten der Ausgaben Ubernachtungskosten
9 fur 2 Personen 9
Geldopfer 14mon;Briickenzoll tber
den Amahagi-gawa 1®on Fahre
8. Monat . _ Uber den Serida-gawa Tfon zwei
22. Tag (7021 :l,)gihncq’) Shioshiro 96mon hsgzmon Bedienstete 5thon Mittagessen 1
(15.9) ' shy die Ubernachtungskosten sind f{r
3 Personen; ich habe 66 Geldwechsel[-
Zertifikate bei mir].
8. Monat 41i 21 chg Regenwetter; Besuch des Kanman-ji;
23. Tag (ca. 18 km) Fukura kleinere Ausgaben 5@on Mega-
(16.9.) ' banshopassiert
8. Monat Starker Regen; wegen Hochwassers
24. Tag Fukura 1120non | 1370mon®® | 2ufgehalten; Geldopfer 1000
(17.9.) Teegeld in der Herberge 1@@on
" Ubernachtungskosten fiir zwei Nachte
8. Monat 1 Paar Strohsandalem®&n
: 6ri Briickenzoll uber den Gekkgawa 6
25. Tag Sakata 49%9non ; }
(18.9.) (ca. 24 km) mon kleinere Ausgaben 25 mon:
e Fahre Gber den Nikkgawa 10mon
8. Monat Weiterer Aufenthalt; Teegeld in der
26. Tag Sakata 140ton | 1679mon+ | Herberge 100non Geldopfer 100
(19.9.) mon Ubernachtungskosten fur zwei
e Néachte
8. Monat . _ .
27. Tag 4ri 17cho Karikawa 580mon 636mon Kleinere Ausgaben 46on 1 Paar
(20.9.) (ca. 17,5 km) Strohsandalen 1fon
Ein Paar Strohsandalen fribn
Kosten fir die Filhrung am Haguro-san
50 mon Geldopfer am Schrein 200
8. Monat mon chikaramochi( frische ,Kraft"-
. 3ri 18cho Pilgerklause deg . moch) 50mon Teehaus 1@non
(2281 ;&;g (ca. 13 km) Haguro-san 1070mon 1599mon Kerzen 6mor Geldwechselgebuhr 5
" mon Eintritt zum Berg fiir 2 Personer
202mon bei der Ubernéchtigung von
3 Personen gibt es einen Preisnachlass
um 1 Person.
Fahre Gber den Aka-gawa 8&ton
Kleinigkeiten und Essen zusammen %6
8.Monat mon Bergsteuer fiir zwei Personen am
) 5ri Tsuruoka Kinpo-san 66mon Teehaus 1@non
(2292 ;’e;g (ca. 20 km) (Yamagata) 700mon 1022mon Friseur 24mon Massage 2@nhon
e Passierscheine fur den Grenzposten
Nezugaseki 6@non 4 Paar
Strohsandalen 5hon

%8 pei den mit * markiertel\usgaben stimmt die Summe nicht mit den Einzelabeg Uberein. Ob Oito Einzelposten
vergald oder es einen anderen Grund gab, ist nieht nachvollziehbar.
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- Gesamt-
Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?g;:tgt:ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fii der Ausgaben Ubernachtungskosten
ur 2 Personen
8. Monat Amulette vom Zenp-ji 2 shu
3'0 Ta 1ri 30cho Ovama 2 shu Abendessen fiir 2 Personen 200n
(2é 9 )g (ca. 7 km) y 200mon Unterkunft bei Bekannten
Schalt- Atsumi
monat 6ri 24cho (Onsen in 660mon 771mon 4 Paar Strohsandalen B
1. Tag (ca. 26 km) Laufburschet5 mon Teehaus 1énon
Yamagata-ken
(24.9.)
Schalt- Nakamura
monat 7ri 11cho (Sanpoku-machi 660mon 724mon Nezugasekbanshopassiert; kleinere
2. Tag (ca. 29 km) . Ausgaben 34non Bonbons 33non
Niigata-ken)
(25.9.)
Schalt- Budo-toge (Gebirgspass) uberquert;
monat 7ri 33cho Murakami " 2 Gepacktrager 8mon 1 Paar
3. Tag (ca. 31 km) (Niigata-ken) 640mon 823mon Strohsandalen 12on Jausés4 mon;
(26.9.) Fahre Uber den Miomote-gawa d@n
1 Paar Strohsandalen fribr Kosten
Schalt- fur Frauen-Passierschein fir Shioya
monat 51i 26chs Nagab bansholO mon;Fahre Uber den Ara-
‘Nagap 640mon 852mon kawa 8mon Jause 34non Sake als
4. Tag (ca. 22, 5km)|  (Niigata-ken) Opfer vor dem Sonnenbuddha hdn
(27.9.) Geldopfer 100norn Teehaus 1énon
Friseur 28mon
Schalt- 3 Paar Strohsandalen 81on
monat 4r1i 18chs Shibata Bedienstet&0 mon Teehaus 1@hon
5 Ta (ca. 18 km) (Niigata-ken) 640mon 834mon SuRigkeiten (als Mitbringsel) 58on
(2'8 gg) ’ 9 Fahre Uber den Kawashiri-gawa 13
- mon Kosten flir Flihrer 5éhon
2%22:' 8ri 3 Paar Strohsandalen 8®n 3 Birnen
6. Ta (ca. 32 km) Niigata 503mon 42 mon Teehaus 72on Schiff bis
- 1ag ' Niigata fur zwei Personen 3%0on
(29.9.)
Aufenthalt; Massage und Akupunkt
Schalt- 100mon Teegeld in der Herberge 2(
monat .. . mon SuRigkeiten 50non Gebihr fir
7. Tag Niigata 140amon 2303mon Eilboten fir einen Brief nach Hause 25
(30.9) morn die Ubernachtungskosten sind fiir
zwei Nachte
Schalt-
. _ . 1 Paar Strohsandalem®on Verlust
monat 9ri 8cho .Yahlko 600mon 665mon durch Geldwechsel 8o Jause 38
8. Tag (ca. 36 km) (Niigata-ken) mon Teehaus 1enon
(1.10.)
Schalt- 1 Paar Strohsandalen firon
monat 7ri Izumozaki Laufburschet2 mon Teehaus 1énon
9. Tag (ca. 28 km) (Niigata-ken) 600mon 741mon Packpferd von Yamada bis Izumozaki
(2.10)) 40 mon Arzneikosten 36non
fg:;::' 70 Kujiramani Udon (Weizennudeln) 4&on 1 Paar
*
10. Tag (ca. 28 km) (Niigata-ken) 600mon 828 mon Strohsandalen Son Jause 5on

(3.10.)

Kerzen 10mon Geldopfer 100mon
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?c?sctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
1 Paar Strohsandalen trion
Yoneyama Gebirgspass tberquert;
Schalt- . chikargmochi( frische ,Kraft"- mochi,
monat 71i 8.chs _Kata—mach! . zur_Starkung) 40non Hats_,usakl-
11. Tag (ca. 28,5 km) (Oggta-machl in 560mon 881mon* seklshq)ass_lert; Trager bis Hatsusak
4 '10 ) e Niigata-ken) 80 mon Bedienstet&4 morn von
T Hatsusaki aus auf Pferd geritten 110
mon Gepéacktrager 2imorn Teehaus
20 mon Kerzen 6mon
1 Paar Strohsandalem®n weiches
Schalt- Karamell aus Hirse 26hon Jause 40
monat 7 Arai morn Verlust durch Geldwgchs?l 5_
12 Ta . i 544 mon 714mon mon Teehaus 1o Gebuhr fur die
. Tag (ca. 28 km) (Niigata-ken) P ib i fur deakish
(5.10.) ersonenuberprifung (fr deakishe
Passierschein) thon Kerzen 14mon
Haardl 60mon
Kosten flr Papier 2hon 2 Paar
S Strohsandalen 2&ion
chalt- .
monat 6ri 27cho Sekigawa Jause 33nor Tee”haus 20 mon,
13 Ta " - 702mon* Geldwechselgebuhr@on Gebuhr fur
. Tag | (ca.26,5km)| (Niigata-ken) die P ib i fur d
(6.10.) ie Personentberprifung ( ur den
sekishePassierschein) ghon Friseur
24 mon
Schalt- Pilgerklause des Gebiihr fir die Fiihrung von Frauen
monat 6ri 34cho gZenlﬁ-'i 600mon 763mon um den Sekigawaekisho40mon 2
14. Tag (ca. 27 km) (Na ano!ken) Paar Strohsandalen &n Jause 74
(7.10) 9 mon Teehaus 1Won
Geldopfer im Zenk-ji 300 mon
Opfergabe 2huy Anteil fur Ichiroke 1
Schalt- Pilgerklause des shu Kechimyakﬁ9 etc. 90mon Anteil
monat Zenko-j 600mon 3shu fur Ginzo 100mon 4 Paar ari
15. Tag (Nagano-ken) 1369mon (Zehensandalen) 3fon 2
(8.10.) 9 Gebetschniire 1zor Mesudaré&®
(Augenschutz aus Stoff) 36on
Teegeld in der Pilgerklause 26thn
Schalt-
monat 6ri Nojiri Jause 94non Geldwechselgebihr 4
16. Tag (ca. 24 km) (Nagano-ken) 544mon 656mon mon Teehaus 14non
(9.10.)
Schalt- Gebdihr fur die nachtliche Flhrung un
monat 101i 9 chs Takada den SekigawaekishoA0mon 3 Paar
" 544mon 734mon* Strohsandalen 4on Kerzen 16
17. Tag (ca. 49 km) (Niigata-ken) N iefl 12
(10.10.) mon Jause 7@non kozoPapie

mon

=

% Dabei handelte es sich um ein Papieramulett, dasEihgang ins Paradies nach dem Tod sichern $kiiteamori 2001:99—

100).

®0 Ein Stiick Stoff, dass innen an den Rand eineshBits gebunden werden konnte und auf Augenhéheteehing, um die
Augen vor zu starken Licht zu schiitzen (vgl. htgpayw.minpaku.ac.jp/special/200103/ga_a.html#01).

®1 Dieses Papier wurde aus dem Bast einer spezietteties Maulbeerbeerbaumg o) hergestellt und war eine billigere
Version alsvashiPapier (Perez 2002:208).
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- Gesamt-
Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?g;:tgt:ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
Schalt- . 2 Paar Strohsandalen gbn
monat 70 Nadqchl . Geldwechgelgebuhr@on 10 Blatt
18. Tag (ca. 28 km) (Nadgchl-machl 540mon 725mon vorgeschnittenes Papier aﬁm Jause
(11' 10)) ) in Niigata-ken) 47 mon Teehaus 1@on nicht mehr
T klar woflir 16mon
Schalt- Geldwechselgebihr 28o0n 2 Paar
monat 7ri Omi Strohsandalen 2&on Jause 50non
19. Tag (ca. 28 km) (Niigata-ken) 576mon 723mon Teehaus 2@non Fahre Gber den
(12.10.) Hime-gawa 12non Kerzen 14mon
Schalt- . 1 Paar Strohsandalen trn
monat 3ri 25chs ichiburi Geldwecpselgebuhr 30on Fahre
(ca. 14,5 500mon 684mon Uber derODmi-gawa 16mon kozo-
20. Tag (Toyama-ken) - R
(13.10.) km) Papier 24non Trager 12mon
Teehaus 1@non Jause 8tnon
Gebihr fir die nachtliche Fihrung un
Schalt- den Ichiburisekishd60 mon 3 Paar
monat 7 1i 30chs Mikkaichi Stroh'sandalen 4mon Fahre Uber den
21. Tag (ca. 31 km) (Toyama-ken) 600mon 1115 mon Sake!-gawa far 2 Personen 280
(14 10)) ) Sakaibanshopasiert; kleinere
T Ausgaben 43non Teehaus 2@non
Friseur 24mon Kerzen 10mon
4 Paar Strohsandalen &thn
Schalt- Briickenzoll Gber den Fuse-gawa und
monat 81i 4cho Toyama den Katalg:u-gawa 1thon Fahre Gber
22. Tag (ca. 32, 3 km)| (Toyama-ken) 560mon 785mon* den dganji-gawa 35non .
(15' 10)) e Hustenbonbons (zur Schleimlésung)
T 50 mon Geldwechselgebuhr Ifon
Kerzen 8mor Teegeld 50non
4 Paar Strohsandalen Btbn
Schalt- Geldwechselgebiuhr I#on Jause 40
monat 5ri 14cho Takaoka 500mon 606mon mon Teehaus 1&on
23. Tag (ca. 21 km) (Toyama-ken) hashi(Essstabchen) fir dasent
(16.10.) (Jausenpaket) #hon
Kerzen 5mon
Kurikara-tbge (Bergpass an Grenze
zwischen Toyama- und Ishikawa-ken
Schalt- Takenoha-shi Uberquert; Jause #on Teehaus 14
monat 6ri 30chs . morn Geldopfer fir den Acala (Gott
24. Ta .27 km .(Tsupata-machl 251mon des Feuers) von Kurikara 50
9 (ca ) in Ishikawa-ken) ) n
(17.10.) Hustenbonbons 10@on Verlust
durch Geldwechsel shon Kerzen 13
mon
Aufenthalt bis zum 29. Tag; Pillen 50
mon Teegeld in der Herberge 100
bis zum Takenoha-shi mon kéz(_)_Papier 108n.on Schnur flr
29. Tag (Tsubata-machi 2640mon 3550mon das Gepéck 4gon k]emere
(22.10.) in Ishikawa-ken) Ausgaben 3%Bnon Friseur 24mon 3
Paar Strohsandalen b%on
Geldwechselgebuhr furldu 1 shu81l
mon
9. Monat _ Kosten fur dig thrung durch die
1. Tag 4ri 8cho K_anazawa 500mon 765mon SehenswUrdlgkelter) von Ifa}.nazawa
(2'3.10_) (ca. 17 km) | (Ishikawa-ken) 100mon Geldopfer im Daij-ji 100

mon Teehaus 15on Jause 5tnon

(=)
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?c?sctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
9. Monat 61i Motoyo-shi Jause 4@6non Teehaus 8nomn
2. Tag (ca. 24 km) (Mikawa-clo in 500mon 596 mon Geldwechselgebuhr 3on 1 Paar
(24.10.) ' Ishikawa-ken) Strohsandalen hon
9. Monat _ o Senningar{Medikament zur Starkung
3' Tag 7ri 7cho [?alsff)jl 520mon 643mon aus Wurzel eiqer Lilienart hgrgestellt
(2'5 10)) (ca. 28,3 km)| (Ishikawa-ken) 51 mon Fahre in Motoyo-shi 1thon
— Jause 4énon Teehaus 16non
Gebhr fur die Filhrung um den
9. Monat ' . . Daishpji- sekisha25mon
4' Tag 5r1i 30cho Mlkgnl 576mon 238mon Geldwechselgebuhr 280n 2 Paar
(2'6 10.) (ca. 23 km) (Fukui-ken) Strohsandalen 2&on Jause 5non
T Teehaus 1@nomn 5 Blatt
vorgeschnittenes Papier &tbn
Geldwechselgebiihr 32on Jause 50
9. Monat 71i 3chs Fukui mon Fahre Uber den Mikuni-gawa 10
5. Tag (ca. 27,8 km) (Fukui-ken) 600mon 737mon mor Bootspreidiber derKuzuryi-
(27.10.) T gawa 10mon Teehaus 1inon Friseur
24mon
2 Paar Strohsandalen firbn
Geldwechselgebihr 3@on Besuch
I des Eihei-ji s; 2 Paawri
Syorstl an | CROOVE | mon | o | (chensandaen)ason Geldoper
(28.10.) (ca. 12 km) in Fukui-ken) 653mon* 100mon Gebuhren fur plle ,
Opferkerzen zhy Kechimyaki§? etc.
1 shu Opfergabe bu 2 shuy Kerzen
12mon
Jause 40non Geblhr fir den
3 _ll\_/laognat 7ri 2cho (Fuskiki)-?(zn) 576mon 654mon Passigrschein fur Frauen durch den
(29.10.) (ca. 28 km) Itadoribanshol5 mon Teehaus 7
mon Geldwechselgebiihr I6on
9. Monat 4ri 31cho Imajo Egg:esfﬁ)er]rsiigj:r? aﬂibgna\\l]vause 4?3
8. Tag (Fukui-ken) 576mon 692mon _ . N )
(30.10)) (ca. 19 km) mon \_(uno-Geblrgspass Uberquert;
mochi25 mon Teehaus mon
Geldwechselgebiihr 3on Jause 34
9. Monat . _ mon Itadoribanshopassiert; Trager
9. Tag (Sa” g;tom) (gﬁimfsgﬁ) 562mon 670mon vom Tsubai bis Yanagase &bn
(31.10) ’ 9 Yanagasesekishgpassiert; Teehaus 1
mon
Trager von Yanagase bis Nagahama|
9. Monat . 135morn ameBonbons 32non Fahre
16 Tag 6ri Nagahama 576mon 893mon* Uber den Ane-gawaon 2 Paar
(1.11.) (ca. 24 km) (Shiga-ken) Strohsandalen 2&on Jause 4non

Geldwechselgebiihr I6on Kerzen
18 mon Teehaus 1@non

62 papieramulett, das den Eingang ins Paradies rexohlad sichern sollte, vgl. Anmerkung 1.
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- Gesamt-
D Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Ubernachtungs- summe Ausgabeposten ohne
atum kosten -
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
3 Paar Strohsandalen 8®n
9. Monat _ _ Geldwechselgebt:JhrfUr zwei Mal 64
l'l Tag 4ri 26 cho Tal_<am|ya 624mon 871mon mon Kordel fuir ein Kurzschwgrt (wird
2 'll ) (ca. 18, 5 km) (Shiga-ken) kunstvoll an die Schwertscheide
T gekniipft) 90mor Jause 4@norn
Teehaus 15on
Akatamashinkjgan (rote Pillen fur
Magenprobleme) 5thor 2 Paar
9. Monat 61i 18chs Kagamiyama Strohsandalen 2%on
12. Tag (ca. 25, 5 km) (Shiga-ken) 500mon 715mon Geldwechselgebihr®on Kerzen 17
(3.11) T mon; Ingwer 30 mon; Teehaus a®n
Jause 7@non bei den Ubernachtungst
kosten ist daben® nicht inkludiert.
Strohsandalen 1®0n ubagamochi
(,Alte Frau Reiskuchen Spezialitat
aus Kusatsu) 106on Kosten fir das
9. Monat . - ~ Mittagessen 129 mon; Geldopfer am
13. Tag 2:2 %%Cm) (Sh?t:lfjken) 600mon 1271mon Ishiyama-dera 10fhon Preis fir die
(4.11) ) 9 Bootsfahrt von Ishiyama-dera igsu
265mon Teehaus ™on
Geldwechselgebuhr fur drei Mal 48
mor Kerzen 9mon
9. Monat 3 2 Paar Strohsandalen 8®n Teehaus
14. Tag (ca. 12 km) Kyoto 124mon 10 mon Geldwechselgebihrr@on
(5.11) ) Friseur 32mon Laufburschet2 mon
9. Monat Geldopfer 30anon Anteil fiir Ginzo
. _ 100mon Mittagessen flr 2 ¥
15. Tag Kyoto 670mon
(6.11.) Personen 2§mon Geld-
wechselgebihr 2ton
9. Monat Geldgpfer 10088: Kosten fir .
p _ Verpflegung 10Gnon Mittagessen fiir
(17611—6;9 Kyoto 470mon 2 %% Personen 25%0n shochi
T (Reisschnaps) 1mon
9. Monat
17. Tag Kyoto 2895mon Theaterbesuch an895mon
(8.11.)
Mittagessen fiir 2 %2 Personen 251
9. Monat mon Geldwechselgebuhr fir zwei Mg
1é Tag Kyoto 935mon* 85mon Aggstellung von .
© 'll ) Tempelheiligtimern des Sakyamuni
T von Saga (Saga Sakyamuni —
Tempelhalle des Seidyji) 600 mon
2 Paarzori 26 mor Besichtigung des
Gartens des Kinkaku-ji (Tempel des
»Goldenen Pavillons*) 11énon
9. Monat F__Uhrung durch die Sehenswirdigkeit
19. Tag Kyato 3492mon | 4429mon fur 5 Tage 500non 1 Paar
(10.11) Strohsandalen 1®ion

Geldwechselgebiihr 48on
Mittagessen flr 2 Personen 23i6n
die Ubernachtungskosten sind fiir
sechs Nachte
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Datum

Zuriickgelegte
Entfernung

Ubernachtungs-
ort

Ubernachtungs-
kosten
flr 2 Personen

Gesamt-
summe
der Ausgaben

Ausgabeposten ohne
Ubernachtungskosten

9. Monat
20. Tag
(11.11)

Nachtschiff am
Yodo-gawa

225mon

806mon

1 Paar Strohsandalen tén
Mittagessen 13tnhon Preis fiir die
Bootfahrt bis Fushimi Thory Besuch
des Iwashimizu Hachiman-Schreins
(Schrein fir den Kriegsgott);
Geldopfer 5anorn Ausstellung von
Heiligtimern in der Haupthalle des
Schrein&® 50 mon Kerzen 16mon

von Hashimoto (Wakayama-ken) bis
Osaka mit dem Nachtschiff den Yodg
gawa hinuntergefahren; Teehaus 10
mor Abendessen fiir 2 Personen 30(
mon

9. Monat
21. Tag
(12.11)

16ri
(ca. 63 km)

Osaka

550mon

1158mon

Frihstuck in der Bootspension in
Osaka fiir 2 Personen 264on 2 Paar
zori 16 mon Friseur 32mon kozo-
Papier 80mon Mittagessen in der
Herberge des Matsuya Gonsuke 166
mon Teegeld in der Matsuya Herberg
50mon

9. Monat
22. Tag
(13.11)

5ri
(ca. 20 km)

Nishinomiya
(Hyogo-ken)

548mon

962mon

2 Paar Strohsandalen 8®n bent
(Jausenpaket) fur 2 Personen hién
Geldwechselgebiihr 48on
Briickenzoll und Preis fur Féhre an 5
Stellen; Geldopfer am Ebisu-Schrein
(Gott des Reichtums- einer der siebe
Gliicksgotter); Laufbursche 38on
Teehaus $non 2 bent 68 mon

9. Monat
23. Tag
(14.11)

5ri
(ca. 20 km)

Hyogo
(heute Stadtteil
Hyogoku von
Kobe)

550mon

820mon

1 Paar Strohsandalen frbn
Geldwechselgebuhrdon Jause 58
mon Teehaus 1&on Fuhrung durch
den Chikushima-Tempel 2&on
Kerzen 8mon 2 bent 100mon
Teegeld in der Herberge B@on

9. Monat
24. Tag
(15.11)

5ri
(ca. 20 km)

Aka-shi
(Hyogo-ken)

640mon

768mon

Besichtigung des Kap Wada; Gebiih
fur die FUhrung bis zum Suma-dera
(Tempel in Kobe) 12mon Ausstellung
der Statue des Atsumori (Feldherr de
Taira 1169-1184); Atsumosioba
(Buchweizennudeln) 3@on
Laufbursche29 mon Teehaus Bnon
Maikohama (friiher mit Kiefern
bewachsener Strand iroke),
Hitomaru-Schrein und Tadanoris Gral
(Taira no Tadanori 1144-1184)
besichtigt; in den Kosten fiir die
Unterkunft sindben® fiir 2 Personen
inkludiert.

% Diese Halle wirdOgon no toigenannt, da der Balken dieser Halle vergoldet @urd

=



256

- Gesamt-
D Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Ubernachtungs- summe Ausgabeposten ohne
atum kosten -
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
Die Kiefern von Onoe-, Takasago- ur
Sone-Schrein (alle drei in Takasago-
9. Monat 5ri 18chs Ishinohod Zgi) besgh?o?t; ; Eaallr Stt)r_phhsglndalen
ri 18 cho shinohbden morn Geldwechselgebihri@on
(2156 Elg) (ca. 22 km) (Hyogo-ken) 600mon 708mon Jause 62nor Teehaus Bnon Fahre
T Uber den Kako-gawarmon in den
Ubernachtungskosten ist der Preis fil
ben® inkludiert
1 Paar Strohsandalen trn
Laufbursche 32non
9. Monat 70 Shojo Verpflegungskosten 3@on Fahre
26. Tag (ca. 28 km) (Ibogawa-cl in 600mon 753mon* Uber den Ichi-gawa 1&hon Teehaus
(a7.11) ) Hyogo-ken) 15 mon Geldwechselgebiihrdhon
ben® fur 1 Person in der Herberge 32
mon
4 Paar Strohsandalen B Kosten
fur Verpflegung 28non
9. Monat 70 Misseki Geldwechselgebihr®on Fahre Gber
27. Tag (ca. 28 km) (Bizen-shi in 524mon 693mon* den Une-gawa (Chikusa-gawa, ddy-
(18.11)) ' Okayama-ken) ken) 12mon shochi (Reisschnaps) 8
mon Teehaus Bnon ben® fur 1
Person in der Herberge 8%n
Bent fir eine Person 2don 1 Paar
9. Monat . _ Strohsandalen 1vhon
28. Tag (c;rlzsszhokm) (OkaF;:]:a-ken) 480mon 616mon* Geldwechselgebihr Ifon
(29.11) e y Mittagessen 3@non Teehaus Bnon
shochi (Reisschnaps) 1fmon
nicht mehr klar woftir 32norn 1 Paar
Strohsandalen 1®on Verpflegung 32
9. Monat 71i 18¢chs Yuga mon Fahre an zwei Stellen ion
29. Tag (ca. 29,5 km) (Kurashiki-shi, 560mon 724mon* Jause 32non kleinere Ausgaben 14
(20.11) S Okayama-ken) mon Kerzen 17mon in den
Ubernachtungskosten ist der Preis fij
ben® inkludiert
Geldopfer am Berg Yuga 58on
Mittagessen 17énon Abendessen fir
9. Monat . ) 2 Personen 1680n Kerzen und _
36 Tag 7ri 30che Ubernachtung 895 mon* Opf.gr-Sa}ke 1$noq von Tanokuchl
(21' 11) (ca. 31 km) auf dem Schiff (Kojima in Kurashiki-shi) nach
T Marugame (auf Shikoku) ii mit dem
Schiff; Leihgebuhr fir 2 Futons und
Fahrgeld 50Gnon
Frihstuck 264mon Geldopfer am
Konpira-Schrein; Geldwechselgebih
10. 46 mon fur Mittagessen und
Monat 4ri Konpira 600mon 3shu Bedienstet@4 morn Amulett 3shy
1. Tag (ca. 16 km) (Shikoku) 1656 mon Preis fur die Schachtel 3@8on nicht
(22.11) mehr klar 100non Teehaus 106hon
Kerzen 12mon Teegeld in der
Herberge 50non
10. 2 Paarzori 35mon
Monat 4ri Marugame 600mon 876mon Geldwechselgebuhr fur zwei Mal 21
2. Tag (ca. 16 km) (Shikoku) mon Unterwasche 17Mon Teegeld

(23.11.)

in der Herberge 5fhon

o
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?gsctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fii der Ausgaben Ubernachtungskosten
ur 2 Personen
Preis fiir die Uberfahrt von Marugamé
10 Tanokuchi nach Tanokuchi einschlie3lich der
: . L Gebuhr fur Futons 42@on Kosten
Monat 7ri (Kojima in " . ;
S 440mon 988mon fir Frauen-Passierschein 2®&n
3. Tag (ca. 28 km) Kurashiki-shi, .
(24.11) Okayama-ken) ‘_J_ause 10@non in den . .
T Ubernachtungskosten ist der Preis fi
ben® inkludiert
10. . Strohsandalen 10@on Verpflegung
Monat 7ri 18cho N
Okayama 600non 789mon 49 mon Teehaus 1on Fahre 18
4. Tag (ca. 29,5 km) mon Kerzen 10mon
(25.11.) n
. Geldopfer 15mon Bizen-Keramik
10. . _ Katagaml Sakeflasche 26hon 1 Sakeschalchen
Monat 6ri 8cho (Stadtteil v. - -
) . 560mon 709mon 17 mon Teehaus 1on Fahre tber
5. Tag (ca. 24,5 km) Bizen-shi, den Yoshii-k 18non K 10
(26.11.) Okayama-ken) en Yoshii-xawa ~enof merzen
morn 3 Paar Strohsandalen Bibn
Laufbursche 42non 2 Paar
10. Tsurukame Strohsandalen 2&on Teehaus 10
Monat 13ri 26¢cho S morn Féhre Uber den Chigusa-kawa §
(Aioi-shi, 520mon 654mon* :
6. Tag (ca. 54 km) Hysgo-ken) morn Kerzen 8mon in den
(27.11) Ubernachtungskosten ist der Preis fi
ben® inkludiert
kézoPapier 48non 1 Paar
10. Strohsandalen 1®ion Uberquerung in
Monat 6 ri 18cho Himeji Shojo 4 mon Laufbursche 3@non
7. Tag (ca. 25,5 km) | (Hyogo-ken) 600mon 820mon Teehaus 1Bnon Geldwechselgebuhr
(28.11.) mon Preis furben® fir 2 Personen in
der Herberge 10ton
Fahre tber den Ichi-kawa h2on 3
10. Nagaike Paar Strohsandalen t®ort; Fahre
Monat 7ri (Akashi-shi, 640mon 738mon Uber den Kako-gawa Ifion Lauf-
8. Tag (ca. 28 km) Hyogo-ken) bursche 32non Teehaus #non
(29.11)) o9 Geldwechselgebiihr IRon Kerzen
10 mon
10. 1 Paar Strohsandalen frbn
Monat 7ri Hyogo Laufbursche 3@non Teehaus 6non
9. Tag (ca. 28 km) 632mon 687mon Kerzen 9mor in den Ubernachtungs-
(30.11) kosten ist der Preis firen® inkludiert
Laufbursche 4@non Teehaus #non
10. -
Monat 5ri Nishinomiya Briickenzoll 3mor
10. Ta (ca. 20 km) (Hyogo-ken) 564mon 725mon Geldwechselgebihr Ifon 2 Paar
a '12 )g ' yog Strohsandalen 2&on Preis fur bent
— in der Herberg®6 mon
10. Nakayama-dera| Briickenzoll 5mon Laufbursche 45
Monat 4ri (in Takarazuka- 560mon 723mon morn Teehaus T™on Geldopfer im
11. Tag (ca. 16 km) shi, Hyogo-ken) Nakayama-dera 10fon
(2.12) » Fyog Geldwechselgebiihr on
10. N .
Monat 61i ] . Fahre an zwei Stellenr@on
12. Tag (ca. 24 km) Osaka 67 mon Laufbursche 3@non Teehaus #non

(3.12)

Geldwechselgebiihr @on
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- Gesamt-
Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?g;:tgt:ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
Friseur 32mon Preis fur eine
10 Schachtel @non
Mo.nat ) 4 Lagen Seidenwatte 400on
13. Tag Osaka 890 mon wattlert_e_ Armt_alaufschlége 29fon
@ '12 ) tenugui(japanische Handtiicher) 130
T mon 1 Bogen Kalligraphiepapier 32
mon
10 kozo-Papier 1mon Theaterbesuch 1
Mdnat ) kan961mon Geldweghselgebuhr 13
14. Tag Osaka 3991mon* mon Toraya manj (mit siilem
(5i2) Bohnenmus gefiilliter gedampfter
T HefekloR) 200mon
Geldopfer 10anon Kerzen 12mon
Friseur 16mon Geldwechselgebihr 4
mon Waschen der wattierten Kleidun|
10. 400mon 2 Mal Mittagessen 33@on
Monat ~ Teegeld in der Herberge firr 4 Tage
15. Tag Osaka 2200non 3664mon 400mon Dienstmadchen 10@on
(6.12.) ben® fur 2 Personen fur den néchste
Tag 100mon die
Ubernachtungskosten sind fiir 4
Nachte
1 Paar Strohsandalen finbn
10. . Versandkosten fur Gepack 16®n
Monat 4ri 9cho Fuku.-machl . . eine Gebetsschnur 35on die
(heute: Stadtteil 540mon 695mon S
16. Tag (ca. 17 km) v. Osaka) Sagopalmen vom Mykoku-ji (in
(7.12) ) Sakai) besichtigtNaniwayamochi48
morn
3 Paar Strohsandalen Bion
10. Hashimoto Laufbursche 51no(;1 Teehaus 1tnon
Monat Tri Kerzen 10mon in den
17. Tag (ca. 28 km) (Wali(:z? ma- 600mon 757mon Ubernachtungskosten sileént
(8.12)) inkludiert; Geldwechselgebhr fir 2
shud44mon
Fahre Uber dendhe-gawa (Kino-
kawa) 10mor 3 Paar Strohsandalen
37 mon Teehaus 1tnon Laufbursche
57 mon Geldopfer am Kya-san 200
10 mon Geldwechselgebihrmon
Mo.nat 51 28chs Koya-san 1ryo Opferkerzen 20®npn Fuhrung von
18.Tag | (ca. 22,7 km) (Wakayama- 2 shu 2bu der Frauenhalle b!s zum Berggipfel
© '12 ) e ken) 917mon 124 mon neunschichtiges Amulett 10
T mon Geldopfer fur Gina 100mon
weiller Sterbekimono ¢hu
Reinheitsamulett 5thon
Heiligenbildchen12 mon;Jahrestribut
lryo1bu
3 Paar Strohsandalen 8tn
10. . - Mittagessen, Laufbursche 1@ion
Monat 311 26¢hs Kumuro Teehaus 3non Magenpillen (,Hilfe
(ca. 14,6 (Wakayama- 600mon 775mon s . " .
19. Tag km) ken) fur die Dharani-Gebete®) 3@or in
(20.12) den Ubernachtungskosten ist dent

inbegriffen
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?c?sctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
I%/Ioc;nat 7 :I'suchida 2 Paar Strohsa_ndalen gton Fahre
20. Tag (ca. 28 km) (Oyodoctv, 600mon 680mon Uber den Hashimoto-gawan®n
' ) Nara-ken) Laufbursche 34non Teehaus 1on
(11.12)
10 3 Paar Strohsandalen 8%n Fahre
Mc;nat 61i 26ch Tonomine Uber den Yoshino-kawar@on Jause
648mon 901mon 36 mon Teehaus 1o Magenpillen
21.Tag | (ca. 26,4 km) (Nara-ken) 100mon K omon bent fiir ei
(12.12)) n Kerzen 9mon bent fir eine
Person in der Herberge &ton
10 4 Paar Strohsandalen 6ion
Mdnat 3r1i 18¢chs . Hase. . Mittagessen 3&10_r1 Jause 13non
22. Tag (ca. 13 km) (in Sakurai-shi, 600mon 807mon Teehaus T™on Friseur 32mon
. ’ Nara-ken) Kerzen 6mon bent flr eine Person
(23.12) 50 mon
Geldopfer im Tempel Hase-dera 50
mon Preis der Opferkerzen 108on
10 Mittagesshen 5@non kézﬁ-Papizr 9 A
X . _ . morn Teehaus Bnon Fihrung durc
g/lgon.?t 91i 8cho Taima-dera 632mon 1166mon den Taima-dera 2¢hon 3 Paar
. Tag (ca. 36 km) (Nara-ken) Strohsandalen 3
(14.12.) rohsandalen 3don
Geldwechselgeblihr on
Medikament gegen Koliken 208on
Teegeld in der Herberge B@on
10 Horyu-ji und andere Tempel
Mdnat 61 besichtigt, Mittagessen #on .
24. Tag (ca. 24 km) Nara 92mon Teehaus 1@non Briickenzoll an zwei
i ' Stellen 4mon Geldwechselgebiihr 8
(15.12) mon
Kosten fir die Fuhrung durch Nara
150morn Todai-ji und Nigatsu-d
10 besichtigtkozoPapier 24non
Mc;nat Geldwechselgebiihr ZQon .
25. Tag Nara 1200mon 2029mon* Gelgispende 20mhon shika senpel
(16 12) (Reiskracker fur Rehe) 3¥on nicht
T mehr klar 32mon Mittagessen flr 2
Personen 25fon Teegeld in der
Herberge 10@nor bent 38 mon
10 1 Paar Strohsandalen tbn
Mdnat 51 Ohara Mittagessen und Jause B
26 Ta ) 476 mon 612mon Teehaus 1@non Kerzen 8mon
. Tag (ca. 20 km) (Nara-ken) N .
(17.12.) Geldwechselgebihrrhorn Teegeld in
der Herberge 5thon
&/Ioo.nat 71 10chs Iseji 4 Paar Strohsandalen #®n Jause 58
27. Tag (ca. 29 km) (Aoyama-cl@, 488mon 659mon* mon Tee.haus 15on Kerzen 8mon
. ' Mie-ken) Teegeld in der Herberge B5@on
(18.12)
Mittagessen 56non Jause 13non
10. Rokkenchaya Briickenzoll tiber de®noki-gawa 6
Monat 9ri 10cho (Rokken, Mie- 500mon 622mon mon Teehaus ™Ton
28. Tag (ca. 36,5 km) ken)’ Geldwechselgebuhr®on Preis fur
(19.12) einben® fur 1 Person in der Herbergg

32mon
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- Gesamt-
Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?g;:tgt:ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
Mittagessen 48non Jause 56non
10 Briickenzoll uper den Kushida-gawa
Mo.nat 6ri . Iseyamada} und den Harall-kawa mon Teehaus 7
29. Tag (ca. 24 km) (in Ise-shi, Mie- 285mon mon kazo-Papier 1_7mor1 Kosten flr
(26 12) ’ ken) Fihrung 24mon Friseur 32mon
A Spende fikagural00mon
Geldwechselgebuhrmon
AuBeren und Inneren Schrein von Isg
besichtigt; Geldspende am
Nebenschrein 87810 Mittagessen
11 1ryo 268mon Kosten fiir Fiihrung 5thon
Monat ~ Iseyamada 1bu Daidai Kagura Zeremorfié1 ry 2
1. Tag (in Ise-shi, Mie- 2 shu shuund 200mon Spend_e fur Ginz 3
(2'1 12)) ken) 1402mon* shuy Teegeld fur dewshil shu 30
T Papieramulette 15@0n
Geldwechselgebuhr furghul00mon
an anderer Stelle Geldwechsel fiir 40
mon
Amulett gegen Ertrinken 1&on
Mittagessen 12énorn 2 Mal
11 Geldwechselgebiihr 3%on
Mc;nat 6ri Rokkencha_ya BrUckenngI Uber den Harai-kawa undl
2. Tag (ca. 24 km) (Rokken, Mie- 500mon 771mon den Kushida-gawa shon Teehaus 5
(2'2 12)) ) ken) mon 1 Paar Strohsandalen fnbn
T Preis fur eirben® fur 1 Person in der
Herberge 32non Teegeld in der
Herberge 50non
1 2 Paar Strohsandalen 2%n Kerzen
Mc;nat 51 Shiroko _ 8 mon Mittagessen und Jause B
3. Tag (ca. 20 km) (Su_zuka-shl, 624 mon 724mon Teeh_aus 5nq_n Geldwechselgeb[]hr_ 1
(2'3 12)) ' Mie-ken) mon in den Ubernachtungskosten ist
A einben® fur eine Person inbegriffen
3 Paar Strohsandalen #n
11 Mittﬁgessen unlfl Jause B®n
: . _ Teehaus 3non kozo+Papier Gnon
Monat 4ri 26¢h ngana 700mon 1195mon Kerzen 22mon Geldwechselgebihr 4
4. Tag (ca. 18, 5 km) (Mie-ken) PR -
(24.12.) mon Preis fur die Schlffar_\rt von -
Kuwana nach Saya (Aichi-ken) fir 2
Personen 3580n
11 Tr.inkgeld fur den Bootsmann IBon
Mo.nat 8r1i 18chs Mittagessen u. Jause 1@bn )
5. Tag (ca. 33, 4 km) Nagoya 528non 778mon Teehaus 1non Geldwechselgebiihr
(2'5 12)) B mon ben® flir 1 Person 5@non
T Teegeld in der Herberge 5@on
Pferd bis Narumi 30@hon kozo-
11. Papier 12mon Mittagessen u. Jause
Monat 6ri Chirya 70 mon Teehaus mon
6. Tag (ca. 24 km) (Aichi-ken) 600mon 1031mon Geldwechselgebuhrmon Kerzen 8
(26.12.) mon Preis fiir eirbent fur 1 Person in

der Herberge 3fhon

% Es wird im Notizbuch der Ausdruaian yakwerwendet, der sich in diesen Zusammenhang \ieli@iuf den
Umfang der Kagura-Auffihrung bezieht. Man unteredhin ,kleines”, ,groRes” und ,ganz groRes* Kag(daidai
kagurg. Die Auffihrungen fanden gegen Vorbestellung Bedahlung statt und wurden als Weihegaben fiir die
Gottheiten aufgefiihrt (Naumann 1994: 166—67).
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?gsctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
1 Paar Strohsandalen t®n Fahre

11. Uber den Okazaki-gawa h2on

Monat 7ri 27 cho Akasaka Mittagessen 6imon Pferd von

7. Tag (ca. 30,5 km) (Aichi-ken) 600mon 864mon* Fujikawa bis Akasaka 128on Preis

(27.12) fur einbent fur 1 Person in der
Herberge 32non
1 Paar Strohsandalen frbn Fahre

11 Uber den Yoshida-gawamMon

: . S Geldwechselgebuhr®on
g"OT”at 4r M|k|_<a|(_:h|mura 500mon 634mon Mittagessen u. Jause 5&n 1 Korb
. Tag (ca. 16 km) (Aichi-ken)

(28.12.) 10 mon Tee_hau.s 11nc_)r1__Kerzen 8 .
morn Preis fUr eirbent fiir 1 Person in
der Herberge 2&hon
Schleichweg fiir Frauen
entlanggegangen; Kosten fur die

11 Flhrung 100mon Preis fiir die

M c; nat . Hamamatsu Bootsfahrt 30Gmon 1 Pa}ar

9. Tag nicht bekannt (Shizuoka-ken) 600mon 1158mon Strohsandalen 1vhon Mittagessen 68

(2'9 12) morn Teehaus 1@non

T Geldwechselgebuhron Berg
Akiba-san 12mon Teegeld in der
Herberge 50non
1 Paar Strohsandalen by Fahre

11. Nissaka Uber den Tenfygawa 104mon

Monat 8ri 16 cho (Kakegawa-shi 200mon 1031mon* Mittagessen 64non Jause 22nor

10. Tag (ca. 33 km) Shizuoka-ken)’ kozoPapier 25mon Teehaus Bnon

(30.12)) Preis fur eirbent fur 1 Person in der
Herberge 32non
1 Paar Strohsandalen fr®n ame no
mochi(Mochi mit Zuckersirup
Ubergossen) 3thon Mittagessen u.

11. Jause 5on Teehaus ™on

Monat 4ri 32cho Fujieda . Lotospodest (Tragbrett fir das

11. Tag (ca. 19,2 km)| (Shizuoka-ken) 750mon 1856mon Uberqueren eines Flusses) uber den

(31.12) Oi-gawa 616mon Ginzo und Gepéack
215mon Trinkgeld fur die Trager
(beim Uberqueren des Flusses) 100
mon Teegeld in der Herberge Bfon
4 Paar Strohsandalen B¥n
Mittagessen u. Jause 1dbn(Mariko
Tarosuppe); Tragbrett Uiber den Abe-

11 gawa flr 2 Personen und Gepack 25

Mc;nat 7 1i 31cho _Ej_iri _ mon Ab_ekavyamochi (quadratische

12. Tag (ca. 31,1 km) (S_hlmlzu-shl, 700mon 1279mon* mochimit Sojabohnenmehl und

a 1 ) B Shizuoka-ken) Zucker bestreut) 7Bon Teehaus 10

o mon Kerzen 10mon
Geldwechselgebiihr®on Preis fr
einbent fur 1 Person in der Herbergg
24 mon
2 Paar Strohsandalen #tn

11 Geldspende im Seiken-ji Tfion

Mc;nat 51i 32 chs Yosh_iwa_ra Mittagessen 64non Jause€20 mon

13. Tag (ca. 23.1 km) (_Fuu-shl, 648mon 843mon Satta Bergpass Uberquert; Féahre tbeg

(2_'1.) e Shizuoka-ken) den Fuji-gawa 3%non

Geldwechselgebiihr®on Teehaus 8
mon
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- Gesamt-
Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?g;:tgt:ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fii der Ausgaben Ubernachtungskosten
Ur 2 Personen
11. . .
. _ - Mittagessen 12énon Haardl 32mon
Monat 6ri 22cho Mishima -
14. Tag (ca. 26 km) (Shizuoka-ken) 800mon 985mon .r]na(;JnSQQ mon Geldwechselgebihr 4
(3.1)
Pferd von Mishima bis Hakone 252
1 mon kago(Sanfte)von Mishima bis
Mc;nat 8ri Odawara 1 bu Odawara bu 2 shu Preis fiur die
15. Ta (ca. 32 km) | (Kanagawa-ken) 750mon 2shu Fihrung durch das Hakorsekisho
4 '1) 9 ’ 9 1798mon* 100mon Mittagessen u. Jause 153
- mon Teegeld an der Poststation 53
mon Kerzen 12mon
11.
Monat 4ri 27 cho Hiratsuka Mittagessen u. Jause 16®n Teegeld
16. Tag | (ca. 18,7 km)| (Kanagawa-ken) 700mon 850mon in der Herberge 5fhon
(5.1)
1 Paar Strohsandalen gibn
11 Mittagessen 8@non Jause 16non
: . _ Fahre Uber den Banygawa (Unterlauf
Monat 51i 18cho Kamakura 750mon 997mon* des Sagami-gawa) 2Mon Enoshima-
17. Tag (ca. 22 km) | (Kanagawa-ken) gawa 24mon; Geldspende in
(6.1) Kamakura 100non Teehaus 1won
kozoPapier 18mon
2 Paar Strohsandalen #4®n
11. Mittagessen u. Jause 16®n Kerzen
Monat 5ri 27che * und Preis fimochi100mor in
18. Tag | (ca. 22, 6 km) Yokohama 740mon 888mon Yokohama ,blihen die chinesischen
(7.1) Geschafte und Uberall ist lebhafter
Handel"
Fuhrung durch Yokohama 50on 1
11. Paar Strohsandalen &tbon
Monat 3ri 18cho Kawasaki 200mon 1shu Mittagessen u. Jause 16®n
19. Tag (ca. 13 km) | (Kanagawa-ken) 150mon* Teehaus 2Bnon kagovon Kanagawa
(8.1) bis Kawasaki hu150mon Kerzen
34mon
Fahre Uber den Rokaggawa
(Unterlauf des Tama-gawa) fur zwei
11. Bakuro-clo in Personen 4#éon 2 Stiick
Monat 4ri 18cho Edo 320mon* Kunsthandwerk aus Weizenstroh 48
20. Tag (ca. 18 km) (Tokys) mon Mittagessen 21éhorn Jause 20
(9.1) y mon kozo-Papier 12non Geldspende
im Sengaku-ji 56non
Geldwechselgebuhr®on
11.
Monat Bakuro-clo 232mon 2 Paar Strohsandalen Bn kozo-
21. Tag (Tokyo) Papier 5anon Mittagessen 13ghon
(10.1.)
11 SiRigkeiten fir den Verwalter der
Mo.nat Bakuro-cp 1bu Residenz des Daimyin Edo 1by;
29 Ta (Tokyo) 1shu Geschenkschnur 58on Geldspende
(11' 1 )g y 205mon 120mon Friseur 32mon ehemaliger

Bediensteter $hu
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?gsctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fii der Ausgaben Ubernachtungskosten
ur 2 Personen
11.
Monat Bakuro-cto 211mon Mittagessen u. Jause 26ibn
23. Tag (Tokyo) Geldwechselgebiihr #hon
(12.1.)
11.
Monat Bakuro-cto Wurden zum Theaterbesuch
24. Tag (Tokyo) eingeladen
(13.1)
11.
Monat Bakuro-cto kein Eintra
25. Tag (Tokyo) 9
(14.1.)
11.
Monat Bakuro-cto -
26. Tag (Tokyo) kein Eintrag
(15.1.)
Mittagessen u. Jause 18®n Kerzen
11. 40 mon SuRigkeiten fur den Minister
Monat lida-cho in Edo 5698mon 2 shu des Kameda-han (in Akita-ken)su
27. Tag (Tokyo) 6134mon Teegeld in der Herberge 2@fon die
(16.1.) Ubernachtungskosten sind fiir 7
Néchte in Bakuro-ah
11.
Monat lida-cho 220mon Baumwolln&hseide 1@on Friseur 32
28. Tag (Tokyo) mon Mittagessen u. Jause 1iFdn
17.1.)
&/Ilo.nat lida-cho 2 Paarzori 56 mon Papierrolle 16
29. Ta (Tokyo) 476 mon* mon; Geldspende 3ton
- 49 Y Mittagessen u. Jause 16®n
(18.1.)
11. kozoPapier 25mon 1 Bogen
Monat lida-cho 243mon Kalligraphiepapier 32non
30. Tag (Tokyd) Rechnungsbuch 8®on Mittagessen
(19.1) u. Jause 10fon
12. .
Monat lida-cho Baumwolln&hseide 1610q 6 Paar
s 250mon Strohsandalen 10@on Mittagessen u
1. Tag (Tokyo)
Jause 134non
(20.1.)
Baumwolln&hseide 3thon
Kalligraphiepapier 1@non Waschen
12. der langen Unterhosen 18%n
Monat lida-cho 4400mon 2 shu Mittagessen 66non Teegeld in der
2. Tag (Tokyd) 4855mon Herberge 209non Kosten fir das
(21.1) Verschicken des GepacksRu die
Ubernachtungskosten sind fiir 6
Nachte
12. 4 Paar Strohsandalen 16®n
Monat Ari Koshigaya Mittagessen 31#hon Ausgaben im
3. Tag (ca. 16 km) (Saitama-ken) 900mon 1462mon Teehaus 10énon Teegeld in der

(22.1)

Herberge 50non
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- Gesamt-
Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?g;:tgt:ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fiir 2 Personen der Ausgaben Ubernachtungskosten
12.
Monat 6ri 9cho Satte Mittagessen 68non Teehaus Bnon
4. Tag (ca. 24,5 km)| (Saitama-ken) 768mon 891mon Teegeld in der Herberge 5on
(23.1)
Kurihashisekishd Saitama-ken) tiber
den Schleichweg fiir Frauen
12. umgangen; Pferd S5@on Preis fir die
Monat 9ri 19cho Nitta 800mon 1258mon Fahre Gber den Fluss 16tbn
5. Tag (ca. 37,5km)| (Gunma-ken) Teegeld 1Gnon Mittagessen u. Jause
(24.1) 186 mon kozo-Papier 34mon Geld-
wechselgebihr 16on Kerzen 12
mon Teegeld in der Herberge &@on
12.
. _ . 1 Paar Strohsandalen &®n
Monat 51 30chs Utsunomiya 800mon 1068mon* Mittagessen 176@nor Teegeld in der
6. Tag (ca. 23 km) (Tochigi-ken) Herberae 56non
(25.1) 9
Mittagessen 20énon 2 Paar
12 Strohsandalen 5&on Pferd von
Mo.nat 11r1i Nikko Osawa (Imaichi, Tochigi-ken) nach
L 644 mon 1206mon Nikko 275mon Geldwechselgebihr 8
7. Tag (ca. 43 km) (Tochigi-ken) mor Teehaus Bnon Kerzen 12mon
(26.1.) Gebihr fur Personeniberprifung fir
zwei Personen Gon
2 Paar Strohstiefel 4@on Preis der
Fuhrung fiir 2 Personeh66 morn
12 Mittagessen flir 2 Personen 326n
Mo.nat 4ri Osawa (Imaichi Bergsteuer fiir zwei Personen #®n
8 Ta (ca. 16 km) Tochigi-ken) ' 600mon 1418mon* Gebuhr fur die Aufbewahrung der
(2'7 19) ’ 9 Schuhe 8non Pferd von Nikk nach
o Osawa 225non Friseur 29mon
Kerzen 12mon Teegeld in der
Herberge 50non
Pferd vonOsawa nach Utsunomiya
12. 386mon Mittagessen 33inon
Monat 7ri Kitsuregawa Teegeld tmon Teegeld in der
9. Tag (ca. 28 km) (Tochigi-ken) 728mon 1502mon Herberge 5@non Ubernachtung im
(28.1) wakihonjin(Herberge fir Vasallen
unterhalb des DaindyRanges)
12 Mittagessen 12&non soba
: . _ . (Buchweizennudeln) 48101 Bonbons
Monat 13ri 9 chs Sh|r_a§aka 734mon 1002mon 4 mon mochi47 mon Teehaus Gnon
10. Tag (ca. 52 km) (Tochigi-ken) Kerzen 26mon Ubernachtung in
(29.1.) einemhonjin (Herberge fir Daimys)
Kerzen 24mon Mittagessen 16fhon
12 kozo-Papier 18non 1 Paar
Mc;nat 11 33chs Shirakawa Strohstiefel 18non Teehaus Bnon
11 Ta (ca. 7.5 km) (Fukushima- 560mon 823mon Geldwechselgebuhr und Geld fur
(36 1 )g T ken) Kleinigkeiten 24mor Kerzen 12mory
o Ubernachtung in einetmonjin
(Herberge fur Daimgs)
12. Motomiva Mittagessen flr 2 Personen i®n
Monat 13ri 12cho (Fukushi)r/‘na- 700mon 838mon* Teehaus 2on Geldwechselgebihr
12. Tag (ca. 52,4 km) ken) mon 1 Paar Strohstiefel Idon

(31.1.)

Kerzen 28mon

U
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- Gesamt-
Daturm Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?gsctkeltr?ngs- summe Ausgabeposten ohne
Entfernung ort fii der Ausgaben Ubernachtungskosten
ur 2 Personen
12. 4 Paar Strohsandalen 81bon
Monat 8ri 4cho . Mittagessen fiir 2 Personen 14®n
13. Tag | (ca. 32,3 km) Fukushima 70Gnon 951mon Teehaus 1inon Geldwechselgebuhr
1.2) 16 mon
12 Mittagessen fiir 2 Personen 1didn
Mc;nat 9r1i 7chs Watarase Teehaus 1onon 3 Paar Strohsandalen
14. Ta (ca. 36 km) (Fukushima- 700mon 954 mon* 55 mon Geldwechselgebuhr®on
@ 2 ) 9 ' ken) Kerzen 60mon (von dieser Herberge
- bekamen wir eitbent)
12.
Monat 6ri 6cho Yunohara . Jause 42non Teehaus Ton Friseur
15. Tag (ca. 24,2 km)| (Miyagi-ken) 720mon 799mon 32mon
3.2)
12 3 Paar Strohsandalen #on 4 Paar
: . _ Strohstiefel 32non kozoPapier 32
g/leon_?; (802 %35302?1) Yamagata 726non 1010mon morn Mittagessen u. Jause 1dn
“ 2 ) 9 ' Teehaus Bnon Massage 2@nhon
- sokoshi ??22mon
&/Izo.nat 70 Tateoka 2 Paar Strohsandalen g8n
17 Ta (ca. 28 km) (Murayama, 600mon 739mon Uberquerung des Midare-gawa mit
® 2 ) 9 ' Yamagata-ken) Tragern 50morn Jause 60non
12.
. _ 1 Paar Strohsandalen bn Jause 34
Monat 61i 13cho Funagata 600mon 694mon mon Teehaus 1@non Teegeld in der
18. Tag (ca. 24 km) | (Yamagata-ken) Herberge 33non
(6.2) 9
1 Paar Strohsandalen i Jause 50
12. mon 1 Paar Stiefel fir hohen Schnee
Monat 9ri Kaneyama Z00mon 922mon 22 morn Trinkgeld flr die
19. Tag | (ca. 35,4 km)| (Yamagata-ken) Schneestampfer 124on Teehaus 10
(7.2) mon Versenden des Gepacks von
unterwegs bu 3kan
12.
Monat 6ri 10cho Innai Schneesturm; Jause #n Teehaus
20. Tag (ca. 24,7 km) (Akita-ken) 600mon 650mon 10 mon
(8.2.)
12.
Monat 8ri 27cho Yokote
21. Tag (ca. 34,5 km) (Akita-ken) 560mon 605mon Jause 3Bnon Teehaus 1@non
9.2)
12.
. . Jause 48non Teehaus ™on
Monat 11n K|t_anome 500mon 555mon Ubernachtung in einetmonjin
22. Tag (ca. 43 km) (Akita-ken) (Herberge fur Daimgs)
(10.2.)
Trinkgeld fur die Flhrer des
12. Kastenschlittens 5torn Jause 65
Monat 9ri Arazawa 660mon 912mon morn 2 Paar Strohsandalen B
23.Tag | (ca. 35, 4 km) (Akita-ken) Friseur 20mon Teehaus 1@non
(11.2) Teegeld in der Herberge 5on

Geldwechselgebihr firshu25mon
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. Gesamt-

Datum Zuriickgelegte | Ubernachtungs- Uberl?(?;:tr;t:ngs- summe Ausgabeposten ohne

Entfernung ort fii der Ausgaben Ubernachtungskosten
Ur 2 Personen
12 Von Honpp wird uns
Mo.nat 6ri Honio entgegengekommen; Trinkgeld fir di
1on} 75mon Fuhrer des Kastenschlittens o

24. Tag (ca. 24 km) (Akita-ken) Ankunft in Honb
(12.2)) p

um 2 Uhr 30.

[}
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Resumee

Lange Zeit wurde die Reisetétigkeit von Frauen Edo-Zeit (1600-1868) in der
westlich-sprachigen Fachliteratur fast vollig igeor. Dort, wo sie Erwéhnung fand,
blieb die Schilderung bis auf wenige Ausnahmen tialitionellen Schema verhatftet,
demzufolge die Edo-Zeit als ein Hohepunkt der UWiriegkung der japanischen Frau
angesehen wird. Neuere Erkenntnisse westlicher jamphnischer Frauen- und
Reiseforschung und vor allem die erhalten gebliebeReiseberichte von Frauen aus
der Edo-Zeit bringen allerdings ein ganz anderés &s Licht.

Im ersten Teil der Dissertation werden zunachstehmngse aus der Frauen- und
Genderforschung zusammengefasst, die zu einer Mewteng der Stellung der
japanischen Frau in der Vormoderne gefuihrt habescAlieRend widme ich mich dem
Phanomen des Reisens in der Edo-Zeit und der Fragieweit Frauen daran teilhatten.
Obwohl noch immer die Meinung vorherrscht, dassemile Frauen eher Randfiguren
des Reisebooms jener Epoche darstellten, gibtasisohen auch westlich-sprachige
und japanische Sekundarliteratur, die andere Ire&@aponen nahe legt und die
Aufmerksamkeit starker auf weibliche Reisende lenkVenn zusétzlich die
Beobachtungen westlicher Reisender, zeitgendssisgapanische Romane,
Darstellungen in Holzschnitten sowie Register umiliahe Dokumente herangezogen
werden, tritt die reisende Frau immer mehr ins Ramfipht. In den Uber 200 von
Frauen verfassten Reiseberichten, die sich auBdteZeit erhalten haben, kommen sie
schliellich selbst zu Wort.

Der Hauptteil der Arbeit widmet sich zunachst diedeeiseberichten in ihrer
Gesamtheit, indem verschiedene Kriterien zur Arealggrangezogen werden, wobei
das Hauptaugenmerk nicht auf literarischen Gegpcinlsten, sondern auf der sozialen
Herkunft, dem Alter und der Reisemotivation der &utnen liegt. Basierend auf dieser
Analyse lassen sich Frauenreisen in vier Grundtypeterteilen: Beruflich bedingte
Reisen, Bildungsreisen, politisch motivierte Reisesowie Pilger- und
Vergnugungsreisen. Jeweils zwei Autorinnen und Reeseberichte werden vorgestellt,
um die zuvor herausgearbeiteten allgemeinen Tewrdemn konkreten Beispielen
nachvollziehbar zu machen. Ein Vergleich mit deéu&ion reisender Frauen in Europa
zur gleichen Zeit und mit ahnlichem sozialen Higtand verspricht zusatzliche
interessante Ergebnisse, die darlber hinaus eineozentristischen Sichtweise

entgegenzuwirken vermagen.
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Letztendlich werden die Reiseberichte von Fraueh der Edo-Zeit nicht nur als
Quellen Uber die Art und Weise der Reisetatigkem ¥rauen, ihre Einstellung zum
Reisen, ihre Stellung in der Gesellschaft, ihrenSider Dinge und ihre Mentalitat
verwendet, sondern auch allgemein als ethnograpistorische Dokumente
ausgewertet. Es stellt sich heraus, dass ihre f8rhebenso wertvolle Inhalte tber die
Epoche, in der sie verfasst wurden, tUber kulturedégiose und historische Aspekte,
die Lebensumstéande, den Umgang der Menschen nmtignaind Weiteres enthalten
wie jene ihrer ménnlichen Zeitgenossen.

Frauen hatten also Anteil an den Tendenzen, dieein Edo-Zeit die Moderne
ankindigten. Dazu gehoren unter anderem die Frand®eisen und die detaillierten
realistischen Schilderungen in ihren Berichten, dlese zu wichtigen ethnographisch-
historischen Quellen machen.

Die Entwicklung, die im Rahmen der Frauen- und G&efmlschung weg von einer
universalen Unterdriickungsgeschichte der Frau hin emner differenzierteren
Betrachtungsweise flhrte, lasst sich also auchdi@u§ituation von japanischen Frauen
in der Edo-Zeit Ubertragen. Durch die Beschaftigomgihrer Reisetatigkeit und ihren
Reisetagebuichern tritt eine ganze Variationsbkateunterschiedlichen Mdglichkeiten,
wie Frauen ihr Leben gestalten und wie sie ihre &pwgsfreiheit verwirklichen
konnten, ins Blickfeld, und es ist ein weiterer @ithzu einer realistischeren

Einschatzung der Lebenssituation von japanischandsr jener Epoche getan.
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Summary

For a long time the travels of women during the pddod (1600-1868) were almost
completely ignored in Western-language specialtstdture. When the subject was
addressed at all, it was almost always understatidnathe traditional formula that sees
the Edo period as a high point in the suppressiodiapanese woman. A completely
different image has emerged from more recent figeliof Western and Japanese
investigations of both women and travel, in pattcun the travel accounts of women
during the Edo period.

The first part of the dissertation summarizes theings of women’s studies and
gender research, which have led to a reassessintrgt position of Japanese woman in
the premodern period. Then | address the phenomehtravel in the Edo period and
the question of the extent to which women were Ivea. Although there is still a
prevailing opinion that traveling women played oalyninor role in the travel boom of
that era, there is now both Western-language apdnése secondary literature to
support other interpretations that focus more &tieron female travelers. Combined
with the observations of Western travelers, contaany Japanese novels and woodcut
images as well as official registers and documehtse make travelling women seem
increasingly significant. These women also speakhHemselves in the more than 200
extant travel accounts they wrote during the Edtode

The main part of this work is dedicated to this Yod travel accounts, which have
been analyzed according to various criteria. Thennfi@acus has been not on their
literary aspects but rather on the author’s samigins, age and reason for travel. Based
on this analysis, these women’s travels may be ratgzh into four basic groups:
profession travel, educational travel, politicalipotivated travel and journeys
undertaken for purposes of pilgrimage or persongyenent. Two authors and their
travel accounts are presented from each groupaahk general tendencies that have
been discovered may be more easily understood norete examples. A comparison
with the situation of women of similar social baokgnd who were travelling in Europe
during the same period reveals additional intemgsfindings and, moreover, prevents a
Eurocentric point of view.

In the final analysis, these travel accounts by eorfrom the Edo period are not
only sources of information about the manner inclhihese women traveled, their

attitude toward travel, their social position, theoint of view and their mentality, they
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have also been analyzed and evaluated as ethnagtagtorical documents in general.
It emerges from this study that their writings @rst as useful as those of their male
contemporaries in providing valuable informatioroabthe era in which they were
written with respect to living conditions and imgersonal relationships as well as
cultural, religious, historic and other aspectsfef

Women thus shared the tendencies of the Edo p#raicheralded the modern age.
Among them were the pleasures of travel and thailddtand realistic depictions found
in their accounts that make them important ethrgahistorical sources.

The development in women’s studies and gender refséaat has led us away from
a view of the universal suppression of woman towaadmore subtly differentiated
viewpoint can also be applied to the situationagahese women in the Edo period. A
closer study of their journeys and travel diariegeals a wide variety of different
possibilities for women to lead their lives anddfifteedom of movement within them.
This represents another step towards a more lieadigpraisal of the life situation of

Japanese women in that era.
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