Iversitat

MASTERARBEIT /| MASTER’S THESIS

Titel der Masterarbeit / Title of the Master’s Thesis
,Der Ruf in die Nachfolge bei Elisa und seine
Rezeption im Matthausevangelium und in der

rabbinischen Literatur*

verfasst von / submitted by

Benedict Dopplinger, BTh

angestrebter akademischer Grad / in partial fulfilment of the requirements for the

degree of

Master of Theology (MTh)

Wien, 2021 / Vienna 2021

Studienkennzahl It. Studienblatt / UA 066 790

degree programme code as it appears on

the student record sheet:

Studienrichtung It. Studienblatt / Masterstudium Evangelische Fachtheologie
degree programme as it appears on

the student record sheet:

Betreut von / Supervisor: Univ.-Prof." Dr." Marianne Grohmann



Abstract

Die Berufung des Elisa ist innerhalb der Hebraischen Bibel singular. Zwar gibt es
weitere Lehrer-Schuler-Beziehungen, bei denen der Dienst am Vorbild betont wird,
doch gibt es keine Beispiele fur Nachfolgeaufrufe mit Sukzession.

Im Neuen Testament wird dieses Narrativ prominent bei den Berufungen der Junger
rezipiert und im Horizont des anbrechenden Himmelreiches verscharft. Jesus fordert
unmittelbaren Gehorsam und duldet keinen Aufschub.

In der rabbinischen Literatur werden die Begriffe der Berufung des Elisa konstitutiv,
um das Lehrer-Schuler-Verhaltnis zu beschreiben. Doch im Unterschied zur Nachfolge
ins Prophetenamt ist das grof3e Ziel von Dienst und Nachfolge das Erlernen gottlicher
Thora. Statt in die Nachfolge gerufen zu werden, suchen sich die meisten Jiinger selbst-
standig Lehrer. Die Idee einer Berufung in die Nachfolge ist ahnlich singular wie in der
Hebraischen Bibel und findet sich nur in der schelmenhaften Erzahlung der Berufung
des Resh Lakish durch Rabbi Yochanan.
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Einleitung

Den Anstol} fur diese Arbeit gaben Shabbatabende im Hause von Rabbi Josef Man in
der Zeit meines Studienjahres in Jerusalem. Uber verschiedene Umstande hatte ich
einen charedischen Rabbiner in der sehr abgeschotteten Community von Mea Shea-
rim kennengelernt und war einige Male bei seiner Familie zu Gast. Allen Verstandnis-
schwierigkeiten auf Hebraisch und Jiddisch zum Trotz erzahlte er auf seine lebendige
Art beim gemeinsamen Essen zahlreiche Geschichten von Rabbis und ihren Schi-
Ierrﬂ aus dem Talmud und spateren judischen Traditionen. Parallel dazu erdffneten
mir auch Begegnungen mit den orthodoxen Kirchen neue Einblicke in Lehrer-Schuler-
Beziehungen in der Bibel. Mein Interesse war geweckt, dieses Thema in der rabbini-
schen Literatur und im Neuen Testament weiterzuverfolgen. Ein Essay, den ich damals
bei Serge Ruzer im Seminar an der Hebrew University schrieb brachte schnell das
Ergebnis, dass es nicht ausreicht, nur das Neue Testament und die rabbinische Literatur
miteinander zu vergleichen. So kam ich zu dem Thema dieser Arbeit: Die Rezeption des
Rufs in die Nachfolge bei Elisa.

Dafur untersuche ich die Darstellung der Berufung des Elisa in 1 Kén 19,19-21 und
betrachte im Vergleich mit anderen Berufungen und Lehrer-Schuler-Verhaltnissen der
Hebraischen Bibel, welche Implikationen dieser Ruf in die Nachfolge hat. Dem folgt eine
Analyse der Darstellungen der Berufungsnarrative der Jinger im Matthausevangelium,
sowie weiterer Passagen zur Nachfolge. Das wird erweitert durch die Frage, welche Im-
plikationen dieser Ruf in die Nachfolge in den Narrativen des Evangeliums hat. Zuletzt
wird analysiert, wie Matthaus die Motive aus der Hebraischen Bibel verarbeitet. Die
Beschrankung auf das erste Evangelium erfolgte hier pragmatisch sowohl aufgrund
der Zentralitat des Nachfolgemotivs bei Matthaus, als auch der besonderen Nahe des
Evangelisten zum Judentum des zweiten Tempels, wie es die Matthew within Judaism-

Bewegung hervorhebt. Zuletzt wird die Berufung des Resch Lakisch zum Schiler des

1. Bedauerlicherweise wére es hier historisch falsch, ,Schiilerinnen” anzufiigen.



Rabbi Yochanan betrachtet. Auch hier werden dann die Implikationen, die der Eintritt
in das Schuler-Verhaltnis bringt, anhand einer Auswahl rabbinischer Literatur weiter
erarbeitet.

Der Fokus der Arbeit liegt aber spezifisch auf der Rezeption des Rufs in die Nach-
folge und nicht auf der Person des Propheten Elia. Daflr sei fur das Neue Testament
auf die Arbeit zu Elia im Neuen Testament von Markus Ohler verwiesen? und fiir die
rabbinische Literatur auf eine ganz neue Publikation aus Israel von Adiel Kadari, die
mich nur wenige Tage vor der Fertigstellung noch erreichte. Es freut mich, dass ich sie
beriicksichtigen konnte ] Sie unterstreicht die Aktualitat und Relevanz dieser Arbeit.
Um die Rezeption in den jeweiligen literarischen Kanones zu untersuchen liegt der
Schwerpunkt dieser Arbeit auf synchronen Methoden.

Danken mochte ich an dieser Stelle fur die geduldige Betreuung von Marianne
Grohmann. Schon in der ersten Einheit des Hebraischkurses bei ihr hatte sie in mir
das Interesse geweckt, einen Studienaufenthalt in Jerusalem zu machen. Fir ihre um-
fangreichen Hilfestellungen am Weg dahin und nun die Betreuung dieser Arbeit bin
ich ihr sehr dankbar. Danken mdchte ich auch Markus Ohler, der sich auch in seinem
Sabbatical Zeit nahm fir die Betreuung dieser Arbeit.

Aulerdem mochte ich meinen israelischen Freunden Nathan Burstein und Roi Kaul-
ly in Israel danken, die mich auf die Idee mit der Geschichte des Resh Lakish brachten
und mir im Umgang mit den hebraischen Texten halfen. Ahnlich mochte ich auch Rabbi
Josef Man danken, ohne dessen ansteckender Begeisterung fur die Erzahlungen des
Talmuds

Fur Korrekturarbeiten und Zuspruch gerade beim Abschlie3en dieser Arbeit danke

ich meiner Freundin Verena Hanna und meinem Vater Thomas Dopplinger.

2. Markus Onhler, Elia im Neuen Testament. Untersuchungen zur Bedeutung des altestamentlichen
Propheten im friithen Christentum, hg. v. Erich Graler, Beihefte zur Zeitschrift fur die neutestamentliche
Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche 88 (Berlin: de Gruyter, 1997).

3. Adiel Kadari, Until Elijah Comes. Portrayal of Elijah the Prophet in Tannaitic Literature (R12" v
DRI NIE03 X33 TTON S T mOR) (Jerusalem: Magnes Press, 2021); Vgl. aber auch Karin
Hedner-Zetterholm, ,Elijah and the Books of Kings in Rabbinic Literature®, in The books of Kings.
Sources, Composition, Historiography and Reception, hg. v. André Lemaire und Baruch Halpern (Leiden:
Brill, 2010), 585-606.



Kapitel 1

Die Berufung des Elisa in
1 Kon 19,19-21

Der Erzahlzyklus von Elia und Elisa aus den beiden Kdnigebuchern steht hier exem-
plarisch fur einen narrativen Text, der den Ruf in die Nachfolge behandelt. Der Fokus
dieser Arbeit liegt auf diesem Ruf und dessen Implikationen in 1 Kon 19,19-21 und
daruber hinaus.

Die Geschichten von Elia und Elisa finden sich in den beiden Kénigebuchern in den
Kapiteln 1 Kén 17-19.21; 2 Kén 1-9.13. Der Beginn der Geschichten wird in der Zeit des
Konig Ahabs im Nordreich verortet (1 Kon 16,29). Der Prophet Elia selbst wird in Kapitel
17 als Tischbiter (V1) ohne weiterer Genealogie eingefuhrt. Er richtet die Nachricht Gber
das Ausbleiben des Regens an den Kénig Ahab aus und wird durch den Herrn sogleich
zum Bach Krit geschickt (V2). Dort wird er von Raben versorgt, bis er spater auf den
Befehl Gottes zu einer Witwe in Sarepta zieht. Sie ist wirtschaftlich schlecht gestellt,
doch wahrend er bei ihr ist, gehen ihr wundersam Mehl und Ol nicht aus. Als ihr Sohn
stirbt, bittet Elia um dessen Wiedererweckung. Als dies geschieht, erkennt die Witwe
Elia als @58 w°X (1 Kén 17,24) an. Nach drei Jahren Diirre kommt es am Berg Karmel
zu der bekannten Begegnung zwischen Elia und den Baalspriestern. Er gewinnt den
Gotterwettkampf fur den Gott Israels und tétet die Baalspriester. Daraufhin droht ihm die
Frau Ahabs, Isebel, er flieht weit in die Wuste und spricht ein Gebet mit Todeswunsch
(1 Kén 19,4). Ein Engel sorgt sich dann um ihn, versorgt ihn mit Essen und Trinken
und Elia wird zum Berg Horeb geschickt. Dort kommt es zur Gottesbegegnung, bei
der er den Auftrag erhalt, Elisa den Sohn Schafats zum Propheten an seiner Stelle zu

salben. Nach der Rede des Herrn 15-18 setzt dann die Berufungserzahlung des Elisa



(1 Kon 19,19-21) ein. Dabei findet Elia Elisa gerade beim Pfligen und ruft ihn durch
das Werfen seines Mantels in den Dienst. Dieser versteht das Zeichen sogleich, bittet
darum, sich von seinen Eltern verabschieden zu duirfen, opfert Rinder und beginnt Elia
nachzufolgen und ihm zu dienen. Anschlieliend wird dieser Erzahlzyklus unvermittelt
unterbrochen und Elia wird alleine in der Auseinandersetzung Uber Nabots Weinberg
in Kapitel 21 wieder genannt. In 2 Kén1 wird Elia dann ein weiteres Mal alleine in
der Auseinandersetzung mit dem neuen Konig Ahasja erwahnt, bevor dann in Kapitel 2
seine Entriickung und die Ubergabe des Amtes an Elisa erzahlt wird. Daraufhin beginnt
Elisa sein Wirken, das von Parallelen zum Wirken seines Lehrers gepragt ist und in
Abschnitt betrachtet wird.

Zentral fur dieses Wirken ist jedenfalls die Berufungsgeschichte in 1 Kén 19,19-21,

die in den folgenden Abschnitten analysiert wird.

1.1 Text und Arbeitsubersetzung

TN IR T2 1OR ATION 23gm e
Er ging von dort und fand Elisa den Sohn des Shafats, er pfligte gerade mit zwolf
Gespannen vor ihm und er war am zwolften. Elia ging vorbei zu ihm und warf seinen

Mantel auf ihn.

20 1 N7 TS TRONY ENDY 38 RTTIRYN T IR "I 7 PRI RN 2i
PR TR 2 3 T

Und er verlie® die Rinder und lief Elia nach und sprach: Lass mich bitte Vater und
Mutter kiissen, dann will ich dir nachfolgen! Und er sprach zu ihm: Geh, kehre um,

wegen dem, was ich dir getan habe!

211026 0¥ 1M W27 BRY2 TP3T 2337 MR PRI TRFTIN MR MR 3¢
IR TN I 720 B0

Und er kehrte um von ihm und nahm das Rindergespann und schlachtete sie und
kochte sie, das Fleisch, auf dem Rindergeschirr und er gab dem Volk und sie al’en

und er stand auf und ging hinter Elia und diente ihm.



1.2 Abgrenzung der Stelle

Wie eingangs erwahnt wurde, schlief3t die Berufungserzahlung des Elisa unmittelbar an
die existentielle Krise des Elia an. Dieser befindet sich zunachst noch am Horeb und
empfangt dort das Wort des Herrn. Die Worte D@??S ’[i?j.] (1 Kon 19,19). im Anschluss an
die Gottesrede markieren hier wie auch an anderen Stellen (Vgl. Gen 26,17; Ri1,11;
2 Koén 10,15) nicht nur einen Ortswechsel, sondern auch den Einstieg in eine neue
Handlung, die zugleich mit dem Bezug Dgﬁfﬁ unmittelbar an das davor Geschehene
anknupft.

Die hier ausgewahlte Passage endet mit den abschlieRenden summarischen Wor-
ten NN AN IR 79N (1 Kon 19,21), dass Elisa beginnt, Elia nachzufolgen und
ihm zu dienen. Das darauffolgende Kapitel 20 beginnt mit Ben-Hadad, dem Kdnig von

Aram, einen ganz neuen Handlungsstrang.

1.3 Textkritik

Die behandelte Passage weist insgesamt funft textkritische Anmerkungen auf.

Zunachst haben einige wenige alte hebraische Handschriften und die syrische Ver-
sion bei My @ (V19) ein 1. Es ist anzunehmen, dass es sich dabei um eine friihe
Hinzufuigung zur urspringlichen Lesart handelt,ﬂ durch die versucht wurde die etwas
sperrige Formulierung von 395 0% Ty 0w zu glatten. Der Nominalsatz lieRe
sich dann mit er pfliigte und zwdélf Gespanne vor ihm Ubersetzen. Die kurzere und
kompliziertere Variante der BHS ist hier zu bevorzugen.

Um zu beschreiben, wie Elia auf Elisa zugeht wird "% in der BHS verwendet. Par-
allel dazu findet sich dann auch beim Werfen seines Mantels dieselbe Praposition mit
Personalsuffix 1'%, die Giblicherweise eine Richtung hin oder zu angibt und im Kontext
mit er warf seinen Mantel zu ihm Ubersetzt wird. Dazu gibt es in einigen hebraischen
Handschriften die alternative Préaposition "5, die generell etwas rtlich auf beschreibt
oder spezifischer gemeinsam mit ‘['7&7 das Werfen von etwas auf etwas anderes (Vgl.
2 Sam 20,12; ljob 27,22) angeben kann.ﬂ Diese Variante ist am besten mit und warf
seinen Mantel auf ihn zu Ubersetzen.

1. Vgl. Winfried Thiel, 2. Teilband. 1. Kénige 17,1-22,54, 2 Bde., BKAT|9 (Goéttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2019), 296.
2. Vgl.|ebd.




Die Wurzel 75 steht ausschlieRlich bei 2 Sam 20,22 im Zusammenhang mit X,
Dort bezieht sich seine Verwendung aber eindeutig auf die Richtung hin.

In der lateinischen Uberlieferung findet sich dazu super illum, das wirde im Kontext
heilen er warf seinen Mantel (iber ihn. Die LXX weist mit én’ adtév eine Ubersetzung auf,
die von beiden Varianten stammen konnte. Hier ist davon auszugehen, dass es sich bei
der Variante des Codex Leningradensis mit 1"5% entweder um eine Verwechslung we-
gen ahnlich klingender Buchstaben oder aber wegen des "% im selben Vers handelt.
Dazu kommt, dass sich die Worte 377" und 179X jeweils vor der Préaposition in ihren
Anfangs- und Endbuchstaben gleichen. Aufgrund der hohen Plausiblitat eines Schreib-
fehlers, der aufleren Textkritik und schlussendlich des Umstandes, dass anderswo
in der Hebraischen Bibel die Wurzel gemeinsam mit der Praposition $¥ verwendet
wird, fallt hier die Wahl darauf, die im kritischen Apparat angegebene Variante als die
ursprunglichere anzusehen.

Bei der Bitte Elisas, sich von seinen Eltern verabschieden zu durfen, hat zwar die
masoretische Uberlieferung durchgéngig "85 "85 R3TPwR (V20), doch fehit der Be-
zug auf die Mutter in der LXX und lasst sich dort mit Ich werde meinen Vater kiissen
Ubersetzt. Hier ist damit zu rechnen, dass die ahnlichen Wortanfange zu einer Haplo-
graphie gefuhrt haben und so der Verweis auf die Mutter weggefallen istff]

Bei 1 2 hat die lateinische Uberlieferung eine erklarende Umschreibung mit quod
enim meum erat, das im Kontext Ubersetzt was ndmlich mein war, habe ich dir getan
heilt. Mit dieser erklarenden und interpretativen Ubersetzung wird versucht, die unklare
Antwort des Elia eindeutig auf das Werfen seines Mantels dem Elisa gegenlber zu
beziehen. An dieser Stelle ist die Lesart der BHS zu bevorzugen.

Zuletzt fehlt 7p2am aus (V21) in der LXX und wird in manchen hebraischen Manu-
skripten hinter das 10 gestellt und dann mit Und er gab das Fleisch dem Volk Gbersetzt.
Beide Varianten I6sen das grammatikalische Problem in dem Satz, dass eines der
beiden Satzobjekte eines zu viel ist — entweder 2277 oder das mit dem Suffix in der 3.
Person Plural bei 07%3 gemeinte Rindergespann. Die Variante der LXX ist dann mit und
kochte sie und gab dem Volk zu Ubersetzen, wahrend die Variante mancher hebraischer
Manuskripte mit und er kochte sie und gab das Fleisch dem Volk zu Ubersetzen ware.

Die Lesart der BHS ist hier als die schwierigere Lesart zu bevorzugen. Es ist sehr
plausibel, dass die alternativen Lesarten vom Versuch, die urspringlichere Version zu

glatten, herrthren.

3. Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 296.



Wie der Text dann zu Ubersetzen ist, wird unterschiedlich geldst. Als doppeltes
Objekt verstanden, driickt es dann aus, dass das Rinderjoch zu Fleisch gekocht wirdf_f]
Plausibler ist, dass es sich dabei um eine syntaktische Apposition handeItE] die als
interpretierende Erganzung sehr frih dazu kam,ﬂ um eindeutig zu machen, was hier

zubereitet wird.

1.4 Textanalyse

Anschlieend an die Sicherung des Textes folgt nun die Analyse des Textes. Daran an-
knUipfend kommen dann die Gattungsbestimmung, die Motivanalyse und die Rezeption

der Geschichte in der Septuaginta.

1.4.1 Textgliederung

Der Text sei wie folgt gegliedert (siehe Abbildung[1.1). In der Einleitung zu Beginn von
(V19) wird auf den Ort, an dem Elia in der Handlung zuvor war, verwiesen. Von dort ist
er unterwegs, bis er Elisa findet, der gerade pfligt (V19a). Der Hauptteil des Narrativs
setzt dann mit dem Vorubergehen des Elia und dem Berufungsakt ein. Dem folgen ein
kurzer Dialog der Akteure und das Schlachten und Verteilen der Rinder (V19b—21a).
Die Handlung schliel3t summarisch mit dem Aufbrechen des Elisas, das den Beginn

seiner Nachfolge und den damit verbundenen Dienst an Elia markiert (V19b).

V19 | Einleitung | Beschreibung der Szene
V19b-21a | Hauptteil | Berufungshandlung
Dialog der Akteure
Schlachten der Rinder
V19b | Schluss Aufbruch: Nachfolge und Dienst

Abbildung 1.1: Gliederung des Textes.

4. Vgl. Ernst Axel Knauf, 1 Kénige 15-22, hg. v. Ulrich Berges, Christoph Dohmen und Ludger
Schwienhorst-Schénberger, [HTKAT] (Freiburg: Herder, 2019), 291.

5. Vgl. Wilhelm Gesenius und Emil Kautzsch, Wilhelm Gesenius’ Hebréische Grammatik. Voéllig
umgearbeitet, 28. Aufl. (Verlag von FCW Vogel, 1909), 445.

6. Vgl. Thiel, |1. Kbnige 17-22, 296.



1.4.2 Handelnde Personen

Als Akteure in der Handlung werden nur Elia und Elisa jeweils namentlich genannt.
Elia istim Rahmen der Erzéhlungen der Kdnigeblcher zuvor schon bekannt. Er wird in
1 Kén 17,1 als Tischbiter aus Tischbe in Gilead vorgestellt. Manche Ausleger bezweifeln
ob es den Ort Tischbe gegeben hat, und ubersetzen darum *2¥Mn ‘ﬁt;?mn mit einer
Anderung der Vokalisation als der Siedler von der Siedlung Gilead[| Elias Name —
ﬂ.‘rj'?ts oder manchmal auch kurzer n:'; — besteht aus 5% und einer Kurzform von
7 und ist Programm, denn (ibersetzt heilt er: Mein Gott ist JHWH ]

Elisa wird nur einige Verse zuvor in der Gottesrede (V16) das erste Mal erwahnt.
Hier wie dort wird er als Sohn des Schafats vorgestellt Der Name Elisa p¢by setzt
sich zusammen aus % und ¥&" und bedeutet ibersetzt: (mein) Gott hat geholfen. Im
Unterschied zum Namen des Elisa, der anderswo nicht im Tanach bezeugt ist, wird der
Name seines Vaters &fter gebraucht|™]

Elisa erwahnt zwar auch in seiner direkten Rede seine Eltern, doch treten diese nicht
weiter in Erscheinung. Es ist anzunehmen, dass die Szene von weiteren Mitarbeitern
des Elisa bzw. seiner Familie beobachtet wird, schlieBlich sind fur die Arbeit am Feld
viele Leute notwendig und er verteilt dann auch die zubereiteten Rinder an das nicht
naher beschriebene oY in der Umgebung. Wichtig zu erwahnen ist, dass auch im Un-
terschied zu anderen Berufungserzahlungen, wie bei der Gattungskritik in Kapitel

noch genauer sichtbar wird, Gott bzw. der Gottesname keine Erwahnung finden.

1.4.3 Geografie

In der Passage selbst (V19-21) gibt es keine geografische Zuordnung. Ein landwirt-
schaftlicher Kontext wird aber vorausgesetzt. Die Verse zuvor geben Aufschluss dar-
Uber, dass Elia am Gottesberg Horeb (1 Kon 19,8) beauftragt wird, Elisa, den Sohn des

Schafats von Abel-Mehola, zu salben. Dieser Ort wird im nordlichen Jordantal auf der

7.Vgl. z.B. Simon J. DeVries, 1 Kings, hg. v. David A. Hubbard, Glenn W. Barker und John D.W. Watts,
WBC| 12 (Grand Rapids: Word Books, 1985), 216.

8. Vgl. Susanne Otto, ,Elia (AT)", in WiBiLex (Deutsche Bibelgesellschaft, 2009), http : / / www
.bibelwissenschaft.de/stichwort/17304/.

9. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 34.

10. Vgl. |ebd., 302.

11. Vgl. Bernhard Lehnart, ,Elisa (AT) in WiBiLex (Deutsche Bibelgesellschaft, 2013), http://www
.bibelwissenschaft.de/stichwort/17376.

12. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 302.
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http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/17376

Westseite des Jordans am Weg Richtung Damaskus verorte und wird vor der Tren-
nung in Nord- und Sudreich literarisch als Teil des salomonischen Reichs betrachtet
(1 Kén4,12).

1.4.4 Textanalyse

Die Erzahlstruktur folgt einem typischen wayyiqtol-Muster. Elia geht von dem Ort seiner
Gottesbegegnung zuvor weg und findet Elisa beim Pfligen. Das Narrativ gibt hier kei-
nen Aufschluss, wie Elia Elisa entdeckt oder woran er ihn unter den anderen Arbeitern
eigentlich erkennt Die Partizipialform =1 unterbricht hier das wayyiqgtol-Muster und
deutet Gleichzeitigkeit an. Gleichzeitig macht die Unterbrechung des Textflusses an
dieser Stelle deutlich, dass die Erwahnung und genauere Beschreibung der Tatigkeit
des Elisa wichtig sind.

Nach der anfanglichen Zeitraffung wird jetzt jede einzelne Handlung in Zeitdeckung
erwahnt. Die Sprache ist schmucklos und Uberwiegend von Verbformen gepragt, die
damit auch die Struktur des Narrativs vorgeben[™]

Die sozialgeschichtliche Analyse in Kapitel [1.6.1]und die Erwahnung des Volkes
avin V21 vorgreifend, ist davon auszugehen, dass dieser Szene weitere Mitarbeiter des
Elisa beiwohnen. Elia ist aber noch der Hauptakteur des Narrativs, geht an Elisa vorbei
und wirft seinen Mantel auf ihn. Nun ist die Reaktion des Elisa gefragt, er wird zum
neuen aktiven Akteur des Narrativ und scheint die Symbolhandlung, die in Abschnitt
[1.6.2] weiter analysiert wird, zu verstehen. Er verlasst seine Rinder und lauft sogleich
Elia nach.

Die Praposition "I deutet hier bereits an, dass Elisa Elia folgen will, doch einen
Vorbehalt hat dieser noch. So unterbricht nun ein kurzer Block direkter Rede den Er-
zahlfluss und die fast durchgangige wayyiqtol Struktur. Elisa duRert seinen Wunsch,
seine Eltern zum Abschied zu kissen, erst dann wolle er Elia nachfolgen. Elisa scheint
sich der Endgultigkeit, mit der er sich von seinen Eltern verabschieden musste, bewusst
zu sein. Naheres dazu und zu seinen Auswirkungen folgt in Kapitel [1.6.4] Die beiden
parallelen Kohortativformen ®3-1p@% und "% 2581 zeugen vom groRen Willen so-

wohl, Elia nachzufolgen, als auch, die Eltern zu verabschieden.

13.Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 301; vgl. Steve McKenzie, 1 Kings 16—2 Kings 16, hg. v. Walter Dietrich
und David M. Carr, 1. Aufl., |IECOT|(Kohlhammer Verlag, 2019), 146.

14. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 305.

15. Vgl. DeVries, |1 Kings, 239.

16. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 297.



Elia jedenfalls antwortet ihm mit zwei Imperativen und der etwas kryptischen Be-
grindung 7% "My~ *2 2% 75 (V20b), die in der Forschung vielfach diskutiert wird.

Der doppelte Imperativ Iasst sich als zustimmendes Wort Geh, kehre zurtick Uber-
setzen, das eine Parallelstelle in V15 hat, wo Elia auf den Rickweg vom Berg Horeb
nach Damaskus geschickt wird. Auch weitere Parallelstellen in Ex4,19 und 2 Kon 1,6,
wo es im mannlichen Plural steht und Rut 1,8, wo es im weiblichen Plural steht, lassen
darauf schlie®en, dass Elisa umdrehen soll.

Hier gehen nun die Meinungen auseinander, ob das als Erlaubnis, sich von den
Eltern verabzuschieden, gemeint ist. Entscheidend daflr ist das Verstandnis des darauf
folgenden '1‘7 e~ "2 V20. In zahlreichen Parallelstellen (Vgl. z.B. Gen 20,9; 31,26
Num 22,28; Ri8,2; 1 Sam17,29; 20,1; 26,18; 29,8) bezieht es sich jeweils auf eine
Situation, in der die Unschuld des Sprechers klar ist und dieser fragt, warum ihm das
Gegenuber dieses oder jenes antut. Dieser Kontext ist aber auf diese Situation hier
nicht anzuwenden, schlieldlich war die einzige zuvor gesetzte Handlung der Mantelwurf
des Elia dem Elisa gegenuber. Thiel argumentiert, dass es sich bei dem Mantelwurf um
einen unwiderruflichen Akt handelt. Elisa kann auch, wenn er nicht wollte, dem nicht
mehr entgehen. Selbst der Prophet Jona entkommt seiner Prophetenberufung nicht
(Jona1-4).

Fir Ernst Axel Knauf Iasst Elia mit einer ironischen Antwort ,Was hatte ich dir fast
angetan?“ die Berufung wieder bleiben. Elia sehe anhand der ersten Reaktion des Eli-
sa, dass dieser fur das Prophetenamt ungeeignet sei. Erst die Reaktion des Elisa, dass
er zwar der Aufforderung zurtiickzukehren Folge leistet, aber dann mit dem Schlachten
der Rinder alle Briicken hinter sich abbricht, qualifiziert ihn flr die weitere Nachfolge.
Das Zerstoren des Besitzes der Familie wird hier als eindeutige Trennung von dieser
gesehen[™|

Jeremiah Unterman sieht in der Stelle auch eine Parallele auf Mal 3,22—24 und argu-
mentiert, dass bei beiden Stellen jeweils der Auftrag Gottes bzw. das Wirken Gottes zum
Gericht verzégert werden, um eine Gelegenheit zum Abschied bzw. zur Versdhnung mit
dem Vater zu schaffen[™]

17. Vqgl. fur die Annahme, dass Elisa sich von seinen Eltern verabschieden darf z.B. Thiel, |7. Kénige
17-22, 308.

18. Vgl. Knauf, |7 Kénige 15-22, 336f.

19. Vgl. Jeremiah Unterman, ,'What Have | Done to Youy, - 1 Kings 19:19-21. A Study in Prophetic
Ethics®, in Partners with God: Theological and Critical Readings of the Bible in Honor of Marvin A.
Sweeney, hg. v. Shelley L. Birdsong und Serge Frolov, Bd. 2 (Claremont: Claremont Press, 2017),
111-122 (111-121), http://www.jstor.org/stable/j.ctvbcd33m.15.
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Elisa wendet sich jedenfalls ab von hinter (V21) Elia und nimmt das Rindergespann
— angesichts des bestimmten Artikels ist nicht von einem, sondern von dem 12., das er
gerade flhrt, auszugehen — und schlachtet es.

Nun folgt eine x-gatal-x Satzstruktur. Das Verb nj;t;-?; (V21a) ist eine Perfektform mit
einem Suffix in der 3. Person mannlich im Plural.

Der mittelalterliche Kommentator Rashi erwahnt an dieser Stelle, dass manche das
mannliche Pluralsuffix auch mit fiir sie Ubersetzen. Doch dagegen ist einzuwenden,
dass dieses Subjekt erst im nachsten Abschnitt durch oy bestimmt wird. Als Alterna-
tive schlagt er vor, das mannliche Pluralsuffix auf die Rinder zu beziehen, schlie3lich
bestehe ein 1% immer aus zwei Rindern (Vgl. Rashi, The Book of Melachim I, zu 1 Kon
19, 21. [Davis, The Metsudah Tanach Series]).

Die Rinder werden als in oder mit 9237 "53231 (V21a) gekocht. Das hebraische
"5 kann hier entweder das Geschirr oder ein GefaR bedeuten. Wahrend die Pra-
position 2, wenn man sie mit in Ubersetzen wirde, eher ein Gefal® bedeuten wirde,
legt die Verwendung von 9227 *53 in 2 Sam 24,22 1p31 *52) oy mobh pam e
0*3y naher, dass das Geschirr des Gespanns als Brennholz fiir das Zubereiten dient
und die Praposition 2 als mit zu Ubersetzen ist.

Darauf folgt 9%277 (V21), dessen uneindeutige Position in der Struktur des Textes
bereits in Kapitel [1.3]besprochen wurde.

Oft wird an dieser Stelle auch diskutiert, ob es sich bei dem Schlachten und Essen
um eine Opferhandlung und ein dazugehdriges Mahl handelt. Wahrend zwar Rinder
typische Opfertiere sind, fehlen weitere Kennzeichen einer kultischen Handlung. Weder
geschieht es an einer heiligen Statte, noch wird ein Altar gebaut, noch Gemeinschaft
mit Gott gestiftet ]

Das Schlachten der Rinder erinnert auch an Saul, der durch den Geist Gottes ein
Rindergespann schlachtet, zerstlickelt und die Teile in alle Stammesgebiete Israels als
Zeichenhandlung verschickt (1 Sam 11,6f.).

Wenngleich die Handlungen hier einzeln aufgefuhrt werden, findet hier Zeitraffung
statt, wenn innerhalb weniger Zeilen vom Schlachten, Kochen und dann in weiterer
Folge vom Verteilen an die in der Umgebung befindliche Leute die Rede ist. Dass das
Verabschieden von den Eltern nicht erwahnt wird, hat nicht notwendigerweise eine Be-

deutung, schliellich sind Auslassungen und Raffungen dieser Art gangig in biblischen

20. Vgl. z.B. Thiel, |1. Kénige 17-22, 297; VVgl. Knauf, |1 Kénige 15-22, 337,
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Narrativen 7| Zeitlich wére es nicht unplausibel, dass wahrend des Schlachtens und
Zubereitens der Rinder fur das Volk mehr Leute noch von Abel-Mehola dazustol3en,
darunter auch die Eltern des Elisa. Dass sie nicht mehr erwahnt werden, zeigt aber,
dass die Trennung schon abgeschlossen ist und sie fur Elisa und seine weitere Biografie
keine groRe Bedeutung mehr haben. Ernst Axel Knauf bestreitet hier, dass der Begriff
oy’ die Eltern miteinschlieRen kénnte

Nachdem die Menschen rundherum essen, kommt wieder raumliche Bewegung
in die Szene. Elisa steht auf, geht R hinter Elia und dient ihm. Das markiert und
definiert, ohne dass es weiter ausgefuhrt wird, dann auch die Beziehung der beiden
zueinander. Elisa ist dem Elia gegenuber hintangestellt, folgt und dient ihm. Eine wei-
tere Diskussion dieser Stelle erfolgt dann bei der Traditionskritik dieser Motive in Kapi-
tel und

Angesichts des Fokus auf Elisa als Protagonisten nach der kurzen Einleitung, ist
deutlich, dass der implizite Autor ihn als Hauptfigur des Narrativs vorstellt. Viele gehen
daher auch davon aus, dass diese Geschichte explizit den Elisa-Uberlieferung zuzu-
ordnen ist/|

Die Préposition =r® in Kombination mit unterschiedlichen Pra- und Suffixen?| ist
in der ganzen Passage das haufigste und zentralste Wort und zeigt darum klar, dass
Nachfolge bzw. der Ruf dazu das Hauptmotiv des Textes ist. Es wird in Abschnit{1.6.5]
ausfuhrlich weiter diskutiert. Die Ubrigen Worter beschranken sich auf einen gangigen
weit verbreiteten Wortschatz narrativer Texte, der sich auch Uberwiegend mit dem an-
derer Narrative im Elia-Elisa Zyklus deckt. Auffallend dabei ist nur der Begriff 097X, der
insgesamt nur zwolf Mal in der BHS erwahnt wird, aber im Elia-Elisa Zyklus ein weiteres
zentrales Motiv is und in Kapitel noch genauer betrachtet wird.

Die Passage V1921 erscheint literarisch einheitlich?% hat aber Elemente, die auf

redaktionelle Bearbeitungen schlief3en lassen. Die Einleitung D@?r_f T[',_?j] (V19) durfte

21. Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 308f.

22. Vgl. Knauf, |1 Kbnige 15-22, 337.

23. Vgl. z.B. Thiel, |1. Konige 17-22, 297; VVgl. DeVries, |1 Kings, 239.

24. So "R (V20a), 7" (V20Db), ™mxn (V21a), R (V21b).

25.Vqgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 298.

26. Vgl. fiur einen detaillierten Uberblick zur Forschungsgeschichte, sowie Ausarbeitungen zum
gesamten Elia-Elisa Zyklus Bernhard Lehnart, ,Die Elija-Uberlieferungen in 1 Kén 17-19; 21; 2 Kén 1%, in
Prophet und Kénig im Nordreich Israel. Studien zur sogenannten vorklassischen Prophetie im Nordreich
Israel anhand der Samuel-, Elija- und Elischa-Uberlieferungen, Supplements to Vetus Testamentum 96
(Leiden: Brill, 2003), 177-357.

12



eine redaktionelle Uberleitung sein77P% um die beiden literarischen Ebenen - die Got-
tesbegegnung des Elia am Horeb und die Berufung des Elisas - zusammenzusetzen.
Der Einschub =ipp1 0w 8y 105 0 In3 Ty 0w WA 83T durchbricht die sonstige
wayyiqtol-Struktur und kdnnte auch redaktionell sein. Ahnlich wurde auch bereits bei
der Stellung des 2%271 angedeutet, dass es sich dabei um eine erklarende redaktionelle
Hinzufigung handeln kbnnte.@

Zu den Abschnitten davor und danach sind deutliche Unterschiede feststellbar. Wenn-
gleich der Mantel des Elia ein durchgehendes Motiv in der Gottesbegegnung am Horeb
und bei der Berufung des Elisa darstellt, stellt die Anweisung, Elisa und zwei weitere
Personen zu salben (V15f.), eine literarische Diskontinuitat zwischen 1 Kén 19,1-18
und 1 Kon 19,19-21 dar. Von den dreien, die Elia salben soll: Hasaél, der Konig uber
Aram werden soll (V15), Jehu der Sohn Nimschis, der Konig uber Israel werden soll
und der Prophet Elisa (V16), wird nur Elisa schlie8lich von Elia berufen, aber auch
nicht gesalbt. Spater ist es dann der Nachfolger des Elia, der, als er den kranken Ben-
Hadad, den Konig von Aram, besucht, in weiterer Folge am Thronwechsel zu Hasaél
beteiligt ist (2 Kon 8,7—-15). Der Auftrag, Jehu zu salben, wird dann tberhaupt von Elisa
an einen Prophetenjlinger weitergegeben, der ihn dann salbt (2 Kén 9,1—10)

Die Redaktion, die hier unterschiedliche literarische Ebenen aneinander setzte, sah
offenbar kein Problem darin, dass so ein Auftrag jeweils an einen Schuler weitergege-
ben wird.

Auch die Handlungen nach 1 Kon 19 stehen in Diskontinuitat zur Berufung des Elisa.
So folgt zunachst ein Narrativ Gber Ben-Hadad (1 Kon 20) und dann die Geschichte von
Nabots Weinberg (1 Kén 21), wobei in letzterer Elia alleine auftritt.

Mordechai Cogan nimmt an, dass zahlreiche Prophetengeschichten, die zunachst
mundlich in der Institution der Prophetenschuler im Nordreich Uberliefert wurden, spa-
ter redaktionell im deuteronomistischen Geschichtswerk zusammengefiihrt wurden ]
Winfried Thiel datiert diese Sammlung auf das 8. Jh. v.Chr und sieht dahinter ein wach-

sendes Selbstversténdnis der noch existierenden Prophetengruppen.@

27.Vgl. Lehnart, ,Die Elija-Uberlieferungen in 1 Kén 17-19; 21; 2 Kén 1, 255.

28. Vgl. McKenzie, |Kings, 151.

29. Vgl. Lehnart, ,Die Elija-Uberlieferungen in 1 Kon 17-19; 21; 2 Kén 14, 256.

30. Vgl. Mordechai Cogan und Hayim Tadmor, I/l Kings, AB| 11 (New York: Doubleday, 1988), 119; Vgl.
Thiel,|1. Kénige 17-22, 301.

31. Vgl. Mordechai Cogan, I Kings,|AB| 10 (New York: Doubleday, 2001), 92-94.

32. Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 300f.
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1.5 Gattungsbestimmung

Ausgehend von der narrativen Analyse zuvor soll an dieser Stelle die Gattung der
diskutierten Passage betrachtet werden.

Auf Basis der Oberflachenstruktur des Narrativs, die schon in Abschnitt be-
sprochen wurde, erfolgt die folgende mdgliche Strukturierung eines dahinter liegenden

Gattungsformulars.

Einleitung: Ein Prophet sucht seinen Nachfolger | V19a
Berufung zur Nachfolge durch Zeichenhandlung | V19b
Konflikt (V20

Zeichenhandlung als Entschluss zur Nachfolge | V21a
Summarisches Ende (V21b

abrwd-~

Abbildung 1.2: Das mégliche Gattungsformular hinter 1 Kén 19,19-21

Eine knappe Einleitung flhrt in der Geschichte hin zum Geschehen. Die Szene wird
dargestellt. Elia zieht von einem Ort zum anderen und findet Elisa bei seiner Alltags-
tatigkeit vor (V19a). Es erfolgt die Berufung, in dem Fall durch die Zeichenhandlung
mit dem Mantel (V19b). Nun steht der aufgeforderte Protagonist vor einem Konflikt.
Dieser wird im Rahmen eines Dialogs dargestellt. Nach diesem kommt es dann zur
Zeichenhandlung als Entschluss zur Nachfolge und in weiterer Folge zum Ziel des
Narrativs und einem summarischen Ende.

Aufgrund der narrativen Struktur der Handlung ist die Passage jedenfalls als Erzah-
lung einzuordnen. Die einzelnen Gattungselemente sprechen dafir, sie als Berufungs-
erzahlung zu klassifizieren 7]

Genauer kdonnte man sie eventuell auch als Szene einer Prophetenjlingerberufung
beschreiben, doch dafiir fehlen Parallelen. Ahnlich gilt das auch fir die Idee, die Ge-
schichte nur als Designationsbericht zu verstehen, schliel3lich dauert es noch bis (V2 Kén 2),
dass Elisa endgiiltig das Erbe des Elia antritt/*”]

1.5.1 Vergleichstexte

Als Vergleichstexte sind Berufungs— und Salbungsgeschichten naheliegend. Diese wei-
sen untereinander nicht nur Parallelen auf, die fiir das kommende Kapitel [1.6| der Tra-

ditionskritik wichtig werden, sondern lassen auch darauf schliel3en, dass es ein da-

33. Vgl. Knauf, |7 Kénige 15-22, 335.
34. Vgl. Thiel,|1. Kbnige 17-22, 299f.
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hinterliegenden Gattungsformular gibt, das wie folgt zu rekonstruieren ist. Im Anhang
findet sich eine Tabelle dazu mit der folgenden Auswahl an Paralleltexten: Gen 12,1-4;
Ex3—-4; Ri6,11-24; Jes 6,1-13; Jer 1,1-10.

Chronologische Einordnung
Beschreibung der Szene
Berufende Handlung oder Aussage
Zwischenfragen und Konflikt
Zeichenhandlung als Bestatigung
Prophezeiung Uber den Dienst

Ende

Noobkowh=

Abbildung 1.3: Ein mogliches Gattungsformular fur Berufungserzahlungen. Jene Teile,
die sich in der Berufung Elisas finden, sind jeweils markiert.

Wie in der Tabelle im Anhang deutlich wird, weichen auch die Ubrigen Erzahlungen
von diesem moglichen Gattungsformular ab. Was sie jedoch strukturell gemeinsam
haben, ist ein Zuruf oder eine Frage des Berufenden und die allermeisten erwahnen
einen Konflikt oder zumindest unglaubiges Nachfragen des Berufenen. Inhaltlich ist
auch typisch fur sie, dass Berufene jeweils bei ,unschuldigsten Alltagsbeschaftigungen®
berufen werden. Wahrend Elisa pflugt, drischt Gideon. Auch die unterschiedlichen Be-
rufungserzahlungen des Sauls spielen sich im landwirtschaftlichen Kontext ab, ahnlich
wie bei David. Amos selbst sagt auch, er sei kein Prophetenjinger, sondern flr Rinder
(Am7,14) bzw. Schafe zustandig (Am 1,1)

Daruber hinaus haben die meisten als gemeinsames Kennzeichen zu Beginn eine
chronologische Einordnung und teilweise eine Beschreibung der vorfindlichen Szene.
Nach dem Zuruf oder der berufenden Aufforderung gibt es meist noch eine weitere
Erklarung zur Berufung.

Zu Klaren ist nun, wo die Berufung des Elisa dem vorliegenden Gattungsformular
entspricht. Dass ihr eine chronologische Einordnung fehlt, Uberrascht nicht, immerhin
schliel3t die Handlung unmittelbar an die Geschichten zuvor an. Dass Elisa nicht an-
gesprochen wird, sondern seine Berufung sich schlicht auf die Zeichenhandlung durch
den Mantel beschrankt, fallt hier am deutlichsten auf®®|und wird bei der Motivgeschich-
te in Abschnitt [1.6.3] noch naher diskutiert werden. Abgesehen von den Salbungsge-

schichten der Samuelisblcher, bei denen der Berufene durch eine Zeichenhandlung

35. Vgl. Knauf, |7 Kénige 15-22, 335.
36. Vgl. Thiel, |1. Kbnige 17-22, 299.
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berufen wird, gibt es sonst keine Vergleichstexte, die eine wortlose Berufungshandlung
beschreiben wurden.

Als auffallig ist hier auch hervorzuheben, dass in den Ubrigen Erzahlungen Gott
jeweils der Berufende ist und die Berufung durch Worte geschieht, wahrend seltener
ein Mensch wie Elia einen weiteren Menschen beruft. Dort, wo, wie bei David und Saul
ein Mensch einen anderen salbt, geschieht es nicht wortlos und im Auftrag Gottes (Vgl.
1 Kén1,16; 1 Sam 9,16; 16,3).

Es folgt auch keine genauere Erklarung der Berufung. Das Motiv einer Berufung
durch ein Kleidungsstlck ist, wie noch zu sehen sein wird in Abschnitt ??, unbekannt.
Umso Uberraschender kommt es, dass Elisa der Darstellung nach keiner Erklarung
bedarf, sondern genau weil}, worum es sich dabei handelt. Seine Antwort enthalt neben
dem Wunsch nachzufolgen sofort den Konflikt, der ihn noch zurtckhalt: Er will sich noch
von seinen Eltern verabschiedenF”| Auch dieses Motiv ist, wie noch in Abschnitt 2? zu
sehen sein wird, den Vergleichstexten unbekannt. Nachdem es Elisa aber zunachst
davon abhalt, der Berufung zu folgen, gehort es innerhalb des Gattungsformulars je-
denfalls in die Kategorie Konflikt.

Dieser wird jedoch symbolisch durch das Schlachten der Rinder des Elisa aufgelost.
Mit dem summarischen Ende folgt die Berufungserzahlung dann wieder dem Muster

der Vergleichstexte.

1.5.2 Sitzim Leben

Als Sitz im Leben ist anzunehmen, dass die Geschichte innerhalb der Institution der
Prophetenschulen®| aufgrund des vorbildlichen Verhaltens des Elisa oft erzahlt wurde.
Dass im Unterschied zu anderen Berufungsgeschichten gerade die Beziehung zu den

Eltern hier explizit thematisiert wird, kdnnte die Vorbildwirkung des Elisa ausmachen.

1.5.3 Gattungsgeschichte

Zur Gattungsgeschichte innerhalb der Hebraischen Bibel ist bei dieser Geschichte nicht
viel zu erwahnen. Wohl aber ist darauf hinzuweisen, dass im Neuen Testament die Mo-
tive der Sequenz mehrfach aufgegriffen werden. Dass die Berufungserzahlung gerade

bei den Nachfolgeaufrufen an die Junger als literarische Vorlage gedient hat, erscheint

37. Vgl. DeVries, |1 Kings, 239.
38. Vgl. Thiel,|1. Kbnige 17-22, 300f.
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da sehr plausibel. Ob das nun im Rahmen der Ubernahme des Gattungsformulars oder
in Form einer Motivrezeption geschah, ist fur die weitere Auseinandersetzung in dieser

Arbeit nicht von Relevanz.

1.6 Traditionskritik

Einige Motive sind in den vergangenen Abschnitten bereits erwahnt worden. Auf Basis
einer Analyse zentraler Wérter soll hier zunachst ein Uberblick tGber die Motive des
Textes gegeben und diese dann im Kontext der Hebraischen Bibel genauer betrachtet
werden.

Neben diesem Motiv gibt es noch eine Reihe weiterer Themen, die hier behandelt
werden sollen.

Dazu gehort zunachst die Tatigkeit des Elisa, bei der er vorgefunden wird. Die Wor-
ter ¥, 723 und 72 markieren diesen Teil der Handlung. Dass seine Beschéaftigung
an dieser Stelle so genau beschrieben wird, fallt auch besonders auf, wo das doch in
der weiteren Handlung keine Bedeutung mehr hat.

Ein weiteres wichtiges Motiv ist sowohl die Zeichenhandlung mit dem Mantel als
auch der Mantel selbst.

Dem folgt das Verlassen der Rinder 21¥, das gemeinsam mit dem Kissen der Eltern
Pw1 als Motiv des Verabschiedens vom bisherigen Lebens betrachtet werden soll. Das
Hauptmotiv des Textes macht das Nachfolgen des Elia *arx 517 aus. Dieses Wort-
feld ist auch am prasentesten innerhalb des Textes, wie in der narrativen Analyse in
Abschnitt deutlich wurde. Zuletzt wird auch noch das Dienen N2 % dem Vorbild
gegenuber betrachtet. Als Motive aul3erhalb des Textes von besonderer Relevanz wer-
den noch die Ahnlichkeiten im Wirken von Elia und Elisa sowie die Gemeinschaft der

Propheten rund um Elisa betrachtet.

1.6.1 Pflugen im altorientalischen Israel

Elisa wird bei einer Tatigkeit des alltaglichen Lebens von Elisa berufen. Dass der
Fluss des Narrativs durch die Erwahnung von 8¥m 185 0™y iy omw wan 8m
"W w3 (V19) unterbrochen wird, deutet daraufhin, fir wie wichtig Redaktoren diese

Erwahnung befunden haben.
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Das Partizip &= wird oftmals bildlich gebrauch (z.B. Ps 129,3 und an verschie-
denen Stellen auch fur handwerklich-kiinstlerische Arbeit verwendet. Seltener jedoch
wird es in narrativen Kontexten mit Bezug auf das Pfligen genutzt. Das Gesetzeswort
in Dtn 22,10 lasst auf Zweiergespanne schlieBenF_G] was von den Beobachtungen von
Gustaf Dalman auch bestatigt wird.

Die Pflugschar wird meist von Rindern gezogen und durch Menschen gelenkt. Daflr
gab es Scharholz, Zugholz und ein Lenkholz. Der daraus bestehende Pflug wurde an
ein auf die Rinder mittels Geschirr auferlegtes Langholz — das Joch — gehéngtm

Wichtig fur das Pfligen im harten trockenen Boden in der Sudlevante war eine harte
Pflugschar. Was anfangs nur ein angespitzter Stock war, wurde seit etwa 2000 v.Chr.
aus Bronze und spater ab 1000 v.Chr. dann auch aus Eisen hergestellt. Ein Gespann
T12% galt auch als Maleinheit dafur, wie viel man an einem Tag pfligen konnte.@

Elisa fuhrt nach der Darstellung des 1. Konigebuchs die landwirtschaftliche Arbeit
mit zwolf Doppelgespannen an. Es ist anzunehmen, dass die Position am zwdlften
Gespann (V19), sich ganz am Ende des Zuges befand und dem vorbehalten war, der
alle Gespannte anleitete. Jedes Doppelgespann wurde von einem Arbeiter gefuhrt. Das
ergibt dann insgesamt mindestens elf Personen, die Elisa Uberblickt.

Elisa war wohl Teil einer bauerlichen (Grof3-)familie, die mindestens Subsistenzwirt-
schaft betrieb@ Im Falle des Elisa ware auch zu spekulieren, ob die Familie nicht grof3
und wirtschaftlich stark genug war, dass sie auch fur den lokalen Handel produzierte.
Die Anzahl der Rinder und damit verbundenen Arbeiter lassen auf Reichtum der Familie
schlieRen. Elisa selbst hatte mit der Aufseherposition eine verantwortungsvolle Rolle
und vermutlich auch eine wichtige Stellung innerhalb der Familie Dass Elisa explizit
losgehen will, um seine Eltern zu verabschieden, Iasst darauf schlielen, dass selbst
sein Vater nicht am Pfligen beteiligt war. Das legt nahe, dass dieser bereits zu alt war

und auf den Dienst des Elisa angewiesen war[*9|

39. Vgl. Klaus Koenen, ,Pflug/pfligen®, in WiBiLex (Deutsche Bibelgesellschaft, 2018), http://www
.bibelwissenschaft.de/stichwort/11295.

40. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 304.

41. Vgl. fur mehr Informationen zum Pfligen in der Sudlevante Gustaf Dalman, Arbeit und Sitte in
Paléstina, hg. v. Florian Lippke, Bd. 2 (1932; Ndr., SLM Press; TOBIASIib, 2013), 64—120, hier besonders:
88.93.99.

42.Vgl. Koenen, ,,Pflug/pfligen®,

43. Vgl. Knauf, |1 Kbnige 15-22| 289.307.

44. Vgl. Bernd Janowski, Anthropologie des Altesn Testaments. Grundfragen - Kontexte -
Themenfelder (Tubingen: Mohr Siebeck, 2019), 229f.

45. Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 305.

46. Vgl. Knauf, |7 Konige 15-22, 290.
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1.6.2 Die Berufung durch das Werfen des Mantels 5y 078 790

Elia beruft Elisa durch das symbolische Werfen seines Mantels auf ihn. Dies ge-
schieht als Reaktion auf die Aufforderung des Herrn Elisa, den Sohn des Schafats, an
seiner statt zum Propheten zu salben (1 Kén 19,16).

Elia selbst fuhrt dann keine Salb-Handlung durch, sondern beschrankt sich auf das
Werfen des Mantels. Wie im Abschnitt[1.4.4]zu sehen war, |asst sich diese Diskontinuitat
vermutlich auf unterschiedliche Quellen des Elia-Elisa Zyklus zurtuckfuhren.

Dieser Berufungsvorgang selbst ist noch einmal in einzelne kleinere Motive zu un-
terteilen. Zuallererst gilt es, den Befehl zur Berufung des Elisa zu einem Propheten statt
Elia 7nmm 8335 mynn (V1 Kén 19,16) zu untersuchen.

Daraufhin sollen die Phrase 1o8/15y 752 (V1 K6n 19,19) sowie die weiteren Im-
plikationen der Berufung selbst, naher betrachtet werden. Im Anschluss an diesen
Abschnitt wird das Motiv des Mantels analysiert werden.

Der Befehl des Herrn an den Elia, Elisa zum Propheten an seiner Stelle zu salben
TR X023 mwnn (V1 Kén 19,19), gibt das Ziel der Berufung an. Der Begriff nrn kann
dabei zumeist mit instead oder below”’] iibersetzt werden. Elisa soll somit unter oder
anstelle Elias zum Propheten werden. Die Formulierung impliziert den vollen Austausch
der einen Person durch die andere[*¥| In der Hebraischen Bibel — insbesondere in den
Kdénigebuchern — sind Formulierungen dieser Art sehr haufig, wenn es um die Krénung
des Nachfolgers eines Konigs geht

Insbesondere auf 1 Kén 1,30.35 ist hier besonders hinzuweisen. Hier wird die Nach-
folge Davids durch Salomo mit "prR "8O35Y 2~ R “AmR 790 M2 Y (V30)
sowohl durch *3m% als auch durch *prm markiert.

Bei Konigssukkzessionen betrifft dies Situationen, in denen der Konig stirbt. Erst
nach dessen Tod tritt der Nachfolger sein Amt an. Elia bekommt in dem Zeitraum seines

starken Todeswunsches, den Auftrag seinen Nachfolger zu salben ]

47. Vgl Francis Brown u. a., ,Art. IR, in The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon (Olive
Tree (Digitale Edition)).

48. Knauf, |1 Kénige 15-22, 287.

49.Vgl. z.B. Gen 36,33—-39; 2 Sam 10,1; 2 Sam 16,8; 1 Kén 1,30.35; 2,35; 3,7; 2 Kén 1,17; 3,27 u.v.am.

50. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 284.

51. Vgl. David Lamb, ,’A prophet instead of you’ (1 Kings 19.16): Elijah, Elisha and prophetic
succession®, in Prophecy and Prophets in Ancient Israel. Proceedings of the Oxford Old Testament
Seminar, hg. v. John Day (New York: T & T Clark, 2010), 182f.
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Das ist auf mehreren Ebenen singular. Einerseits sind Salbungen zum Propheten-
amt generell unbekannt. So spricht der Prophet in Jes61,1 zwar vom Zustand der
Salbung des Herrn auf ihm aber nicht von einem Vorgang der SalbungE]

Dazu kommt, dass es zwar wie oben erwahnt zahlreiche Beispiele fur konigliche
Sukzessionen und fiir die Ubertragung von Verantwortung bei Priestern (1 Sam 1,3.9;
21,2; 30,7; 2 Sam 8,17) und bei Richtern (Ri9,7; 1 Sam 8,1) gibt, aber keine weitere wo
ein Prophet sein Amt an seinen Nachfolger Gbergibt. Der Prophet Samuel setzt seine
Sohne als Richter ein (1 Sam 8,1) und Nathan seinen Sohn als Priester (1 Kon 4,5).

David Lambs Untersuchungen bei altorientalische Parallelen fur institutionelle pro-
phetische Sukkzession liefern kein Ergebnis.@ Die Berufung zur Prophetensukzession
ist damit sowohl innerhalb der Hebraischen Bibel als auch in ihrer altorientalischen
Umgebung singular.

Im Zusammenhang mit Salbungen ist eine Formulierung mit DN auch selten. In
Lev 16,32 beispielsweise wird die Salbung eines Priesters, der das Amt an seines
Vaters statt annimmt, beschrieben. Bei der einzigen anderen prophetischen Amtsuber-
gabe von Mose auf Josua ist keine Rede von einer Salbung |

Abgesehen von dieser Erwahnung wird die Formulierung nur in den Kénigebuchern
verwendet. Bei 1 Kon 5,15 ist von Salomo, der zur Nachfolge seines Vaters gesalbt
wurde, die Rede. Ebenso wird auch die Nachfolge des Josia nach seinem Vater Joahas
als Konig des Sudreiches beschrieben (2 Kon 23,30).

Die Art und Weise der Berufung selbst hat, wie man an der Gattungskritik in Kapitel
[1.5 schon sehen konnte, keine eindeutigen Parallelstellen. Nur zu einzelnen Bestand-
teilen von 15y 178 75w finden sich Parallelen.

So ist bei Ex 15,25 beim Narrativ der bitteren Quelle Mara das Werfen eines Holzes
ins Wasser 037775 72w als Zeichenhandlung bekannt. Auch im Rahmen liturgischer
Handlungen kommt ‘|'7w'jeweils vor (Lev 14,40; Num 19,6). Erwahnenswert ist noch die
Stelle, als der erstochene Amasa in seinem Blut auf der Stral3e liegt. Hier wird Kleidung
auf ihn geworfen =132 "5y 75" (2 Sam 20,12) um ihn zu bedecken. Elisa selbst macht
mit dem Hineinwerfen von Salz eine Quelle (2 Kon 2,21) und mit Mehl eine Mahlzeit

genielbar (2 Kén4,41). Es ist ein Motiv, das sich ausschliellich bei den Elisa—, nicht

52. Vgl. Thiel, |1. Kbnige 17-22, 284.

53. Vgl. Lamb, |, ’A prophet instead of you’ (1 Kings 19.16)“, 185.
54. Vgl. ebd., 173-176, hier besonders 176.

55. Vgl. Knauf, |7 Kénige 15-22, 287.
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aber bei den Elia—Uberlieferungen findet 9]

Elia beruft den, der nach ihm sein Amt erflllen wird, durch eine Zeichenhandlung.
Dieses Berufungsnarrativ unterscheidet sich in der Art und Weise der Berufung mas-
siv von seinen Vergleichstexten. Auch die Implikationen der Berufung sind andere.
Wahrend andere fur eine bestimmte Aufgabe, die sie eigenstandig zu erfullen haben,
berufen werden, wird Elisa zunachst einmal nur berufen, nachzufolgen. Wenngleich er
das Amt des Elia erst spater in 2 Kén 2 Gbernimmt, wird er so in zweifacher Weise zum
Nachfolger. Einerseits beginnt er, ihm nachzugehen und andererseits wird er auch der,
der sein Erbe als nachfolgender Prophet antritt. Zu welchen Implikationen nun diese

Berufung in die Nachfolge fuhrt, wird in den kommenden Abschnitten geklart werden.

1.6.3 Der Mantel selbst N8

Die hebraische Wurzel 27¥ wird nach dem BDB fur wide, great und glorious ver-
wendetﬂ Die Erwahnung von N7 als Teil des Diebstahles von Achan (Jos 7,21.24),
lasst auf einen kostbaren Mantel schliel3en.

Eine solche Konnotation lasst sich bei Elia nicht feststellen. Er verwendet den Man-
tel bei der Gottesbegegnung am Horeb, um sein Angesicht damit zu verbergen (1 Kén 19,13).
Ahnlich wie die Haut des Mose (Ex 34,29), kommt auch der Mantel dabei mit der Ge-
genwart Gottes in Beriihrung*9|

In der nachsten Erzahlung von Elia und Elisa dient der Mantel dazu, den Jordan zu
teilen (2 Koén 2,8). Erst nach der Entriickung Elias Gbernimmt Elisa den Mantel (2 Kén 2,13)
und vollbringt damit dasselbe Wunder seines Vorbildes (2 Kon 2,14). Dartber hinaus
besitzt der Mantel dann aber keine genannte Bedeutung mehr fur die Geschichten Eli-
sas. Fur ihn wird vielmehr sein Stock dann zu einem wichtigen Objekt seines Dienstes
(2 Kén 4,29)%

Angesichts der damit vollbrachten Wundertaten ist die Frage zu stellen, ob der Man-

tel selbst eine magische Bedeutung hat und beispielsweise Elisa gar nicht anders kann,

56. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 284.

57.Vgl. Francis Brown u. a., ,Art. 978", in The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon (Olive
Tree (Digitale Edition)).

58. Vgl. Knauf, |7 Kénige 15-22, 335.

59. Vgl. Christina Marie Fetherolf, ,Elijah’s Mantle: A Sign of Prophecy Gone Awry*,|JSOT|42.2 (2017):
199-212.
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als ihm bei der Berufung nachzulaufen, oder ob es sich jeweils nur um symbolische
Handlungen handelt/*")

Als Elisa schlussendlich selbst den Mantel in seinem Besitz hat, muss er zunachst
den Gottesnamen anrufen, um mit dem Mantel den Jordan wieder zu teilen, wie es
Elia zuvor gemacht hatte. Statt, wie anzunehmen ware, allein durch den magischen
Mantel zu wirken, bewirkt der Mantel erst nach der Gottesinvokation etwas ]

Im Gerichtswort Gber Propheten bei Sacharja wird ein Mantel im Zusammenhang
mit Propheten genannt. Womaglich handelt es sich bei :wr2 19n% g 778 w25 §9)
T2y o8 X°23 N5 M%) (Sach 13,4b-5a) aber sogar um eine Referenz auf Elisa
selbst. Der Bezug darauf, den Mantel nicht mehr zu tragen und stattdessen zu sagen,
ein Arbeiter des Ackers zu sein, deutet in diesen prophetischen Worten die Umkehr der
Biographie des Elisa an.

Ein Mantel ist als Kleidungsstuck in der Hebraischen Bibel ein wichtiger personlicher
Besitz (Gen 37,3.23; 1 Sam 18,4). Der Mantel 5°v1 des Propheten Samuel wird extra
erwahnt, hat aber keine magische oder kultische Bedeutung (1 Sam 2,19; 15,27).@

Wahrend das Werfen des Mantels und der Mantel 097X selbst in der Hebraischen
Bibel kein bekanntes Motiv zur Berufung darstellt, ist das Ubergeben von Kleidung
zumindest bei der priesterlichen Sukzession ein wichtiges Zeichen (Num 20,25—28).@

Darlber hinaus ist das Ausbreiten der Fligel oder des Gewandes Uber jemandem

(Ez 16,8; Rut 3,9) ein Symbol fur Nahe und Zusammengehdrigkeit.

1.6.4 Das Verlassen des bisherigen Lebens 2 und pw2

Bei seiner Berufung in die Nachfolge wird Elia heraus aus seiner ihm bekannten
Umgebung — aus seinem familidren Umfeld und seiner aktuellen Tatigkeit — gerufen.
Er lasst seine Eltern zuriick und darf diese, wie in Kapitel [1.4] deutlich wurde, verab-
schieden. Ebenso verlasst er das, womit er sich und seiner Familie den Lebensunterhalt

verdient hat. Die zentralen Begriffe dafiir sind 212 und pwl. Seine Eltern, 8hnlich wie das

60. Vgl. Lea Jacobsen, ,The Meaning of Elisha’'s Words: ’l would like to kiss my father and mother
and | will follow you’ (I Kings, XIX 20a) (2°2%m) "7 72581 821 285 81-7pwN’ by 127 mvnwnb
(028 » N)*, Shnaton: An Annual for Biblical and Ancient Near Eastern Studies 24, 2016, 57-75 (66f.),
http://www_jstor.org/stable/24645610.

61. Vgl. Fetherolf, | ,Elijah’s Mantle®, 208f.

62. Vgl. Knauf,|1 Kénige 15-22, 289.

63. Vgl. Walter Dietrich, Teilband 1. 1 Sam 1-12, BKAT|8 (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Theologie,
2011), 134.

64. Vgl. Cogan, |l Kings), 455.
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Pfligen mit den Rindern, finden in der weiteren Handlung der Elisa-Geschichten keine
Erwahnung mehr.

Das Zerstéren des Familienbesitzes ist ein Verstol3 gegen das Gebot, die Eltern
fett 722 (Ex20,12) zu machen Dabei ist es gleich, ob Elisas Eltern reich waren und
so einen Verlust leicht verkraften konnten oder nichtff® Bernd Janowksi fasst diesen

Generationenvertrag wie folgt zusammen:

Es dient dem Schutz derjenigen, von denen die Kinder einst abhangig waren und
die selber von ihren Kindern abhangig sein werden, wenn fir sie die Zeit des Alters

mit seinen Einschrankungen und Gebrechen gekommen istE]

Bei Gen 2,24 wird das Verlassen von Vater und Mutter auch mit 212, markiert, be-
zieht sich dort aber auf die Hochzeit. Wahrend es an dieser Stelle gesellschaftlich
anerkannt ist, dass die Eltern verlassen werden, ist jedenfalls nicht die Rede vom
Zerstoren von Familienbesitz.

Auch andere Berufene in der Bibel erleben Trennung von ihrer Familie. Abraham
wird explizit aufgefordert, das Land seines Vaters zu verlassen (Gen 12,1-9) und Moses
verabschiedet sich nach seiner Berufung in Ex3—4 von seinem Schwiegervater Jitro
(Ex4,18).

Gideon erhalt nach seiner Berufung in Ri6,11-24 den Auftrag, zwei Stiere seines
Vaters zu schlachten und dessen Ascherabild zu zerstéren (Ri6,25-28). Ob seines
Kampfes gegen den Gotzendienst wird diese Tat nicht negativ gesehen und schliel3lich
verteidigt ihn auch sein Vater (Ri6,31). Insofern ist davon auszugehen, dass es hier
nicht zum Bruch mit der Familie kommt.

Der Abschied von der Familie nach einer Berufung schlie3t aber nicht grundsatzlich
spatere Begegnungen mit den Eltern aus. Das zeigt sich beispielsweise an Moses,
der nach dem Auszug aus Agypten sehr wohl seinen Schwiegervater Jitro in Ex 18
freudig empfangt. Vielfach wird die Familie von Berufenen aber auch einfach nicht mehr
erwahnt, weil sie flur den Fortgang der Geschichte nicht mehr relevant ist.

Bei Rut 2,11 wird die Trennung der Ruth von ihrem Vater und ihrer Mutter des Gottes
Israels wegen gesellschaftlich hoch geachtet von Boas, der ihr den vollkommenen Lohn
des Herrn dafur winscht (Rut2,12).

65. Vgl. Knauf, |1 Kénige 15-22, 290f.
66. Vgl.|ebd., 336.
67. Janowski, Anthropologie, 132.
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Die Wurzel pw1 wird haufig bei Abschiedssituationen erwahnt. Lea Jacobsen erl&u-
tert, dass der Kuss zum Abschied in einigen Situationen, in denen einander unterstellte
Protagonisten dauerhaft getrennte Wege gehen, auch einen Formalakt darstellt. Durch
diesen werden Personen, die familiarer Autoritat unterstellt waren, gemeinsam mit ei-
nem Segen verabschiedet. So geschieht es beispielsweise beim Abschiednehmen des
Jakob von Laban und seinem Haus (Gen 32,1), oder auch beim Auseinandergehen von
Noomi und Orpa (Rut 1,7-18). Noomi entlasst die beiden Schwiegertdchter, die zuvor
mit ihr in einem Haus gelebt haben, und fordert sie auf, selber zurlick zu den Hausern
ihrer Matter zu ziehen (Rut 1,8f). In beiden Geschichten sind ein Kuss und ein Segen
Zeichen des Abschieds [F8]

1.6.5 Nachfolgen rx 51

Mit unterschiedlichen grammatikalischen Formen ist die Praposition =18 nicht nur das
haufigste Wort, sondern markiert gemeinsam mit Verben der Bewegung auch das zen-
trale Motiv des Narrativs. Die folgenden Verbformen stellen das Bedeutungsfeld fur
Nachfolge dar: 9m& *3ms 7% (V20a), 7208 112581 (V20b) und »ms 797 (V21b).

Dabei ist jeweils eine Bewegung hin zum Vorbild — in diesem Fall Elia — gemeint.
Mit dem dreimaligen Verwenden von -[‘7.-; ist dieses Verb im Vergleich zu den anderen
auch jedenfalls Ublicher.

Deutlich seltener ist da 1" 77 (V20), das unmittelbar nach der Berufung durch den
Mantelwurf steht. In der Hebraischen Bibel findet sich nur einmal eine vergleichbare
Form »3m8 77 (2 K6n5,21) wenn Gehasi Naaman hinterherléuft Es handelt sich
dabei jedoch nicht um eine Nachfolgebeziehung.

Das Worterbuch BDB Ubersetzt diese Phrase generell mit go after, follow, sowohl
im Kontext von Personen als auch im Kontext vom Folgen von anderen Gottern[]

An dieser Stelle sollen nun verschiedene Kontexte, in denen die Formulierung ge-
nutzt wird, analysiert werden. Grundsatzlich ist hier ein rein wortlicher oder ausschliel3-
lich rdumlicher Sin von einem metaphorischen, oft religids gebrauchten Sinn zu
unterscheiden [

68. Vgl. Jacobsen, |, The Meaning of Elisha’s Words", 60-65.

69. Vgl. Thiel,|1. Konige 17-22, 307.

70. Vgl. Francis Brown u. a., ,Art. T[bfr“, in The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon (Olive
Tree (Digitale Edition)).

71. Franz Josef Helfmeyer, Die Nachfolge Gottes im Alten Testament, hg. v. Johannes Botterweck und
Heinrich Zimmermann, Bonner Biblische Beitrage 29 (Bonn: Peter Hanstein, 1968), 3.

72. Siehe|ebd., fur umfangreiche weitere Differenzierungen dabei.
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Der Grofteil der Erwahnungen betrifft aber schlicht narrative Texte, in denen im
wortlichen Sinne die Rede von Einzelnen oder einer Gruppe beim Hinterhergehen ist
(z.B. Gen 32,20; 37,17).

Das kann auch gravierende lebensverandernde Folgen haben, wenn es beispiels-
weise um die Frage geht, ob die zukunftige Frau des Isaak Abrahams Knecht nach-
folgen werde (Gen 24,5.8.39.61). Wenngleich es sich dabei um eine lange Strecke
handelt, ist es doch eine Form des Nachgehens, die mit der Ankunft am Ziel vorbei
ist.

Annlich wird das Nachgehen der Altesten Israels hinter Mose auch in Num 16,25
erwahnt.

Die Josuabucher nennen die Phrase jeweils im Zusammenhang mit der Bundesla-
de. Hier folgt einerseits das Volk der Lade und die Lade selbst den Priestern (Jos 3,3;
6,8f.13). Obwohl es sich dabei um religiose Beschreibungen handelt, schlie3lich ist die
Bundeslade selbst ein kultischer Gegenstand, ist hier von einer wortlichen Bedeutung
auszugehen.

Die Samuelisblcher kennen neben den bisher erwahnten Bedeutungsnuancen auch
den Kontext, dass die Soldaten dem Heerfuhrer Saul in den Krieg hinterher ziehen
(1 Sam17,13.14).

Eine wichtige Erwahnung gibt es im 2 Kén Buch, wo der Imperativ ‘ﬁ_m; ﬂ;‘? (2Ko6n6,19)
erwahnt wird. Elisa fordert da die angreifenden Aramaer auf mitzukommen. Diese fol-
gen ihm dann mit Blindheit geschlagen zum Konig des Nordreiches. Auch hier ist wieder
mit der wortlichen Bedeutung von Nachfolge zu rechnen.

Bei den bisher genannten Beispielen entfaltet sich keine tiefere Bedeutung tber den
wortlichen Sinn hinaus. Darum wird der Fokus der kommenden Betrachtungen auf den
Verwendungen der Phrase liegen, wo sie metaphorisch gebraucht wird.

Eine metaphorisch-religiése Nutzung trifft vor allem auf das deuteronomistische Ge-
schichtswerk und die Prophetenliteratur zu. Dort wird es auf den Lebenswandel Israels
oder Einzelner bezogen. Oft ist hier die Rede davon, anderen Gottern, dem Baal oder
Goétzen nachzufolgen (Dtn4,3; 6,13; 8,19; 11,28; 13,3; Ri2,21.17.19; 1 Kén 11,5.10;
18,18.21; 21,26; 2 Kon 17,15; Jer 2,2.5.8.23), oder auch der Siinde (2 Kon 13,2). Das
wird kritisiert, stattdessen wird Israel aufgefordert, dem Herrn nachzufolgen 112 »s

In der Beurteilung der Kdnigebucher ist es jedenfalls besser, dem Herrn nachzufol-

gen. Das wird dann mit dem Befolgen der Gebote und Gesetze und dem Halten an den
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Bund in Verbindung gebracht (2 Kon 23,3).

Beim Propheten Hosea wird als weitere Bedeutungsnuance erwahnt, dem Liebha-
ber zu folgen (Hos 2,7.15) und spater dann auch dem Herrn zu folgen (Hos 11,10). Bei
Hos 2,7 ist sogar die selbe Kohortativform ﬂ:'?& wie bei 1 Kén 19,20 zu finden, doch
dort im Bezug auf den Liebhaber der Frau, der sie mit Lebensmitteln und Ressourcen
versorgt.

Die bisherigen Analysen zeigen, dass in der Hebraischen Bibel Abwandlungen von
mlahy '[‘vn Uberwiegend in zwei Kategorien systematisiert werden konnen: Zunachst
wurden narrativen Kontexte mit unmittelbarer wortlicher Bedeutung erwahnt. Dort ist
zumeist das schlichte Nachgehen oder Nachfolgen von A nach B gemeint.

Metaphorisch wird die Phrase oft in Bezug auf den generellen Lebenswandel Israels
oder des Einzelnen genutzt. So kann man entweder Gott, dem Herrn oder anderen Got-
tern, dem Baal, Gotzen, aber auch dem falschen Herzen oder den eigenen Gedanken
nachfolgen [ Hier wird erkennbar, dass es sich nicht um ein praktisches Nachgehen
handelt, wie in zuvor genannten narrativen Texten handelt, sondern vielmehr kritisiert
oder gefordert wird, dass der genannte Bezugspunkt — wie der Herr oder die anderen
Gotter — zum Orientierungspunkt der eigenen Lebensgestaltung wird. Das wird auch
unterstrichen durch die metaphorische Verwendung bei Hosea wo sich das Nachfol-
gen des Liebhabers unmittelbar auf die Versorgung mit lebenswichtigen Ressourcen
bezieht.

Fir Nachfolge in Form von Sukzession und einem Lehrer-Schuler-Verhaltnis gibt
es keine Parallelstellen[?] Nachfolge im Sinne von solchen Beziehungen, wie sie in
der rabbinischen Literatur beschrieben werden, ist der Hebraischen Bibel abseits des
Elia-Elisa-Zyklus fremd[™]

Umso spannender ist angesichts dieser Situation, dass in 1 Kbn 19,19-21 die Phra-
se gleich zwei Mal genannt wird. Zunachst erfolgt das mit dem ausdrtcklichen Wunsch
des Elisa, Elia nachgehen zu wollen (V20) und dann im summarischen Ende (V21).

Im Bezug auf 2R weist Bernd Janowski im Rahmen seiner Ausfuhrungen zum
Raum- und Zeitverstandnis in der Hebraischen Bibel auf einen wichtigen Zusammen-

hang hin. Demnach liegt die Vergangenheit vor 2 einem, wahrend die Zukunft 9 hin-

73. Vgl. Knauf, |1 Kénige 15-22, 339.
74.Vgl. ebd.
75. Vgl. Helfmeyer, |Nachfolge Gottes, 64.
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ter einem liegt und einem folgt. So findet sich die Zukunft Elias hinter ihm in der
Person des ihm nachfolgenden Elisa[’’|

Wie ist das nun auf Basis der vorangehenden Beobachtungen zu verstehen? Als
grundsatzliche Bedeutungsebene ist hier einmal der rein wortliche Gebrauch herzu-
nehmen. Elisa geht von nun an mit Elia mit. Dazu kommt aufgrund seiner Aufgabe als
Prophet auch die metaphorische Dimension. Elia wird fur Elisa zum Vorbild an dem er
sein eigenes Leben ausrichtet. Indem Elisa Elia folgt, folgt er auch Gott. Parallel dazu
wie das Salben durch einen Menschen im Auftrag Gottes auch als Salbung durch Gott
selbst verstanden wurde, kdnnte man das religiose Nachfolgen eines Menschen auch
als Nachfolge Gottes bezeichnen.

Auch die Bedeutungsebene, die im Hoseabuch eroffnet wird, trifft zum Teil auf Elia
und Elisa zu. Letzterer wird von Ersterem abhangig im Bezug auf tagliche Ressourcen.
Bei synchroner Lesart kommt auch noch die Bedeutungsnuance des Ziehens in den
Krieg mit dazu. Elisa folgt Elia in die Auseinandersetzung mit dem Baalskult hinein und
soll alle téten, die dem Schwert Jehus entrinnen (V16-18).

Zuletzt wird im summarischen Ende das Nachfolgen auch mit dem Dienen P2 ge-
genuber Elia in Verbindung gebracht (V21 )

1.6.6 Der Dienst am Vorbild 12w

Als letzte Implikation des Rufs in die Nachfolge Elisas kommt der Dienst an seinem Vor-
bild Elia. Offenbar unaufgefordert beginnt der Berufene als Teil des hinter-Elia-Gehens,
ihm zu dienen.

Die Wurzel 02w ist unterschiedlich im Gebrauch in der Hebraischen Bibel. Sie wird
einerseits in wortlichen, als auch in kultischen Kontexten verwendet. Hervorzuheben
sind sowohl die Erzahlkontexte von Mose und Josua als auch von Eli und Samuel.

In beiden Erzahlungen wird jeweils der Jungere mit der Partizipform n=wn als Diener
oder dienend erwahnt[]

Wird 02w fur nicht-kultischen Dienst genutzt, bezieht es sich immer auf den Dienst

eines Untergebenen seinem Vorgesetzten gegenulber. So beispielsweise der Dienst

76. Vgl. Janowski, Anthropologie, 322.

77. Danken mochte ich an dieser Stelle Hanna Skerhut aus dem Alttestamentlichen Forschungssemi-
nar im Sommersemester 2021, die mich auf diesen Zusammenhang hinwies.

78. Vgl. Helfmeyer, |Nachfolge Gottes, 64.

79. Vgl. Knauf, |7 Kbnige 15-22, 291.
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des Josefs an Potiphar in Gen 39,4 oder auch dessen Dienst im Gefangnis am gefan-
genen Mundschenk und Bécker des Konigs in Gen 40,4 %]

Noch deutlicher ist es bei zahlreichen Beispielen, wo 1= fir Dienerinnen und Die-
ner des Konigs gebraucht wird (u.a. 1 Chr27,1; 28,1; 9,4; Spr29,12; Est1,10; 2,2; 6,3).
So wird beispielsweise das junge Madchen, das dem alten Konig David in den Schol}
gelegt wird mit dem Wort ﬁmﬁjgzjm (1 Kén 1,4.15 beschrieben.

Aber nicht nur der Kénig, sondern auch dessen Sohn kann einen solchen Diener
haben. So hilftin 2 Sam 13,17f. der Diener des Amnon diesem, die zuvor vergewaltigte
Halbschwester Tamar wieder loszuwerden.

Die meisten Erwahnungen der Wurzel finden sich aber in kultischen Kontexten.
Zumeist wird damit der Dienst der Priester (Dtn 18,5; 21,5) in der Stiftshitte oder dem
Tempel bezeichnet (u.a. Ex28,35.38; 29,30; 30,20; Num 1,50; 3,6; Dtn 10,8; 1 Kén 8,11;
10,5, 2 Kén 25,14; Jer 33,21f.fF]

Besonders auffallig und damit fur den Fortgang dieser Arbeit wichtig sind drei schon
zu Beginn genannten Narrativkomplexe in denen die Wurzel N2 sehr prominent er-
wahnt wird.

So wird Josua bei seiner Erwahnung in Ex 24,13 mit der Partizipform i07¥n und ei-
nem Personalsuffix als Diener des Mose bezeichnet F?|Bei seiner nachsten Erwéhnung
als Diener heildt es auch Uber ihn, dass er nicht von der Seite Moses weicht (Ex33,11).
Neben der ahnlichen Erwahnung bei Num 11,28 ist dann vor allem auf die Vorstellung
Josuas am Beginn des Josuabuches hinzuweisen als 1 N7 133772 299 (Jos 1,1).
Mehr zur Beziehung zwischen den beiden folgt im kommenden Abschnitt[1.6.7]

In 1 Sam wird der dem Priester Eli anvertraute Samuel mit der Wurzel P2 in
einer mannlichen Partizipform bezeichnet. So ist zunachst Samuel der N 17 wim
197 "y ETIN TN vor dem Angesicht des Priesters Eli den Herrn Dienende (1
Sam 2,11 ), spater dann auch I 12708 NWR DRI dienend vor dem Angesicht des
Herrn (1 Sam 2,18).@ Mehr zur Beziehung zwischen den beiden folgt im kommenden
Abschnitt[1.6.7]

Neben dem Dienst des Elisas an Elia wird N7 % dann auch fur den Diener des nicht

naher genannten Mann Gofttes und den des Elisa genutzt (2 Kén4,43; 6,15).

80. Vgl. Knauf, |1 Kénige 15-22, 291.

81. Vgl. Knauf, |1 Kénige 15-22, 291; Vgl. Helfmeyer, |Nachfolge Gottes, 65.
82. Vgl. Thiel, |1. Kbnige 17-22, 312.

83. Vgl. dhnlich auch 1 Sam 3,1.

84. Vql. Dietrich, Samuel, 128f.
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Festzuhalten ist damit, dass die Wurzel 0% neben ihrer Bedeutung im Kontext des
Kultes vor allem auch charakteristisch flr die Beziehung eines Dieners zu einer ihm
ubergeordneten Person ist. Dabei ist jeweils mit einer langer andauernden Beziehung
zu rechnen. Bei Josua, Samuel und Elisa fuhren diese langandauernden Beziehungen
dann auch dazu, dass ein Schuler spater Eigenschaften seines Vorbildes Ubernimmt
oder gar sein Nachfolger wird, wie im folgenden Abschnitt deutlich wird.

Eine weitere Parallele in den Beziehungen zwischen Mose und Josua und zwischen
Elia und Elisa ist die von beiden Vorbildern erzahlte Gottesbegegnung am Horeb.

Erwahnenswert ist, dass der unbekannte Diener des Elia (1 Kén 18,43f; 19,3) und
spater Gehazi der Diener des Elisa jeweils 72 genannt werden.@ Das unterscheidet
die beiden jeweils von der Art des Dienens in der Nachfolgebeziehung zwischen Elia

und Elisa.

1.6.7 Ahnlichkeiten zwischen Lehrer und Schiiler in der Darstel-

lung
Mose und Josua

Wie im vorangehenden Abschnitt[1.6.6| bereits dargelegt wurde, wird Josua mehrfach
als der Diener des Mose bezeichnet. An dieser Stelle sollen nun die Beziehung der
beiden, ihre Amtsiibergabe und Ahnlichkeiten in ihren Darstellungen umrissen werden.

Bei seiner ersten Nennung im Kampf gegen Amalek in Ex 17 ist Josua in der Funkti-
on eines Feldherren (Ex 17,9f.13). Der Auftrag des Herrn in Ex 17,14, die Erinnerung an
den Sieg niederzuschreiben und in die Ohren des Josuas zu legen, deutet schon darauf
hin, dass Josua noch weitere Funktionen Ubernimmt, als nur die eines Feldherren. Nach
Num 11,28 dient Josua dem Mose bereits seit seiner Jugend an. Diesen spricht er dabei
auch mit 7Y *378 an, was eindeutig von einem Autoritatsverhaltnis zeugt. Er geht sogar
so weit, dass Mose selbst dessen Namen von Hoschea auf Josua andert (Num 13,16).

Das Verhaltnis zwischen Mose und Josua ist eng. Nie wird letzterer im Pentateuch

alleine genannt Josua begleitet Mose auch auf einem Teil am Weg zur Gottesbe-

85. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 312.

86. Vgl. lebd.

87. Vgl. Christa Schéafer-Lichtenberger, ,Josua und Elischa - eine biblische Argumentation zur
Begriindung der Autoritat und Legitimitat des Nachfolgers®,|ZAW| 101.2 (1989): 198-222.
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gegnung am Berg Sinai Ex24,13 und kehrt mit ihm zurtck Ex 32,17. Aulerdem ist
er auch bei ihm, wenn dieser in der Stiftshttte mit dem Herrn redet und weicht nicht
von dessen Seite (Ex33,11). Seine Nennung in diesem Kontext mag darauf schliel3en
lassen, dass er auch die Funktion eines Kultdieners hat.@

Josua zeichnet sich dadurch aus, dass er und Kaleb, der Sohn Jefunnes, im Unter-
schied zum Ubrigen Volk getreulich hinter dem Herrn erfiiliten 731 s w5m (Num 32,12).

Bei der Berufung des Josuas in Num 27,12—-23 wird dieser einmal mehr als Sohn
des Nuns und als Mann, in dem die 7 ist, beschrieben. Auf Befehl des Herrn hin,
legt Mose seine Hande (Num 27,18.23) auf ihn, damit etwas von seiner Herrlichkeit
=377 (Num 27,20) auf ihn 1“2:; komme (Num 27,18.20..23). So wird Josua eingesetzt Uber
die 17¥ Versammlung der Israeliten.

Auch im Deuteronomium gibt es eine weitere Darstellung dieser Ubergabe. Zu-
nachst kundigt der Herr dort an, Mose werde in Folge der Verfehlungen Israels, nicht
ins verheiRene Land kommen, soll aber Josua, der 785 Y vor Mose steht, starken,
dass er das Land verteile (Dtn 1,37 ahnlich auch bei 3,28).

Dazu kommt noch die prophetische Ankundigung, dass der Herr selbst einen Pro-
pheten wie Mose erwecken wird, dem Israel dann gehorchen soll (Dtn 18,15-22).

Bei der Berufung selbst ergeht zuerst der Befehl des Herrn an Mose, bevor er
stirbt, Josua zu rufen Dtn 31,14f., der dann den Auftrag bekommt, die Kinder Israels ins
verheildene Land zu fuhren (Dtn 31,23). Beim Tod des Mose wird einmal mehr darauf
hingewiesen, dass Josua durch die Handauflegung den Geist der Weisheit empfangen
hat und von da an Israel auf ihn hért (Dtn 34,9) )

Am Beginn des Josuabuches wird Josua noch einmal programmatisch als Diener
des Mose eingefuhrt (Jos 1,1) und dann mehrmals als Nachfolger des Mose definiert.
Nach dem Tod des Mose spricht nun der Herr direkt zu Josua (Jos 1,1-2). Wie der Herr
zuvor mit Mose war, so wird er nun auch mit Josua sein (Jos 1,5.17). Wie das Volk

Israel zuvor auf Mose gehort hatte, will es nun auf Josua hoéren (Jos 1 ,17).@

88. Die textgeschichtliche Lage hier ist komplex und Mose wird hier 6fter ohne Josua genannt. Die
Nennung von Josua hier entstammt wohl spaterer Redaktion, die so deutlich machen wollte, dass der
Nachfolger des Mose Josua nicht an der Geschichte mit dem goldenen Kalb beteiligt war (vgl. Rainer
Albertz, Exodus, Band Il: Ex 19—-40, 2 Bde., |ZBK.AT|[Zurich: Theologischer Verlag Zirich, 2015], 151)
Das aber unterstreicht die Annahme, dass Josua bewusst als der Nachfolger des Mose dargestellt wird.

89. Vgl. Schéfer-Lichtenberger, |,Josua und Elischa“, 206.

90. Vgl. lebd., 209f.

91. An dieser Stelle mochte ich Nili Wazana danken, die uns im Seminar zu Jos 1-9 in Jerusalem
im Wintersemester 2019/20 auf diese stilisierten Parallelen aufmerksam machte. Fir ein weiteres
Beispiel dieses methodischen Ansatzes siehe auch(Yair Zakovitch, ,Through the Looking Glass:
Reflections/Inversions of Genesis Stories in the Bible®, Biblical interpretation 1.2 [1993]: 139-152)
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In der weiteren Darstellung des Josuabuches wird Josua mehrmals als Nachfolger
des Mose durch literarische Parallelen stilisiert. So schickt er, ahnlich wie sein Vorbild,
Kundschafter in das gelobte Land (Num 13; Jos 2) und er flhrt Israel durch den Jordan
(Jos 3), so wie Mose zuvor durch das Schilfmeer (Ex 14). Als Folge dessen furchten die

Israeliten Josua wie sie bis dahin Mose gefurchtet hatten (Ex 14,31; Jos 4,14).

TR RN TR BRT R B8R T Ay YN 7T TN DRt 8
2P MY

(Ex 14,31)

RYOR TERTIN W) PN AR W DRE02 TR s Ie T S s 012
|

(Jos4,14)

Aullerdem ahneln sich die Begegnung des Mose am Dornbusch (Ex 3—4) mit der

des Josua und dem Furst Uber das Heer des Herrn (Jos 5,13-15).

TIPS Top TRID TN N OPRT D T30 Dp Thprow 0o 20pn o8 pK
X7

(Ex3,5)

U TP TRY NN YN DIPRT D T Opn Topr o pEION MM N33R N
2 DI Dy NI

(Jos 5,15)

Am Ende seines Lebens halt Josua auch eine Abschiedsrede, die die bisherige
Geschichte des Volkes zusammenfasst (Jos 24), ahnlich wie es Mose im Buch Deu-
teronomium tut. Schlussendlich stirbt Josua und erhalt dabei die Bezeichnung =2»
MM (Jos 24,29), die zuvor ausschlieBlich seinem Vorbild Mose vorbehalten war (Jos 1,1;
1,15; 11,12; 13,8; 18,7; 22,2; 22,4)[%|

92. Vgl. Gershon Galil und Yair Zakovitch, Buch Josua (Y2711 189), hg. v. Gershon Galil, Die Welt des
Tanakh (71077 o51w) (Tel Aviv: &1 *937, 2002), 16—18.
93. Vgl. lebd.
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Eli und Samuel

In den Kapiteln 1—4 des 1. Samuelbuches wird die Geschichte der Geburt Samuels und
sein Aufwachsen am Heiligtum von Silo beschrieben. Knapp soll hier die Beziehung von
Samuel zum Priester Eli dargestellt werden.

Samuel kommt auf das Gebet seiner Mutter Hanna hin (1 Sam 1,11) auf die Welt und
wird, als er entwohnt ist, dem Herrn am Heiligtum in Silo geweiht. Dort wachst er weiter
auf und : 177277 "Sp "B PN IR DAwR T pim (1 Sam 2,11) ist dienend dem Herrn
vor dem Angesicht des Priesters Eli. Er lebt dort als Kultdiener und wird bei seinem
Dienst vor JHWH sowohl bei 1 Sam 2,11 als auch bei 1 Sam 3,1 im Zusammenhang
mit Eli erwahnt.

Die Sohne Elis werden kontrar zu Samuel dargestellt. Wahrend es Uber sie *ﬁrm
T METON TRD I 0IpaT nNpn heilt, dass ihre Siinde groR vor dem Angesicht
des Herrn war, ist Samuel der 717 2208 DY (1 Sam2,18) Diener vor dem An-
gesicht des Herrn?¥| Und wahrend das Gerede Uber die Siinden der Séhne Elis ih-
rem Vater Kummer bereiten (1 Sam 2,22-25), wichst Samuel gut heran 031 7im oy
DWIR Y (1 Sam 2,26) bei Gott und bei den Menschen Die Anrede als *32 mein Sohn
(1 Sam 3,6) zeugt darUber hinaus von einem vaterlichen Verhaltnis zwischen Eli und
Samuel.

Die Sunde der Soéhne Elis wird Grund fur Gerichtsworte des Herrn Uber dem Haus
Elis. Bei synchroner Lesart weckt die prophetische Ankiindigung, 1983 171 %% mPmder
Herr wolle sich einen treuen Priester erwecken (1 Sam 2,35), die Erwartung, dass
Samuel in Zukunft das Priesteramt iibernehmen wiirde P9 Innerhalb des deuterono-
mistischen Geschichtswerkes erinnert das an Dtn 18,15, wo es heilt IR 727 823
TION T TR D27 *i3p, der Herr werde einen Propheten wie Mose erwecken. Beide
Male wird das durch die hebraische Wurzel 12 im Hiphil markiert.

Im Narrativ des 1. Samuelbuches kommt es dann aber anders und Samuel tritt 20
Jahre nach dem Tod Elis mit einem prophetischen Wort in Erscheinung (1 Sam7,2f.).
Wenngleich er hier nicht die Rolle eines Priesters Ubernimmt, die flr ihn angesichts
seiner Abstammung vom Stamm Ephraim (1 Sam 1,1) auch nicht moglich ware, erfullt er

im weiteren Narrativ institutionell wichtige Funktionen in Israel als Richter und Prophet.

94. Vgl. Dietrich, Samuell, 153.

95. Vgl. Moshe Garsiel, The First Book of Samuel. A Literary Study of Comparative Structures,
Analogies and Parallels (Ramat Gan: Revivim, 1985), 37—41.

96. Vgl. Dietrich, Samuell, 151.
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Analog dazu, wie zuvor Elis S6hne in 1 Sam2,12-17 ihre Position am Heiligtum
missbrauchen, suchen auch die S6hne Samuels ihren eigenen Vorteil, als sie von ihrem
Vater zu Richtern eingesetzt werden”|

Nicht nur zeigt sich darin eine quasi vererbte Ahnlichkeit von der Lehrerfigur Eli
zu seinem Schuler Samuel, sondern es wird auch implizit Sukzession innerhalb der
Familie kritisiert. Es ist nicht davon auszugehen, dass die Séhne die Funktionen des
Vaters einwandfrei Ubernehmen, stattdessen ist die hier nicht ganz eindeutige Sukzes-

sion zwischen Eli und dem Tempeldiener und Ziehsohn Samuel zu bevorzugen.@

Elia und Elisa

Nachdem in Kapitel bereits ausfuhrlich die Berufung des Elisa zur Nachfolge analy-
siert wurde, soll nun die Beziehung der beiden zueinander anhand der Geschichte von
der Himmelfahrt des Elia und des weiteren Wirkens des Elisa beschrieben werden.

Die Entrickung Elias in 2 Kon 2,1 ist die einzige andere Geschichte, in der beide
Propheten miteinander interagieren. Gleich in V1 wird einer Uberschrift gleich ange-
kindigt, dass der Herr Elia in einem 2%a 7780 Himmelssturm zu sich nimmt. Auf
ihrem Weg von Gilgal zum Jordan fordert Elia Elisa zweimalig mit nahezu identischer
Wortwahl dazu auf, umzukehren, doch dieser versichert mit einer Schwurformel, Elia
nicht verlassen zu wollen (V4.6) Beide Male treten auch 0°8*2377°32 Prophetensohne
auf und kindigen Elisa an, dass JHWH 7378 seinen Herren wegnehmen wird.

In der Erzahlung dominieren Bewegungsverben wie ‘{'7.‘[, 1Y, T, R¥Y, RI12 und
=2Y. Bemerkenswert ist hier, wie unterschiedlich das Gehen der beiden ausgedruckt
Elisa nur dabei ist, wird ihr Herabziehen dann auch gemeinsam durch die Pluralformen
1777 (V2) und 23" (V4) ausgedriickt. Bei V6 ist dann auch explizit die Rede davon,
dass sie gemeinsam gehen ot 155™1. Diese Transformation driickt das sich &ndernde
Verhaltnis zwischen den beiden aus. Elisa, der nach seiner Berufung zunachst Elia nur
nachgefolgt war, ist nun dessen gleichberechtigter Partner und wird in Kirze als dessen
Nachfolger bestatigt werden.@

Am Jordan angekommen teilt Elia den Jordan mit seinem Mantel und sie gehen
gemeinsam hindurch. Im darauffolgenden Dialog fragt Elia 737y 1 (V9), was er

97. Vgl. Dietrich, Samuel,, 135.356f.

98. Vgl. Garsiel, Samuel. A Literary Study, 58—60.63.

99. Vgl. Schéafer-Lichtenberger, ,Josua und Elischa®, 211.
100. Vgl.lebd., 215.
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Elisa tun soll, bevor er genommen wird. Wahrend bei der Berufungshandlung Elia die
selbe Frage im Bezug auf die Vergangenheit stellt (1 Kén 19,20), stellt er sie nun im
Bezug auf die Zukunft.

Elisa bittet hier jedenfalls um zwei Anteile am Geist des Elia. Auf ihrem weiteren
Weg unterhalten sie sich, bis plotzlich ein Feuerwagen mit feurigen Rossen die beiden
trennt und Elia im Sturm entrickt wird (V11).

Elisa ruft erschrocken 121987 207 *2x *28 (V12), was spéter Kénig Joasch vor
dem Tod Elisas rufen wird (2 Kén 13,14).

Elisa nutzt den Mantel, den Elia ihm zurtickgelassen hat und teilt damit, wie es sein
Vorganger schon getan hat, verbunden mit einer Anrufung JHWHs den Jordan. Die
Prophetenjlnger, die das sehen, erkennen an, dass nun der Geist Elias auf Elisa ruht
und fallen vor ihm auf die Erde.

Das weitere Wirken des Elisa wird in den Kapitel 3-9 und 13 noch ausfuhrlich
durch Wundergeschichten erzahlt. Auffallig sind da literarische Parallelen, durch die
bei synchroner Lesart eine starke Ahnlichkeit zwischen Elia und seinem Nachfolger
Elisa ausgedriickt wird [1%7]

Das eben erwahnte Teilen des Jordan mittels des Mantels (2 Kén 2,8—14) gehort da
dazu, &hnlich wie die parallelen Worte 1721 87" 227 *38 "X bei der Himmelfahrt
des Elia und dem Tod des Elisa (2 Kén 2,12 und 13,14).

Daruber hinaus erweckt Elisa den toten Sohn der Schunemiterin wieder zum Leben
(2 Kon4,8-37) und legt sich im Unterschied zu Elia (1 Kon17,17-24) nur zwei Mal
auf ihn. Auch werden zu beiden Soldaten durch den Koénig geschickt (2 Kén1 und
2 Kon 6,32-7:2).

1.7 Die Berufung des Elisa in der LXX

Die Fassung der Berufungsgeschichte des Elisa in der LXX weist geringe Verschiebun-
gen im Vergleich zur masoretischen Fassung auf. Gerade fur die weitere Rezeption der
Geschichte im Neuen Testament ist die Untersuchung wie folgt wichtig.

Diese sind vor allem beim Dialog zwischen Elia und Elisa (V20) von Bedeutung.

In der LXX fallt das hebraische Bitt-Partikel x@ weg. Statt der Bitte um Erlaubnis,

Vater und Mutter zu kussen, wird es hier als festes Vorhaben mit Futurformen ausge-

101. Vgl. Garsiel, Samuel. A Literary Study), 22f.
102. Vgl. Gesenius und Kautzsch, |Hebréische Grammatik, 331.
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drackt und bezieht sich bei der LXX ausschlieBlich auf den Vater. Die Erwahnung der
Mutter fallt, wie im Abschnitt[1.3]besprochen, aufgrund einer Haplographie weg.

Bei der Antwort hat die LXX-Fassung extra eine Erwahnung Elias eingefugt, lasst
aber das Pronomen mit Personalendung 3% fiir Elisa aus. Weiters wird der zweifa-
che Imperativ 27 ‘|‘7 (V20) mit Avactpede wiedergegeben. Statt der Aufforderung zu
gehen und wiederzukommen, gibt es also nur eine Aufforderung zurlickzukehren. Im
Unterschied zur masoretischen Uberlieferung ist das deutlicher als Erlaubnis, sich vom
Vater verabschieden zu durfen, zu verstehen. Bei der Erganzung fehlt die Wiedergabe
des hebraischen 1. In der griechischen Fassung ist damit nicht eindeutig ersichtlich,
worauf sich nun bezieht, was Elisa dem Elia getan hat[1]

Es fallt auch auf, dass das hebraische =R '[‘m jeweils unterschiedlich auf grie-
chisch wiedergegeben wird. In der Rede des Elisa wird sein 7% 72981 durch éxolovbiow
¢miow cou Ubersetzt. Das abschlieRende summarische 7% *r% 777 wird dagegen
durch émopetby dmicw Hliov wiedergegeben. Diese genauere Unterscheidung im Grie-
chischen nimmt der LXX-Fassung im Vergleich zum masoretischen Text die Eindeutig-

keit darin, dass mit dem Aufbruch des Elisas eine Nachfolgebeziehung beginnt.

1.8 Zwischenfazit zur Berufung des Elisa

Die Berufungsgeschichte des Elisa als Aufruf in die Nachfolge und zur spateren Suk-
zession in einem Amt ist innerhalb der Hebraischen Bibel und auch in seiner altorien-
talischen Umwelt singular.

Zwar wird Elisa wie viele andere Berufene auch bei seiner Arbeit berufen, doch
geschieht das nicht wie sonst Ublich durch einen Zuruf und auch nicht unmittelbar von
Gott, sondern durch seinen Vorganger, der in Gottes Auftrag handelt. Statt gesalbt zu
werden, wird ihm mit dem Mantel des Vorgangers, ein symbolisch wichtiges Kleidungs-
stlick, zugeworfen.

Der Entschluss, Elia nachzufolgen, reil3t Elisa aus seinem bisherigen Leben heraus
und setzt voraus, dass er sich auch von seiner Familie zu trennen hat. Wahrend Ab-
schied und Trennung von der Familie implizit auch bei anderen Berufungserzahlungen
passiert, wird es hier besonders deutlich gemacht. Der Wunsch, Vater und Mutter zum

Abschied zu kussen, wird als Formalakt verstanden, der von Elia gewahrt wird.

103. Vgl. Thiel, |1. Kénige 17-22, 313-315.
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Das Motiv der Nachfolge ist in der Hebraischen Bibel sonst Uberwiegend auf Gott
selbst und das Halten seiner Gebote bezogen. Konkrete Vorbilder fur diese Art der
Lehrer-Schuler-Beziehung gibt es keine. Doch der Dienst des Elisa an Elia, der mit
Nachfolge in Verbindung gebracht wird, stellt eine Parallele zu zwei weiteren Narrativen
dar, in denen es —einmal deutlicher bei Mose und Josua und einmal weniger deutlich bei
Eli und Samuel um Lehrer-Schuler-Beziehungen mit Sukzession handelt. Dass diese
Beziehungen dariber hinaus auf einer literarischen Ebene bewusst durch Parallelen
und Doppellungen stilisiert wurden, zeugt davon, dass bereits die Redaktoren der He-
braischen Bibel diese Beziehungen als Lehrer-Schuler-Beziehungen darstellen wollten

und Ahnlichkeiten im Wirken zwischen Lehrer und Schiiler ein wichtiges Motiv waren.
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Kapitel 2
Die Berufung der Junger bei Matthaus

In den Evangelien wird beschrieben, dass Jesus Junger zur Nachfolge beruft und einen
Jungerkreis aufbaut. Einige der zuvor erarbeiteten Motive zur Berufung von Nachfol-
gern werden dabei aufgegriffen. Die Darstellung der Berufungen sowie der Folgen,
die diese flr die Berufenen hat, soll hier anhand des Matthausevangeliums analysiert
werden. Die Beschrankung darauf entfiel aus zwei Grunden. Zunachst gehdren die
Begriffe der Junger und des Nachfolgens zu den Leitbegriffen des Evangeliums und
werden 6fter als in den anderen synoptischen Evangelien genutzt[l] Sie pragen vor
allem das ekklesiologische Verstandnis bei Matthéus |

Dazu kommt, dass das Evangelium gerade in den in den letzten Jahren bewusst
inmitten seiner frihjudischen Umgebung gelesen wird (Matthew within Judaism).

Fir die Analyse der Rezeption werden zunachst die Berufung des Petrus und Andre-
as (Mt4,18-20) als auch die Berufung des Levi (Mt9,9-13) betrachtet. Die Darstellung
dieser Geschichten folgt, wie noch zu sehen sein wird, sehr deutlich dem Muster der
Berufung des Elisa. Ausgehend davon wird genauer betrachtet, welche Implikationen
die Nachfolge Jesu fiur die Junger mit sich bringt. Zuletzt wird analysiert, wie die Texte,

die bisher erwahnten alttestamentlichen Motive aufgreifen.

1. So allein 72 Nennungen des Begriffs pafytis im Unterschied zu Mk (46) und Lk (37), sowie 25
Nennungen von éxolovbéw im Unterschied zu Mk (18) und Lk (17).

2.Vgl. Udo Schnelle, Theologie des Neuen Testaments, 3. neu bearb. Aufl. (Vandenhoeck & Ruprecht,
2016), 437.
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2.1 Zu Matthaus als fruhjudischen Text

FUr die Forschungsrichtung Matthew within Judaism wird das Matthausevangelium
nicht nur bewusst in seiner frihjadischen Umgebung gelesen, sondern auch selbst als
frihes judisches Dokument gesehenE]

Dazu gehort auch die Debatte, ob sich das Matthausevangelium nun infra oder extra
muros — der Mauern des Judentums — befindet. Matthias Konradt, einer der Vertreter
von Matthew within Judaism, sieht diesen Begriff kaum geeignet [...], die komplexen
sozialen Prozesse addquat in den Blick zu nehmen [f| Selbst, wenn sich die matthaische
Gemeinde bereits organisatorisch eigenstandig mit eigenen Versammlungen zeigen
mag, so setzt das noch nicht voraus, dass sie sich als aul3erhalb des Judentums ver-
standen hat. Andererseits ist damit zu rechnen, dass die Pharisaer die Jesus-glaubige
Gruppierung angesichts von paganen Konvertiten wohl als verfehlte Form des Juden-
tums gesehen haben

Anders Runesson versteht die matthaische Gemeinde als urbane pharisaische Ge-
meinschaft und sieht zwischen den beiden Gruppierungen eine grof3e inhaltliche Schnitt-
menge. Die Verweise auf pharisaische Messiasglaubige (Apg 15,5), allen voran der
Apostel Paulus (Apg 23,6), sieht er als historisches Indiz danrE] Die heftigen Ausein-
andersetzungen mit Pharisdern und die Worte Uber eure und ihre Synagogen versteht
er darum erst recht als innerjiidischen Konflikt[|

David L. Turner sieht die matthaische Gemeinschaft als Teil des Differenzierungs-
prozesses zwischen Pharisaern, Sadduzaern und Essenern, vor der Vereinheitlichung

in Javne und vor dem parting of the ways im 2. Jahrhundert.ﬂ

3. Vgl. Anders Runesson und Daniel M. Gurtner, ,Matthew within Judaism: Israel and the Nations
in the First Gospel“, hg. v. Anders Runesson und Daniel M. Gurtner, Kap. Introduction: The Location
of the Matthew-within-Judaism Perspective in Past and Present Research, Early Christianity and Its
Literature 27 (Atlanta: SBL Press, 2020), 1-28 (1-3.10); Vgl. fUr eine der aktuellsten Veréffentlichungen
dazu Runesson und Gurtner, Matthew within Judaism: Israel and the Nations in the First Gospel, Bd. 27
(SBL Press, 2020); Vgl. auch die Rezension dazu Anders Runesson, ,Matthew within Judaism. Israel and
the Nations in the First Gospel®, Rezension von Matthew within Judaism: Israel and the Nations in the
First Gospel, von Charles Nathan Ridlehoover, RelSRev|47.1 (2021): 92-92; Vgl. auch die Forschung von
Serge Ruzer, ,Introduction - The New Testament as Witness for Early Jewish Exegesis®, Kap. Introduction
- The New Testament as witness for early jewish exegesis in Mapping the New Testament (Leiden: Birill,
2007), 1-9, die einen der ersten Anstolie zu dieser Arbeit gegeben hat.

4. Matthias Konradt, Das Evangelium nach Matthédus, hg. v. Karl-Wilhelm Niebuhr und Samuel
Vollenweider, [NTD| (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2015), 19.

5. Vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthdus, 19; Vgl. auch Anders Runesson, ,Rethinking Early
Jewish - Christian Relations: Matthean Community History as Pharisaic Intragroup Conflict®, |JBL|127.1
(2008): 95-132 (95-98).

6. Vgl. Runesson, |,Rethinking Early Jewish - Christian Relations*, 125.131.

7.Vgl. lebd.| 124f.

8. Vgl. David L. Turner, Matthew, BECNT|(Grand Rapids: Baker Academic, 2008), 3.
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2.2 Berufungsgeschichten

Das Matthausevangelium erzahlt zweimal eine direkte Berufung von Jungern durch
Jesus. Ganz zu Beginn seines Wirkens steht die Berufung der Fischer Simon Petrus,
dessen Bruder Andreas und der Séhne des Zebedaus Jakobus und Johannes. Spater

erfolgt dann die Berufung des Levi.

2.2.1 Die Berufung der Fischer
Text und Kontext

Die Berufung der Fischer in Mt4,18-22 enthalt zwei Berufungsnarrative hintereinander
mit ahnlicher Abfolge. Sie beziehen sich beide nicht direkt aufeinander, haben aber
den selben Schauplatz und eine ahnliche Situation. Die Geschichte wird davor durch
die Versuchungsgeschichte und dem Beginn der Predigttatigkeit Jesu vom Reich der
Himmel und seinem Aufruf zur Bulle (V17) abgegrenzt und danach mit einem sum-
marischen Wort Uber seine Predigt-, Lehr- und Heilungstatigkeit (V23-25). Gerade das
macht deutlich, dass die beiden Berufungshandlungen jedenfalls zusammen betrachtet
werden sollen. Gleichzeitig zeigt der Kontext auch eindeutig, dass Jesus seine Junger
fur das nahe herbeikommende Reich der Himmel ruft.

Die Darstellung erscheint literarisch einheitlich. Aufgrund der Parallelitat der bei-
den Berufungsnarrative ist nicht auszuschlie®en, dass es sich urspringlich einmal um
zwei getrennte Erzahlungen handelte, die zu einer zusammengesetzt worden. Die Ge-
schichte entstammt mit gewissen Veranderungen der Markusvorlage (Mk 1,16-20). Bei
Lukas (Lk 5,1-11) gibt es ein alternatives Narrativ zur Berufung der selben vier Junger,

genauso auch bei Johannes (Joh 1,16-20).

Berufungsnarrativ |

18 Tepimatéiv 0t mapd Ty bdAacoay i Tahidaias eldev 0o ddeddos, Siwwva Tov Aeyduevov
TTétpov xal Avdpéav Tov 4deddov adtod, fdMovtas dudifAnotpov eis Ty Bddacoay- oav
yap QALEL.

Als er nun am galildischen Meer herumging, sah er zwei Brider: Simon, der Petrus
genannt wird, und Andreas, seinen Bruder, die ein Netz ins Meer warfen, denn sie

waren Fischer.
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1 4 3 ~ ~ 3 4 \ A C ~ ¢ ~ 3 A
19 xal Aéyet adTols- delte dmiow wov, xal motjow Hudd| aAtels avbpwmwy.

Und er sprach zu ihnen: Kommt hinter mich, ich werde euch zu Fischern von

Menschen machen.

20 oi 0t edBéwg ddévTes T dixTua Rxoholbnoay adTd.

Sie verliel3en sogleich die Netze und folgten ihm nach.

Berufungsnarrativ Il

21 xal mpoPé éxeibev eldev EMoug Vo ddeddols, TaxwPov Tov Tol Zefedaiov xal Twdvvny
TOV 40eADOV adTol, év T4 mholw wetd Zefedalov Tol matpds abTév xataptilovras Ta dixTua
adTéV, xal éxaAeoey adTolg.

Und als er von dort weiterging sah er zwei andere Brider, Jakobus den des Ze-

bedaus und Johannes seinen Bruder auf dem Boot mit Zebedeaus ihrem Vater, sie

flickten ihre Netze und er rief sie.
22 oi 0¢ edbéwg adévtes TO mAoTov xal TOV TaTépa alTY RxoAovBnTay adTd.

Die aber verlieBen sogleich das Boot und ihren Vater und folgten ihm nach.

Analyse

Die erste Berufung ist die von Petrus und seinem Bruder Andreas (V18-20), gleich
gefolgt von der Berufung der S6hne des Zebedaus (V21-22).

Jesus wird in V18 gar nicht genannt, nur der vorangehende Vers macht eindeutig,
wer nun am Ufer des See Genezareths unterwegs ist["| Wenn er wie in V17 in Kaper-
naum wohnt, dann ist er eventuell gerade am Nordufer unterwegs, als er zwei Brider
erblickt, die an dieser Stelle auch das erste Mal vorgestellt werden.

Der fur Matthaus so wichtige Simon, dessen alternativer Name Petrus hier gleich
erlauternd erwahnt wird, und Andreas werden als die ersten Junger genannt. Auch in
der Aufzahlung in Mt 10,2 werden die beiden dann zuerst genannt.

Diese werfen gerade ein spezielles Netz — ¢uaiffAnotpov — aus. Der im Unterschied

zum allgemeineren dixtuov deutlich technischere Begriff wird nur an dieser Stelle im

9. Die Codices Sinaiticus und Bezae Cantabrigiensis erganzen hier yevecfai ich werde machen, dass
ihr zu Menschenfischer werdet parallel zu Mk 1,17. Trotz der frihen Bezeugung ist hier mit der lectio
brevior der vorgeschlagene Text des Nestle-Aland zu nehmen (Vgl. auch Joachim Gnilka, Kommentar
zu Kap. 1,1-13,58, 3. Aufl., 2 Bde., Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament 1 [Freiburg
im Breisgau: Herder, 1993], 100 Anm. 3).

10. Vgl. Ulrich Luz, 1. Teilband. Mt 1-7, 5., véllig neubearbeitete Auflage, 4 Bde., [EKK 1 (Zirich:
Benziger; Neukirchener, 2002), 239.
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Neuen Testament gebrauch{'" und bezeichnet vielleicht ein Wurfnetz im Unterschied
zu Schleppnetzen[|

Erlauternd wird dazu beschrieben, %oav y&p dAiels, dass sie Fischer waren.

Nun erschallt der kurze und eindeutige Ruf delite émicw pou. Dabei handelt es sich
um um einen adverbiellen Zuruf oder Aufruf™| iibersetzt mit Komm{™] kombiniert mit
der Praposition hinter und dem Pronomen pov im Genetiv. Jesus fordert die zukunftigen
Junger auf, hinter ihm zu sein. Genauso steht es auch schon bei 2 Kén 6,19 LXX, doch
handelt es sich dort um eine Aufforderung, die sich auf das Nachgehen von einem Ort
zum Anderen beschrankt.

Das steht zusammen mit moiow und dem doppelten Akkusativ dpég atels ozveposmvE]

Worum es sich bei dem Begriff Fischer der Menschen handelt, ist an dieser Stelle
nicht offensichtlich. Der Ausdruck wird bei Matthdus nur hier erwahnt und selbst aAieic
kommt bei Matth&us nur hier (V18f.) vor[™|

In der Hebraischen Bibel ist bei Jer 16,16 einmal die Rede vom Aussenden zahl-
reicher Fischer und Jager, um Siinder fiir das Gericht suchen. Ahnlich beim Gericht in
Am 4,2 heil’t es, dass Einzelne geangelt werden. Donald A. Hagner sieht die Aufgabe
der Jiinger darin, so Ménner und Frauen in das verheifene Kénigreich zu ziehen[™|
Ulrich Luz versteht darunter eine Leerstelle, die zwar an Jer 16,16 erinnert, aber erst
mit den Anweisungen in der Jingerrede in Mt 10,516 gefullt wird. Dazu kommt das
Gleichnis vom Fischnetz, in dem das Aussortieren des Fischfangs als Sinnbild fur das
gottliche Gericht genutzt wird. Gleichzeitig wird hier mit der Berufung auch ein Bogen
gedffnet, der sich erst mit dem Missions- und Taufbefehl in Mt 28,19f. wieder schlieRt]™]

Die Berufenen reagieren sogleich — e06éws — verlassen die Netze, die pars pro toto
fur ihre Arbeit stehen, und folgen Jesus nach. Der fur das Matthausevangelium so

wichtige Begriff axoAouféw steht hier zum ersten Mal.

11. Vgl. Donald A. Hagner, Matthew 1-13, 2 Bde.,|WBC|33A (Dallas, Texas: Word Books, 1993), 76.

12. Vgl. Gustaf Dalman, Arbeit und Sitte in Paldstina, hg. v. Florian Lippke und Moisés Mayordomo
Marin, Bd. 6 (1939; Ndr., SLM Press; TOBIASIib, 2013), 363; Vgl. Luz, Mt 1-7, 240.

13. Vgl. Friedrich Rehkopf, Friedrich Blass und Albert Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch. Studienausgabe, 19. Aufl. (Vandenhoeck & Ruprecht, 1976), 84f.

14. LSJ, http://stephanus.tlg.uci.edu/Isj/#eid=25096

15. Vgl. Rehkopf, Blass und Debrunner, | Grammatik des neutestamentlichen Griechisch. Studienaus-
gabe, 128f.

16. Bei den Synoptikern auch nur bei den Parallelstellen zu dieser Geschichte (Mk ?; Lk ?). Sie geben
keinen weiteren Aufschluss Gber das Verstandnis.

17. Vgl. Richard Thomas France, The Gospel of Matthew, NICNT|(Grand Rapids: Eerdmans, 2007),
117f. Vgl. Turner, Matthew, 136.

18. Vgl. Hagner, |Matthew 1-13, 77.

19. Vgl. Luz, Mt 1-7, 240.

20. Vgl. |ebd.
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Doch die Geschichte endet noch nicht. Jesus setzt seinen Weg fort und sieht zwei
weitere Bruder, Jakobus und Johannes, die S6hne des Zebeddus mit ihrem Vater. Sie
sind gerade im Boot und reparieren ihre Netze. Hier wird es nicht mehr erwahnt, doch
ist klar, dass die drei Fischer sind. Die schlichte Erwahnung des Rufs Jesu ist hier
genugAnanpfend an die Berufung davor ist deutlich, wozu sie berufen werden.

Die Frage stellt sich hier, warum nicht auch der Vater der beiden mit ihnen berufen
wird. Das xat éxaleaev adtovs (V21) schlielt ihn nicht grundsatzlich vom Ruf aus. Viel-
leicht liegt der Grund in der Struktur des Satzes davor. Dort werden die beiden Bruder
sehr parallel eingefuhrt, der Vater dagegen wird als Dritter extra erwahnt. Vielleicht zeigt
es aber auch grundsatzlicher, dass Jesus eine jungere Generation ruft.

Matthaus verschiebt beim Aufbruch der Jinger hier im Vergleich zu Markus die
Stellung des edbéws und ersetzt anijAfov (Mk 1,20) mit Axorovbyoav (V22), dem fir ihn
so wichtigen Wort fur JUngerschaft.

So gelingt es ihm, einen Parallelismus zwischen V20 und V22 herzustellen.

ol 0¢ ebBéwg ddévTes T dixTua NxorovBnoav adtéd (V20)

ol 0¢ evBéwg ddévtes TO TAoTov xal TOV TaTépa adT@Y xrorovlnoay adtd (V22)

So wie die ersten beiden Junger ihre Netze verlassen haben, verlassen die nachsten
beiden nun Boot und ihren Vater, um die Nachfolge Jesu anzutreten. Mit ihrer Bereit-
schaft, ihren Beruf, aber auch den Vater zurlickzulassen, werden sie damit zum Sinnbild
fur echte Jungerschaft. Dass es dabei wirklich zum Bruch mit der Familie kommen kann,
werden weitere Geschichten noch zeigen (Mt 8,21f.; 10,35; 19,2717_3]Verschérfend heif3t
es bei Lukas dann, sie verlieRen alles (Lk 5,11). Ahnliche Worte spricht Petrus auch
einmal (Mt 19,27).

Von nun an ist das Wirken Jesu nicht mehr auf ihn und unbekannte Zuhorer be-
schrankt, sondern es wird die Geschichte von ihm und seinem Jungerkreis. Junger-
schaft wird hier ein erstes Mal im Matthausevangelium definiert durch radikalen Gehor-
sam, sofort auf den Ruf Jesu zu reagieren. Die aufgerufenen Fischer werden durch das
Folgen auf den Ruf Jesu zu Fischern von Menschen. Jesus greift damit den bestehen-
den Beruf auf und gibt ihnen eine neue Aufgabe und Deutung.

Die Berufung dieser vier Fischer wird gemeinsam mit der Berufung des Zoliners

Matthdus in Mt9,9 zum Paradebeispiel fur Jingerberufungen Jesu. Uber die anderen

21. Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 76.
22.Vgl.lebd. 77.
23. Vgl. Luz, Mt 1-7,, 240f.
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Junger und ihre Berufungsgeschichten lassen einen sowohl Matthaus als auch die
Ubrigen synoptischen Evangelien im UnklarenE]

Bei der folgenden Bergpredigt wird eine unbestimmte Zahl an Jungern dann schon
vorausgesetzt (Mt5,1). Erst bei der Aussendung ist dann die Rede vom Zwodlferkreis
und den Namen der bis dahin nicht Genannten. Die Annahme liegt nahe, dass so oder
so ahnlich die Ubrigen Jinger in die Nachfolge gerufen wurden. Wie spater dann noch
zu sehen sein wird, zeigt sich darin, dass Jesus seine Junger im Unterschied zum

rabbinischen Mainstream selber in die Nachfolge ruft/”|

2.2.2 Die Berufung des Matthaus
Text und Kontext

Nach der Bergpredigt ist der Verlauf der Erzahlung in Kapitel 8 gepragt von einzel-
nen Wundererzahlungen und den Nachfolgeworten (Mt8,18-22). Nachdem da zwei
potentielle Jinger versuchen, sich Jesus anzuschlie3en, aber an den Anforderungen
der Nachfolge offenbar scheitern, beruft Jesus nun selber einen JUngerEg] Nach der
Heilung des Gelahmten (Mt9,1-8), trifft er auf Matthéus Diese Handlung ist noch
sehr knapp gehalten und beschrankt sich ausschlieRlich auf einen Vers. Ublicherweise
wird das daran anschlieende Narrativ, das mit xai éyéveto adTod eine neue Sinneinheit
darstellt mitberiicksichtigt”| Immerhin handelt es sich dabei um ein Mahl mit dem
Zoliner Matthaus und seinen Kollegen. Fur die Analyse der Berufungsgeschichte soll
aber der Fokus auf V9 bleiben.

Die Erzahlung findet sich auch bei Mk 2,13—-17 und Lk 5,27-32 jeweils aber mit dem

Namen Levi statt Matthaus.

9 Kal mapdywv 6 ‘Inoolic éxeifev eldev dvbpwmov xabjuevov émi 0 Teddviov, Mabbaiov

Aeyduevoy, xal Aéyel adTE- axololBel pot. xal avaatag Rxorovfnoey adTé.

24. Johannes berichtet auf andere Art von der Berufung von Andreas, Petrus, Philippus und Nathanel
(Joh 1,35-51).

25. Vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthédus, 61; Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 76.

26. Vgl. France, |The Gospel of Matthew, 205.

27. Fur die Frage, warum Matthaus hier im Unterschied zu Markus den Namen Levi durch Matthaus
ersetzt, gibt es unterschiedliche Erklarungsansatze. Fur die Beantwortung der Fragestellung hier, sind
sie jedoch irrelevant. Vgl. Ulrich Luz, 2. Teilband. Mt 8—17, 5., veranderte Auflage, 4 Bde., EKK|1 (Zirich:
Benziger; Neukirchener, 2007), 42f. Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 237f.

28. Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 236; Vgl. France, |The Gospel of Matthew, 205; Vgl. Konradt, Das
Evangelium nach Matthaus, 148; Vgl. Gnilka, Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 329f. Vgl. Luz, Mt 8-17,
40f.
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Und von dort weggehend, sah Jesus einen Menschen, sitzend beim Zollhaus, der
Matthaus genannt wurde, und er sagte ihm: Folge mir nach! Und er stand auf und

folgte ihm.

Analyse

Der Handlungsablauf folgt demselben Muster, wie die Berufungen der Fischer zuvor.
Jesus kommt voruber und sieht einen Menschen, dieses Mal am Zoll sitzen und nicht
am Ufer arbeiten. Sein Name — Matthaus — wird genannt, nur seine Herkunft bzw.
Familie wird verschwiegen. Dieser wird nun von Jesus per Zuruf zur Nachfolge auf-
gefordert axolovfer pot. Statt der Kombination mit dem Adverb und der Praposition bei
den Fischern ist es dieses Mal eine Prasens Imperativ Form von éaxolovféw zusammen
mit dem Pronomen pot.

Der Gerufene steht auf und folgt ihm nach. Von der Berufung der Fischer unterschei-
det sich die Darstellung hier durch das Fehlen von edf8¢ws und dem fehlenden Bezug
zur Familie. Das Zurlcklassen der Arbeit wird nicht explizit erwahnt, wird aber mit dem
Aufbrechen und dem Nachfolgen jedenfalls impliziert. Jesus kundigt hier weder an,
dass er Matthaus zum Menschenfischer machen werde, noch, dass er ihn zum ZdlIner
des Himmelreichs machen wurde. Jede weitere Referenz zu seinem Beruf fehlt von
Seiten Jesu.

Ein kurzer Hinweis auf den sozialen Status, der gerade angesichts der folgenden
Verse auch deutlich wird, ist hier aber notwendig. Dass Jesus in weiterer Folge namlich
Tischgemeinschaft mit Zollnern hat, ist fur die Phariséer unbegreiflich. Zoliner waren ob
ihres Umgangs mit paganem Geld und den Rdémern, sowie ihrer Bereicherungsmen-
talitaf?® am unteren Ende der Gesellschaft angesiedelt]’"] Die Formulierung ,Zéliner
und Suander® (Mt9,10; 11,19) fasst nicht umsonst beide zu einem Kollektiv zusammen,
mit denen Jesus zur Uberraschung der Pharisder Gemeinschaft hat*'| Eine Baraita —
d.h. eine weit zurtickgehende tannaitische Tradition — bezeugt auch im babylonischen
Talmud, dass der Umgang mit 7851 *»Y — ungelehrten Menschen — flir einen Gelehrten

ahnlich verpént war, wie das &ffentliche Konversieren mit einer Frau 2|

78Ty Sy a0z 29t

29. Vgl. Lk 3,12f.

30. Vgl. Hagner, Matthew 1—13, 238.

31. Vgl. Konradt, \Das Evangelium nach Matthdus, 148f.
32. Vgl. Gnilka, Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, 331.
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(bBer 43b)

Sitze nicht in der Gesellschaft der Leute des Landes [Anm. der Ungelehrten].

Jesus selbst verteidigt sich gegen die kritische Frage mit einer programmatischen
Antwort o0 ydp #A0ov xadéoar duxalovs &N auaptwrovs. (Mt9,13). Nicht die Gerechten,
sondern die Sunder wolle er rufen.

Beide Berufungsnarrative lassen sich der Gattung der Berufungserzahlungen zu-
ordnen und folgen in ihren einzelnen Elementen den Vorbildern der Hebraischen Bibel

allen voran die Berufung des Elisa, wie im weiteren Verlauf noch dargelegt werden wird.

2.3 Die Berufung des Elisa bei Josephus

Josephus erzahlt innerhalb seines Werkes Jiidische Altertiimer zahlreiche Geschich-
ten der Hebraischen Bibel nach — darunter auch die Berufung des Elisa durch Elia
(Josephus, Ant. 8, 353f. [Thackeray, |LCL]).

Er folgt grundsatzlich der Struktur der Erzahlung, doch hat er eine Reihe von Er-
ganzungen. Gleich zu Beginn erwahnt er einige Andere, die mit Elisa gerade pflugen.
Anstelle von der Bezeichnung unAwty fir den Mantel des Elia, verwendet er ipatiov.
Josephus ist es sehr wichtig, Elisa als gro3en Propheten darzustellen, darum beginnt
dieser noch bevor er die Rinder verlasst £00éws mpodyrevev(ebd., 8, 354) sogleich zu
prophezeien.@

Erst dann folgt er Elia und bittet ihn um Erlaubnis, seine Eltern zu verabschieden.
Hier ist gegenuber der LXX auffallig, dass Josephus das Wort yoveis (ebd.) verwen-
det, das zwar im Singular normalerweise den Vater alleine, im Plural aber die Eltern
gemeinsam bezeichnet |

Mit xeAevovtog driickt Josephus aus, dass Elia Elisa nicht nur erlaubt, sondern ihm
sogar befiehlt, sich von seinen Eltern zu verabschieden. Josephus verzichtet in Folge
darauf, das Schlachten der Rinder und die Mahlzeit zu erwéhnen. Dabei hatte er zu

Beginn noch erwahnt, dass andere Menschen dieser Szene beiwohnen. Sie dienen

33. Vgl. Peter Hoéffken, ,Elischa in seinem Verhaltnis zu Elija bei Josephus®, Ephemerides theologicae
Lovanienses 81.4 (2005): 477-486 (483f.); Vgl. Louis H. Feldman, ,Josephus’ Portrait of Elisha“, NovT]|
36.1 (1994): 1-28, http://www.jstor.org/stable/1560924.

34. Vgl. Henry George Liddell, Robert Scott und Henry Stuart Jones, ,Art. yov-eic®, in The Liddell-Scott
Jones Lexicon (TLG (Online Edition), 2011).

35. Vgl. Feldman, ,,Portrait of Elisha®, 19.
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innerhalb des Narrativs keiner Funktion. Er schliel3t damit, dass Elisa bis zum Ende

des Lebens Elias dessen pafytig xai didxovos Jinger und Diener war@

2.4 Die Rezeption der Berufung des Elisa

Eine Reihe von Schlisselmotiven finden sich in beiden Texten. Aus ihnen Iasst sich eine
starke motivgeschichtliche Abhangigkeit darstellen, die in den folgenden Abschnitten
noch naher erlautert wird. Auffallend ist jedoch, dass gerade Schlisselworter nicht
wortlich, sondern synonymisch tbernommen und durch andere Worter ersetzt werden.
Die weite Wanderung des Elia anjAfev (3 Reg 19,19 LXX), die an sich parallel zum
Spazieren Jesu am Ufer bzw. am Weg vorbei am Zoll ist, wird dort mit ITepimatéyv (Mt
4,18), mpoPas (Mt 4,21) und mit mapaywv (Mt 9,9) wiedergegeben. Wahrend Elia Elisa
findet — evpioxe (3 Reg 19,19 LXX) — sieht Jesus drei Mal die zukiinftigen Jlnger eidev
(Mt 4,18.21; 9,9). Das Verlassen der eigenen Arbeit und Zurucklassen der Arbeitsuten-
silien wird bei Elisa mit xatélimev (3 Reg 19,20 LXX) und bei den Jingern mit adévteg
(Mt 4,20.22) wiedergegeben und bei Mt 9,9 nicht erwahnt. Das Nachlaufen und spatere
Nachfolgen des Elisa hinter Elia wird einerseits mit xatédpapev émicw HAtou (3 Reg 19,20
LXX) und durch émopetdy dmicw Hlov (3 Reg 19,21 LXX) dargestellt. Bei den Jungern
ist es jeweils Axolovlnoav adtéd (Mt 4,20.22; 9,9). Das Verb axoloubéw wird dagegen in
der LXX nur fir den Wunsch des Elisa verwendet: dxolovbyjow émicw gov (3 Reg 19,20
LXX) P

Das Aufstehen des Elisa beim Aufbruch évéoty (3 Reg 19,21 LXX), wird in Mt 9,9
durch das selbe Wort in anderer Form avactas wiedergegeben.

Bemerkenswert ist, dass beide Geschichten zwar auf der inhaltlichen Ebene ein-
deutige Parallelen zur Berufung des Elisa haben, aber literarisch keine Abhangigkeit zu
erkennen ist. Beim wortlichen Vergleich ist gerade einmal éxeibev als einziges Schliissel-
wort in beiden Texten vorhanden, was noch lang keine direkte Abhangigkeit begriindet.

Die Ahnlichkeiten sind vielmehr auf der Ebene der Motive erkennbar. Dies soll nun
anhand der Tabelle 2.1 erlautert werden.

In der Ausgangslage unterscheiden sich die beiden (1). Elia ist in der Mitte seines

Wirkens betroffen von groRen Schwierigkeiten mit dem géttlichen Auftrag unterwegs,

36. Vgl. dazu auch eine Reihe anderer Stellen in denen Josephus Elisa den Jinger des Elia
nennt.(Josephus, Ant., 6, 84, 8, 354, 9, 33 [Thackeray, LCL])
37.Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 313f.
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einen zukunftigen Propheten an seiner statt zu finden, wahrend Jesus erst am Beginn
seiner Predigttatigkeit steht. In der Chronologie des Matthaus tritt Jesus an dieser Stelle
erstmalig offentlich selbststandig auf. Beide befinden sich dann zu Beginn der Handlung
auf Wanderschaft (2).

Berufung des Elisa

Berufung der Junger

(1)

(2)
3)
(4)

)
(6)
(7)

(8)
9)

Vorgeschichte: Auftrag einen Nach-
folger zu salben

Wanderbewegung

Auffinden einer Person

Herkunft der Person wird naher
beschrieben

Arbeitssituation

Berufung durch Zeichenhandlung

Zuricklassen der Arbeit
Konflikt: Eltern verabschieden

Beginn des Wirkens Jesu

Wanderbewegung

Auffinden mehrerer Personen
Familiare Verhaltnisse werden er-
wahnt

Arbeitssituation

Berufung durch Nachfolgeaufruf
Prophezeiungswort/Ankindigung
zur Berufung (nur bei I.)
Zurucklassen der Arbeit

Vater wird zurlickgelassen (nur bei

Il.)
(10)

(11)

Opfern der Rinder
Beginn des Nachfolgens und des
Dienens

Beginn des Nachfolgens

Abbildung 2.1: Die Berufungen des Elisa und der Jinger in Mt 4 im Vergleich

In beiden Narrativen treffen die berufenden Personen zunachst auf die zu Berufen-
den (3), deren Herkunft bzw. familiare Situation jeweils naher beschrieben wird (4), die
sich aber im Vorfeld nicht durch etwas verdient machen. Darauf folgt eine Erwahnung
der aktuellen beruflichen Tatigkeit (5). Die darauf folgende Berufungssituation birgt den
grofRten Unterschied der beiden Narrative. Wahrend Elisa durch eine Zeichenhandlung
mit dem Uberwerfen des Mantels berufen wird, geschieht dies bei den Jiingern jeweils
mit dem Aufruf zur Nachfolge. Im ersten der beiden Narrative wird dieses auch noch mit
der prophetischen Ankindigung, sie zu Menschenfischern zu machen erganzt (6)Eg]

In beiden Fallen lassen die Berufenen ihre aktuelle Arbeit zurtick (8). Elisa, zunachst
nur vorlaufig, weil er zunachst noch Elia bitten will, sich von seinem Vater verabschieden
zu durfen. Die berufenen Fischer dagegen lassen ihre Netze zuriick und im Falle des
zweiten Narrativs wird auch das Verlassen des Vaters extra erwahnt. Im Unterschied
zur Berufung des Elisa gibt es bei Jesus keine Verzogerung. Gerade das parallele

ebBéws driickt den sofortigen Gehorsam der Jiinger aus |

38. Vgl. Onler, Elia, 158; Vgl. Thiel, 1. Kénige 17-22, 313f.
39. Vgl. Gnilka, Kommentar zu Kap. 1,17-13,58, 103.
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FUr das Schlachten der Rinder, ihre Zubereitung und das Verteilen des Essens an
die umstehenden Leute gibt es in den behandelten neutestamentlichen Berufungsge-
schichten kein Aquivalent. Die Narrative enden alle mit der summarischen Erwahnung,
dass die Berufenen ihren Berufern von nun an nachfolgen. Bei der Berufung des Elisa
wird dabei auch der Dienst an Elia erwahnt.

Anhand der bisherigen Analysen wird deutlich, dass die Schilderung des Nach-
folgeaufrufs der Junger im Matthausevangelium die Berufungsgeschichte des Elisa
rezipiert und den Grof3teil der Motive ibernimmt. Eine charismatische Gestalt ruft Leute
aus der Mitte ihres Lebens auf, ihr nachzufolgen. Sie lassen familidre und berufliche
Pflichten zurick und beginnen dadurch woértlich wie figurativ, der berufenden Gestalt
nachzufolgen. Wie sich nun diese Nachfolge aul3ert, was darunter bei Matthaus zu
verstehen ist und wie die Motive aus dem Elia-Elisa Narrativ dort nun weiter interpretiert

werden, soll in den folgenden Abschnitten geklart werden.

2.5 Die Begriffe fur Nachfolge bei Matthaus

Jesus nutzt im Matthausevangelium bei den Berufungen seiner Junger, die im vorhe-
rigen Abschnitt besprochen wurden, zwei unterschiedliche Aufrufe. Einerseits ruft er
doelite dmiow pou (Mt4,19) und andererseits axolotber por (Mt9,9).

Die bereits in Abschnitt[2.2.1|néher besprochene adverbielle Aufforderung dedite ge-
hort bei Matthaus nicht ausschliefdlich zum Motiv Nachfolge. Anderswo — wie in Mt 11,28;
21,38; 22,4; 25,34; 28,679 — dient es nur dazu aufzufordern, herzukommen.

Zentraler ist da die Praposition émiocw. Sie dient auch in der LXX-Fassung der Beru-
fung des Elisa als Ubersetzung fiir *r% und markiert raumlich wie figurativ die Position
hinter oder nach dem Subjekt oder Objekt, auf das sie sich bezieht. So kundigt Johan-
nes an, nach ihm werde einer kommen (Mt 3,11). Bei Mt 10,38 steht es gemeinsam mit
einer Form von éxoloubei und bei Mt 16,24 mit g\6¢iv flir das Nachfolgemotiv.

Der Begriff axolouBel an sich wird oftmals fiir figuratives, wie wortliches Nachfolgen
genutzt. Ahnlich wie schon bei Kapitel beschrieben, bezeichnet dxohoubei oftmals
das Nachgehen einer Person von einem Ort zum anderen. So folgt Petrus Jesus in
den Palast des Hohenpriesters (Mt26,58) oder die Jinger folgen Jesus schlicht ins
Boot (Mt 8,23).

40. Vgl. auch Mt 19,21, wo die Form delipo an eine Einzelperson gerichtet wird.
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Ofter handelt es sich auch um groRe Gruppen, die Jesus nachziehen (Mt4,25; 8,1;
12,15;14,13; 19,2; 20,29; 21,9). Hier ist der Begriff des Nachfolgens dann auch weniger
klar von der Nachfolge der Junger zu trennen. Mehrfach folgt ihm das Volk ohne be-
stimmtes Ziel. Hier scheint es wichtiger, in der Umgebung Jesu zu sein, als gemeinsam
mit ihm ein konkretes geographisches Ziel vor Augen zu haben (u.a. Mt4,25; 12,15;
14,13; 20,29).

Auffallend ist, dass bei Matthaus nur ein einziges Mal ein solches Nachfolgen, sich
nicht auf das hinter Jesus bezieht. In Mt 9,19 folgt Jesus mit seinen Jungern namlich
dem Vater des toten Madchens[*'| Abweichend von der Septuaginta wird dxolouBei im
Neuen Testament nicht im Bezug auf Gott gebrauchtF_ZI

Mehrfach gibt es Aussagen Uber die Nachfolge, die entweder an die Juinger selbst
oder an potentielle Junger(anwarter) gerichtet sind.

Im Anschluss an die in Kapitel 2.6lkommende Analyse des Jungerbegriffs, soll in Ka-
pitel [2.7] zusammengestellt werden, wie Nachfolge im Matthdusevangelium dargestellt
wird.

Anknupfend an den vorangehenden Ausfuhrungen ist festzuhalten, dass die Nach-
folge der Junger — ahnlich wie die der nicht naher definierten Volksmenge — daraus
bestand mit und rund um Jesus unterwegs zu sein.

In verschiedenen Worten, die er an die Junger, oder an potentielle Jinger(-anwarter)

richtet, werden die Vorraussetzungen fur Nachfolge bei Jesus deutlich.

2.6 Der Begriff des Jiingers pafntrng

Der Begriff uabntne stammt aus der hellenistischen Umwelt des Neuen Testaments und
hat keine grof3e Tradition in der Hebraischen Bibel oder der Septuaginta. Da der Fokus
dieser Arbeit auf der Rezeption des Berufungsnarrativs und seiner Motive liegt, sei die
Begriffsgeschichte an dieser Stelle nur kurz anhand der umfangreichen Ausflihrungen

von Michael Wilkins zu diesem Begriff dargestelltEg]

41. Vgl. Anselm Schulz, Nachfolgen und Nachahmen: Studien Uber das Verhéltnis der
neutestamentlichen Jiingerschaft zur urchristlichen Vorbildethik (Kdsel, 1962), 64.

42.Vgl..ebd.) 17.

43. Vgl. Michael J. Wilkins, The Concept of Disciple in Matthew’s Gospel: As Reflected in the Use of
the Term pafytig, [NT.S| 59 (Leiden: Brill, 1988), 32.

49



Linguistisch geht er auf das griechische Verb pavbavev zurUc und bezeichnete
Ublicherweise einen Lernenden oder Anhénger einer Richtung oder eines individuellen
Lehrers[*5]

Michael Wilkins rekonstruiert, dass der Begriff im Unterschied zu Platon und Sokra-
tes Uberwiegend bei den Sophisten genutzt wurde und im Laufe der Antike eine starke
Bedeutungsverschiebung erfuhr hin zur Bezeichnung des Jlingers einer Lehre, eines
Philosophen oder eines religiosen Lehrersfr_gl

Der Begriff Iasst sich nicht in der apokryphen Literatur, wie auch nicht bei den
Schriften von Qumran finden 8 In der LXX gibt es nurin 1 Chr 25,8 das Genetiv Partizip
navlavévtwy, das fur einen Lernenden genutzt wird.

In der Septuaginta wird damit =°15n, das von der hebraischen Wurzel Y% stammt,
Ubersetzt So bezeichnet 7% dann auch einen wafytys in der rabbinischen Litera-
tur[5]

Philo fiigt zu den bestehenden Bedeutungen bei seiner Ubernahme des Begriffes
dann spezifisch die Idee eines Jlingers, der von Gott gelehrt wurde, als hdochste Stufe
hinzu BT]

Auch Josephus verwendet den Begriff mehrfach und bezeichnet damit Lehrer-Schuler
Verhaltnisse in der Hebraischen Bibel. So werden beispielsweise Josua als Junger des
Mose bezeichnet (Josephus, Ant., 6, 84 [Thackeray, LCL]) und Elisa mehrfach Jinger
des Elia genannt (ebd., 6, 84, 8, 354, 9, 33). Ahnliche Zuschreibungen geschehen
dann auch im Midrash durch das hebraische T5n.

Im Matthdusevangelium bezeichnet pafytis neben den Juingern Jesu auch die Jun-
ger des Johannes (Mt9,14; 11,2; 14,2;).

44. Vgl. Karl Heinrich Rengstorf, ,Art. pavbdvw®, in Theological Dictionary of the New Testament.
Abridged in One Volume (Digitale Edition), hg. v. Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich und Geoffrey W.
Bromiley, Bd. 1 (Eerdmans, 1985); Vgl. Wilkins, |Concept of Disciplel, 11.

45. Vgl. Wilkins, |Concept of Disciple, 32.

46. Vgl. ebd.} 41f.

47.Vgl. |ebd., 46f.

48. Vgl. |ebd., 98.

49. Vgl. |ebd., 46f.

50. Vgl. lebd., 118-124.

51. Vgl. lebd., 100-103.

52. Vgl.lebd., 111-116.
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2.7 Implikationen des Rufes in die Nachfolge

bei Matthaus

Neben den bereits besprochenen Berufungen der Junger hat das Matthausevangelium
eine Reihe von weiteren Passagen, in denen Jesus Uber den Ernst der Nachfolge, das
Verhaltnis zwischen Junger und Meister und die Sendung der Junger spricht. Der Ruf
in die Nachfolge hat Auswirkungen auf das ganze Leben, dessen Prioritdten dadurch
neu geordnet werden |

Dies soll anhand des Verhaltnisses zu sich selbst (Abschnitt [2.7.1} [Selbstaufgabe]
bei Mt 16,24—-26]), zur Familie (Abschnitt[2.7.2} [Das Verhaltnis zur Familie anhand von|
Mt 8,18—22)) genauso wie die Rolle, sowie die Sendung eines Jiingers (Abschnitt[2.7.3}

IDie ldentitat der Junger: Sendung und Auftrag)) besprochen werden.

Fir die Erarbeitung der Implikationen, zu denen der Ruf in die Nachfolge fuhrt,
werden die folgenden drei Narrative, in denen Jesus im Dialog mit seinen Jungern oder
potentiellen Jungern ist, analysiert. Erganzend werden dazu jeweils weitere Stellen aus
dem Matthausevangelium angefuhrt. Im Anschluss wird die Rolle und Sendung der

Junger insgesamt reflektiert.

2.71 Selbstaufgabe bei Mt 16,2426
Kontext

Im Wort von der Nachfolge in Mt 16,2426 beschreibt Jesus die Bedingung der Nach-
folge an seine Jinger.

Davor weist er sie auf sein eigenes Schicksal, leiden zu mussen hin. Petrus will das
abwehren (Mt 16,21-23) und wird dann von Jesus, der hier zu einem neuen Abschnitt
einsetzt (16,24), belehrt. AnschlieRend in V27f. spricht Jesus vom Gericht des Men-
schensohnes und steigt sechs Tage spater auf den Berg der Verklarung (Mt 17,1-13).

Der hier zu behandelnde Abschnitt ist mit den Versen davor daruber hinaus durch
den Zuruf an Petrus Umaye dmiow pov (Mt 16,23) mit dem Nachfolgemotiv verknipft.
Petrus wird durch diesen Zuruf an die ersten Worte, die Jesus zu ihm gesprochen hatte
erinnert (Mt4,19) %

53. Vgl. Joachim Jeremias, Erster Teil. Die Verkiindigung Jesu, Bd. 1 von Neutestamentliche
Theologie, 4. Aufl., 2 Bde. (Gultersloh: Mohn, 1988), 197.207.
54. Vql. Luz, Mt 8-17, 490.
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Diese Erinnerung wird erganzt durch Erklarungen Jesu, was Nachfolge bedeutet.
Im Unterschied zur Fassung bei Markus (Mk 8,34-9:1) richtet er sich hier nicht an die

Volksmenge sondern an die Junger, die ihm ohnehin schon verbindlich nachfolgen.

Analyse

Jesus setzt ein mit €l Tig Béder dmiow pou éNeiv Wenn einer hinter mir herkommen will
(V16,24) und appelliert zunachst einmal durch &f Tig 6éAer an den Willen der JUnge@
und nimmt mit émiow pou éAbeiv das Nachfolgemotiv eindeutig auf. Die Jinger mogen
hier zunachst Uberrascht sein, schlieBlich folgen sie ihm ohnehin, doch verscharft er
hier Nachfolge noch einmal. Notwendig ist das, weil Petrus zuvor sich nicht im Klaren
Uber das Schicksal Jesu und sein eigenes als dessen Nachfolger war. Die Junger sollen
sich darum erneut selbst vergewissern, ob sie diesen Weg gehen wollen.

Drei Imperative sind es dann, die Jesus an seine Jiinger richtet: amapvnodofw éavtdv,
dpdtw TOV aTaupdy adtol und dxoloubeitw wot.

Der Weg in die Nachfolge, beginnt zunachst mit der individuellen Entscheidung,
sich selbst zu verleugnen. Bei der Konstruktion amapvyoasbw éavtov (V16,24) handelt
es sich gemeinsam mit éavtév zunachst um eine sprachliche NeubildungE] Im Neuen
Testament wird das Verb anapvyoasbw neben den Nachfolgeworten nur im Bezug auf
das Verleugnen von Jesus verwendet (Mt 10,33; 10,70.72) |

Ahnlich wie Petrus Jesus spater verleugnet und damit jeden Bezug zu ihm bestreitet,
gibt derjenige, der cavutov sich selbst verleugnet, jeglichen Bezug zu sich selbst auf.@

Mit dem nachsten Imperativ fordert Jesus, den, der ihm nachfolgen will, auf, sein
Kreuz aufzunehmen. Jesus knuUpft hier an das ahnliche Wort Aapfdvet tév otavpdy adtol
(Mt10,38) aus der Jungerrede an. Auch dort ist die Rede vom Kreuz und von der
Nachfolge nur fehlt die Idee der Selbstverleugnung.

Die Aufnahme des Kreuzes in der Nachfolge kann hier im Kontext des Evangeliums
nur durch den Kreuzweg Jesu verstanden werden. So wie Jesus den Kreuzesbalken
auf sich nimmt hat und damit zur Hinrichtungsstatte geht, tun es ihm seine Nachfolger

gleich. Sie nehmen Leiden in ihrem Leben bewusst an, statt es zu vermeiden >

55.Vgl. Donald A. Hagner, Matthew 14-28, 2 Bde.,WBC| 33B (Dallas, Texas: Word Books, 1995), 483.

56. Vgl. Luz, Mt 8-17, 491.

57.Vgl. lebd.

58. Vgl. Konradt, \Das Evangelium nach Matthéus, 269.

59. Vgl. Luz, Mt 8-17, 142—144, der hier zwar auch eine gute Ubersicht ber alternative Deutungen
hat, aber bei der Deutung durch das Passionsgeschehen bleibt. Vgl. auch Turner, Matthew, 282.
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Dem folgt der dritte und letzte Imperativ dxoAovbeitw pot. Die Jinger, die sich verge-
wissert haben, dass sie sich selbst verleugnen wollen und bereit sind, Leiden auf sich
zu nehmen, werden damit aufgefordert, Jesus nachzufolgen.

Anknipfend an 8éxet (V16,24 ) folgt hier, markiert durch den Konjunktiv 6¢\y (V16,25),
eine Erklarung, die wieder an den Willen des individuellen Jungers appelliert. So wird
der, der sein Leben retten will, es verlieren und entgegen jeder Intuition wird der das
wahre Leben erhalten, der seines zerstort[F| Wichtig ist hier der Hinweis, dass wer sein
Leben um Jesu Willen — gvexev ot (V25) — hingibt, um es zu verlieren, sein Leben nicht
durch riskantes oder selbstmérderisches Tun aufgibt ]

Die darauf folgenden zwei Fragen leiten dann auch schon uber zum angekundigten
Gericht des Menschensohn (V27-28). Um im drohenden Gericht zu bestehen, hilft es
dem Menschen nichts, viel Besitz zu haben. Selbst wenn er die ganze Welt in seinen
Besitz bekame, konnte er etwas geben, womit er seine Seele im Gericht auslésen
kénnte (V26)F?

Nachfolge nimmt die gesamte Existenz in Beschlag. Wer sich zu Jesu Nachfolgern
zahlt, gibt freiwillig jeglichen Anspruch auf sich selbst auf und nimmt auf diesem Weg
bereitwillig Leiden in Kauf. Jesus, der bereitwillig sein eigenes Leben hingibt und das
Leiden des Kreuzes freiwillig tragt, wird so zum Vorbild fur Jingerschaft.

Die Aufgabe des eigenen Lebens bringt Implikationen fir das gesamte Leben. Be-

sonders deutlich wird das am Verhaltnis zur eigenen Familie.

2.7.2 Das Verhaltnis zur Familie anhand von Mt 8,18—-22
Kontext

Eine der Implikationen der Nachfolge ist das Verhaltnis zur Familie. Dazu gehort ei-
nerseits das Verhaltnis zu den eigenen Eltern, andererseits auch das zu Frau und
Kindern. Zunachst sind dabei die S6hne des Zebedaus zu erwahnen. Die beiden Séhne
verlassen bei ihrer Berufung den Familienverbund, in dem sie zuvor gearbeitet hat-
ten, und lassen dabei auch ihren Vater zurtck (Mt4,21-22). Die Berufung wird damit

zu einem einschneidenden Erlebnis, das eine Trennung von der Herkunftsfamilie im-

60. Vgl. Turner, Matthew, 412; Vgl. Luz, Mt 8-17, 491.

61. Matthias Konradt weist bei Mt10,38 auch darauf hin, dass es davor (Mt10,23) explizit die
Anweisung zur Flucht gibt und schliet damit auch Martyriumssehnsucht aus. (vgl. Konradt, |Das
Evangelium nach Matthaus, 173)

62. Vgl. Luz, Mt 8-17, 493; Vgl. Konradt, \Das Evangelium nach Matthédus, 269.
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pliziert. Scharfer noch wird das deutlich, als Jesus den Wunsch eines Jungers, vor
der Nachfolge noch seinen Vater zu begraben, ablehnt. Die Geschichte mit den zwei
aufeinanderfolgenden Dialogen, in denen sich das ereignet, folgt mit der Heilung der
Schwiegermutter des Petrus explizit einem der wenigen Narrative, die das Familien-
leben eines Jungers erwahnen und einer summarischen Erzahlung, dass Jesus alle
Kranken gesund macht Mt 8,18—22. AnschlieRend an den hier behandelten Dialog fol-

gen die Junger Jesus auf ein Boot und sie geraten in Seenot Mt 8,23-27.

Analyse

Gliedern lasst sich der Abschnitt in eine Einleitung (V18), das Zutreten eines Schriftge-
lehrten und einen kurzen Wortwechsel (V19f.) sowie einen weiteren Wortwechsel mit
einem Junger (V21), mit dem die Handlung dann auch abrupt endet.

Jesus will sich mit seinen Jungern von den Menschenmassen I6sen und an die an-
dere Seite des Sees ubersetzen, als ein ypappateis Schriftgelehrter Jesus mit di0doxaie
Lehrer anspricht und seine Absicht duRert, ihm nachfolgen zu wollen éxolovbyow got dmou
géav amépyy. Matthias Konradt sieht in dem Befehl Jesu, ans andere Ufer zu fahren, auch
eine implizite Mdglichkeit fur das Volk, sich anzuschlieBen.ﬁ

Die darauffolgende Anrede als diddoxade an Jesus ist typisch fir die Schriftgelehrten
(Mt12,38), die nicht seine Junger waren und zeugt davon, dass in den Augen des Mat-
thaus, Schriftgelehrte Jesus eine gewisse Lehrautoritat zuschreiben.@ Das Gleichnis
vom Schriftgelehrten, der ein Jlinger des Himmelreichs wurde, zeugt darliber hinaus
davon, dass es in der matthaischen Gemeinde Schriftgelehrte gab, die zu Nachfolgern
Jesu wurden (Mt 13,52).

Der Wunsch des Schriftgelehrten dxohoubnow got dmou éav amépyyn (Mt 8,19) nachzu-
folgen, Uberrascht zunachst, befinden sie sich doch andererorts oft in der kritischen
Auseinandersetzung mit Jesus (Mt9,3; 12,38; 15,1; 16,21; 21,15), oder werden auch
von Jesus oft kritisiert (7,29; 20,18; 23,13-34). Es mag sich hier um ein frihes Beispiel
handeln, wie nach rabbinischer Sitte Jlinger sich selbst fur die Nachfolge beworben

haben 5]

63. Vgl. Konradt, Das Evangelium nach Matthdus, 140.
64. Vgl. Turner, Matthew, 238; Vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthéus, 141.
65. Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 216.
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Mit einem Wort Uber die Wohnungslosigkeit des Menschensohne macht Jesus
dem Bewerber deutlich, worin sich die Nachfolge von denen der Rabbinen unterschei-
detf’| Jesus verzichtet auf Dinge, die selbst die Tiere haben, und hat keine feste Ruhe-
stétteF_g] Donald A. Hagner stellt dazu fest, dass das Wort hyperbolischen Charakter hat,
immerhin ist in Mt4,11 auch die Rede davon, dass Jesus in Kapernaum wohntf?|doch
macht die Aussage die Existenz auf Wanderschaft deutlich, die Jesus in der Jungerrede
in Mt 10 seinen Jingern auftragt.

Dem folgt ein anderer, der hier sogar als Junger bezeichnet wird. Textkritisch ist
der Befund von aitot9 hier uneindeutig. Er kénnte bereits ein Jiinger Jesu sein[""| der
nun an der Radikalitat der Nachfolge Jesu scheitert, oder bezieht sich adtol gar auf
den Schriftgelehrten zuvor? Hatten sich hier womaoglich ein Schriftgelehrter und sein
Junger fur Jesus interessiert und scheitern nun an den Anforderungen der Nachfolge?
Das Matthausevangelium kennt den Jungerbegriff nur im Bezug auf Jesus, darum ist
das auszuschlieRen. Lukas hat bei beiden Personen keine Funktion (Lk 9,57.59). Ulrich
Luz identifiziert den Fragesteller anhand der Anrede xupie als Jinger Jesum

Der Fragesteller bittet er um Erlaubnis, vor der Nachfolge seinen Vater beerdigen
zu durfen. Es ist nicht anzunehmen, dass es sich hier um einen Vater handelt, der eben
erst gestorben ist und den der Fragesteller unmittelbar beerdigen méchte. Ein solches
Begrabnis hatte Ublicherweise binnen eines Tages zu geschehen und dann ware die
Person gerade nicht hier. Vielmehr ist anzunehmen, dass er die Nachfolge bis zum

Ende des Lebens seines Vaters aufschieben will[3]

66. Das hier ist die erste Nennung des Menschensohnes (u.a. aus Dan 7,13—-14) bei Matthaus. Auf
die Frage nach Jesu Identifikation mit dem Begriff kann hier nicht eingegangen werden (siehe dazu u.a.
Turner, |Matthew, 238; vgl. Hagner, Matthew 1—13, 214f. vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthaus,
141). Ulrich Luz bringt vor, dass dieses Logion nicht titular zu verstehen ist (vgl. Luz, Mt 8—17, 22f.) und
auch Markus Ohler macht deutlich, dass sie fiir die Beantwortung der Fragestellung hier nicht notwendig
ist (vgl. Onler, Elia, 156).

67. Vgl. Martin Hengel, ,Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu
Mt 8,21f. und Jesu Ruf in die Nachfolge®, in Jesus und die Evangelien, hg. v. Claus-Jirgen Thornton,
WUNT| (1968; Ndr., Mohr Siebeck, 2007), 40—138.

68. Vgl. Turner, Matthew, 238; Vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthéus, 141.

69. Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 216.

70. Hier sind sich auch die Editoren des Nestle-Aland tber die Urspriinglichkeit unsicher. Die Codices
Sinaiticus und Vaticanus, die Minuskel 33, die alten lateinischen Zeugen und die sahidische-koptische
Uberlieferung lassen es aus. Beim Codex Ephraemi, sowie einer Reihe von Majuskelhandschriften (K,
L, N, W, T, A, ©), einigen Minuskeln und Lektionaren, dem Koinetext, der lateinischen, syrischen, sowie
koptisch-mesokemischen und -bohairischen Uberlieferung ist es aber bezeugt (vgl. auch ebd., 212).
Die unterschiedlichen Uberlieferungen kdnnten ein Indiz dafir sein, dass die Uberlieferer selbst uneins
darliber waren, ob die Person hier nun wirklich ein Jinger Jesu war oder nicht (vgl. Turner, Matthew,
240).

71.Vgl. Konradt, Das Evangelium nach Matthdus, 142.

72.Vgl. Luz, Mt 8-17, 24.

73. Vgl. France, |The Gospel of Matthew, 195; Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 217.
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Das Begrabnis der Eltern war ein wichtiger Teil dessen, Vater und Mutter zu ehren
(Gen 50,5; Ex20,12; Dtn 5,16) und hatte hohe PrioritétE]

Martin Hengel argumentiert in seiner zu einem Klassiker gewordenen Studie, dass
kaum ein Jesus-Logion [...] in schérferer Weise gegen Gesetz, Frbmmigkeit und Sitte
verstoRe als das hier[”| Aus der Fiille seiner Argumentation Iasst sich hier nur eine
Auswahl darstellen.

So bezweifelt er die Annahme, das Wort sei im Licht des Verbots aus Num 21,11 zu
verstehen, wo der Hohepriester sich selbst an seinen toten Eltern nicht verunreinigen
darf["® Das wurde schlieRlich im spateren Midrash Sifra zu dieser Stelle nicht mehr so
streng gelesen {mw* 85 1851 1285 (Sifra zu 21,11). Er erganzt dies, mit der Geschichte
des Priesters Josef im zweiten Tempel, der von den Weisen gezwungen wurde, sich an
seiner am Vorabend von Pessach verstorbenen Frau zu verunreinigen (Sifra zu 21 ,B)E]
Auch befreie der Tote vor einem jemanden von anderen religiosen Pflichten, wie dem
Beten des Shema (mBer 3,1a).@AuBerdem galt es insgesamt als frevelhaft, jemanden
unbegraben zu lassen["]

Martin Hengel bemuht sich, deutlich zu machen, dass das Nachfolgewort vor dem
Hintergrund fraher judischer Quellen in starkem Kontrast zu diesen und zur Thora
steht. So bringe das Verbot in einmaliger Weise seine [Anm. Jesu] souveréne Freiheit
gegentiber der Thora Moses und der allgemeinen Sitte bei Juden und GriecherF_G] zum
Ausdruck.

Doch eine Reihe von spateren Kommentatoren verstehen Jesus hier deutlicher im
Einklang mit der Thora.

Markus Bockmuehl beispielsweise weist darauf hin, dass es sich bei der Diskus-
sion im Midrash zu Lev 21,11 um eine Ausnahme, namlich um einen Verwandten, der
niemanden anderen hat, der ihn begraben wurde, handelt. Nur in diesem Fall ist es
dem Hohepriester erlaubt, sich an der Leiche eines Verwandten zu verunreinigen |
Er argumentiert, das Verbot, den Vater zu begraben, sei im Kontext der zu der Zeit

haufigen Nasiraergelubde zu verstehenEZ]

74.Vgl. Turner, |Matthew, 239.

75. Hengel, |,Nachfolge und Charisma*, 55.

76. Vgl. Hagner, Matthew 1-13, 217.

77.Vgl. Hengel, |,Nachfolge und Charisma®, 50f.

78.Vgl.ebd., 48.

79. Vgl. ebd., 49f.

80.[Ebd., 51.

81. Vgl. Markus Bockmuehl, ,’Let the dead bury their dead’ (Matt. 8: 22/Luke 9: 60). Jesus and the
Halakhah®,|JTS|49.2 (1998): 553-581.

82. Vgl.lebd., 576f. , der hier aber selber auch Schwéachen seiner Argumentation einrdumt.
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Stephen C. Barton bringt dagegen ein, dass die Junger in der Nachfolge Jesu, eine
neue Familie bekommen, statt familienlos zu werden. Jesus nimmt hier eine Neude-
finition vor, von dem was Familie ist. So wird die Gemeinde nun die neue Familie
(Mt 12,46-50) und die biologische wird zurtckgelassen.

Daruber hinaus lehnt er angesichts dessen, dass Jungerschaft im Tun des Willen
Gottes besteht (Mt5,17-20; 12,46-50), und Jesus selbst das Gesetz erflllt, ab, die
Stelle als generelle Ablehnung der Familienpflichten zu verstehen. Diese werden nurim
Vergleich zur Nachfolge Jesu, durch die der Wille Gottes umgesetzt wird, reIativiertF_jl

Crispin Fletcher-Louis erganzt in weiterer Folge, dass hier diejenigen, die Jesus
nicht folgen, als geistlich tot angesehen werden. Er verweist dabei unter anderem auf
den verlorenen Sohn in Lk 15,24.32, der vom geistlichen Tod ins Leben zuriickkehrt %]
Aulerdem sei das Nicht-Begraben von Unglaubigen — d.h. au3erhalb der Familie Got-
tes oder gar von Feinden auch vorgekommen Demnach sei die Idee, dass Nicht-
Glaubige, die als aulRerhalb der Familie verstanden wurden, und damit kein Begrabnis
erhielten, zwar aul3erst provokant aber innerhalb der Diskussionen des Judentums des
zweiten Tempels gedacht.

Die Jungerberufungen finden im eindeutigen Kontext der Verkindigung des Reiches
statt. Bei Lk 9,60 wird diese Stelle auch noch um den Auftrag an den potentiellen Jinger,
das Reich Gottes zu verkindigen, erganzt. In Mt 6,33 setzt Jesus das Trachten nach
dieser Bagtleia mit mpéTov vor alles andere und verheif’t seinen Jiingern, dass alles am
taglichen Bedarf, worum sich die Menschen aus den Volkern sorgen (Mt6,32), denen,
die nach dem Reich trachten, zufallen wird.

Der Junger, der das Begraben seines nicht unmittelbar verstorbenen Vaters vor
np&tov die Nachfolge und damit den Dienst am Reich Gottes stellt, wird von Jesus
nicht im Widerspruch zur Thora aufgefordert, ihm nachzufolgen. Ob dieser und der
Schriftgelehrte Jesus dann weiter folgen, lasst die Geschichte offenjg_gl Im Vergleich
zu anderen Nachfolgeaufrufen, in denen als Gattungselement der sofortige Gehorsam
der Junger erwahnt wird, ist hier aus dem Fehlen eines solchen anzunehmen, dass die

beiden Jesus nicht nachgefolgt waren.

83. Vgl. Stephen C. Barton, Discipleship and family ties in Mark and Matthew,|[SNTSMS|80 (Cambridge:
Cambridge University Press, 1994), 148-50.

84. Vgl. Crispin H.T. Fletcher-Louis, ,'Leave the Dead to Bury their own Dead: Q 9.60 and the
Redefinition of the People of God*, |JSNT|26.1 (2003): 39-68.

85. Vgl.|ebd., 57—66.

86. Vgl. Konradt, Das Evangelium nach Matthdus, 142.
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Die Trennung von der Familie im Kontext des Matthausevangeliums

Wie zuvor bereits erwahnt, vollzieht der synoptische Jesus die Trennung von seiner
Familie auch selbst. Als seine Mutter und seine Bruder Kontakt aufnehmen wollen,
konzentriert er sich lieber auf seine Juinger und bezeichnet diejenigen, die Gottes Wil-
len tun, als seine Familie (Mt 12,46-50). Hervorzuheben ist dabei, dass er in seinem
abschlielenden Wort an dieser Stelle bei Mt 12,50 und Mk 3,35 im Vergleich zu Lk 8,21
explizit neben dem Bruder auch die Schwester erwahnt |

In der Jungerrede kiindigt Jesus an, dass die Junger als seine Hausgenossen (10,24)
bezeichnet werden. Die Junger werden so als Teil des Hauses und damit der Familie
Jesu gesehen g

Aulerdem wird die Prioritatenfolge klar deutlich gemacht: nachdem Jesus dort an-
kundigt, er werde Entzweiung innerhalb von Familien bringen, erklart er, wer Vater und
Mutter mehr liebe als ihn, sei seiner nicht wert (Mt 10,37).

Dem folgt ein Aufruf parallel zu Mt 16,24-25, das Kreuz in der Nachfolge aufzuheben
und das eigene Leben um Jesu Willen zu verlieren. In der Nachfolge steht die Liebe zu
ihm an der obersten Stelle und das Ubertrifft auch die sonst so hoch geachtete Familie.

Dennoch bekraftigt Jesus bei Mt15,3-6 das Gebot, die Eltern zu ehren und kriti-
siert bei den Pharisdern die missbrauchliche Korban-Praxis, die es erlaubt, Besitz dem
Tempel zu weihen und so den eigenen Eltern vorzuenthalten F)

Im Matthausevangelium gibt es nur wenige Narrative oder Bemerkungen, anhand
derer man implizit etwas uber den Umgang mit der Familie erfahren konnte. Eine dieser
Geschichten ist die Heilung der Schwiegermutter des Petrus (Mt8,14—17). Trotz der
Zugehorigkeit zum Jungerkreis Jesu hatte Petrus demnach noch ein eigenes Haus und
hat den Kontakt zu seiner Familie nicht abgebrochen. Dennoch ist einzuwenden, dass
es sich dabei in der Darstellung des Matthaus nur um einen kurzen Besuch handelt,
ahnlich wie der Besuch Jesu in seiner Heimatstadt Nazareth (Mt 13,53-58). Auf eine
Form der punktuellen Begegnungen mit der eigenen Familie deutet auch Bitte der
Mutter der Séhne des Zebedaus an Jesus (Mt 20,20-28).

87.Vql. Luz, Mt 8-17|, 360.

88. Vgl. Konradt, Das Evangelium nach Matthdus, 168.

89. Vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthdus, 242f. Vgl. Morten Herning Jensen, ,Conflicting
calls? Family and Discipleship in Mark & Matthew in the Light of First-Century Galilean Village Life", in
Mark and Matthew |. Comparative readings: Understanding the Earliest Gospels in their First-Century
Settings, hg. v. Eve-Marie Becker und Anders Runesson,WUNT|(Mohr Siebeck, 2011), 205-231 (215f.).
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Der Ruf in die Nachfolge impliziert jedenfalls eine Trennung von der eigenen Familie.
Die Junger, die Jesus folgen, leben nach einer klaren Priorisierung auf das kommende
Reich der Himmel, das sich ihnen in der Nachfolge er6ffnet. Der Jingerkreis wird
damit zur neuen Familie. Jesus selbst gibt hier seinen Jungern ein eigenes Beispiel
ab. Wenngleich es Spuren von Kontakt gibt, ist die Priorisierung klar. Selbst wenn es

um das Begraben des Vaters geht, ist das kommende Reich dringlicher.

Rezeption der Berufung des Elisa

Neben den Berufungsgeschichten der Junger finden sich auch in der hier behandelten
Erzahlung Motive der Berufung des Elisa. Im Unterschied zu den Jungerberufungen
finden sich die Gattungselemente, die parallel zur Vorlage in 1 Kon waren, hier nicht.
Wahrend Elia gerade bei Elisa ankommt, sprechen die beiden Nachfolgewilligen Jesus
an, als er im Begriff ist weiterzuziehen. Auch zeigen sie eigene Initiative und werden
nicht berufen’?] Die Mahlzeit im Anschluss sowie das Aufbrechen in die Nachfolge
wurden wenig Uberraschend nicht Ubernommen. Woértlich parallel ist der Anfang des
Ausspruches des Schriftgelehrten dxoAovbriow cor zum Nachfolgewunsch des Elisa unter
Wegfall der Praposition émicw.

Inhaltlich Gbernimmt der erste Ausspruch Jesu die Wanderexistenz des Elia, die
sich auch in der Jungerrede wiederfindet.

Zentraler ist jedoch die zweite Person und das Motiv der Trennung von den Eltern
aus 1 Kon 19,20. Angesichts dessen, dass sie sich nur auf den Vater bezieht, ist nahe-
liegend, dass hier das Motiv aus der LXX ubernommen wird. Wie oben dargestellt, ist
anzunehmen, dass Elia Elisa das Verabschieden von den Eltern erlaubt hat. Auch die
Rezeption bei Josephus legt zumindest nahe, dass die Geschichte im 1. Jh. so verstan-
den wurde PT]im Unterschied zu Elisa, der sich nur von seinen Eltern verabschieden will,
will der mdgliche Junger seinen Vater noch beerdigen. Es liegt auf der Hand, dass hier
mit anderen zeitlichen Dimensionen zu rechnen ist. Vor dem Hintergrund der Berufung
des Elisa wird eine deutliche Verscharfung bei der Nachfolge Jesu deutlich. Denn bei
dieser wird kein Aufschub geduldet’?]

90. In der Lk-Fassung dagegen, ruft Jesus den zweiten zur Nachfolge auf und eine dritte Person dulRert
ihren Wunsch nachzufolgen, was mit dem Wort Jesu von Pflug quittiert wird (Lk 9,59-62.

91. Vgl. Ohler, [Elia, 156-58.

92. Vgl. Luz, Mt 8-17, 25; Vgl. Thiel,|1. Kénige 17-22, 314f.
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2.7.3 Die Identitat der Junger: Sendung und Auftrag

Die kommenden Abschnitte sollen einen Uberblick tiber die Eigenschaften und Aufga-
ben der Jinger bei Matthaus geben. Von den zwdlIf Jingern, die im Matthdusevan-
gelium namentlich genannt werden, sind nur von funf von ihnen Berufungsnarrative
bekannt. Wichtig fur das weitere Verstandnis der Berufung der Junger ist die Aussen-
dungsrede Jesu in Mt 10. Ausgehend davon soll ihre Rolle und Aufgabe als Ausgesand-
te beschrieben werden. Dann sollen die Rolle von Frauen als Nachfolgerinnen, sowie

der Dienst der Junger beschrieben werden.

Rolle der Jiinger als Gesandte

In Mt 10 ruft Jesus seine Junger zu sich und gibt ihnen Vollmacht, Geister auszutreiben
und Krankheiten zu heilen. Jesus ubertragt die Vollmachten auf sie, die sie zuvor selber
an ihm erlebt hatten (Mt4,23f.; 9,35)%

Jesus beauftragt die Jinger zunachst nur zu den verlorenen Schafen Israels zu
gehen, dort das Himmelreich zu predigen und Wunder zu wirken. Der Sendungsauftrag
zu den verlorenen Schafen Israels (Mt10,6) ist ident damit, wie Jesus seine eigene
Sendung beschreibt (Mt 15,24). Nur der Umkehrruf Jesu (Mt4,17) fehlt in den Beauf-
tragungen der JUngerE]

Die (zunachst misslungene) Heilung des mondsutchtigen Knaben (Mt 17,14-20) gibt
ein Beispiel dafur ab, wie nicht nur die Junger selbst in ihrer Sendung Heilungen voll-
bringen sollten, sondern dass auch Menschen rund um den Jungerkreis die Erwartung
hatten, dass die Jiinger wie Jesus Wunder wirken kénnten |

Auch innerhalb der Jungerrede wird das programmatisch mit einer Doppelstruktur
gesagt. Ein Junger ist nicht Uber seinem Lehrer, genauso wie ein Knecht nicht Gber
seinem Herrn ist. Es ist ausreichend fur den Junger, dass er wird wie sein Lehrer
(Mt 10,24f.).

Das gipfelt darin, dass die Junger am Ende des Matthausevangeliums (Mt 28,18-20)
noch einmal ausgesandt werden — nun in die ganze Welt hinaus. Sie sollen selber

andere zu Jungern machen.

93. Vgl. Turner, |Matthew, 264.

94. Vgl. Konradt, |Das Evangelium nach Matthédus, 163.

95. Vgl. Ulrich Luz, ,Die Junger im Matthausevangelium®, ZNW 62.3-4 (1971): 141-171; Vgl. Schulz,
Nachfolgen und Nachahmen, 70.
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Frauen in der Nachfolge

Wahrend dem genannten Zwolferkreis nur Manner angehoren, werden Frauen, auch
mehrfach rund um Jesu genannt.

In Mt 27,55 ist die Rede von den Frauen, die Jesus nachfolgten und dienen.

Die Verwendung von #xoAotbnoav 6 ‘Incol deutet hier zunachst sehr stark darauf,
dass die Frauen in einem ahnlichen Junger-Verhaltnis Jesus gegenuber waren wie die
anderen Jiinger, auch wenn sie sonst nicht explizit erwahnt wurden ¥ Andererseits
lasst der Zusatz amo tijs TaAtdalias wiederum darauf schlie3en, dass es bei dieser Ver-
wendung des Begriffs um das Nachfolgen Jesu am Weg von Galilda nach Jerusalem
ging, insofern primar um die wortliche Bedeutung, dass sie Jesus folgend von Galilaa
nach Jerusalem gezogen sind. Die dazugehorende Partizipialkonstruktion dwaxovolioat
avté- zeugt dariber hinaus jedenfalls von einem gréf3eren Naheverhaltnis.

Der Dienst einer Frau an Jesus findet sich dartiber hinaus auch bei der Schwieger-
mutter des Petrus (Mt8,15) |

Wenngleich Frauen damals in der Offentlichkeit nicht prasent waren und selbst bei
Matthaus bei den Sattigungswundern (Mt 14,21; 15,38) nicht mitgezahit wurden,@ sind
rund um Jesus Frauen sehr aktiv. So hebt Jesus die Frau, die ihn vor seiner Kreuzigung
salbt, besonders hervor (Mt26,13). Bei der Kreuzigung Jesu bleiben Frauen in ihrer
Nachfolgerolle, selbst als die mannlichen Jinger schon geflohen sind. Zuletzt ist auch
ihre Zeugenschaft bei der Auferstehung zu erwahnen. Sowohl von den Engeln als auch
von Jesus selbst bekommen sie den Auftrag, die Auferstehung zu verkUndigenP_g]

Die Kombination in der Beschreibung der Frauen in Mt 27,55 greift das Motiv Nach-

folge gemeinsam mit dem Dienst bei Elia und Elisa auf.

Dienst der Jiinger

Bemerkenswert ist, dass nur Uber Frauen berichtet wird, dass sie Jesus nachfolgen
und ihm dienen. Uber die mannlichen Jinger gibt es keine Erwahnungen, dass sie
Jesus dienen, wohl aber, dass sie in seinem Auftrag oder auf seine explizite Bitte hin
Aufgaben Ubernehmen. So beispielsweise der Auftrag an Junger, Eselin und Fullen far

den Einzug nach Jerusalem zu organisieren (Mt21,1-7).

96. Vgl. In-Cheol Shin, ,Matthew’s Designation of the Role of Women as Indirectly Adherent Disciples®,
Neotestamentica 41.2 (2007): 399415, |http://www.jstor.org/stable/4304864 3.

97. Vgl.|lebd., 407.

98. Vgl. Jeremias, |Erster Teil. Die Verkiindigung Jesu, 217f.

99. Vgl. Shin, |,Role of Women*, 408—11.
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Der matthaische Jesus beansprucht von dem her fur sich keinen Dienst, fordert aber
heraus, dass, wer im Jungerkreis der Erste sein will, der Diener bzw. Knecht aller zu
sein hat (Mt 20,26-27). Die Junger sollen sich dabei am Vorbild des Menschensohnes
selbst orientieren, der sich nicht dienen lasst, sondern dient und sein Leben hingibt (Mt
20,28).

Der Begriff Aeitovpyew selbst, der in der LXX flr den Dienst des Elisa genutzt wird
(1 K6n 19,21 LXX), kommt im Matthdusevangelium dagegen nicht vor. Mit insgesamt
nur drei Erwahnungen im neutestamentlichen Kanon ist er ohnehin ein sehr seltener

Begriff. Weiter verbreitet ist diaxovéw mit fiinf Nennungen bei Matthaus.

2.8 Zwischenfazit zu Nachfolge bei Matthaus

Im Matthdusevangelium wird das Nachfolgemotiv und die Berufung des Elisa bei den
Berufungsnarrativen der Jinger aufgegriffen und erfahrt eine Verscharfung. Anhand
der parallelen Gattungselemente und insbesondere auch anhand der Trennung von
der Familie, wird deutlich, dass im Neuen Testament primar die Berufung des Elisa
zum Vorbild dient.

Gleich sind die Gehorsam fordernde Berufung und das sich entwickelnde Lehrer-
Schuler-Verhaltnis. Doch wahrend Elia am Ende seines Wirkens einen einzelnen Nach-
folger beruft, ruft Jesus gleich zu Beginn seines Dienstes mehrere Menschen in seine
Nachfolge, die sein Werk weiterfuhren sollen. Hier werden sowohl das Motiv der Suk-
zession als auch das der Ahnlichkeit zwischen Lehrer und Schiiler ibernommen. Das
Motiv der Wanderschaft des Elia ist ebenso ein Vorbild fur die Wanderexistenz Jesu
und seiner Junger. Die Prophetensdhne bei Elisa konnten ein schwaches Vorbild fur
den Jungerkreis sein.

Die stilisierte Darstellung bei den Jungerberufungen, die sich so stark an der Beru-
fung des Elisa orientieren, macht deutlich, dass die Mitglieder der mattthaischen Ge-
meinde ihre Nachfolge selbst auch vor dem Hintergrund dieser Geschichte verstanden
haben. Dass Josephus die Geschichte auch mit dem Begriff hellenistischer Jinger-
schaft nacherzahlt, zeugt davon, dass die Gemeinde im 1. Jh. mit dieser Annahme
nicht alleine war.

Im Unterschied zu Elisa geschehen die Berufungen Jesu im Horizont des kommen-
den Gottesreiches. Die Jlunger werden daftr berufen und ausgesandt, dieses in Wort

und Tat zu verbreiten und verkiindigen. Die eigentliche Ubernahme der Funktion und
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Verantwortung des Vorbildes geschehen aber in beiden Fallen erst bei der Himmel-
fahrt des Vorbildes. Wahrend Elisa hier als Zeichen seiner prophetischen Existenz den
Mantel des Elia erhalt, bekommen die Juinger den Auftrag alle Nationen zu Jingern zu
machen und zu taufen.

Der Ruf in die Nachfolge bekommt fur die Junger, die idealiter unmittelbaren Ge-
horsam leisten, hochste Prioritat. Angesichts des heranbrechenden Gottesreiches wird
von Jesus kein Aufschub geduldet. Bei dem Nachfolgewort in Mt 8 zeigt sich darliber
hinaus auch knapp, wie unterschiedliche Exegeten mit unterschiedlichen Vorannahmen
Jesus in seiner Umwelt darstellen. Wahrend Martin Hengel den Ruf in die Nachfolge
und speziell die Anweisung, den Vater nicht zu beerdigen im starken Kontrast zu seiner
judischen Umgebung beschreibt, sind neuere Ansatze bemuhter, Jesus inmitten der

Bandbreite des Judentums des Zweiten Tempels darzustellen.
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Kapitel 3

Die Berufung des Shimon ben Lakisch

in der rabbinischen Literatur

Nach der Berufungserzahlung des Elisa in der Hebraischen Bibel und der Berufung der
Junger Jesu im Neuen Testament wenden wir uns nun einem neuen Literaturcorpus
zu. In der rabbinischen Literatur gibt zwar viele Erzahlungen von Rabbinern und ihren
Schulern, aber nur selten Geschichten, wie sie zueinander gefunden haben. Wie spater
noch zu sehen sein wird, ist es Uberdies gangig, dass ein Schuler sich selbst einem
Lehrer anschliel3t, nicht umgekehrt. Eine Ausnahme bietet dabei der Erzahlzyklus des
Rabbi Yochanan mit der Berufung von Shimon Ben Lakish.

Diese soll nun analysiert werden um darzulegen, wie hier Motive aus der Beru-
fung des Elisa aufgegriffen werden. Es folgt eine Beschreibung, wie die Berufung des
Elisa im Midrash im Sinne rabbinischer Lehrer-Schuler-Beziehungen gelesen wurde.
Aullerdem wird innerhalb des Kontextes der rabbinischen Literatur betrachtet, welche
Implikationen das Verhaltnis eines rabbinischen Schulers zu seinem Lehrer hat. Zuletzt
werden die daraus gewonnenen Erkenntnisse dann jeweils mit den Ergebnissen aus
der Hebraischen Bibel und aus dem Neuen Testament verglichen. Methodisch orientiert
sich diese Analyse an den Ausfuhrungen von Gunter Stemberger in seiner Einleitung
in Talmud und Midrash[T]

Verzichtet wird auf eine Darstellung, wie Elia und Elisa als Propheten unabhéangig

von ihrer Lehrer-Schiler-Beziehung in der rabbinischen Literatur geschildert werdenE]

1. Vgl. Gunter Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, 9., vollstdndig neubearbeitete Auflage
(Minchen: C.H. Beck, 2011), 59-70.

2. Eine der aktuellsten Veroffentlichungen dazu ist Adiel Kadari, Until Elijah Comes. Portrayal of Elijah
the Prophet in Tannaitic Literature (2'X307 M19993 R7237 ¥O8 Sw T o8 812w —w) (Jerusalem:
Magnes Press, 2021).
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3.1 Die Berufung von Shimon Ben Lakish

Der Erzahlzyklus der beiden findet sich im babylonischen Talmud bei Masechet Baba
Metsi‘a. Die Gemara bezieht sich dort auf die Mischna Baba Metsi‘a aus der Ord-
nung Nezigin. In dieser Mischna werden wirtschaftliche Angelegenheiten geklart, wie
der Umgang mit Fundgegenstanden, Regelungen beim Kauf, Zins und der Lohn von
Arbeitern )| Die Erzahlung selbst stammt aus der Gemara zu einem Abschnitt in der
Mischna, wo der Umgang mit Arbeitern, die frih aufstehen missen, diskutiert wird (0BM
83a). Von dieser Fragestellung weicht die Gemara jedoch schnell ab und kommt von
einer Diskussion Uber das Ubergewicht zweier Rabbiner zur Frage nach der Schénheit
des Rabbi Yochanan (bBM 84a). An dieser Stelle beginnt dann der Erzahlzyklus von
Rabbi Yochanan und Shimon Ben Lakish. Letzterer wird oftmals auch Resh Lakish
genannt. Zu Beginn steht dabei die Erstbegegnung der beiden, die in weiterer Folge
genauer untersucht wird. Nach dieser Begegnung folgt ein Sprung im Narrativ hin zu
einer Auseinandersetzung der beiden. Shimon Ben Lakish ist daruber so emp0ért, dass
er kurze Zeit spater stirbt. Sein Lehrer Rabbi Yochanan vermisst seinen Schuler dann

so sehr, dass er in weiterer Folge auch stirbt, womit der Erzahlzyklus dann endet.

3.1.1 Text und Kontext

T AR TINAR RITD MY WPk T T LRI 1M T IO RP T I R
TIAR T X327 72 0777 R DR ik ot 1D e jneND e
FTINRY TN 7T 8 KDY IR RS 9k owa by 5hap onen ke
N2T RM23 T

(bBM 84a)

Eines Tages wusch sich Rabbi Yochanan im Jordan. Resh Lakish sah ihn und
sprang in den Jordan hinter ihn. Er [Rabbi Yochanan] sprach zu ihm: ,Deine Tu-
gend/Starke fir die Thora!* Sprach er [Resh Lakish] zu ihm: ,Deine Schoénheit fiir
Frauen!” Sprach er: ,Wenn du umkehrst, gebe ich dir meine Schwester, die schoner
ist als ich.” Er empfing. Er wollte zuriickkehren, um sein Gewand zuriickzubringen,
aber konnte es nicht. Er [Rabbi Yochanan] unterrichtete ihn in der Bibel und in der

Mischna und er machte ihn zu einem groRen Mann. |

3. Vgl. Stemberger, |Einleitung in Talmud und Midrasch), 130f.
4. Anm. Ubersetzungen, Erganzungen und Satzzeichen vom Autor.
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Das aramaisch geschriebene Narrativ ist Teil eines kurzen Erzahlzyklus uber Rabbi
Yochanar| und beginnt mit den Worten =11 827 — eines Tages — unmittelbar mit der
Handlung, die im Folgenden analysiert wird. Mit =17 827" wird die darauffolgende Ge-
schichte auch von dieser Geschichte wieder abgegrenzt. Die Struktur der Handlung
ist typisch fur die Textgattung der Erzahlung im babylonischen Talmud sehr knapp
gehalten. Auf die Einleitung und Situationsbeschreibung erfolgt ein kurzer Wortwechsel.
Diesem folgt ein weiterer kurzer Handlungsteil, bevor das Narrativ mit einer summari-
schen Beschreibung schlief3t.

Wie Ublich in rabbinischen Erzahlungen werden einzelne Handlungen knapp durch
aktive Verben geschildert. Mit Adjektiven werden nur die Schwester von Rabbi Yochanan
und Resh Lakish am Ende der Handlung beschrieben. So knapp wie die Geschichte
hier gehalten wird, bleibt der Blick in die Kommentar- und Auslegungsgeschichte un-
umganglich, die vielfach hilft, das Narrativ zu verstehen.

Vom mittelalterlichen Kommentator Rashi (Rabbi Schlomo Jizchaki 1040-1105) stam-
men die Glossen an der Innenseite der Talmudseiten, die flr das Verstandnis hier am
wichtigsten sind. Wohlgemerkt stammen sie aber aus deutlich spaterer Zeit und lassen
von dem her nicht eindeutig darauf schlie3en, dass der Text in seiner Entstehungszeit
so verstanden wurde. Vielmehr gehdren seine Kommentare schon zur Auslegungsge-
schichteﬁ Neben Ubersetzungen zu aramaischen Wortern gehéren dazu Glossen, die

etwas im Text erklaren.

3.1.2 Textanalyse

Zu Beginn badet Rabbi Yochanan im Jordan. Rabbi Yochanan ist im babylonischen
Talmud bekannt als Vorsitzender der Akademie in Tiberias zu seiner Zeif’l und wird
als sehr schon beschrieben. Dass er keinen Bart hat, wie zuvor in einer Geschichte
erwahnt wird (bBM 84a), gibt ihm ein feminines AuReres.

Resh Lakish sieht ihn — das wird markiert durch 77117 eine Perfektform von *117 ge-
meinsam mit einem Personalsuffix in der 3. Person maskulin — und hupft auch in das

Wasser hinter ihm. Auch /1°902R ist eine zusammengesetzte Form, in diesem Fall von

5. Vgl. Jacob Neusner, XXI. Bavli Tractate Baba Mesia. B. Chapters VIl through XI, 2 Bde. XXI (Atlanta,
Georgia: Scholars), 388-390.

6. Vgl. Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, 61.

7. Vgl. Admiel Kosman, ,R. Johanan and Resh Lakish: The Image of God in the Study Hall -
’Masculinity’ versus’ Femininity’, |Eurdud 43.1 (2010): 128-145.
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=n3¥ mit -% zuvor und einem Personalsuffix in der 3. Person maskulin, der sich auf
Rabbi Yochanan beziehtFl

Der Begriff 77™n2N ist das aramaische Aquivalent von »3rR, steht hier aber nicht
mit einem Verb, das eindeutig eine Bewegung darstellt. Gemeinsam mit 9127 deutet
es vielmehr auf die Position hinter Rabbi Yochanan, zu der Resh Lakish ins Wasser
springt. Dennoch ist nicht zu vergessen, dass die Praposition, die anderswo konstitutiv
fur Nachfolgeverhaltnisse ist, auch hier die Erinnerung daran jedenfalls weckt. Es mag
Teil der Ironie der Geschichte sein, dass der Beginn der Nachfolgebeziehung der beiden
gerade in dieser Mehrdeutigkeit steckt.

Resh Lakish istim babylonischen Talmud bekannt als Anflhrer einer Rauberbande.
Der Grolteil der modernen Auslegung sieht im Hinterherspringen hinter dem schénen
Rabbi Yochanan sexuelle Konnotationen und keine guten Absichten des Banditen[™|
Es ist anzunehmen, dass er flr einen 7787 OV, einen Ungelehrten, gehalten wurde.

Darauf folgt der Block direkter Rede. Ohne den Kommentar von Rashi ware es hier
nicht mdglich eindeutig zu bestimmen (vgl. Rashi zu bBM 84a), dass den Beginn hier
Rabbi Yochanan macht, der mit dem berufenden Zuruf ™85 7511 — deine Stérke
fur die Thora! Resh Lakish zum Thorastudium auffordert. Der Begriff 809X ist dabei
umfassend im Bezug auf das judische Gesetz zu verstehen und beschrankt sich nicht
auf den Pentateuch[™]

Das berufende Wort an Resh Lakish erlautert Rashi mit dem folgenden Erklarung:

7170 1w $12305 120 9o s - RIRD 75
(Rashi zu bBM 84a)

Deine Starke fur die Thora — Deine Kraft ist so schon, um das Joch der Thora zu

ertragen!

Die Kraft des als korperlich stark bekannten Resh Lakish ware passend, um damit

das Joch der Thora zu ertragen.

8. Vgl. Michael Sokoloff, ,Art. 912% in A dictionary of Jewish Babylonian Aramaic of the Talmudic and
Geonic periods (Bar llan University; Johns Hopkins University, 2002), 251-252.

9. Vgl. zur grammatikalischen Bestimmung Adin Even-Israel Steinsaltz, Reference Guide to the
Talmud, hg. v. Joshua Schreier, 2. Aufl. (Jerusalem: Koren, 2014), 102-5.

10. Vgl. Moshe Halbertal, ,Discipleship in Rabbinic Literature®, in Swimming against the Current:
Reimagining Jewish Tradition in the Twenty-First Century. Essays in Honor of Chaim Seidler-Feller, hg.
v. Shaul Seidler-Feller und David N. Myers (Academic Studies Press, 2020), 67-94; Vgl. Kosman, |,R.
Johanan and Resh Lakish®, 130.137.

11. Vgl. Michael Sokoloff, ,Art. 817", in A dictionary of Jewish Babylonian Aramaic of the Talmudic
and Geonic periods, 3. Aufl. (Bar llan University; Johns Hopkins University, 2002), 95-96.
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Der Aufgerufene aber entgegnet parallel zum Zuruf zuvor "1 72w — deine Schén-
heit fiir die Frauen. Rabbi Yochanan versprichtihm dann, wenn Resh Lakish umkehre "X
"R RTPBYT IR T2 X337 73 N0, werde er ihm seine Schwester zur Frau geben,
die viel schoner als er sei. Die Aufforderung 2 N7 ist dabei klar als Aufforderung
zum Lebenswandel und zur Umkehr zu verstehen[™?]

Resh Lakish nimmt das Angebot an und versucht, aus dem Fluss herauszuspringen,
doch gelingt ihnm das nicht.

Nach der Erklarung Rashis hat den nun bekehrten Rauber namlich seine Kraft
verlassen. Bei ihm heil3t es Uber den missglickten Versuch, aus dem Fluss heraus-

zuspringen:

M2 YN 70 9w 1Op SapwnT w23 PP - xn 8
(Rashi zu bBM 84a)

Und es gelang ihm nicht — zu springen, denn als erstes als er auf sich das Joch der

Thora nahm, verlie® ihn seine Kraft

Die Geschichte endet mit einer summarischen und zeitraffenden Aussage, dass
Resh Lakish in der Bibel und in der Mischna unterwiesen und von Rabbi Yochanan zu
einem grof3en Gelehrten gemacht wirdHDer Parallelismus 12081 729K zeugt davon,
wie umfassend Resh Lakish in weiterer Folge unterwiesen wird.

Die Erzahlung ist grundsatzlich einmal als Haggadisch einzuordnen. Bei den Unter-
teilungen von Glnter Stemberger ist das Narrativ hier als Untergattung der Berufungs-
erzahlung innerhalb der Gattung der biographische Erzdhlungen einzuordnenE]

Als Gattungselemente sind ahnliche Elemente vorhanden wie auch bei der Beru-
fung des Elisa oder der Berufung der Junger. Zunachst erfolgt eine Einleitung mit der
Beschreibung der Szene. Dann kommen aktive Handlungen der Beteiligten, die zu
einem Dialog fuhren. Teile dieses Dialogs sind ein Berufungswort, ein Konflikt und ein
Versprechen. Im Anschluss kommen eine Antwort auf die Berufung, ein summarisches
Ende und das Ergebnis.

Die Geschichte erzahlt in schelmisch-komischer Art, wie ein ungelehrter Rauber
mit zunachst bosen Absichten einem Rabbi gegentiber durch dessen Ruf umkehrt und

beginnt, in der Nachfolge Thora zu lernen. Es zeigt sich, dass der Ruf zu lernen und

12. Vgl. Michael Sokoloff, ,Art. 97177, in A dictionary of Jewish Babylonian Aramaic of the Talmudic and
Geonic periods, 3. Aufl. (Bar llan University; Johns Hopkins University, 2002), 363-367.

13. Vgl. Halbertal, |,Discipleship in Rabbinic Literature®, 89.

14. Vgl. Stemberger, |[Einleitung in Talmud und Midrasch, 66.
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die Motivation, die schone Schwester von Rabbi Yochanan zu heiraten, so stark sind,

dass Resh Lakish sein Leben freiwillig &ndert.

3.2 Textgeschichte

Die Literaturgeschichte rabbinischer Texte lasst sich aufgrund des Charakters als Kom-
positionen schwierig zurlickzuverfolgen. Nachdem der Schwerpunkt dieser Arbeit star-
ker auf synchronen statt auf diachronen Methoden liegt und die Darstellung der Ge-
schichte starker im Fokus steht als die geschichtliche Entwicklung des Textes, seien
nur die folgenden Beobachtungen genannt.

Zunachst ist der Text aufgrund seiner aramaischen Sprache eindeutig in die amo-
raische Zeitepoche des Talmuds zu verorten. Die beiden darin genannten Rabbiner
entstammen der zweiten Generation der Amoraer von Palastina. Fur Rabbi Yochanan
wird als Todesjahr 279™| liberliefert. Rabbinische Geschichte und Traditionen werden
den Zeitepochen ihrer traditionell zugeschriebenen Urheber zugeordnetm Insofern ist
diese Geschichte auf das spate 3. Jh. zu datieren.

Die zuvor bereits erwahnte Einleitungskonstruktion =7 821°, mit der die Geschichte
hier und auch die darauf folgende Geschichte eingeleitet werden, lasst auf ein gliedern-
des Stilmittel schlielRen, das beim Zusammensetzen mehrerer Narrative von Redakto-

ren zur Endgestalt des Textes, dazukam.

3.3 Die weitere Beziehung von Rabbi Yochanan und Resh
Lakish

Der Erzahlzyklus von Rabbi Yochanan und Resh Lakish flhrt nach der Berufung noch
weiter. Die Darstellung des Narrativs liefert ein gutes Beispiel fur die Beziehung zwi-
schen Lehrer und Schuler.

Eines Tages, als die beiden im Beit Midrash lernen, behandeln sie die Frage einer
Baraita. Es geht um die Frage, ab wann Werkzeuge bzw. Waffen unter die Regelungen

der rituellen Reinheit fallen. Zur Beantwortung dieser Frage ist es notwendig zu klaren,

15. Vgl. Stemberger, [Einleitung in Talmud und Midrasch, 101f.

16. Vgl. Stemberger, |[Einleitung in Talmud und Midrasch, 73; Vgl. dazu auch ausfuhrlicher Stemberger,
,Dating Rabbinic Traditions®, in The New Testament and Rabbinic Literature, hg. v. Reimund Bieringer
(Leiden: Brill, 2009), 79-96.
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ab wann solche Gegenstande fertig gefertigt sind. Resh Lakish liefert in der Diskussion
dazu Fachwissen, das sein Lehrer Rabbi Yochanan mit =° i poba mxwoh (bBM 84a)
- Ubersetzt: Ein Bandit weil3 Gber Banditerei bescheid - kommentiert und damit auf die
kriminelle Vergangenheit seines Schilers anspielt

Daraus ergibt sich folgender Dialog:

TPIPRT D ORI D MR S 1P 237 8T S 1P 237 N YD name R o
MW "E10 PN

(bBM 84a)

Und er sprach: ,Was ist der Vorteil flir mich, dass ich bei dir gelernt habe?* Er

antwortet ihm: ,Ich habe dich unter die Fligel der Schekhina gefiihrt.”

Statt auf die geheiratete Schwester hinzuweisen, verteidigt sich Rabbi Yochanan,
dass er seinen Schuler unter die Fluge der Schekhina — d.h. in die géttliche Gegenwart
— gefuhrt hat

Ahnliches wird auch (iber Rabbi Hillel aus der Zeit der Fiinf Paard'8| berichtet, der
durch seine Geduld einmal einen Konvertiten unter die Fliigel der Schekhina (bShab
31a) und damit in die Gegenwart Gottes fuhrt.

Die kritische Nachfrage lasst Rabbi Yochanan traurig zurtick, was in weiterer Folge
auch Resh Lakish bekiimmert. Dieser wird krank und stirbt zuletzt (bBM 84a). Das
bekimmert seinen ehemaligen Lehrer noch einmal mehr und die Versammlung der
Weisen schickt ihm einen neuen exzellenten Schuler: Rabbi Elazar ben Pedat. Doch

dieser ist kein ausreichender Ersatz fiir Resh Lakish/[™]

933 PN AR D RETORT RN D K 1R 237 0N I R0 53 R 200 SN
DRI RO VI 1Y S wpn M KA KPR T D 8w ph T2 8epR
RIDTY RS R 7O PTONT RN NINN NN KOS KN KON DD 2N 1w
RIMRP 00T

(bBM 84a)

Und es kam [Elazar ben Pedat] und setzte sich vor ihn. Zu jedem Wort, das Rabbi
Yochanan sagte, sprach er: ,Es gibt eine Baraita, die deine Ansicht unterstitzt!”
Sprach er [Rabbi Yochanan] zu ihm: ,Bist du vergleichbar mit dem Sohn Lakish?

Denn mit dem Sohn Lakish, wenn ich etwas behaupte, bringt er 24 Schwierigkeiten

17. Vgl. Halbertal, |,Discipleship in Rabbinic Literature®, 89.
18. Vgl. Stemberger, |Einleitung in Talmud und Midrasch, 78.80f.
19. Vgl. Halbertal, |,Discipleship in Rabbinic Literature®, 90.
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[Gegenargumente] gegen mich und ich antworte ihm mit 24 Antworten. Und die
Halakha selbst wird dadurch grofRer. Und du sagst mir: eine Baraita unterstutzt

dich! Weil3 ich denn selber nicht, was richtig ist?

Was Rabbi Yochanan an Resh Lakish schatzte, vermisst er nun an Elazar ben
Pedat. Statt ausgiebige Diskussionen zu haben und so die Halakha grol3 zu machen,
bekommt er hier nur Zustimmung. Er wird daruber in weiterer Folge so traurig, dass er
wahnsinnig wird und schlielich stirbt (0BM 84a)E‘7]

3.4 Die Rezeption der Berufung des Elisa

Angesichts des aramaischen Textes kann man keine wortlichen Parallelen zwischen
der Berufung des Elisa und der des Resh Lakish ziehen. Am deutlichsten ist noch
das aramaische 1™N2R als Equivalent zu *1R. Wichtiger sind darum die inhaltlichen
Parallelen.

In der Einleitung der Szene wird Rabbi Yochanan bei einer Alltagstatigkeit beschrie-
ben: Er badet im Jordan. Resh Lakish sieht ihn und springt ins Wasser. Wie in der
Tabelle [3.1] dargestellt, sind hier die Rollen vertauscht. Resh Lakish als der spater
Berufene sieht den, der ihn beruft. Statt einer Symbolhandlung des Berufenden macht
Resh Lakish durch seinen Sprung ins Wasser auf sich aufmerksam.

Angesichts dessen, dass es hier um die Bekehrung eines Raubers geht, wird auch
Resh Lakish bei der Arbeit berufen. Was wirde ein Bandit anderes in seiner Arbeitszeit
machen, als Unschuldige zu tberfallen?

Die Berufung — gerichtet an Resh Lakish — ergeht zunachst einmal nur zum Thora-
studium und nicht explizit zur Nachfolge. Doch das Uberzeugt diesen nicht. Parallel zu
dem, was wir bisher Konflikt nannten, ruft dieser Rabbi Yochanan zu, seine Schdnheit
sei mit Frauen zu vergleichen. Er hat jedenfalls andere Interessen als Thorastudium.
Doch das andert sich dann mit dem zweiten berufenden Wort, mit dem Rabbi Yochanan
Resh Lakish zur Umkehr auffordert. Wenn dieser umkehre, dann - so wird ihm verspro-
chen - bekomme er die Schwester des Rabbis zur Frau. Es steht als Abanderung des
Prophezeiungswortes, das sich in Berufungsgeschichten der Hebraischen Bibel meist

findet. Statt des Ubergeworfenen Mantels bei Elisa wird ihm die Schwester versprochen.

20. Vgl. Halbertal, |,Discipleship in Rabbinic Literature, 90; Vgl. David C. Jacobson, ,When Opposites
Attract: Rabbi Yohanan and Resh Lakish®, in The Charm of Wise Hesitancy, hg. v. David C. Jacobson
(Boston: Academic Studies Press, 2019), 35-55.
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Berufung des Elisa

Berufung der Jiinger

Berufung von Resh Lakish

Vorgeschichte: Auftrag ei-
nen Nachfolger zu salben
Wanderbewegung
Auffinden einer Person

Herkunft der Person wird
naher beschrieben
Arbeitssituation

Berufung durch Zeichen-
handlung

Beginn des Wirkens Jesu

Wanderbewegung
Auffinden mehrerer Perso-
nen

Familiare Verhaltnisse
werden erwahnt
Arbeitssituation

Berufung durch Nachfol-
geaufruf

Rabbi Yochanan badet
Resh Lakish sieht Rabbi
Yochanan

Sprung ins Wasser
Berufung durch Zuruf

Prophezeiungswort/An-
kindigung zur Berufung
(nur bei l.)

Zurucklassen der Arbeit
Vater wird zurlickgelassen
(nur bei 11.)

Zurlcklassen der Arbeit
Konflikt: Eltern
verabschieden

Konflikt

Versprechen

Er nimmt an und seine
Kraft verlasst ihn
Summarische  Aussage
Uber die Lernsituation

Schlachten der Rinder

Beginn des Nachfolgens
und des Dienens

Beginn des Nachfolgens

Abbildung 3.1: Der Vergleich der drei unterschiedlichen Berufungsnarrative

Auf dieses Angebot geht Resh Lakish ein und akzeptiert das. Statt selber eine
symbolische Handlung zu setzen, verlasst ihn dann als unmittelbare Folge der Beru-
fung seine eigene Kraft. Die Geschichte endet mit einem summarischen Wort Gber
den Unterricht, den Resh Lakish bei Rabbi Yochanan empfangt. Wahrend hier nicht
explizit der Beginn einer Nachfolgebeziehung erwahnt wird, ist das doch implizit der
Fall. AuRerdem legt es der weitere Fortgang des Narrativs nahe. Als Ergebnis davon

wird Resh Lakish ein grof3er Mann.

3.5 Die Berufung des Elisa im Midrash

Zu den Konigebuchern gibt es keine eigenen Midrashim. Doch gibt es in anderen
Midrash-Werken Auslegungen zur Berufung des Elisa. Drei wichtige davon sollen hier

nun dargestellt werden, um die rabbinische Rezeption der Geschichte zu zeigen

21. Vgl. fir eine umfassende Darstellung, wie Elia in tannaitischer Literatur gesehen wird, die jlingste
Publikation Kadari, Until Elijah Comes, bes. 25-29.
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Im nur fragmentarisch vorhandenen Midrash Sifre Zutta Numeri wird die Weitergabe
der Aufgabe, Jehu zu salben (1 Kén 19,16), als Beispiel genutzt um darzulegen, dass

der Gesandte eines Menschen gleich dem Sender selbst istf?]

BRI Sy TonS monn Wiz 13 KT DR 1D R TTOR IR TSN T730M R DX 1)
KO3 DEAORY NI WM T DR O DaHRY DR DN MR DR (1 o0 8 0°05n)
NS TR D IMbww 1Tk 1o (8 © 2 00%R) /ORI R TIRD RIp

(SifZ 14,34 zitiert nach: Kadari, |Until Elijah Comes, 25)

Und ahnlich wird gefunden, dass der Heilige, gepriesen sei er, Elia befahl: ,Jehu,
den Sohn Nischmis salbe zum Konig uber Israel (1 Kén 19,16). Elia befahl Elisa
und Elisa sandte Jona und er salbte ihn, wie es heil3t ,der Prophet Elisa rief ei-
nen der Prophetenséhne (2 Kén 9,1).“ Davon lernen wir, dass der Gesandte eines

Menschen, wie dieser ist.

Im Midrash Tannaim zum Deuteronomiun?3| wird die Ackertétigkeit des Elisa bei der

Berufung mit anderen Propheten verglichen.

TINE TN TR I KT DN IpLD 71D POPMI ORI Sow ToRDHT 8T I
QIR RIT TIT LR D DINY) AIIDN T TR N R N2 (8D LD nwrna) “neR
/OIPY O Y338 TIP3 Y27 MK RIT omwa (v 1w ohrn) ~IRE mRSIRn ey
WIRM M N RO TORDRI R 72700 . (0 .8w) ~IRST TR 1L (T T o)
AWM RITI DDW 13 DWAOR DR RIRM 79N NI TORDDT TN KON baw 12 pwby by
Towab 85w - (5.8w) ~72 " 7 v 2w 97 1% N ORI L (00,0 & O5n)

(MTann 5,14 zitiert nach: [Ebd., 27)

Wertvoll ist der Beruf, in dem alle Propheten beschaftigt waren. Uber Jakob unse-
ren Vater sagt er: ,Ich kehre zurlick und und werde deine Schafe wieder weiden
und hiiten (Gen 30,31).“ Uber Mose sagt er: ,Mose war ein Hirte (Ex3,1).“ Uber
David sagt er ,und er nahm ihn von den Schafhirden (Ps78,70).“ Uber Amos
sagt er ,denn Viehhirte bin ich und sammle Feigen (Am7,14)* ,Aber JHWH nahm
mich von der Herde (Am7,15.“ Wertvoll ist der Beruf, denn nicht vom kultischen
Dienst war der Heilige Geist auf Elisa, Sohn des Shafats, sondern von der Arbeit.
Wie es heil’t ,Und er ging und er fand Elisa den Sohn des Shafat und er pfligte
(1 Kén 19,19)". Und was sagt Elia ihm? ,Geh zurlick, wegen dem was ich dir getan
habe (1 Koén 19,20)* — dass du nicht aufhorst!

22. Vgl. Kadari, |Until Elijah Comes, 25f.
23. Vgl. Stemberger, |Einleitung in Talmud und Midrasch, 303.
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Besonders auffallig ist hier die Hochachtung der landwirtschaftlichen Tatigkeit des
Elisa. So ist auch schon vor der Berufung der Heilige Geist aufgrund der Arbeit auf ihm
und er soll diese nicht beenden?’]

Und in der Mekhilta de Rabbi Jischmael wird der Dienst des Josua an Mose ver-
glichen mit dem des Elisa an Elia. Beiden dient jeweils bei ihrem Dienst der Heilige
Geist

P ma 15 N FTOR WY DO LMPT A 1POY NN TN YRY YT
(MekhY & 8roB zitiert nach: Kadari, (Until Elijah Comes, 28)

Josua diente Mose und ihm diente auf ihm der Heilige Geist. Elisa diente Elia und

ihm diente auf ihm der Heilige Geist.

3.6 Das Nachfolgemotiv in der rabbinischen Literatur

Nach der exemplarischen Darstellung von Nachfolge anhand der Geschichte von Rabbi
Yochanan und Resh Lakish soll nun anhand von weiteren Beispielen aus Mischna
und Gemara gezeigt werden, welche Vorstellungen in der rabbinischen Darstellung mit

Nachfolge verbunden werden.

3.6.1 Nachfolge, um Thora zu lernen

Als Schiilef?¥ bei einem Lehrer zu lernen oder umgekehrt als Lehrer viele Schiler zu
haben, gilt in der rabbinischen Tradition als hohes Gut. Das Mischnatraktat Pirkei Avot
gibt davon ein gutes Beispiel, wo gleich zu Beginn drei Dinge aufgezahlt werden, die

der Tradition nach die groRe Versammlung weitergab.

T17IRD 10 WY T OUTRDN TTREM JTI3 ORNR T 83T mY0Y 1 on
(mAv 1,1)

Sie sagten drei Dinge: Seid gutmiitig im Richten, stellt viele Jlinger auf und macht
einen Zaun um die Thora.

24. Vgl. Kadari, |Until Elijah Comes, 27f.

25.Vgl.lebd., 28.

26. Auch hier muss noch einmal darauf hingewiesen werden, dass Frauen bei dem Begriff explizit nicht
mitgemeint waren. Das Lernen durch Nachfolge ist in der rabbinischen Literatur Mannern vorbehalten
(vgl. auch bSot 21b).
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Neben der Geduld/Nachsichtigkeit im Umsetzen des Gesetzes und dem Zaun um
die Thora, ist das Aufrichten von vielen Jingern ein ganz groRer Wert. Rund um ein-
zelne Lehrer sammeln sich in der tannaitischen Zeit Junger. Zu Beginn einer solchen
Lehrer-Schuler-Beziehung steht kein Ruf in die Nachfolge, wie es fast possenhaft bei
Resh Lakish geschieht. Auch Mission findet keine statt[?’]

Dagegen herrscht die Idee vor, dass sich ein Schuler seinen Lehrer - oder gar

mehrere Lehrer - selber sucht.

M3} 27 SINT 5P N 1T M IR0 T TR T2 T RN TR 13 B

(mAv 1,6)

Josua Sohn des Perahiah sagt: Mache dir einen Lehrer und besorge dir einen

Freund und behandle einen jeden Menschen mit der Waage zu seinem Vorteil!

Bei bSan 32b findet sich ein konkreter Aufruf, welche Rabbiner empfehlenswert

sind, ihnen zu folgen.

*R3T 12 1A 137 R TS5 bR 127 MR F1DY 772 R T ATO0 PR PR N
51 =12

(bSan 32b)

Die Weisen lehrten: Gerechtigkeit, Gerechtigkeit sollst du folgen! Gehe hinter den

Besten: Rabbi Eliezer zu Lod, hinter Rabban Yochanan Ben Zackkai zu Beror Hayil.

Hier wird die Phrase =rx 751 fiir die Nachfolge hinter einem Rabbiner benutzt.
Die Schiiler, die einem Rabbi folgen, sind rund um ihn, wohnen in einer Art Lebensge-
meinschaft in seiner Nahe und lernen von ihm anhand seines praktischen Lebens |
Die Junger begleiten den Lehrer dabei auch, wenn dieser andere Menschen lehrt oder
ihnen hilft 2

Anhand einer Erzahlung im babylonischen Traktat Hagiga 15a kann man sehen,

dass das Ziel dieser Nachfolge das Erlernen von Thora war.

27. Vgl. Gunter Stemberger, ,Schiler und Jinger im rabbinischen Judentum®, in ‘Make Disciples of
All Nations". The Appeal and Authority of Christian Faith in Hellenistic-Roman Times, hg. v. Loren T.
Stuckenbruck, Beth Langstaff und Michael Tilly (Tlbingen: Mohr Siebeck, 2019), 37-50.

28. Vgl. Stemberger, |[Einleitung in Talmud und Midraschl, 23-25; Vgl. Dean O. Wenthe, ,The Social
Configuration of the Rabbi-Disciple Relationship. Evidence and Implications for the First Century
Palestine®, in Studies in the Hebrew Bible, Qumran, and the Septuagint presented to Eugene Ulrich,
hg. v. James C. VanderKam, Peter W. Flint und Emanuel Tov, VTSup| 101 (Leiden: Brill, 2006), 159.

29. Vgl. Reinhard Neudecker, ,Master-disciple/disciple-master relationship in Rabbinic Judaism and
in the Gospels®, Gregorianum 80.2 (1999): 245-261.
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(bHag 15a)

Die Weisen lehren, einmal ritt Acher auf einem Pferd am Shabbat und Rabbi Meir

ging hinter ihm, um Thora von seinem Mund zu lernen.

Rabbi Meir will demnach von seinem Lehrer, der hier aufgrund seiner spateren Ver-
dammung als Haretiker nur Acher - der Andere - genannt wird, Thora lernen. Géttliche
Weisung im umfassenden Sinne zu lernen und zu verstehen war das Ziel des Lernens
von einem Rabbi. Der Begriff Thora umfasst dabei sowohl die schriftliche Thora, als
auch die mindliche 7

Der Lerneifer vieler Schuler kann sehr grofl3 sein. Auf Avtalyon, den sehr frihen
Lehrer aus dem 1. JhET] geht in Mischna Avot eine Tradition zuruck, in der gewarnt
wird, dass Schuler ihren Rabbis Uberall hin folgen kdnnten, selbst wenn diese exiliert

werden.
DhpT o oipn? 19301 M5 N2 3210 KW 02272 T 2w i 1IN
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(mAvot 1,11)

Avtalyon spricht: Weise, passt auf euren Wegen auf, dass ihr nicht exiliert werdet,
und dann kommt ihr an einen Ort mit schlechtem Wasser und die Jlinger, die euch

hinterherkommen, trinken und sterben und so wird der Name des Himmels unrein.

So war auch wirklich davon auszugehen, dass ein Rabbi, der exiliert wird, dann von

seinen Schulern ins Exil begleitet wird.

MY NI 1O TR 377 ]I TN
(bMak 10a)

Rabbi Yochanan sagt: Der Rabbi, der exiliert wird, dessen Schule wird mit ihm

exiliert.

Einige Geschichten erzahlen hier vom grof3en Lerneifer der Schuiler verschiedener

Rabbis. Um Thora zu lernen, konnte das auch zudringliche Ausmalie annehmen, wie

30. Vgl. Halbertal, ,,Discipleship in Rabbinic Literature®, 68; Vgl. Neudecker, |,Master-disciple/disciple-
master relationship in Rabbinic Judaism and in the Gospels®, 246; Vgl. Schulz, Nachfolgen und
Nachahmen, 22.

31. Vgl. Stemberger, |[Einleitung in Talmud und Midrasch, 80.

76



bei Schulern, die ihren Lehrern bis zur Toilette und bis zum Ehebett gefolgt sind. So wird
iiber den tannaitischen Rabbi Akiva der zweiten Generation?]in einer Baraita erzahlt,
dass er seinem Lehrer Rabbi Yehoshua auf die Toilette gefolgt war und von ihm dort

drei Dinge gelernt hat |

Yo e PRR) KO APRH ST "3 0N RO NON OYE IR "D7 TN X0
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(bBer 62a)

In einer Baraita wird gelehrt: Es sprach Rabbi Akiva: Einmal bin ich nach Rabbi
Yehoshua in das Haus des Stuhles [Anm. die Toilette] und ich lernte von ihm drei

Dinge.

Es folgt eine Aufzahlung, in der er aus dem Verhalten seines Rabbis ableitet, dass
man u.a. in Nord-Sudrichtung sitzen sollte und die linke statt der rechten Hand zur
Reinigung benutzen sollte. In weiterer Folge wird in der Gemara dann auch diskutiert
und durch Bibelstellen die Argumentation untermauert.

Aulerdem wird auf der selben Talmudseite (62a) noch erzahlt, dass auch Ben Azzai,
ein Schiiler Rabbi Akivas ¥ auch diesen auf die Toilette verfolgt und dort die selben
Beobachtungen und Schlisse anstellt (bBer 62a).

Ahnlich aufdringlich verhalt sich Rav Kahana, der sich unter dem Ehebett von sei-
nem Lehrer Abba Arikha versteckt. Als dieser dort mit seiner Frau intim wird und den
Schuler entdeckt, reagiert der Rabbi hochempdrt und vertreibt ihn (bBer 62a). Sein
Schiler aber rechtfertigt das ungebuhrliche Verhalten mit denselben Worten, die auch
die beiden Schuler Akiva und Ben Azzai beim Nachgehen auf die Toilette als ihre
Rechtfertigung gebrauchen 9]

TR I TGP KT R
(bBer 62a)

Es ist Thora und ich muss lernen.

Indem Schiler an den Beispielen ihrer Lehrer Thora lernen, wachsen sie und wer-
den im Idealfall einmal wie ihr Lehrer selbst. So heil3t es im babylonischen Traktat

Berakhot 58b:

32. Vgl. Stemberger, |[Einleitung in Talmud und Midrasch, 87.

33. Vgl. Hengel, |,Nachfolge und Charisma®, 95.

34. Vgl. Stemberger, |[Einleitung in Talmud und Midrasch, 90.

35. Weitere Geschichten dieser Art sind auch bei bNed 7b, bKet 66b und bAZ 43 zu finden.
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Er sprach zu ihm: Es ist genug fur einen Knecht, dass er wie sein Lehrer ist.

Resh Lakish ist dafur ein gutes Beispiel. Schliel3lich wurde er selbst durch den

Unterricht bei Rabbi Yochanan zu einem grof3en Rabbi.

3.6.2 Der Dienst am Lehrer

Einem Lehrer nachzufolgen wird in der rabbinischen Literatur auch mit dem Dienst an
ihm gleichgesetzt@?abbi Elazar, Rabbi Shmuel bar Nahmani und Rabbi Yannai haben
im babylonischen Traktat Sotah 22a jeweils unterschiedliche negative Bezeichnungen
fur jemanden, der zwar die schriftliche Thora liest und die Mischna lernt, aber den
O°13M 19N - Gelehrtenschiilern - nicht dient.
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(bSot 22a)

Es wird gesagt, einer der die Mischna lernt aber nicht den Gelehrtenschulern dient,
Rabbi Eliezer sagt: diese Person ist ein Ungelehrter (am haaretz), Rabbi Shmuel
Bar Nahmani sagt: er ist unkultiviert. Rabbi Yannai sagt: er ist wie ein Kuhite [Anm.

Samaritaner].

Zu dem Thema wird im babylonischen Traktat Berakhot 7b auch auf die Beziehung

zwischen Elia und Elisa Bezug genommen.
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(bBer 7b)

Und Rabbi Yochanan sagte im Namen von Rabbi Shimon Ben Yohai: Das Dienen
der Thora ist groRRer als das Lernen. Wie geschrieben steht: ,Hier ist Elisa, Sohn

des Shafats, der Wasser Uiber die Hande Elias ausgoss.” Hier steht nicht ,Lernen®,

sondern ,GieRen“ — Es wird gelehrt, dass der Dienst gréfer ist als das Lernen.

36. Vgl. Stemberger, ,,.Schiler und Jinger im rabbinischen Judentum®, 41; Vgl. Neudecker, |,Master-
disciple/disciple-master relationship in Rabbinic Judaism and in the Gospels®, 255.
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Im Unterschied zu 1 Kén 19,21, wo fiir den Dienst die Wurzel n=Y verwendet wird,

ist es hier im Talmud dann wnw.

3.6.3 Verhaltnis zum eigenen Leben

Wer Thora lernt, widmet sein Leben nach rabbinischem Ideal ganz dem Studium und
dem Aneignen von Thora*|

Wie es von Rabbi Yochanan im babylonischen Traktat Sotah 21b Uberliefert wird,
kann nur der die Angelegenheiten der Thora verstehen, der sich selbst als jemanden
ansieht, der nicht existiert. Mit Verweis auf einen Ausschnitt aus ljob 28,12 wo es heift,
dass Weisheit im Nichts gefunden wird, wird hier Uber die ideale Einstellung eines

Schulers gesprochen.

(2 772 21R) TNRIY RY D MBY WY N3 KON 7MNR TN 2T N 1A TR
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(bSot 21b)

Rabbi Yochanan sagt: Die Angelegenheiten der Thora kann niemand erfassen,
der sich nicht selbst, wie einen auffasst, der nicht existiert. Wie geschrieben steht
(ljob 28,12) Weisheit wird vom Nichts gefunden.

Das Verhaltnis des Thoraschulers zum eigenen Leben beschreiben auch die fol-

genden zwei Gemarazitate.

NP3 19°0R1 71N 2T WO NI SRRY NN 0T DIt S8 0Pivd qni 230 o
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(bShab 83b)

Rabbi Yonatan sprach: Ein Mann soll sich nie vom Lehrhaus abhalten und von den
Worten der Thora, selbst in der Stunde seines Todes. Wie geschrieben steht: ,das
ist die Thora, ein Mensch, der in seinem Zelt stirbt.“ Selbst in der Stunde seines
Todes ist er beschaftigt mit Thora. Da sprach Resh Lakish: ,Die Worte der Thora
ertragt nur einer, der all seine Anstrengungen daraufhin wendet. Wie geschrieben

steht: ,Das ist die Thora, ein Mensch, der in seinem Zelt stirbt.”

37. Vgl. Neudecker, |,Master-disciple/disciple-master relationship in Rabbinic Judaism and in the
Gospels®, 252f.
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Auf hyperbolische Art wird hier beschrieben, dass das Studium der Thora im Leben
des Schilers héchste Prioritdt zu haben hat und er darum unter keinen Umsténden
sich vom w2771 N°2 — dem Lehrhaus — fernzuhalten habe. Selbst in der Stunde des
eigenen Todes hat man am Lernen festzuhalten, denn — so wird auf der Basis eines
verkurzten Zitates aus Num 19,14 argumentiert — ist gerade das das Wesen der Thora,
dass man daran stirbt. Die Argumentation an dieser Stelle wird erganzt durch Resh
Lakish, der das Zitat seines Lehrers Rabbi Yochanan, das zuvor bei bSot 21b erwahnt
wurde, zitiert, dieses dann aber mit dem Verweis auf Num 19,14 statt wie sein Lehrer
mit ljob 28,12 begrundet.

In einem stilisierten Frage-Antwort Gesprach zwischen Alexander dem Grof3en und
den Altesten der Negev (vgl. bTam 31b) kommt es bei dem Thema zu dem folgenden

paraxoden Dialog ¥
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(bTam 32a)

Sprach er [Alexander] zu ihnen: Was wird ein Mensch tun, um zu leben? Sie [die
Weisen der Negev] antworteten inm: Er wird sich selbst téten. Was wird ein Mensch

tun, um zu sterben? Er wird sich selbst am Leben erhalten.

3.6.4 Verhaltnis zur Familie

Neben dem Verhaltnis zu sich selbst ist fiir einen Schiler auch das Verhaltnis zu den
Eltern wichtig. Doch bekommt hier der Lehrer Prioritat Uber den eigenen Vater,@ wie
es im Mischna Traktat Baba Metsi‘a 2,11 heil3t:
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(mBM 2,11)

[Findet man] seinen verlorenen Gegenstand oder den verlorenen Gegenstand sei-
nes Lehrers, ist dessen [Gegenstand] wichtiger. [Findet man] den verlorenen Ge-
genstand seines Vaters oder den verlorenen Gegenstand seines Lehrers, ist der
[Gegenstand] seines Rabbis wichtiger. Sein Vater bringt einen in diese Welt, sein
Rabbi, der ihm Weisheit gelehrt hat, bringt ihn zum Leben in der zukiinftigen Welt.

Wenn sein Vater ein Gelehrter ist, dann ist sein Vater wichtiger.

38. Vgl. Richard Kalmin, Migrating Tales. The Talmud’s Narratives and Their Historical Context.
(University of California, 2014), 217-219.
39. Vgl. Wenthe, |,Social Configuration of the Rabbi-Disciple Relationship®, 159.
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Der eigene Lehrer bekommt hier Prioritat Uber den eigenen Vater, wenn man einen
vermissten Gegenstand findet. Analog wird der Fall spater auch auf das Tragen von
schweren Gegenstanden angewandt. Begriindet wird das damit, dass der eigene Vater
einen nur in diese Welt gebracht hat, der Lehrer einem aber die Weisheit gegeben hat,
damit man selbst in die kommende Welt eingehen wirde (mBM 2,11)

Es kommt dabei aber zu keiner Verleugnung der Abstammung vom eigenen Vater.
Lediglich die Priorisierung ist eine andere. Ein Junger konnte auch zum Zwecke des

Lernens bis zu einem Monat lang die eigene Frau verlassen (mKet 5,6; bKet 62b).@

3.7 Zwischenfazit zu Nachfolge

in der rabbinischen Literatur

In der rabbinischen Literatur wird das Motiv der Nachfolge aus der Berufung des Elisa
umfassend rezipiert. Die Begriffe der Hebraischen Bibel werden konstitutiv, um das
Verhaltnis zwischen Junger und Rabbi zu beschreiben. Im Rahmen geschichtlicher
Entwicklungen, die hier nicht naher dargestellt werden konnten, wird aus der Prophe-
tennachfolge bei Elia und Elisa, eine Form der Gelehrtennachfolge.

Ziel dieser Nachfolge ist das Erlernen von goéttlicher Weisung — Thora. Rabbis sind
fur ihre Schuler dabei die wichtigsten Bezugspunkte anhand derer sie in einem person-
lichen Rahmen lernen. lhnen zu dienen wird als besonders wichtige Art des Lernens
gesehen. Schiler folgen ihrem Lehrer sowohl woértlich als auch metaphorisch tGberall
hin. ldealiter wird fur das Erlernen von Thora das ganze Leben eingesetzt.

Die behandelten Lehrer-Schuiler-Beziehungen der Hebraischen Bibel werden als
solche verstanden und bei ihrer Interpretation als Idealbilder dargestellt.

Die Berufung des Resh Lakish Gbernimmt auf ironisch bis schelmische Art die Mo-
tive der Berufung des Elisa. Am Jordan, wo sich einst Elia und Elisa trennten, bahnt
sich eine der grof3en Lehrer-Schuler-Beziehungen des Talmuds an. Wahrend zunachst
nur das Versprechen, die Schwester Rabbi Yochanans heiraten zu dirfen, den Rauber
Resh Lakish vom Thorastudium tUberzeugen kann, entwickelt sich dieser in weiterer

Folge unter der Anleitung seines Lehrers selbst zu einem grof3en Rabbi.

40. Vgl. Halbertal, |,Discipleship in Rabbinic Literature®, 78.
41. Vgl. Stemberger, ,,Schuler und Junger im rabbinischen Judentum?®, 40.
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Nachfolge in unterschiedlichen

Epochen

Die Motive der Berufung des Elisa werden im Neuen Testament und in der rabbinischen
Literatur teils unterschiedlich und teils parallel aufgenommen. In beiden Kanones wird
das Verhaltnis eines Schulers zu seinem Lehrer sehr deutlich gemacht. Doch wahrend
die Rabbiner-Junger alles daran setzen, von ihren Lehrern Thora zu erlernen, werden
die Jesus-Junger zur Predigt des Himmelreiches ausgesandt. Beide haben Traditionen,
sich von ihren Familien zu trennen und, dass sie sich selbst aufgeben oder sterben
mussen, um das ldeal der Jlingerschaft zu erreichen.

Besonders interessant gestaltet sich die Aufnahme des Dienst-Motivs. Jesus weist
als Lehrer seine Junger nur zum Dienst untereinander an und fordert selbst keinen von
ihnen ein. Nur Frauen dienen offenbar als Teil ihrer Nachfolge. Das wiederum war in
der rabbinischen Literatur nicht denkbar.

Mit dem Berufen seiner Jinger hatte Jesus ein Alleinstellungsmerkmal, verglichen
mit der rabbinischen Jungerschaft. Dies mag auch der Grund sein, dass erst so spat
im 3. Jh. in der rabbinischen Literatur eine Berufungsgeschichte auftaucht und diese
dann witzig Uberzeichnet wird.

Ausgehend von dieser Arbeiten ware es interessant, den Einfluss hellenistischer
Lehrer-Schuler-Verhaltnisse sowohl auf die rabbinische als auch auf die christliche
Nachfolge zu untersuchen. Auch ein Blick auf die Rezeption der Nachfolgeerzahlungen
in der Literatur der frihen Kirche bietet sich da an. Die Diskussion rund um Martin
Hengels klassischen Aufsatz bietet sich an, seine Thesen im Kontext neuerer Ansatze

von Matthew within Judaism genauer zu untersuchen.
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BKAT
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NovT
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WBC
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International Exegetical Commentary on the Old Testament
Journal of Biblical Literature

Journal for the Study of the New Testament

Journal for the Study of the Old Testament

The Journal of Theological Studies

Loeb Classical Library

The New International Commentary on the New Testament Series
Novum Testamentum

Supplements to Novum Testamentum

Das Neue Testament Deutsch
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WUNT Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
ZAW Zeitschrift fir die Alttestamentliche Wissenschaft
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ZNW Zeitschrift flr die Neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der

alteren Kirche
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1 Koén 19,19-21

Mogliches Gen 12,1-4

Gattungsformular

Ex 34

Ri 6,11-24

Jes 6,1-13

Jer 1,1-10

Beschreibung der
Szene (V19a)

Zeichenhandlung
des Berufenden

(V19b)

Konflikt (V20)

Zeichenhandlung

(V21a)

Summarisches
Ende (V21b)

Chronologische

Einordnung
Beschreibung der
Szene
Berufende Zuruf des
Handlung oder Berufenden (V1)
Aussage
Erklarung/
Prophezeiung zur
Berufung (V2-3)
Zwischenfragen
und Konflikt

Unmittelbare
Reaktion auf den
Aufruf (V4a)

Zeichenhandlung
als positive Antwort

Prophezeiung

Ende Ende und
chronologische

Einordnung (V4b)

Beschreibung der
Szene (3,1-4a)

Zuruf des
Berufenden (3,4a)

Antwort des
Berufenen (3,4b)

Erklarung der
Berufung (3,5-10)

Zwischenfragen
und Konflikt (3,11-
4,17)

Ende (4,18a)

Beschreibung der
Szene (V11)

Erscheinung und
Zuruf des Engel des
Herrn (V12)

Kritische Frage und
Dialog (V13-18)

Zeichenhandlung
zur Bestétigung
(V21-22)

Friendenszusage
durch den Herrn

(vV23)

Ende und Altarbau
(V24)

Chronologische
Einordnung (V1a)

Beschreibung der

Szene (V1b-4)

Ausspruch des
Berufenen (V5)

Zeichenhandlung
zur Reinigung

(V6-7)

Frage des
Berufenden (V8a)

Antwort des
Berufenen (V8b)

Erklarung der
Berufung (V9-10)

Zwischenfrage

(V11a)

Prophezeiung
(V11b-13)

Chronologische
Einordnung (V1-3)

Zuruf des
Berufenden (V4-5)

Zwischenfrage und
Konflikt (V6-8)

Zeichenhandlung
zur Berufung (V9)

Prophezeiung (V10)
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