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1. Einleitung

Das Faszinierende an den Werken Franz Werfelstsedllgegenwartigen
und vielfaltigen Berihrungspunkte zwischen derditsschen Fiktion und seiner
Biographie sowie die Bemihungen, sein personliaedigioses Engagement
durch Auswahl und Ausarbeitung der literarischeermbn den Lesern mitzutei-
len. Die Figuren und ihre Erlebnisse sind so detailund unmittelbar geschil-
dert, als hatte Werfel sie tatsachlich selbst, aienindest als Augenzeuge, er-
lebt. Sobald man einen Blick auf seine Biographigtwbestatigt sich dieser
Eindruck meistens. Man kann zwar die Werke Werédlee jegliche Kenntnis
seines Lebenslaufs lesen und geniel3en, aber ersh, anvan einen Einblick in die
fur ihn bedeutsamen Erlebnisse bekommen hat, istimatande, die Tiefe sei-
ner Literatur zu begreifen. Eine wesentliche Refdelen dabei nicht nur gesell-
schaftliche und politische Themen, sondern auchRdikgionen, mit denen er
aufgewachsen ist und die ihn wéhrend seiner gesasuotwiftstellerischen Tatig-
keit begleiten.

Die Sekundarliteratur Uber Franz Werfel ist recimfangreich. Es gibt ei-
nige Biographien, von denen die ausfuhrlichste 8tgphan Jungkfanz Wer-
fel. Eine Lebensgeschichteerfasst wurde. Ebenso gibt Annemarie von Puttka-
mer Franz Werfel einen guten Einblick in die Welt des Schriftsted. Die Um-
gebung, in der er aufgewachsen ist, bt einen Wedsn Einfluss auf seine
Personlichkeitsbildung sowie auf die GestaltungeseWerke aus. Alfons Weber
arbeitet im ArtikelProblemkonstanz und Identitdie Bedeutung der Kindheits-
erlebnisse in Prag und der Gruppen, in denen Whfitiglied war, flr seine Ta-
tigkeit heraus. Von besonderer Relevanz ersche&nZeit des Nationalsozialis-
mus und des Exils im Leben des Schriftstellers dereén Einflisse auf sein Wir-
ken, die Jutta Radczewski-Helbig Erlebnis, Imagination und Uberwindung
und inEin Prager Autor im Exibeschreibt.

Die ersten Werke Werfels entstehen unter dem Eaflles Expressionis-
mus. Rio Preisner geht iAranz Werfel und der Expressionismasf die Stil-
merkmale dieser Richtung ein und befasst sich lgteitig mit der Frage nach



der Religiositat, die in den ersten Gedichten, Eirégen und Dramen anklingt.
Ingeborg Fiala-Furstder Beitrag der Prager deutschen Literatur zum dehbéen
literarischen Expressionismusetzt sich ebenfalls mit der Bedeutung Werfels
fur diese literarische Epoche auseinander. Darfilbawus gibt es einige Untersu-
chungen zum Erzahlstil, zur Gestaltung der Figunesh zum Aufbau seiner epi-
schen Werke. Franz Brunner behandelEianz Werfel als Erzahlerdie wich-
tigsten Elemente seiner Prosa, indem er sowohdtasifhistorisch-gesellschaftli-
che Umfeld hinweist, in dem sie entstanden sinslaakch die wesentlichen As-
pekte der Figurendarstellung herausarbeitet. Nodleels Erinnerungsschatten
und Weltdammerungeeigt auf, dass viele Figuren in den Erzahlungésrfels
aus dem realen tschechischen Milieu Prags stammeteinen guten Spiegel der
damaligen Gesellschaft bieten. Hans von Arn@®hr{stliche Gestalten neuerer
deutscher Dichtungzahlt alle Figuren in seinen Werken auf und dehtz auf
ihre jeweilige Rolle ein, wobei er den religiosespgkt ihres Denkens und Le-
bens in den Vordergrund rickt.

Eine Reihe von Publikationen bezieht sich auf dmez#lotive, die in Wer-
fels Buchern zu finden sind. So schreibt RenatarKiol ihrer DiplomarbeitDie
Frauengestalten im epischen Werk von Franz Weiite¢r die Frauenpersonlich-
keiten im Leben und in den Werken. Birgit Aubdlief Vater-Sohn-Konflikt in
der Prager deutschen Literatur anhand ausgewahitarke von Kafka, Werfel
und Weil} arbeitet das Vater-Sohn-Motiv heraus. Dariibeatlmsngibt es Ab-
handlungen zu den jeweiligen Werken, z. B.Calla oder Die Uberwindevon
Michel Reffet, zuPaulus unter den Judewon Wolfgang Nehring, und Daniel
Meyer betrachtet die Darstellung der zukilnftigenltWwe Stern der Ungebore-

nen.

Um einiges komplizierter und verwirrender als diadge der autobiographi-
schen Elemente in den Werken Werfels erscheinPdiblematik der religiosen
Identitdt des Autors, der Themen aufgreift, die imrden Augen des Lesers als
einen sehr tief glaubigen, Uberzeugten Katholikessahen lassen, der aber
gleichzeitig behauptet, ein Jude zu sein und rachéinen Religionswechsel zu
denken.



Michel Reffet Die religiose Dimension in der deutschen Prageetatur)
geht davon aus, dass die Frage nach der Religidarag des 19. und 20. Jahr-
hunderts — vor allem unter der judischen Bevdlkgrareine wesentliche Rolle
gespielt hat; damit erklart er das Uber Jahrzehimeeg nicht verstummende
Interesse Werfels an allem, was mit dem Gottesglautusammenhangt. Milan
Tvrdik (Einige Uberlegungen zu Werfels Beziehung zur Religieigt, wie sich
dessen religioses Interesse in den Gestalten sS@ieeke widerspiegelt, und er
versucht zu ergrinden, inwiefern es berechtigtdataus Ruckschlisse auf die
Person Werfels selbst zu ziehen. Joseph Strelka igé&uddhistische Religio-
sitat in der Osterreichischen Literatumoch einen Schritt weiter und verweist auf
die buddhistischen Elemente, die er vor allemStarn der Ungeboreneortet.
Anita Nikics spurt inDas Religiose in Franz Werfels friher Prosime gewisse
religiose Sehnsucht, die sich allerdings noch niadh bestimmten Konfessio-
nen bzw. Religionen ausrichtet. Ernst Keller bafagsh in seinem Buckranz
Werfel. Sein Bild des Menschemt der Darstellung verschiedener Personlich-
keiten in den Werken Werfels, wobei er ein besoesldugenmerk auf die Reli-
giositat der Figuren legt. Wolfgang Klaghofer gehtMensch und Gott im
Schatten. Franz Kafka und Franz Werfel — Konturea Bxodusuf die Proble-
matik des Auszugs aus der Heimat ein und setzt.dlsn und die Werke Wer-
fels mit biblischen Stoffen in Verbindung. Um eihndiches Thema geht es bei
Michel Reffet inThomas Mann und Franz Werfelwo er die Behandlung der
biblischen Stoffe bei den beiden Autoren vergleiché ungefahr zur gleichen
Zeit diese Problematik aufgreifen. Dabei setztieh sor allem mit den Unter-
schieden in den Darstellungen des Propheten Jenamiialosephs ideremias.

Horet die StimmendJosef und seine Bridauseinander.

Die Literaturwissenschaft ist sich dartber einige dReligion und der
Glaube seien bedeutsame Themen fur Franz Werfel. $tellt sich aber die
Frage, wie es mit seiner eigenen Religionszugekéitiqqussieht. Seine Biogra-
phie weist diesbeziiglich einige Unsicherheiten &nfwar als Sohn einer judi-
schen Familie Jude, und er ist sein Leben langtnichlie katholische Kirche

eingetreten. Einige Autoren betrachten ihn alsreiieischen, wie Irmgard No6-



bauer inZur Frage der judischen Identitat bei Franz Werthé anderen aber als
einen Christen, wie Annemarie von Puttkamer innihsufsatzFranz Werfelin:
Christliche Dichter im 20. JahrhundertVolfgang Klaghofer geht sogar in
Mensch und Gott im Schattelavon aus, dass sich Werfel zum Christentum be-
kehrt hat und daher ausschliel3lich als ein cheis Schriftsteller zu sehen ist.
Die judische Identitat ist ein Thema bei FraimantNo(Verdrangung und Be-
kenntnig, die anhand der Erzahlumpgromschildert, wie Werfel seine person-
liche Zugehorigkeit zum Judentum thematisiert. Wachmitz schliel3t in die-
ser Hinsicht einen Kompromiss und betrachtet ihsamem ArtikelEin chris-
tusglaubiger Judeals einen Dichter des Glaubens allgemein, der isichmeri-
kanischen Exil mit seiner ererbten und mit der espétlernten Religion ausei-
nandersetzt. Mit der Bedeutung des Judentums inNkeken befasst sich eben-
falls Gunter Grimm Ein hartnackiger Wandergr der Gber die Bedeutung des
Schicksals im judischen Leben reflektiert und viesdm Hintergrund Beziige zu
Werfel herstellt.

Bei dem regen Interesse an einigen religiosen Aspetter Werke Werfels
fehlt allerdings bis heute eine umfassende Aused@@etzung mit diesem
Thema in Bezug auf seinen gesamten literarischashlbiss. Es gibt auch kein
Werk, das sich mit der Entwicklung des judisched ghristlichen Gedanken-
gutes bei Werfel im Laufe der Zeit befassen wiiiie. Aufgabe dieser Arbeit
besteht nun darin, sowohl die inhaltlichen Schwekpelin seinen Werken unter
dem Aspekt der Religionsbetrachtung unter die Lmpenehmen als auch die
chronologische Entwicklung seiner Sichtweise detedtums und Christentums
zu untersuchen. Auf diese Weise soll ein umfasseiild eines Schriftstellers
gewonnen werden, der sein Leben als eine Gratwangeawischen zwei einan-
der ausschlieRenden Religionen fuhrt und sich aféhig betrachtet, sich fur

eine von ihnen zu entscheiden.

Franz Werfel ist ein Kind seiner Zeit, daher isuesndglich, sein Interesse
fur das religibse Thema und seine Bemihungen um Rositionierung in der
Welt der Konfessionen losgeldst von der Situatien #duden in Prag im ausge-
henden 19. und im beginnenden 20. Jahrhundertrensém ersten Teil der Ar-



beit wird deshalb die geschichtliche Lage der jctiesn Gemeinde in Prag darge-
stellt, die Veranderungen, denen sie unterworferuisd die Konsequenzen, die
sich daraus ergeben. Vor diesem Hintergrund wiedNbtwendigkeit der Suche
Werfels nach seiner religiosen Identitat verstaimdli

In weiterer Folge werden anhand verschiedener Weidkéeiden Religio-
nen Judentum und Christentum sowie die Beziehuzggschen ihnen erortert.
Zuerst werden judische Themen behandelt, indenfridigen nach einer Defini-
tion des auserwahlten Volkes, nach dem Sinn defekam Leben und nach den
Ursachen und Auswirkungen des Antisemitismus in \dkelt gestellt werden.
Weiters werden judische Personlichkeiten, die in Wéerken Werfels handeln,
betrachtet; darunter finden sich sowohl Menschendar Lebenszeit des Autors
als auch einige aus der biblischen Zeit. In dhelicWeise wird dann die Dar-
stellung der katholischen Kirche thematisiert. Dadtehen die glaubigen Frauen
im Mittelpunkt, die in Werfels Verstandnis vom ltantum eine bedeutsame
Rolle in Bezug auf den Glauben spielen. Dartibeausnwverden die Figuren der
Priester sowie einige Glaubensfragen zum Inhaltagdam

Die Auseinandersetzung Werfels mit dem JudentumQ@imdstentum voll-
zieht sich in einigen Phasen, die anhand seinek&Vansgemacht werden kon-
nen. Von einem Versuch, die beiden Religionen méeder zu vereinigen, geht
er zu einer Anerkennung ihres jeweiligen Eigenveeiiber, und stellt fest, dass
sie beide fur eine ausgewogene Welt notwendig sind.

Nach dieser allgemeinen Darstellung der religio®kamen geht es in ei-
nem weiteren Teil um den personlichen Bezug Wedelseinen Figuren. Er legt
den Personen, Uber die er schreibt, seine eigemelarBen zu verschiedenen
Themen in den Mund, diskutiert sie und versuchtdiese Weise, zu einer L6-
sung seines religidsen Dilemmas zu gelangen. IsedieAbschnitt werden auch
die Veranderungen, die Werfel in Bezug auf seindaulien im Laufe der Zeit
durchmacht, besonders deutlich sichtbar.

Schliel3lich geht es im letzten Teil um eine VisWerfels tber die Zukunft
der Religionen. Im utopischen Rom&tern der Ungeborenegrasentiert er seine



Sicht des Judentums, des Christentums und des &lauhb einer Gesellschatft,
die von der, in der er lebt, um Jahrtausende enitfst. Dabei geht er mit vielen
Winschen der Menschen des 20. Jahrhunderts inshGend zeigt auf, welche
Konsequenzen die Traume von der ewigen Jugendewam leid- und leiden-
schaftslosen Leben haben kdnnten.

Wenn Werfel in seinen Werken die Religionen und Gdauben themati-
siert, verfolgt er dabei mehrere Absichten: Defet@laube, der das gesamte Le-
ben eines Menschen ausflillt, fasziniert ihn, undedaetzt er den besonderen
Glaubenszeugen ein Denkmal. Die Frage nach se@rsdmplichen Beziehung zu
Gott scheint recht einfach zu beantworten zu derrglaubt an Gott, aber er ist
weder ein praktizierender Jude noch ein aktiverhil#. Dennoch ist es ihm
sehr wichtig, die Frage nach der Religionszugehkertgzu klaren. Er will einen
Umgang damit finden, der seinen Uberzeugungen eciispin der Zeit des Na-
tionalsozialismus erachtet er es als notwendidy den Herausforderungen der
Zeit zu stellen und sich zu der Glaubensgemeinscdwabekennen, zu der ihn
das Regime ,verurteilt hat. Durch die Darstelludgr jidischen Schicksale in
dieser besonders schwierigen Zeit will er Solidannit allen Leidenden bezeu-
gen und ihnen Hoffnung auf eine bessere Zukunfouezin.

Wenn man sich auf die Bucher Werfels einlasst, nmias sich die Frage
stellen: Wer schreibt hier und was will er damiteezhen? Welche Bedeutung
hat die Religion, und vor allem: Um welche Religimendelt es sich? Ist Werfel
ein judischer Autor oder doch ein christlicher?dstgerechtfertigt, die Religion
als ein fur ihn wichtiges Thema zu betrachten, aidite man sich einfach nur
auf die Erzahlebene konzentrieren und alles andklsresubjektive Interpretati-
onsversuche abtun, die in einer germanistischereifAKeinerlei Daseinsberech-
tigung haben? Dieser religiose Aspekt ist mir inuleader Zeit so deutlich vor
Augen getreten, dass ich beschlossen habe, midiese Thematik zu vertiefen.
Ich versuche hier, Antworten auf zumindest einigeser Fragen zu finden und
die Bedeutung der Religionen fur Werfel anhandeseilerke nachzuzeichnen.

Bei dieser grof3en Fille an Buchern, Themen, Pensond Ereignissen ist
es vollig aussichtslos, sich vorzustellen, es vabglich, die gesamte Problema-
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tik, die um Werfel und Religion kreist, verstandlliand logisch zu prasentieren
und zu erklaren. Es hat sich bereits in den Anféngeiner Auseinandersetzung
mit diesem Thema herausgestellt, dass es notwesedigwird, mich auf einige
Aspekte zu konzentrieren und andere entweder ngtredfen oder ganz zu ver-
nachlassigen. Ich habe mich letztlich fur diejenigatschieden, die nach meiner
Ansicht die Anliegen des Autors am besten darstalled sein Verhaltnis zum

Judentum, Christentum und zur Religion Gberhauptraffendsten zeigen.

Ich gehe dabei davon aus, dass die religitse Tlieiarfel wichtig ist, er
sich mit ihr sehr ausfihrlich auseinandersetzt diede Auseinandersetzung in
seine Werke sorgfaltig hineinarbeitet. Die Tiefalutie gesamte Tragweite sei-
nes religiosen Lebens wird erst im Licht seiner kéeverstandlich und umge-
kehrt: Man kann erst dann seine Schriften wirkbegreifen, wenn man sich auf
seine Religiositat einlasst, die Zeichen lesent/alie er in seinen Romanen, Er-
zahlungen, Dramen und Gedichten hinterlassen hatdisn Absichten erkennt,
die sich hinter der literarischen Fiktion verbergen
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2. Politisch-gesellschaftliche Stellung der Juden im
19. und 20. Jahrhundert

Das Leben der Juden in Osterreich war im 19. und@trhundert von zwei
Entwicklungen bestimmt: von ihrer Gleichstellungggrlber den anderen
Volksgemeinschaften der Osterreichisch-Ungarisddenarchie und von ihrer
Entrechtung durch das nationalsozialistische Regimaen Dreil3igerjahren. Es
war also eine Geschichte vom Aufstieg und Fall riReligions- und einer
Volksgemeinschaft, die zum Sindenbock einer gaiperthe gemacht wurde.

Erst in der zweiten Haélfte des 19. Jahrhundertseekeim die Juden in der
Osterreichisch-Ungarischen Monarchie eine Reihe Reohten, die sie den an-
deren Volksgruppen gleichstellten und damit ihrednation in die Gesellschaft
ermdglichten. Die neuen Freiheiten betrafen sovdald private Leben als auch
die Berufszweige, die den Juden bis dahin voretghafjewesen waren. Sie
durften nun heiraten und den Ort frei wahlen, am dé sich niederliel3en. Erst-
mals in der Geschichte erhielten sie Zugang zutlsfla@an Ausbildungsstétten
und konnten so jede beliebige Profession erleriteRrag und in anderen Zent-
ren der Monarchie trugen seitdem jludische Kiuns8ehriftsteller und Philoso-
phen entscheidend zur Entwicklung der deutschemuKblei. Zur gleichen Zeit
erwachte allerdings auch das nationale Selbstbésaissder tschechischen
Bevolkerung, die sich zunehmend als Gast im eigdrard fihlte und diese
Unzufriedenheit unter anderem auf die Juden pesjej da sich diese in ihrer
Mehrheit mit dem Deutschtum identifizierten.

Ein weiteres Problem, das im Zusammenhang mit dan erworbenen
Rechten entstand, war die fortschreitende Assimilatder Juden an die
christliche Gesellschaft, was gravierende Veranagen im Glaubensleben der
gesamten Gemeinde zur Folge hatte. Das Judentuindete sich immer mehr
aus einer Glaubensgemeinschaft, die alle Lebenshereumfasst, zu einer
Volksgruppe, in der der Glaube an Gott, aber aliehraligiosen Brauche, Feste
und Gewohnheiten jegliche Bedeutung verloren.
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In den DreiBigerjahren des 20. Jahrhunderts enelde Juden in
Deutschland und in Osterreich die groRte Verfolgwelle ihrer gesamten
Geschichte. Der Antisemitismus wurde gesetzlichregstfertigt, die vor nicht
allzu langer Zeit erworbenen Rechte wurden durcluend&estimmungen
widerrufen. Die Juden wurden an den Rand der Gebelft gedrangt, aus ihren
Hausern vertrieben und ihres gesamten EigentumsuberViele wurden in
Vernichtungslager gebracht und getotet. Die, datenFlucht gelang, mussten
sich in einem unbekannten Land eine ganz neuedbstufbauen.

2.1. Die Gleichstellung der Juden in der Osterreichisch-

Ungarischen Monarchie

Die rechtliche Gleichstellung der Juden gegeniinelegen Nationalitaten
der Monarchie war das Ergebnis eines Prozessededeits 1848 in Gang ge-
setzt wurde, spéater einige Rickschlage erlitt ustl 67 zu einer volligen An-
erkennung als Volksgemeinschaft fuhrte. Ursprimghewirkte dieser Schritt
eine Euphorie bei der judischen Bevolkerung, ireddfolge sich sehr viele von
ihnen zur Weiterbildung entschlossen und binnerzdwZeit angesehene Berufe
erlernten. Dies wurde durch den Umstand begunstags der Kirche das allei-
nige Erziehungsrecht entzogen wurde und der Bildemgerb somit nicht nur
innerhalb der katholischen Kirche méglich war, ssnmdzur Staatsangelegenheit
wurde: Juden durften also staatliche Schulen besuchersichmweiterzubilden.
Dadurch wurde ihre Integration — vor allem die #ander — in die christliche

Gesellschaft beschleunigt.

Dennoch handelte es sich bei der Gleichstellunglied um einen staatli-
chen Akt, der nicht aufgrund einer gesellschafdiclEntwicklung notwendig
wurde, sondern ausschlief3lich politisch motiviedrwAulRerdem l6ste er das

Vgl. Ben-Sasson, Haim Hillel, Shmuel Ettingerau. Geschichte des judischen Volkes. Von den
Anfangen bis zur Gegenwart. Unter Mitwirkung vonirtdaHillel Ben-Sasson, Shmuel Ettinger,
Abraham Malamat, Hayim Tadmor, Menahem Stern, Shi8a&ai. Minchen: C. H. Beck 1995,
S. 995.
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Problem der Ausgrenzung nur teilweise: Es war rédmkeiterhin nicht moglich,
das Jiddische als Muttersprache anzugeben, soniEduden mussten sich fur
eine in der Monarchie anerkannte Sprache entsameidele von ihnen wahlten
daraufhin das Deutsche als ihre Sprache, woduecim$#86hmen von den Tsche-
chen als Feinde eingestuft wurden. Somit hatté&teechstellung der Juden nicht
die Akzeptanz der judischen Existenz in der Gededif des Vielvolkerstaates

bewirkt, sondern eine Welle des Antijudaismus umdigemitismus ausgelost.

Urspringlich war noch das Verhéltnis zwischen deatBchen und den Ju-
den in BOhmen recht gut gewesen, aber mit der@dehirten sich auch hier die
Konflikte. Diese Ablehnung loste vielfach noch ged® Verzweiflung bei den
judischen Burgern aus als die tschechischen Andéeigen, da sie sich ja beson-
ders bemuhten, sich dieser Kultur anzunahern waid si

keiner Schuld bewuf3t waren, dal3 sie sich gegen plitgliche grausame Ausge-

schlossensein aus der deutschen Welt innerlichilged. DalR zu all dem Monstrésen,

das sie zu erleiden hatten, auch noch das Unglittéuschter Wahlverbundenheit trat,
bezeichnet die Hohe des Lefts.

In vielen Orten der Monarchie entstanden im 20rhRlaidert Vereine, die Juden
die Mitgliedschaft grundsatzlich verweigerten, imigen Lokalen waren Auf-

schriften zu finden, dass

Tschechen, Juden und Hunden der Eintritt verbatén i

Aufgrund der wiederholten Angriffe von Seiten deeudschen gaben manche
Juden alle Integrationsbemihungen auf, sie wargltdnvon der deutschen Ge-
sellschaft ab und bekannten sich zur tschechisoden spater jludischen Bevol-

kerungsgruppe.

Vgl. Béarsch, Claus-Ekkehard: Max Brod Kampf um das Judenturdum Leben und Werk eines
deutsch-judischen Dichters aus Prag. Wien: PassE@#h S. 15.

Brod, Max: Der Prager Kreis. Stuttgart: Kohlhamm@66, S. 59.

Iggers, Wilma: Die Juden in B6hmen und Mahrem. liistorisches Lesebuch. Miinchen: C. H. Beck
1986, S. 207.

Vgl. Iggers: Die Juden in Béhmen und Mahren,&..2
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2.2. Die judische Gemeinde in Prag

Die Entwicklungen in der Monarchie um die Wende vb®n zum 20. Jahr-
hundert hatten gewaltige Folgen — sowohl positileaaich negative — fur die
judische Gemeinde in Prag. Einerseits musstenilsiehMitglieder mit dem An-
tisemitismus der Tschechen auseinandersetzen, eandies bewirkte die fort-
schreitende Assimilation in die Gesellschaft, direeeandere Religion hatte, eine
ernsthafte Entfremdung vieler von der eigenen Glaggemeinschatft.

Urspriinglich hatten viele Juden in den neuen Recldie ihnen zugespro-
chen wurden, eine Chance gesehen, sich zu entfaftdnhre Begabungen in
verschiedenen Berufen einzusetzen. Mit Begeistenaigmen sie also die Mdg-
lichkeit eines Universitatsstudiums in Anspruchd wwechon nach nicht allzu lan-
ger Zeit stieg die Zahl der judischen Akademikerdshtlich zu. Bedingt einer-
seits durch die naheliegende ldentifizierung mit deutschen Kultur, anderer-
seits aber wegen der besseren Bedingungen wahéemeaisten daflir deutsche
Bildungseinrichtungen. Das Naheverhéltnis zur ddéwes Bevolkerungsgruppe
war eine der Ursachen fur das Anwachsen des tsidobeim Antisemitismus.

Eine weitere ernsthafte Gefahr fur die Kultusgemeibestand in der Dis-
tanzierung vieler Mitglieder von ihrer Gemeinde, whe Integration in die
christliche Gesellschaft noch konsequenter zu \dien. Die Religionsaustibung
und die Identifikation mit dem judischen Volk hattbald keinen besonderen
Stellenwert.

Nachdem die Assimilation so weit fortgeschritterrywlss man von einem
volligen Aufgehen in der christlichen Kultur Pragesprochen werden konnte,
trat eine Bewegung jugendlicher Juden ins Leben siih zum Ziel setzte, den
judischen Glauben wieder aufleben zu lassen. Infed_dar Jahre konnte so ein
volliger Verlust der judischen Religiositat und ewollstandige Assimilation an
die deutsche Kultur und Religion verhindert werden.
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2.2.1.Nationale Auseinandersetzungen

Prag war bereits seit dem Mittelalter eine Stadt, der mehrere
Nationalitdten zusammenlebten. Im Laufe des 19hdedderts veranderte sich
jedoch die politische Situation in ganz Béhmen, dadhit entstanden auch neue
Bevolkerungsstrukturen. Die urspriinglich groRe Zdbl deutschsprachigen
Einwohner sank, die Tschechen bildeten nunmehMeikrheit im Lande. Diese
Entwicklung fihrte zu vermehrten Konflikten zwischden Angehorigen der
einzelnen Volker in dem bis dahin in vielerlei Hotg deutsch dominierten Prag.
Der deutschsprachige Kaiser, die deutsche Uniérsitd das deutsche Natio-
naltheater wurden von den Tschechen als Demormsirainer fremden Macht
betrachtet, die angesichts der tschechischen Mihéngst jegliche Daseinsbe-

rechtigung verloren hatte.

Da sich die gesamte Verwaltungsstruktur des Lamdeleutschen Handen
befand, war eine aktive Beteiligung der Tschechenpmlitischen Geschehen
kaum maoglich. Zudem hatten die Deutschen viel besB#dungsmaoglichkeiten:
Die tschechischen Schulen, Universitaten, aber dwdturelle Einrichtungen
waren entweder schlechter oder gar nicht vorhandenmussten erst geschaffen
werden. Dabei war von vornherein klar, sie konmtemals an den Standard der
traditionsreichen deutschen Institutionen herahexsic Zwar war die
tschechische Kunst sehr wohl in der Stadt veranldrér sie bestimmte das
kulturelle Leben in einem viel geringeren Ausmaficaé deutsche:

Prag war nicht nur die Stadt zweier Universitatewgier technischer Hochschulen,

zweier grofRer Buhnen, auf denen nicht selten diielgtn Opern aufgefiihrt wurden — nur

in verschiedenen Sprachen —, die prozentual so denbende deutsche Minderheit
verflgte aulerdem Uber einen groRen KonzertsadlG@mnasien, vier Oberrealschulen

und eine entsprechende Anzahl von Volksschulenbasal3 eine starkere Presse als die
Tschechefi.

6 Pazi, Margarita: Funf Autoren des Prager Kreiseankfurt am Main: Lang 1978. (= Wirzburger

Hochschulschriften zur neueren Deutschen Literatehichte. Bd. 3. Hrsg. v. Anneliese Kuchinke-
Bach), S. 20.



16

Um die eigenen Anspriche auf das Land zu demoretrievandten sich die
Tschechen immer wieder gegen die deutsche KultdrSprache und vor allem

gegen die deutsch sprechenden Prager.

Aufgrund der schlechten Ausbildungschancen sah diehtschechische
Bevolkerung bei der Berufswahl im Vergleich mit deeutschen im Nachteil.
Wahrend die einen meistens Militdrs, Beamte, Kénstind Angestellte des
kaiserlichen Hofes waren, wurden die anderen aktseiter, niedrige Angestellte
und als Hauspersonal von den Deutschen beschd@iaigtBewusstsein, die nied-
rigere soziale Stellung in der eigenen Heimat dinmen zu mussen, fuhrte zu
Missstimmungen in den Betrieben, die von den Frengifihrt wurden. Auch
wenn sich die Arbeitgeber standig um gute Atmosphérihren Fabriken be-
mihten, konnten sie Streiks und ProtestaktionenB#gegschaft nicht immer

verhindern.

Noch komplizierter als die Lage der Tschechen exgieh die der Juden in
Prag. Die meisten von ihnen gehoérten dem deutsabisigen Blurgertum an, das
die Oberschicht in der Stadt bildete. lhre Vorfahstammten meistens aus der
Umgebung und hatten gut prosperierende Unternehgegnindet. Sie waren
daher Anhanger eines uneingeschrankten Wirtschegtalismus, den sie als
einen Garanten fir den 6konomischen und sozialetsdfuitt betrachtetehDie
Deutschen sahen sich nun gezwungen, die Bedeutgamike Juden in
wirtschaftlicher Hinsicht anzuerkennen, dennoch &@aten sie ihnen keinen
uneingeschrankten Zutritt zu den eigenen KreisBie Tschechen verstanden
den Erfolg der Juden als einen Affront gegen ihmalhhé&ngigkeitsbestrebungen
und wendeten sich immer haufiger nicht nur gegenDiButschen, sondern auch

gegen die wohlhabenden judischen Blrger der Stadt.

Vgl. Weber, Alfons: Problemkonstanz und Identit&tozialpsychologische Studien zu Franz
Werfels Biographie und Werk — unter besonderer 8aightigung der Exilerzahlungen. Frankfurt

am Main: Lang 1990. (= Studien zur Deutschen Literdes 19. und 20. Jahrhunderts. Bd. 8), S.
121-122.

Vgl. Weber: Problemkonstanz und Identitat, S.-123.
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Die Konflikte vor dem nationalen Hintergrund war@oht die einzigen, die
das Zusammenleben der Juden mit den anderen Grupp®mag schwierig
gestalteten. Die katholischen Tschechen betrachtdees Judentum als den
ewigen Feind des Christentums, dessen Ziel esswgariel Macht in der Welt zu
gewinnen wie mdglich. Da der judische Gottesdietsteine Ansammliung von
christenfeindlichen Ritualen verstanden wurde, wardlariber verschiedenste
Geruchte verbreitet, zum Beispiel, die Juden tatéts ihren religiosen Ritualen
christliche Kinder und tranken deren Blut. Im Zusaemhang mit einer solchen
Beschuldigung stand 1899 sogar ein judischer Sehustter Verdacht, einen
Ritualmord an einer Katholikin begangen zu habeer Ball 16ste sofort eine
Welle von judenfeindlichen Aktionen in der StadsaDer Beschuldigte wurde
Jahre spater aus dem Gefangnis entlassen, da Waswhuld doch bewiesen

werden konnté.

Dartber hinaus stellten die Juden den Anspruchhtnigur als
Glaubensgemeinschaft, sondern vor allem als Vokrlannt zu werden, das
zwar kein eigenes Land hat, dessen Angehorige gdraroch durch eine reiche
Vergangenheit und durch den gemeinsamen GlauberGah miteinander
verbunden sind. Wie bereits erwahnt, war es inMiamarchie nicht méglich, das
Jiddische als Muttersprache anzugeben, also mus&ench fir eine der beiden
in Prag als amtlich geltenden Sprachen entscheiddas bewirkte eine
Aufspaltung der judischen Gemeinde: Ein Teil spresdiechisch, der Grol3teil
aber bediente sich im Alltag des Deutschen. Diengaigkeiten, die sich daraus
ergeben, fasste Max Brod folgendermalRen zusammen:

Das alte dsterreichische Prag war eine Stadt,rimidat nur die einzelnen gegeneinander

polemisierten, sondern drei Nationen standen im pfagegeneinander: die Tschechen

als Majoritat, die Deutschen als Minoritat und diglen als Minoritat innerhalb dieser
Minoritét.*

Unter diesen Bedingungen gestaltete sich das Leleernjidischen Gemeinde
aulRerst schwierig. Sie kampfte an allen FrontethenStadt und bildete auch im

9
10

Vgl. Barsch: Max Brod inkampf um das Judentyr8. 96.
Brod, Max: Streitbares Leben. Autobiographie 1:8888. Frankfurt am Main: Insel 1979, S. 9.
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Inneren keine Einheit. Eine der groRten Bedrohunfjendie Stabilitat des
Volkes stellten allerdings nicht die nationalen Amsindersetzungen dar,
sondern das Bedurfnis vieler, eine angesehene Iggsiliche Stellung zu
erreichen, auch wenn der Preis, der daflr gezadtlen musste, die Aufgabe
der eigenen ldentitat als Jude war.

2.2.2.Das Problem der Assimilation

Solange die Juden kein integraler Teil der Gedwitovaren, bestand fur
sie keinerlei Veranlassung, Ruicksicht auf ihresthche Umgebung zu nehmen.
Sie pflegten ihre Eigenarten, hatten ihre eigenew&hder, Sitten und Brauche.
Durch die Gleichstellung bekamen sie erstmals digglMhkeit, sich an die
christliche Gesellschaft anzunédhern. Um anerkamnwerden, sahen sie sich ge-
zwungen, auf einen Tell ihres judischen Lebens ezighten und ein gewisses
Verstandnis fur die christliche Kultur zu entwickelEine solche Ann&herung
hatte selbstverstandlich betrachtliche Auswirkungehdas Leben innerhalb der
judischen Gemeindé.Zuerst Gbernahmen die Juden die Sprache der amdere
wodurch eine Teilnahme am gesellschaftlichen Lebed eine Weiterbildung
Uberhaupt erst mdglich wurden. Spéater veranderienits Aussehen und
identifizierten sich schliel3lich auch mit den Brien der tbrigen Bevdlkerung,
wobei sie die eigene religiose ldentitat immer eriin den privaten Bereich
zurtckdrangten. Einige wagten auch noch den let3wmritt auf dem Weg der
Annaherung und traten in die katholische Kirche ein

Die meisten Juden in Prag entschieden sich im Zlagelntegrationspro-
zesses fur die deutsche Kultur. Ihre Kinder besrcl8chulen, in denen sie in-
tensiv in der deutschen Literatur, Geschichte uhtdoBophie unterrichtet wur-
den. Auf diese Weise wurden ihnen diese Kultur ilnnel Traditionen anerzogen.
Sie lernten deutsche Schriftsteller, ihre Werke dredGeschichte ihres Landes
kennen. Ein interessantes Beispiel fir die Schduioigy der jlidischen Kinder

1 Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des judischen Vol&e955.
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stellte die katholische Privatschule der PiaristeRrag dar, in der ca. 50 Prozent
aller Schiuler judisch waren. Einer von ihnen, Maxd® beschrieb das Gymna-
sium als eine Statte, an der die Jugendlichen astlighen

vorziglich und sehr geduldig unterrichtet wurdemne jegliche missionarische
Nebenabsicht’

Obwohl die Lehrer keine ,Christianisierung” inrectiler anstrebten, entdeckten
dort einige judische Jugendliche — unter andereamZiVerfel — ihre Liebe zur
deutsch-christlichen Kultur. Hier begegneten siehatagtaglich christlichen

Traditionen und Gbernahmen sie als ihre eigenen.

Im Laufe der Zeit veranderten die Juden ihr au3Erssheinungsbild. Sie
horten auf, lange Barte zu tragen und kleideten wie alle anderen Burger, so
dass sie sich in der Offentlichkeit nicht von demeren unterschieden. Damit
erreichten sie gleich zwei Ziele: Sie bekundeteanhwillen, sich in die Gesell-
schaft einzufiigen und sie zeigten eine gewisseabistu den Juden, die in die-
ser Zeit aus dem Osten eingewandert waren unaitledoxen Traditionen sehr
bewusst pflegten.

Der Assimilationsprozess erreichte seinen Hohepualst sich nach der
Veranderung im Aussehen der Juden auch die Anpgssudas Verhaltefd, die
Denkgewohnheiten und die Philosophie der Christ#lzayg, die vor allem durch
die Ausbildung der Jugend in den christlichen Sehujeférdert wurdé&. Sie
Ubernahmen christliche Brauche und beschrankterAdsgibung der judischen
Traditionen auf hdusliche Brauchtumspflege.

Die Anndherungen an die christliche Gesellschaititieen die Veradnde-
rung der Sicht des Christentums selbst. Es wurdet mnehr als ,,Gotzendienst*
betrachtet, sondern als eine dem Judentum gleitigweReligion®® Durch die

12 Brod, Max: Der Prager Kreis, S. 35.

13 Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradl55.
14 Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israd5S.
15 Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israd5S.
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steigernde Annéherung der Juden an das Christesthmanden die Schranken
zwischen den Religionen zusehends.

Im Laufe der Zeit wurde die Austibung der Religiatlstandig in den pri-
vaten Bereich verlagert und auch dort auf das Reiler religiosen Feste be-
schrankt. Den meisten Juden war es nun entwederigfarmehr bewusst, einer
eigenen Gemeinschaft anzugehdren, oder sie bemsiatenihre religiose Iden-
titat zu verbergen:

In jener Zeit galt es als taktlos oder geradezod&tlig, von jemandem zu sagen, dal3 er
ein Jude sei, und natiirlich vermied auch jeder diaden gut birgerlicher Gesellschéft.

Das Verstandnis des Judentums als eines Volkesbideschen ,auserwéhlten
Volkes Gottes”, schwand immer mehr aus dem Beweissteiner Mitglieder,
und mit der Zeit wurde daraus lediglich eine Religigemeinschaft, die ihr Le-
ben auRerhalb der Offentlichkeit fiihtteAm Ende des 19. Jahrhunderts war die
Assimilation der Juden in Bohmen und Mahren so Waeigeschritten, dass sie
in dieser Kultur véllig aufgingen. Die meisten vilmen konnte man als ,Drei-
Tage-Juden® bezeichnen, da sie nur die Feiertage von Jom Kjgam Versoh-
nungsfest, und zwei Tage von Rosch Haschana, dempalNsfest, begingen;
manche gaben sogar diesen Rest des judischen Labensnders als in Zeiten
der Verfolgung, in denen der Stellenwert von Rited identitatsstiftenden Brau-
chen steigt, handelte es sich diesmal um einenvifligen Verzicht auf die
orthodoxe Lebensweise und um eine freiwillige Ammahanderer Brauche und
Denkweisen. Die ,Laisierung“ des Judentums vollzigh daher besonders
rasch, und nach kurzer Zeit verlor es fur die doaidgestiegene Birgerklasse
jeglichen Sinn?

® " Brod, Max und Martin Buber u.a.: Das judischeg?raine Sammelschrift mit Texten von Max

Brod, Martin Buber u.a. Mit einer Einfuhrung von &t Weltsch. Kronberg: Judischer Verlag
1978, S. XV.

Vgl. Stourzh, Gerald: Galten die Juden als Naiiibéit AltOsterreichs? In: Stourzh, Gerald: Die
Gleichberechtigung der Nationalitaten in der Vestasy und Verwaltung Osterreichs 1848-
1918. Wien: Verlag der Osterreichischen Akademiewilssenschaften 1985, S. 73-117. S. 88.
Iggers: Die Juden in Béhmen und Mahren, S. 211.

Vgl. Brod/Buber: Das jidische Prag, S. XV.

17

18
19



21

Manche Juden entschlossen sich in dieser Zeit)edeten Schritt in Rich-
tung Anpassung zu gehen, indem sie sich taufererieKiele von ihnen be-
trachteten den Glaubenswechsel als den besten WegSympathie den Chris-
ten und ihrer Kultur gegentber zu bekunden. Eimgehselten die Religions-
gemeinschaft, weil sie einen christlichen Partngiraten wollten, andere wie-
derum trafen diese Entscheidung, um beruflich adeter Politik weiterzukom-
men? Dieser radikale Schritt verbesserte aber nurrsdiie Situation:

Ihre Forderungen nach Gleichberechtigung und gah nachtbaren Stellungen be-
trachteten die meisten Christen als ,typische fltksUnverschamtheit. In manchen
Fallen unterstrich der Glaubenswechsel das JudedenKonvertiten nur, statt es zu
verbergerf!

Die Christen waren den Konvertiten gegentber imskeptisch, und so mussten
diese mit noch mehr Verachtung rechnen als die randduderf> Sowohl von
Seiten der Tschechen als auch der Deutschen wgrdemmer wieder als Ein-
dringlinge und Feinde angesehen:

Arme Juden, woran sollten sie sich denn halten@abswelche, die sich tschechisch zu
sein bemuihten; da bekamen sie es von den DeutsEsagab welche, die deutsch sein
wollten, da fielen die Tschechen Uber sie her —Dedtsche aucf?.

Wahrend des 18. und 19. Jahrhunderts schritt dgnflation der Juden
immer mehr voran, die Judenfeindlichkeit nahm ahedieser Zeit keinesfalls
ab, sie wurde eher noch stéarker. Die Reaktion davau ein noch intensiveres
Bemihen um die Verwischung aller Unterschiede zn dederen nationalen
Gruppen, auch wenn dieser Prozess mit der vollgaidsung vieler Juden von
der eigenen Herkunft einherging und eine vollstgaddentifikation mit der eu-
ropaischen Kultur zur Folge hafte.

20
21
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Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradlp$3.

Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israel, S.-1018.

Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradlp$3.

Herzl, Theodor: Die Juden Prags zwischen denoNati. In: Brod, Max und Martin Buber: Das
judische Prag. Eine Sammelschrift mit Texten vonxMgrod, Martin Buber u.a. Mit einer
Einfihrung von Robert Weltsch. Kronberg: Jidiscierlag 1978, S. 7.

24 Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradlp$2.
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2.2.3.Der Kampf gegen den Verlust der judischen ldentitat

Wahrend die Zugehorigkeit zum Judentum zu Begimafe Jahrhunderts
nur noch eine unbedeutende Rolle in ihrem Bewusstgeelte, wandten sich in
den Zwanzigerjahren einige judische Philosophen Dedker, unter anderen
Martin Buber und Max Brod, gegen die LaisierungeihReligion. Sie gehdrten
zu der jungen Generation, die im Geist der deutséhdtur erzogen worden war
und fur die Religion zu einer bloRen Anmerkung def Geburtsurkunde ge-
schrumpft war. Als Erwachsene fingen sie nun a) siit den eigenen religio-
sen Wurzeln zu befassen. Sie vertieften sich inpdiosophisch-theologischen
Grundlagen des Judentums und fingen an, sich dRe$igion zu ,erarbeiten®.
Sie befassten sich mit der Vergangenheit ihres &okowie mit der judischen
Kultur und waren bemduht, den vergessenen Glaubederizum Leben zu erwe-
cken?® Die Auseinandersetzung mit theologischen Fragechteahnen die Be-
deutung des Judentums im gottlichen Heilsplan bsivusufgrund dieser Er-
kenntnis versuchten sie nun, das Rad der Zeit kaudlrehen und die bereits
erfolgte Assimilation riickgangig zu mach@rDie Neuentdeckung des Juden-
tums l0oste bei ihnen eine Welle der Begeisterumgdié@ Religion aus und die
Bereitschaft, sich missionierend unter ihren Frewnzu betatigen, um ihnen die
Bedeutsamkeit der Auserwahlung durch Gott zu Betgasszu bringen.

25 Vgl. Baioni, Giuliano: Kafka — Literatur und Judam. Aus dem Italienischen von Gertrud Billen

und Josef Billen. Stuttgart, Weimar: Metzler 1984,1-2.

Vgl. Fiala-Furst, Ingeborg: Der Beitrag der Pradeutschen Literatur zum deutschen literarischen
Expressionismus. Relevante Topoi ausgewdahlter W&kelngbert: Rohrig 1996. (= Beitrdge zur
Robert-Musil-Forschung und zur neueren Osterreitigis Literatur. Bd. 9), S. 26-27.
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2.3. Die Juden zur Zeit des Nationalsozialismus in

Deutschland und Osterreich

Die positiven Entwicklungen, die zu Beginn des 2@hrhunderts ein
Aufbliihen des kulturellen und intellektuellen Bags des Juden zur Entfaltung
der deutschen Kultur bewirkt hatten, nahmen bereiden Dreil3igerjahren ein
jdhes Ende. Obwohl sich die judischen Birger ezit\@rgleichsweise kurzer
Zeit ihrer Freiheiten erfreuen durften, wurde ihmam ein Privileg nach dem
anderen wieder genommen. Die nationalsozialisti®dgierung in Deutschland
verwendete alle Vorurteile, die in der Bevolkerumeggrschten, um die Mitglieder
der judischen Religionsgemeinschaft als Verantvebm fir die allgemein
schlechte wirtschaftliche Situation des ganzen kandhach dem Ersten
Weltkrieg darzustellen. Die Deutschen, die ohnehicht allzuviel besal3en,
ergriffen bereitwillig die Gelegenheit, die Schdlidt ihren eigenen Misserfolg
auf eine Bevolkerungsgruppe zu schieben, die sagfeglen nicht wehren konnte.
Damit begann eine Zeit der grof3ten Verfolgung uranichtung einer ganzen
Religionsgemeinschaft in der Geschichte der Mensithh

Der Antisemitismus wurde nicht erst im 20. Jahrterhcerfunden. Die
Geschichte Europas war durchsetzt mit Aktionen, sigh gegen die Juden
richteten. Bereits seit der Legalisierung des @misims im Romischen Reich
breiteten sich die Vorurteile tber die Eigenschafteer Juden aus. Darlber
hinaus gab man ihnen die Schuld am Tod Jesu Chwss anscheinend alle
gegen sie gerichteten Aktionen als eine Art Verteidg des christlichen
Glaubens erscheinen lie3. Dennoch hatte die Féaftscdie sich im 20.
Jahrhundert in Deutschland entfaltete, ganz andete| bedenklichere
Grundlagen:

[W]ahrend der Antisemitismus in frilheren Epocherhmeligitse, wirtschaftliche oder

auch soziale Beweggriinde gehabt hatte, gaben iller Hnhd die Nationalsozialisten in
ihrer Rassenlehre die bislang scharfste WendunBimlegische. Und die Verkinder der
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nationalsozialistischen Ideologie waren auch emtssken, daraus die letzten
Konsequenzen zu ziehéh.

Hitlers Rassentheorie ging davon aus, die ,Arieraren die Herren der
Menschheit, die Juden aber nicht nur zu einer amjdremden Rasse gehorten,
sondern sich dariiber hinaus die Ausrottung der $2ben zum Ziel gesetzt
hatten. Daher sah er es als notwendig an, die Annggn des auserwahlten
Volkes von der Erdoberflache auszuléschen:
Die Juden sind nach dieser Doktrin nicht nur einederwertige Rasse unter anderen,
wie etwa die Slawen, sondern die ,Gegenrasse“edisich zum Ziel gesetzt hat, die
arische Rasse zu zersetzen. Die Juden tun diesblageals ,Parasiten* und
~Schmarotzer* und missen deshalb auch ganz folgigicverfolgt und schlief3lich
ausgetilgt werden. Der Jude wurde im totalen St#iddrs zum ,objektiven Feind“, zum

.Feind an sich”, fur dessen Gegnerschaft und Feligieit gar keine Beweise mehr
erbracht werden missen, da sie wesensnotwendgpmes Rasse hervorging&h.

Die Diskriminierung der Juden, die in den Dreil3jgkren in Deutschland zum
Programm wurde, war also ein ausgekligelter Prozkssstufenweise von der
nationalsozialistischen Regierung in die Tat umgaseurde, wobei immer im

Vorhinein eine gesetzliche Grundlage flr die jeigeth MalRBhahmen geschaffen

wurde.

In den Jahren 1933 bis 1935 wurden nur einzelneA&h gegen die Juden
getatigt, die dem Ermachtigungsgesetz entspradbanu gehorten der Aufruf
zum Boykott der judischen Geschafte am 1. April 398d der Aufruf der
Partei, die Zahl der Juden an den Universitaten akademischen Berufen
einzuschranken. Weiters wurden judische BeamtemRuhestand versetzt. Auf
diese Weise wollte man versuchen, alle AngehordgshVolkes Israel aus dem
deutschen Kulturleben auszuschlielen. Am 15. Sdmerh935 wurden zwei
.Nurnberger Gesetze* beschlossen. Das erste, dasichBburgergesetz®,
beraubte die Juden aller politischen Rechte, deschliel3lich ,Reichsbirgern®,
also Personen arischer Abstammung, zugesprochettemubDas zweite war das

2" Hofer, Walther: Stufen der Judenverfolgung imt@ni Reich 1933-1939. In: Strauss, Herbert A.
und Norbert Kampe (Hrsg.): Antisemitismus. Von dedenfeindschaft zum Holocaust. Bonn 1985,
S. 172.

28 Hofer: Stufen der Judenverfolgung, S. 174.
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,Gesetz zum Schutz des deutschen Blutes und désateun Ehre”. Von nun an
durften Juden keine Ehen mit Nichtjuden schliel}er michtjidische weibliche
Hausangestellte unter 45 Jahren beschéftigen. @adigser Bestimmungen war
die Sicherung des Fortbestands der deutschen Nétroalle Zukunft. Spater
wurde auch noch genau definiert, dass auch je@erdiki jidische GroR3eltern
hat, ebenfalls als Jude zu bezeichnen ist. Hattane nur einen oder zwei Juden
unter seinen Grol3eltern, galt er als Mischling. INawicht allzu langer Zeit
erlitten die Mischlinge das gleiche Schicksal wie &olljuden und standen
vOllig aulBerhalb des geltenden Rechts. Man korimeni unter dem Vorwand,
sie seien Feinde des Regimes, ihren gesamten Besgnehmen und sie des
Landes verweisefi.Die Nirnberger Gesetze wurden im Laufe der Jahrehd
verschiedene Verordnungen erganzt, wodurch die Hagdmadglichkeiten der
Juden in allen Lebensbereichen eingeengt wurdemsibeiletztlich schutzlos der
Willkiir der Sicherheitspolizei ausgeliefert warén.

Die antisemitischen Aktionen in den Jahren 1935 18388 hatten die
Nurnberger Gesetze zur Grundlage, die eine volMgelrangung der Juden aus
der Wirtschaft und aus dem gesellschaftlichen LebeBeutschland zum Ziel
hatten. Der gesellschaftliche Druck und die Feihdftowar in der Offentlichkeit
in diesen Jahren bereits so stark spirbar, dassv&le Juden bereits in diesen
Jahren entschlossen, ihre Heimatl&dnder zu verlasgele von ihnen wurden

jeglicher Lebensgrundlage beraubt.

Schlie3lich wurde von 1941 bis 1945 eine progranmsoaé Vernichtung
des gesamten Volkes betrieben, die sich nicht ntidas Gebiet Deutschlands
und Osterreichs bezog, sondern sich auf alle von MNationalsozialisten
besetzten Lander ausdehnte. Es folgten Massendé@poen, viele Juden
verloren in den speziell errichteten Konzentratiagern ihr Leber Jidische
Geschéfte wurden gepliundert, viele durften ihreuBenicht mehr ausiben, und
ihre Rechte wurden immer mehr eingeschrankt. Dieahhder Organisationen,

29 Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradl251.
% Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradl252.
81 Vgl. Hofer: Stufen der Judenverfolgung, S. 17%:17
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die keine Juden als Mitglieder aufnahmen, wuchs Vag zu Tag? Nach der
,Reichskristallnacht am 11. November 1938 wurdién MalRnahmen gegen die
Juden noch mehr ausgeweitet: Ab diesem Zeitpurtkémaie keinen Zugang zu
kulturellen Angeboten in ganz Deutschland mehr, jimtische Kinder durften
nicht am Schulunterricht teilnehmén.

Nach dem Einmarsch Hitlers in Osterreich wurdeninliBeutschland guil-
tigen Gesetze auf die Osterreichischen Juden aesgewEnde April 1938
mussten alle ihr Eigentum, wenn dessen Wert 5006hRmark Uberstieg, bei
den Behorden angeben; im Juli 1938 wurden dendlidis Arzten ihre Zulas-
sungen entzogen, im September verloren die Rechédtnihre Arbeitsberechti-
gung?®* Die Verfolgung der Juden erfolgte aber nicht nuf politischer Ebene.
Viel schmerzhafter war fur die meisten von ihnee dusgrenzung aus dem
gesellschaftlichen Leben, obwohl sie sich bis zsein Zeitpunkt aktiv daran
beteiligt hatten. Der Verlust der Heimat und dessi&es sowie die
allgegenwartige Feindschaft der Mitmenschen hatezheerende Auswirkungen
auf die psychische Verfassung der judischen Mingieribie Verzweiflung der
Juden angesichts der Entwicklungen in Deutschlamt@sterreich spiegelt sich
unter anderem in der explosionsartig angestiegéabhder Selbstmorde wider.

32
33
34

Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradl251.
Vgl. Ben- Sasson: Geschichte des Volkes Israel254.
Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Isradl253.
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3. Das Leben Franz Werfels

Das Leben Franz Werfels wird von den zwei Weltkeiegdes 20.
Jahrhunderts sowie den Orten bestimmt, an densicleraufhalt. Wahrend des
Ersten Weltkrieges kadmpft er in Galizien, der Zeerwingt ihn dazu, seine
Heimat zu verlassen und sich auf das Experimenereimeuen Existenz

einzulassen.

Seine Kindheit und Jugend verbringt Werfel in demitueell dulRerst
anregenden Prag. Die judische Gemeinde bildet ebeachtlichen Teil der
Intelligenz der Stadt und hat auch wirtschaftlichsghen einen bedeutsamen
Stellenwert. In der Gemeinschaft judischer Dichte8chauspieler und
Philosophen entfaltet Werfel sein schriftstelldniss Talent. Eine weitere Station
seines Lebens ist Wien in der Zwischenkriegszed, @& seine zukinftige
Ehefrau kennenlernt und einen grof3en Teil seinerk@/eerfasst. Die Kultur
bluht dort, die zwanzig Jahre zwischen den Kriegied gepragt von Ruhe und
stetiger Entwicklung des Wohlstands. Die Machtafgng Hitlers zerstort die
Traume von einer friedlichen Welt, in der alle Bérgn Ruhe zusammenleben.
Franz Werfel ist gezwungen, seine Heimat zu veslassnd fliichtet in die

Vereinigten Staaten, wo er bis zu seinem Lebenskladlat.

In religioser Hinsicht ist Werfel ein typisches iseiner Zeit. Er wachst in
einer assimilierten Familie auf, die ihm in Bezugf alen Glauben keine
Schranken, aber auch keine Richtlinien setzt. Soehalie Mdglichkeit, seine
Meinung diesbeziiglich selbst zu bestimmen, wasilitr jedoch eher einen
inneren Kampf als Freiheit der Entscheidung bededigf seiner Suche lasst er
sich von verschiedenen Menschen beeinflussen, emiibmt die Meinungen
derer, die gerade eine wichtige Rolle in seinemelnespielen. Dieser Versuch,
eine Religion zu finden, die seinem Glauben undhesei Uberzeugungen
entspricht, pragt sein Leben bis zum Schluss iammibemerkenswerten Ausmal.
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3.1. Jugend in Prag und die ersten schriftstellerischen

Versuche

Franz Werfel kommt am 10. September 1890 als Sam Rudolf und
Albine Werfel zur Welt. Sein Vater erbt ein herugewirtschaftetes Bett-
federngeschaft und kann erst im Laufe der ZeitStibulden zurtickzahlen, die
sein Vater gemacht hatte. Er griindet eine erfatgpeeHandschuhfabrik, die die
finanzielle Situation der Familie auf Dauer sichierSeine wirtschaftlichen
Erfolge werden jedoch immer wieder von Konfliktewigchen den Tschechen
und den Juden uberschattet. Rudolf Werfel sind @deiehungen zu seinen
tschechischen Arbeitern ein gro3es Anliegen, abésemitische Vorfélle, die
zum Teil von seinen Angestellten angefiihrt weraerken sich negativ auf die
Atmosphare in seiner Fabrik atifie angespannte Lage im Werk beeintrachtigt
wiederum die Stimmung in der Familie, fir die dext& ohnehin nicht allzuviel

Zeit aufwenden kann.

Die Mutter Franz Werfels, Albine, stammt aus demftia eines wohlha-
benden Muhlenbesitzers. Als ihre grol3e Aufgabet siehdie Reprasentation der
Familie in der Prager Gesellschaft an, daher véadies sie immer wieder
Empfange fur die Blurger der gehobenen MittelschiEmé gute Erziehung der
Kinder liegt ihr besonders am Herzen. Wie bei deaxsten judischen Familien
beauftragt sie mit dieser Aufgabe ein sorgfaltigsgasuchtes tschechisches
PersonalDie Mutter bringt den Kindern gutes Benehmen bed gie setzt sich

bei Schwierigkeiten in der Schule, die sich im leadér Zeit haufen, fir sie eih.

Im Hinblick auf die Religion gehdren die Werfelsa@en typischen deutsch-
judischen Familien in Prag. Zu den wichtigen Feigein besucht man die

Synagoge, man pflegt jidische Rituale, aber darhilmeus kann keinesfalls von

® Vgl. Jungk, Peter Stephan: Franz Werfel. Eineelnsigeschichte. Frankfurt am Main: Fischer 1987,

S. 11-12.
Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 16.
Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 30.
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einem religiosen Leben gesprochen werden. Die ¢téis Feste, die im Kreis
der Familie begangen werden, wie Beschneidung wardMBzwa, werden auch
nicht vorrangig als religios bedeutsame StationenLeben eines Menschen
angesehen, sondern als Brauche, die aus Gewolgdfeiert werde® Diese

ersten Erlebnisse mit dem Judentum bewirken, dasgelVes nicht als eine

Religion betrachtet, der er sich verpflichtet fiihsolite.

Die meiste Zeit verbringt Werfel mit seiner Kindewi Barbara Sifmkova,
und so entwickelt sich zwischen den beiden einee elBgziehung, die seine
konstante Sympathie zum Christentum begrindet, glermh er sich noch lange
nicht fur theologische Fragestellungen interessieré Frommigkeit Barbaras
beeindruckt ihn. Sie erzahlt ihm Geschichten Ulahdlische Heilige, die seine
Phantasie anregen. Jeden Tag besucht sie in dedferiieilige Messe und betet.
An Sonntagen darf Werfel sie dorthin begleiten. iérsteht den Schein der
Kerzen und die Gebete der Glaubigen als ein siobthéeichen der Nahe Gottes.
Was er dort sieht, spielt er spéater zu Hause imPaon kurzen Theaterstiicken

mit seinen Schwestern nath.

Mit dem Eintritt in das Schulalter geht die unbegethe Zeit der Kindheit
Werfels zu Ende. Er kann nicht mehr zu Hause beb&a bleiben, mit ihr
gemeinsam spazieren gehen, und die Spiele mitrs&reunden im Park finden
immer seltener statt. Er empfindet die neuen Zwamye Pflichten als aul3erst
belastend, ist oft krank, versaumt dadurch vielddhntht und ist insgesamt kein

guter Schulef?

Werfel besucht zuerst die katholische Piaristenschn der ca. 50 Prozent
der Schiler mosaischen Bekenntnisses sind. Spateht ger ins
Stephansgymnasium. Im Grunde hat die Religionszirggkeit keine Bedeutung

fur den Unterricht, lediglich das gemeinsame kasisbe Morgengebet ist fur

38 Vgl. Schonfeldinger, Gernot: Franz Werfel alsgiélser Autor. Wien 1992, S. 18.
39 Vgl. Schonfeldinger: Franz Werfel als religiogeror, S. 18.
40 Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 20.
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alle verpflichtend, und der Religionsunterricht dvimach Konfessionen getrennt
abgehalten. Dieser tragt nicht allzu sehr zur Hotig des religiosen
Bewusstseins der Schiler bei. Der Lehrer, RablmrSah Kndpfelmacher, kann
das Interesse der jungen Manner am Glauben nicbkeme Als er auch noch
bekennt, er die Musik des biblischen Konigs Davitevbesser als die Mozarts,
verliert er jegliche Autoritat des musikbegeistartd/erfel;* der daraufhin —
Uberzeugt von der Sinnlosigkeit des Unterrichts berfaupt aufhort, die

Religionsstunden zu besuch®n.

Im Laufe seiner Schulzeit entwickelt Werfel ein @es Interesse an der
deutschen Literatur. Gemeinsam mit Freunden widyWWhas, Paul Kornfeld
und Ernst Deutsch liest er eine Unmenge von Bicldemgro3en deutschen
Schriftsteller, die allerdings nicht auf der Lestdides Deutschunterrichts stehen.
Er schreibt Kurzgeschichten und Gedichte, von dexiaes —Die Garten der
Stadt— noch vor seiner Matura in der Wiener Zeitudig Zeitpubliziert wird*
Die Eltern tolerieren die Schreibversuche ihresresh solange sie sie fir ein
harmloses Spiel halten, aber da seine schulischaEstungen immer mehr
nachlassen, verbietet seine Mutter Willy Haas, \8lerti besuchen, da sie glaubt,

dadurch eine wichtige Quelle der Ablenkung aussehalu kénneff.

Rudolf Werfel winscht sich, sein Sohn (bernehme hnatem
Schulabschluss das Familienunternehmen, dieseesgsiert sich aber nicht firs
Handwerk und zeigt keinerlei Interesse an der irélten Fabrik. Nach der
Matura beginnt er an der Deutschen UniversitatragRu studieren, bricht aber
bald das Studium ab, da er sich nicht an feste itsdwten halten will. Sodann
geht er nach Hamburg, wo er eine kaufmannischeeLahsolvieren soll. In der
Dienstzeit schreibt er allerdings Gedichte, undsergt sich nicht um die

Pflichten, die ihm auferlegt werden. Die Post, diezu verwalten hat, wirft er

4 Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 17.
42 Vgl. Abels, Norbert: Franz Werfel. Reinbeck beirhburg: Rowohlt 1990, S. 15.
43 Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 32.
N Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 27.
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weg sobald sie sich angesammelt hat, und richthirda Chaos an. Die Leitung
der Firma legt ihm eine Beendigung des Dienstvémligses nahe, und so kehrt er
bald nach Prag zuriidkZu ernsthaften Konflikten innerhalb der Familienkot
es, als sich herausstellt, Werfel mochte das Smbmerzu seinem eigentlichen
Beruf machen. Sein Vater ist strikt dagegen, weilneeint, der Beruf des
Schriftstellers konne keine ausreichende finareziglbsicherung des Lebensun-

terhalts garantieren.

Nach der Riuckkehr aus Hamburg verbringt Werfel sedlr Zeit im Cafée
Arco, das sich zu einem Zentrum der Prager deutstlieratur entwickelt hat.
Die Besucher kennen weder nationale noch kultughenzen, das Lokal wird
zum Treffpunkt aller Dichter und Philosophen, die der Stadt lebefi. Er
beteiligt sich lebhaft an Diskussionen mit andgremgen Kinstlern und arbeitet
trotz des allgegenwartigen Larms an Gedichtened®ogleich seinem Publikum

vortragt?’

Rauchverhangene Luft, dumpfe Atmosphéare, und wigegeigelt britet Werfel tber
Rhythmus und Lautgebilde. Weggetreten, abwesenddactti ohne dieses Gewirr des
gleichgultigen Geklimpers der Tassen und des Blestedcht wirklich, ohne die
Atmosphare der eilig schlirfenden Schritte der Qliess Gemurmels der Gaste, des
knarrenden Bodens — da drinnen sitzt Werfel undigbsich hinein in seine wahre Welt
der Poesié®

Zu seinem Freundeskreis zahlen Personlichkeiten wie

die Schriftsteller und Ubersetzer tschechischegrhtur Otto Pick und Rudolf Fuchs, der
philosophische Schriftsteller Ernst Popper, Wertélassenkameraden Willy Haas und
der Dramatiker Paul Kornfeld, der Schauspieler ED®utsch, der Literaturkritiker Ernst
Polack, der spater als Berater Werfels dessen MNaptes prufte und revidierte, der
Lyriker Franz Janowitz und schlief3lich der geséltgtskritische Reporter Egon Erwin
Kisch. Mit dem Kaffeehauszirkel lose liiert wareie étwas alteren Freunde Franz Kafka,

45 Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 41.

a6 Vgl. Abels: Franz Werfel, S. 24.

4 Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 39.

48 Klaghofer, Wolfgang: Mensch und Gott im Schatteranz Kafka und Franz Werfel — Konturen des
Exodus. Bern: Lang 2000. (= Bohemia. Publikationder Internationalen Franz Werfel-
Gesellschaft. Bd. 2. Hrsg. v. Karlheinz Auckenthgl8. 32.
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Max Brod, der Dichter Oskar Baum und der philosephe Schriftsteller Felix
Weltsch.“®

1911 leistet Werfel in Prag als Einjahrig-Freivghir seinen Militardienst
ab. Obwohl er in dieser Zeit viel schreiben kannssner oft wegen Nachlassig-
keit im Dienst Arreststrafen absitzen. Er nimmttedin an literarischen Treffen
im Kaffeehaus Arco teil, verbringt ganze Nachte miskussionen, Vortragen
und Gesangen. Sein erster grof3er literarischedd=réd der Gedichtban®er
Weltfreund (1911), der schon kurz nach seinem Erscheinen ifferyrist.
Angesichts dieses Erfolges andert auch Rudolf Wedme Meinung uber die

Karriere seines Sohnes als Dichter und unterstinnzbach Kraften.

Nach dem Militdrdienst verlasst Werfel im Oktob&12 Prag, um eine
Stelle als Lektor im Kurt-Wolff-Verlag in Leipzignautreten. Endlich findet er
einen Lebensstil, der seinen Vorstellungen entspricEr kann seinen
Tagesablauf selbst bestimmen und hat genlgend Zaih Schreiben.
Gleichzeitig setzt er sich dafir ein, bisher unipeka Dichter in der neu
geschaffenen Reih®er Jungste Tagihre Werke einem breiten Publikum

vorzustellen.

3.2. Militardienst zur Zeit des Ersten Weltkrieges

Das Attentat auf den 6sterreichischen Thronfolget seine Gattin in Sa-
rajewo ist der unmittelbare Anlass fur den Ausbrdeb Ersten Weltkrieges, der
das Leben vieler Menschen, auch das der PrageiftSidtier, grundlegend ver-
andert. Die meisten von ihnen mussen sich zumavdienst melden, sie geraten
an verschiedene Fronten, sehen und erleben unglaubkl Leid. Nach dem
Krieg gibt es in Osterreich und in Bohmen keinerisika mehr. Die Griindung
der Tschechoslowakischen Republik 1918 verlangt deutschsprachigen Be-
wohnern Prags eine Entscheidung ab: Sie konndBiafger der Tschechoslowa-

4 Weber: Problemkonstanz und Identitat, S. 121.
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kei in ihrer Heimatstadt bleiben oder um einen stehischen Pass ansuchen

und auswandern.

Franz Werfel ist kein Soldat aus Uberzeugung. Scieam Freiwilligenjahr
ist fur ihn eher eine Tortur als die Erfullung desumes vom Dienst fur den
Kaiser. Nach dem Ausbruch des Krieges arbeitetieMax Brod an einem Plan
zur Wiederherstellung des FriedéhsDie beiden versuchen sogar, Thomas
Masaryk zu einer Teilnahme an ihrem Projekt zu r@aem, dieser zeigt aber
keinerlei Interesse fir derartige Unterfangen. DaxMBrod den Christen die
Schuld am Ausbruch des Krieges gibt, kommt es mareiStreit zwischen ihm
und Werfel, der zu dem Zeitpunkt bereits bemuhtde positiven Einflisse des
Christentums auf die Gesellschaft herauszuarb@iten.

Werfel ist wehrpflichtig, will aber auf keinen Fail den Krieg ziehen, den
er als Pazifist ablehnt, also lasst er sich alledeikliche einfallen, um dem
Dienst in der Armee zu entkommen. Er setzt mituisigine Gesundheit aufs
Spiel, indem er durch tberméaRigen Konsum von Nikodlkohol und Koffein
seinen Blutdruck zu erhdéhen versucht, um als ufitdugingestuft zu werden.
Zunachst wird er nicht einberufen, ist aber vecpliet, sich in regelmafiigen
Abstanden bei der Musterungskommission auf dem sdtad zu melden. Es
gelingt ihm immerhin, den Militardienst bis 1915auszuschieben. In diesem
Jahr wird er zu einer Einheit nach Bozen geschiskter sich kurz nach seiner
Ankunft den Ful} verstaucht und so wieder fir einfggt im Krankenstand
verbringt. Er muss sich jedoch den Vorwurf gefallassen, sich absichtlich
verletzt zu haben, um dem Dienst zu entkommen. ¥8dber schliel3lich an die
Front nach Hodow bei Jezierna in Galizien versddzt.er dort er einen relativ
ruhigen Dienst in der Telefonzentrale zu versehatn hutzt er die Zeit fur die
literarische Arbeit. 1917 verschaffen ihm seine ufde einen Posten im
Kriegspressequartier in Wien, wo er bis 1918 zusammit Rainer Maria Rilke,
Stefan Zweig, Hugo von Hofmannsthal, Robert Musitl tanderen bekannten

50
51

Vgl. Barsch: Max Brod inkampf um das Judentyr8. 52-53.
Vgl. Barsch: Max Brod inkampf um das Judentyr8. 55.
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Schriftstellern arbeitet. Werfel nimmt nach dem Ersten Weltkrieg die tscloech
slowakische Staatsbuirgerschaft an, obwohl er gieit das Land verlasst und
fortan in Wien lebt?

3.3. Die Wiener Jahre

Trotz der instabilen politischen Situation bliht Wien der Zwischen-
kriegszeit das gesellschaftliche Leben. Die Diclteffen wie vor dem Krieg in
den beriihmten Kaffeehausern und Kultursalons zusamiiihren nachtelange
philosophische Diskussionen, verfassen Gedichteuwntédrhalten sich Uber die
aktuellen Themen der Politik. Alma Mahler-Gropiustrieibt einen Kultursalon,
der als besonders angesehen gilt. Sie versammeltgeo3e Kinstlerschar, aber
auch prominente Politiker und katholische Geisdialm sich und ladt auch
Franz Werfel ein, an ihren Empfangen teilzunehmé&bwohl Alma von seiner
aufR3eren Erscheinung nicht beeindruckt ist, fintessine Gedichte sehr gut, und
anscheinend entwickelt sich aus diesem Grund zerschnen zunachst eine
Freundschaft und kurze Zeit spater eine Liebeshangg, die bis zum Tode des
Schriftstellers andauert. Noch bevor sich AlIma mem Mann Walter Gropius
scheiden lasst, wird sie schwanger. Sie williglim Heirat mit Franz Werfel ein,
fordert aber, dass er zuerst die jludische Glaulsnsmschaft verlasst, was er
am 27. Juni 1929 auch tatsachlich*tuRas Problem seiner Zugehorigkeit zum
Judentum ist damit fir seine Ehefrau allerdingshnacht zufriedenstellend
gelost. lhr Antisemitismus kommt mit den Jahren enndeutlicher zum
Vorschein und l0st vielfaltige Konflikte in der Fdm und Missstimmungen im

Bekanntenkreis aus.
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Nach dem Ende des Ersten Weltkrieges nimmt Werféd/@asammlungen
der Roten Garde in Wien teil, die die Ausschaltules Kaisers vorbereitet,
wodurch er sich den Zorn seiner von der Monarchegelsterten Ehefrau
zuzieht?” Er wird sogar im Laufe der Unruhen verhaftet undt eauf die
Fursprache Almas entlassen. Mit den Ereignissenesaievolutiondren Tage
rechnet er etwas spater im Roniarbara oder Die Frommigke(tL929) ab. Um
Alma zu versdhnen, bezeichnet er seine Teilnahmeandals eine ,jugendliche
Verblendung®® die er nun bedauert.

Alma Mabhler-Werfel tbt groRen Einfluss auf die Athlres Mannes aus.
Sie spornt ihn an, sorgt fir gunstige Bedingungam zSchreiben und halt
Ausschau nach mdglichen Stoffen. Sie ist die etheeseine Werke liest, begut-
achtet und etwaige Anderungsvorschlage unterbrefigt die Arbeit stellt sie
Werfel ihr Haus in Breitenstein am Semmering zurfifgung, damit er nicht zu
viel Zeit in den Kaffeehausern verbringt, wo erhsilesrer Ansicht nach nicht auf
das Schreiben konzentrieren kann.

1925 unternimmt Werfel mit Alma eine Reise nach pigy und Palastina.
Dort wird er zum ersten Mal in seinem Leben unrioie mit der Religion seiner
Vorfahren konfrontiert. Auf dem Schiff sieht er Me judisch-orthodoxe
Flichtlinge, er kann aber keinerlei Verbindung ahen sich und ihnen
entdecken. In Palastina macht er sich Gedankend#isekeben und den Glauben
der Juden. 1930 reist er zum zweiten Mal in denedabsten. Diesmal begegnet
er in einer Teppichweberei armenischen Waisenkmd#e nach dem tirkischen
Volkermord wéhrend des Ersten Weltkrieges dort utthit gefunden haben. Die
Eindricke aus dieser Begegnung verarbeitet er imd&die vierzig Tage des
Musa Dagh(1933 Diese beiden Reisen machen ihm deutlich, dassneme
Volk angehort, das er bisher kaum gekannt hat. Eongt er an, sich ernsthaft
mit seiner Zugehorigkeit zu Israel und dessen Raolleder Geschichte der
Menschheit auseinanderzusetzen.
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3.4. Der Zweite Weltkrieg und die Flucht aus Europa

Wahrend Hitler 1933 die Macht in Deutschland effjyrarbeitet Werfel an
seinem RomanDie vierzig Tage des Musa DaglBereits kurz nach der
Ubernahme der Regierungsgeschafte durch die Négmmalisten werden alle
Mitglieder der PreuRischen Akademie fir Dichtkunser Rundschreiben
aufgefordert, weiterhin in der Organisation zu ld#i. Gleichzeitig missen sie
sich allerdings verpflichten, auf jegliche AuReranggegen die neue Regierung
zu verzichten und durch ihre Literatur zur Entwiskd der volkischen deutschen
Kultur beizutrageri? Geleitet von der Sorge um das Erscheinen seinesnne
Buches gibt Werfel zwar sein Einverstandnis, wirdera aufgrund seiner
Religionszugehorigkeit trotzdem aus dem Verein asshlosseff. Bei den we-
nig spater stattfindenden Bucherverbrennungen weedeh seine Werke ver-
nichtet. Als 1934 der Roman uber den WiderstandAderenier erscheint, wird
er in Osterreich und in der Schweiz mit Begeistgranfgenommen, in Deutsch-
land jedoch abgelehnt und spater beschlagnahmt.

Die Machtibernahme der Nationalsozialisten in Dehissxd und der
Einmarsch der deutschen Truppen in Osterreich 183&ndern mit einem
Schlag das Leben Werfels. Er kann sich nicht mehRuhe auf seine Arbeit
konzentrieren. Nachdem er als Autor \Dre vierzig Tage des Musa Daghm
Feind des nationalsozialistischen Regimes erkl@nd,wnuss er um sein Leben

bangen.

Im Méarz 1938 arbeitet Werfel auf Capri. Da seinau~einige Tage davor
nach Wien zuriickgereist ist und es kaum maoglichlmbrmationen von ihr zu
bekommen, macht er sich groRe Sorgen. Da auchckrisiGefahr befindet,
kehrt er nicht nach Wien zurlick, sondern die Ehelaueffen einander in
Mailand und reisen gemeinsam in die Schweiz, wosgil eine Zeitlang bei
seiner Schwester aufhalten. Von dort fahren sid iaris, spater nach London

59 Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 207-208.
60 Vgl. Barbian, Jan-Pieter: Literaturpolitk im »Ben Reich«. Institutionen, Kompetenzen,
Betatigungsfelder. Uberarb. und aktual. Ausg. MigmctDTV 1995, S. 75.
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und wieder zurick nach Paris. Bis zu ihrer Fluchtdie Vereinigten Staaten
bleiben die beiden in St. Germain und Sanary-sur-Mie dieser Zeit ver-
schlechtert sich der Gesundheitszustand Werfelsidigtich; er hat aufgrund
seines Zigarettenkonsums immer haufiger Atem- uatzbkeschwerden. Auf der
Flucht durch Europa hélt er sich kurz in Lourdef aw er die Geschichte von
den Erscheinungen hort, die dort geschehen sintegerdas Gellubde ab, einen
Roman Uber das Leben der heiligen Bernadette zeibeim, falls ihm die Flucht
gelingen sollte. Nach einer langen Reise gelangerEtieleute nach Amerika
und fangen dort ein neues Leben an.

Die Schicksale der Juden in den Dreil3igerjahreeridzei Franz Werfel ein
Gefuhl der Solidaritat aus. Seine jugendliche Bsigeing und Identifizierung
mit dem Christentum verfliegt, und er wird sich imm mehr seiner
Zugehorigkeit zum Judentum bewusst, genauso wi¥/idien, die in Osterreich
verfolgt werden. Angesichts der Ungerechtigkeitdig ihnen zuteil werden,
kann sich der Schriftsteller nicht neutral verhaltalso &ul3ert er sich zur politi-
schen Situation und zu den Ereignissen in Ostdérnanel in ganz Europa. In den
Werken, die in diesem Zeitraum entstehen, bemuikicér den Leidenden durch

seine Worte Hoffnung und Mut zu geben.

3.5. In den Vereinigten Staaten von Amerika

Viele bedeutende judische Kinstler aus Europa téichwahrend des
Zweiten Weltkrieges in die Vereinigten Staaten. \&tlem Deutsche und Os-
terreicher bilden dort bald eine Gemeinschaft, gr die sich gegenseitig
unterstiitzen und versuchen, trotz der schreckli@deichte aus der alten Heimat
ihre Arbeit fortzusetzen. Die geflichteten Judetandgen in New York und in
Los Angeles Gemeinschaften, die zum einen die Wtiteeung von
Neuankémmlingen zum Ziel haben, zum anderen eiseheaEingliederung in
die amerikanische Wirtschaftswelt fordern und fie dufrechterhaltung des

kulturellen Lebens sorgen.
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Die Ankunft Werfels in New York lasst seine Hoffrgemn auf ein ruhiges
Leben wieder erwachen. Aufgrund einer arztlichernptailung lasst er sich in
Santa Barbara, Kalifornien, nieder. Weit entferahveglicher Bedrohung von
Seiten der Politik widmet er sich der literarisch@rbeit. Die Werke, die hier
entstehen, stellen gewissermal3en einen Abschliss ggsamten Tatigkeit dar.
Er schreibt den Romanas Lied von Bernadetteer spater verfilmt wird, sowie
das Dramaacobowsky und der Ober8&eine Blucher werden zu Bestsellern und
sichern ihm ein gutes Einkommen. In dieser Zeit bélauch einige Reden im
Rundfunk, in denen er die Situation in Europa zpraShe bringt, und er fasst
seine Gedanken Uber das Judentum und Christentsamumen. Bis zu seinem
Tod sammelt er seine Uberlegungen zu diesem ThemenTheologumenagie
1943 erscheinen. In seinem letzten Ror8tarn der Ungeborenarchnet er mit
allen seinen bisherigen Theorien Uber ReligionenEbbezieht noch einmal
Stellung zu den Fragen der Bedeutung des Glaubedssahildert auf eine
humorvolle Art seine Vorstellungen lber eine mdgicZukunft der Welt und
insbesondere Uber die Perspektiven der beideniB®atigemeinschaften, die sein
Leben bestimmt haben. Gleichzeitig aber bereitet geine Gesundheit immer
wieder Probleme, und er erliegt einer seiner Heazkén am 26. August 1945.
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4. Werfels Suche nach religioser Identitat

Mehrmals in seinem Leben wird Werfel zwischen Jigien und
Christentum hin- und hergeworfen, die Suche nach,ritEhtigen“ Religion gibt
er aber nicht auf. In seiner Kindheit bestimmt gidische Familie und die
Erziehung durch eine katholische Kinderfrau seielgibse Entwicklung. Als
junger Erwachsener lernt er in Leipzig einige egpi@enistische Dichter kennen
und dbernimmt ihre Vorstellungen vom undifferentaar Gottlichen, das zwar
den Lauf der Welt bestimmt, aber konkret nicht fipa ist. Der Unterschied
zwischen Judentum und Christentum scheint in di&sst nur eine geringe
Relevanz fir ihn zu haben. Einer der wichtigsterrté&/adie er dem Christentum
zuschreibt, sind dessen Mdéglichkeiten, Friedenen \Welt zu schaffen und zu
sichern. Der unbekiimmerte Umgang Werfels mit deranid Religion ist der
Ausloser fur eine Reihe von Auseinandersetzungengdren Folge er sich
genotigt sieht, sich mit seiner Zugehorigkeit zundehtum zu befassen. Die
Hochzeit mit Alma Mahler-Werfel und ihre Forderudgs Austritts aus der
judischen Gemeinde sowie die bald darauf einse&z&feifolgung der Juden in
Deutschland bewirken eine Intensivierung der Befsichéng mit der Religion
seiner Vorfahren. Trotzdem verzichtet er nicht dgrdie christlichen Aspekte
seines Glaubens bis zu seinem Tod als einen iméggiBestandteil seiner
Personlichkeit zu betrachten.

Die Auseinandersetzung Franz Werfels mit religi6faemen macht einen
betrachtlichen Teil seiner gesamten dichterischétigKeit aus. Er schreibt von
Menschen, die ihn durch ihren Glauben beeindrucked, von Problemen, mit
denen Juden und Christen zu kdmpfen haben. Erdigttudie Bedeutung der
Religion im Leben des Einzelnen und beschreibtSiikicksale ganzer Gruppen
von Menschen. In seinen Werken erklart er seindtSiles Judentums, des
Christentums und des Glaubens an Gott Uberhauppt.li@eresse an der religio-
sen Problematik ist schon an seinen ersten Samefieennbar, und es verstummt
nicht bis zu seinem Lebensende.



die religiose Fragestellungen zum Thema habensi@ig chronologisch ange-

ordnet und zeigen, wo das maoglich ist, die biogisgten Zusammenhénge, die
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Die folgende Tabelle zeigt einen Uberblick iber Rligblikationen Werfels,

die Entstehung der Texte begleitet haben. Diesetallling ist allerdings nicht

lickenlos, sondern dient lediglich als eine Orientngshilfe.

Jahr Wichtige Epik Dramatik Lyrik Theoretische
Ereignisse im Schriften, Reden
Leben Werfels
1911 Militardienst Der Weltfreund:
als Einjahrig- — Gottvater am
Freiwilliger Abend
— Das fromme Lied
1912 Arbeit im — Das traurige
Kurt-Wolff- Lokal
Verlag
1913 Wir sind:
— Ich bin ja noch
ein Kind
1914 Ausbruch des| — Der Tod des Mose— Esther, Kaiserin — I;uripides oder
Ersten — Ein Ulan von Persien Uber den Krieg
Weltkrieges
1915 Militardienst in Einander:
Bozen — Anrufung
— Die Menschheit
Gottes Musikanti
— Veni Creator
Spiritus
— Die Prozession
— Jesus und der
Aserweg
— Zwiegesprach an
der Mauer des
Paradieses
1916 Frontdienst in | — Das Bozener — Die Troerinnen
Galizien Buch des Euripides
1917 Kriegspresse- | — Blasphemie eines — Die christliche
quartier in Irren Sendung
Wien — Die Erschaffung
des Witzes
1918 — Theologie Der Gerichtstag:
— Begegnung uber — Das Gebet Mosis
einer Schlucht — An den Richter
— Gebet um Rein-
heit
— Delphisches
Orakel
1919 — Nicht der Morder,
der Ermordete ist
schuldig
— Die schwarze
Messe
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1920 —Bocksgesang
1922 Heirat mit — Juarez und
Alma Mahler- Maximilian
Gropius
1923 —Die Ehe jenseits
des Todes
1924 —Der Tod des — Paulus unter den
Kleinblirgers Juden
1925 1. Reise nach
Agypten und
Palastina
1926 —Pogrom
1927 —Der Neue Gedichte:
Abituriententag — Exodus 34/29
— Das Trauerhaus _ Gottes Heimweh
— Kleine — Der Tod des
Verhéltnisse Paulus
1929 — Barbara oder Die
Frommigkeit
1930 2. Reise in den — Realismus und
Nahen Osten Innerlichkeit
1931 —Die Geschwister
von Neapel
1932 — Koénnen wir ohne
Gottesglauben
leben?
1933 — Die vierzig Tage
des Musa Dagh
1934 —Der Weg der Schlaf und
Verheil3ung Erwachen:
— Ezechiels Gesich
von der
Auferstehung
— Gebet um Sprache
— Gottesferne Got-
tesnahe
— Mysterium der
Auserwéhlung
1937 —Jeremias. Horet
die Stimme
1938 Flucht aus — Geschenk Israels
Europa an die Menschheit
1939 —Cella oder Die Gedichte aus
Uberwinder drei3ig Jahren:
— Der veruntreute — Der gute Ort zu
Himmel Wien
— Nicht einmal
Zweifel
1940 — Unser Weg geht
weiter
1941 —Das Lied von

Bernadette

— Eine bla3blaue
Frauenschrift
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1942 —Jacobowsky und | Kunde vom
der Oberst irdischen Leben:
— Der Widder

(Deutung eines
judischen Antlit-
zes)

— Gestammel in
elfter Stunde

— Géttlicher Sinn
der Krankheit

— Ich hab mich oft
wie einen Becher

1943 Theologumena

— Von dem
Geheimnis der
Inkarnation

— Einiges Wenige
von der Siinde

— Von Christus und
Israel

1945 Tod am 26. 8.| — Stern der
1945 Ungeborenen

Da seine Eltern nicht religids sind, wendet sichrzrWerfel in seiner Ju-
gend eher dem Christentum zu, das er durch seitwlische Kinderfrau ken-
nenlernt und durch den Unterricht in einer chiesiin Schule als einen Teil sei-
ner eigenen kulturellen Vergangenheit begreift.

Die erste Stromung, die sein Schaffen in den junigren besonders be-
einflusst, ist der Expressionismus. Er Gbernimmhninur die literarischen Aus-
drucksformen dieser Richtung, sondern auch dastdfeisis Gottes als einer
unpersonlichen Macht, die zwar in der Welt vorhan¢, aber keinen wesentli-
chen Einfluss auf das menschliche Leben hat. Edersexpressionistischen
Themen, mit dem sich Werfel intensiv befasst, siiel Beziehungen zwischen
Vatern und Sohnen, die in der ersten Halfte desl@Bchunderts ein reges Inte-
resse seiner Schriftstellerkollegen wecken.

Die Werke, die in dieser Zeit entstehen, zeugerodadass Werfel das
Christentum als die einzige Gemeinschaft betractiegen moralische Prinzipien
das optimale Zusammenleben der Menschen garantiectilie in Krisenzeiten
die Macht hat, den Frieden in der ganzen Welt clesn.

Diese Ansichten sind Ausloser flr Missstimmungensehen Werfel und
seinen judischen Freunden. Ein weiterer Schritt,eileen Bruch in der Freund-
schaft herbeifiihrt, ist seine Antwort auf eine Fkailon des Berliner Aktivisten
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Kurt Hiller, in der er die Vorziige des Christentusesanpreist, als ware er selbst
ein Mitglied der Kirche.

4.1. Expressionistische Einflisse auf Franz Werfels Reli

gionsverstandnis

Der Expressionismus ist eine kiinstlerische Stromdiggeine Antwort auf
die wirtschaftlich-gesellschaftlichen Verpflichtuerg der Menschen im begin-
nenden 20. Jahrhundert geben will. Kiinstler unchi®icsehen in der Industriali-
sierung und in dem damit einhergehenden FortsahatGefahr einer Automati-
sierung des Lebens und eine so starke Einbindund\dieiter in Produktions-
prozesse, dass die wahre Personlichkeit des Memsehbrer Entfaltung behin-
dert wird. Daher rufen sie zur Besinnung auf didirga Werte und zur inneren
Erneuerung auf. Obwohl es schwierig erscheint, gereaue Darstellung der ex-
pressionistischen Literatur im Hinblick auf ihre Z8ge zur Religion und zum
Glauben, kann man grundsatzlich feststellen, dass dieser Schaffensrichtung
sehr vohl Ansatze gibt, christliche, theologisched ueligiose Elemente zu
gebraucheft: Zwischen den einzelnen Dichtern des Expressiorssgilt es be-
deutsame Unterschiede im Hinblick auf ihre Auffasgsder Religion. Einige von
ihnen, wie Paul Tillich, Rudolf Otto oder Emil Bnuer gestalten das Gattliche in
ihren Werken als eine néher nicht greifbare Madig, nur am Rande mit den
traditionellen Religionsgemeinschaften zu tun haart Hiller kritisiert die
Theologen fur eine gewisse Abgehobenheit von detlifdag in der sie leben.
Franz Werfel und Else Lasker-Schuler gebrauchémén Gedichten sehr haufig
typisch christliche Wendungen und Begriffe. Andefederum verwenden diese
Symbole, als wirden sie die konventionelle chak#i Sprache in Frage stelf@n.

Die expressionistischen Dichter stellen durchaus Aespruch, religioses

Heil vermitteln zu wollen, auch wenn viele von ihndieses in einem sehr wei-

61 Vgl. Rothe, Wolfgang: Der Mensch vor Gott: Exmiesismus und Theologie. In: Rothe, Wolfgang

(Hrsg.): Expressionismus als Literatur. Gesamnt&ltelien. Bern: Francke 1969. S. 37-66, S. 37.
62 Vgl. Rothe: Der Mensch vor Gott, S. 39-41.
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ten Sinne verstehéhlhre Heilsvorstellung hat oftmals nichts mit Rédigen wie
Judentum oder Christentum zu tun und wird einfaghim Sinne einer allge-
meinmenschlichen Spiritualitdt verstanden. Sieuisth nicht auf eine von einer
Konfession bestimmte Gottesperson gebunden, sostemeprasentiert das Be-
wusstsein, die Welt wirde von einer transzendeManht geleitet, die einen
unbestimmten Einfluss auf die Menschen und ihr bebabe. Sie distanzieren
sich aber keinesfalls von der Religion, sie sehieh gielmehr als Missionare
einer alle Menschen umfassenden Gemeinschaftadi®lerste Ziel aller gesell-
schaftlichen Bemihungen darstellen sollte:

Diese Generation (...) glaubte an ihr Prophetenterkiindete die Verbriderung aller

Menschen, stieg bis in Himmelssphéren empor, uneHatmd Tiefen des Menschentums
zu erschlieRen, dies alles in einem fast unerttigii Patho%:

Franz Werfel legt sein personliches expressiowistis Bekenntnis im Ge-
dichtbandDer Weltfreundab, in dem er sich selbst als Teil der ganzen Mensch-
heit betrachtet und den Menschen grundsatzliclyatisEr Gbernimmt auch die
religiosen Vorstellungen der Expressionisten, diee® wenig verbindlichen
Umgang mit den anerkannten Glaubensgemeinschatfiiegep. Die Vorstellun-
gen vom unbestimmten Goéttlichen mischen sich bmi atlerdings mit der Wiir-
digung der christlichen Werte, die als die wichiggsGaranten eines friedlichen
Zusammenlebens in der Gesellschaft erscheinen.

Ein Beispiel fur ein Gedicht, das den Glauben inlgé&ieinen und die
Beziehung zwischen Mensch und Gott im Speziellem Zlhema hat, ist das
SonettAufschwungEs ist ein Gebet, das an ein Wesen gerichtet &, din
Menschen erschaffen hat. Der Sprecher klagt dererndbht bestimmten Gott
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die Erfahrung der Zerrissenheit zwischen einem riaehheit strebenden Geist
und dem an die Materie und ihre Hinfalligkeit getbenen Korpef?

O Du, mein Gott, was hast du mich gebunden
An die Erscheinung, an die Form gekettet,

Dal ich, in tribes Siechtum eingebettet,

Mich mude schleppe durch die miden Stunden?!

O ware ich durch alle Sternen-Runden

Als Ather, Stillstand, selbstlos hingeglattet,
Statt dem vererbten Korper angeklettet

Und seiner Lust und seinen lauten Wunden!

Nun Du ein Ich mir gabst und mich erschufst
Zur Schwache-Qual und daseinsdumpfer Engnis
Und zu entwirdigender Selbstkasteiung,

Wie hor ich deine Stimme, wenn du rufst!

Ich fiihle ganz mein herrliches Verhangnis.

Du rufst, Du rufst! — Ich bebe vor Befreiufiy!

Das Sonett ist sehr genau strukturiert: In der &hgdss ersten Quartetts
wird Gott daftir verantwortlich gemacht, das Ichails endliches, in der Freiheit
eingeschranktes Wesen erschaffen zu haben, dakedgn als aul3erst mihselig
empfindet und eigentlich handlungsunfahig ist. Diatithese des zweiten
Quartetts schildert die Traume des Ichs, die gmdoze Freiheit in einer
korperlosen Existenz zum Inhalt haben. Im erstemzéie wird Gott vom
sprechenden Ich beschuldigt, es zu einem entwiirdege Dasein verurteilt zu
haben. Es ist schwach und hat keine Aussicht aufwgirdiges Leben. Das
zweite Terzett stellt aber Gott als denjenigen dker, durch seinen Ruf die
Erldsung des Menschen mdglich macht.

Das Reimschema in den Quartetteraisba, abbadie Terzette weisen die
Folge abc, abcauf. Damit ergibt sich eine interessante Gegersiibléung der
Aussagen des zweiten Teils des Sonetts, in delidegemacht wird, dass die
negativen Aspekte des Lebens durchaus ins Pogimwendet werden kdnnen:

6 Vgl. Weissenberger, Klaus: Das Sonett bei Fraezfglt Von der Groteske zur metaphysischen

Sinngebung. In: Strelka, Joseph P. und Robert Wedigeser Fahrplan geht von Stern zu Stern. Zu
Franz Werfels Stellung und Werk. Bern: Lang 1992148-162, S. 147.

Werfel: Aufschwung. In: Klarmann, Adolf (Hrsgas lyrische Werk. Frankfurt am Main: Fischer
1967, S. 69.
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Gott erschafft das Ich und verleiht ihm eine Pdisbkeit.

al:a?
Das Ich hort seine Stimme, wenn er ruft.
Das Dasein ist von Schwache gepragt und beengt.
bl:b2
Dieses Verhangnis wird als herrlich empfunden.
Das Ich ist zur Selbstkasteiung erschaffen.
cl:c2

Wenn Gott ruft, wird es befreit.
1. Terzett: al, b1, cl

2. Terzett: a2, b2, c2

So findet sich letztlich die Lésung aller Problebw Gott, obwohl er als
der Urheber des menschlichen Unglicks angeseheh Wiwbald er den im
Korper gefangenen Menschen anspricht und somit pamebnliche Beziehung
mit ihm begrindet, befreit er ihn von allen Zwangelenen er scheinbar
schutzlos ausgeliefert ist.

Das sprechende Subjekt des Sonetts fihrt die bedauerte Existenz
eines Gefangenen, der nicht imstande ist, eigedigté&zu agieren, weil er in
einem Korper eingeschlossen ist, der keinerleingéiezulasst. Das Leben ist ein
Siechtum, ohne Aussichten auf eine positive Werder. Kampf gegen die
Beschwerlichkeiten des Daseins kostet viel Enedpbger fihlt sich der Mensch
standig mude. Gleichzeitig aber kann das Ich vanmzgnlosen Mdglichkeiten
trAumen, die es ausleben konnte, wenn es die Kintgezrit Uberwinde.
Einerseits beklagt es sich bei seinem Schopferdi@r Schranken, die ihm
auferlegt worden sind, andererseits aber erfahtese darum gebeten zu haben,
dass sein Zuruf die vollkommene Befreiung herbetfiih

Gott bleibt zwar stumm, aber er ist der Einzige, ide Sonett handelt. Das
Ich klagt ihn an, beschwert sich Uber das ihm beste Schicksal, ist aber —
wahrscheinlich aufgrund der Leiden, die es zu geénahat — unfahig, etwas
gegen seine Situation zu unternehmen. Die goéttliaigvort auf die Klagen des
Geschopfes besteht in der Veranderung seiner BituaEine personliche
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Beziehung zum Erschaffer des Menschen verwands#tetieExistenz von einer
leidvollen Erfahrung in eine begliickende, Freilgetvahrende Begegnung.

Das SonettAufschwungist eine Ansprache an ein goéttliches Wesen, das
nicht einer bestimmten Religionsgemeinschaft zudjgetr werden kann. Hier
liegt auch ein Unterschied zu den expressionistisciorstellungen vom
Gottlichen, das im Kosmos eine Entsprechung fiffdeés befasst sich eigentlich
nur mit der unbefriedigenden Situation des Menscheer sich der
Maoglichkeiten einer freien Existenz bewusst isteratlarunter leidet, nichts an
seiner Untatigkeit verandern zu kénnen. Obwohl@égliche nur vage greifbar
ist, ist es erkennbar, dass es der Schopfer demdges Welt ist. Eventuelle
christliche Einflisse sind hier noch nicht bemerkba

Ein anderes Thema, das die Dichter des Expressiosi®ftmals zur Spra-
che bringen, sind die vielfaltigen Konflikte zwissh Vatern und Sohnen. Die
Ursachen dafir liegen zum Teil an den untersclukdh Vorstellungen von der
eigenen Rolle in der Gesellschaft. Die altere Gatirear der ersten Halfte des 20.
Jahrhunderts ist in wirtschaftlicher Hinsicht sehiolgreich. Die meisten Vater
der Prager judischen Jugend sind Fabrikbesitzer ddeernehmer, die eine be-
deutende Rolle im 6konomischen Leben der Stadiespién der Welt der Prager
judischen Dichter kommt zu der Problematik der Hedseaftlich-sozialen Stel-
lung und der Kritik am Erfolgsstreben der alterean€ration die Unzufriedenheit
mit dem mangelnden religiossen Bewusstsein der ViAieru. Der Preis, den
viele von ihnen fur den Aufstieg bezahlt habendist Entfremdung von der Re-
ligion und Kultur des judischen Volkes. Die Genenatder S6hne protestiert nun
gegen die religiose Gleichgultigkeit der Vater waadjen die Ausbeutung der Ar-
beiter, die zum grof3ten Teil der tschechischen Bevingsgruppe entstammen.
Diese beiden Konfliktherde bewirken eine weitgeteelthtfremdung zwischen
den Alteren und Jingeren.

Die Sohne, die sich keine Sorgen um ihre Existehesung machen mds-
sen, konnen sich in Ruhe um ihre Ausbildung, Kumst Kultur bemihen. Viele

67 Vgl. Weissenberger: Das Sonett bei Franz Wefel,48.
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junge Juden ergreifen intellektuelle und kinstdres Berufe: Sie werden
Schriftsteller, Philosophen, Schauspieler oder iilisten. Ihre Freizeit verbrin-
gen sie in Kaffeehausern, wo sie ldeen und Erfalenraustauschen. In diesen
Auffassungen von der Lebensgestaltung liegt einrreas Konfliktpotenzial, da
die Vater damit rechnen, ihre Kinder wirden einstrdin erfolgreichen Famili-
enunternehmen weiterfiihren. Das véaterliche Strefaeh Wohlstand und Aner-
kennung erscheint den Sohnen allerdings nicht rmenbaswert. Sie schatzen
geistige Werte viel hoher als die weltlichen Gliad setzen ihre eigenen Prio-

ritaten, die mit denen der alteren Generation sizhttun haben.

Auch in Bezug auf die Religiositat unterscheideansiiele S6hne betracht-
lich von ihren Vatern. Die Anpassung an die chde# Umgebung und der da-
mit einhergehende Verlust des eigenen religiosamuBstseins sind fur die judi-
sche Jugend Prags nicht akzeptabel. Sie fangtianjrst den Grundsatzen der
judischen Religion zu befassen und entdeckt beneith kurzer Zeit deren Be-
deutung. Ab diesem Zeitpunkt ist sie nicht mehreligeine ldentitat anzuneh-
men, die dem Geschmack der Mehrheit der Bevolkeamgpricht, sondern legt
Wert darauf, das Judentum als einen wesentlichdnihfer Personlichkeit aus-

zuleben.

Franz Werfel macht das Thema Vater-Sohn zum Gegath&iniger seiner
Werke. Im Laufe der Zeit verandert sich aber sesptiinglicher Standpunkt. Zu
Beginn schliel3t er sich denen an, die den Vatesdiite dominante Rolle im Le-
ben des Sohnes verantwortlich machen, spater Jarsu@ber diese Beziehung
religios zu rechtfertigen und sie mit der Beziehumgschen Gott und den Men-
schen zu vergleichen. Seine personliche Beziehung\zater wird zwar in eini-
gen Gedichten angedeutet, sie findet jedoch kesweexpliziten Widerhall in
seinen Schriften wie zum Beispiel Brief an den Vatevon Franz Kafka.

Eine Anklage an den Vater und seine Rolle im Letbes Sohnes formuliert
Werfel in der Erz&hlunglicht der Morder, der Ermordete ist schuldiEn Offi-
zier versucht darin, seinem Sohn die eigenen Wist®ilungen aufzuzwingen,
auch wenn sich dieser fur eine militdrische Laufbaltht interessiert und dafir
auch nicht geeignet erscheint. Dennoch schicktdénVater auf eine Militar-
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akademie, wo der Sohn zwar eine Ausbildung zumz{@ffierhalt, aber noch
immer nicht daran denkt, sich den vaterlichen Fandgen anzupassen. Der Hass
gegenuber einem Vater, der niemals eine liebeBdziehung zulédsst, sondern
auch innerhalb der Familie die Rolle eines Befetignspielt, wachst im Laufe
der Jahre ins Unermessliche. Schlief3lich racht dehSohn fir alles, was ihm
sein Vater angetan hat, indem er ihn in seinem Hagsicht und korperlich be-
droht.

Diese negative Sicht des Vaters @ndert sich befaVanter dem Einfluss
des Christentums. Mit der Zeit mehren sich die \&che der Rolle eines
menschlichen Vaters mit der Gottes gegeniber s€agmehopfen. Diesen neuen
Zugang zu der Problematik der Beziehung zwischéeritlund Kindern zeigt er
im RomanDie Geschwister von Neapelo die Zusammenhéange zwischen der
menschlichen und der gottlichen Ebene nicht ner dlen Inhalt, sondern auch
auf formale Art in den Uberschriften angedeutetdeer Die Hauptfigur, Dome-
nico Pascarella, lebt mit seinen Kindern in einer Raradies und versucht, sie
vor allen negativen Einflussen zu bewahren. Inai€emihung spiegelt sich
die Sorge Gottes um das Wohl der Menschen widelbewder Vater jedoch den
Fehler macht, sein eigenes Wohl, die Sorge um dealtEder familidaren Ge-
meinschaft Gber das Glick seiner Kinder zu stelkaf. diese Weise verweist
Werfel auf den wichtigsten Unterschied zwischent@ot den Menschen: Alles,
was Gott tut, ist gut. Der Mensch aber ist ohnaeséiilfe nicht unfehlbar und

kann sogar denen Leid zufiigen, die er liebt.

In einem weiteren Schritt zieht Werfel eine Patalia der Beziehung zwi-
schen Vater und Sohn und der zwischen Jesus CGhiistd seinem gottlichen
Vater inDie vierzig Tage des Musa Daghp er am Beispiel Gabriels Bagradi-
ans — des Anfuhrers der Armenier — und seines SoStephan zeigt, wie Vater
und Sohne aufeinander angewiesen sind. Die vordiedggen Themen sind hier
das Sohnesopfer zum Wohle eines ganzen VolkesVBier ist bereit, Stephan
einer groRen Gefahr auszusetzen, damit die Betagdmefreit werden. In der
Folge der Ereignisse am Moseberg stirbt der Sohd,der Vater lasst ebenfalls

sein Leben am Grab seines Kindes.
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In diesen drei Schritten wird die Verdnderung dgsressionistischen Va-
ter-Sohn-Thematik in den Werken Werfels sichtbaaciN der Darstellung der
madglichen Konflikte zwischen zwei Generationen, die Winsche und Vor-
stellungen der anderen nicht akzeptieren kbnnengleieht er den Vater mit der
Rolle Gottes den Menschen gegentber. Danach beendi¢ Diskussion dar-
Uber, sie verschwindet vollstandig aus seinem Bick

4.2. Christliche Werte als Kriterien fur moralisch

richtiges Handeln

In den ersten Werken Werfels erscheint Jesus Qbrads der Erloser der
Welt, der sich sogar denen zuwendet, die bei andmrsschliel3lich Ekel hervor-
rufen. Er ist ein Vorbild, an dem sich alle orienéin sollten, damit Frieden, Ge-
rechtigkeit und Wertschatzung der Mitmenschen zwn@lagen der gesell-
schaftlichen Ordnung werden. Die Erzahlubgs traurige Lokal(1912) und
spater das Gedicliesus und der Aserwéfj915) greifen eine Geschichte auf, in
der Jesus allen Menschen mit gutem Beispiel furafismh richtiges Handeln
vorangeht?

Die Gaststube, die als das ,traurige Lokal* bezesthwird, wirkt auf den
ersten Blick gewohnlich und verschlafen. Der Raunag wom

roten, pliischig dumpfen LicHt

erflllt. Das einzige Gerausch, das vernehmbamist von einer alten Uhr an
der Wand erzeugt, die

aus dem verstorbenen Zimmer meiner GromUtter

68 Vgl. Hartmann, Volker: Religiositat als Interteatitat. Studien zum Problem der literarischen

Typologie im Werk Franz Werfels. Tubingen: GunteartN1998. (= Brockmeier, Peter u.a. (Hrsg.):
Mannheimer Beitrage zur Sprach- und Literaturwissbaft. Bd. 40), S. 126.

Werfel, Franz: Das traurige Lokal. In: WerfelaRe: Die schwarze Messe. Erzahlungen. Frankfurt
am Main: Fischer 1989, S. 30.

Werfel: Das traurige Lokal. S. 30.
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stammen konnte. An jedem Tisch sitzt jeweils eiarér Mann, der als

ein alter Seeb&r

bezeichnet wird. Sie erwecken den Eindruck als esirdie zum Inventar der
Gaststatte gehoren und wissen eigentlich nicht,iwasBestimmung in der Welt
Ist.

Uber die Person des Protagonisten erfahrt der Lemen etwas. Aus der
Handlung kann man lediglich schliel3en, dass erMann ist, aber weder sein
Alter noch Beruf oder auch nur ein Grund fur seiBs&such wird erwdhnt. Der
Fokus liegt auf seiner Funktion, nicht auf der Belishkeit. Nachdem er an ei-
nem Tisch Platz genommen hat, wird er von einedn€eh bedient, die ihn
fragt, ob sie sich auf seine Kosten Kaffee bestdliaf. Da er von der gesamten
Erscheinung und

der schrecklichen Baufalligkeit dieser Ffau

erschittert ist, erfullt er ihr ihren Wunsch. Ddtan erwacht in der Kellnerin
eine besondere Zartlichkeit, sie streichelt derntd@anisten, ihre Anndherungs-

versuche steigern allerdings nur noch sein Entsetze

Sie greift mir ins Haar, was mich wiederum furchtekelt’®

Sie wiinscht sich danach noch einen Schnaps, urdenelaubt der Protagonist,
diesen auf seine Rechnung zu setzen. All das unterner, damit sie mit den
Zartlichkeiten aufhort, die er nicht mehr ertrageii und letztlich nimmt sie
sich, diesmal ohne ihn zu fragen, einen Likér. iBdét sowohl ihre aul3ere Er-
scheinung als auch ihre Aufdringlichkeit abstoRand weist alle ihre Annahe-
rungsversuche zurtick. Zugleich wird ihm jedoch b&studurch seine Abwei-
sung ein Geschopf Gottes beleidigt zu haben. Ektd@rer einen der Satze nach,

den sie geaul3ert hat:
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Sei doch liebt

und erwégt in einem inneren Monolog, welchen Stellert das Verhalten der

Frau und seine Reaktion darauf im gesamtmenschligmsammenhang haben.
Der Ruf nach Liebe verwandelt die Kellnerin in eMertreterin der Menschheit,

an ihrem Beispiel setzt sich nun der Protagonistder Frage auseinander, wa-
rum er gegentuber jemandem, der bereits aufgrumesdilenschseins zu achten
ist, Ekel empfindet. Er erinnert sich an die Legendn Jesus Christus, der sich
nicht einmal von einem verwesenden toten Hund abeteand etwas Schones
an ihm findet, wahrend alle anderen nicht hinschakinnen und sich tberge-
ben.

In diesem Augenblick &ndert sich die Funktion destd&jonisten. Wahrend
sich der Wirt bei ihm dartber beklagt, wie komgdiziseine Arbeit ist, wie viel-
faltig die Bedingungen sind, die er als Geschélfis#tizu erfullen hat, wird aus
einem zufalligen Besucher, der keinerlei Verbindwogn Personal gehabt hat,
eine Art Beichtvater, Erldser, dem man alle seimeg8&n anvertraut und der
Trost und Zuversicht spendet.

Wahrend der Aussprache des Wirtes betreten zweloG@tudenten das
Lokal, die sich gegenuber dem Eigentimer und delin&#nen ungeduldig
verhalten. Sie erwarten eine schnelle Bedienunghafen kein Verstandnis fir
das uninteressierte und langsam arbeitende Pergdaantwort auf ihre Unzu-
friedenheit fhrt ihnen der Wirt die Bedeutung ssih.okals vor Augen. Er z&hlt
Ereignisse aus seinem Leben auf, die sich hiersgigje haben. Der Raum, in
dem sie sich aufhalten, sei nicht einfach nur &hAeschaft, in der die Besucher
bedient werden, sondern habe eine spirituelle Bedgu Die Heiligkeit des Or-
tes begrindet er mit der Vergangenheit seiner Woefa die bereits seit zwei
Generationen das Lokal betreiben. Dartber hinafiseruden jungen Menschen
die alten Kulturen in Erinnerung, die sowohl dersiBer als auch den Gast in
Ehren gehalten haben:

" \Werfel: Das traurige Lokal, S. 31.
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War dem Wirt der Gast nicht ebenso heilig, wie\dit dem Gast?

Nach dieser Belehrung bereuen die Studenten iheduidiges Verhalten. Auch
ihr Verhalten nimmt eine religiose Komponente aimeE wirft sich auf die Knie
und bettelt um Verzeihung. Der Wirt ist jedoch niblereit, ihre Entschuldigun-
gen anzunehmen, und fordert sie dazu auf, das Lakakrlassen, was sie weli-
nend tun’®

Die Spannung der Erzahlung beginnt sich zu l6sachdem zuerst die
Studenten, dann aber auch die &lteren Herren voBislene verschwinden. Der
Protagonist auf3ert die Absicht, seine Rechnungezatden, bei der Herausgabe
des Restgeldes passiert der sonst sehr aufmerkdé&etiaprin ein Irrtum. Als er
sie darauf aufmerksam macht, reagiert der Wirt éaif3eeftig. Diesmal beginnt
er zu weinen und versucht sich und seine Angesteltti rechtfertigen. Er ver-
weist noch einmal auf die schwierige Lage, in desieh befindet und beteuert,

er hatte noch nie jemanden betrogen:

ehrlich war ich mein Leben lang, und heute bingebhzig Jahr¥.

Die Atmosphare dieses Augenblicks wird von der Hiagyr religios gedeutet.
Sie erkennt, dass die Menschen, denen sie soelgagret ist, lediglich nach
einer Moglichkeit suchen, sich jemandem anzuveemmasie alle hoffen auf ei-
nen Erloser, der keine grof3en Taten setzt, sorddiglich eine Gestalt sein soll,

die maRlos ruhig, strahlend in Beséanftigling

erscheinen mdge. Die letzten beiden Satze der Ermilgehéren dem Wirt, der
den gesamten Tag als ,mies* bezeichnet und dem, @ast die endgultige
Entscheidung Uber alles, was geschieht, Gott anawert

Das Verhaltnis zwischen der Anzahl der handelndersdhen und dem
Aufbau der Handlung ist im Vergleich zur Lange &ezéhlung unausgeglichen.
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Die vielen Personen, mit denen der Leser konfrantierd, der Ablauf der Er-

eignisse und die philosophischen Einschiibe schaiffen ziemlich unruhige At-

mosphére. Die gesamte Begebenheit wird im dranmeisdlodus erzahlt, man
hat den Eindruck, die Erzahlzeit decke sich mit el@éhlten Zeit praktisch zur
Génze. Die verwendete Zeitform ist das Prasensumwbddie Distanz zum Ge-
schehen deutlich reduziert wird. Die beschrieberadt Whthalt keine ungewohn-
lichen Elemente, alles spielt sich in der Reabhtét lediglich die Unbestimmtheit
des Ortes und der Handlungszeit signalisieren, des$eschichte eine ortsu-
nabhangige und zeitlose Dimension hat.

Das Publikum des Lokals setzt sich aus recht urtiedlichen Personlich-
keiten zusammen, die der einfachen Bevolkerundgstidt entstammen. Die drei
alten ,Seebaren” spielen die Rolle von Statistés zevar nicht selbst nicht aktiv
sind, sondern lediglich ein Gefluihl der Einsamkeitnitteln, das die Atmosphare
der Erzéhlung bestimmt. Sie scheinen eher zum Mwolil gehoren als zu den
Gasten, die das Lokal besuchen. Jeder von ihnarasiteinem eigenen Tisch, zu
zwei Mannern setzt sich jeweils eine Kellnerin daaur der, der in der Mitte
sitzt, bekommt keine Gesellschaft. Als die einagggve Reprasentantin des Per-
sonals tritt die Kellnerin auf, die den Gast, den\seinen Erfahrungen in der
Erzahlung berichtet, bedient. Die zwei Studentésdie Stimmung des Raumes
durch ihr forsches Auftreten erheblich stéren, émrdeine feindselige und ent-
schlossene Reaktion des Besitzers heraus, derusrerkand des Lokals ver-
weist. Der Wirt selbst fihrt Aufsicht Uber das GQesten in der Stube, kontrol-
liert das Personal, tritt aber auch in Verbindungdem Gast. Die Angestellten
betrachten ihre Arbeit nicht lediglich als einenrie sondern — vor allem die
Frauen — suchen nach Mdoglichkeiten, ihr Einkommefzubessern. Sie lber-
schreiten dabei erheblich die Grenzen, die ihnenhdinre Profession auferlegt
werden. Dies wird durch die Begleitung der alteBasucher angedeutet, im
Falle der Kellnerin, die den Protagonisten bediest,den ihre Annaherungsver-
suche bis ins kleinste Detail geschildert. Der Wfitt einerseits als Besitzer auf,
der alles im Griff hat, andererseits braucht auclemanden, bei dem er sich
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aussprechen kann. Alle seine Sorgen und Problent@weer dem unbekannten
Besucher an.

Die Hauptfigur selbst ist zwar an der Handlung tigteihre Erfahrungen
und Erlebnisse stehen im Mittelpunkt, dennoch sth&e von der Realitat der
Szene vollkommen abgehoben zu sein. Alle Persatiemit verschiedenartigen
Schwierigkeiten zu kdmpfen haben, wenden sich enwid sie hort sich ihre
Sorgen an, macht sich Gedanken uber ihre Situatidnspendet ihnen Trost. Da
sie ein Besucher von aul3erhalb ist, ist sie vonRieblemen, mit denen die an-
deren zu kdmpfen haben, nicht unmittelbar betroffé@her Gbernimmt sie die
Funktion eines Erlosers, der die Kellnerin finatiziaterstitzt, bei dem sich der
Wirt Uber seine schwierige Lage beklagen kann wrdHbffnung auf eine gott-
liche Belohnung vermittelt.

Das traurige Lokalist eine Erzahlung, in der sich die religibsennigate
des Expressionismus mit denen des Christentumsisaten. Die hier darge-
stellte Gesellschaft bedarf der Erlosung und suehzweifelt danach. Das Per-
sonal findet im Protagonisten eine Person, die Kliektion eines derartigen
Heilsvermittlers Gbernimmt. Seine Aufgabe bestedutind sich die Sorgen der
Menschen, die ihn im Lokal umgeben, anzuhdren bndn Trost zu spenden. Er
ist sich allerdings der eigenen Unvollkommenhewbsst und bedarf seinerseits
ebenfalls eines moralischen Vorbildes, das er sms€hristus findet. In der Le-
gende, von der hier die Rede ist, reagiert der Mesofort so, wie man es von
einem moralischen Lehrmeister erwartet: Auch wezinesBegleiter den verwe-
senden Hund nur abstof3end finden

wo jedermann uber den Gestank der Leiche flucht oteS Sohn hort sich das

Schimpfwort eines jeden an und als alle fertig ssadt er: »Die Z&hne sind wie Perlen
weil.<*°

Der Protagonist der Erzahlung befindet sich inelid4insicht vielleicht auf dem
Wege zur Vollkommenheit, erreicht hat er sie jedaokh nicht. Er muss sich
erst in Erinnerung rufen, dass die Kellnerin eittlggdhes Geschopf ist, das er in

" Werfel: Das traurige Lokal, S. 32.
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der Nachahmung Christi zu achten hat. Dies ist alieheinzige Funktion der
Erwahnung des christlichen Gedankengutes: NichfTdeologie ist von Bedeu-
tung, sondern die Moral. Die Nachahmung Christfiistieden Menschen mog-
lich und notwendig, unabhangig davon, ob er refiggi, da sie ein menschen-
wirdiges Zusammenleben garantiert.

Das Gattliche ist in der Realitat des Lokals zwéandig spurbar, aber nicht
deutlich genug greifbar. Die Erldsungserwartung @rtbsungshoffnung wird
vom Erzahler durch den Hinweis auf eine Wendelteeppgedeutet, Uber die der
Erldser den Raum betreten konnte:

Ich ahne, wie diese beiden Menschen nichts andei@sen, als eine weilde, strahlende
Brust, in die sie sich verschiitten kdnnten. Wiessiedie selige Gestalt horen, die mafilos
ruhig, strahlend in Besanftigung, die kleine Wetrégpe emporsteigen moffe.

Das Heil besteht demnach nicht darin, das Ziel,witas Christentum oder von
einer anderen Religion vorgegeben ware, anzustrsaaern es ist mitten unter
den Menschen zu finden, die einen unmittelbar urageb

Die Legende von Jesus, der sich seiner Schopfuwermlet, greift Werfel
noch einmal in der Ballad#esus und der Aserwegif. Es handelt sich dabei um
eine Fortsetzung der Geschichte vom toten Hundawidbereits in den ersten
Versen hingewiesen wird:

Und als wir gingen von dem toten Hund,

Von dessen Zahnen mild der Herr gesprochen,
Entfihrte er uns diesem Meeres-Sund

Den Berg empor, auf dem wir keuchend krochen.

Und da der Herr zuerst den Gipfel trat,

Und wir schon standen auf den letzten Sprossen,
Verwies er uns zu FuRen Pfad an Pfad

Und Wege, die im Sturm zur Flache schossen.

Doch einer war, den jeder sanft erfand,
Und leiser jeder sah zu Tale flie3en.

Und als sich Jesus fragend umgewandt,
Da riefen wir und schrieen: Wéhle diesen!

Er neigte nur das Haupt und ging voran,
Indes wir uns verzickten, dalR wir lebten,

8 Werfel: Das traurige Lokal, S. 34.
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Von Luft berdhrt, die Griin in Griin zerrann,
Von Ol und Mandel, die voriiberschwebten.

Doch plétzlich baumte sich vor unserem Lauf
zermorschte Mauer und ein Tor inmitten.

Der Heiland stie3 die dunkle Pforte auf

Und wartete, bis wir hindurchgeschritten.

Und da geschah, was uns die Augen schlof3,
Was uns wie Stamme auf die Stelle pflanzte,
Denn greulich vor uns, wild verschlungen flof3
Ein Strom von Aas, auf dem die Sonne tanzte.

Verbissene Ratten schwammen im Geziicht
Von Schlangen, halb von Schéarfe angefressen,
Verweste Reh und Esel und ein Licht

Von Pest und Fliegen driber, unermessen.

Ein schweflig Stinken, und so ohne Mal}
Aufbrodelte aus den verruchten Lachen,
Daf wir uns beugten tbers gelbe Gras
Und uns vor Ekel und Angst erbrachen.

Der Heiland aber hob sich auf und schrie
Und schrie zum Himmel, rasend ohne Ende:
»Mein Gott und Vater, hére mich und wende
Dies Grauen von mir und begnade die!

Ich nannt’ mich Liebe und nun packt mich auch
Dies Wirgen vor dem scheullichsten Gesetze.
Ach, ich bin eitler als die kleinste Metze

Und schnéder bin ich als der letzte Gauch!

Mein Vater du, so du mein Vater bist,

LalR mich doch lieben dies verweste Wesen,
Lald mich im Aase dein Erbarmen lesen!

Ist das denn Liebe, wo noch Ekel ist?!«

Und siehe! Pl6tzlich brauste sein Gesicht

Von jenen Jagden, die wir alle kannten,

Und daf? wir uns geblendet seitwérts wandten,
Verfing sich seinem Scheitel Licht um Licht.

Er neigte rasch sich nieder und vergrub
Die Hande ins verderbliche Geziefer,

Und ach, von Rosen ein Geruch, ein tiefer,
Von seiner Weil3e sich erhub.

Er aber fillte seine Haare aus

Mit kleinem Aas und kréanzte sich mit Schleichen,
Aus seinem Gurtel hingen hundert Leichen,

Von seiner Schulter Ratt und Fledermaus.

Und wie er so im dunklen Tage stand,
Brachen die Berge auf und Lowen weinten
An seinem Knie, und die zum Flug vereinten
Wildgénse brausten nieder unverwandt.

Vier dunkle Sonnen tanzten lind,
Ein breiter Strahl war da, der nicht versiegte.
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Der Himmel barst. Und Gottes Taube wiegte

Begeistert sich im blauen Riesen-Wfid.

Der Sprecher ist offenbar einer der Begleiter JesuMitglied der Gruppe,
die soeben den toten Hund verlassen hat. Die Menskbsteigen in Begleitung
und unter der Fihrung Jesu Christi einen Berg.dbnrkt als Erster am Gipfel
an, und da alle anderen voéllig erschopft sind, e sie fir den Abstieg einen
Weg vor, der ihnen am leichtesten vorkommt. Zu Bediihrt die Route durch
wunderschone Natur, nach kurzer Zeit jedoch komeatGluppe an ,eine zer-
morschte Mauer und ein Tor inmittéfh“hinter dem ein Strom von Aas zu sehen
ist, der die gesamte Umgebung als eine stinkendke ldéscheinen lasst. Den-
noch hat niemand Bedenken, die ,dunkle Pforte* assperen. Die meisten tber-
geben sich bei dem Anblick und dem unertraglichasténk, und auch Jesus
kann seinen Ekel kaum zurlckhalten. Dennoch Ubeletier sich, berihrt die
toten Tiere, steckt sich einige von ihnen hintem @irtel und in die Haare. Die
Wirkung seiner Zuwendung bleibt nicht aus: Der @ntwandelt sich in ein Pa-
radies, in dem Gott personlich in der Gestalt eirearbe erscheint.

Die wesentlichen Inhalte des Gedichts werden dsethen Aufbau betont.
Im ersten Teil wird das Reimscherabab angewendet. Der Sprecher erzahlt in
der ersten Person Plural von den Ereignissen wdhdenWanderung. Hier ste-
hen die Menschen und ihre Empfindungen im Vorderdrisie steigen auf den
Berg unter der Anleitung Jesu, der eher eine padkndle spielt. Sie schlagen
einen einfachen Weg fir den Abstieg vor und fuhilam geradewegs in die
Holle. Diese wird nicht nur durch das Bild vom Stroon Aas charakterisiert, es
werden auch genau die Geriiche und Farben aufgedéhitort zu finden sind.
Die Menschen reagieren sehr heftig auf das Elemdsdbeopfung, das ihnen in
die Augen sticht: Sie erbrechen und wenden sichdemtoten Tieren ab.

Die Veranderung des Reimschemas abiba und damit auch des Inhalts
des Gedichtes erfolgt, als sich Jesus im Gebetaihw@ndet. Er wird zum spre-
chenden Ich, das seinen Vater darum bittet, ihnKdédt zu geben, seinen Ekel
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gegenuber den toten Tieren zu Uberwinden. Dasdshedsten Teils kommt noch
einmal zu Wort, indem es von der Veranderung delt Wéxichtet, die sich auf-
grund des Handelns des Messias ereignet. Die Mensgpielen nur noch eine
nebensachliche Rolle, es ist Christus, der handek. einer Gegend, in der nur
Tod, Ekel und Gestank herrschen, erschafft er egnee Erde, in der alle Ge-

schopfe in Liebe und Frieden miteinander leben.

Die Wanderer bilden eine feste Gruppe, in der dds/ziduum kaum wahr-
nehmbar ist. Ihre Rolle beschrénkt sich auf die Wéanng zu Beginn, den Vor-
schlag, den Weg in die Hélle zu nehmen, die siengds erste betreten. lhre Re-
aktionen auf die Realitaten dieses Ortes losertdisungstat Jesu aus. Solange
sie sich der Fuhrung Jesu anvertrauen, sind sie evgahopft, sodass die Art
ihrer Fortbewegung als ,keuchendes Kriechen* béwest wird, kommen aber
sicher an ihr Ziel. Dabei nehmen sie ihre Umgebuicht wahr. Am Gipfel an-
gelangt, treffen sie die erste und auch die einEiggscheidung, die sie allerdings
in die Verdammnis fihrt. Erst nachdem sie sich den Strapazen der Wande-
rung erholt haben, sind sie imstande, die Schoéemales Weges zu geniel3en.
Sie sind blind fir die Zeichen, die ihnen der Wegelitet. Die Symbolik der
Pforte, die sie — im Gegensatz zum Aufstieg auf Berg — wurdevoll durch-
schreiten, fallt ihnen gar nicht auf und so kommsengeradewegs in die Holle.
Die entsetzliche Realitat ruft zwar ihren Ekel leenvaber sie machen keinerlei

Anstalten, diesen zu Uberwinden.

Jesus Christus fuhrt die Menschen an und ist nistértdig Ricksicht auf
ihre Bedurfnisse und Vorschlage. Er kennt den IbeS%eg zur Erldsung, der
allerdings nicht einfach ist. Die Menschen konnieh #n jeder Situation auf ihn
verlassen; auch wenn sie Fehler begehen, die s&clmvierigkeiten bringen,
wird er sie erlésen. In Anbetracht der schreckiicBdder, die die Wanderer auf
dem von ihnen gewahlten Weg sehen, verliert Jemild die Fassung, sondern
betet zu seinem Vater um Unterstiitzung, die er @otbrt erhalt. Sein Verant-
wortungsbewusstsein gegentiber denen, die sichine €bhut begeben haben,
sowie sein Umgang mit den toten Tieren, die dieledrene Welt symbolisieren,
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stellen ihn als ein moralisches Vorbild dar, desSechahmung eine friedliche
Gemeinschaft der Menschen und aller anderen Gelegéapantiert.

Die beiden WerkeDas traurige Lokalund Jesus und der Aserwegigen
auf eine unaufdringliche Art, dass die christlidiehre der einzig zuverlassige
Garant fur moralische Regeln. Solange diese vonGassellschaft befolgt wer-
den, sind ihre Mitglieder fahig, erlost zu werden.

4.3. Das Christentum und die Moglichkeiten der

Friedenssicherung

Angesichts des Ausbruchs des Ersten Weltkriegemdtsiert Werfel in
Euripides oder Uber den Kriell914) das Phanomen des Nationalismus sowie
seine Auswirkungen auf das Leben der Menschen.dbechische Philosoph
und Dichter Euripides und der Feldherr Alkibiadei®, aus dem Jenseits auf die
Erde blicken, diskutieren darin tGber das WeserRagigion im Allgemeinen und

Uber das Christentum im Speziellen.

Zu Beginn steht der Wert des Lebens Uberhaupt etvafde. Euripides be-
trachtet es als das hochste Gut, das die Mensodgtzdn, daher muss es um
jeden Preis geschutzt werden. Die Kampfhandlungen Kfieges fordern aber
von vielen Menschen das Opfer ihres Lebens, wakeaoen Fall gerechtfertigt
ist. Um das sinnlose Toten zu beenden, missemdltgichen MaRnahmen er-
griffen werden. Eine der grof3ten UngerechtigkedenKriege bestehe nach sei-
nen Ausfuhrungen darin, dass nicht die VerursadaeAuseinandersetzungen in
deren Folge sterben, sondern einfache Soldatemitidem eigentlichen Kon-
flikt nichts zu tun haben:

Sie nehmen das fremde, und lassen das eigene [L&ben OK]; doch, wie sie sagen,
um solcher Dinge willen, die mehr bedeuten alsleden®®

8 Werfel, Franz: Euripides oder Uber den Krieg. \erfel, Franz: Die Dramen. 2. Band. Frankfurt

am Main: Fischer 1959. S. 378-396, S. 380.
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Alkibiades widerspricht ihm. Als Vertreter des Ndlis ist er der Ansicht, das
Leben einer Einzelperson sei nicht das hochstedéutMenschheit. Manchmal
durfte es um der Gemeinschaft willen geopfert werde

Die Nation stellt ein hoheres Gut dar als das Ledieas Einzelnen. Sie hat
zwar vieles mit dem Menschen gemeinsam: Sie zeichce durch eine ahnliche
Bewegungsfreiheit wie er aus und meistens wahltvge jedes Individuum, das
Bose?* Einer der wesentlichsten Unterschiede zwischen demelnen Men-
schen und der Nation ist allerdings der, dassdiebe niemals um eines htheren
Gutes willen selbst vernichten wirde, wie das c&l&en wéahrend eines Krie-
ges tun. Selbstverstandlich birgt die Hervorhebdag Bedeutung einer Nation
gewisse Gefahren in sich. So ist es mdglich, dasdis Entstehung von nationa-
listischen Bewegungen begunstigt. Nationalisterdesem haben ein umfangrei-
ches Hasspotenzial in sich, vor allem gegentibev&cheren Menschen, die sich
nicht verteidigen kdnnen. Dartber hinaus sieht sicke Nation oftmals berech-
tigt, alle ihre Handlungen durch einen géttlichaufthag zu rechtfertigeft:

Und diese Mission ist, andere Nationen zu schadidgnEigentum zu verringern, ihre
Macht zu vernichten, ihre Menschen zu téten, ursd@anze mit Gott zuzudeck&h.

Auch wenn es fir einen Krieg scheinbar gute Grigel®en sollte, erweist er sich
letztlich immer als lebensfeindlich, und hat eidieht nur die Schadigung des
einzelnen Menschen und seines Besitzes zur Folge.

Ein weiteres Thema, dem sich die beiden Diskutanteimen, ist die Re-
volution. Wahrend die Menschen, die an einem Kmeitnehmen, aus unter-
schiedlichen sozialen Schichten kommen, sind Réeolen fast ausschlie3lich
eine Angelegenheit der Schwachen, die sich gegerbestehenden Machtver-

haltnisse wendefi.

84 Vgl. Werfel: Euripides oder Uber den Krieg, S138
8 Vgl. Werfel: Euripides oder Uber den Krieg, S138
8 werfel: Euripides oder Uber den Krieg, S. 381.

87 Vgl. Werfel: Euripides oder Uber den Krieg, S138



62

Im Zusammenhang mit der Erdrterung der verschiauéspekte der ge-
waltsamen Auseinandersetzungen zwischen den Memsth#t sich die Frage
nach der Bedeutung und nach dem Wert eines Opiees.Gesprachspartner
kommen Uberein, ein Opfer erfille erst dann seiferck, wenn es freiwillig
erfolgt und wenn der Wert des Lebens fir den, devpgert, so hoch ist, dass es

als ein wertvolles ,Geschenk" an Gott bezeichnatder kanr?

Religiose Themen spielen im Dialog zwischen denldr@iGriechen eben-
falls eine Rolle. Das europaische Denken des 2@thdaderts ist nicht leicht zu
verstehen: Die beiden Gesprachspartner konnen nattivollziehen, dass alle
Menschen zu einem und demselben Gott beten, auoh gie unterschiedliche
Anliegen vorzubringen haben.

Die Beteiligten auf3ern auch einige Gedanken uber Garistentum. Sie
fragen nach der Bedeutung des Opfertodes Christl, aber das Ansicht, der
Tod vieler anderer Menschen sei viel tragischerigs hat namlich genau ge-
wusst, warum er stirbt und welchen Sinn sein Leidan In einem Krieg dage-
gen sterben Menschen, die ihr Leben nicht freigviilir eine Sache hergeben und
sich auch nicht personlich mit dem Anliegen idenigfren, fir das sie sich selbst

opfern.

In die Erdrterungen Uber den Krieg, Frieden undishis mischen sich
Tone hinein, die darauf hinweisen, dass Werfel iteanfangt, die Frage nach
dem Messias nicht ausschlie3lich vom christliclsemdern auch vom jidischen
Standpunkt heraus zu betrachten:

Wer den Messias fur gekommen ansieht, miRversehigesert®

Die Christen glauben daran, dass der von Gott amgkgite Erloser in der Per-
son Jesu Christi bereits auf die Welt gekommemist sie dadurch erlést hat.
Die Juden dagegen sehen den Messias als eine ekiigfige Idee an, die nicht
in der geschichtlichen Zeit in die Geschicke demBtden sichtbar eingreifen
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wird. Damit wird die Auseinandersetzung Werfels mém Judentum in die
Wege geleitet, die sich ab dieser Zeit betrachil¢hnsiviert. An dieser Aussage
wird deutlich, dass in der Zeit des Ersten Weltke® das Christentum fur Werfel
eine wichtige Gemeinschatft ist, der er die Fahigkaschreibt, zur Wiederher-
stellung des Friedens in Europa beizutragen. Et si&th auch mit verschiedenen
Aspekten dieser Religion auseinander, aber densmchihm die Unterschiede
zwischen dem Christentum und dem Judentum bewlsstErwahnung des
Messias als Anspielung darauf, dass die einzigigehnterpretation seines We-
sens bei den Juden gefunden werden kann, deutetfdan, dass er seine eigene
Religion nicht ganzlich vernachlassigt, sonderrh saerufen fihlt, auch deren
Anliegen zu vertreten.

4.4. Auseinandersetzung Werfels mit Kurt Hiller in Die

christliche Sendung

Die expressionistischen Dichter des 20. Jahrhusdgduben fest an das
Gute im Menschen. Sie sind davon Uberzeugt, bedaitsh einen verbalen Ap-
pell an die im Ersten Weltkrieg kampfenden Volkeirgres moglich, den Frie-
den wiederherzustellen. Werfel ist ein Anhangeseliddee. Sein Menschenbild
besagt, jeder sei imstande, sein Handeln an Nomudyinden, deren Gultigkeit
er aus seinem Wesen heraus anerkennen®kann.

Zugleich entwickelt sich aber aus dem Expressionsgine etwas skepti-
schere Richtung heraus, der Aktivismus. Einer se\f@rdenker, Kurt Hiller,
wendet sich an die soziale Verantwortung der Birged insbesondere der
Schriftsteller. In seinen Schriften erlautert ez diufgaben, die ein Schreibender
gegenuber der Gesellschaft zu bewéltigen hat. Obarosich dem expressionis-
tischen Gedanken weiterhin verpflichtet fihlt, mduer von Dichtern, die ihre
politische Verpflichtung wahrnehmen und in die Tiatsetzen:

%© Vgl. Krause, Frank: Literarischer Expressionisnis68.
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Wenn ein pessimistisches Grundgefiihl den Expressius kennzeichnet, das eine
Kunstrichtung erzeugt, die als Verfalls- und Wetliehtung erscheint, so bekundet der
»politische Dichter* im Hinblick auf die Zukunft Be optimistische Einstellung. Im
Zusammenhang damit bleibt die Reaktion des Expmessen auf die akute
Krisensituation im Emotionalen befangen auf der i8asines undifferenzierten
sozialpolitischen Weltverstandnisses. Dagegen &t &pezifikum des ,politischen
Dichters* seine Ausbruchsstimmung aus der Verinctarhg in die Offentlichkeit, in die
er mit seiner ,Tat" eine revolutionare Perspekignebringen méchte. Das besagt, dal3 er
auf das soziale Elend mit konkreten politischenun@gn zu antworten trachfet.

Der politische Dichter soll danach trachten, duleh Erneuerung der Ge-
sellschaft eine neue Menschheit zu schaffen, die sicht nach dem eigenen
Gewinn ausrichtet, sondern die ethischen Werteem Mittelpunkt ihres Lebens
stellt.”

Die Diskussion Uber die Verpflichtungen eines Dechtin Bezug auf die
Veranderung der politischen und gesellschaftlické@yebenheiten I6sen eine
Diskussion zwischen Kurt Hiller und Franz Werfebadie in ihren Folgen weit
Uber eine theoretische Stellungnahme hinausgeht.

1916 veroffentlicht Kurt Hiller irDer Neuen Rundschailen Artikel Uber
einen neuen Aktivismuis, dem er sich mit den Grundsatzen des von ihmeso g
nannten ,politischen Expressionismus® befasst. én dachsten Nummer ant-
wortet Werfel in derselben Zeitschrift mit einemiérunter dem TitelDie
christliche Sendunder stellt darin den Aktivismus der christlicheeHlre gegen-
Uber, zéhlt deren Vorzige auf und begriindet, wasigmallen anderen Religio-
nen und Ideologien weit Uberlegen ist. Auf dieseis&/'eentfernt er sich selbst
vom Expressionismus sowie dessen Vorstellung vieaneinicht ndher fassbaren

Gottlichen und nahert sich an das christliche Gkelagut an.

Zu Beginn diskutiert Werfel die Ziele und Methodées Aktivismus und
des Christentums, die wesentlich voneinander alhneeicZwar haben beide die
Erlésung des Menschen vor Augen, aber wahrenddiirAktivismus die Wohl-

%% Habreder, Juliane: Kurt Hiller und der literatisc Aktivismus. Zur Geistesgeschichte des

politischen Dichters im frilhen 20. Jahrhundert.nkfart am Main: Lang 1981 (= Ravensburger
Beitrage zur deutschen Sprach- und Literaturwisdeafs Reihe B/Untersuchungen), S. 191-192.

92 Vgl. Habreder: Kurt Hiller und der literarischétvismus, S. 193-194.
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fahrt der gesamten Gesellschaft im Vordergrundtstedgt das Augenmerk des
Christentums auf der Freude unter den Menschen:

Auch das Erlésungsziel des Aktivismus ist nur: Walt fir alle, wahrend das
Erlésungsziel des Christentums heif3t: Freude fér al

Die Mittel, die einem Menschen auf seinem Weg aliidting helfen sollen, sind
ebenfalls ganz unterschiedlich:
Propagandamittel des Aktivisten (ist) das Manif€sgpagandamittel des Christen, das
Beispiel®
wobei das Vorbild als eine aktive Leistung, diehniausschliel3lich aus Worten
besteht, dem blof3en Aufruf zur Tat vorzuziehen ist.

Das Christentum hat in der Gesellschaft den Rah siel weniger um die
diesseitige als um die zukinftige Welt zu sorgechethbar aus diesem Grund
predigt es eine allgemeine Weltverneinung. Weréhbht sich nun, das Chris-
tentum von dem Vorwurf zu entlasten, ausschlieldliehErlosung des Menschen
nach dem Tod im Auge zu haben und das diesseig@pen zu vernachlassigen.
Er erklart, beim Menschen gehe es nicht nur umlelabche Wohl, sondern die
Freude an der von Gott erschaffenen Welt sei wjehtals das bloRe Uberleben
des Korpers. Fir die Behauptung, dass fir einers€hrnur die ewige Existenz
nach dem Tod relevant ware, findet Werfel in demarifjelien keinerlei Bestati-

gung:

Alles Gerede von der Verneinung der Welt, die intri€hntum enthalten sein soll, ist
purer Unsinn. Keine Verneinung der Welt, nur diernénung einer ganz bestimmten
Welt, die mehr Umwelt ist.

Ein weiterer Unterschied zwischen dem Aktivismusl aiem Christentum
besteht in der Sichtweise des einzelnen MenscherdenArt seiner Einbindung
in die Gesellschaft. Wahrend der Aktivismus dasviddium vernachlassigt und
den Wert der Gemeinschaft in den Vordergrund ris&tnit den Sozialismus

% Die folgenden Zitate beziehen sich auf: Werfdake bhristliche Sendung. Ein offener Brief an Kurt

Hiller. In: Die neue Rundschau. XXVlliter Jahrgader freien Buhne. Bd. 1. Berlin: Fischer 1917.
S. 92-105, S. 101-104.
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und die Kollektivierung hervorheBt,unterstreicht das Christentum die Bedeu-
tung der einzelnen Person und ist bemiht, einewaflesserung in deren Inne-
rem herbeizufihren:

Die christliche Sendung vollzieht ihr Werk im Idim Bewusstsein des Menschen, weil
sie in ihrer Weisheit erkennt, daf? man von auf3emt merwandeln, ,andern“ kann.

Die Vernachlassigung der Bedeutung der Einzelperspitizt sich in der
aktivistischen Vorstellung vom Wert des Werkes, diasMensch erstellt, zu. Er
fordert von jedem die Aufgabe seines Ichs, danstRiedukt seiner Arbeit allein
zur Geltung kommt. Das Christentum ruft im Gegensaizu den Glaubigen auf,
das Streben nach der eigenen Vollkommenheit indedergrund zu stellen:

Vollende dich, damit notwendig das Werk als Fruddiher Vollendung dir werde.

Selbstverstandlich ist das Produkt, das ein Mehgetorbringt, fur ihn wichtig,
aber es sollte lediglich als ein Mittel zur Vollemd)y der ganzen Personlichkeit

betrachtet werden.

Entgegen den weit verbreiteten Meinungen wird imdgrief die christli-
che Religion als realitatsnah und wirklichkeitsatiert dargestellt. lhre Inhalte
sind nicht abstrakt, sondern sie ist stets bendért,einzelnen Menschen mit der
Welt zu verbinden, in der er lebt:

Die christliche Lehre bindet so die Welt und Bewsisis heftiger aneinander, als jede

andere Lehre es tut, sie schafft die innigste Ddniolgung von beiden, und diese
Durchdringung wird in dem Phanomen des Glaubenglendliebe erlebt.

Franz Werfel scheut in seinem Brief keine Mihere Werdienste des
Christentums fir die ganze Menschheit hervorzuhelBdlen Vorwdrfen, die
man den Christen bis dahin gemacht hat, spricfggtiche Berechtigung ab und
pladiert dafiir, den Stellenwert gerade dieser Religls der besten aller mogli-
chen in jeder Gesellschaft wesentlich zu erh6hemeSBetrachtung der Politik

o Vgl. Preisner, Rio: Franz Werfel und der Expressmus. In: Pazi, Margarita und Hans Dieter

Zimmermann (Hrsg.): Berlin und der Prager Kreis.rdbiirg: Kénigshausen & Neumann 1991, S.
123.
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als einer bosen Macht und die Betonung des religgiingten Wertes der ein-
zelnen Person sind ein Zeichen fir eine vereinéackicht der Ding&. Er
beschaftigt sich nicht mit der Theologie und deaubkensinhalten des Christen-
tums, sondern beschrankt sich auf die Erhebungzlesuabsoluten moralischen
Vorbild, das einzig und allein die perfekte Ges#lt garantiert. Das Christen-
tum ist in seinen Augen die einzige Religion, diestande ist, den Weltfrieden
zu sichern. Seine Ansichten dartber haben allesdkagm etwas mit einer fun-
dierten Darlegung der katholischen Theologie gesaam es ist vielmehr eine
Ansammlung von offensichtlichen Feststellungen,rdaht Uber das Allgemein-

wissen eines durchschnittlichen Birgers Europaasusigehen.

4.5. Der Einfluss Brods und Bubers auf Werfels Sicht des

Christentums und des Judentums

Die christliche Sendunguft eine Reihe von Reaktionen hervor. Vor allem
Martin Buber und Max Brod sehen in einer derartigeron der Realitat abgeho-
benen — Glorifizierung des Christentums einen Mtaarader juidischen Religion,
die fUr sie gerade in dieser Zeit an Bedeutung g@een hat. Sie sehen sich ge-
zwungen, um den Juden Werfel zu kampfen, und stélle zur Rede. Sie erkla-
ren ihm die Bedeutung der Zugehdorigkeit zum auskitesi Volk und wollen
erreichen, dass er sich mit dem Judentum befasstata sich einer Religion zu-
zuwenden, deren Lehre und Theologie er gar nicmnt® Da Werfel die
Freundschaft der beiden lberaus schatzt, ist gidalich bereit, sich ihnen zu-
liebe mit dem Judentum auseinanderzusetzen. Ektefit Uber seine religibse
Zugehdrigkeit, liest theologische Werke und lenet@rundlagen seiner Religion
neu kennen. Dadurch wird sie fiir ihn zunehmend eiaer inhaltslosen Formel

zu einem wichtigen Bestandteil des Lebens.
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Max Brod und Martin Buber gehdren zu den berUhratesertretern der
judischen Jugend, die die Ruckbesinnung auf ihrfggiee in der Gesellschaft
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts eingele#etSie wachsen ebenso wie
Werfel in assimilierten Familien auf und erst iraggen Jahren lernen sie die
Religion, der sie durch ihre Herkunft angehérerhéaszen. lhre Begeisterung
wollen sie aus diesem Grund mit anderen Judemtaileter anderem versuchen
sie, Franz Werfel, dessen schriftstellerische Héign sie schatzen, fur ihre
Idee zu begeistern. Da dieser jedoch zu einer Eeigr sie eben zu ihrem ei-
gentlichen Glauben zurtickgefunden haben, noch involter Begeisterung vom
Christentum schwéarmt, kommt es zwischen ihnen elidltiigen Konflikten, von

denen nicht alle im Laufe der Jahre geldst werdsm&n.

Martin Buber wird 1878 in einer judischen FamilieWien geboref. Nach
der Scheidung der Eltern wachst er bei seinen Geofldan Lemberg auf. Dort
lernt er die Grundlagen der judischen Religion, libraische Sprache und das
religiose Schrifttum kennefi.Wahrend des Studiums entfernt er sich unter dem
Einfluss seiner assimilierten Umgebung vom Judentdach der Begegnung mit
Theodor Herzl, dem Begriinder der Idee des Zionisidmgt er noch einmal an,
sich mit seiner Religion auseinanderzusetéir. schliel3t sich der zionistischen
Bewegung an, in der er die Sektion fur judische #uond Wissenschaft
grundet'® 1902 ruft er den Judischen Verlag ins Leben umhd djie Zeitschrift
Der Judeheraus® Bis 1933 lehrt er an der Universitat Frankfurt &fain
judische Religionsphilosophie. In dieser Zeit adteer auch an einer neuen
Ubersetzung des Alten Testaments ins Deutsche. NachMachtergreifung
Hitlers legt er seine Professur nieder, bleibt aherdchst in Deutschland und
versucht, Einrichtungen fur judische Erwachsenelin§ zu schaffen. 1939

o7 Vgl. Kohn, Hans: Martin Buber. Sein Werk und seiBeit. Ein Beitrag zur Geistesgeschichte

Mitteleuropas 1880-1930. Nachwort 1930-1960 vondRbWeltsch. KdIn: Melzer 1961, S. 16.
9 Vgl. Kohn: Martin Buber, S. 17.
9 Vgl. Kohn: Martin Buber, S. 23-24.
100 Vgl. Kohn: Martin Buber, S. 38.
101 Vgl. Kohn: Martin Buber, S. 45.
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muss er emigrieren und zieht nach Palastina, waisszu seinem Tod im Jahr
1965 lebt.

Franz Werfel hort zum ersten Mal einen Vortrag Wartin Buber, als die-
ser vor den Mitgliedern des Vereins judischer Hobkiger ,Bar-Kochba® in
Prag dieDrei Reden uber das Judenturélt® Buber fihrt bei dieser Gelegen-
heit einige Aspekte des judischen Glaubens ausrlitingt Beweise daflr, dass
die Juden ein Volk sind, befasst sich mit dem TheleraReligiositat und deren
Stellenwert in der Gesellschaft. Angeregt durch Sieation der Juden im
christlich dominierten Bbhmen erlautert er die Bpzizwischen seiner Religion
und der katholischen Kirche. Im Folgenden wird di®ede etwas ausfuhrlicher
betrachtet.

Die Juden verstehen sich nicht ausschlie3lich ials Bekenntnisgemein-
schaft, sondern auch als das auserwahlte Volk &ditas Ziel ihrer Existenz in
der Welt besteht im Dienst an der goéttlichen Baod$ichind der Zeugenschaft ge-
genuber anderen Volkern.

Im 20. Jahrhundert ist es aulRerst schwierig, voari,judischen Volk* im
herkdbmmlichen Sinne zu sprechen. Wenn man untsedieBegriff eine Gruppe
von Menschen versteht, die einen gemeinsamen HEslaimzont haben, dessen
wichtigste Elemente ,Heimat®, ,Sprache” und ,Sittefnd, dann erfillen die
Juden diese Voraussetzungen nicht im ausreichehdemal’'® Erst durch diese
drei Konstituenten aber wird zwischen dem Einzelmed der Gemeinschatft eine
Verbindung geschaffen, die diese von allen andereterscheidet. In der
Lebenszeit Bubers hat Israel im Gegensatz zu deferan Voélkern der
Monarchie diese drei Eigenschaften nicht:

Alle Elemente, die ihm die Nation konstituierere gim zu einer Wirklichkeit machen
konnten, fehlen, alle: das Land, die Sprache, d@ibebhsformen. Das Land, in dem er

102 Vgl. Krolop, Kurt: Zur Geschichte und Vorgeschiehder Prager deutschen Literatur des

.expressionistischen Jahrzehnts". In: Goldstiickeiyard (Hrsg.): Weltfreunde. Konferenz tber die
Prager deutsche Literatur. Darmstadt, Neuwied: ageder Tschechoslowakischen Akademie der
Wissenschaften. S. 47-96, S. 49.

Vgl. Buber, Martin: Drei Reden Uber das JudentbBrankfurt am Main: Riitten & Loening 1911, S.
17.
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wohnt, dessen Natur ihn umfangt und seine Sinneldradie Sprache, die er spricht und
die seine Gedanken farbt, die Sitte, an der enaeiind von der sein Tun die Bildung
empfangt, sie alle sind nicht der Gemeinschaft eseiBlutes, sind einer andern
Gemeinschaft zugehorig. Die Welt der konstantermElge und die Welt der Substanz
sind flr ihn zerfallen. Seine Substanz entfalteh siicht vor ihm in seiner Umwelt, sie ist
in tiefe Einsamkeit gebannt, und die einzige Gesitalder sie sich ihm darstellt, ist die
Abstammund®*

Die Juden leben in der Diaspora und machen vietel&&in Europa zu ih-
rer jeweiligen Heimat. Dennoch haben sie ihren firaton einem eigenstandi-
gen Staat niemals aufgegeben. Die von Theodor Heazbeitete Idee des Zio-
nismus lasst die Hoffnung aufleben, bei entspredderBemihungen in voraus-
sehbarer Zukunft einen unabhangigen judischen Staarinden. Dieser Ge-
danke ist aber noch weit von einer Umsetzung inNiiklichkeit entfernt.

Es erweist sich fur die Juden als notwendig, s Angehdrigen der Vol-
ker und Religionen in Bezug auf ,Sprache“ und Sitanzugleichen, um als
gleichberechtigte Mitglieder der jeweiligen Gesgilaft angesehen zu werden.
Hebraisch ist keine Alltagssprache, sondern es mardnoch in der Liturgie oder
bei religiosen Handlungen und Gebeten verwendethAdas Jiddische verliert
angesichts der Integration in die Deutsch oder dduisch sprechende Gemein-
schaft an Bedeutung. In Bezug auf die ,Sitte* werdite Juden ebenfalls ge-
zwungen, sich an den Werten der von ihnen bewohio@eler zu orientieren.
Die religiosen Brauche werden dabei immer mehiienRtivatsphare verdrangt.

Martin Buber ist davon Uberzeugt, die biblische Beng zum Volksein
habe auch noch fiur die Juden im 20. Jahrhundest@iiltigkeit und mtsse als
eine gottliche Aufgabe angesehen werden. Er defidien Begriff ,Volk* neu
und betrachtet nun angesichts des Fehlens der geaneen ,Sprache*, ,Sitte"
und ,Heimat* die ,Abstammung“ als das verbindendengent, das das Volk
konstituiert. Besonders wichtig erscheint ihm demginsame ,Vergangenheit®
das gleiche ,Schicksal* in der Gegenwart und dieiajlen Vorstellungen tber
das ,Erleben der Zuwendung Gottes*.

104 Buber: Drei Reden uber das Judentum, S. 21-22.
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Aufgrund ihrer Geschichte sind die Juden besondergfindlich in Bezug
auf das Schicksal ihrer Glaubensbrider. Alles, @asm einzigen Juden zustolt,
wird von den anderen als ihr personliches Leid emgén, wodurch sogar die
Grenzen zwischen den einzelnen Personlichkeitenisent werden kénnen. Als
Beispiel daflr nennt Buber die orthodoxen Judea,ngdich ihrer Flucht aus dem
Osten in Prag angekommen sind. Bei deren Anblickferden die Westjuden
nicht nur geschwisterliches Mitleid,

sondern jeder von uns, der sich so in sich selbsichert hat, wird fUhlen: Diese
Menschen sind Stiicke von mir. Ich leide nicht tmitén, sondern ich leide d&s.

Durch die neue Definition des Begriffes ,Volk* iss nun moglich, die
Juden auch in einer Zeit, in der sie kein eigenasdLbesitzen und ihre Kultur
langsam der fortschreitenden Assimilation zum Opfillt, als eine
Gemeinschaft zu sehen, in der ein Festhalten anrelegiosen Tradition
besonders wichtig erscheint. Es ist nicht erfordeyldie Idee vom auserwahlten
Volk Gottes fallen zu lassen, sie kann sich vielmalhjeder Gesellschaft und in
jeder geschichtlichen Lage verwirklichen.

Angesichts der fast vollstdndigen Assimilation,der die meisten Juden
vollstandig in die jeweilige Kultur integriert lebespricht Buber das Problem
der ,Religiositat“ an sich an. Er beschreibt, wosie sich &uf3ert und welche
Bedeutung sie fir die Gemeinschaft hat:

Religiositat ist das stets neu werdende, stetssiduaussprechende und ausformende,
das staunende und anbetende Geflihl des MenscHgrijbga seine Bedingtheit hinaus
und doch mitten aus ihr hervorbrechend ein Unbédmbesteht, sein Verlangen, mit ihm
lebendige Gemeinschaft zu stiften, und sein Wake,durch sein Tun zu verwirklichen
und in die Menschenwelt einzusetZ&h.

Der Glaube an die Existenz und die Fursorge Gastesine wesentliche
Voraussetzung fir jegliches Sprechen Uber Religioie. gesellschaftlich-po-
litischen Lebensumstande, die Beziige zu anderetuii¢nl, die Sprache, die In-

105
106

Buber: Drei Reden lber das Judentum, S. 28-29.
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tegration oder die Isolation erscheinen als Fragereiter Ordnung. Die
eigentliche Aufgabe eines Juden besteht darineaerjZeit und an jedem Ort, an
dem er sich befindet, an Gott zu glauben und saiidien zu tun.

Die Problematik des Verhdaltnisses zwischen den rjuded der
katholischen Kirche ist in einer Zeit der Annéheywter Juden an die deutsch-
christliche Kultur besonders aktuell. In B6hmendst Grol3teil der Bevolkerung
katholisch, die Kirche ist in allen Lebensbereiclpgasent, und die Kultur, die
sich in dieser Umgebung entwickelt, ist christlgppragt. Fur die Juden ergibt
sich daraus die Notwendigkeit, dem Christentum géber Position zu
beziehen. Ihre fortschreitende Integration in des@lschaft bringt eine positive
Sicht der bis dahin abgelehnten Religion mit sicll weranlasst manche sogar
dazu, ihre Glaubensgemeinschaft zu verlassen.

Judentum und Christentum sind sehr eng miteinandeounden. Jesus
Christus war ein glaubiger Jude, auch seine Jungdrderen erste Anhanger
gehorten zu lIsrael. Erst im Laufe der Missionierudes ROmischen Reiches
erweitert sich der Kreis der Glaubigen auf die ldaiddas heil3t auf die an die
griechischen Gotter glaubenden Menschen. Nachdesm Glaristentum zur
Staatsreligion in Rom geworden ist, verandern siotiglltig die Rollen, die die
beiden Gemeinschaften in Europa spielen. Das @htistn wird aus einer
verfolgten Religion zum Staatskult, und die Judbke recht lange eine Reihe von
Sonderrechten genossen haben, werden nun alstdaetitet, die an Christi Tod
die Schuld tragen. Die Feindseligkeiten der Chmigtenen gegentber nehmen
standig zu. Das Bewusstsein der gemeinsamen WudazirReligionen gerat
schnell in Vergessenheit; zahlreiche Missverstéssini fihren zu einer
Verscharfung der Konflikte zwischen den Glaubigdie, wiederum eine lange
Zeit der Judenverfolgungen von christlicher SeiteFolge haben.

Neben vielen kleinen Differenzen, die nicht notwigedwveise zur Loslo-
sung des Christentums vom Judentum hatten fluhressenii besteht der grofdte
Unterschied zwischen den beiden Religionen in dehtSler sie verbindenden
Person Jesu Christi. Fir die katholische Kircherster Messias und Erloser, der

als Sohn Gottes auf die Welt gekommen ist, umierisen. Israel kann diesen
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Glauben jedoch unmdglich teilen und betrachtet sldsdiglich als einen der
Prophetert?”

Einen weiteren wesentlichen Unterschied zwischem KHeligionen sieht
Buber weiters in der christlichen Abneigung gegemibllem Korperlichen
sowie in der Betonung des Jenseits und seines Mggrgegenuber dem Leben in
der diesseitigen Welt, die als siindig und gottestatrachtet wird. Die Juden
glauben dagegen an eine besondere Bedeutung undeWies weltlichen
Lebens, da sich nur hier die Begegnung des MensctieGott ereignet; nur in
der diesseitigen Welt kann man seinem Schopfer daih ganzen Dasein

dienen'®

Neben den theologischen Differenzen machen die lkomf und
Missverstandnisse der Vergangenheit einen Dialogschen den beiden
Religionen unmadglich. Buber ortet nun die gro3teddii die einer Annaherung
im Wege steht, in der arroganten Behauptung vi€leriisten, die Juden seien
grundsatzlich unféahig, die Wirklichkeit des Heils erkennen. Sie kdnnten die
Messianitat Jesu Christi gar nicht akzeptieren) ikee Augen vor der Wahrheit
Uber die Wirkung Gottes in der Geschichte der Miheit verschlossen seien.
Die Juden weigern sich jedoch, eine solche Ubeitigk®it als Grundlage fiir ein
Gesprach lber Glaubensfragen anzunehffien.

Obwohl Buber in erster Linie die trennenden Eleraeder Religionen
aufzahlt, Gbersieht er keinesfalls die Gemeinsarekezwischen ihnen. Der
Glaube an einen Gott und die Achtung vor den Gehisgen des jeweils
anderen Bekenntnisses zeugen von einer gegenselfigbundenheit, die sich
fur beide als fruchtbar erweisen kann. Das ResUnee Buber aus allen seinen

Erkenntnissen zieht, ist:

107 Vgl. Buber: Der Jude und sein Judentum, S. 547-54
108 Vgl. Buber: Der Jude und sein Judentum, S. 201.
109 Vgl. Buber: Der Jude und sein Judentum, S. 548.
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Die Gottestore sind offen fur alle. Der Christ brlatunicht durchs Judentum, der Jude

nicht durchs Christentum zu gehen, um zu Gott zarken™*°

Mit dieser Einstellung lehnt er alle KonversionsduAssimilationsbestrebungen
der Juden ab. Die Verpflichtung gegeniber der ege@laubensgemeinschaft
ist starker als die Suche nach anderen Wegen zu Bede Religionen sind

gleichberechtigt. Ihre Angehdrigen wollen das Haileichen, dazu missen sie
nur fest glauben und die Gebote Gottes befolgeoht naber verschiedene

Religionsgemeinschaften nacheinander ausprobieren.

Franz Werfel tGbernimmt von Buber die Definition dggolkes” und
wendet sie in seinen Werken auf Israel konsequenDees wird nicht nur durch
seine neue Sichtweise der judischen Religion géeatigt, sondern vor allem
durch die Haltung von Nichtjuden Israel gegenubar Antisemitismus des 20.
Jahrhunderts richtet sich namlich in erster Liniehh gegen die Angehorigen
einer Glaubensgemeinschaft, sondern an Menschen;-dnach Ansicht der
nationalsozialistischen Propaganda — durch eine egeame biologische

Abstammung miteinander verbunden sind.

Die Erorterungen Bubers Uber die Unterschiede umuin€&nsamkeiten
zwischen dem Judentum und dem Christentum habeentietien Einfluss auf
Werfels Sicht seiner Religion. Er Gbernimmt diesguinente und arbeitet genau
diese Aspekte in seinen Werken heraus. So theeratist zum Beispiel die
christliche Orientierung am JenseitsDer veruntreute Himmelvo die Magd
Teta Linek zwar genug Kraft aufbringt, jede Schigkeit aus dem Weg zu
schaffen, um das ewige Leben im Himmel zu erreichvaiche Entbehrungen sie
in ihrem irdischen Leben deswegen auf sich nehmeassnbleibt nebensachlich.
Die Frage nach der Zugehdrigkeit zu einer bestimmédigiosen Gemeinschaft
erortert er, indem er unter anderem die Figur deg/ten JeevesJéremias.
Horet die Stimmjekreiert, der in einer christlichen Familie aufgablisen ist und
erst spat von seiner judischen Herkunft erfahrtfiittet keine Ruhe, bis er sich

110 Buber: Der Jude und sein Judentum, S. 556.
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zum Judentum bekennt und anfangt, sich mit seirggndichen Religion zu
befassen.

Max Brod kommt 1884 zur Welt. Ebenso wie die FaenilVerfels gehort
die seine zum Prager Mittelstand. Nach dem Schcidibss studiert er an der
Deutschen Universitat Jura und arbeitet danachdbeiPostdirektion und im
Ministerratsprasidium der Tschechoslowakischen REuEr ist Mitbegrinder
des Judischen Nationalrates und setzt sich dortondess fur die
Gleichberechtigung der Juden und fir die Errichtwog judischen Schulen
ein™ Die antisemitische Politik der Deutschen in der it Zales
Nationalsozialismus trifft ihn besonders, weil ahsselbst der deutschen Kultur
und dem deutschen Volk verbunden fiiHItL939 sieht er sich gezwungen, seine
Heimat zu verlassen, und begibt sich nach Israglembis zu seinem Tod 1968
am Nationaltheater Habimah in Tel Aviv arbeitet.

In seinem BuckHeidentum, Christentum, Judentdasst Brod die Grund-
satze des Judentums zusammen und stellt sie demé&disinhalten des Chris-
tentums entgegen. Ahnlich wie Buber sieht er eire gr6Rten Differenzen
zwischen diesen Religionen in der Problematik dess$2its und Jenseits. Die
Juden sehen das Diesseits als positiv an, da gchdie eigentliche und einzig
maogliche Begegnung des Menschen mit seinem Schépéggnet. Die Welt ist
auch der Ort, an dem ein Jude seinen Dienst anZBdtisten hat® In dieser
Realitdt wird das Volk erwahlt und bis in die Ewagkdurch die Widrigkeiten
des Lebens geleitet. Der Blick eines Christen hyegeist immer auf den
Himmel gerichtet, wo erst das ,eigentliche” Lebergimnt. Die Bedeutung des
Diesseits beschrankt sich auf die Sammlung von i€esten fir das zukinftige
Heil. Somit erscheint das irdische Leben als einesiife zur Ewigkeit, und es
ist im Vergleich zum Jenseits deutlich weniger wert

111
112
113

Vgl. Barsch: Max Brod inkampf um das Judentuyr8. 57.
Vgl. Barsch: Max Brod inkampf um das Judentyr8. 19.
Vgl. Brod, Max: Heidentum, Judentum, Christent$nb.



76

Die Frage nach der Sinde, insbesondere die naclicntbstinde, ist ein
weiterer Gedanke, dem Brod seine Aufmerksamkeierskt In der judischen
Theologie gibt es keine Idee der gemeinsamen Simedamgenheit. Jeder
Mensch kommt unbelastet auf die Welt und trifft bsédtdndig die
Entscheidungen fir Gutes oder fur Bdses. Die Giwistiederum glauben, der
erste Sundenfall Adams habe Auswirkungen auf disamée nachfolgende
Menschheit, indem er die Neigung zum Bosen fordétdier unterscheidet Brod
auch noch zwischen dem Katholizismus und dem RestBsmus, der dem
Menschen jegliche Mdoglichkeit eines Eingreifens Hsilsgeschehen abspricht
und ihn ausschlief3lich auf die Gnade Gottes hdéisst.

Ein weiterer Unterschied besteht in der Interpretader Heilswege der
beiden Religionen. Das menschliche Leben ist eirg V@& dessen Ende Gott
steht. Die Juden glauben allerdings, es gabe fdenjeeinen eigenen und
einzigartigen Weg, auf dem nur dieser eine MensshZel gelangen kann. Zu
keiner Zeit, flr keine zwei Personen kann es eimah denselben Weg zu Gott
geben. Diese Ansicht stellt Brod dem christlicheldgtingsgedanken gegeniiber,
die einzige Moglichkeit, das Heil zu erreichen, tblhs in der Nachfolge Jesu
Christi.*> Der Apostel Paulus ist dabei der erste, der dideBing des Todes
und der Auferstehung des Erlosers als der einzitgtsquelle herausgearbeitet
und im Christentum begrindet hat. Seitdem ist diere, alle Menschen kénnten
nur durch und in Christus das Heil erlangen, eixerfi Bestandteil der
katholischen Theologie.

Die Schriften Brods inspirieren Werfel, sich naheit der Person des
Apostels Paulus und mit seiner Funktion in der Gaswhaft der Jinger Christi
zu befassen. Er erweitert die Ausfihrungen Broder (ie Bedeutung der
paulinischen Theologie fur die christliche Kirchenudie Problematik des
Religionswechsels zwischen dem Judentum und Chtiste Vor allem im

DramaPaulus unter den Judewird dieser Aspekt grindlich herausgearbeitet.
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Ebenso fuhrt Werfel das von Brod bereits angestmat Thema der
Sundhaftigkeit des Menschen fort, das vor allemZosammenhang mit der
Lebensgeschichte Teta Lineks &@ex veruntreute Himmedur Sprache kommit.

Franz Werfel setzt sich intensiv mit den Schrifsemer Freunde auseinan-
der. Er weist ihre Vorwirfe beziiglich eines Versaéa seiner Religion zurtick,
wehrt sich dagegen, als Christ bezeichnet zu werdsshtfertigt und erklart
seine Einstellung zu den beiden Religionen. Defl&ss, den die beiden Philo-
sophen auf ihn haben, widerspiegelt sich nichtglezh in einer bestimmten
Etappe seines Lebens, sondern dauert bis zu sdiodran. Offensichtlich ist die
Thematik, die sie ansprechen, derart komplex, dassuch noch nach Jahren
gentgend Stoff fur eine literarische Auseinandersej bietet. Dabei GUbernimmt
Werfel nicht einfach die Ansichten Brods und Bubsmndern er vertieft sich in
die jeweilige Problematik und erlautert sie ausmagi personlichen Blickwinkel
heraus. Vor allem christiche Themen wie ErbsinderoHoffnung auf das
ewige Leben nach dem Tod werden von ihm nicht algative Elemente des
Christentums Gbernommen, sondern er erklart, wasienfiir die glaubigen Men-
schen unentbehrlich sind und daher eine Daseindiigyang haben.

In der Zeit, in der Buber die Idee des Zionismugppgiert, schwarmt Wer-
fel immer noch fir den Katholizismus. Er studiestdits die Werke katholischer
Kirchenlehrer und Theologen, und er halt nicht vieh einem eigenen judischen
Staat:

Werfel trat fir die endgultige Zerstreuung der Judeter alle Volker ein; in Zukunft, so

hoffte er, wiirden nach und nach alle Menschen ¢heis Herkunft zum Christentum
konvertieren*®

Auf diese Weise scheint sich Franz Werfel zum Qanisim zu bekennen und
anstatt eine hoffnungsvolle Vision der Zukunft nuvéckeln, in der die Bildung

eines judischen Staates mdglich wére, propagiedeer Gedanken, die ganze
Welt sei verdorben, und kénne allein durch den Bdémuan Christus gerettet

116 Jungk: Franz Werfel, S. 69.
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werdent"” Unter dieser positiven Sicht des Christentums umigdr den zahlrei-
chen Wirdigungen Christi leidet die Freundschafiseiven Werfel und Brod,
der ihn als ,eine der grof3ten Enttduschungen® seir@bens bezeichnet, die er
niemals vollig tberwunden hat.

Der Anfang der Auseinandersetzung Werfels mit Buad Buber Uber das
Thema Religion liegt in seinem Antwortbrief auf dénsichten HillersDie
christliche Sendundder Autor selbst betrachtet das Schreiben lediglis einen
einfachen Ausdruck seiner Sympathie dem Christergagentber und der Ab-
lehnung des Aktivismus, der die Gefahr in sich tidie einzelne Person, ihre
Fahigkeiten und Bedurfnisse zugunsten der Gesalisal den Hintergrund zu
ricken. In der Zeit, in der er diese Schrift vesfasst er vom Geist des Expressi-
onismus erfullt, der die Religion nicht als einael®evon Glaubensgemeinschaf-
ten versteht, sondern Gott als eine UbernatUrlieer nicht naher greifbare
Macht definiert, die sich in der Welt zwar zu erken gibt, jedoch von einem
Menschen nicht ndher begriffen werden kann. DasseBund Brod diesen Brief
als ein offizielles und offentliches Bekenntnis z@hristentum verstehen, liegt
wahrscheinlich an der Vorsicht, mit der sie bereitdieser Zeit an dieses Thema
herangehen. Was sie mit ihrer heftigen Reaktiosi@ren, ist mit Sicherheit eine
intensive und ehrliche Beschaftigung Werfels mi é&Religionen. Bis zu diesem
Zeitpunkt kbnnte man seine Auseinandersetzung daisiein Zufallswerk be-
zeichnen, seit der Begegnung mit Buber und Brod wie religibse Thematik in
seinen Werken systematisiert und entwickelt sicmé&n mehr zu einem Pro-
gramm mit ganz konkreten Aussagen und Zielen.
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4.6. Neuer Zugang Werfels zum Judentum und
Christentum angesichts der Verfolgungen in den

Dreil3igerjahren

In den Dreil3igerjahren des 20. Jahrhunderts andmim die religiésen
Schwerpunkte in den Schriften Werfels. Angesictes 8chikanen, denen die
Juden in Deutschland und Osterreich ausgesetztsmtder Ungerechtigkeiten,
die nicht nur Einzelpersonen betreffen, sonderin @anze Gemeinden, dominie-
ren nun die Themen, die die Bedrohung des ausemevidiolkes und sein
Schicksal zum Inhalt habéHl.Eines seiner wesentlichen Anliegen ist es in diese
Zeit, seinen Glaubensgenossen Hoffnung, Zuversiokdt Mut im Kampf ums
Uberleben zu geben. An der Geschichte Israels ¥éagfel, dass Gott sein aus-
erwahltes Volk noch nie im Stich gelassen hat, deswegen glaubt er daran,
auch diesmal wirde das Leid in einer besseren Zuleim Ende nehmen. Der
Mut, sich starkeren Gegnern zu stellen, die siclofsan der Vergangenheit als
notwendig erwiesen hat, ist in seiner Darstellumgoesonderes Kennzeichen der
Juden, das es von allen anderen Volkern der Wélelatb Auch nach seiner
Flucht nach Amerika nutzt Werfel jede Gelegentdgnen, die in Europa geblie-

ben sind und deren Leben nicht sicher ist, Mut aghnen und sie aufzubauen.

Die vierzig Tage des Musa Da@gh933) ist eines der komplexesten Werke
Werfels. Es ist der letzte Roman, in dem religiBfsmente sozusagen nur zufal-
lig das Leid einer Minderheit in einem fremden Landn Inhalt haben. Er the-
matisiert den tatsachlich stattgefundenen Masseshwer Turken an den Arme-
niern in der Zeit des Ersten Weltkrieges. Dartbeatns ist die Absicht erkenn-
bar, spirituelle Elemente in die Realitat zu tlzggén, indem Themen wie Vater-
Sohn-Beziehung oder das Sohnesopfer behandelt wenad in einen Zusam-
menhang mit der christlichen und juidischen Religgesetzt werden. Die Arme-

119 Vgl. Grimm, Gunter E.: Ein hartnackiger Wandergur Rolle des Judentums im Werk Franz

Werfels. In: Grimm, Gunter E. und Hans-Peter Bayert (Hrsg.): Im Zeichen Hiobs. Jidische
Schriftsteller und deutsche Literatur im 20. Jahdert. Kénigstein/Ts.: Athendum 1985. S. 258-
279, S. 270.
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nier kampfen um das Uberleben, auch wenn sie digerkeine Chance gegen-
Uber der staatlich legitimierten Macht der Tirkeabdn. Ihr Anfihrer, Gabriel
Bagradian, erinnert durch seine personliche Gebktignd durch die Rolle, die
er im Roman dbernimmt, an Mose, der das verskMuotk der Israeliten aus der
agyptischen Gefangenschaft in die Freiheit des l&3eto Landes hinausfihrt.
Zugleich wird er mit dem christlichen Gott verglesh der das Leben seines
Sohnes fir die Rettung aller opfert. Das religidséiegen ist hier recht deutlich
erkennbar. Die Parallelen und Anspielungen auf Tdremwie der Auszug der
Israeliten aus Agypten oder das Sohnesopfer zurhdési ganzen Volkes sind
standig prasent und werden nicht nur an inhalth¢ls®ndern auch an formalen
Merkmalen — den Uberschriften der einzelnen Kapiterdeutlicht. Das
Judentum und das Christentum sind in vielen Zusamhémgen prasent, man
erkennt das Bemuhen des Autors, beide Religionsnwalrtvoll und wichtig
darzustellen.

Ein solcher Umgang mit der religiosen Frage anslett bereits im nachs-
ten Werk Werfels. Hier geht es um eine lange Gebkthivon Verfolgungen und
Vertreibungen, die eine lange Tradition in der Gedte Israels haben. Immer
wieder muss sich das Volk Gottes mit verschiedeBegnern messen, die ihm
vielfaltiges Leid zufiigen. Diese ewige Wiederkesir das Thema des Dramas
Der Weg der VerheiBun@l934). Angesichts der Haufigkeit der ungerechten
Behandlungen, die die Juden ertragen missen, @iscks nicht mehr
erforderlich, die Handlung in einen geschichtlicheRahmen zu setzen. Am
Beispiel einer namenlosen Gemeinde, die auf dagilUgines namenlosen
Konigs wartet und die Nacht mit der Erinnerung ae @eschichte Israels
verbringt, zeigt das Drama die Verzweiflung der Elucht Verurteilten und die
Mdoglichkeiten, das eigene Ungliick zu verarbeitdmeoes allerdings &ndern zu

kdnnen.

Die Geschichte des Propheten Jeremia deremias. Horet die Stimme
(1937) spielt in einer Zeit, in der sich Israelemder Fiihrung schwacher Konige
der Ubermacht der Babylonier beugen muss. Der Rtophhalt zuerst die
Aufgabe, dem Konig den richtigen Weg zu weisenhdam aber die Niederlage
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gegen Nebukadnezar Realitat geworden ist, der Temeestort und die

Oberschicht nach Babylon verschleppt worden, vértsec dem Volk Gottes

auch angesichts einer scheinbar aussichtslosen, LUdgénung zu geben.

Angesichts der politischen Entwicklungen in Deutsnd und Osterreich

ubernimmt Werfel durch diesen Roman selbst dieeReilhes Rufers, der dem
Volk Mut zum Durchhalten zuspricht. Er erinnertaardass Israel nicht einmal
in der Verbannung seine Identitat verloren hat,dsom gestarkt aus dieser
Prifung hervorgegangen ist. Die Hoffnung auf eimeates Eingreifen Gottes in
die Geschichte der Menschen projiziert er in dasJa@rhundert und verspricht,
Gott wirde angesichts des unverschuldeten Leidasvadk auch diesmal nicht

im Stich lassen.

Cella oder Die Uberwinder(1939) ist ein Romanfragment, das im
Vergleich mit den bereits angesprochenen Romaneasht reinfach und
Ubersichtlich erscheint. Es handelt sich darin umere Uberschaubaren
Ausschnitt der Realitat, ndmlich um das tragiscluhicksal einer judisch-
christlichen Familie aus Eisenstadt und um die Médsting der judischen
Gemeinde aus Parndorf im Burgenland. Die Judenigenigg hat nach dem
Einmarsch Hitlers in Osterreich einen Punkt erreicin dem theoretische
Erorterungen uber religionsphilosophische Fragehtmmehr angebracht sind. Es
geht ausschlie3lich um das Leiden der Juden undiarRolle, die die Christen
in diesem Zusammenhang spielen. Die Solidaritatkdéisolischen Pfarrers mit
den Juden, seine Hilfs- und Opferbereitschaft weel#enso thematisiert wie die
Achtung, die der Rabbiner vor der katholischen drefi hat. Im Gegensatz zu
Die vierzig Tage des Musa Dagjibt es inCella oder Die Uberwindekeine
Anspielungen auf eine spirituelle Ebene, die anmfden Kennzeichen zu
erkennen wéare. Werfel verzichtet allerdings nicataaf, vor dem Hintergrund
des Schicksals einer Gemeinde die personlicheriiigee einiger Menschen zu

skizzieren.

In der Zeit, in der sich Werfel der Beschreibung &ehicksale seiner
Glaubensgenossen zuwendet, verschwinden die dairesti Themen nicht
vollstandig aus seinen Werken. Der Roniaer veruntreute Himmeéntsteht
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noch in Europa. Werfel erzahlt darin die Geschialie Teta Linek, die ihrem
Neffen viel Geld schenkt, welil sie glaubt, damiinseAusbildung zum Priester
zu finanzieren. Sie erhofft sich dadurch einen pii@sher, der ihr einen Platz im
Himmel sichern wird. Der junge Mann ist aber areeinBeruf als Priester nicht
interessiert; er nimmt das Geld zwar an, verscheead aber beim Glicksspiel
und verlangt immer mehr, indem er seiner Tante antilge Ausgaben flr
seinen Beruf vortauscht. Aufgrund ihrer Naivitatrlest Teta ihre gesamten
Ersparnisse und gleichzeitig alle Hoffnung auf ¢hesl. Man kann allerdings
auch hier Anspielungen auf die politische SituatiorEuropa finden: Sowohl
Theo als auch Kaplan Seydel begegnen einander amedsichen Exil, und
einige Mitglieder der Familie Argan werden aufgrundrer politischen
Uberzeugungen verhaftet.

Nach seiner Flucht in die Vereinigten Staaten wvée#énsich noch einmal
der Zugang Werfels zur Religion. Aus der Distanghsier sich einerseits
verpflichtet, die Leidenden Juden in Europa zu ratigzen, aber andererseits hat
er nun genugend Zeit, sich wieder den philosoplkisdbberlegungen zu widmen
und auch seine eigene Haltung dem Judentum undClemstentum gegeniber
zu bedenken.

Er halt er im Rundfunk einige Reden, unter andedsser Weg geht weiter
(1940), in denen er die Hoffnung ausdrickt, die dBehte des auserwdahlten
Volkes werde sich in alle Ewigkeit fortsetzen.

Im Roman Eine blalBblaue Frauenschrif1941) diskutiert Werfel die
vielfaltigen Probleme, mit denen die Juden im Qsteh der DreiRigerjahre zu
k&dmpfen haben, wobei die Situation im BildungsheErdm Mittelpunkt steht.
Ein junger judischer Mann hat keine Chance, eiraugczu besuchen, weil dies
den Juden verboten wurde. Die Besetzung von Pagsosten an der
Universitat richtet sich nicht nach den Kenntnissemd Erfahrungen der
Bewerber, sondern vor allem nach ihrem Glaubenbekenund ihrer Haltung
gegenuber dem herrschenden Regime.
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Obwohl Werfel in Amerika viele Werke verfasst, ireng¢n er seine
Verbundenheit mit den Juden in Europa zum Ausdirakgt, ist es auch eine
Zeit, in der er sich anderen religidssen Themen veidnbo schreibt er die
Geschichte von Lourdes Das Lied von Bernadett@941). Er glorifiziert das
Leben im Dienste Gottes nicht, sondern stellt sdwbé Licht- als auch die
Schattenseiten eines solchen Daseins dar. Er iebBedreitschaft der jungen
Heiligen, dem Ruf Gottes zu folgen, die eigeneme®@laufzugeben und sich
vollstandig seiner Fuhrung anzuvertrauen. Das 8shlcder Gottesdiener ist
aber nicht einfach, sie missen sich gegen anderehskizen, vielfaltige
Beleidigungen, Enttauschungen und Schwierigkeiteeniinden, bis sie ihren
Frieden im Jenseits erlangen.

In Jacobowsky und der Ober&l942) beschreibt er die Geschichte eines
Juden, der schon oft in seinem Leben gefliichtetinst der sich zur Zeit der
Handlung wieder auf der Flucht vor den Nationalgligien befindet, die ihn im
besetzten Frankreich bedrohen. Mit Gleichmut etteiglie Unsicherheit, der er
standig ausgesetzt ist, und er vertraut daraufh aliesmal mit dem Leben

davonzukommen.

Werfel setzt sich mit religiosen Themen nicht naorseinen fiktionalen
Schriften auseinander, sondern er sammelt aucle g@rsdnlichen Gedanken,
Reden und Aufséatze in einem Werk, das er unter tiéghTheologumen§1943)
herausgibt. Er reflektiert darin das Schicksal \delkes Israel, die Verbindungen
zwischen dem Christentum und dem Judentum und ede®Bung der Juden fur
die Geschichte der ganzen Welt. Er formuliert dadnallem Gedanken, die den
Juden einen optimistischen Blick auf ihr Leben eghobien sollen?

Der letzte Roman Werfel§tern der Ungeborenefi945) ist im gewissen
Sinne eine Zusammenfassung dessen, was der Autdraufe seines ganzen
Lebens zum Thema Religion, Judentum und Christeziusagen hatte. Fir eine
Zeit, in der sich das Leben auf der Erde vollstgnairandert hat, prophezeit er
die ewige Existenz des Judentums und des Christsntiauch wenn die

120 Vgl. Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, 8. 2
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Erscheinungsweisen der beiden Religionen nicht wed denen in seiner
Gegenwart gemeinsam haben.

4.7. Der Glaube als lebensbegleitendes Motiv in den
Werken Werfels

Das Thema Glaube und Religion ist zwar in der gésaniebenszeit
Werfels von grol3er Bedeutung, aber es veranderh g& nach den
gesellschaftlichen und politischen Umstanden inefdsich sowie nach seiner
personlichen Situation.

In Werfels Kindheit hat die Frage nach der religivgZugehdorigkeit keine
Prioritdt. Er identifiziert sich mit seiner Kindeau und nimmt die judische
Religion, die ihm seine Eltern vermitteln, als séMerstandlich auf. Da jedoch
die Religiositat Barbaras ihm als greifbarer ersahdibernimmt er diese als
seine personliche Definition der Gottesbeziehunig. Rultur des katholischen
Prag im beginnenden 20. Jahrhundert tragt ebentaits Auspragung seiner
Vorliebe fur das christliche Gedankengut. Mit destZbetrachtet er beides als
seinen personlichen Hintergrund.

Bald beginnt er, offentlich davon zu sprechen, er @n Christ. Die
Bekanntschaft mit Max Brod und Martin Buber, dieeiiZzugehdrigkeit zum
Judentum neu entdeckt haben, fihrt eine Wende iridl§eDenken herbei und
bewirkt eine ernsthafte Beschaftigung mit dem Wesem Religion und
Glauben. Er lernt die philosophischen Grundlagen @eristentums kennen und
befasst sich eingehend mit der judischen Theoldgjiesieht ein, die Frage nach
der ,richtigen“ Religion kénne nicht ausschliel3lidnrch die Entscheidungen
der Einzelperson herbeigefuhrt werden. Er bemuth, sseinen Platz in der
religiosen Welt neu zu definieren und seinen GlauhéNorte zu fassen.

Werfel ist von der Existenz Gottes und von dessamflUss auf das
menschliche Leben zutiefst Uberzeugt, es fallt jadoch nicht leicht, in Bezug
auf das Religionsbekenntnis eine eindeutige Eniduhg zu treffen. Er flhlt
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sich dem Judentum durch seine Herkunft verpflichiatl er bekennt sich dazu.
Gleichzeitig aber hat er das Vorbild Barbaras vagén und weigert sich, das,
was er von ihr gelernt hat, aufzugeben. So bemusith, eine Synthese aus den
beiden Religionen zu schaffen, die seinem perdideicGlauben Rechnung
tragen wirde. In den Werken, die zu Beginn seirdigKeit als Schriftsteller

erscheinen, zeigt er, wie das Judentum und dasst€htum aus seiner Sicht

zusammenhangen.

Dieser Zugang zur Religion erweist sich als prolagsch. Die Gesell-
schaft des 20. Jahrhunderts verlangt eine eindeuigtscheidung: Entweder
man ist Jude oder Christ. Auf der einen Seite demadie Freunde Werfels —
Brod und Buber — seine Rickkehr zu ihrer ursprichgih Religion, auf der
anderen Seite verlangt seine Geliebte, Alma, dass de judische
Glaubensgemeinschaft verlasst. Franz Werfel lagdt 1 seinen inneren
religiossen Kampfen immer wieder von anderen beessin. Zuerst andert er
seine Einstellung zum Judentum aufgrund der Debatie Buber, spater kommt
er dem Wunsch Almas nach.

Nach seinem Austritt aus dem Judentum andert seiHdltung Werfels
noch einmal. Die Bedeutung des Glaubens und demreltirggkeit zu einer
religivsen Gemeinschaft wird ihm aufs Neue bewtissfum Teil unter dem
Einfluss der politischen Entwicklungen in Deutscidaund in Osterreich, zum
Teil dank seinen personlichen Erkenntnissen fanghesich eingehend mit dem
Judentum zu befass&A. Er erinnert sich an die orthodoxen judischen
Flichtlinge, die er auf den Straf3en Prags beobiabhte die immer schon sein
Mitleid erregt haben. Das Schicksal der Juden inr déeit des
Nationalsozialismus bewirkt ebenfalls seine Soltdammit den Leidenden. Er
sieht sich selbst als einen Teil des Volkes, demigloUnrecht geschieht, und er
beschreibt in seinen Blchern die Situation der dudd=uropa. Er will auf diese

Weise auf sie aufmerksam machen und seine chhistliZeitgenossen zum Um-
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denken und Eingreifen bewegen. Als seine wichtigstégabe sieht er die
Vermittlung von Hoffnung und Zuversicht in einer emtraglich gewordenen
Realitat.

Trotz seiner Anndherung an das Judentum ist Wemeler noch nicht
bereit, auf den christlichen Teil seines Glaubemsserzichten. Das Leben als
christusglaubiger Jude erweist sich allerdingsads lllusion, die keinen Platz in
der Realitat hat. Nicht nur die &u3eren Umstandwgen eine Entscheidung, er
selbst fuhlt sich in einem religiésen Niemandslandltcklich.

In den letzten Jahren seines Lebens akzeptiertelVeinhe Vorbehalte das
Judentum als die Religion seiner Vorfahren und bekasich dazu. Er weigert
sich, in die katholische Kirche einzutreten, da emicher Schritt seinem
Verstandnis der Rolle, die Gott dem auserwahltenlk Vougedacht hat,
widersprechen wirde. Trotzdem verzichtet er nicthtcke christlichen Elemente
seines personlichen Glaubens. Er glaubt weiterhirdia Messianitat Christi,
betrachtet die katholische Kirche als eine wichtigestanz, die ihre
Verantwortung fur den Glauben der einzelnen Menschmst nimmt. Die
Sympathie, die Barbara einst in Bezug auf das @mism in ihn eingepflanzt
hat, tragt immer noch ihre Friichte. Werfel intedriere Uberzeugungen in sein
Leben. Es geht ihm dabei allerdings nicht um diéeie Form — um den Eintritt
in die Kirche —, sondern vielmehr um die Art, wie $ire Religiositat lebt.

Das Judentum und Christentum werden in den Werkeerfalg
unterschiedlich dargestellt. Demnach ist die wigdte Aufgabe eines Juden in
der Gesellschaft die Zeugenschaft fir Gott und Riasein als seine Stimme in
der Welt. Die Christen haben als Gemeinschaft k&lae definierte Aufgabe,
jeder von ihnen lebt fur sich allein, und ihre B&n gibt jedem Einzelnen die
Mdglichkeit, Gott zu erfahren. In seinem Glaubembusdet Werfel nun diese
beiden Elemente: die aulRere Form des judischennisedls Zeuge Gottes in der
Welt mit der inneren Gewissheit von der Bedeuturg &chopfers fur den
christlichen Menschen, die sich in der Person Babhand ihrer Frommigkeit
offenbart.
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Uber das Bedurfnis hinaus, den Lauf der Welt urdMotive, die eine Ge-
sellschaft bewegen, zu verstehen, zeigt Werfeledihaftes Interesse am religio-
sen Leben seiner Mitmenschen. Er dokumentiert 8ukicksale, versucht ihre
Beweggriinde zu erfassen, beleuchtet die Auswirkuitges Gottesglaubens auf
ihre Lebensweise. Fur das Scheitern macht er dieh&laubigen verantwortlich,
sondern die Geistlichen, die in ihrer seelsorgbascT atigkeit versagt haben.

Es gibt keine Periode, in der sich Franz Werfehthimit der Frage nach
Gott auseinandersetzt. Zum Teil wird er dazu dseihe Freunde bewogen, zum
Teil erzdhlen ihm seine Bekannte von Menschengner Leben der Glaube eine
bedeutsame Rolle spielt. Er interessiert sich fén @&lauben allgemein, hat
Achtung vor der Bereitschaft der Menschen, sichdas Transzendentale einzu-
lassen und ihr Leben darauf auszurichten. Er scdézeinfache volkstimliche
Frommigkeit seiner Kinderfrau Barbara, fragt abechagleichzeitig nach den
philosophischen Hintergriinden der Religionen. Eskdiiert mit groRen judi-
schen Denkern wie Brod und Buber, und im LaufeZ#st verschafft er sich ei-
nen Uberblick Uber die Glaubensinhalte des Christea und des Judentums,
um seine eigene Position ihnen gegeniber zu bestimAum Schluss kommt er
zu dem Ergebnis, das Judentum und Christentum &dnntr nebeneinander
existieren, sie durfen sich jedoch niemals vereilggmange es die eine Gemein-
schaft gibt — und nur so lange — wird es die andeh geben. Die Losung sei-
nes personlichen Konfliktes besteht nicht in detsBimeidung fur eine Religion
und in der Verneinung der anderen, sondern er peacts fir sich beides: Ju-
dentum und Christentum.

Angesichts der Haufigkeit, Intensitat und des dffehtlichen personlichen
Engagements, mit dem Werfel der religiosen Fragigeht, kann sie nicht als
ein zufalliges Produkt in seinem Werk angesehem aldditerarische Kreativitat
abgetan werden. Um alle Aspekte seiner literarisohebdeit beurteilen zu kon-
nen, kommt man nicht umhin, seine Dichtung vor ddéimergrund seiner Aus-
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einandersetzungen mit religiosen Fragen, insbesemalger mit dem Judentum
und dem Christentum zu sehéh.

123 Vgl. Paulsen: Franz Werfel. Sein Weg in den Rongari3.
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5. Thematisierung des Judentums

Immer wieder stellt Franz Werfel in seinen Werkeagen nach dem Sinn
des judischen Leides, befasst sich aber auch esngemmit der Problematik des
Antisemitismus in der Gesellschaft européischerde&nDarlber hinaus zeigt er
die Bedeutung der biblischen Propheten, die Issaldst aus den schwierigsten
Krisen herausgefuhrt haben, firr die Gegenwart @egéhrhunderts. Er sieht die
Juden als Menschen, die berufen sind, die Welt att @u fihren und vor der
Welt zu bezeugen.

In der Zeit des Ersten Weltkrieges entsteht diédBHumgEin Ulan (1914),
in der die Tragik Israels aufgezeigt wird, die sidaraus ergibt, dass seine
Angehdrigen in Landern leben, die gegeneinandepkéim So missen die Juden
nicht nur die Gefahren des Krieges auf sich nehnsemdern auch damit
rechnen, im Rahmen der Kriegshandlungen ihren @lasliriidern
gegenuberzustehen. Obwohl die Diasporasituatiote Wachteile hat, hat sie
auch positive Auswirkungen: Sie ermdglicht den dudebeschrankten Zugang
zu allen Kulturen, die Integration in verschieden@&ker und gibt ihnen das
Gefuhl, tGberall in der Welt eine Heimat zu haberese positiven Aspekte des
judischen Daseins sind Gegenstand der ErzahlBegegnung uber einer
Schlucht(1918).

In den Zwanzigerjahren beschaftigt sich Werfel immmehr mit der Frage
der Religionszugehdrigkeit und deren Auswirkungehdas Leben der einzelnen
Menschen. Die Erzahlungas Trauerhaug1927) handelt von einem Juden, der
sich zwar fir die katholische Religion interessiedin Zimmer mit Bildern der
Mutter Gottes schmickt und sogar manchmal die dgeiMesse besucht, aber
dennoch seine Religion unter keinen Umstanden sstawill. Ahnlich ergeht
es Alfred Englander iBarbara oder Die Frommigke(tL929), der zwar erkannt
hat, Jesus Christus sei der verheil3ene Messidsaber dennoch aul3erstande
sieht, sich taufen zu lassen, da er es als seirfgaBe betrachtet, Jude zu
bleiben.
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Nach der Machtergreifung Hitlers bedingt die psthe Situation in
Deutschland eine Verlagerung der Schwerpunkte mlidierarischen Interessen
Werfels. Er sieht sich nun gezwungen, sich als ifistaller in die Politik
einzumischen und dem judischen Volk Trost zu spentftelem er Themen aus
dem Alten Testament aufgreift und sielder Weg der Verheil3un@934) und
Jeremias. Horet die Stimm@937) verarbeitet, betont er das Recht der Juden
darauf, aus der Vergangenheit Israels HoffnungdauHilfe Gottes zu schopfen.
Er erinnert an die Verdienste, die die Juden fie Hntwicklung der Welt
geleistet haben, indem er eine Liste erstellt, @n €r die wichtigsten Namen
judischer Wissenschafter aufzahlt, die @eschenk Israels an die Menschheit
(1938) nennt. Um die Aufmerksamkeit der Gesellschatuf die
Ungerechtigkeiten zu lenken, die seinen Glaubersggam zuteil werden,
beschreibt er deren Schicksale @ella oder Die Uberwinde(1939) und hort
auch nach seiner Flucht ins Ausland nicht auf, Awsharren aufzurufen. Er halt
Reden, wieUnser Weg geht weitdd940), in denen er daran erinnert, dass das
judische Volk unter besonderem Schutz Gottes stieintseine Vernichtung nicht
zulassen wird. In der Erzahlumigne blalblaue Frauenschriff941) zeigt er die
Sinnlosigkeit der nationalsozialistischen Schul-d uBildungspolitik auf. Das
DramaJacobowsky und der Ober@t942) schildert die Mihen einer Flucht, zu
der viele Juden immer wieder gezwungen werden.

Die Auseinandersetzung mit dem Judentum wird in d@beologumena
(1943) abgeschlossen, in denen Werfel seine thsdnen Erwdgungen zum
Thema Glaube und Religion niederschreibt und in démpischen RomaBtern
der Ungeborenei1945), wo er Visionen der Zukunft seiner Religiaber auch
des Christentums entwirft.

Werfel begreift das judische Volk als eine von Gatuserwahlte
Gemeinschaft, die gewisse Eigenschaften hat, diwesllen anderen Vélkern
der Welt unterscheiden. So zeichnen sich die Jddenrch aus, dass sie immer
wieder aus der Umgebung, in der sie leben, aufgrumidikirlicher
Entscheidungen der Herrschenden herausgerissenemwentid zur Flucht
gezwungen oder vertrieben werden. Sie werden inweder unterdriickt, aus
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der Gesellschaft der ,anderen“ ausgeschlossen,haben nicht die geringste
Chance, ihre Religiositat als Privatsache zu bkteacund als gleichberechtigte
Mitglieder von Gemeinden zu leben, in denen si¢ Generationen heimisch
sind. Neben den gemeinsamen Schicksalen sind denJo den Augen Werfels
an gewissen auflerlichen Merkmalen zu erkennenpidig einmal durch die
Taufe rickgangig gemacht werden. Diese bedingen\abiéltige Vorurteile in
der Gesellschaft, die nicht mehr hinterfragt werdeas Judentum stellt sich also
als eine Schicksalsgemeinschaft dar, in der deuliglaan Gott an sich eine
nebensachliche Rolle spielt, verglichen mit der vdotdigkeit, alles Leid zu
ertragen, die das ganze judische Volk trifft. Diazege Frage, die in diesem
Zusammenhang gestellt werden muss, ist die nach Siem des Leides, da
etwas, was einen Sinn hat, leichter bewaltigt wetdenn.

Die judischen Personlichkeiten, die Werfel zu Feguin seinen Werken
macht, zeigen ein weites Spektrum der Juden in @esellschaft des 20.
Jahrhunderts in Osterreich. Darunter finden sidir sggubige Juden, und auch
solche, die mit der Religion eigentlich nichts ma haben. Werfel kommentiert
die jeweiligen Typen und lasst auch durch die Arer Darstellung erkennen,
welche sein Wohlwollen genief3en, und welche Hakungon ihm abgelehnt

werden.

5.1. Das auserwahlte Volk — das ausgesonderte Volk:

Werfels Verstandnis der Rolle Israels in der Welt

Bereits in der Bibel erscheinen die Juden als @sobderes Volk unter
allen auf der Welt. Der erste Mensch, mit dem @oten Bund geschlossen hat
und damit die ewige Beziehung zwischen dem Schapidrseinen Geschopfen
gestiftet hat, ist Abraham. Dessen Vertrauen umrdB#reitschaft, sogar seinen
einzigen Sohn zu opfern, veranlassen den Ewigen, daz zum Begrinder eines
besonderen Volkes zu machen. Franz Werfel Uberningmet biblische

Vorstellung von der Sonderstellung Israels:
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Aus hundert und Hunderten Vdélkern, die nun die Bsdeohnten, holte er einen alten
kinderlosen Mann, dem er spater einen Sohn schemktmit er die Kraft seiner
Gotteszugehorigkeit prife. So grof3 war das Verdidieses Opfers, dal3 es fur den Herrn
hinreichte, darauf ein ganzes Volk zu grinden whduwszusondern unter allen Volkern.
Aus Abrahams Samen entstand Israel, um das VolkEderirrung des Wettlaufs, das
Volk der Freude Gottes zu werd&h.

Der Begriff ,Auserwdhlung“bedeutet aber nicht nur eine Auszeichnung,
die das Volk Israel zu einer besonderen Gemeinschéfeinem einzigartigen
Herrn macht. Damit sie nicht als ein Privileg aredesn wird, das die Juden Uber
alle anderen Menschen erhebt, stellt Werfel in eselRedeUnser Weg geht
weiter klar, dass stattdessen eher die Bezeichnung ,Adssong” zutreffend
ware. Israel ist nicht wertvoller als andere Volkewndern hat die Aufgabe, als
Zeuge Gottes zu fungieren, damit die ganze Weltlglaer sei der wahre
Herrscher, dem alle ihre Liebe und Ehrfurcht zustéh

Die ,Auserwéahlung“ hat aber auch ihre SchattenseiBeit dem Ende des
ersten Jahrhunderts besitzen die Juden kein eigemes sondern sie leben tber
die ganze Welt verstreut unter anderen Volkern.nPAwenn sie sich bemuhen,
sich an die Gewohnheiten der jeweiligen Gesellddradupassen, dirfen sie um
ihrer ,,Auserwahlung“ willen nicht in ihr aufgehe8ie bleiben immer ,anders*,
stehen am Rande und muissen diese Abseitsstellweptaeen. Ein einzelner
Jude ist in Israel sozusagen gefangen. Jeder isieim Vertrag mit Gott
eingebunden und kann seinem vom Schopfer bestimremcksal nicht
entkommen, auch wenn er sich von seiner Religiansgeschaft abwendet und
vielleicht in eine andere eintritt.

Im RomanCella oder Die Uberwindeund in der Erzahlungogromwird
diese Sicht der ,Auserwéhlung”“ am Beispiel von zWe&uren ausgefihrt. Als
Ausgangspunkt dient dabei die Situation vieler duideOsterreich, die in Folge
der Assimilationsbestrebungen der ersten Halfte2@egdahrhunderts im Grunde
gar nichts mehr mit ihrer Religionsgemeinschafttan haben und pl6tzlich
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durch die Veranderung der politischen Verhaltngsewungen werden, sich mit
der Tatsache der Zugehorigkeit zum auserwéhltek ¥obefassen.

Der Ich-Erzahler des Romag@ella oder Die Uberwinderer sich als Hans
Bodenheim vorstellt, gibt zu Beginn einen kurzennldtick in seine
Familiengeschichte. Sein Vater ist ein aufgescklioss sich am kulturellen
Leben beteiligender Jude, der daran glaubt, alledeleen seien gleich:

Aus dieser Gasse hat sich mein Vater sehr frilgéanacht. Er war ein Freigeist, ein sehr

aufrechter Freigeist. Er hat immer wieder gepredigischen Mensch und Mensch gebe

es keinen Unterschied, und all desgleichen sedaurtickstandige Rest mittelalterlicher
Unwissenheit?®

Diese Denkweise gibt er an seinen Sohn weitersgeannimmt und in seinem
Leben praktiziert. Obwohl er einen angesehenen fBaustibt und auch in
seinem Bekanntenkreis allgemein Anerkennung geniefiébt er im Alltag
jedoch Momente, in denen ihm klar wird, die Gleieithvon der sein Vater
gesprochen hat, sei eher ein Postulat als gesaftiche Wirklichkeit. Obwonhl
er sich selbstverstandlich als ein Mitglied deredstichischen Gesellschaft
betrachtet, sptrt er manchmal eine Grenze, dievamallen anderen Menschen
trennt:

Ich habe mich bemuht, ihm aufs Wort zu glauben. dach konnte ich nicht umhin, in
meinem heimlichsten Gefiihl zwischen den unsriged den andern eine gewisse
Verschiedenheit zu bemerken, obwohl bei uns zu &lawis niemand sagte, wer dieses
sei und wer jenes’

Die Juden werden nicht nur von Christen als ,arfd@ngesehen, sie selbst
betrachten sich als ausgesondert. Bodenheim begfrdiel Fremdheit, die er auf
Schritt und Tritt empfindet, mit der Auserwéhlungrch Gott, die ihn personlich
bis in alle Ewigkeit in die Pflicht nimmt. Er bedeit seine andersglaubigen
Landsleute, die keine vergleichbare Blrde tragenssem, daher zu den
Glacklichen in dieser Welt gehdren und unbeschierteben geniel3en dirfen:

126 Werfel, Franz: Cella oder Die Uberwinder. Verswhes Romans. Frankfurt am Main: Fischer
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127 \erfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 13.



94

Als ein Heilloser und Armer hatte er schon in frétiee Jugend erkannt, daf3 Gott in seiner
unermef3lichen Unberechenbarkeit zwei Parteien denskhheit geschaffen habe, die
Glucklichen und die Unglicklichen, von denen eabsr nur mit der ersteren hielt. (...)

Was diese jedoch anbetrifft, so duRRerte sich ihctigem nicht allein in dem Aufwand,

den sie trieben, sondern mehr noch in der unbewuBtéhlichkeit, mit der sie ihn

trieben?®

Obwohl Bodenheim von seiner Erziehung her nichts adeim Judentum
anzufangen weil3, fugt er sich in sein Schicksalb&ennt sich dazu und tragt

die Konsequenzen, die damit verbunden sind.

Ganz anders verhalt sich der ErzahlePomgrom(1926) Er stellt sich als
Baron von Sonnenfels vor und ist ebenfalls Jude. ®&schichte spielt 1920 in
Osterreich. Die Juden, die nach dem Ersten Wetjkaigs Ostgalizien gefliichtet
sind, sollen nun in verschiedenen Lagern auf denbigbeder Monarchie
untergebracht werden:

Es handelt sich um die paritatische Verteilung #eiegslasten auf die einzelnen
Kronlander:®®

Der Inhalt der Geschichte ist die

allmahliche Bewusstwerdung der judischen Identdés Ich-Erzéhlers, Baron von
Sonnenfel$®

Er wirde sein Judentum am liebsten vor der ganzett \Wrbergen, weil er
durch seine Zugehdrigkeit dazu Nachteile in deuBsvelt beflrchtet. In seinen
Gedanken kommen sogar antisemitische Elementedimman bei einem Juden

niemals erwarten wirde:

Mehrere Andeutungen auf diesen Sonnenfels umgebendten aber nicht ins
Bewusstsein dringenden Antisemitismus — vielesi@sem Text wird nur angedeutet —
finden sich zu Beginn der Erz&hlung. Doch die Wstimnde, welche sich dem
Bewusstwerden und dem Akzeptieren der jldischentitdt entgegenstemmen, scheinen
gewaltig zu seif®
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In seiner Rolle als Beamter ist Sonnenfels dafinamevortlich, ein solches
Lager fur Juden zu organisieren. Um seine Arbeihinzu behindern, will er
vermeiden, dass man eine Verbindung zwischen ihth demen erkennt, mit
denen er beruflich zu tun hat. Er bewundert seiater, dem man sein
Judentum &uferlich nicht angesehen hat. Er sebugtgén wird von einem
anderen Juden bereits auf den ersten Blick entlemer der Flichtlinge fordert
von ihm Hilfe flr seinen Bruder, der das Leben iagér nicht ertragen wirde:

Und ich, sein Sohn, wurde plétzlich zuriickgeschéetit®?

Er meint, Sonnenfels sei aufgrund seiner Zugehérigku Israel verpflichtet,
einem Juden in einer schwierigen Lage zu helferwdbb der Beamte keinerlei
Gemeinsamkeiten zwischen sich und den aus dem @starebenen Menschen
erkennt und sich auf keinen Fall mit ihnen ideni#it, kommt er ihnen zu Hilfe.
Die Begegnung hat allerdings keinerlei dauerhaffarswirkungen auf sein
Leben. Er tut, was ihm als seine Pflicht aufgezvamgvird, und zieht sich
danach in sein vorheriges Leben zurick, weit emtfevon seiner
Religionsgemeinschaft und den damit verbundeneoh®@th.

Das Gefuhl der Fremdheit innerhalb der Gesellscheftht die judische
Existenz au$®® Nur wenn sie sich nicht mit anderen Vélkern veohen, kdnnen
sie den Auftrag Gottes erfillen, der den Inhalteghiebens bestimmt. Die
personlichen Vorlieben, Vorstellungen, sogar Lepkmse missen angesichts
dieses Ziels aufgegeben werden.

Sowohl Bodenheim als auch Sonnenfels haben mitr iergentlichen
Glaubensgemeinschaft nichts zu tun, und nur infbemner Hinsicht leiden sie
unter den Verpflichtungen, denen sie nicht entkomi@nnen. Ihre Bekehrung
erfolgt nicht auf spiritueller Basis, sondern istrch die allgemeinen Umstande
bedingt. Was in der Literatur an ihrem Beispiel@giz wird, formuliert Werfel
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auch in seinen Erorterung&fon Christus und Israelvobei es sich hier nicht
mehr um eine literarische Fiktion handelt, sondemm die personlichen
theoretischen Denkvorgange des Autors:

Israel ist mehr als eine Nation, es ist ein histdribiologischer Orden — ein Bettelorden

sogar trotz einiger reicher Individuen —, in demmach Gottes Ratschlul® durch Geburt
eintritt, um bis zum vorletzten Tag nicht mehr asslen zu werder?

Weder Bodenheim noch Sonnenfels haben eine Chémes Schicksal zu
entkommen. Da beide als Juden geboren sind, misseihren Anteil an der
Bestimmung des ganzen Volkes erfillen. Wahrend Biotilenheim einfach in
sein Schicksal fugt und sich mit anderen leidendigten solidarisiert, versucht
Sonnenfels dagegen anzukampfen. Er moéchte nichi@nGemeinsamkeiten
erinnert werden, die ihn mit dem auserwahlten Makbinden, er hat sich sein
Leben anders vorgestellt, sich in andere Verh@neingelebt. Die personliche
Meinung, die Bedurfnisse, die einen leiten, spigéeioch kaum eine Rolle, wenn
sie in den gottlichen Plan nicht hineinpassen. &dsehrsatz predigt Werfel und
ruft zur Annahme der Auserwahlung und aller daraitoundenen Konsequenzen
auf. Die Juden missen ihre Eigenart behalten, deimitir alle Menschen aller
Generationen erkennbare Zeugen der gottlichen Fgadaeiben kbnnen:

Ihr sollt euch von allen andern gerade in dem ugotexiden, was sie allgemein ver-
bindetf*

Die Auserwéhlung bringt keine Vergunstigungen nohssie ist oftmals
mit Leiden verbunden. In der Lebenszeit WerfelglistVerfolgung, mit der die
Juden konfrontiert werden, weit mehr, als ein gewiéher Mensch ertragen
kann. Aus diesem Grunde winschen sich manche dig@ V@ dem
Bundesschluss zuriick, damit inr Leben einfached:wir

Einst, vor viertausend Jahren, waren wir beduims@fistenstamme, die sich Hebraer
nannten. Damals hatte Jakob noch nicht mit dem IEggeuingen und den Namen

134 Werfel, Franz: Von Christus und Israel. In: Wérf€&ranz: »Leben heiflt, sich mitteilen«.
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»lsrael« fir seinen Kampf erhalten, der ihm dieteliifverrenkte. Genau das wollen wir
wieder werden, was unser Stamm einst war, ehe Jakatem Engel ran{y’®

Die Verfangenheit in der Auserwahlung kann fur tkedenden Juden kein
wirklicher Trost sein, dennoch erklart sie wenigstelie Ursachen ihres Leides.
In der Zeit des Nationalsozialismus ist es nichfaah, die Dinge optimistisch zu
sehen. Die Aussichten auf eine bessere Zukunft strehfalls gering. Daher
erscheint es notwendig, auf die besondere Rolelsim Werk der Erlésung der
Welt hinzuweisen, wodurch das Leid der Einzelnend uder ganzen

Gemeinschaft wenigstens einen spirituellen Sinrobekt.

5.2. Das Judentum als Schicksalsgemeinschaft

Bereits Martin  Buber definiert das Judentum als eein
Schicksalsgemeinschaft. Franz Werfel Ubernimmt ediégorstellung und
betrachtet es nicht nur als eine Glaubensgemeifisdia sich durch Einhaltung
religioser Vorschriften und durch die Verehrungesireinzigen Gottes von den
anderen unterscheidet, sondern vor allem als emp@@ von Menschen, die
miteinander durch das gleiche Schicksal verbund®h ®iese Sichtweise wird

durch die Behandlung der Juden in der Zeit desoNalsozialismus notwendig.

Die Darstellung des Judentums als einer Schicksalsgqschaft bezieht
sich vor allem auf die Vertreibungen, denen dask\imimer wieder ausgesetzt
ist. Werfel entwirft im DraméDer Weg der VerheiBungin Schema, das er in
Bezug auf die Vertreibungen der Juden zu allenededus allen Landern zu
erkennen glaubt. Zugleich zeigt er Moglichkeiter, aliese Schicksalsschlage
durch ihre Einbettung in die lange Geschichte Isramu bewaltigen. Er
beschreibt sowohl die Leiden der Einzelpersonen aalsh die der ganzen
Gemeinden. Er betont die Unschuld der Juden antdess, der ihnen von allen
Seiten begegnet, sowie die Rucksichtslosigkeit Gralisamkeit der Menschen,

die mit ihnen zu tun haben. In einigen Erzéhlungad vor allem in der Rede

136 \werfel: Von Christus und Israel, S. 247.
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Unser Weg geht weitarortert er die Frage nach dem Sinn des judistkeates.
Auch wenn Werfel keine befriedigende Erklarung die Verfolgung der Juden
findet, macht er ihnen Hoffnung auf eine besserekudti. Aus der
Vergangenheit des Volkes schliel3t er, dass Golheesfen hat und seit dieser
Zeit fur die Menschen, die an ihn glauben, sorgt.

5.2.1.Die Vertriebenen

Bereits 1914 veroffentlicht Werfel das Fragmedgther, Kaiserin von
Persien,in dem es um die Vertreibung der Juden aus denisekesn Reich geht.
Noch vor dem Ausbruch des Zweiten Weltkrieges \s&stfa@er das Dram®er
Weg der VerheiRun§1934), das einen HOhepunkt seiner Beschaftigung mi
diesem Thema bildet. Die Problematik der Menschdie, aus politischen
Grunden ihre Heimat verlassen missen, ist ebentadgenstand des 1938
entstehenden Romanversuci@ella oder Die Uberwinder,in dem die
Vertreibung einer ganzen judischen Gemeinde ausdBdr im Burgenland
geschildert wird.

Im DramaDer Weg der VerheiRungerlasst Werfel die wirkliche Welt und
erklart die Vertreibung der Juden als etwas, wasAuserwéhlung des Volkes
gehort. Der Aufbau erinnert an das Pessachfestdéei der Befreiung aus
Agypten unter der Fiihrung Moses gedacht wird. &selin Stiick beschrankt sich
der Autor nicht auf eine bestimmte jlidische Gemejrtie in einen historischen
Kontext eingebettet ist, sondern:

Dieses Bibelspiel ereignet sich unter einer zestho&emeinde Israel in einer zeitlosen
Nacht der Verfolgung®’

Ein Blick auf die Vergangenheit Israels macht bestiudass sich die Juden
immer wieder in einer ahnlichen Situation befind&me Gemeinde, die seit
langer Zeit an einem Ort lebt, erhalt die Benadhigung, sie misse ihre Heimat

137 Werfel, Franz: Der Weg der Verhei3ung. In: Werkghnz: Die Dramen. Bd. 2. Frankfurt am Main:
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verlassen. Keines ihrer Mitglieder hat etwas getaas den Zorn der anderen
Orts- oder Landesbewohner hervorrufen konnte, nieimaat sich etwas
zuschulden kommen lassen. Die Figuren, die jewadene Vorschlage zum
Umgang mit der gegenwartigen Situation anbietersteben nicht, aus welchem
Grund sie ihre Heimat verlassen mussen:

Unsre Gemeinde wohnt seit Jahrhunderten in digseit S. Warum sollten sie uns toten
oder verjagen?®

Die Juden verbringen die letzte Nacht in ihrer Heingemeinsam bei
Erzahlungen von der Vergangenheit Israels, wodwiehMut und Hoffnung
fassen sollen. Bei Tagesanbruch machen sich alleleauWeg, und sehen das
nicht als eine personliche Tragtddie an, sonderarpn¢tieren diese Flucht als
eine in der Reihe vieler Vertreibungen des Volked als Gottes Willen. Sie
gehen den Weg und hoffen, dass an dessen Endeedsidd auf sie wartet.

Bereits in den Regieanweisungen wird die Lage, en sich die Juden
befinden, angedeutet:

Ein Teil der Gemeinde, durchweg alte Manner, isbscversammelt. Sie hocken in ihren

weil3en Sterbegewéandern auf niedrigen Schemelnadeder Erde vor der Lesekanzel.

Manche haben nach der Trauerliturgie um den zeestdrempel einen Kerzenstumpf vor
sich stehrt®®

Im ersten Teil des Dramas werden die Mitglieder jddischen Gemeinde
vorgestellt. Sie haben keine Namen, sondern wesdesschlie3lich nach den
Funktionen benannt, die sie in der Synagoge ausuderei vertreten sie das

ganze Spektrum der judischen Personlichkéifen.

Die Aufgaben defRabbinersbestehen in der Repréasentation der Gemeinde

nach auf3en und in der Leitung des Gottesdienste8eginn des Stlckes ist er
nicht bei den anderen Juden, sondern er begibtzsioh Konig, bei dem er die
Rucknahme des Auswanderungsbefehls erwirken wath\einiger Zeit kommt

138 Werfel: Der Weg der VerheiRung, S. 96.
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er mit schlechten Nachrichten zurick und bereitet Blenschen, die ihm
anvertraut sind, auf das Kommende vor. Nachdenvdrsprache keinen Erfolg
gebracht hat, bleibt der Gemeinde nur noch ein Wag, Schicksal zu
bewaltigen: Sie soll beten und sich an die Vergahg# des Volkes erinnern,
um Mut und Trost fur das Kommende zu finden. BRabbiner belehrt die
Gemeinde uber die Macht der Erinnerung und steliaim Gebet vor:

Was wollt ihr? Um Abwendung beten? Den Herrn baestir, beschworen, erschiittern,

den Unwandelbaren in seinem Plan beléastigen? in, Mein, nein! Wir wollen uns

erinnern .14

Es ist fur ihn unbestritten, das Volk Israel sta&lae Kontinuitat dar, in der die
Erfahrungen der Vorfahren einen positiven Einflussf die gegenwartig
lebenden Menschen haben:

Und der alte Weg soll uns kraftigen fiir den neueeg\ler morgen beginnt*#2

Daher gibt die Erinnerung an die Vergangenheit Wetkes Hoffnung, die
Zukunft wirde besser sein als die Gegenwart.Rabbiist zwar Uberzeugt, dass
sie den Herausforderungen der Geschichte standhalterden, aber eine
Aussicht auf das Ende der Vertreibungen kann dnt hieten:

Ristet euch firr die staubigen StraBen! Denn der igfemendlich*®

Der Widersprecherist ein Pessimist, der immer mit dem Schlimmsten
rechnet und sich Uber die Hoffnungen der Glaubigstig macht. Er betrachtet
Israel und das Leben im Volk Gottes als eine emZgit der Finsternis:

Hat man schon gehért, daR es jemals Tag war inl®ta

Er weild auch einen Weg zur Beendigung des Leidesclidagt vor, das Volk auf
naturliche Weise aussterben zu lassen:

141 Werfel: Der Weg der VerheiRung, S. 99.
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Dieses Volk kommt nie zur Vernunft ... Immer wiedeird es geschlagen und immer
wieder betrugt es sich selbst mit der Erlésung.t Selch an, ich sorge fir Israels
Erlésung, denn ich hab kein Weib und keine Kinder.

Er hat auch keine Hoffnung auf einen Messias, derrken konnte, um das Volk
zu erlésen:

Kommt euer Messias, dann werdet ihr ihn nicht emken Und erkennt ihr ihn, dann ist er
nicht euer Messia4®

Menschen, die die Gemeinde der Juden verlassennhabé sich in einer

christlichen Umgebung eingerichtet haben, empfang@nfalls den Spott des

Widersprechergler es fur unmoglich hélt, sich von Israel endgiati trennen:
Nur herein ins gute dumpfe Loch! Da gibt es keinedbbrennerei. Lafl3t du dir auch ein

feines neues Aussehn schneidern, die Stunde koomuitzurtick musst du ... nur néher,
nur herein! Tu nicht fremder, als du btét!

Die Mittel, mit denen die Juden versuchen, ihr 8kéal zu bewaltigen, finden
ebenfalls keine Anerkennung in seinen Augen:

Erinnerung und Lehre ... Das schwéchste Tier hatri¢rallen und Zahne, sich zu
wehren ... Wir haben Erinnerung und Lehre ... HeHgchéne Waffen 2

Im Laufe der Erzéhlung Uber die Vergangenheit detk&s schlipft der
Widersprecherin die Rollen der Juden, die sich in verschiedeBénationen
gegen die Gebote Gottes gestellt haben:

Was? Manna? Manna? Wir hassen Manna. Wir wolleisdHaind nicht Himmelstatf®

Er spielt einen von denen, die nach Agypten zurébkén wollen, weil sie
furchten, sie wirden in der Wiste sterben. Das Laad Gott seinem Volk

bereitet hat, will er ebenfalls nicht sehen. Dersdas halt er flr einen Traumer,
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der in der Realitat nichts ausrichten kann. Er &gikbkich tGber die Verheil3ung
Gottes, die mehr Leid auf das Volk herabgeschilskiran geholfen hat:

Ich habe Gott um seine Verheilung nicht gebetee. li8gt mir bleischwer in den

Gliedern seit Jahrtausenden. Er reif3t mich aus g Heimat und wirft mich nach
Kanaan. Er reiRt mich aus Kanaan und wirft michhnAgypten. Er reiRt mich aus

Agypten und wirft mich in die Wiiste. Und so bis alén heutigen Tag. Denn bei
Sonnenaufgang werden sie mich téten oder aus deit fsigen. Und dies alles wegen
seiner VerheilBung. Wohin ich komme, dort klafft @éagige Nichts. Und meine Zeit ist
das ewige Nie. Die anderen Menschen werden gebleiden und sterben. Nur ich muf3
zu allem noch Gott auf dem Ricken tragen wie eBeng. Ich werfe ihn ab. Ich habe ihn

satt ..1%°

Der Fromme der Gemeinde ruft dazu auf, Gott zu bitten, er endgs
Schicksal der Vertreibung von den Menschen abweridenMacht des Gebetes
kann nach seiner Ansicht alle Hindernisse aus desg ¥umen:

Wir wollen beten, den Ewigen bestiirmen, den Baragen erschittern ... (...) Kimmert

euch nicht um Tod und Leben, entfacht eure Krafinitl wir Messias hernieder zwingen
151

Er warnt davor, denEntfremdetenund seinenSohn aus der Gemeinde

auszuschliel3en, da sie ja ebenfalls zum Volk Igyalkbren:

Es soll keine Seele in Israel verstoRen werden!

Wahrend deRabbibetet, wagt deFrommenicht, ihn zu unterbrechen, weil er
Zeuge einer heiligen Kommunikation mit Gott ist. ddadem Gebet ruft er
allerdings alle dazu auf, ihre Kréfte zu vereinam das drohende Schicksal
abzuwenden:
Die frommen Seelen sind inbrinstig bereit, die Nachdurchwachen, und fragen nicht
nach ihnrem Schicksal bei Sonnenaufgang. Siehenédstarke und erfahrene Beter unter

uns. Vielleicht gelingt es, den Allmachtigen, gepen sei er, zu bestirmen, zu
beschworen, zu erschiitteri.
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Unter der nahenden Verbannung leiden zwar allen]uadger am meisten zu
verlieren haben die von ihnen, die das gro3te Vgen@ngesammelt haben. Der
Reichebesitzt funf Hauser, die er nicht mitnehmen kaanhat hohes Ansehen
erreicht, kennt viele einflussreiche Menschen, dehrbeschiitzt ihn niemand:

War ich nicht wohltatig genug? Ich bin wahrhaftigirk Abtriinniger. Aber ich habe nicht
mehr zu den Verachteten gehdrt. Ein angesehenen Blarich, auch unter jenen andern,
ganz und gar ihresgleichen. Der Konig selbst hes dind das zu mir gesprochen. An
seiner Tafel war ich zu Gast.

Sein Leid beschrankt sich nicht auf materielle \ist¢, sondern er mochte
gleiche Chancen haben wie die Angehdrigen andesdigiBnen in seiner
Heimat. Wiederholt spricht er seinen Traum aus,agea zu sein, wie die
anderen Volker:

Warum kénnen wir nicht sein wie die andern?

Wahrend deReicheein Mitglied der Gemeinde ist, zweifeln viele darab
ein Entfremdeterund seinSohn wieder aufgenommen werden sollen. Dieser

behauptet zwar, sehr wohl zu den Juden zu gehdren:

Kein Fremder ... Nur ein Entfremdetet®..

aber er hat kaum etwas mit ihnen gemeinsam. Seliggise Vergangenheit liegt
weit zurtick, und auch jetzt ist er nicht freiwillgu der jidischen Gemeinde
gekommen, sondern er wurde dazu von seiner Umgeipemgungen:

Langst hatte ich euch, die Gemeinde meiner Gelmimrs vergessen. Seitdem ich ein
Knabe war wie hier mein Sohn. Denn ich war aufgggarim Volke drauf3en. Ich lebte
zufrieden und wollte nicht gemahnt sein an euchdas Vergangen-Dunkle. Lal3t mich
offen sein! Ich ware nicht zurtickgekehrt, wenn Watk drauf3en mich nicht an meinem
Gesicht erkannt hatte. Nun muf3 ich Schutz sucheatein vergessenen Hause, fir mich
und meinen Sohh’

154
155
156
157

Werfel: Der Weg der Verheil3ung, S. 97.
Werfel: Der Weg der Verheil3ung, S. 97.
Werfel: Der Weg der Verheil3ung, S. 97.
Werfel: Der Weg der Verheil3ung, S. 97.



104

In Krisenzeiten ist es jedoch von geringer Bedegitwth man sich selbst als Jude
fuhlt, man gehoért dem Volk fur immer &fi.Seine judische Identitat wurde vor
dem dreizehnjahrigersohn des Entfremdeten geheim gehalten, damit er die
Verantwortung, die damit zusammenhangt, nicht magess:

Vater! Mir ist so bange ... Warum werden wir vegi@ ... Warum hast du nie
gesprochen? Warum habe ich nichts gewuf$t? ...

Der Sohnverfolgt die n&chtlichen Erzahlungen von der Gedidb Israels
sehr genau und identifiziert sich immer mehr mind8lauben seiner Vorfahren.
Er sieht verschiedene Erscheinungen, nach deremeuBety er seinen Vater
fragt, der allerdings alles, was mit seiner Relgipbusammenhangt, langst
vergessen hat. Als er die Geschichte von Josefkaimtn Bridern hort, erkennt

er endgultig, dass auch er ein wichtiges Mitglied &olkes ist:
Ich bin Joseph %°

Die Beteiligung an der Geschichte Israels erwegkSphndie Sehnsucht nach
einer intensiveren Teilnahme an den GeschickerVadises. Als ihm durch die
Erzahlung bewusst wird, was fur ein groR3artiger igddavid ist, will er ihn vor

der Sinde bewahren, damit er fir immer ein ManntgSobleibt. Er will den

Rabbinerauf keinen Fall verlassen und Uberredet auch seaer, die eigene
Zugehorigkeit zum Judentum zu akzeptieren:

Komm, mein Vater! Wir wollen uns nicht versteckevir wollen bei unserem Lehrer
ausharrertf*

Jude zu sein bedeutet nicht nur die ldentifikatioh den verschiedenen
Gestalten der Geschichte, sondern auch die Vernngifund Resignation, die
das Volk seit seiner Auserwdhlung charakterisi@ls. die Geschichte von der
Zerstorung des Tempels und von der babylonischéan@enschaft erzahlt wird,
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erreicht auch das Leiden d&ohnesseinen Hohepunkt und er stimmt in das
Klagelied ein:

Messias ... Wo bist du ... Horst du die Mutter Ratheht ... Sie klagt um ihre Kinder ...
So lange, so lange wartet sie schon ... Warum beiltasie keine Antwort ... Ihre Kinder
werden vernichtet ... Warum ist der Tempel verbrannWarum erleben wir nichts als
Leid ... Immer, immer nur Leid ... Warum wir®,

Nach der durchwachten Nacht ist es @&@hndesEntfremdetender die
Geschichte Israels erlebt hat, durch alle ihre i8atdindurchgegangen ist und
jetzt alle Verzweifelten und Muden aufruft, sici den Weg zu machen, der gar
nicht so aussichtslos ist, wie das manchen erseheirag:

Warum klagt ihr? ... Seid ihr mide nach dieser Mach Ich bin nicht mide ... Komm,

Vater ... Kommt alle mit unserem Lehrer ... Ich éddessias gesehn ... Ich weil} die

Antwort ... Er ist schon auf dem Weg ... Wir misiéen entgegengehn'®3

Das Volk Israel muss aufgrund seiner Auserwahluegleid ertragen. Die
Geschichte der nicht gerechtfertigten Vertreibungesderholt sich nach einem
ahnlichen Muster wie ilber Weg der Verhei3ungber sie geht immer wieder
gut aus. Dazu tragen alle Mitglieder der Gemeina®, mauch wenn sie
unterschiedliche Rollen dabei spielen. Jede vorenhimst wichtig und ein
integraler Bestandteil des Ganzen. Nur unter deardeit von allen, auch von
denen, die sich fur lange Zeit vom Volk entfernbéia, ist es moglich, sein
Uberleben zu garantieren.

Ein weiteres Beispiel fiur das Schicksal der velogigen Juden gibt Werfel
im RomanfragmentCella oder die UberwinderObwohl es kein historisches
Werk ist, gibt es ahnliche Berichte Uber Gemeinaka,nach 1938 Burgenland

wegen ihrer Religionszugehdorigkeit verlassen missen

Das Zusammenleben der Christen und Juden gestaltkeim Burgenland
im Laufe der Geschichte meistens positiv. Vielee§ter stehen in engem
Kontakt zu ihren judischen Kollegen, die Menschéagen nachbarschaftlichen
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Werfel: Der Weg der Verheil3ung, S. 175.
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Umgang miteinander. Von der Gemeinde in Deutschikretird noch in der Zeit
unmittelbar vor dem Anschluss erzahilt:
Der Rabbiner und der Pfarrer pflegten briderlichéontakt. Zum Namenstag des
Pfarrers fand sich immer eine judische DelegatierGratulanten ein. Wenn der Bischof
zur Visitation kam, schmickten die Juden ihre Swamit Teppichen und Blumen.

Kardinal Innitzer begrisste den anwesenden RabhbumeHebraisch, worauf ihm dieser
den grossen Segen spendete, den der Kardinal eftfuoll entgegennahffi!

1938 werden die Juden aus den Dorfern und StadterBdrgenlandes, in
denen sie seit Generationen gelebt haben, ventrieBge von ihnen, die
Verwandte im Ausland haben, kénnen zu ihnen zieken,meisten aber, die
keine solchen Mdglichkeiten haben, missen sich ienVénsiedeln. Alles, was
ihnen im Heimatort gehért hat, wird beschlagnahwet;steigert oder einfach
geraubt® Manchmal haben sie nicht einmal ausreichend Zdire
Habseligkeiten zu packen oder sich zu verabschjdaror sie ihren Heimatort
verlassen. Sie durfen dabei nur so viel mitnehnwie, sie tragen konnen.
Oftmals beginnen ihre christlichen Nachbarn mit 8éimderungen ihrer Hauser,
noch bevor sie diese verlassen haben. Alles, wadvolle ist, fallt den

Mitgliedern der Nationalsozialistischen Partei*Zu.

Nach dem Anschluss verandern sich auch die Bezggmawischen den
Juden und den Christen grundlegend. Viele alte rielechaften zerbrechen an
der Angst, man konnte selbst zur Zielscheibe dezifNaerden. Wenn sich
jemand Juden gegeniber freundlich verhalt, mussiteRepressalien rechnéil.
Gleichzeitig fangen manche Katholiken an zu befigmgh ihnen kdnnte ein
ahnliches Schicksal bevorstehen, und sie soliégaesi sich deshalb mit den

Verfolgten?®®

164 Zistler, Alfred: Geschichte der Juden in Deutsebkz. In: Gold, Hugo: Gedenkbuch der

untergegangenen Judengemeinden des Burgenlandds/i:ieOlamenu 1970. S. 57-74, S. 61.

Vgl. Gold, Hugo: Zur altesten Geschichte der duihe Burgenland. In: Gold, Hugo: Gedenkbuch

der untergegangenen Judengemeinden des Burgenldmtids/iv: Olamenu 1970. S. 17-36, S. 35.

166 Vgl. Zistler: Geschichte der Juden in Deutschkré&i 60.

167 Vgl. Tschogl, Gert und Barbara Tobler u.a. (Hrs¥.ertrieben. Erinnerungen burgenlandischer
Juden und Judinnen. Mit einem Vorwort von Fred 8watz. Wien: Mandelbaum o. J., S. 317.

168 Vgl. Tschogl/Tobler: Vertrieben, S. 317-318.
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In Cella oder Die Uberwindemwird von der Ausweisung der Juden aus
Parndorf berichtet. Die Begebenheit wird von denthéischen Pfarrer des
Dorfes Ubermittelt, der mit einigen anderen Widandskampfern im Gefangnis
sitzt. Die Frage nach dem literarischen ErzahlerGkeschichte von Aladar First
und seiner Gemeinde ist allerdings nicht so lexchbeantworten. Der auktoriale
Erzahler des ganzen Romans distanziert sich gleehBeginn von der
eigentlichen Erzahlung, weil er sie nicht so wiggdren kann, wie er sie gehort
hat:

Ich wage es nicht, die Geschichte so hinzuschrelwener sie selbst erzéhlte, von sich

aus. Sein Ich ist nicht meins, und ich wirde, ftiich, viel verfalschen, wenn ich ihn

selbst sprechen lieBe. Sein Ton war so beschestemrjinfach, und doch so fest und
uberlegert®

Dennoch werden die Ereignisse nicht — wie zu eewart von Kaplan Felix als
Erzahler berichtet, sondern vom auktorialen Erzakles gesamten Romans.
Damit sind jedoch noch immer nicht alle Schwieritge beseitigt: Der Erzahler
— der aufgrund der folgenden Aussage nicht mitxHekentisch sein kann, aber
auch mit keiner anderen Romanfigur in Verbindun@prgeht werden kann —
mischt sich ziemlich bald in das Geschehen eingnmcer sich als einen der

betroffenen Juden bezeichnet:

In Parndorf lebte eine kleine Gemeinde der Unstigen

Kaplan Felix ist ein Augenzeuge der EreignisseamBorf, und zum Teil fahlt
er sich fur das Schicksal der dortigen Juden pécsbwverantwortlich, weil er die
politische Lage im Land nicht richtig eingeschaimd ihnen einen schlechten

Rat gegeben hat.

Die Juden in Parndorf sind ein Beispiel fur einpidghe Gemeinde im
Burgenland. Ihre Mitglieder leben dort bereits Saitirhunderten und sind gut in
die Gemeinschaft des Ortes integriert. Die Intélleken, der Pfarrer und der
Rabbiner, sind in standigem Kontakt zueinander wedrauen dem Urteil des

169 \werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 159.
170 \werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 160.
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anderen. Aus diesem Grund berét sich der RabbMAedar First, mit dem
Priester nach dem Einmarsch Hitlers in Osterreatiilger, wie die Juden auf die
aktuellen politischen Entwicklungen reagieren soll®ttokar Felix ist ein
optimistisch denkender Mensch, der sich nicht etlest kann, die Verhaltnisse,
die zu dieser Zeit bereits in Deutschland herrschénnten ahnliche Formen in
Osterreich annehmen. Daher rat er den Juden, fiehtillig wegzuziehen,
sondern abzuwarten. Bereits am darauf folgenderwiiabden Juden allerdings
mitgeteilt, dass sie Parndorf sofort verlassen eriisBer Inhalt des Befehls wird
als vollig harmlos und unbedeutend mitgeteilt, algde es sich nicht um das
Leben vieler Menschen handeln:

Ihnen wird kein Haar gekrimmt werden ... Sie hafn@neinen Revers zu unterzeichnen,

daR’ Sie in voller Freiwilligkeit lhren Krempel Ulgeben und den deutschen Grund und

Boden verlassen ... lhre Frist erstreckt sich uswidlich bis heute vier Uhr nachmittag
171

Die judischen Bewohner des Dorfes haben lediglinereTag, um sich auf
den Weg vorzubereiten. Hastig sammeln sie die wksten Dinge, wohl
wissend, dass der Grofteil ihres Vermogens in diadd der Plinderer fallen
wird. In dieser Zeit bemuht sich der Priester nabh,Schicksal abzuwenden,
aber auch seine Vorgesetzten sehen sich auRerstamiie politischen Vorgange
einzugreifen:

Da es den hoéchsten kirchlichen Stelle in Wien ¢efaler neuen Obrigkeit, die ja der

Lehre gemaf von Gott sein misse, mit Vertraueregettzukommen, so kénne er selbst

den Herren Seelsorgern im Lande nur zu vollkomméhgarteiligkeit raten. Er wisse

genau, was in den meisten Ortschaften heute gepkndie, spreche aber den dringenden

Wunsch aus, dal’ kirchlicherseits keinerlei Einmisich zugunsten vertriebener Juden

erfolge. Diese Vorkommnisse seien gewil3 verurteiet, fielen aber nicht im
mindesten in den Wirkungsbereich der Herren Pfaffer

Die Juden fligen sich also einer Macht, gegen @&eghts ausrichten kénnen.
Sie verlassen ihre Hauser, und der Rabbiner laggir seine geliebten Blicher,
die der Priester noch retten will, zurtick mit designierenden Feststellung:

171 erfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 166.
172 \erfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 166.



109

»Wozu das? ... Es ist gleichgiiltig ... Wenn marliemty soll man alles verlieren, alles
e’

So wie sie gelebt haben, so verlassen die Juden Qie&n ohne zu
protestieren, ohne ihre Geflihle zum Ausdruck zadam. In Mdrbisch wollen
sie die Grenze nach Ungarn passieren, aber sienhdi® erforderlichen
Genehmigungen nicht. Wahrend sie auf die Entschegidier Grenzbeamten
warten, werden sie dem Spott und den Provokatiar@mjungen Nazis aus
Parndorf ausgesetzt, die ihnen auf dem Weg in didbdhnung gefolgt sind.
Angesichts der Grausamkeiten, deren Zeuge er efilaybt ihnen der zustandige
Major den Grenzubertritt, obwohl er sich damit seib Gefahr bringt.

Der Weg der VerheiBungnd Cella oder Die Uberwindehaben eine
ahnliche Struktur. Die Ausgangslage ist gleich: Duelen leben schon seit vielen
Generationen im Land und betrachten es als ihrendteiEs gibt keinen Anlass
fur die Vertreibung, keine Konflikte mit der Bevéllung und auch keine
Vorfalle, die ein Vorgehen gegen die Gemeinde odmzelne Mitglieder
rechtfertigen wirden. Die Entscheidung fur die \Ambung treffen die
Herrschenden, die Betroffenen selbst haben keinglitkikeit, Einspruch zu
erheben. Der Ausgang ist ebenfalls gleich: Die gesaGemeinde verlasst den
Ort, an dem sie bisher gelebt hat. Der wesentligtierschied besteht darin, dass
in Der Weg der Verheil3under Vertreibung der Juden ein spiritueller Wert
verliehen wird, inCella oder Die Uberwindemgibt es keine tibernatiirliche
Dimension mehr. Im frGheren Werk wird die Situatials Einbettung in die
gesamte Geschichte des Volkes verstanden. Israglinvmer wieder vertrieben,
das gehort zu seinem Wesen. Diese Sicht ist insgéten Dreil3igerjahren nicht
mehr maoglich. Hier gibt es keine Messiasvisionenhimem Gegenteil, der
Rabbiner wird erschossen und damit auf eine gewWsise zum Messias
stilisiert, der durch seinen Tod die Gemeinde tette

173 \erfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 169.
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5.2.2.Die Suche nach dem Sinn des Leides — ,Wer hat diese/olk

das angetan?“

Die Frage nach dem Grund und dem Sinn der Verfggdar Juden
beschaftigt Werfel sein Leben lang. Bereits in Poagegnet er Juden, die aus
dem Osten gefliichtet sind. Obwohl er sich selbsilmien nicht identifiziert und
nicht weil3, warum sie verfolgt werden, aber sieemiven sein Mitleid. In den
Dreif3igerjahren fragt er wiederum nach den Grurfdewlie Verfolgung, der die
Juden in ganz Europa ausgesetzt sind. So fragPa#agonist der Erzahlung
Pogrombeim Anblick der aus dem Osten vertriebenen Juden:

Wer hat diesem Volk das angetan? Wer hat es damute#t, nicht wie Menschen in der

Natur zu stehn, heiter und Ubermiitig mit der Ergditnzu leben wie alle? Wer hat es
zum Kaftan verurteilt!? (...) Wer hat sie verutteil dieser Fremdheit?

Dartber hinaus will Werfel wenigstens einen Sinnden Leiden eines
ganzen Volkes finden, und glaubt, dieses Ziel nufrder Ebene des Glaubens
erreichen zu koénnen. 1940, schon in den Vereini@&aten, halt er die Rede
Unser Weg geht weiteim der er die Frage nach der Sinnhaftigkeit deslé®i
stellt, das die Juden in allen européischen Lanawer@0. Jahrhundert erfahren.
Er spricht als einer der vielen Vertriebenen, diesazurticklassen und eine ganz
neue Existenz grinden. Wahrend sich die meistemoeh die Frage stellen, was
sie tun sollen, ist Werfel bemiht, eine Erklaruagdie Verfolgungen zu finden:

Wie sollen wir es versteheH?

Sollte das Leiden Israels in einem Zusammenhang deai gottlichen
Heilsplan stehen, so missten auch die Verfolgunge20. Jahrhundert einen
eigenen Sinn habéerf.Damit hatte alles, was man ihnen angetan hat,gstms

einen spirituellen Nutzen.
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Es ist nicht moglich, die Ereignisse in Deutschlaed Dreil3igerjahre blof
mit dem Begriff des Antisemitismus zu erklaren, dsogar die
nationalsozialistischen Forscher wissen, die Jseé&an keine ,Rasse":

Die Juden, diese Blutzeugen der Rassentheorie, mgigesein, was sie wollen, eine

Rasse sind sie nicht. Das beweist in seinem Wirkeim Geringerer als Professor
Giinther, das Oberhaupt der nationalsozialistisétessenforschung’

Wenn die Juden aber — biologisch gesehen — ké&liasse” sind, gegen die sich
der Antisemitismus wenden kénnte, muss es einerandesache fur den Hass
geben, der ihnen auf Schritt und Tritt begegnetri#Vglaubt nicht daran, alle
Juden seien Betriger, wahrend die Christen ehdih unter Einhaltung aller
ethischen Regeln zu ihrem Reichtum gekommen seien:

Sind die judischen Kaufleute, Industrielle, Bankietc. ausschliellich als Parasiten reich

geworden, wahrend die nichtjudischen Million&re @eld einzig und allein durch Ethik
verdient habert?®

Er erinnert an die lange Tradition des JudenhassEsiropa. Als eine mogliche
Ursache daftir nennt er den judischen Gott, der daerChristentum — das ja
seine Wurzeln im Judentum hat — in die Kultur Easopufgenommen wurde:

Seit zweitausend Jahren ist Israels Gott mittels giefl3en biblischen Religionen der

offizielle Gott der Erde. Das heif3t, seit zweitandsdahren bestimmt der judische Geist
die innere Haltung und das moralische SchicksaWdentigsten Nationen. Der judische

Geist ist ein paradoxer Geist. Er will den natimio Menschen vom Zwang der Natur
befreien und ihn zum Ebenbild dessen emporhebes, avals das nachste Gute und
Heilige ertraumt’®

Das Schenken an sich kann zu Konflikten zwischeanMenschen fihren, wenn
sich jemand durch das, was er von einem anderéit,ggedemutigt fuhlt:
»lsrael hat der Welt einen Gott geschenkt. Jedescli@mk bedeutet eine Art von

Demitigung des Beschenkten. Proportional mit ded3&rder Wohltat wéachst der
seelische Widerstand des Empfangers.« Israel hat/dl einen Gott geschenkt, ohne es
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selbst zu wollen. Es ist ein merkwirdiger Gott, meraufreizendsten Widerspruch steht
zu allen anderen Géttern vor iHff.

Der Gott, an den die Juden glauben, stellt an denddhen hohere
Anspriche als alle im Altertum bekannten Gotter. gidst sich nicht damit
zufrieden, angebetet zu werden, sondern greifianggsamte Lebensgestaltung
ein. Seine Gebote sind nicht leicht zu halten, @a egentlich gegen die
egoistische Lebensweise, nach der die meisten estyeperichtet sind. Die
hochste seiner Forderungen ist, dass die Mensaneseinem Ebenbild werden
sollen, und das Neue Testament verscharft diesartrag noch einmal, indem
es die Feindesliebe fordéft.

Da der Gott Israels der ,offizielle Gott der Ertféfst, bestimmen die Juden
implizit die Haltungen aller anderen Menschen,aber eher einer

wertfreien, geist- und seelenlosen Welt, die eteehnisch durchorganisierten Gefrier-
Holle™®

ahnlich ist. Gerade die Weigerung, die ethischerrdémingen Gottes
anzunehmen, ist die Ursache fir die Feindschafem@ger den Juden. Die
Menschen kénnen sich nicht von ihm befreien, s@aagch nur ein einzelner

Jude lebt. Die Nichtjuden mussen also

den biblischen Geist in all seinen Auspraguriifen

ausrotten, also die physische Beseitigung allereduah der ganzen Welt
anstreben, um sich von der Burde der Gebote zeibefrweil diese schon durch
ihre blofl3e Existenz Zeugnis fir Gott ablegen:

Das Ziel des Feindes ist die vollige Ausrottung digdischen Geistes von diesem

Planeten, und zwar in all seinen Formen und Koresezgn. Damit aber Israels Gott und
Geist von diesem Planeten verschwinde, mul3 vodersphysische Tréager dieses Geistes
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bis zum letzten Mann vernichtet sein, das judisé¢bkk. Denn solange noch ein einziger
Jude lebt, kann die Flamme des fordernden Geistésnatinder?®

Werfel lasst in seiner Rede durchblicken, dassN#gronalsozialismus fur
die Juden, aber auch fir die gesamte européaischievwsiiltige Gefahren mit
sich bringt. Ein Sieg der Deutschen im Krieg wirden Untergang der
Demokratie nach sich ziehen. Daher hat der Kamgr, die Juden auszutragen
haben, eine entscheidende Bedeutung fir die geddarischheit. Eigentlich ist
es eine Auszeichnung, die ein einzelner Jude gat werdient hat:

Als einzelne verdienen wir es gar nicht, dal3 vomn Seder Nichtsein unseres

sonderbaren Stammes das geistige und politischeickSseah des ganzen
Menschengeschlechtes abh&figt.

Aus dieser Verantwortung heraus erklart sich digweadigkeit, das Schicksal
geduldig zu ertragen und vor allem zu tberleben:
Der Weg des judischen Volkes, des biblischen Geis#ef nicht zu Ende sein! Wir Juden
kampfen heute mehr als um den Bestand unserer Geéemein der Diaspora, um mehr

als um das Aufbauwerk in Paléstina, ja, um mehuaisunser Leben. Wir kdmpfen den
Gotteskampf um das Heil der ganzen WéIt.

Es besteht dennoch Hoffnung darauf, dass das Lexidluden einen Sinn hat:
Durch das, was sie auf sich nehmen, kann die g@ee vor den Folgen des
Unglaubens bewahrt werden. Deshalb gilt es, sich idlampf zu stellen und ihn
ZuU gewinnen:
In diesen Worten liegt mein Glaube! Es ist eines deolen Geheimnisse der
Menschheitsgeschichte, dal3 Israel von Zeit zu ideiter wieder den Gotteskampf um
das Heil der Welt kdmpfen muf3, ob dieses Volk wder nicht. Darin, wenn irgendwo,

liegt der Beweis seiner »Auserwahltheit«, odertiggr und bescheidener gesagt, seiner
»Ausgesondertheit« unter den Volkéh.

Die RedeUnser Weg geht weitast eine etwas ungeordnete, sprunghafte
Sammlung der Anschauungen Werfels tiber das Volelsiseine Rolle in der
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europaischen Geschichte und Uber den Sinn des 4,edlile er bereits in den
Vereinigten Staaten formuliert. Ziel dieser Aussags es, den Menschen, die
viel verloren haben, den Wert ihres Leides aufgyeei und denen, die noch
immer mitten in der Hoélle des Nationalsozialismugcken, Hoffnung zu

vermitteln.

5.2.3.Das Handeln Gottes in der Geschichte als Hoffnungselle
fur die Zukunft

Werfel sieht es als seine Aufgabe an, in den Juskiner Zeit die
Erinnerung an schwierige Zeiten zu wecken, daraidsiraus die Kraft schopfen,
ihre Verfolgung in der Gegenwart zu ertragen. In B®emanerDie vierzig Tage
des Musa Daglind Jeremias. Horet die Stimneezahlt er die Geschichten eines
verfolgten Volkes und eines der grof3ten Prophedeaels. Auf diese Weise will
er seine Zeitgenossen daran erinnern, dass si¢ alien in der Welt sind,
sondern Gott gehoéren, der sie immer beschitzt Imat auch in Zukunft
beschitzen wird.

Die vierzig Tage des Musa Daghtsteht 1933 nach einer Reise Werfels in
den Nahen Osten. Es ist ein Roman Uber die Veungilder Armenier in der
Turkei wahrend des Ersten Weltkrieges und UberVtareidigung auf dem Berg
Musa Dagh. Die Bewohner des kleinen Ortes Yokonokelken dort seit
Generationen im guten Einvernehmen mit ihren téHes Nachbarn. Als sie von
den Aussiedlungen der anderen armenischen Dorfahren, entscheiden sich
die Protestanten, Yokonoluk unter der Leitung inPastors zu verlassen. Die
anderen nehmen die Idee Gabriel Bagradians aufesemusgewanderten
Armeniers, der seit vielen Jahren in Frankreich &lf, und verschanzen sich auf
ihrem Hausberg, dem Musa Dagh. Dort organisiererd& Verteidigung gegen
die Tiurken, die mit allen Mitteln versuchen, sieveunichten.

Der Sohn Gabriel Bagradians, Stephan, wird mitrewmiehtigen Mission
beauftragt. Er begibt sich in die Hauptstadt, umgel Bekannten seines Vaters
auf die verzweifelte Situation der Armenier hinzise® und Hilfe zu holen. Er
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schafft es zwar, die Aufgabe zu erfillen, wird aderrz bevor er das Lager
erreicht, von einem Turken erschossen.

Die Geschichte der Armenier enthalt viele Anspigkem auf die Zeit, in der
die Israeliten in Agypten leben und dort als Skiawehandelt werden. Beide
Volker leben in einem fremden Land. Wahrend sicérabe Israeliten tber das
schwere Los beklagen, das sie in der Fremde zagerirhaben, betrachten die
Armenier die Turkei als ihr eigentliches Heimatlaoid zu dem Zeitpunkt, zu
dem sie aufgefordert werden, das Dorf zu verlasBen.Israeliten sehnen sich
nach einem Leben in einem anderen Land, in denhremnizum Beispiel nicht
verboten ware, ihren Gott anzubeten. Die Armengnsehanzen sich auf dem
Moseberg und leisten den Tirken vierzig Tage langevétand, was an die
vierzigjahrige Wistenwanderung Israels in das Geldbnd erinnert.

Die Anfuhrer der beiden Gruppen sind jeweils Angefe der Volker, die
jedoch nicht im Land aufgewachsen sind. Gabriel rBdign verbringt seine
Kindheit und Jugend in Frankreich und kommt nur Besuch in seine Heimat.
Obwohl er die Gelegenheit hatte, sein Leben undseéaser Familie zu retten,
Ubernimmt er die Fihrung des Volkes und leitet Wéderstand. Mose wachst
am Hof des Pharaos auf und erfahrt erst spates, elagon seiner Herkunft her
ein Hebréer ist. Er Ubernimmt seine Verpflichtungggenidber den Israeliten
und fiihrt sie aus Agypten in das Gelobte Land.

Am Ende werden beide Volker gerettet. Die Armemierden von einem
franzdsischen Schiff aufgenommen und in Sichergeliracht. Die Israeliten
kommen in das Gelobte Land und grinden dort einge nExistenz. Die
jeweiligen Anfuhrer erreichen allerdings nicht dasl, das sie angestrebt haben.
Gabriel Bagradian stirbt, wahrend er das Grab seBehnes besucht, der im
Zuge der Kampfhandlungen erschossen wird. Mosed#rfLand nicht betreten,
das Gott seinem Volk zur Verfiugung gestellt hatjl we gegen seine Gebote
verstol3en hat. Wahrend also die Vdlker die Befigiarieben kénnen, wird das
Leben ihrer Flhrer geopfert.
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Der unmittelbare Grund fur Werfels Auseinandersegqzumit der
Geschichte der Vertreibung der Armenier liegt imnse Begegnung mit den
Waisenkindern, die wegen des Voélkermordes ihreriEkerloren haben. Da der
Roman bereits 1933 erscheint, kann man ihn nickina direkte Verbindung mit
dem Schicksal der Juden in der Zeit des Nationabsmus bringen, aber
bereits in den Dreil3igerjahren schreibt Werfel imnvaeder dartber, das
Schicksal der einzelnen Juden oder einzelnen jddiscGemeinden sei nicht
einmalig, sondern muss im Zusammenhang der Gegehidds ganzen Volkes
gesehen werden. Daher ist es durchaus legitim, iMdubhgen zwischen den
Vertreibungen der Juden in der Vergangenheit undenleder anderen
Minderheiten zu suchen. Die Parallelen zwischen deszug der Israeliten aus
Agypten und den verfolgten Armenierniie vierzig Tage des Musa Dagind
besonders auffallig und durch Kapiteliberschriftesth einmal betont. Daher
kann man in der Geschichte dieser beider Volkere ddotschaft an alle
zuktnftigen Verfolgten erblicken. Wie die Gesche&lgiezeigt hat, bereits einige
Jahre spater werden die Juden im Deutschen Reitleingr dhnlichen Lage
konfrontiert.

Der RomanJeremias. Horet die Stimmentsteht 1938, wahrend Hitler in
Deutschland die Regierung Ubernimmt. Es ist einsc@@iehte, die aufzeigt, wie
das Volk Israel unter einer fremden Macht unterkirtrcird. Der Autor erortert
darin die Moglichkeiten, einen Ausweg aus schwamigsituationen zu finden.
Eine der Hauptfiguren der Rahmenerzahlung ist m&iner christlichen Familie
aufgewachsene Clayton Jeeves, von dem noch imeé{aper die Juden in den
Werken Werfels die Rede sein wird. Nach der Entdegkseiner wahren
Herkunft beginnt er, sich mit der Frage nach sereigiosen Zugehdrigkeit zu
befassen und sucht in der heiligen Stadt Jerusalech einer Losung seiner
Identitatsprobleme.

Das Land Israel hat im 6. Jahrhundert vor Chrismoi$ vielfaltigen
Schwierigkeiten zu ké&mpfen. Von aul3en wird es stanait machtigen
Nachbarn konfrontiert, die es annektieren woller® Babylonier verlangen nach
einem gewonnenen Krieg hohe Tributzahlungen, dim d®lk einen Grolteil
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seiner Existenzgrundlage nehmen. Die innenpoli@s&ituation ist ebenfalls
auRRerst kompliziert: Die Konige verbinden sich immeeder mit falschen
Landern und lassen sich auf Konflikte ein, die deameden bedrohen. Die
gottlichen Gebote werden nicht beachtet, das Sgblbawird nicht eingehalten,
was vor allem die Schwachsten der Gesellschatfit. tifach der Eroberung
Jerusalems muss die Oberschicht des Landes nagftioBah die Verbannung
ziehen, die Bauern und Handwerker bleiben ohne eigene religiose Fihrung
in Israel.

Der Prophet Jeremia wird in dieser Zeit berufer 8timme Gottes in
Israel zu sein. Auch wenn er davon uberzeugt ist,2u jung und zu unerfahren
fir diese Aufgabe zu sein, besteht Gott darauf, Zam Vermittler seiner
Botschaft zu machen. Jeremia opfert der Berufumg gevates Glick, bringt
alle Verbindungen zu seiner Familie ab und er wtéhdig aus einer Umgebung
in eine andere geworfen, je nachdem, wo ihn seiftrdggeber gerade braucht.
Er geht mit der Kénigsfamilie nach Agypten, komrath Israel zurtick, um den
Konig zu warnen, der aber auf seine Stimme nichemdévill, sondern ihn fr die
negativen Vorhersagen bestraft. Als sich herausstké gesamte Oberschicht
habe Israel zu verlassen, mdchte sie Jeremia baglevas ihm aber von Gott
wiederum verboten wird. So erweist sein persontichille als vdllig
unbedeutend; er muss sich in das Schicksal fugenjhan der Hochste bereitet
hat.

Die drei Ebenen, auf denen sich die Geschichteiglbsfinden alle ein
gutes Ende. Clayton Jeeves, der in der Rahmenargihls Visionar auftritt, der
das Leben des Propheten an sich voriberziehen, $istiét sich mit seiner
Zugehdrigkeit zum judischen Volk ab, und diese Brikris verleiht ihm die
Kraft, sich seinen Aufgaben zu stellen. Die babidohe Gefangenschaft endet
fur das judische Volk nach einer Zeit von ungefélerzig Jahren. Die meisten
von ihnen kehren nach Jerusalem zurtick und eirapeeJspater beginnen sie,
einen neuen Tempel zu errichten. Die weiteren GelsghJeremias sind
unbekannt. Bei seinem letzten Besuch auf dem Gelded Heiligtums findet er

die innere Ruhe, die eine Belohnung fur den largenst an Gott sein soll.
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Werfel sieht sich manchmal, vor allem in den Dmg#gjahren, als ein
Prophet, der seinem Volk eine Botschaft vermitigllh. Er zeigt an Beispielen
aus der Vergangenheit, dass jede Verfolgung eire Emechmt und alle, die um
ihre Freiheit kdmpfen, dieses Ziel erreichen. Aes Geschichte konnen die
Juden seiner Gegenwart lernen, sie stinden zu peieunter Gottes Schutz.
Die Auserwdahlung, die ihnen auf der einen SeiteigbLeid beschert, garantiert
auf der anderen Seite ihr Uberleben bis in die Ewiig Der Bund, den Gott
einmal mit seinem Volk geschlossen hat, behalt ev@gltigkeit und kann nicht
aufgeldst werden. Sogar in Zeiten, in denen sicels/on Gott abgewendet hat,
ist er treu geblieben und hat Propheten geschitiet, die Juden in ihrem
Gottesdienst unterstitzen sollten. Daher muss @inar Zeit, in der sie sich
nichts zuschulden kommen lassen, wiederum eingreifed die retten, die auf

seine Hilfe vertrauen.

5.3. Das Leben der Juden in einer nichtjtidischen

Gesellschaft

Das Leben als Minderheit innerhalb einer anderdndfmn Gesellschaft
bringt vielfaltige Schwierigkeiten mit sich. Die den machen im Laufe der
Geschichte die Erfahrung, dass sie nicht dieseReaite haben wie alle anderen
Mitglieder der anderen Volks- und Glaubensgemeiaieh unter denen sie
leben. Zu allen Zeiten sind sie den Schikanen iHgengebung schutzlos
ausgeliefert.

Der Antisemitismus ist ein Phanomen, das die Juslgentlich seit der
Entstehung des Christentums begleitet, wobei Wi#lgsten vergessen, dass ihre
eigene Religion ohne das Judentum gar nicht emistanware. Im 20.
Jahrhundert wird der Antisemitismus noch durch mhétische Entwicklung in
Deutschland und Osterreich geférdert und bringtenBenachteiligungen der
Juden mit sich. In seinem Artik&fon Christus und Israeteigt Werfel die
Problematik des christlichen Antisemitismus, der Grunde der Lehre dieser
Religion in jeder Hinsicht widerspricht.
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Im Laufe der Zeit entsteht in der christlichen Gleskaft Europas eine
Reihe von Vorurteilen und Vorstellungen tber didely ihr Aussehen und ihre
Charaktereigenschaften. Diese haben natirlich Auswgen auf die
Behandlung der Juden in der Offentlichkeit, voreml in der Zeit des
Nationalsozialismus. In der Erzahlunfogrom thematisiert Werfel die
Aussehensmerkmale, die seine Zeitgenossen den Zudehreiben. Im Gedicht
Der Widder zeigt er wiederum, wie die Vorurteile Uber das wRspirituell
gedeutet werden kénnen, damit die Menschen, dieghmén konfrontiert sind,

sie ertragen.

In Eine blaBblaue Frauenschrifiverden die Juden aus der Sicht eines
Ministerialbeamten betrachtet, der mit ihnen gegatigy nichts zu tun hat, aber
vor Jahren ein Verhaltnis mit einer Judin hatte.b@&e einer personlichen
Geschichte, die hier zur Sprache gebracht wirdt geshum die Frage der
Bildungspolitik der Nationalsozialisten, die siclthit nach den Fahigkeiten der
Personen richten, die bestimmte Posten bekleidbenssondern vor allem die
Religionszugehorigkeit zum ausschlaggebenden kritemachen. Werfel zeigt
alle diese Missstande auf, um sie allen Menschem$s zu machen und um die
Sinnlosigkeit und Ungerechtigkeit einer solchentikatu entlarven.

5.3.1.Politischer und christlicher Antisemitismus

Der Antisemitismus kommt bereits im ersten Jahrleunauf, zeitgleich mit
der Entstehung der ersten christlichen Gemeindeng@ubigen Juden betrach-
ten die ersten Christen als Haretiker, die sich yiarschen Glauben so weit ent-
fernt haben, dass sie nicht mehr als Mitgliedereargen werden kdénnen. Sie
werden aus den Synagogen ausgeschlossen und eqeréiaf diese Weise ihre
religiose Heimat. Obwohl die Juden dadurch im Geumtle Loslosung des
Christentums begunstigen, werden sie gleichzeliglejenigen angesehen, die
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das Verbrechen des Gottesmordes beg&h&ie erflillen also den Willen Got-
tes, indem sie die Erlésung der Menschheit durchTa®l Christi bewirken, und
sie verstol3en dagegen, indem sie seinen Sohn eemoid den im Laufe des
ersten Jahrhunderts entstehenden Evangelien stile@hristen die Juden be-
reits als ihre Gegner dar, die zum Tode Christiendkh beigetragen haben und
aufgrund ihrer Sturheit nicht imstande sind, derhnea Messias zu erkennen.
Die ersten Christen, die unter den judischen Vgungen zu leiden haben und
auch den Verlust der eigenen Religion verschmeméasen, sehen die Juden
viel haufiger als die Tater an, die ihnen mehrf&hmerzen zufiigen, als Opfer,
die dem christlichen Messias aufgrund ihres Schiskasur Erfillung seiner Mis-
sion verhelfen.

In der Zeit, in der sich das Christentum ausbreitet immer mehr Macht
im Romischen Reich gewinnt, werden die Juden inehorenden Malie zu sei-

nen Feinden stilisiert. Man wettert gegen

ihre besonderen religiosen Gebrauche, gegen ihteenssveise und die Art ihres
Broterwerbs. (...) Das Gleiche galt fur den soznalBereich. Der Jude war ein
Schmarotzer, ein Blutsauger, der den Christenmensclas Blut aussog und finstere
Plane gegen die Obrigkeit ausheckfe.

Seit dieser Zeit breitet sich der Hass auf die dudeanz Europa bestandig
aus. Die sozialen und religiosen Unruhen im Mittetawerden von Ausbrichen
der Feindschaft ihnen gegeniber begléitet.

Auch wenn sich die Ansatze des Antisemitismus vam Hintergrund der
Auseinandersetzung mit dem Christentum entwickaliem, unterscheidet sich
der moderne Antisemitismus grundsatzlich von dems ¥an in den Anfangen
gepragt hat. In der Neuzeit tritt der religibse @h#er der Judenfeindlichkeit
zurtick, und die sozial-gesellschaftlichen Vorueeiérstarken sich.

189 Vgl. Strauss, Herbert und Norbert Kampe (Hrsgntisemitismus. Von der Judenfeindschaft zum

Holocaust. Bonn 1985. (= Schriftenreihe der Bumdatrale fir politische Bildung. Bd. 213), S.
15.

Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israel, S..1069

Vgl. Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israglp69.
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Moderne Antisemiten vertreten eine andere Auffags@re behaupten, der zerstorerische
Judische Ungeist“ sei nach Europa durch jene Judegedrungen, die sich in ihren
Anschauungen und in ihrer Lebensform der Umwelt sténksten angenahert hatten.
Diese Antisemiten sprechen von einer fremden umentalischen jidischen Art* im
Gegensatz zum ,arisch-christlichen Geist* der Volkaropas. Beide kdnnten ihre Natur
nicht &ndern und seien deshalb zu ewiger Feindsotlaf Gegnerschaft verurteitt

Antisemitismus wird nun nicht als Ablehnung allgeme&emitischer Eigen-
schaften verstanden, sondern als Widerspruch geégerElemente, die aus-
schliel3lich mit dem Volk der Juden zusammenhandenanderen semitischen
Volksgruppen spielen dabei keine Rolle. Zu beriatkgyen ist allerdings, dass
die Zeit, in der sich antisemitische Vorurteile lailden, eine ist, in der die Juden
nicht in die jeweilige Gesellschaft eines Staamgsgriert leben, sondern in eige-
nen Gemeinschaften, in Ghettos. Man akzeptierealign ihre Sonderstellung,
tritt mit ihnen erst dann in Kontakt, wenn es uribgtlerforderlich ist, aber sie
gelten im gesamten Mittelalter als ein Fremdkérder, mit der Gbrigen Bevolke-
rung eines Ortes eigentlich nichts zu tun hat. Ausbriche der antisemitischen
Stimmung sind also lediglich Begleiterscheinungengkesamtstaatlichen Politik

und niemand behauptete je, die Stellung der JuceiStaat oder in der Gesellschaft
kénnte sich schéadlich auf das allgemeine SchiaksaNation auswirkei?

In Werfels Werken finden sich beide Arten des Aerigismus: der
politisch bedingte und der religibse. Im Laufe ssin_ebens lernt er viele
Formen der politisch-gesellschaftlichen Judenfeshdf kennen. In der Jugend
erlebt er die Protestaktionen der tschechischerifebgegen seinen Vater, bei
dem sie angestellt sind. Sie bekunden auf die Wigisen Unmut Uber die
Geringschatzung, der sie in ihrem eigenen Landsatfitt und Tritt begegne.
Wahrend seines Dienstes in der Osterreichisch-listdwn Armee beobachtet
er, wie Juden benachteiligt werden, auch wenn eegiieichen Dienst versehen
wie ihre christlichen Kameraden. In der Zeit dediddalsozialismus wird die

Judenverfolgung in Deutschland und in Osterreicleimem politischen Prinzip,
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Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israel, S..1069
Ben-Sasson: Geschichte des Volkes Israel, S..1070
Vgl. Baioni, Giuliano: Kafka — Literatur und Judem, S. 7.
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das nicht nur einzelne Handlungen gegen die Judeage hat, sondern alle
Mitglieder dieser Glaubensgemeinschaft an den RiEndsesellschaft stellt und
zu rechtlosen Personen abstempelt. Verschiedenan{Segionen und politische
Parteien sehen die Losung der ,Judenfrage” alshlerstes Ziel an, das positive
Auswirkungen auf alle anderen Lebensbereiche habli®

Franz Werfel setzt sich mit dem christlichen Antgsmus im Aufsatz
Von Christus und Israel,der in den Theologumenaveroffentlich wird,
auseinander. Er erinnert daran, Jesus Christus, Stifter der christlichen
Religion, den die Christen als den verheil3enen Mgssserehren, sei Jude
gewesen und habe in der Tradition und in der Glasigerlieferung Israels
gelebt. Das Christentum entwickelt sich aus demeguan heraus. Beide
Religionen haben die gleichen Glaubensquellengliizhen heiligen Schriften,
Gesetze und Gebote. Der christliche Antisemitisrkaan demnach nur ein
Zeichen des falschen Verstandnisses der christlid&schaft sein; er richtet
sich nicht nur gegen eine bestimmte religiose Gesofiaft, sondern gegen
Christus selbst:

Jesus wurde nicht aus Griechen und Indern gebsosalern aus Juden. (...) Unser Vater
im Himmel, von dem die »Vdlker« reden, ist der Galtrahams, Isaaks und Jakobs, der
sich offenbarte am Sinai, der redete zu den Preph&ijah, Jesaiah, Jeremiah, der
Mensch wurde und starb auf Golgatha. (...) Der beden Israel ist demnach kein Hal
gegen die schlechten Eigenschaften einer bestimm&ischengattung, sondern nimmt,
vom Neide getrieben, diese nur zum Anlal3, um Istaehassen als den verursachten
Verursacher des unertraglichen Paradoxons von indbolgatha. In einem Christen

also, der Antisemit ist, haf3t die mechanisch g&tawdber essentiell unbekehrte und
unbeschnittene Natur ihren Messias, ihren Erl&%er.

Bereits in den Evangelien erscheinen die JudeMdiersacher Jesu, die
seine Verurteilung herbeisehnen und schlie3lichhalewirken. Sie weigern
sich, die Christen in den Synagogen zu dulden, dbvete sie damit ihrer
religiogsen  Heimat berauben. In  weiterer Folge begmn die
Christenverfolgungen, die auf dem Gebiet des Rdmisc Reiches ganz
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besonders drastische Formen annehmen. Nachdem Hdaste@um zur

Staatsreligion wird, andert sich die Situation. Dwerfolgten werden zu

Verfolgern, die keine Gelegenheit versaumen, daeduir alle Zeiten fur das
verantwortlich zu machen, was ihre Vorfahren Chastind seinen Anhéngern
angetan haben.

Da Werfel in seiner Kindheit und Jugend sowohl @asistentum als auch
das Judentum kennenlernt und nicht zwischen ihn&rscheidet, tberwiegen in
seiner Wahrnehmung die Gemeinsamkeiten zwischersenlieReligionen,
wahrend die Unterschiede meistens als nebensacklistheinen. Trotzdem
weigern sich viele Christen des 20. Jahrhundertg dffensichtlichen
Verbindungen zum Judentum zu sehen und als einstai#eil ihres Glaubens
anzuerkennen. Sie wollen sich mit allen denkbaretteM von der judischen
Religion abgrenzen. Werfel spricht nun in seinenrk&e davon, dass man nur
dann ein guter Christ sein kann, wenn man die Bezégischen der
Glaubensuberlieferung Israels und der eigenen Raligerkennt und den
judischen Anteil daran bertcksichtigt. Da Chriséurs glaubiger Jude war, kann
man ihn nur verstehen, wenn man seinen Glauben vabmlehen kann.
Antisemiten konnen also nur Menschen sein, die dafhre Wesen des

Christentums nicht begreifen.

Viele von den Juden, die im 20. Jahrhundert in @sigh leben, haben
keinen Bezug zu ihrer Religion. Manchmal ziehen segar einen
Religionswechsel in Betracht, um sich noch mehd@nchristliche Umgebung
anzupassen. So entwickelt sich ein Phanomen, dasVéifel vollig unver-
standlich ist: dass die Juden selbst ihre eigetigi®e verachten:

Eine der sonderbarsten Vergehungen Israels istla#s,es durch seine Wesensart und

Seinsform aus Christen und Heiden und oft sogar Jugen die Sunde des An-
tisemitismus hervorlocKt’

Damit erreicht der Antisemitismus nach Werfel ddrsuadesten Hohepunkt
seiner Entwicklung, der den politischen, aber adem christlichen in den

197 Werfel: Von Christus und Israel, S. 247.
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Schatten stellt. Keine einzige von seinen Formdn nechvollziehbar und
verstandlich, keine kann gerechtfertigt werden.gis keine Begriindung fur
eine Benachteiligung der Juden in der Gesellschdder politische
Antisemitismus ist eine Reihe vollig willkirlichéktionen, die ausschliel3lich
aus dem Hass herrihren und aus der Notwendigkeén eSchuldigen fiur die
eigenen Misserfolge zu finden. Ebenso ist der iiidgpedingte Antisemitismus
unentschuldbar. Die Christen sollten sich auf Wrerzeln besinnen, damit sie
die wahre Botschaft ihrer Religion begreifen. Sefilich sind die Juden selbst
verpflichtet, an Gott zu glauben und ihr Heil nightanderen Religionen zu
suchen. Ihre Feindschaft gegentiber anderen Jutderischlimmste Verrat an
ihrer Vergangenheit, den sie begehen kénnen.

5.3.2.Besonderheiten des judischen Aussehens

In der Zeit des Nationalsozialismus sind die JuderDeutschland das
Feindbild der Gesellschaft schlechthin. AntijidiscBesetze schlieRen sie aus
den meisten Bereichen des offentlichen Lebens\aelg von ihnen dirfen ihre
Berufe nicht ausiiben, und sie werden fur die algjamschlechte wirtschatftliche
Lage im Land verantwortlich gemacht. Alle negativ€haraktereigenschaften
werden ihnen zugeschrieben und immer wieder heelmigen. Da sie als
Angehorige einer eigenen Rasse angesehen werdemnt man allgemein, es
gabe Uber alle charakterlichen Gemeinsamkeitenubkingewisse aul3erliche
Merkmale, an denen man jeden Juden erkennen k@ereits 1926 verfasst
Werfel die Erz&hlungPogrom,in der er sich Gedanken lber das typische
Aussehen eines Juden macht. 1942 entsteht dashB&dic Widder (Deutung
eines judischen Antlitzes)n dem die AuBerlichkeiten der Juden in einen

spirituellen Zusammenhang gebracht werden.

Die Erzahlung?ogromschildert einen Lebensausschnitt eines Beamten, de
zwar getauft ist, aber von der Abstammung her aedeJst. Der Erzahler stellt
sich als der Protagonist Sonnenfels vor, der sicldar Ich-Form Uber seine
Herkunft und Uber das Aussehen der anderen Judelanken macht. Der
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Ausldser fir seine Betrachtung dieses Themas esEdststellung eines aus dem
Osten stammenden Juden, Jakob Elkan:

»Der Herr wird dem Bruder helfen. Denn der Hersabst ein Judi®

Die Zugehorigkeit Sonnenfels zu Israel sollte eitjgim etwas sein, wovon die
Flichtlinge nichts erfahren sollten. Dennoch erkeBfkan sofort, welcher
Religionsgemeinschaft der Beamte angehdrt. Diesemndert sich nicht
besonders daruber, in seiner Vergangenheit wurdehem einige Male fir einen
Juden gehalten:

Es war mir ja (nicht oft) aber hie und da schon dgegt, dal3 ich trotz meiner
katholischen Konfession fir einen Juden gehaltendguder ich der Rasse nach ja
wirklich bin.*%°

Er gesteht auch, dass er tatsachlich ein Judeadtei er sich nicht scheut, dies
als Zugehorigkeit zu einer Rasse zu bezeichnen:
Ich fige hinzu, dal ich nicht etwa eine weitlauf@jatmischung bin, sondern durchaus

reinrassiger Jude, wenn ich die Mutter meiner Mutasnehme, die einer Wiener
Burgerfamilie entstamnif?

Seine Vorfahren sind judisch, obwohl sich beregg dUrgrof3vater hat
taufen lassen. Von allen seinen Verwandten isues@nem Vater gelungen, die
judischen Eigenschaften — sowohl die geistigeraath die aulRerlichen — vollig

zu unterdricken:

Es war recht unbegreiflich, wie es meinem Vateuggén sein mochte, den jldischen

Typus in sich duRerlich und innerlich so vollkomnzerunterdriicken?®*

Nachdem Sonnenfels mit seiner Zugehorigkeit zumisg@iekn Volk
konfrontiert wird, will er die Flucht ergreifen urden Ort verlassen, in dem er
lebt. Eines Tages beobachtet er Israel Elkan be#tneG den Juden, dem er bei
der Flucht helfen soll, und reflektiert Gber digligchen Zuge in seinem Gesicht

198 werfel: Pogrom, S. 94.
199 werfel: Pogrom, S. 96.
200 werfel: Pogrom, S. 96.
201 \werfel: Pogrom, S. 96-97.
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und in seiner ganzen Gestalt. Die daraus strahlgviglele macht es unmaglich,

den Blick von ihm abzuwenden:

Nicht Elkan, Israel belauschte ich hi&.

Diese Erkenntnis ermutigt Sonnenfels zu weiteréerpmetationen:

Dieses Gesicht mit dem rétlichen Bartchen gehoitétrElkan, es gehdrte der Welt,
dieses Judengesicht, das schmerzlich verklartaon&des Vaters sich héb.

In der ErzahlungPogromwerden zwei Gesichter der Juden thematisiert:
Das eine gehort Sonnenfels, der seine Zugehorigkait Israel als
Beeintrachtigung seiner Lebensqualitat ansieht. IDeser erfahrt nicht, wie er
eigentlich aussieht, lediglich, dass er mit seirBoReren unzufrieden ist. Er
maochte nicht bereits an seinem Gesicht erkannt emerchd von vornherein zu
den Angehorigen des Volkes Gottes gezahlt werdas. Zveite Gesicht ist das
von Elkan, der ein streng glaubiger Jude ist. Debe zum Volk und die innere
Identifikation mit ihm bewirken die Spiegelung varanz lIsrael in diesem
Gesicht und personifiziert darin die Wirde der fahsendealten Geschichte.

Im GedichtDer Widder (Deutung eines judischen Antlitzesrden die
Elemente des judischen Gesichts in ZusammenhangdenitGeschichte des
Volkes Israel gebracht. Zu Beginn wird zwar auf Athtkeiten zwischen dem
Adressaten und einem Widder hingewiesen, in weiteoége wird aber nur noch

die Geschichte Israels nachgezeichnet:

Du hast geerbt des grof3en Widders Zlge,
Der schwarzumwollt mit Jakobs Herden zog.
Selbst in der Wste fandest du Gentige

Am Distelgras, das sich im Winde bog.
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Hat dich, du gutes Tier, der Hirt gerufen,

Kamst du gehupft, hoch pochte dir das Herz.

Oft tanztest du und scharrtest mit den Hufen.

Und davon stammt noch heut dein Hang zum Scherz.

Doch stieg der Krieger mit gestahlter Wirde

Zu Rol3, die Lanze angelegt zum Stol3,

Dann dréngtest du dich furchtsam in der Hiirde

Und bahtest matt und hoffnungsfSs.

Die einzelnen Strophen dieses Gedichtes zeigen \ddk Israel in
unterschiedlichen Epochen seiner Geschichte, wbdutie Vielfalt seiner
Erfahrungen deutlich gemacht wird. Es geht aus deribau nicht eindeutig
hervor, ob sich das sprechende Ich an eine einBarson wendet, die dem Volk
angehort, oder an ganz Israel. Hinweise auf Eimzieh, die Personen
charakterisieren, und gleichzeitige Anspielungeindael Vergangenheit legen die
Vermutung nahe, es handle sich um eine Gleichsgtzwischen einzelnen

Angehorigen Israels und dem gesamten Volk.

In der ersten Strophe wird das judische Gesicht entem Widder
verglichen, der in der Zeit Jakobs in der Wistd. [Bramit ist eine Anspielung
auf die nomadische Herkunft des Volkes gegeben.

Die zweite Strophe beschreibt die schonen Zeitezels, in denen es an der
Seite seines Hirten lebt. Es ist ausgelassen urfsicherzen aufgelegt. Der Ruf
des Hirten ist ein freudiges Ereignis, auf dasMéenschen sofort reagieren. Aus
dem Glickserlebnis leitet sich die immer noch vodene Bereitschaft her, in

jeder Situation zu lachen und zu scherzen.

In der dritten Strophe werden die Zeiten der knisghen
Auseinandersetzungen mit Feinden angesprocheedie Furcht auslésen und
seine Hoffnung téten. Es hat gar keine Chance, sithhnen zu messen, also
l&sst es sich nicht auf den Kampf ein, sonderntZgin zuriick und wagt nicht
einmal, auf eine bessere Zeit zu hoffen. Diese iWAt#HES angesichts der
Bedrohung wird ambivalent dargestellt: Sie kann ati@gausgelegt werden,
indem man den Schwerpunkt auf den Verzicht auf\§gterstand legt, sie kann

204 \Werfel, Franz: Der Widder. In: Klarmann (Hrsdas lyrische Werk, S. 491.
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aber auch als eine Rechtfertigung verstanden wentlerangesichts der Starke
der Feinde ein aktives Eingreifen zu einem aussliob¢n Unterfangen macht,

auf das man lieber verzichten sollte.

Die Verknipfungen zwischen einzelnen Juden und danzen Volk sind
derart eng, dass es kaum gelingt, eine TrennluniEehen. In deifheologumena
prazisiert Werfel seine Vorstellungen vom judisché&mssehen: In den
Gesichtern der Juden spiegle sich demnach sowehlVérgangenheit ihres
Volkes wider als auch die Aufgabe, die sie in @asvgiligen Gesellschaft zu er-
fullen haben:

Da gehen sie hin, diese gebrechlichen Heinzelmd@amahit der Laterne am Gurtel — die

judische Nase nicht ganz symmetrisch inmitten desi¢hts — und einen Riesenkorb auf

dem Buckel, und rufen: »Nur her mit der ganzen ldest Menschheit! Wir wollen sie
schon schleppen«, und haben doch kaum noch di¢, Isieli sterbend in einen feuchten

Winkel zu schleppen und zwischen den dicken Lidshnsiichtig hervorzublinzeln, ob
nicht irgendeine zugetane Hand sie doch noch figidteriihren mogé”

Die Vorurteile gegenuber Juden im 20. Jahrhundeerden in der
Gesellschaft aulRerst konsequent gepflegt: Nichtrnaédh Personlichkeit oder
deren Fahigkeiten und Kenntnisse sind entscheid@mdjern die Zugehdorigkeit
zu einer religiosen Gemeinschaft. Werfel greiftsdi&/orurteile auf und verleiht
dem, was die Gesellschaft als ,typisch judisch“diganet, spirituellen Charakter
und somit eine besondere Wirde. Dabei verwischeh die Unterschiede
zwischen einem einzelnen Juden und dem gesamtek Wals Aulere einer
Person wird sowohl von ihrer eigenen Vergangenbedinflusst, aber auch von
der Vergangenheit des Volkes, dem sie angehort.JDiken sind also nicht als
AulRenseiter der Gesellschaft zu betrachten, sonalsrtbesondere Werkzeuge
Gottes, die in der Welt eine wichtige Mission ztiiken haben.

205 \Werfel, Franz: Profane Nachtrage. In: Werfel,nizra»Leben heil3t sich mitteilen«. Betrachtungen,

Reden, Aphorismen. Frankfurt am Main: Fischer 1&5251-294, S. 263.
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5.3.3.Der Alltag der Juden im nationalsozialistischen Osdrreich

am Beispiel vonCella oder Die Uberwinder

Nicht nur auf dem Land, sondern auch in den grdB@dten kdnnen sich
judische Burger unter der Herrschaft der Natiora#sten nicht sicher fihlen.
In Wien fallen sie bereits einige Tage nach dem chhsss Osterreichs an
Deutschland der allgemeinen Judenhetz zum Opfer. dah vor der
Abstimmung viele Stral3en und Mauern mit pro-6steilnischen Parolen bemalt
worden sind, missen nun die Juden, die man wahllbslen StraR3en aufgreift,
diese Spriche mit Zahnbursten und &hnlich ungemgn&/erkzeug beseitigen.
Da dies von den christlichen Blrgern der Stadtbalsonders lustig empfunden
wird, werden die bereits beseitigten Aufschriftan den Nachten erneuert,
wodurch sich das Vergntigen der einen und die Qerladderen sogar einige
Monate lang hinziehen kann. Von besonderer Grauedmnkt dabei die
Tatsache, dass wahrend die Juden die Farbe wegzhwvas/ersuchen, die
Umstehenden dazu angehalten werden, sich Uberstig Fu machen. Dies raubt
den Arbeitenden, die manchmal keine Kraft habene @erartige korperliche
Anstrengung zu bewaltigen, die letzten Reste ihtrenschlichen Wirdén den
Synagogen werden in dieser Zeit Thorarollen venrafabbiner werden
offentlich entehrt, indem man ihnen auf den Stra@ienBarte abrasiert, und an
judischen Feiertagen missen die Frauen in der |Egktkg die Mauern und
StralRen reinigefi?

Die Einstellung der katholischen Kirche zu den Jweefolgungen ist bis
heute nicht zur Ganze geklart. Der Antisemitismsisin breiten Teilen der
Glaubigen, aber auch in der Priesterschaft zu fifleDer Vorsitzende der
Osterreichischen Bischofskonferenz, Kardinal Iranitzetzt sich zwar in der Zeit
vor dem Anschluss fur die Juden ein, dabei handsltsich aber um eine

206 Vgl. Rosenkranz, Herbert: Verfolgung und Selbsthgtung. Die Juden in Osterreich 1938-1945.

Wien: Herold 1978, S. 22.

207 Vgl. Rosenkranz: Verfolgung und Selbstbehaupt$@3.
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Einzelperson, die nicht viele Nachahmer in denregeReihen findet. Die Juden
missen also neben den Verfolgungen durch die Namiks von der katholischen

Seite einiges ertragen.

Ein Beispiel fir die Behandlung, die die Juden Ukieh ergehen lassen
miissen, gibt Werfel inCella oder Die Uberwinder.Der Erzahler, Dr.
Bodenheim, der eine der Hauptfiguren der Darstgllist, will in Wien den
Klavierlehrer seiner Tochter besuchen, um mit iHperideren Karrierechancen
zu sprechen. Das Gesprach findet nicht statt, weil jidische Lehrer am
Morgen dieses Tages aus Angst vor Verfolgung Salxst begangen hat.
Bodenheim geht auf den Stral3en der Hauptstadt hendghdenkt dartiber nach,
was er nun tun soll. In der RingstraRe will er &gxi rufen, die Chauffeure
reagieren aber nicht auf seine Zeichen. Kurz danard er von zwei Mannern
angehalten:

Da standen plotzlich zwei vierschrétige Gestaltebem mir und nahmen mich in die

Mitte. Sie trugen Lederjacken und Wickelgamaschgolche Gesichter hatte man in

Wien bei hellichtem Tage nie gesehn, flachgequétddasen, Pockennarben, Stirnwulste

und rote, aus den Armeln pendelnde Pranken. Sensais wie Morder in Zivil, die im
Spitzeldienst der Kriminalpolizei steR#.

Die beiden Manner sehen besonders abstoRend awshiSiire Gesichter als
auch ihre Kleidung weisen eher auf Verbrecher alsvartreter der offentlichen
Hand hin. Jeglicher Widerstand gegen sie ersclagmtklos. Sie fuhlen sich im
Recht und rechnen nicht damit, dass Bodenheim egt, wach ihnen zu
widersetzen. Diese jungen Nationalsozialisten swhreinicht nur korperlich,
sondern auch geistig eher der niedrigen Gesellsdwhicht zu entstammen. Ihre
Misserfolge im Leben kompensieren sie nun damigleam Menschen, die
wahrscheinlich mehr erreicht haben als sie setiosgrniedrigeri®® Zuerst fragen

sie Bodenheim, ob er auch ,so einer” ist, warteara®ine Antwort nicht ab,

208 \Werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 132.

209 Vgl. Radczewski-Helbig, Jutta: Erlebnis, Imagioatund Uberwindung. Franz Werfel als Gegner
und Opfer des Nationalsozialismus. In: Kroll, Frdrmdthar (Hrsg.): Deutsche Autoren des Ostens
als Gegner und Opfer des Nationalsozialismus. BeBiuncker & Humblot 2000. S. 283-296, S.
294,
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sondern wissen mit Sicherheit, dass er ein Jugebstohl es in dieser Zeit noch
nicht verpflichtend ist, den Judenstern zu tragebaraufhin nehmen sie ihm
seine silberne Zigarettendose weg und dricken iimges Gegenstande in die
Hand:

Die linke Lederjacke handigte mir eine Nagelblirst@en Lappen und ein Stlck
Handseife ein. Ich fragte nicht, wozu, mufte abehnz Schilling fur diese Artikel

bezahlen, deren Zweck mir schon an der Ecke destdlbfngen zur BabenbergerstralRe

klar wurde?'*

Sie fuhren ihn in eine andere Stral3e, in der sieleits einige Menschen
versammelt haben. Dort werden mehrere Juden dazwgeen, eine Aufschrift
zu beseitigen. Bodenheim ist jetzt gleichzeitig éd&jter und Beobachter. Er
bezeichnet die Situation als eine Posse und bageime Erzéahlung komische
Elemente ein, wodurch er jedoch nicht die Komilkydarn die Tragik der Szene
hervorhebt:

Die Darsteller dieser Posse waren etwa ein Dutkéedschen, in der Mehrzahl Manner

und drei elegant gekleidete Frauen. Uber die Halfteon zahlten, das sah ich sogleich,
den Unsrigen zu. Der Rest bestand aus notorischegrfdndstreuen, welche die lachende
Meute ringsum auf der StraRe zusammengefangen hitie anders als mich?

Das Erzahltempo ist sehr langsam, die Erzahlzeittdach weitgehend mit
der erzahlten Zeit. Viele Details werden lediglietwahnt, manche von ihnen
kommentiert. Einige Elemente werden aber wie inldee dargestellt. Auf diese
Weise wird die personliche Betroffenheit des Ereéhlsignalisiert und die
Bedeutsamkeit der Situation dem Leser vor Augeiilgef

Die Aufgabe der Verhafteten ist es, eine Aufsclriftbeseitigen, die die
Osterreichische Regierung vor ihrem Abtritt an g@ém Punkten in Wien
angebracht hat:

Osterreich fiir ewig*®
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Die Arbeit wird in allen Einzelheiten beschriebemobei der Erzahler nicht

darauf verzichtet, besonders komischen Aspekteh Aigmerksamkeit zu

schenken:

Mir wurde das zweite in Osterreich zur Austilgung zugeteilt. Der kashte Witz der
Komddie, welche das goldene Gemiit unseres Publikanasisgiebig erlustigte, bestand
in der volligen Untauglichkeit unseres Werkzeugs 8Mromen von Terpentin hatte man
vielleicht die blutige Olfarbe zum Weichen gebradhir aber rieben mit unseren kleinen
Handbirsten und dem schwachen Seifenschaum l&dhedrgebens an den machtigen
Buchstaben herufi?

Dem Erzéahler wird bald die Sinnlosigkeit der getotdn Arbeit bewusst,

daher konzentriert er sich darauf, seine Umgebusigag unter die Lupe zu

nehmen. Er wendet seine Aufmerksamkeit einem ditann zu, der offenbar

direkt aus einer Synagoge herausgeholt wurde, daneeinen judischen

Gebetsschal eingehllt arbeitet:

Dieser zusammengekauerter Greis bildete die Haafgdes komischen Vergnigens.
Dann und wann versetzten ihm die Lederjacken ménitStocken einen leichten Streich
und johlten:

»Bei und gibt’s keinen Schwindel, Herr Weiser vaarz...¢"

Nach der Darstellung der Arbeit betrachtet der BEieradie zuschauenden

Menschen. Es Uberrascht ihn, dass es sich dabbgiumt verwirrte, unterdriickte

Individuen handelt, sondern um

ehrsame Spiel3birger des Bezirks, Gemischtwarerdranthbaktrafikantinnen, wirte,
Kellner, Verkaufer und harmlose Passanten. Aufnh@esichtern malte sich nicht die
abscheuliche Wirklichkeit ab, sondern die Wirkunges Possenspiels, als stiinden sie
vor einer Schaubude, und alles sei Theater. Egtkimarstiegen, aber ich sah in den
Gesichtern dieser Mitschuldigen eine verkommenechins %'

Was fur die einen eine Unterbrechung des langvesiliglitags ist, ist fir die

anderen eine Erniedrigung, wie sie sie noch nieribkr sich haben ergehen

lassen mussen.
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An dieser Stelle ist die eigentliche Erzahlung weiesn unterbrochen. Auf
einmal ist die Rede vom Schreibprozess und nichtrreen der Begebenheit
selbst. Statt Bodenheim, der bisher als der pacdinErzahler seine Erlebnisse
geschildert hat, spricht zwar auch ein Ich-Erzghtksr aber sonst im Roman
nirgends vorkommt. Es ist anzunehmen, dass er mihBodenheim identisch
ist, weil er das Ereignis nicht unmittelbar anspiricsondern dessen schriftliche
Fixierung zum Thema macht. Die endgultige Antwart die Frage nach dem
Erzahler kann also nicht eindeutig gegeben werden:

Wie schwer fallt es mir, diese Szene aufzuschreibbmwohl sich weit Schrecklicheres
taglich und stindlich ereignet. Ich wollte urspriicig Gber sie hinweggehen, denn die
menschliche Schmach soll, meiner Ansicht nach, tréclibewahrt, sondern vergessen
werden. Doch ich kann nicht hinweggehen dartibermametwillen. Ich will versuchen,
aufrichtig meine Geflihle wieder zu erwecken, soveles moglich ist, schwarz auf
weilR 2

Nach diesem Einschub geht der Bericht mit einerldRefn Uber die
Erniedrigung der Juden weiter. Der Erzahler veréndaeder einmal seinen
Blickpunkt und identifiziert sich in der nachsteregBenz mit den anderen
arbeitenden Menschen, was vor allem durch das Ramonomen im Plural
deutlich gemacht wird.

Im Laufe der Zeit drangt sich bei den BeteiligteasdGefuhl der
Hasslichkeit in den Vordergrund, das sie aufgruedeiniedrigenden Arbeit und
der Art und Weise, wie sie diese zu verrichten habenmer deutlicher
empfinden:

Vorerst, ich spurte, dal3 wir alle, die wir da karet saRen, hockten, lagen, immer
halllicher wurden von Minute zu Minute, immer erbli&cher, immer weniger
liebenswert. Das war kein gewdhnliches HaRlichwerdder HaRlichsein, sondern ein
geheimnisvolles Herabsinken in einen Zustand dexdfiikeit. Erniedrigung macht

niedrig?'®
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Die Betroffenen konnen sich gegen die Behandlureggjhohen zuteil wird, nicht
wehren, sie sind den anderen vollkommen ausgdlidfsrist gar nicht moglich,
als Mensch in einer solchen Situation seine Wiitdeehalten:

Man muf3 schon Sohn Gottes sein, um gegeil3elt, dsegpid mit Dornen gekrdnt ein

schdner Mann zu bleiben. Ja, wir Entehrten, wirgderaltigten waren erloschen, niedrig,
haRlich, verabscheuungswiirdig.

Der Erzéhler — diesmal wieder Bodenheim — denkthailicer seine eigenen
Gefuhle den Peinigern gegentber nach. Er empfikdeterlei Zorn, weil er
zwischen sich und den ,Lederjacken” nicht die ggsten Gemeinsamkeiten
feststellt:
Nichts war fir mich personlichkeits- und daher wanaortungsloser als diese Gesellen in
weillen Strimpfen, mit Wind- oder Lederjacken. Auafer Hall braucht

Beruhrungspunkte, um sich zu entladen. Zwischenund jenen aber gab es keinen
Beriihrungspunk®

Bodenheim gelingt es schlie3lich, seine Passivtéttiberwinden. Die
Tatenlosigkeit der Zuschauer und die Gnadenlosigkai Aufseher wecken in
ihm Widerstand, der allerdings nicht die Beseitiguier duReren Umstande zum
Ziel hat, sondern die Einhaltung der allgemeinelmisehen Regeln, die die
Freiheit und Wirde des Einzelnen garantiefebie aul3erlichen Erniedrigungen
sind nur scheinbar unertraglich. Indem man sie &tstrhebt man sich tber alle,
die den Ernst der Situation nicht erkennen, sonderh an der Misshandlung
Unschuldiger ergotzen. Eine altere Dame, die nd&mdenheim arbeitet, knickt
zusammen. Daraufhin hilft er ihr aufzustehen undcst sie nach Hause, ohne
auf die Herumstehenden Ricksicht zu nehmen. Estsefibd aus diesem Grund
zur Polizei gebracht und verhaftet, was nicht \aal der gesamten Situation
andert, da nach ihm sowieso schon gefahndet wird.

Mit besonderer Sorgfalt schildert der Erzahler autte Gestalten der
Peiniger. Ihr AuBeres wird als abstoRend bezeicHfigentlich sind nicht die

219 \werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 135.
220 \werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 136.
221 Vgl. Radczewski-Helbig: Erlebnis, Imagination udbderwindung, S. 293.
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Arbeitenden hasslich, obwohl sie sich so fuhlenw&d &uflerlich als auch
innerlich hasslich sind die Nationalsozialisterr. Amfuihrer ist

ein Achtzehnjéhriger vielleicht, mit einem grol3eioletten Feuermal auf der rechten
Wangé?

der keine Achtung vor den Wertvorstellungen nialnt ceer Erniedrigten, sondern
auch der Zuschauer Hat.Er auRert sich abfallig Gber die Gottesmutter Blari
womit er alle Anwesenden gegen sich aufbringt. Mad¢ionalsozialisten haben in
der Schilderung dieses Vorfalls im Gegensatz zu ,tésslichen®, erniedrigten
Menschen keine Personlichkeiten. Sie werden latdtighach den Bestandteilen
ihrer Kleidung als ,Lederjacken®, ,Windjacken“ odet,Weil3strimpfe*

bezeichnet. Sie sprechen eine einfache Sprachahlestr weder Kultur noch
Bildung aus. Die Erzahlung von der Reinigung deraf® beginnt mit der
Darstellung der erniedrigten arbeitenden Juden, wdie den zuschauenden
Birgern Wiens ausgelacht und verachtet werden. AmdeEkehrt sich die
Situation um: Die wehrlosen Juden werden zu Hektéisiert, die schweigend
die Angriffe der anderen uber sich ergehen lasB&n.Nationalsozialisten, die
zunachst die Oberhand behalten, werden als ungébjldhrem Wesen nach

,hassliche” Kleidungsstiicke gezeichnet, die keid?ersonlichkeit aufweisen.

5.3.4.Vorurteile gegentber Juden und die Bildungspolitik im
Dritten Reich

Die Erzéhlung Eine blaRblaue Frauenschrifizeigt den eintagigen
Entwicklungsprozess des flinfzigjahrigen SektionfcHeeonidas im Wiener
Unterrichtsministerium, der eine einmalige Chanelkdmmt, sich eingehend mit
seiner Sicht des Judentums zu befassen. Gleidhxgitl das Bildungswesen in
Osterreich der DreiRigerjahre sowie die Vorurteaihdt, denen die Juden in dieser

Zeit konfrontiert werden, thematisiert.
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Leonidas stammt aus der Familie eines einfachenr@gralprofessors und
ist mit einer der reichsten Frauen Wiens verheirdge fihrt ein nobles und
ruhiges Leben. Da er sich keine Sorgen uber sestermalle Situation machen
muss und auch in seinem Beruf hohes Ansehen geffiigfkt er sich allgemein
durchaus wohl. In seiner Vergangenheit gibt esrdiligs ein Geheimnis, das
sein bequemes Leben auf eine harte Probe stellt.

Am 7. Oktober 1936 bekommt Leonidas mit der Morgest@inen Brief, in
dem ihn seine ehemalige Geliebte, Vera Wormsenychts flr einen jungen
Mann einen Ausbildungsplatz in Osterreich zu findéa zu diesem Zeitpunkt
die Juden in Deutschland keine offentlichen Schuhetr besuchen dirfen. Der
Sektionschef setzt sich daraufhin nicht nur mit dérhalt des Schreibens
auseinander, sondern er denkt Uber seine eigengaNgenheit nach. Er ist
sicher, bei dem jungen Mann handle es sich um se&sodin, fir den er niemals
die Verantwortung Ubernommen hat, und er fihlt swthuldig. Daher
entschlief3t er sich, sich fur die Juden in der (Ed®ft einzusetzen und die
Nachteile, die sie Uberall haben, zu beseitigergl&ubt, auf diese Weise kdnne
er das Unrecht, das er seinem Sohn und dessen imdicher Mutter angetan
hat, wiedergutmachen. Eine Gelegenheit, seine HEuotsskraft unter Beweis zu
stellen, ergibt sich gleich am selben Tag: Leonidamiss vor der
Berufungskommission die Kandidaten fir einen Pl@esnposten an der
Universitat vorstellen. Die beiden Manner, die dafiir Auswahl stehen, haben
sehr unterschiedliche Qualifikationen. Einer vonegh ist ein einfacher, bis dahin
vollig unbekannter Arzt, der andere hat zwar vidlgszeichnungen erhalten,
darunter auch den Nobelpreis, aber er ist ein Jutd aus diesem Grunde allein
kommt er fir das Amt nicht in Frage. Die Diskussidariber, wer von den
beiden den Lehrstuhl fir Innere Medizin bekommelh, smtzt Leonidas, um
seinen personlichen Kampf gegen die Benachteiligueg Juden in der
Gesellschaft zu beginnen. Wahrend der Mittagspalisegr zu Hause verbringt,
erfahrt er, dass ihn seine Ehefrau Amelie verdgthein Doppelleben mit Vera
Wormser zu fuhren. Nach der Arbeit trifft er sichit nseiner ehemaligen
Geliebten in ihrem Hotel. Sie klart ihn Uber diedem ihrer Romanze auf und
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Uuber die ldentitat des Mannes, dem er helfen sol. Abend besucht Leonidas
mit seiner Frau eine Opernauffihrung, wahrend detiee Ereignisse des Tages
noch einmal Uberdenkt.

Bereits in den Erinnerungen Leonidas spielen Verlgrtgegentber Juden
eine bedeutsame Rolle. Einen grol3en Teil seinesllgdsaftlichen Erfolges
schreibt er seinem judischen Zimmernachbarn ausStedienzeit zu, einem
~intelligenten Israeliten®, der sich eines Abendseinem Zimmer erschiel3t,

weil er des vergotterten Richard Wagner Verdammuingis gegen den eigenen Stamm
nicht zu ertragen vermochi#.

Leonidas halt diese Tat vor allem deswegen fir sigtkslos, weil sich sein
Freund das Leben genau zu dem Zeitpunkt nimmt,exra @r sich in der Nahe
befindet. Er fuhlt sich beldstigt und in seiner Qudg gestért. Das
Selbstmordmotiv an sich erscheint ihm tberheblioth ilir einen Juden typisch:
Diesen Leuten ging es Ubrigens in damaliger Zeitesstaunlich gut, daf} sie sich

dergleichen luxuridse Selbstmordmotive wie phildgsghen Weltschmerz ohne weiteres
leisten konnte?

In der Folge dieses Ereignisses erbt Leonidas dfnack, in dem er unzahlige
Balle besucht, zu einem begehrten Tanzpartner wmd schliel3lich das Herz
seiner Ehefrau erobert.

Vera ist — &hnlich wie der junge Mann, von dem lidas seinen Frack
geerbt hat — eine Judin, in der Erzahlung wird @lie eine ,intellektuelle
Israelitin® bezeichnet. Obwohl Leonidas einst ie serliebt war, sie eigentlich
ausgenutzt und verlassen hat, hat er jetzt keihe Meinung von ihr. Er ordnet
sie in die Kategorie ,Judin“ ein, da sie gewissgdaischaften hat, die in seinen
Vorstellungen alle Angehdrigen Israels auszeichnen:

224 \Nerfel, Franz: Eine blaRblaue Frauenschrift. Blwdg. Frankfurt am Main: Fischer 1990, S. 38-39.
%5 Werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 12.
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So hoch diese Menschen sich auch entwickeln konmerirgend etwas hapert es am
Ende doch. Zumeist am Takt, an dieser feinen Kudstn Nebenmenschen keine
seelischen Scherereien zu bereftén.

So wie er es als taktlos empfindet, am Abend, in,deselligen Stunde®,
Selbstmord zu begehen, findet er es unerhort, \daiss es wagt, ihm einen Brief
zu schreiben und seine perfekte Lebensordnung @merst Er versteht nicht,
warum sie nach Wien kommt und mit ihm Kontakt aofmt, und er vermutet,
der Inhalt dieses Briefes wirde seine ganze Exstaris Spiel setzen. Seine
Vorurteile gegentiber Juden haben ganz absurde hénsaZuerst meint er, der
Selbstmord ware ein untriigliches Zeichen der Ubiitiekeit, nun ist es die
Wabhl der Studienrichtung, die seinen Argwohn hemwr

Fraulein Doktor der Philosophie Vera Wormser, Sglézth Philosophie. In dieser
Berufswahl schon lag ein aufreizender Hang zur l8genheif?’

In ihrem Brief ersucht Wormser recht distanziertduformell den
Sektionschef, einem jungen Mann die Fortsetzungesédusbildung in Wien zu
ermoglichen, da dies in Deutschland nicht mdglgth Der junge Mann ist Jude,
daher ist es ihm verboten, eine weiterbildende fechu besuchen. Der Beamte
zieht aus der Nachricht seine Schliisse und isitberach kurzem Uberlegen der
festen Ansicht, der junge Mann sei das Kind, dassainer Beziehung mit Vera
Wormser hervorgegangen ist:

Ein harmloser Bittbrief? In diesem harmlosen Bigbaber hatte Vera ihm kundgetan,
daR sie einen erwachsenen Sohn besaR und daRStieseder seinige wa®

Obwohl! Leonidas viele ahnliche Briefe erhalt, fuéit sich diesmal besonders

unwohl. Das Ansuchen impliziert, dass sein SohnJede ist:

226 \werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 26-27.
221 \Werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 30.
228 \Werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 34.
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Es war ihm namlich eingefallen, dal’ sein neuer SnHmhem Malde ein israelitischer
Juingling war. Er durfte also in Deutschland niclehmdie Schule besuch&#.

Das ware aber bei seiner gesellschaftlichen undflidren Stellung auf3erst
ungunstig. Er misste seiner Frau die wahre Gedehrultteilen und ist sicher,
dies wirde eine Scheidung nach sich ziehen. Erfelvaiaran, ob man im
Ministerium einen Sektionschef beschaftigen widde,ein Kind mit einer Judin
hat. Das sorgfaltig aufgebaute Gebaude seiner Biethgerat ins Wanken.

Der erste Teil der Geschichte wird von einem alateri Erzahler berichtet,
der aus einer geringen Distanz auf Leonidas una lseben blickt. Er erklart
zwar die Geflihle und Gedanken der Figur, er schilaléech die Begleitumstande
der Begebenheit, ist aber dennoch sehr nah am geérotten und seinem
Erlebnishorizont.

In dem Moment, in dem Leonidas seine Vergangeritmtdenkt, wechselt
auch die Erzahlperspektive: Als Ich-Erzahler stalith der Protagonist in
Gedanken vor ein imaginares Gericht und legt eifassendes Gestandnis ab, in
dem er die ganze Geschichte aus seiner Sicht damegseine Vorgehensweise
zu rechtfertigen versucht. Die Distanz zum Geschedohrumpft zu einem sehr
personlichen Bericht, der allerdings weit von eiBeichte entfernt ist, bei der
man eigene Fehler reflektiert.

Leonidas kennt Vera bereits lange vor seiner Eliefting, aber erst nach
seiner Heirat kommt es zu einer Affare zwischen deilen. Er informiert sie
nicht dariber, dass er bereits gebunden ist. Alsash kurzer Zeit abreist,
verspricht er, bald wieder zuriickzukommen, um gie heiraten. In seinen
Erinnerungen bekommt die Geschichte allerdings etn&as andere Farbung. Er
behauptet nun, Vera hatte ihn verfuhrt, er selldtewicht imstande gewesen,
sich dagegen zu wehren:

229 \erfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 38.
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Zwei Wesensziige der Angebeteten schleuderten ntete 81 den Abgrund meines
Unwerts: die Reinheit ihres Sinns und eine suRen&fagetigkeit, die mich verzickte bis
an die Grenze des Schaudgfs.

Leonidas hat keinen starken Charakter. Er ist seli@@den Partnerinnen —
Vera und Amelie — unterlegen, und gibt selbst Z2of3bdas zu tun, was die
jeweilige Frau von ihm erwartet. Ohne den Reichiuimelies konnte er niemals
ein Leben fihren, das seinen Vorstellungen von IGl@&ntspricht. Die
Begegnung mit Vera hat dennoch markante Spureneinels Erinnerungen
zuruckgelassen, er ist von ihrer Personlichkeiadezingenommen, dass er die

Zeit mit ihr immer noch als

die wahre Ehe meines Lebéis

bezeichnet. Wahrend er dennoch behauptet, ledigliohSpielball in Veras
Handen gewesen zu sein, ihr quasi schutzlos aesgli genieldt er es, ihre
angebliche judische Uberlegenheit besiegt zu haled sie in eine Lage
gebracht zu haben, in der sie ihm zu Diensten ist:
Welch ein unbeschreiblicher Kitzel fir mich, als fera das Eis der israelitischen
Intelligenz schmolz und das entziickte Weibchen dréiat, in seiner ganzen holden

Fremdartigkeit und mit der bedingungslosen Hingabalen Mann, die diesem Stamme
eignet’*

Diese Erinnerungen wecken in Leonidas das Bed{rfragch seiner
Vergangenheit zu stellen. Er erkennt, Vera geganiiiclt fair gewesen zu sein,
und er versplirt das Bedurfnis, seine Fehler wiedewgnachen. Er beschliel3t,
die einstige Affare seiner Frau zu beichten unchtal auch die Konsequenzen
daraus zu ziehen. Er bereitet sogar eine Redal@er Amelie in einem ruhigen
Augenblick vortragen will.

Alle diese Erwagungen zeugen von einer eingeheAdseinandersetzung
mit seiner Vergangenheit und mit seiner Einstellangluden. Das Unrecht, das
er nach eigener Erkenntnis seiner Geliebten unéseSohn angetan hat, will er
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nun wiedergutmachen, indem er sich zumindest inAdstibung seines Amtes
fur einen Juden einsetzt.

In seiner Funktion als Sektionschef ist Leonidaseuranderem fir die
Nachbesetzung der vakanten Professorenposten asndersitat zustandig. An
dem Tag, an dem er Veras Brief erhalt, findet &esprechung im Ministerium
statt, in der einige solche Falle zur Diskussiorgetegt werden sollen. Ihm fallt
dabei die Aufgabe zu, die Lebenslaufe und Qualiitkeen der Kandidaten dem
Minister und anderen Mitgliedern der Kommissionreterieren. Eine besonders
heikle Entscheidung betrifft den Lehrstuhl fir InméMedizin, flir den es zwei
Kandidaten gibt: Professor Lichtl und Professor xaleder Bloch. Auf den
Bewerbungsunterlagen von Bloch hat Leonidas schoWarfeld den Vermerk
~2unmoglich* angebracht, da es sich bei dem Kaneéidaim einen Juden handelt.
Die Mitglieder der Kommission favorisieren Lichtheil die Fakultat und der
Senat mit seiner Person einverstanden sind. Lesnigtazu diesem Zeitpunkt
allerdings in Kampfstimmung. Er hat sich bereitst ndem Gedanken
abgefunden, einen judischen Sohn zu haben, urat &gst entschlossen, fir ihn
zu kdmpfen. Eine Gelegenheit bietet sich, als erden beiden Kandidaten
Stellung beziehen soll. Er ergreift Partei fur Blownd findet treffende
Argumente gegen die Bestellung Lichtls:

»lch will dem Professor Lichtl nicht nahetretenagte er laut, »er mag ein guter Arzt und
Lehrer sein, er war bisher nur in der Provinz tasigine Publikationen sind nicht sehr
zahlreich, man weil3 nicht viel von ihm. Professolod® aber ist weltberihmt,
Nobelpreistrager fur Medizin, Ehrendoktor von aeltopéaischen und amerikanischen
Universitaten. Er ist ein Arzt der Kdnige und Ssaserhaupter. Erst vor einigen Wochen
hat man ihn nach London in den Buckingham-Palast Konsilium berufef?®

Alle diese Argumente sind aber angesichts BlochggiRaszugehdrigkeit ohne
jegliche Bedeutung. Seine Kompetenzen werden aufFdimel reduziert:

Derartige internationale Erfolge wie bei Bloch ufdnsorten seien nicht auf wirklichen
Werten und Leistungen gegrindet, sondern auf deshsedseitigen Forderung der

233 \Werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 80.
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Israeliten in der Welt, auf der ihr horigen Pressad auf dem bekannten
Schneeballsystem unerschrockener Rekl&fe.

Der Minister und seine Berater beflrchten, die Bnmumg eines Juden zum
Professor in einer Zeit, in der in Deutschland aN&tglieder dieser

Glaubensgemeinschaft immer seltener im o6ffentlicheben toleriert werden,

konnte als eine Provokation von oOsterreichischeteSsngesehen werden. Um
alle Zweifel daran auszurdumen, dass Bloch furetid®osten nicht geeignet ist,
wird sein nicht ganz einwandfreies PrivatlebenBadgriindung angefuhrt: Dieser
soll sehr hohe Honorare von seinen Patienten \gelarnwahrend er Juden gratis

untersucht,

besonders dann, wenn sie noch im Kaftan in dier@tidin kommer®®

Ein weiteres Problem stellt das Alter Blochs dar. kBnnte nur einige
wenige Jahre lang seine Tatigkeit austiben. Leomdeshschaut die Spielregeln
der Kommission. Alle Argumente, die sie bringt,sas sich in einem Satz

zusammenfassen:

Fraher war er zu jung fur ein Ordinariat. Jetztastzu alt. Und zwischendurch hatte er
das Pech, Abraham Bloch zu hei&n.

Nach der Konferenz geht Leonidas nach Hause, woskime Frau gesteht,
sie hege bereits seit Jahren den Verdacht, er féimweéDoppelleben mit Vera
Wormser, aber Leonidas gelingt es, ihre Zweifelzatdumen. Danach fahrt er
wieder ins Buro und besucht Vera nach dem Diengtrem Hotel. Er will ihr
seine Hilfe zusichern, beteuern, er méchte die Merartung fir seinen Sohn
Ubernehmen. Wahrend des Gesprachs wirkt er zierahsiicher. Er beschréankt
sich auf Reaktionen auf die Bitte Veras, dem jungemanuel zu helfen, und
versucht nur zaghaft, einige Informationen Ubemeseeinstige Geliebte zu
erhalten. So erfahrt er, dass sie nur fur ein page nach Wien gekommen ist
und bald nach Montevideo umziehen wird. Sie hatt dane Lehrstelle

234 \Werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S. 81.
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angenommen, die ihr den Lebensunterhalt sichertsiadyleichzeitig aus der
gefahrlichen Zone herauskommen lasst. Sie gibt zanverstehen, die Grinde
fur ihre Reise seien durch die politische Lage wudchland begriindet, und
zweifelt daran, Osterreich sei ein sicheres LandJfiden. Leonidas betrachtet
diese Gedanken wieder nicht als Ausdruck der Besongn das eigene Leben,

sondern:

Also da ware er wieder, der alte Hochmut diesertd,edie empérende Uberheblichkeit.
Selbst dann, wenn man sie in den Keller gespetrttba sie so, als wirden sie vom
siebenten Stockwerk auf uns herunterblicken. Gesextrsind ihnen wirklich nut die
primitiven Barbaren, die mit ihnen nicht diskutieyesondern sie ohne viel Federlesens
niederkniippel 3%’

Leonidas Uberlegt nun, wie Emanuel aussieht undnwtat, er misse Vera
ahnlich sein. Erst als er diese Gedanken auf3eil; sich heraus, dass es sich
hier nicht um einen Sohn seiner einstigen Gelielitandelt, sondern um den
Sohn ihrer Freunde, die vor nicht allzu langer Gestorben sind.

Leonidas ist erleichtert, nachdem er erfahren leat, habe keinen
unehelichen jiudischen Sohn. Er flhlt seine Lebeiiskrund seine einstige
Sicherheit zuriickkehren. Nun will er von seinerdiluaus der Beziehung mit
Vera erzéhlen, von dem Brief, den er zerrissenurat,von seiner Beflirchtung,
aus ihrer Affare konnte ein Kind hervorgegangem.sié diesem Augenblick
erfahrt er, dass er tatsachlich einen Sohn gehahtder aber infolge einer
Epidemie gestorben ist. Der Brief, den ihm Verardatuvor geschickt hat, hat
eben diese Information enthalten.

Am Abend besucht Leonidas mit seiner Frau eine Qumestellung.
Wahrend der Auffihrung lasst er seine Gedanken eounal Revue passieren.
Er schafft es, wieder Distanz zu den Ereignisses Tges aufzubauen, und
bezweifelt die Aussagen, die Vera tber EmanuetrEijemacht hat:

Wer hétte das gedacht, daf? in den Landern, wo tibseneblichen nicht atmen kénnen,
hochentwickelte Menschen wie Emanuels Vater zu Tgmtialt werden, mir nichts, dir

237 \Werfel: Eine blaRblaue Frauenschrift, S.127.
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nichts? Das sind doch erwiesenermall3en Greuelméaréttemglaub’s nicht. Wenn Vera
auch die Wahrhaftigkeit selbst ist, ich will eshiiglauberf®

Auch in der Frage der Nachfolge an der Universtight er seine Meinung
zurtck. Er sieht sich nun aufRerstande, etwas an liEstehenden System zu
andern, und findet nun auch keinen Grund mehr,esétellung durch die
Forderung eines Juden zu geféahrden, auch wenn eiesem den besseren
Kandidaten sieht:

Ich bin weder Heraklit der Dunkle noch ein intetledler Israelit, sondern ein

offentlicher Funktion&dr ohne Spruchweisheit. Weell s nicht endlich lernen, genau
solch ein Esel zu sein, wie alle andern?! Man nuklie3lich zufrieden sein. Man mufl3
sich das Erreichte immer wieder zu Gemiite fuliten.

Dieser Tag hatte fur die Personlichkeitsbildungridas entscheidend sein
konnen. Er wird mit seiner Vergangenheit konfromitiend hat die Mdglichkeit,
sie zu klaren und zu bewaltigen. In einer Zeitjén die Juden in allen Bereichen
des offentlichen Lebens benachteiligt werden, hatie einmalige Gelegenheit,
sich auf ihre Seite zu stellen und alle gangigeruxteile zu entlarven. Dennoch
steht er am Ende des Tages als derselbe Mann idar den Morgen war, bevor
er seine Post eingesehen hat. Um seine bequema&dagbaicht zu gefahrden,
entschliel3t er sich, sich in die breite Masse sefleggenossen zu stellen, die in
den Juden immer die Schuldigen fir die eigenen dfiskge und
Enttduschungen sehen. Auf diese Weise werden altariéile ihnen gegentiber
gepflegt statt abgebaut, und der Prozess ihreranening aus dem offentlichen
Leben schreitet immer schneller voran.
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5.4. Juden als Figuren in den Werken Werfels

In der deutschen und 0Osterreichischen Gesellsalexdt20. Jahrhunderts
bestehen viele Vorurteile gegeniber Juden. Digsber von den Vorstellungen
Uber gemeinsame &aufRerliche Merkmale, &hnliche Gtemeagenschaften bis hin
zu der Unterstellung, sie seien fir die schlechigsehaftliche Lage im Land
verantwortlich und beanspruchten die Weltherrsctimfsich.

Werfel sieht nun seine Aufgabe darin, die Vorueaegentber Juden zu
entkraften und auch die verschiedenen judischesORkchkeiten darzustellen,
die sich in der Gesellschaft finden. Er zeigt Rabhi die sich unermudlich ftr
ihre Gemeinden einsetzen, auch wenn sie dabeiigenes Leben in Gefahr
bringen, Flichtlinge, die keinen Ort finden, an dsm sich erholen kdnnten,
tiefglaubige Menschen, aber auch solche, fur dieligke zu einer
Nebenséchlichkeit geworden ist. Er spricht von giégubigen Juden, die bewusst
im Glauben ihrer Vater leben, aber auch von solckén sich aus materiellen
Grunden fur einen Glaubenswechsel entschlossennhd@hech die Betonung
von gewissen Merkmalen und Eigenschaften ist ehtrkscht festzustellen,
welche von diesen Figuren das Wohlwollen ihres Asitgeniel3en, und welche
fur ihre Handlungen und Haltungen kritisiert werden

Aladar Furst Cella oder Die Uberwindgrist ein Bild des glaubenden,
gebildeten und treuen Rabbiners, der fir die ihwmegrauten Menschen sogar
sein Leben aufs Spiel setzt. Jacobowslacobowsky und der Obeysterkorpert
den Flichtling unter den Juden, der stdndig durelschiedene Machte
gezwungen wird, sich eine neue Existenz aufzubabDenBodenheim Cella
oder Die Uberwinder steht fur die intellektuellen Juden, die mitten der
christlichen Gesellschaft leben, sich mit derenalee identifizieren und

trotzdem alles in Kauf nehmen, was die Zugehdrigkeilsrael mit sich bringt.

Werfel gibt allerdings auch Beispiele fur Juder wiicht seiner Vorstellung
von idealen Angehorigen des auserwahlten Volkespeathen. So haben der
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Versicherungsvertreter SchlesingeDef Tod des Kleinblrgeys oder der
Reisefuhrer Kompert Oer veruntreute Himmglihre Religionsgemeinschaft

verlassen, um sich das Leben zu erleichtern oddkammere zu machen.

Um auf die enge Verbindung zwischen den einzelnédisghen
Personlichkeiten des 20. Jahrhunderts und der Yigegdneit des ganzen Volkes
hinzuweisen, beschrankt sich Werfel nicht auf dadiellung von Juden, die in
seiner Zeit leben, sondern er greift auf bibliscbestalten zurtick, die er als
Vorbild fur alle zukiinftigen Generationen ansieht.

Im RomanJeremias. Horet die Stimnieschreibt er das Leben und Wirken
des grol3en Propheten. Die Erzahlidey Tod des Mossowie das GedicHDas
Gebet Mosiswidmet er einer der bedeutsamsten Gestalten $sr&elstellt in
Adamund Zwiegesprach an der Mauer des Paradiedis Schwierigkeiten dar,
mit denen Adam nach seiner Sinde und nach dereédmntrg aus dem Garten
Eden zu kampfen hafAbsalombeschreibt die tragische Flucht Absaloms nach
der Schlacht und den Augenblick, in dem sich sdfi@are in einem Baum
verhdngen, so dass er von seinen Feinden gefamgkgeaidtet wird. Die Worte
Ruths, die ihrer judischen Schwiegermutter versprisie nach dem Tod ihres
Mannes nicht zu verlassen, paraphrasiert WerfdRuths Worte Ein eigenes
Gedicht widmet er den drei Junglingen im Feuerof&ia,im Buch Daniel als
Kampfer fir die Verehrung des einzigen Gottes soiaigrofte Gefahr auf sich
nehmen Die drei Jinglinge im FeuerofénSchliel3lich schreibt er von der
Vision Ezechiels von der Auferstehung Israelszdchiels Gesicht von der
Auferstehung von der Erweckung des Propheten JesBje Erweckung des
Propheten Jesaja und von der Himmelfahrt des Propheten ElijRig(
Himmelfahrt des Propheten Eljja

Im Folgenden werden einige judische Personlichkeite den Werken
Werfels und ihre Rolle in Bezug auf das Leben ihaly der Gemeinde néher
betrachtet.
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5.4.1.Aladar Furst — das Vorbild

Die Geschichte von Aladar First und von der Veouag der Juden aus
Parndorf wird von einem auktorialen Erzahler beathder das wiedergibt, was
Kaplan Felix im Gefangnis erzahlt. Dieser Erzadhldlommt zwar
selbstverstandlich in der Handlung nicht vor, datnaibt er durch einige

Andeutungen zu verstehen, dass er ein Jude ist:

In Parndorf lebte eine kleine Gemeinde der Unstfgen

Da die Geschichte in weiterer Folge das Leben dderd behandelt, kann man
daraus schliel3en, dass es die Religionsgemeinsshafiit der sich der Erzahler
identifiziert. Durch die Verbindung des Berichtases Augenzeugen und die
Einbindung eines Erzahlers, der sich mit den Vegtéoi identifiziert, wird nicht

nur die Schilderung lebendiger gemacht, sonderh dec Leser in die Handlung

einbezogen.

Aladar Furst ist der Rabbiner der jludischen GeneimdParndorf. Er ist
etwa drei3ig Jahre alt, verheiratet und hat drainkl Kinder. Zu seinen
wichtigsten Aufgaben gehoren die Abhaltung des €3dienstes am Sabbat und
des Religionsunterrichts in den Schulen der Umggbun

Aladar Furst muf3 ein Sonderling und Abseitsgangsvegen sein, denn als Doktor der

Philosophie, als Absolvent des berihmten hebrams@mminars zu Breslau, wuldte er

nichts Besseres zu tun, als zu den Strohdachemasseieimatdorfes heimzukehren, sich

dort in der erlesenen Bibliothek zu vergraben, elimus Deutschland mitgefiihrt hatte,

und ansonsten das Amt eines landlichen RabbinerBdindorf und einige andre nahe
Gemeinden zu versehéH.

FiUr den Erz&hler der Geschichte ist es nicht ndlzwbbar, aus welchem Grund
dieser gebildete Mann nach dem Studium in seineamé&tert zurtickgekehrt ist,
obwohl er eine erfolgreiche Karriere hatte machénnlen. Diese Aufopferung

|6st aber seine tiefe Bewunderung aus.

240 \werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 160.
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Zwischen den beiden Seelsorgern, dem katholischiestér Ottokar Felix
und dem Rabbiner, besteht das Verhéltnis von gegeyes Achtung und
Freundschaft. Furst ist nicht nur an der Theologgner eigenen Religion
interessiert, sondern er befasst sich auch eingehart der Lehre der
katholischen Kirche. Vorbehalte gegeniber dem @mwisam und der Person
Christi selbst sind ihm fremd. Viele Abende langhrtiier philosophische
Diskussionen mit Felix, bei denen er manchmal méber die katholische
Religion zu wissen scheint als der Kaplan selbst:

Er war in den Fachern der katholischen Theologieeimlich gut beschlagen (zu viel

wird Felix wahrscheinlich gedacht haben, wie ich Kenne); er zitierte Paulus, Thomas,

Bonaventura, Newman kenntnisreicher, als ein géglaborfkaplan dazu imstande

ware?+

Das Vertrauen, das der Rabbiner seinem Kollegegegenbringt, geht so weit,
dass sich Furst mit ihm berét, als ein ortsbekarwézi ankindigt, alle Juden in
der Gegend t6ten zu wollen.

Eine der Eigenschaften, die Werfel oftmals bei daden beobachtet, ist
eine Fremdheit, die kein einziger von ihnen ablekgam. Diese ist ebenfalls ein
Kennzeichen des Rabbiners:

Zwischen ihm und First stand vermutlich nicht nier\derschiedenheit des Glaubens als

eine hemmende Macht, sondern auch eine jahrhuieferferemdheit, die sich nicht
leicht tiberbriicken 123

Viele Juden verspiren eine gewisse Abneigung gé&lerstus, was zum
Teil durch die jahrhundertealte Verfolgung seiteles Christen begriindet ist.
Anders verhalt es sich bei Furst, der

in sich die ebenso uralt-unsinnige wie durch Leitegreifliche Christusscheu seiner
Véter iberwunden hatté

242 \werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 161.
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Trotz seiner Affinitat zum Christentum lehnt Fleste Konversion entschieden

ab und kann die Bekehrungsbemiihungen der Christeduten gegeniber nicht

nachvollziehen:
»lch weil3 nicht, Hochwiirden«, so lautete jene B&omgg des Rabbi, »warum die Kirche
solchen Wert drauf legt, die Juden zu taufen. Kasnihr genigen, unter tausend
streberischen oder schwéchlichen Renegaten vialleieei echte Glaubige zu gewinnen?
Und dann, was wirde geschehen, wenn sich alle Jdeeielt taufen lieRen? Israel
wirde verschwinden. Damit aber wirde auch der ginzeale Zeuge der gottlichen
Offenbarung aus der Welt verschwinden. Die heili@ahriften wirden dadurch aus
einer durch unsre Existenz dokumentierten Wahthetiner leeren und kraftlosen Sage

werden wie irgendein Mythos der Griechen. SiehtKliehe diese Gefahr nicht? Wie
gehéren zusammen, Hochwiirden, aber wir sind keiimlesi 2*°

Ein Beweis fur die Notwendigkeit der Existenz I¢saist das Leid, das
dieses Volk im Laufe seiner Geschichte erlitten. hateses muss einen
bestimmten Sinn haben, damit Gott nicht als einppeangesehen wird, dem das
Schicksal der Menschen nichts bedeutet:

[G]lauben Sie vielleicht, da? Gott uns zweitausdatire hétte unnitz erdulden und
Uberstehen lasseti?

Aladar First lebt in einer besonders schwierigent. Z&r wahlt das
beschauliche Leben eines Dorfrabbiners und geféiamal in eine Situation, in
der er Uber das Leben seiner ganzen Gemeinde eitsnhsoll. Angesichts der
grél3ten Bedrohung, die die Geschichte Israels gekaat, bleibt er ruhig,
besonnen und schafft es sogar, sich in den |letaigenblicken, die er in seinem
Haus verbringen darf, in seine geliebten Blichereztiefen:

Einige hundert Bande tiirmten sich rings um ihnakr hielt ein Buch in der Hand und
las, las tiefversunken mit dem Schimmer eines Liashem den Mund?’

Diese Ruhe macht groRen Eindruck auf den kathaisdBriester, der bereits
alles versucht hat, um die Vertreibung zu verhindgrdoch am Unwillen seiner
Vorgesetzten gescheitert ist. Als die Juden an degarischen Grenze

245 \Werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 161-162.
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angekommen sind, zerstbren die nationalsozialfgtisc Jugendlichen ihren
gesamten Besitz.

Wahrend die Juden auf die Entscheidung der Grendiegawarten, ob sie
nach Ungarn einreisen dtrfen, veranstalten diegariganner, die sie begleiten,
ein sonderbares Spiel. Sie bringen dem Rabbiner zzim Hakenkreuz
umgestaltetes Friedhofskreuz und verlangen von gich,davor zu verbeugen.

Aladar First nahm das Hakenkreuz entgegen undetn@in Schritt zuriick. Jetzt aber

geschah etwas vollig Unerwartetes. (...) Ein jldesdRabbi hat das getan, was eigentlich
ich, der Priester, hatte tun sollen ... Er stelie geschéndete Kreuz wieder hé&f...

Nach dieser Tat lauft Furst weg, wird dabei erssbosund rettet so das Leben
der ganzen Gemeinde:
Durch seinen Tod rettete Furst den gréf3ten Teileseébemeinde. Der Major verging sich

gegen das Gesetz und setzte seine eigene ExistészSaiel, indem er allen den
Grenziibertritt gestatteté’

Somit wird der Rabbiner zum Martyrer fir die cHrtdte Religion und zum
Erléser der Juden. Indem er seiner Gemeinde denif\eig Freiheit ermoglicht,
vollendet er seinen gottlichen Auftrag.

Die Erzahlung stellt Aladar Furst als einen vollkaenen Juden dar. Sein
Glaube ist unerschutterlich und ehrlich, sein Bindér die ihm anvertrauten
Glaubigen halt jeder Versuchung stand, und er nimogiar den Tod in Kauf,
wenn das dem Wohl der Gemeinde dient. Der Rabbieegint in sich alle
Elemente, die Werfel als Autor an judischen Peisbkeiten hervorhebt. Er hat
eine Art Fremdartigkeit behalten, die die Juden \alen anderen Volkern
unterscheidet. Er kennt die Grundlagen der choistin Theologie und steht ihr
nicht ablehnend gegeniber, auch wenn er die Koiovezsim Christentum nicht
fur den richtigen Weg fur einen Juden halt. AlleneeAufgaben erflllt er nach
bestem Wissen und Gewissen. First ist somit nicihtats Rabbiner aul3erst
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positiv dargestellt, sondern seine gesamte Pechikalit weckt die Achtung aller,
die ihm begegnen.

5.4.2.Jacobowsky — der Flichtling

Bei dem Drama Jacobowsky und der Obeisandelt es sich um eine
Komddie, die aufzeigt, mit welchen Methoden und 1@ktereigenschaften es
maglich ist, in einer feindlichen Welt zu tGberleben

Die Lebensgeschichte des flichtenden Juden Jacé&lpwdsr ohne Pass,
ohne eine bestimmte Nationalitat unterwegs ist,den Nationalsozialisten zu
entkommen, erfahrt der Leser unmittelbar aus deddend selbst. Durch
verschiedene Ausspriche und Erzahlungen wird digirseines Schicksals vor
Augen gefluhrt, das es ihm unmdglich macht, einigeg Leben an einem
bestimmten Ort zu verbringen. Er ist ein Fluchtgemnter den Flichtlingen in
den Werken Werfels. Seit der frihesten Kindheitdser und seine Familie
gezwungen, ihre Heimat zu verlassen und sich em&uen Lebensraum zu
suchen. Schon bald nach seiner Geburt muss seinerMiliichten, weil der
russische Zar Pogrome auf Juden angeordnet ha#&dtrst in daher Deutschland

auf,

von der festen Uberzeugung gewiegt, ein kleinanstner Deutscher zu séih

WO er sogar wegen einiger bedeutsamer Verdienstediemdeutsche Kultur
berihmt wird. Nachdem die Nationalsozialisten degierung in Deutschland
Ubernommen haben, sieht er sich gezwungen, nach Widlichten. Er kann
allerdings auch dort nicht lange bleiben, weil dlationalsozialisten auch in
Osterreich die Herrschaft ibernehmen, also begibich nach Prag. Nach nicht
allzu langer Zeit wird die Stadt von den deutscherppen besetzt, daher geht er
nach Paris, wo er sich zur Handlungszeit des Draaudkalt. Nicht einmal
Frankreich wird vor dem Uberfall der Deutschen ghosit, und so muss sich

250 \werfel, Franz: Jacobowsky und der Oberst. Komé&iler Tragtdie in drei Akten. Frankfurt am

Main: Fischer 1962, S. 19.
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Jacobowsky wieder einmal Sorgen um sein Leben madbie einzige Chance,
in ein sicheres Land zu kommen, sieht er in einactt nach England oder
Amerika. Er kauft ein Auto, mit dem er Paris vesks will. Da er aber selbst
nicht fahren kann, nimmt er den Obersten Stjerlyingkd dessen Adjutanten
Szabuniewicz mit, die den Auftrag haben, wichtiggkDmente nach England zu
bringen. Die beiden Figuren unterscheiden sich &bhtlich voneinander:
Stjerbinsky vertritt eine vergangene Gesellschadt golnischen Offiziere,
Jacobowsky  definiert sich  dagegen  ausschlief3lich rchdu seine
Fluchtnotwendigkeit. Indem sie gemeinsam auf eirgs&® gehen, die ihr
Uberleben als Ziel hat, sind sich aufeinander amggem, was immer wieder in
verschiedenen Situationen deutlich gemacht wirdi diese Weise postuliert
Werfel die Verséhnung zwischen den Angehdrigen digdentums und des
Christentums>* Bevor sie sich auf den Weg zur Kiiste machen, $iprbinsky
seine Geliebte Marianne ab und die ganze Gruppiekt, ihr Ziel zu erreichen.
Unterwegs werden sie mehrmals angehalten, und dawstly schafft es, allen
Kontrollen zu entkommen und Treibstoff flr die Véefahrt zu besorgen. Nach
einem Streit trennen sich die Wege der Gefahrtear aach nicht allzu langer
Zeit kommen sie wieder zusammen und warten auf BRlast, das sie nach
England bringen soll. Darin ist allerdings so weRigtz, dass eine Person aus
der Gruppe nicht mitfahren kann. Jacobowsky finsieh bereits mit seinem
Schicksal ab, aber Marianne Uberlasst ihm ihretzPt#a er sich als Jude in

groRerer Gefahr befindet als sie.

Aufgrund des haufigen Wechsels seines Lebensraudesdifiziert sich
Jacobowsky mit den Kulturen vieler Lander. Die Gébauf polnischem
Staatsgebiet beschert ihm einen polnischen Namersclgtzt die deutsche
Kultur ganz besonders, obwohl er in DeutschlandisbLeid ertragen mus¥:
Aus jedem dieser Lander sucht er sich das aus,ewddr das Beste halt und

251 Vgl. Mennemeier, Franz Norbert und Frithjof Traputsche Exildramatik 1933 bis 1950.
Munchen: Fink 1980, S. 75.

Vgl. Schwarz, Egon: ,Ich war also Jude! Ich wam é&nderer!* Franz Werfels Darstellung der
sozio-psychologischen Judenproblematik. In: Auchelstr, Karlheinz: Franz Werfel. Neue Aspekte
seines Werkes. Szeged 1992 (= Acta Germanica 26%180, S. 167.
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entwickelt so einen guten Geschmack und Intelligér&eine Anpassung an die
Gewohnheiten der Volker, unter denen er lebt, \esbe allerdings nicht seine
Uberlebenschancen. Dies verbindet das SchicksalEde=elnen mit dem des
ganzen Volkes: Genau am Hohepunkt der Anpassungudksn an die deutsche
Gesellschaft ereignet sich der grote Vernichtuegsich der Geschichtg.

Jacobowsky, der Flichtling, hat keine genauen Erunmgen an seine Kindheit
und Jugend in Russland und Polen, dafiir geniegeiae beruflichen Erfolge in
dem Land, aus dem er als Erwachsener aufgrundrgeelgionsangehdrigkeit

vertrieben wird.

Die Notwendigkeit, standig damit rechnen zu miss&men derzeitigen
Aufenthaltsort bald verlassen zu mussen, bildelacobowsky eine Reihe von
Fahigkeiten heraus, die ihm auf der einen SeiteUtssleben ermdglichen, auf
der anderen aber einen Zyniker aus ihm machensidbrscheinbar tber alle
menschlichen Bedirfnisse erhebt. Durch die vielkrchiversuche erhdht sich
dennoch das Risiko, erkannt und getotet zu werlderse Tatsache hat er standig
vor Augen und macht sich keine lllusionen Uber selberlebenschancen.
Anderen gegenuber spricht er dariber mit einer ggam Ironie, die einen
makabren Eindruck hinterlasst:

Man findet heute tberall die ippigste GelegenheijroRer Gesellschaft zu sterlfén,

behauptet er, als ihn ein junges Méadchen darauhedsam macht, dass er
allein sterben wird, wenn er sich nicht darum kiummieald eine Familie zu

grianden. Auch in Bezug auf seine Herkunft kannar sonischer Bemerkungen
nicht enthalten, und so antwortet er auf die Frajgesein Vater mit geistigen
Getranken gehandelt hat:
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Nicht gerade mit Getréanken, aber mit Geist ein geniEr hat die judischen Kinder in
biblischer Geschichte unterrichtet, Kain und Aleévid und Goliath, wissen Sie, und
Ahnliches .2°®

Um kein unnotiges Leid zu verursachen, bindet@r an keine Frau, obwohl ihn
die Damen in seiner Umgebung fir einen idealen Emenhalten:

Was soll eine Frau lieben an mir? Ich kann nicilmmeil die Minimalforderung des
Weibes erfilllen: fester Wohnsitz und kein Bafith.

Oberflachlich gesehen lasst sich Jacobowsky niewasdEmotionen leiten.
Er betrachtet jedes Geschehen aus einer gewiss&amBiheraus, kalkuliert seine
Chancen und handelt so, wie es im Moment am vetiggtén erscheint:

Ich beurteile die Gefahr mit Vernurifé

Jacobowsky ermdglicht Stjerbinsky und seinen Bégleidie Flucht, indem
er sowohl fur das Transportmittel als auch fir deeibstoff, aber auch fir die
Verpflegung Sorge tragt. Dabei vergisst er nichgrisinne, der Geliebten des
Obersten, jeden Morgen rote Rosen mitzubringencibseine Fahigkeit, immer
wieder Treibstoff zu besorgen, sieht er sich aleiWundertater an, der eine
besondere Gunst Gottes geniel3t:

Ich will mich nicht Uberheben, Madame. Nicht Jacebky tut Wunder, aber Gott tut
Wunder an Jacobowsky noch imnigt.

Trotz seines unsterblichen Uberlebenswillens ists daefuhl, das
Jacobowsky in einem besonderen Ausmald kennzeictiimeAngst. Er spricht
von sich als von einem ,nervésen Menschen®, dér sie seiner Zukunft sicher
sein kann. Noch bevor sich die Gruppe auf die Reesgbt, vergleicht er sich
mit dem Obersten:

26 Wwerfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 50.
27 Werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 45.
28 \Werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 16.
29 Werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 86.
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Sie sind ein Held. Ich bin kein Held. Sie sind, vaie fiihle, ein starker Charakter. Ich bin

nur ein nervoser Mensch. Starke Charaktere neigan Pessimismus. Ich bin ein

Optimist?®°

Obwohl er fast sein gesamtes Leben auf der Fluehiringt, gewdhnt er sich
nicht an die Lebensweise eines Wanderers, sonaédm sich nach Ruhe und
Erholung:

Carte d'identité!! Sie beweist Ihnen, dal ich eemviser Mensch bin, der sich unsagbar
nach Ruhe sehnt und sie nicht finden k&hn.

Trotz seines logischen Zugangs zum Leben und dbigkgit, alles als
gegeben anzunehmen, ist Jacobowsky doch sich#ictingental. Er will nicht
darauf verzichten, einen Schrankkoffer und zwei €Fah-Teppiche nach
England mitzunehmen, die zwar unhandlich sind umd Auto viel Platz
einnehmen, aber fur ihn einen besonderen Stellénhagdven. Nachdem ihm
Stjerbinsky verbietet, die Teppiche einzupackeht gr sie in Verwahrung und
gesteht, bereit zu sein, viele Opfer zu bringemiddie Flucht gelingt:

Ich weil3 es selbst nicht, Madame Bouffier. Der @bemd ich sind gewissermalien

Mitarbeiter. Am Werk der Flucht. Mitarbeiter miis€@pfer bringen. Ich bin bereit dazu!
Wer braucht heutzutage Abdul Hamids Teppich¥& ...

In allem, was Jacobowsky tut, scheint seine Zuggkéit zum Judentum
durch. Er fuhlt sich als ein Vertreter des Volkesl sieht seine Verfolgungen in
engem Zusammenhang mit dem Schicksal aller Judrsghiedlicher Zeiten.
Auf die Anfrage eines franzdsischen Brigadiers, Zlgar die Nazis nicht kennt,
sich aber auch nicht vorstellen kann, dass siergaosgm sein kénnen, wie sie
von manchen geschildert werden, erwidert Jacobowsky

Sie werden mich fressen, Herr, speziell mich! lzhibre Leibspeisé®®

20 werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 30.
21 Wwerfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 78.
22 \erfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 52.
263 Werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 80.
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Als Jude ist Jacobowsky nicht nur auf der Flucht den Nazis, er muss sich
auch noch die antisemitischen Spriche Stjerbinskphoren, der keine
Gelegenheit auslasst, ihm seine Verachtung zu zei§e behauptet er zum

Beispiel:
Nur die Jacobowskys arbeiten nicht mit ihrer HaBid.sind sich zu gut daZtf.

und bestatigt damit nicht nur die gangigen Vorilgtesondern rechtfertigt die
Verallgemeinerung Jacobowskys, der sich als eir@hd€s ganzen Volkes sieht.
Die Einbindung in das judische Volk gibt ihm abarcl den Vorteil einer
jahrhundertealten Erfahrung, die er von seinen &todn ererbt hat. So kann er
sich von Menschen wie Stjerbinsky distanzieren:

Ich habe mich von den Stjerbinskys immer zu dis&aen verstanden, und langer als
lumpige dreihundert Jahré?

Dadurch gewinnt er den Vorteil, sich als ein Opfeeiner besseren Position zu
befinden:
Einen Vorzug aber hab ich voraus vor Ihnen. Ichnkaiemals Hitler sein, nicht bis zum

Jiingsten Tage. Sie aber hatten ganz gut Hitler lgg&mmen, und Sie kdnnen es noch
immer werden. Jederzéeftt

Nach einer langen Flucht verliert Jacobowsky doehHbffnung auf eine
Mdoglichkeit, mit dem Leben davonzukommen und dashesie England zu
erreichen. Er trennt sich von Stjerbinsky und vehnsuauf eigene Faust eine
Mdglichkeit zu finden, Frankreich zu verlassen, vgash aber als aussichtslos
herausstellt. Er findet sich mit seinem Schickdaluad gewinnt auf die Weise
die Ruhe, von der er vorher gesagt hat, er hattasseht nach ihr:

In mir ist eine tiefe Ruhe, die Sie nicht begreikEmnten! Ich pirsche mich jetzt in mein
Quartier. Vielleicht habe ich noch ein paar Taged®zeit™®’

24 Werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 85.
25 werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 74.
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27 Werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 153.
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Jacobowsky kann dennoch den Fangen seiner Verfelggkommen. Er verlasst
Frankreich und hat somit zum fiinften Mal in seineaben die Chance, von
vorne anzufangen. Sein Schicksal ist wieder eimlSid dessen, was das ganze
judische Volk erwartet:
Ja, Marianne, die Jacobowskys sollen ausgerottetiame unter dem offenen und
versteckten Beifall der Welt! Sie werden nicht arsgtet werden, wenn auch Millionen

sterben. Gott straft uns. Er wird wissen, warumsteaft uns durch Unwiurdige, die uns
starken, indem sie uns schwachen. Und dann veetiehsie voll Ekel immer wiedé?®

Das Drama Jacobowsky und der Oberdbasiert auf einer wahren
Begebenheit. In der Figur des judischen Flichtlimg§Verfels Werk begegnet
aber ein typisches Bild eines Juden, wie ihn detoAsieht. Die Verbindung
zwischen dem Schicksal einer Einzelperson und desrgdnzen Volkes ist dabei
ein wesentliches Merkmal. Im Laufe des 20. JahrbBusdmuissen viele Juden
ihre Heimat verlassen, obwohl sie nicht wisseneslihnen gelingen wird, einen
sicheren Ort zu finden, an dem sie leben kdnnerrfalstellt die Geschichte
eines Menschen dar, dessen Leben eigentlich nuiFlueht besteht. Dadurch
macht er seinen Zeitgenossen Hoffnung darauf, dash sie einmal alle
Gefahren hinter sich lassen werden und in ein neaad kommen, das fir sie
dann das Gelobte Land sein wird.

5.4.3.Bodenheim — der assimilierte Intellektuelle

Dr. Bodenheim ausCella oder Die Uberwinderreprasentiert die
assimilierten Deutsch sprechenden Juden in Osthrrém einigen Teilen des
Romans fungiert er als Ich-Erzahler, der tGber seigenen Erlebnisse Bericht
erstattet. Er entstammt einer alten Familie augrsisdt, die ihm kaum eine
religiose Erziehung hat zukommen lassen. |hre Wnognibefindet sich
gegenuber der Haydnkirche, aber die Kinder dirfemisht besuchen:

268 \werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 158.
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Die Kirche meiner Kindheit war mir etwas unheimliecimd doch liebte ich sie aufrichtig,
obwohl meine Eltern nichts mit einer Kirche zu hatten und uns sie zu besuchen, wenn
man’s ganz genau nimmt, sogar verwehrt ¥ar.

Sein Vater ist ein aufgeschlossener Mensch, der itnmer erklart hat, alle
Menschen seien gleich. Dennoch kann Bodenheim @édhGnicht loswerden,
eigentlich zu einer anderen Gruppe von Menschegehéren:

Und doch konnte ich nicht umhin, in meinem heindigim Gefuhl zwischen den

Unsrigen und den andern eine gewisse Verschiedenindiemerken, obwohl bei uns zu
Hause mir niemand sagte, wer dieses sei und wesj€h

Bodenheim, der mit einer Christin verheiratet asheitet als Rechtsanwalt.
Er ist ein Osterreichischer Patriot, der sich deaditionen und der Kultur des
Landes verbunden fuhlt, in dem er aufgewachsen lmstem Werfel diese
Tatsache betont, spricht er das allgemein verleeMrurteil an, die Juden
waren an Osterreich nicht interessiert und verésigediglich ihre personlichen
Interessed” Angesichts der Machtverhaltnisse nach dem Einrharder
deutschen Truppen und der Ubernahme der Regieresgsdfte durch die
Nationalsozialisten im Land beklagt Bodenheim garsonliches Schicksal:

Warum heil3e ich Bodenheim? Es ist wie ein HohbBenn gerade Boden und Heim hab
ich nicht meh?"?

Seine Liebe zur Heimat ist sehr stark, daher viefBedenheim jegliches Gefinhl
fir die Realitat. Er weigert sich, die politischéntwicklungen richtig zu

interpretieren. Auf die Ratschlage seiner Frau, diés Land wegen seiner
Religionszugehdrigkeit verlassen will, hort er riich

Spurst du denn nicht, was ich splre, Hans? ...elkesnke Atmosphare ... lhr, ich meine

deinesgleichen solltet doch mehr Instinkt fir Ged¢alhaben als unsereins ... Aber gerade

ihr seid so instinktlos 27
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Er blickt auf eine lange Geschichte der Juden imgBaland zurtck, die
genauso lang dort leben wie die anderen Volksgmnup@eit den politischen
Veranderungen verliert die lange Geschichte an Bedeg:

Friher dachte kein Mensch daran, von dieser Bodedsikeit viel Aufhebens zu

machen. Jetzt ist das ganz anders geworden. SeitUdgliuckstagen in Deutschland.

Dumpfe Fragen, dumpfe Sorgen nisten in allen Gestan&elbst in den meinen, der ich
mich vom Urspriinglichen doch weit entfernt habéoscdurch meine Ehe mit Gréff,

Bodenheim verleugnet seine judische Herkunft ni@nt,ist sich seiner
Wurzeln bewusst und schatzt sie. Er erwdagt, welBlomsequenzen seine
Religionszugehorigkeit haben kdnnte, fihlt sichradmeweit vom Glauben seiner
Vorfahren entfernt, dass das Judentum fur ihn &igen zu einer
Schicksalsgemeinschaft geschrumpft ist. Ursprihghersucht er, fir das
unabhangige Osterreich zu kampfen, aber er wircag®sm zur Zwangsarbeit
gezwungen wie die anderen Juden der Stadt. Wegear $eeligion und seiner
regierungsfeindlichen  Aktionen wird er eingesperrtnd in ein
Konzentrationslager gebracht.

Ahnlich wie in den Uberlegungen Jacobowskys wiedkirher den
Gedanken, die Juden kénnten niemals ausgerotteeweauch wenn sie immer
wieder verfolgt werden:

Sie kdnnen uns umbringen, verjagen, ausraubennatigrbeugen, selbst wenn wir ihnen

dabei mithelfen. Denn wir sind immun, ganz und d2iese gottgewollte Immunitat ist

der Grund, warum sie in uns unglicklich verhaf3tsiBolange in dem verlorensten

Weltwinkel noch einer unseres Stammes lebt, kaenMicht der Weil3strimpfe nicht
total seirf.’®

Bodenheim verkdrpert einen intellektuellen Judesr, zwar kaum etwas
mit seiner Religionsgemeinschaft zu tun hat, sieralennoch zu ihr bekennt
und auch bereit ist, alle Konsequenzen zu tragensidh aus der Zugehorigkeit
zum Judentum ergeben. Dariiber hinaus fihlt er aigiOsterreicher, der sich
nicht damit abfinden will, dass ihn manche Menschén eine ,persona non
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grata“ in diesem Land sehen. Die Verantwortung,atiéiir seine Religion und
seine Familie Ubernimmt, macht ihn zu einem Vorhiidandere — zwar nicht im
Glauben, aber in seiner personlichen Haltung undhtu@m gegentber den
Werten, die ihm seine Vorfahren vermittelt haben.

5.4.4.Schlesinger und Kompert — die Konvertiten

Nicht alle Juden nehmen das Schicksal, das ihrggiBelmit sich bringt,
mit einer solchen Wirde auf sich wie Bodenheindén Hoffnung, ihre Position
im Berufs- oder Gesellschaftsleben zu verbesserachseln manche die
Religionsgemeinschaft und lassen sich taufen. Bdesfiir solche Personen gibt
Franz Werfel irDer Tod des Kleinblrgensnd Der veruntreute Himmel.

Herr Schlesinger, eine der Figuren der Erzahlubgr Tod des
Kleinblrgers, verkauft Lebensversicherungen. Er stammt aus Ki&owlem
Dorf, in dem auch Frau Fiala — die Ehefrau desd@amtisten — aufgewachsen ist.
Er ist ungeféhr finfzig Jahre alt,

hat eine spiegelglatte Glatze und einen ganz khbeare der Oberlippe grau-klebenden
Schnurrbart. Er &Rt sich nicht gehen und hélt prcper?’®

Schlesingers Vater hat in Kralowitz ein berihmteschaft besessen, das
er aber verkauft hat. Das Geld, das er dafir bekemimat, hat er in Wien
verspielt. Immer wenn sich sein Sohn daran erinnastspirt er Arger, vor
allem, wenn er nachrechnet, wie viel Geld er dufieh Spiellust seines Vaters
verloren hat. Den Beruf als Versicherungsvertrétdrer zwar nicht gern aus, ist
aber aufgrund seiner finanziellen Lage dazu gezemn®ie Religion bedeutet
ihm nicht viel, aber seine Zugehdorigkeit zum Judenist ihm bewusst:

Wir Juden rauchen zuviéf’

Sofort bemerkt er sein Versprechen und korrigiert:
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Pardon! Ich bin gar kein Jud, wenn Sie das zur Kesmehmen wollen. Ich habe fir die
heilige Jungfrau optieft®

Sein Religionswechsel erfolgt nicht aufgrund voligrésen Bedirfnissen,
sondern hat lediglich mit den Karrierechancen zu wie er sich ausrechnet,
wenn er als Christ seine berufliche Tatigkeit attstib

Ja! Es ist besser fiirs Fortkomnreh!

Beim Anblick des behinderten Sohnes Fialas verl8ssiesinger so bald
wie moglich dessen Wohnung:

Die Erscheinung Franzls beraubt ihn immer allerd@u&r kann kein Leid sehen. Er ist
personlich gekréankt, wenn in seiner Gegenwart TratlKrankheit sich vordrangéf?’

Diese Reaktion auf Leid erscheint sonderbar bezreiduden in einem Werk
Werfels, der diesem Thema so viel Raum widmet. 1@ ist die Fahigkeit,
Leid zu ertragen, ein Zeichen der Zugehdrigkeitismael, das von einem, der
sich von der Religionsgemeinschaft distanziertingeder Form abgelehnt wird.

Die Distanzierung vom Judentum und der Versucle ¥irbindungen zu
dieser Religionsgemeinschaft abzubrechen, machSabkesinger eine Person,
die die Ablehnung der Leser hervorrufen soll. Inm &ezahlungDer Tod des
Kleinblrgers spielt er nur eine untergeordnete Rolle: Er veftkdtala die
Lebensversicherung, besucht ihn einige Male ineseWohnung, aber danach
erfahrt der Leser lediglich, dass er verzogen iskach Schlesingers
Wohnungswechsel treffen die beiden Geschéftspaeiender nur noch ein
einziges Mal im Spital. Beide sind schwer krank wiglentlich warten sie auf
den Tod. Auf dem Krankenbett offenbart sich eineitave ,judische*
Eigenschaft Schlesingers: Er ist ziemlich unruhig:

278 \Werfel: Der Tod des Kleinburgers, S. 15.
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Vielleicht wars die gierige Unruhe, die Angst, dieampfhafte Sucht, immer in
Bewegung, immer auf Wanderschaft zu sein, und wéraur, daf? man von einem Ful3
auf den anderen tritf*

Ahnlich also wie bei so vielen judischen Figurerdean Werken Werfels ist
es im Falle Schlesingers ebenfalls unmdglich, seiedkunft verborgen zu halten
oder seine Charaktereigenschaften an die seineistlctiren Mitblrger
anzugleichen. Obwohl er in die katholische Kirchwrét, bleibt er ein Jude, der
die Anzeichen seiner Zugehoérigkeit zum Volk Isragtht ablegen und nicht

verleugnen kann.

Josef Eusebius Kompert, der Reiseleiter der Grumpjteder Teta Linek aus
dem RomanDer veruntreute Himmehach Rom reist, ist ebenfalls Jude, der
erkennt, als Katholik habe man in einer christlich®elt viel bessere
Verdienstmdglichkeiten, als wenn man beim judiscBéuben bleibt.

Da war aber noch ein besonders festlicher Herr, \aer Geschaftigkeit und Lebenslust
schwitzend, von einem zum andern lief, Fragentetetleren Beantwortung er nicht
abwartete, und Antworten gab, nach denen man itiit gefragt hatte. Ein grol3er, dicker
Mann wars mit einem puterroten Gesicht und einesraasierten grauen Backenbart. Er
trug einen etwas zu steifen Hut auf dem méchtigeralschadel und schwenkte eine
lange Liste in der Hand?

Er ist ein geschéaftstichtiger Mann, der sich miblm Eifer fur das

Wohlergehen seiner Pilgergruppe einsetzt. Er kenrdgle bedeutende

Personlichkeiten in der ganzen Welt, obwohl ermigegh ehrenamtlich arbeitet:
Ehrenadmter sind bekanntlich Wirden ohne Entgelieedenn, daf3 man den Umgang mit
hohen Personlichkeiten und titelschweren Namermisprechenden Lohn ansehen will.
In dieser Beziehung war Josef Eusebius ein fir sdimen Ehrenmih hochentlohnter

Mann. Er kannte ringsum in der Welt jede Persokkihvon 6ffentlicher Bedeutung,
und was weit ungewdhnlicher und wichtiger war, eliefge kannte auch iHf®

Er tut alles, damit die Menschen, die mit ihm auste@reich nach Rom

gekommen sind, vom Papst empfangen werden, wesicarauf die Weise am

21 \Werfel: Der Tod des Kleinburgers, S. 32.
282 \Werfel, Franz: Der veruntreute Himmel. Die Gesbte einer Magd. Roman. Frankfurt am Main;
Fischer 1985, S. 186.

283 \werfel: Der veruntreute Himmel, S. 187.188.
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schnellsten profilieren kdnnte. Wie viele ,neue“tKaliken, erweist er sich als
besonders eifrig in der Austibung der katholischelgisitat:
Der Kirche hatte er, wie sein Gesicht und sein Naereet, nicht immer angehdrt. Neue
Besen aber kehren gut, und Konvertiten UbertreffienAltglaubigen zumeist an Eifer.
(...) Far sie hat keine Zeremonie einen schon miwdeh verbrauchten Klang, alles ist

noch frisch und unsicher, und ihr eitles Herz traibe an, sich hervorzutun in dem, was
fur die Mehrzahl der anderen allzu oft nur einetex&ewohnheit ist*

Obwohl er getauft ist, finden sich in seiner Pelisbkeit einige
Eigenschaften, die ihn immer noch als Juden ausweis

War er doch vom Glauben der Vater abgefallen, dmeledoch in seinem Blute

ungebrochen die vererbte Bereitschaft weiter, Bibhiinstig mit jeder Schwierigkeit zu

messen und nichts Unmdgliches fiir unmdglich zuehalEinem todkranken Papste den

Pilgerempfang im letzten Augenblick doch noch alang®ln, das war eine begeisternde

Aufgabe, die nicht nur den Konvertiten, sondernhadien urspringlichen Herrn Kompert
aufs héchste anlockf&

Die Osterreichische Pilgergruppe profitiert vonngan Engagement, wobei
der Erzahler den Eindruck vermittelt, Komperts giatie Herkunft sei der einzige
Grund fur seinen Erfolg:

Ein verfluchter Kerl, dieser vierschrotige Juder, dar Zeit auf die rechte Seite getreten

war, der Schlaumeier. Auf die Tatigkeit dieser Ma#rensorte, die alles herbeizuschaffen
verstand, konnte man sich verlas&&n.

Kompert verschwindet nach seinem kurzen Auftritthveéad der Pilgerfahrt
vollstandig von der Bihne der Romanhandlung und @eee Zukunft wird
nicht weiter berichtet.

Schlesinger und Kompert sind zwei Katholiken, digteuschiedlich zu
ihrem neuen Glauben stehen. Der Versicherungsagkenoffen zu, die Taufe
lediglich aus wirtschaftlichen Grinden empfangenhaben, die Ursachen fir
den Glaubenswechsel Komperts bleiben ungeklarenfetis nimmt dieser seine
neue Gemeinschaft viel ernster als die meisten liditgr der Kirche. Er setzt
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Werfel: Der veruntreute Himmel, S. 243-244.,
Werfel: Der veruntreute Himmel, S. 247.
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sich energisch fir das spirituelle WohlergehenRikger ein, und nitzt dabei alle
seine ,judischen* Fahigkeiten, wodurch er dort Eyéohat, wo die Katholiken
mit ihrer geduldigen und untertanigen Art nichtseahen konnen.

Die Skepsis und die Distanz, die der Autor zu deildn Figuren aufbaut,
wird dadurch verstarkt, dass ihre Geschichten ausSitht eines unbeteiligten
auktorialen Erzéhlers berichtet werden, nicht viorereweiteren Figur unterstttzt
werden, und zum Grol3teil werden genau die AussagerKonvertiten zitiert,
die ihre Handlungen besonders unsympathisch machen.

Das Judentum abzulegen scheint fir die Konvertiteotz aller
Bemuhungen vollig unmdglich zu sein. Sowohl ihr geisen als auch einige
Merkmale ihres Wesens weisen ganz deutlich aufheskunft hin. Hier ergibt
sich allerdings ein weiterer Unterschied zwischeen dbeiden Mannern:
Schlesinger kann die judischen Elemente seineidRkkkeit nicht ertragen. Er
kann kein Leid sehen, auch wenn es nicht um sgenes Leben geht. Weil ihn
jede Art von Leid an das judische Volk erinnertll wr es nicht wahrnehmen und
fahlt sich unwohl, wenn er damit konfrontiert wirB8chlesinger dagegen wird
aufgrund seines Aussehens als Jude erkannt, er &iirnsioh aber wenig darum.
Er hat ganz konkrete Ziele vor Augen, die er nuighadb erreichen kann, weil er
judische Wurzeln hat und deshalb setzt er sie ganielt ein.

5.4.5.Jeremia, der Warner und Troster

Im RomanJeremias. Horet die Stimmigeschreibt Werfel Leben, Leiden
und Wirken einer der faszinierendsten GestaltenAdien Testaments, des Pro-
pheten Jeremia, der ca. 580 vor Christus am kahighi Hof in Jerusalem ge-
wirkt hat.

Jeremia stammt aus einer Priesterfamilie, die idaBrhundert vor Christus
in der Nahe von Jerusalem lebt. Das Land hat notheeht stabiles Konigtum,
Josijah regiert schon seit vielen Jahren. In deshHarschaft Judas erheben sich
aber Machte, die die Kampffahigkeit und Kampfbechaft Judas bei weitem
Ubersteigen. Aufgrund ihrer Expansionspolitik urider Territorialanspriche
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kommt es immer h&aufiger zu Konflikten. Die Berufumgm Propheten kommt
fur Jeremia sehr Uberraschend. Zunachst fuhlicarrecht imstande, den Auftrag
Gottes wurdig zu erfullen. Er furchtet, nicht reifd nicht gebildet genug zu sein,
um eine so wichtige Aufgabe zu Gbernehmen und drang des Hoéchsten zu
sein. Der Beschluss Gottes ist aber unumstéi3lichll&n entscheidet, wer seine
Plane in der Welt umzusetzen hat, und er stattetMknschen mit allen notwen-
digen Voraussetzungen daflir aus, auch wenn dasBeéeunienen nicht bewusst

ist.

Nach dem Tod des Kdnigs spitzt sich die politisSiteation im Land im-
mer mehr zu. Der rechtmalRlige Thronfolger, Joacasl von seinem Bruder
Jojakim gesturzt, der mit der Unterstitzung degd&haum Konig gemacht wird.
Die Ubrigen Mitglieder der koniglichen Familie werdnach Agypten verbannt,
wo sie keinerlei Einfluss auf die Geschicke ihredkés haben. Jeremia begleitet
die Konigin und ihre S6hne in die Fremde und aébeion da an als Lehrer der
Prinzen. Er erlebt in Agypten seine erste Liebe,alser unsicher, ob er die
geliebte Frau heiraten darf, weil er befirchtetdutah die Eifersucht Gottes
auszuldsen. Als sie kurz vor der geplanten Hocleritankt und stirbt, erkennt
er, dass die Arbeit als Stimme Gottes sich nicht awf einen bestimmten

Bereich seines Lebens beschrankt, sondern seimges®asein betrifft.

Wahrend sich Jeremia mit der koniglichen Familidgypten aufhalt, lauft
das Leben in Jerusalem nicht nach dem gottlichesetZeab. Das Sabbatjahr
wird nicht eingehalten, die Sklaven werden nach édxauf inres Dienstes nicht
in die Freiheit entlassen, der Tag des Herrn ucieiget sich kaum von den
anderen Tagen der Woche, und die Menschen verrssalé immer haufiger
ihre religiosen Pflichten. Die politische Lage inard ist ebenfalls schwierig:
Der Konig verblindet sich mit Partnern, die ihn echt beraten, und bringt
dadurch das Land in Gefahr, sich auf einen Kriegdassen, den es niemals

gewinnen kann.

Als Jeremia von den Zustanden in seiner Heimahdrféntschliel3t er sich,
sofort zurlickzukehren und an der Wiederhersteleggottlichen Ordnung zu
arbeiten. Er droht mit der Strafe Gottes fur det, Ekass das Volk und seine
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Fuhrung nicht auf den richtigen Weg zuriickkommelte Aeine Versuche, einen
Aufstand gegen den babylonischen Koénig Nebukadnezar verhindern,
scheitern. Die Botschaft, die Jeremia zu verkinbtat) ist unangenehm: Er
verlangt die Entlassung der Sklaven, die als lalhgbeitskrafte in den judischen
Haushalten und in der Armee ausgenutzt werden, emé@hdie Religion die
Einhaltung aller Gebote fordert, auch wenn damit gewisser Verlust an
Lebensqualitat verbunden ist. Schlie3lich kritisier den Konig und seine
Vorgehensweise in der AulRenpolitik des Landes. @ohinsich Jeremia viele
Feinde, die zum Teil gro3en Einfluss in Jerusalaien. Wiederum wird er zur
Zielscheibe des Konigs, der Priester, aber aucheagachen Volkes und muss
sogar um sein Leben bangen. Nach dem verloreneag Kgegen die Babylonier
wird Juda zuerst ein hoher Tribut auferlegt, abbersech der Konig weigert, das
Geld zu bezahlen, fallen die Feinde in Jerusalemzarstoren den Tempel und
verschleppen die Oberschicht nach Babylon. So begie Zeit des EXxils, in der
sich alle Lebensvollziige des Volkes verandern.

Prophet zu sein ist kein Beruf, neben dem man eintgnliches Leben
fihren kann. Es fordert die Aufgabe aller persdmicPlane und Traume. Gott
verlangt einen vollstandigen Einsatz, dabei bleilein Raum fir eigene
Gedanken und Wiinsche. Es gibt auch keinen Ort,eam @ sich niederlassen
kann. Er muss immer bereit sein, im Auftrag Go#e&ubrechen, sein Haus zu
verlassen und sich dorthin zu begeben, wo seiraBErexforderlich ist. Dadurch
wird er zu einem einsamen Menschen:

Die Mission der Propheten Jeremias besteht sor@m #igenen Vergeblichkeit, sie flhrt

ihn mehr als die Fremdheit zu seinem Volke in diengenlose Einsamkeit. Im Aufstand

gegen Gott versucht er, die ihm aufgetragene Freinhdimit einer &auf3eren zu

vertauschen, er flieht nach Agypten, mufd aber &detnnen, dald ihn keine aullere Flucht
vor seinem Auftrage retten kafH.

Die Menschen, zu denen Jeremia gesendet wird, Hadierinteresse, sich
auf seine Botschaft einzulassen und die Gesetzte$ot befolgen. Sie haben
sich in den herrschenden Verhaltnissen eingerichiteten ein bequemes Leben

287 Gunther: Franz Werfel, S. 290.
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und sind nicht bereit, etwas daran zu verandern,allem, weil dadurch ihre

Macht gemindert werden koénnte. Die Auserwéhlun@dls ist aber mit einer
Reihe von Verpflichtungen verbunden, die die Frgider einzelnen Menschen
beschneiden. Die Gesetze Gottes garantieren zwer gite Gemeinschatft,
machen aber keinen Unterschied zwischen den Reiogh@mlen Armen. Die, die
andere ausnutzen, mussen auf ihre Privilegien claem. Obwohl Jeremia den
Menschen mit verheerenden Strafen droht fir denl, Fddss sie die

Ungerechtigkeiten in ihrem Land nicht beseitigend seine Aussichten auf eine
erfolgreiche Mission auf3erst gering:

Der Prophet verkiindet vielmehr dem Volke immer wieginen neuen Ausweg aus einer
scheinbar vollig unlosbaren Lage. Die Strafe fis dhagefallene Volk besteht darin, daf?
es den Ausweg, den Gott ihm, und nur ihm alleirtdbjenicht erkennt, sondern weiter
verstrickt in eigene Wunschbilder blefft.

Welil Jeremia Inhalte zu verkiinden hat, die die &&nen nicht héren wollen,
lebt er stdndig in Gefahr, von ihnen verfolgt zudes. Sie haben die Macht, ihn
zu verhaften, zu schlagen, aber ihm auch nach deberL zu trachten. Der
Prophet muss sich verstecken, flichten, sogar demsghen, die ihm nahe
stehen, sind bedroht. Um sie nicht den Feindsedlgkeder Umgebung

auszusetzen, distanziert er sich sogar von seamailie 2*°

Trotz der Unwilligkeit der Juden und aller Bedrogen, die das Verkiinden
einer unangenehmen Botschaft mit sich bringt, maére der einmal von Gott
berufen wurde, keine Entscheidungsfreiheit, dertrAgfabzulehnen und sich ins

private Leben zuriickzuziehen:

Jeremias mul3 das Wort verkiinden, so sagten wiadgedenen, die es nicht verstehen
kénnen: Die einen sind befangen im Augenblick, wehen ihn festzuhalten und

verlieren so den Zusammenhang mit dem Prozel3 desh{@hte, die anderen sind von
ihrem Wunschdenken bereits so sehr gefesselt, idaRefe anderen Stimmen mehr
hdren kénnen. Beide Gruppen, die des zu kurz grééfie Realismus sowohl wie die, die
einer Ideologie verfallen ist, miissen notwendig\8kliche verfehlerf™
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Das Leben Jeremias kann nicht losgel6st von deig@sshichte des 20.
Jahrhunderts gesehen werd®ikr erscheint als Sinnbild aller Juden aller Zgiten
die die Aufgabe haben, das Wort Gottes vor der ¥eltverkiinden, um das
Werk der Erlésung der Menschheit voranzutreibeded&/ersuch, sich in das
gewohnliche Leben einzufligen, sich zu assimilieistrzum Scheitern verurteilt.

Dennoch gibt es sogar in einer so verzweifelten eLaginen
Hoffnungsschimmer fur das Volk und fir den Propheter muss seine TrAume
zwar fur das Wohl Israels opfern, aber seine Mibhed Leiden bleiben nicht
zwecklos. Gott liebt die Menschen und will ihr Heldr kann jede Tragodie in
einen Sieg verwandeln, wenn sie sich seiner Fuhamgrtrauen und sich an
seine Gebote halten. Die Geschichte des gesamtéked/éindet einen guten
Ausgang, und auch Jeremia bekommt nach Jahrzelthéser im Dienste Gottes
verbringt, Antworten auf all seine Fragen.

5.4.6.Mose, der Befreier

Die Befreiung des Gottesvolkes aus der agyptischefangenschaft unter
der Fuhrung Moses ist ein wichtiges Ereignis in @schichte Israels. Im
Namen Gottes widersetzt sich der Prophet dem PhHietnt mit dem Volk vor
dessen Verfolgung und geleitet die Israeliten meevierzigjahrigen Wanderung
durch die Wuste bis ins Gelobte Land. Daher wirdlsreine der bedeutsamsten
Fuhrungspersonlichkeiten Israels angesehen undhrter®©bwohl er sich
zunachst gegen seinen Auftrag wehrt, ist er innaleinen Handlungen als
Gesandter Gottes ein Vorbild an Courage. Er istihesich dem Willen Gottes
zu unterwerfen, aber als er selbst sterben sdalft l&r nichts unversucht, um
seinen Herrn zu einer Anderung dieses Entschlugse®ewegen. Aus der
Standhaftigkeit und Zuversicht Moses sollen dieedudbis in alle Ewigkeit
lernen, wie man in schwierigen Situationen Hoffnurgl Zuversicht bewabhrt.
Im GedichtDas Gebet M0si§1919) und in der ErzahlunDer Tod des Mose

291 Vgl. Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, 8. 2
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(1914) zeigt Werfel zwei Szenen aus dem Leben désels, in denen er die
Opferbereitschaft Moses fur das Volk und seinerzweifelten Kampf gegen
Gott zeigt, den er zum Schluss verliert.

Die Struktur des Gedichf3as Gebet Mosi$1919) ist auf den ersten Blick
nicht leicht zu erkennen, da es keine Gliederundgtiophen gibt. Auch ein
durchgangiges Reimschema ist nicht vorhanden. Gleslerung ergibt sich erst
bei einer genaueren Betrachtung des Inhalts undrdemmatischen Formen.

Nicht vierzig Tage, vierzig Nachte,
Nicht vierzig Jahre und aber vierzig!
Nein vierzig Leben, vierzigmal vierzig Leben!
Dies noch zu wenig. Ich will mich rihren nicht!
O Sohne, Knechte, stiitzt mir die Arme auf,
Die Arme mir empor, hort ihr, Knechte, Séhne!
Die Arme stemmt mir empor, stirmt mich hinauf!
Horst du, ich bin kein Bittender, ich bin der
Alte Furchtbare, dein alter Kampfhahn bin ich,-
Dein Tureinschlager, dein Glaubiger-Ungetiim!
Ich lasse nicht ab, ich rittle an dir, ich rennghain!
Ich bin der alte Festungsstirmer, du zitterst, @nist mich!
Verrammle dich, versammle nur um dein Haupt dienBiader
oberen Feste und der unteren Feste,
Die Engel der Lehre, die Engel der Vollstreckune,taugen dir
nicht!
Ich lasse nicht ab, ich zerschmeiRe deine Wallkesaufe deine
Graben aus, ich schleife dich.
Ich fahre in deine Ordnung, ich werfe mich kopfuivedein
Walten, du widerstehst mir nicht.
Ich beifRe mich in deine Brust, ich flechte michd@in Feuer, ich hAmmere mit Fausten
an deinen Mund!
Ihr S6hne, Knechte, werft mich empor! Fihlt ihr detiderlichen
Orkan!?
Auf, auf! Du wirst mich nicht los, wie du dich aualindest.
Ich halte dich, du mein Feind, du mein Vater, amel® Saum
unwiderstehlich!
Ich befehde die Rotte um deinetwillen, du mein Bkin
Ich befehde dich um der Rotte willen, du mein Viater
Ich habe keinen, nicht dich und nicht die Rotte!
Ich kdmpfe nach oben und nach unten,
Ich tobe auf einem Berg zwischen dir und ihnen.
Ich bin nicht wohlgeneigt. Lache nie. Ich bin Trostgnschrei,
Unversohnlichkeit, Feind allen Ausgleichs!
Ich fiihre keinen Frieden herbei, denn mein Schagtigt Himmel
und Erde!
Ich lasse dich nicht, du wendetest denn an allele&n
Ich bin die Wahrheit, die nicht vertrieben wirde dberechtigkeit,
die man nicht zur Seite nimmt.
Ich will mich an deine Majestat hangen mit meineaf3aAntum.
Auf, auf, ihr Knechte, S6hne, stitzt meine kriegghien Fauste gut!
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Du entgehst mir nicht in deiner Unendlichkeit!

Du muf3t mir Rede stehn mit zitternden Lippen!

Ich fordere dich vor dein Gericht, Richter!

Da ist keine Flucht mehr, ist kein Ausweg.

Du erscheinst — ich kniee deine Welt ins Nichts —

Ich schlage dich mit deinem Namen,

Du erscheinst, du rechtfertigst dich, du wendesteem?®?

Das sprechende Ich des Gedichts wendet sich abaladren Gott, der ihm
nicht genigend Lebenszeit génnt, und an Kneche&egdiin einem Refrain um
Unterstitzung im Kampf um sein Recht bittet. DereSper verweist auf seine
Verdienste und will sich seiner Bestimmung nichtnkflos ergeben. Er fuhlt
gentgend Kraft in sich, dass er sogar Gott Ubeigegtkann. Er schreit ihn an,
fordert ihn vor ein Gericht. Gott erscheint auctf aaine Forderung hin, er

rechtfertigt sich und wendet schlie3lich das Sctatkles Betenden.

Das Gedicht enthalt viele Anspielungen auf Gesdhittaus dem Alten
Testament: Gleich die ersten Zeilen enthalten eiHenweis auf die vierzig
Jahre, die Israel in der Wuste verbracht hat. Dite Bseine Knechte sollen ihm
die Arme hochhalten, stammt aus der Erzahlung veampt der Israeliten gegen
die Amalekiter® Der Aufbau des Gedichts erinnert an das Buch ljpbdem der
vom Unglick getroffene Mann Gott anklagt und mimitkdmpfen will. Dieser
antwortet auf die Vorwtrfe des Menschen, erschaent wendet das Schicksal
des Leidenden.

Das Bild Gottes in diesem Gedicht ist recht amlgngl Er zittert, windet
sich, kann sich dem Anklager nicht entziehen, s@&lch wird er vor sein
eigenes Gericht zitiert, wo er sich rechtfertigenss1 Er wird als Feind, im
nachsten Satz aber als Vater bezeichnet. Insgesaatteint er viel schwacher
als der Mensch, der allmachtig ist. Es verfugt UBett, dieser muss sich alle
Vorwirfe gefallen lassen, und hat keine Mdoglichkailie Anklagerede zu

stoppen.

292 \Werfel, Franz: Das Gebet Mosis. In: Klarmann, Wdidrsg.): Das lyrische Werk, S. 219-221.

29 vgl. Ex 17, 8-13.
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Eine ahnliche Szene bildet der Inhalt der ErzahlDeg Tod des Mos&!
Diese schildert die letzten Augenblicke des FUhdas jludischen Volkes, der
nicht bereit ist, das Urteil Gottes anzunehmen,hndem niemand von den
Israeliten, die aus Agypten ausgezogen sind, inGisbte Land einziehen darf.
Er steht auf einem Berg, von dem er auf Kanaanntarblickt und rechtet mit
Gott um sein Leben. Der Entschluss des Schopfeendyiltig: Mose darf nicht
mit dem erlosten Volk ins Gelobte Land einziehenmess vor dessen Grenzen
sterben. In der Erzéhlung bedient sich Gott eingsk3, um seinen Willen
durchzusetzen. Da sein Todesengel keinerlei Malolt den grol3en Mann hat,
kisst Gott die Seele Moses, wodurch er sie zu Balh und das Leben des
Fihrers beendet.

Franz Werfel sieht Mose als einen der bedeutendstenschen in der
Geschichte des Volkes Gottes an. Wahrend er aben eehr umfangreichen
Roman Uber Jeremia verfasst, bearbeitet er zwezinah einzigen Augenblick
aus dem Leben Moses. Darin wirdigt er dessen Eifgatlas Wohl Israels und
rechtfertigt den Wunsch, die Frichte seiner Arbeigeniel3en. Zugleich stellt er
den Herrn Israels als einen dar, der nicht williclrl Gber die Menschen
bestimmt, sondern auf ihre Winsche und Bedurfniggeksicht nimmt, auch

wenn er immer seinen Willen durchsetzt.

5.4.7.Vorbilder und Hoffnungstrager Israels

Die Juden, die Werfel in seinen Werken beschreiletfillen
unterschiedliche Funktionen: Auf der einen Seitiger® sie judische Schicksale
in verschiedenen geschichtlichen Epochen, auf deeran Seite personifizieren
sie die Eigenschaften, die der Autor als ,typisatigch“ betrachtet.

Auf diese Weise sollen sie die Leser auf die schgaeLage aufmerksam
machen, in der sich die Juden befinden, und furJdgen selbst sollen sie als
Vorbilder im Glauben und in der Lebensfiihrung drene

294 Vgl. Werfel, Franz: Der Tod des Mose. In: Werfélanz: Die schwarze Messe. Erzahlungen.

Frankfurt am Main: Fischer 1989. S. 50-54.
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Aladar Furst tritt als die Personifikation des kollhmenen Juden auf, der
sich  sowohl durch seinen Glauben als auch durch das
Verantwortungsbewusstsein auszeichnet, das errs@eeneinde, aber auch
religibsen Symbolen des Christentums gegenubetideuaeigt. Sowohl anhand
der Schilderung seiner Verhaltensweisen als audlersEigenschaften kann man
erkennen, dass er die Sympathie seines Autorsf§fenie

Jacobowsky dagegen verkorpert die judische Bestimgmawm Leben auf
der Flucht, die ihn auf allen Etappen seines Lelimtgeitet. Seine Geschichte
erinnert an die Gefahren, mit denen die Juden inwmnegter rechnen missen.

Es gibt auch Juden, die sich aufgrund ihrer Eraghtom Glauben entfernt
haben. Solange sie sich aber ihrer Herkunft bewaisdtund ihre Zugehdorigkeit
zu Israel nicht leugnen, verdienen auch sie diegtéapder anderen.

Nur eine Gruppe von Juden wird in den Werken Werfgdftig kritisiert:
die die sich der Zugehorigkeit zum Judentum schaomeh in die katholische
Kirche eintreten. Fir einen solchen ,Verrat* an dgrenen Vergangenheit kann
es keine ausreichende Begrindung geben. Die Veraglites Autors gegeniber
solchen Menschen deutet Werfel durch eine aufildperflachlichkeit bei ihrer
Darstellung an: Der Leser erfahrt kaum etwas ubet.eben oder dariber, was
nach dem Abschluss der Handlung mit ihnen geschilete Gedanken, Geflihle,
ihr ganzes inneres Leben ist praktisch nicht vodiean es wird nur dann
thematisiert, wenn es fur die Handlung von Bedegiist) und noch dazu geht es
meistens darum, eine gewisse Antipathie beim Lassruldsen. Sie sind nur
Karrieristen, fur die der Glaube an Gott keine Ralpielt und die lediglich ihre
egoistischen Interessen im Auge haben.

Die Juden, die Werfel darstellt, haben eine Aufg&mdt gegenuber: Sie
missen seinen Willen tun und seine Gebote befol§em.haben aber auch
gleichzeitig den Auftrag, die Menschen in den dhcis dominierten
Gesellschaften Europas an deren Verpflichtungert Gegentber zu erinnern.
Alle ihre Schicksale, Téatigkeiten, ihr gesamtes drmehist diesen, in ihrer
Auserwahlung inbegriffenen Elementen gewidmet. &gda sie sich diesen
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Auftrdgen flugen, kdnnen sie auch in den Zeiten geifdten Verfolgung
Uberleben. Sobald sie aber versuchen, ihnen zwmmlen, missen sie leiden,
da der gottliche Entschluss endgiltig und unabéictast.

Mose und Jeremia sind nicht nur zwei fasziniereG@stalten des Alten
Testamentes, sondern auch machtige Fihrer des &/ddkael. Sie haben im
Laufe der Zeit nicht an Aktualitat verloren und Bakauch noch angesichts der
Verfolgungen im 20. Jahrhundert Vorbildwirkung. Moweil3, was er fir das
auserwahlte Volk geleistet hat, er hat den Mut, @artt eine Belohnung daftr zu
fordern. Diese Hartnackigkeit scheint die Eigenficlas Propheten zu sein, die
Werfel am meisten beeindruckt. Der Roman Uber Jareoll den Juden, die im
20. Jahrhundert nichts gegen die Politik ausriclk@&men, vermitteln, dass sie
aus dem Vorbild ihres Propheten Kraft schopfenesolldie bittere Realitat zu

ertragen.

An der Darstellung der biblischen Themen bei Werfelden zweierlei
Absichten erkennbar: Er beschreibt die wesentlicBéstionen des judischen
Lebens, die sich im Alten Testament widerspiegelmd bearbeitet die
berihmtesten Stellen des Alten Testamentes. Er sietz mit Personlichkeiten
auseinander, die eine wichtige Rolle in schwierigerten Israels gespielt haben
und ihre Energien, manchmal sogar ihre Freiheit tmd_eben fir das Volk
geopfert haben. Dadurch erinnert er die leidendeled an die Flrsorge Gottes
in der Vergangenheit und spendet ihnen so TrosHofthung?*®

295 Vgl. Auckenthaler, Karlheinz: Jeremias — eine €#baft an die Nachwelt. In: Auckenthaler,

Karlheinz (Hrsg.): Franz Werfel. 1992. S. 81-8983.
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6. Die katholische Kirche und ihre Glaubigen

Im Gegensatz zu den Juden, die sich gleichzeidraligionsgemeinschaft
und Volk definieren, sind die Katholiken in den \Wem Werfels Einzelkampfer
um das ewige Heil. Die Kirche erscheint als einddogsame Organisation, die
wegen ihrer weltweiten Ausbreitung und des Ein#gsden ihre Mitglieder in
Europa ausiiben, jede Mdglichkeit hat, auf die Raitnzuwirken.

In Werfels Romanen und Erzahlungen spielen Gdmlihaufig eine
wichtige Rolle in der Gesellschaft. Sie Ubernehierantwortung fir die Politik
verschiedener Staaten, fuhren ihre Gemeinden, elelssigen dabei jedoch
niemals den einzelnen Menschen, der ihrer Hilfealbfedie Besten unter ihnen
beschranken sich nicht auf die Arbeit innerhalbeihGlaubensgemeinschatft,

sondern setzen sich auch fur das Wohlergehen Agidetsger ein.

Einen besonderen Platz nehmen in den Werken Werddsibige
katholische Frauen ein. Er beobachtet faszinieet 8chicksale und ihr religioses
Leben. Er schildert die Gestalt seiner Kinderfraart#ra inBarbara oder Die
Frommigkeit,zeigt in Der veruntreute Himmatdlie Gefahren auf, die ein naiver
Glaube in sich birgt. InDas Lied von Bernadettsetzt er sich mit den
schwierigen Umstanden des Lebens einer Frau, die sollkommen dem
gottlichen Willen unterwirft, auseinander.

Franz Werfel schatzt den katholischen Glauben wwiubdert Menschen,
die ihr Leben danach ausrichten. Er spricht abehawn Personen, die sich
zwar als Katholiken bezeichnen, aber weder durdmillauben noch durch ihre
Lebensfiuhrung ihre Religiositat bezeugen.

Einen grof3en Teil seiner theoretischen Auseinaetiaiag mit dem
Katholizismus bilden theologisch-philosophischegéra zum Thema ,Glaube®,
»Sunde“und ,Religiositat”. So fuhrt er die allgemein veglieten Vorstellungen
vom Leben nach dem Tod aus und diskutiert die Mbgkit, sich schon in der

diesseitigen Welt das Heil zu sichern. Er versumith seine eigene Definition
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der ,Sunde” zu finden und deren Bedeutung fir dBwulggen Menschen zu
erklaren.

Es gibt einige negative Entwicklungen innerhalb d&rche, manche
Geistliche scheinen in ihrer Arbeit tGberfordert usmach viele Menschen Gben
ihren Glauben oberflachlich aus. Dennoch betrackiterfel die katholische
Kirche als eine Gemeinschaft, die einen positivesitrBg fir die Gesellschaft
leistet. Im Grol3en und Ganzen ist sie in seinehtSme Insel der Seligen, die
sich in ihrem Glauben so geborgen fihlen, dassitiketne Enttduschungen des
Lebens ihre Kraft, Zuversicht und Hoffnung raubénten.

6.1. Die Chronologie der Auseinandersetzung Werfels mit

dem Katholizismus

Das Interesse Werfels an der katholischen Religesteht seit dem Beginn
seiner literarischen Tatigkeit. Bereits 1914 vestas den Dialodcuripides oder
Uber den Krieg,jn dem er sichmit Fragen der Gewalt und des Leides befasst,
und er vergleicht das Sterben Jesu Christi mit dEod vieler anderer
Freiheitskdmpfer der menschlichen Geschichte. Im dE15 erschienenen
Gedichtband Einander beschreibt er inDie Prozessionden katholischen
Feiertagsumzug, erzahlt die Legende von Jesusaudkeiseinem Weg einem
verwesenden Hund begegndegus und der Aserwegnd preistDie heilige
Elisabeth. 1916 verarbeitet er das Thema der griechischergttita Die
Troerinnen des Euripideyynd 1922 wird das Dramduarez und Maximilian
uraufgefuhrt, in dem die kirchlichen Wirdentragareeentscheidende Rolle im
Schicksal des mexikanischen Widerstandskampfenedspielen. In den 1927
erschienenemMeuen Gedichteschildert der Autor die Umstande des Todes des
bedeutenden Missionars des Christentuner( Tod des Paulys 1929
veroffentlicht er einen seiner bedeutendsten Rom8aebara oder Die
Frommigkeitlm RomanDie Geschwister von Neap@l931) zeichnet er das Bild
einer Familie, die das Sinnbild der Beziehung zhest Gott und seinen
Geschopfen darstellt. IDie vierzig Tage des Musa Da@gh933) arbeitet er die
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Symbolik der Liebe zwischen Vater und Sohn als IRdeader Liebe Gottes zu
den Menschen heraus. 1935 erscheinen im GedichtBahkdf und Erwachen
einige Gedichte tber die Mutter Gottes, zum Belddi@adonna mit den Krahen,
und christliche TugendeGlaube, Hoffnung, Liebddas Romanfragmertella
oder Die Uberwinder(1939), das zu einem groRen Teil das Judentum zum
Gegenstand hat, enthélt ebenfalls die Schilderumg &chicksals eines
katholischen Geistlichen, der versucht, sich figrBrfolgten Juden einzusetzen,
und sie auf ihrem Weg in die Verbannung begleii@er im selben Jahr
erschienene Romabder veruntreute Himmehat die Geschichte einer glaubigen
Frau zum Thema, die wegen ihrer Leichtglaubigkie igesamten Ersparnisse
verliert. Nach der gelungenen Flucht in die Vergiemn Staaten schreibt Werfel
die Lebensgeschichte der Heiligen von LourDes Lied von Bernadet{@941).
Der Band Kunde vom irdischen Lebe(l943) enthalt zwei Gedichte mit
katholischer Thematikviaria und die FrauerundWeihnacht 1939.

Werfel nahert sich der Problematik des Christentamss unterschiedlichen
Perspektiven und lenkt die Aufmerksamkeit des Leaef verschiedene Aspekte
des Glaubenslebens. Er schildert sowohl die Schiek#on Menschen, die den
Glauben zum Mittelpunkt ihres Lebens gemacht halbeischreibt aber auch
seine Idealvorstellungen von der Amtsausibung dastlizhen. In ihre Hande
legt er die Verantwortung fir die politischen Gaskl Europas, der einzelnen
Gemeinden, aber auch der einzelnen Personen. Elilngmen, wie die Frage
nach dem ewigen Leben oder die Problematik der Isftigkeit des Menschen
und seiner Verantwortung fur die Taten, die er tsekommen auf im
Zusammenhang mit den Geschichten, die er Uber @éwdyzahlt, finden aber
ihre Fortsetzung in seinen nicht-fiktionalen Sdlent Bei der Betrachtung der
Personen und Themen, die Werfel in seinen Werkdihbe kann man erkennen,
dass seine Achtung gegentber der Religiositat s&imelerfrau Barbara und vor
allem gegenuber allen Menschen, die an Gott glaubenhm ihr ganzes Leben
opfern, ihn bis zu seinem Tod gepréagt hat.



177

6.2. Die christlichen Amtstrager

So wie die Kirche in den Augen Werfels die Verantwng fir die ganze
Gesellschaft tragt, so besteht die wichtigste Abiggder Geistlichen darin, sich
im Rahmen ihrer Moglichkeiten fur das Wohl aller Mdehen zu sorgen. Die
Papste sollten sich daher fiur den Frieden in derlt Véensetzen, die
Gemeindeleiter diejenigen unterstlitzen, die ihmeredraut sind.

Werfel stellt in Barbara oder Die Frommigkeitnd in Cella oder Die
Uberwinder zwei Papste vor: Benedikt XV. (1914-1922), der &r deit des
Ersten Weltkrieges grofRen Wert darauf legt, dasd<dche ihre Unabhangigkeit
und Neutralitdt bewahrt. Der andere Papst, Piug2d22-1939), sorgt sich um
die kranke Teta iDer veruntreute HimmeDer Schwerpunkt seiner Amtszeit ist
das Bemihen um die soziale Gerechtigkeit, die erallem in der Enzyklika
Quadragesimo annfmrmuliert.

An einigen Priesterfiguren veranschaulicht Weneds er von Seelsorgern
erwartet. Sie sorgen sich um einzelne Menschen,sitle mit personlichen
Problemen herumschlagen, sie setzen sich fur diéolgeen Angehoérigen
anderer Religionen ein. Manchmal stehen sie abefSitaationen, in denen sie
vollig ratlos sind und nicht adaquat reagieren k&nn

6.2.1.Die Papste

Im RomanBarbara oder Die Frommigkeierzahlt Alfred Englénder, ein
christusglaubiger Jude, von einer Vision, in derPapst Benedikt XV. bei
seinem Versuch beobachtet, Frieden zwischen derpfe@icen Armeen des
Ersten Weltkrieges zu stiften. Englander empfirglegentber der katholischen
Kirche besondere Sympathie, weil er Uberzeugtinsthr gdbe es den wahren
Glauben an den gekommenen Messias. Diese Uberzgugpiegelt seine
Beschreibung eines Friedenszuges wider, der vonkafatausgeht. Der Papst
selbst nimmt daran teil und ist der personifizigfigeden, der eine so starke

Macht ausstrahlt, dass sich niemand seinem Charsm@ehen kann. Alle
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Menschen, die ihm auf seinem Weg begegnen, schligida ihm an und tragen

dadurch zur Lésung aller militdrischen Konflikta.be

Benedikt verlasst den Vatikan und leitet barfuldinozession. Dabei tritt
er nicht nur als Vertreter Petri auf der Erde aofhdern er wird als

das rechtmé&Rige Oberhaupt des Erdkré&ises

bezeichnet. Er verzichtet auf prunkvolle Gewéndwet alle anderen Zeichen sei-
ner Macht. Von den papstlichen Insignien nimmt@r sien Krummstab mit, den
er aufgrund seiner korperlichen Schwéche als Stignétigt.

Der Erzahler vergleicht die Bekleidung des Papstés dem judischen
Trauergewand:
ein weilRes Sterbe- und BuRerkleid und hinter ihnus€ade ebenso, genau wie die

frommen Juden am Versdhnungstag, ebenso wie Jarmgbér Christus, es getragen hat,
der Gott, der zugleich ein frommer Jude war.

Zu dem Zeitpunkt, zu dem Englander seine Visiorstedit, scheinen die
Fronten des Krieges so verfestigt zu sein, dassicdd mehr mdglich ist, ein
Ende der Kampfe durch Briefe, Petitionen und andgl®matische MalRinahmen
zu erwirken. Der Papst interpretiert das als eideriruf zum personlichen
Eingreifen und macht sich auf den Weg, um die Meesczur Umkehr zu
bewegen. Erst durch den aktiven Eingriff in denfLéer Geschichte erlangt der
Papst die wahre und einmalige Nachfolgerschafts@ihri

Da aber ging in sein zerrissenes Weltenherz Clsristn und erfullte die alten Nerven

Benedikts mit Jugendschmerz und Jugendstarke, [5@idau dem wahren Stellvertreter
emporwuchs.

Der Prozessionszug der Glaubigen bewegt sich veeneiOrt zum anderen, und
immer mehr Menschen schlie3en sich ihm an. Die @émean der Front sind

durch diese Aktion verunsichert, da sie beflrchtm, Kampfgeist der Soldaten
konnte in Anbetracht einer derartigen Friedenskebdgg Schaden nehmen. Die

2% Die folgenden Zitate stammen aus: Werfel, FrdBarbara oder Die Frommigkeit. Frankfurt am

Main: Fischer 1996, S. 255-258.
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Wirkung der katholischen Demonstration ist so uUl@tigend, dass keine
staatlichen Organe sie stoppen kénnen, sie schlieleh vielmehr der

einmaligen Friedensdemonstration an:

Zwar wurden Gendarmen ausgeschickt, Benedikt zhaden, aber sie knieten nur am
Wegesrande nieder.

Das Ziel der Glaubigen ist es, die Schlacht zwisctlen Deutschen und den
Franzosen bei Verdun zu verhindern. Um das Blute®en abzuwenden, stellen
sie sich als Schutzschilder zwischen die Kdmpfenden

das weil3e, barfiRBige Heer Christi steht zwischenAteneen des Satans.

Die Generdle versuchen zwar, die Soldaten zur &arieg des Kampfes zu

zwingen, aber niemand will mehr kdmpfen,

Denn Christus ist gekommen und hat den Friederagabr

In der Vision Englanderserscheint die Kirche als eine ideale
Glaubensgemeinschaft, deren Bedeutung sich nicldemVerkindigung des
Glaubens erschopft. Der Papst geht allen Menschemgutem Beispiel voran,
die Glaubigen folgen ihm, und auch die, die deccKer nicht angehéren, kbnnen
sich der Macht, die von ihm ausgeht, nicht entzietizurch diese Vereinigung
aller Menschen unter der Fiuhrung des Papstes ishgggich, auch in einer
aussichtslos scheinenden Situation den Friedereinwelt wiederherzustellen.
Historisch gesehen hat diese Schilderung eine gewlBerechtigung, wiewohl
sich Benedikt XV. zwar nicht in dieser aktiven Amtdie Kriegshandlungen des
Ersten Weltkrieges eingeschaltet hat, aber denmockiner Herstellung einer
internationalen Ordnung gearbeitet hat, die diedafiberstellung des Friedens
zum Ziel gehabt hat. So richtet er sich 1917 arkdegfiihrenden Nationen mit
dem Vorschlag, die Friedensverhandlungen zu leieas allerdings von den
Regierungen agelehnt wifd.

297 Vgl. Franzen, August: Kleine KirchengeschichteeiBurg im Breisgau: Herder 2000. S. 354.
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Papst Pius XI. regiert zu der Zeit, in der sichidandlung des Romaiier
veruntreute  Himmel abspielt. Seine Sorge um die christliche
Gesellschaftsordnung und um das Wohl der Mensamhemer christlichen Welt
ist ihm ein groBes Anliegeff. Auch als Romanfigur erscheint er als ein
einfihlsamer Mensch, der seine korperliche Schwédberwindet, um den
Pilgern seinen Segen zu geben. Er ist ein altankar Mann, aber dennoch l&sst
er sich nicht davon abhalten, die 6sterreichisclge®ruppe in einer Audienz
zu empfangen und die einzelnen Teilnehmer zu seddenunglaubliche Kratft,
die ihn kennzeichnet, wird besonders deutlich baht als er wahrend des
Treffens einen Schwacheanfall erleidet und sichadamicht um seine eigene
Gesundheit sorgt, sondern sich nach dem Zustand irder Krankenhaus
gebrachten Teta erkundigt. Sein Bote Uberbringteihen Rosenkranz und das
Versprechen des Oberhauptes der Kirche, flur sener Messe zu beten. Was
der Papst nicht weil3, ist, dass Teta nach Rom gelemist, um den Betrug ihres
Neffen zu verarbeiten, der ihre ganzen Hoffnungenichte gemacht hat. Mit
seiner FlUrsorge und mit dem Versprechen, fur senar Messe zu beten, greift
er im Moment ihrer gro3ten Verzweiflung ein undidtfeinen ihrer innigsten
Winsche, indem er das tut, was sie sich von ihreeffeN gewiinscht hatte.

Dadurch sichert er ihr — nach ihrer eigenen Voistgl — das Heil.

Die Gestalten der beiden Papste symbolisieren diee Rer Kirche in der
Welt des 20. Jahrhunderts, wie sie in der Vorstelldes Autors aussehen sollte.
Auf der einen Seite tragt sie als eine weltumspadedrganisation, mit der alle
Machte rechnen mussen, die Verantwortung fir ddscksal der Menschen,
nicht nur der Katholiken. Da sie keine staatliclinenzen hat, ist ihre Wirkung
in der Gesellschaft besonders wertvoll. Der Papsstheint als eine Autoritat, die
sich ihrer Aufgaben und Mdglichkeiten bewusst ist sie aktiv zum Wohle
aller einsetzt. Auf der anderen Seite hat die Karclie Aufgabe, sich um das
ewige Leben der Glaubigen zu bemihen. Daher mussPdpst die Rolle
Ubernehmen, die Mojmir Linek bestimmt war. Es kamoht sein, dass eine

298 Vgl. Franzen: Kleine Kirchengeschichte, S. 363.
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einfache Frau, die sich eine falsche Vorstellung der Ewigkeit gemacht hat,
unglticklich wird. Der Papst ersetzt den Neffenan filir ihn vorgesehenen Rolle
und gibt der Magd die Sicherheit, dass das Heilsférnicht endgtiltig verloren
ist.

6.2.2.Priester als Seelsorger

Ein idealisiertes Bild eines katholischen Geistighstellt Pater Ottokar
Felix aus Parndorf itCella oder Die Uberwindedar. Bereits sein Name ist ein
Hinweis auf die Vollkommenheit seiner Person:

Der Kaplan Felix schien seinen Namen nicht ohnen@rzu tragen. Sein grobporiges
Gesicht mit den schon recht weit gediehenen Bapsio strahlte von einer Frohlichkeit,
die durch die Umsténde keineswegs gerechtfertigfWa

Der Erzahler bewundert auch die VerhaltensweisenRteesters im Gefangnis,
wahrend er wegen der Hilfe, die er den flichtendlashen hat angedeihen lassen,
einsitzt. Sein ausgesprochen unauffalliges Verhaheder Nacht ist besonders
ricksichtsvoll, obwohl sich in die Beschreibung deklafenden Geistlichen eine
leichte Ironie einschleicht:

Nur der Kaplan atmete lautlos. Ich war ihm danktefitir und bewunderte die Disziplin
der katholischen Kirche, der auch noch die unbegru@nd vegetativen Regungen eines
geweihten Menschen unterworfen sifit.

Die Eigenschaft, fur die der Erzahler den Prieftesonders schatzt, ist
seine Offenheit dem Judentum gegeniber. Er ista@njidlischen Theologie
lebhaft interessiert, und der Rabbiner ist seinhtigster Gesprachspartner im
Dorf. Als die Juden Parndorf verlassen sollen, wans Felix alles in seiner
Macht Stehende, um sie vor diesem Schicksal zu lwemaBeim Versuch, die
Vertreibung zu verhindern, wendet er sich an seWwgesetzten in der
Erzdiozese Wien. Dabei erfahrt er allerdings, dfisskatholische Kirche nicht
bereit ist, sich auf einen Konflikt mit den Natids@eialisten einzulassen, um die

299
300

Werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 141.
Werfel: Cella oder Die Uberwinder, S. 145.
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Juden zu verteidigen. Daher entschliel3t er siehVairtriebenen wenigstens auf
ihrem Weg in die Fremde zu begleiten, auch wenndiese Art der Seelsorge

sehr schnell in Schwierigkeiten bringt.

Wahrend sich Pater Felix mit groRem Engagemendiiduden in Parndorf
einsetzt, scheint er keinerlei Kontakte zu den &dabhen Blrgern des Ortes zu
haben. Als katholischer Gemeindeleiter tritt er eeitich gar nicht in
Erscheinung. Er hat offenbar auch keinen Einflus$ @as Verhalten der
Katholiken. Sie treiben die Verbannung der Judenrathberauben sie. Dadurch
entsteht der Eindruck, als wére der Priester elredie Juden zustandig als fir
die Katholiken.

Kaplan Johannes Seydel, der im Rorar veruntreute Himmemit einer
Pilgergruppe nach Rom reist, wird &hnlich positschildert wie Ottokar Felix.
Beiden Priestern ist auch gemeinsam, dass sie mishtGemeindeleiter im
eigentlichen Sinne auftreten. Zwar kiimmert sichdgéyuhrend um Teta Linek,
er unterstitzt sie in allen Situationen, in deniensgch nicht zurechtfindet, zeigt
ihr wichtige Gedenkstatten in Rom, erklart ihr Denglie sie allein nicht begrei-
fen kann, aber sowohl die anderen Mitglieder ders&guppe als auch die
organisatorischen Angelegenheiten der Pilger seneihm kein Anliegen zu

sein.

Seine Ausbildung zum Priester verdankt Seydel diée Heiner Schwester,
die ihm durch finanzielle Zuwendungen das Studiwan Theologie ermdglicht
hat. Sein Eifer, sein Glaube und seine Geradlinigiied die Eigenschaften, die
das Herz der alten, betrogenen Magd Teta besoadershen. Sie lasst sich hel-
fen, vertraut sich ihm an und nimmt seine Belehaimgn. Ihm gegenuber aul3ert

sie sogar ihre grof3ten Sorgen und beichtet ihnGegchichte ihres Lebens.

Kaplan Seydel tritt nicht nur in der Haupthandlung, sondern auch in der
Rahmenerzéhlung. In Paris, wohin er wahrend de®gés geflichtet ist,
begegnet er Theo, dem Erzahler des Romans. In dspr&chen, die die beiden
miteinander fuhren, erweist sich Seydel als eirilkar der offiziellen Positionen
der Kirche zur Politik des 20. Jahrhunderts in PparcEr ist von ihrer Haltung
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gegenuber den Graueltaten der Nazis enttausclst &er Ansicht, sie habe nicht
alle Moglichkeiten ausgeschopft, um den Juden Ziemeind verwende zu viel
Kraft fur die Bekampfung des Kommunismus, statthsmit dem Leid zu
befassen, das die christlichen Nationalsozialigtesr Europa gebracht haben:
Insbesondere das Verhéltnis zur kirchlichen Hidmarést ein schwacher Punkt in seiner
Katholizitat. Allzu lange und allzu vorsichtig, stheints ihm, hat die Kirche zu den
Greueln dieses Zeitalters geschwiegen, und wenihsiebannende Stimme erhob, so
verdammte sie lieber die begreifliche Ketzerei demmen und Beladenen, den
Kommunismus, als die gefahrlichere und gemeinergesiéh der Reichen, den
Faschismus in all seinen Formen, diese teuflisclreoe der internationalen Jeunesse
dorée®®
Diese Distanzierung von der offiziellen Haltung d@rche hebt eigentlich nur
das Ansehen des Kaplans in den Augen des ErzaMekswichtiger als die
Loyalitdt den Vorgesetzten gegenuber ist die Bgtaillg an der Politik, der
Einsatz fur die Verfolgten und Sorge um das Woldbemn des Einzelnen, der

Aspekt der Seelsorge spielt dabei eine untergetedelle.

Werfel beschrénkt sich nicht darauf, Priester @solders positive, sozial
engagierte Personlichkeiten zu beschreiben, et aeich einen Seelsorger, der
seine Aufgabe nicht so erfillen kann, wie man es gmem vollkommenen
Diener Gottes erwartet. IBarbara oder Die Frommigkehat ein Feldkurat die
undankbare Aufgabe, der Hinrichtung dreier Soldaerauwohnen, die wahrend
des Ersten Weltkrieges desertiert sind. Die Singkast eines Urteils, das die
eigene Armee schwacht, ist allen Beteiligten betyudsher sind die Anwesen-
den sehr betroffen. Mit der Leitung der Hinrichtungd Ferdinand R., eine der
Hauptfiguren des Romans, beauftragt. Knapp bevsrUtgeil vollstreckt wird,
befiehlt er den Gefangenen zu flichten und verstid®it gegen die Befehle
seiner Vorgesetzten.

Der Feldkurat, der die Gefangenen auf ihren let¥ifayg begleitet, macht
dabei keine gute Figur. Unter dem Druck der beetestden Hinrichtung einen
klaren Kopf zu behalten und seinen Pflichten nakbmumen, ist ihm kaum

301 \werfel: Der veruntreute Himmel, S. 252.
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madglich. Er findet fir sich keinen Platz in der itditischen Ordnung, ist vollig
durcheinander, kann weder sich selbst beruhigeh den Gefangenen Hoffnung
geben. Seine  Handlungen sind  Ausdruck einer  vefelian
Orientierungslosigkeit:
Der Kurat hatte aus einem Futteral ein schwarzsgilbs Kruzifix hervorgeholt, das er
mit beiden Handen umfal3te und emporhob, wahrenaekben den Verurteilten in der
Mitte einherschritt. Aber es sah aus, als trageas Gottesbild nicht den Bedurftigen

voran, sondern halte sich selber in seiner Veriwagf daran fest und lasse sich
widerwillig von ihm vorwértsschleiferf?

Dieses Bild hat nichts mit der Vorstellung von @mnehrwirdigen Diener Gottes
gemeinsam, dessen Hoffnung und Zuversicht sictdaugeilnahme am Leiden
Christi ergibt, das durch das Kreuz symbolisiertivi

Der Seelsorger hélt jetzt das Kruzifix vor sich e eine Frau den Handspiegel, seine
Kappe sitzt schief, und er kratzt mit der freiemtlaen Kopf vor Nervositat.

Je naher die Exekution riuckt, desto verwirrter wardie Worte und Handlungen
des Priesters. Er rezitiert seine Spriche, ohnidighrzu wissen, was er sagt:
Der Kurat aber fuchtelt mit dem Kruzifix blaspheatfisin der Luft herum, sieht die

Unglicklichen nicht an und sticht die dinn-hysighes Stimme eines Weibes ins Leere,
das mit seinem Mann Kkeift:

»Burschen! Nur keine Angst! Angst ist nicht nétigles geht in Ordnung. Gott hilft!«
()

»Burschen! Macht euch nichts draus! Gott geht idn@ng. Denkt ans Jesulein!«

Er weil} nicht mehr, was er redet. Seekrank schwdgaktsilberne Christus Uber den
Kopfen.

Bis zu dem Zeitpunkt, da Ferdinand den VerurteittenFlucht befiehlt, sind die
Handlungen des Feldkuraten vollig chaotisch unagisth. Nach der Rettung
der Gefangenen freut sich der Geistliche zwar deerMut des Kommandanten,
und er verspricht auch, keine Meldung dartber zstaden, aber er warnt

Ferdinand vor den Konsequenzen seiner Entscheidung.

302 Die folgenden Zitate stammen aus: Werfel: Barlogier Die Frommigkeit, S. 305-311.
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Kaplan Seydel und Ottokar Felix haben vieles gesam Sie sind beide
frohliche, sozial engagierte Menschen, die in alleit denen sie in Beriihrung
kommen, positive Geflhle wecken. Sie treten den ddeen aufgeschlossen
gegenuber und sind verantwortungsbewusst. Sie enh&ah nicht, sich fir die
Leidenden einzusetzen, auch wenn sie dabei iheneigreiheit und ihr Leben
aufs Spiel setzen. Sie sind an der Politik inteegsund auch wenn sie sich auf
den ersten Blick mit der Kirche, die sie vertretem,dentifizieren scheinen, sind
sie bereit, Entscheidungen zu kritisieren, die rhrads fir die Gesellschaft
unzumutbar erscheinen. Eine der wesentlichsten ahgg, die sie zu erfillen
haben, ist die Sorge um die Kontakte zu den Mitglie anderer
Religionsgemeinschaften, vor allem zu den verfolgdeiden. Bei beiden ist
allerdings offensichtlich, dass sie entweder kéheeneinden haben, die sie leiten
sollen, oder sich nicht um deren Mitglieder in déosmald kiimmern, in dem
man das von einem vorbildlichen Priester erwarténde. Das positive Bild der
Geistlichen in den Werken Werfels wird nicht einn@rch die negative
Darstellung des Feldkuraten verzerrt. Alle Fehtke, sie haben, werden durch
ihre Opferbereitschaft und Menschenfreundlichkeiisehuldigt oder durch die
unzumutbaren Umstande erklart. Letztlich erschesieralle als Vorbilder, die
bereit sind, ihr eigenes Gluck und Wohlergehen mstgn anderer Menschen
aufzugeben.

6.3. Glaubige Frauen

Die frommen Frauen in den Werken Werfels sind wa¥ogbilder im
Glauben, die von einem gewdhnlichen Menschen neneaigeholt werden
konnen. Am meisten beeindrucken dabei die Gesdmnchon drei historischen
Personlichkeiten oder Frauen, die zumindest Voebilim wahren Leben
haber’® und die in unterschiedlichen Situationen in daksdredes Autors treten.
Die — chronologisch gesehen — erste von ihnereisesKinderfrau Barbara, die

303 Vgl. Pauleweit, Karin: Dienstmadchen um die Jahdertwende. Im Selbstbildnis und im Spiegel

der zeitgendssischen Literatur. Frankfurt am Mhamg 1993, S. 173.
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ihn durch ihren unerschutterlichen Glauben beeridriDie zweite ist eine Frau,
deren Geschichte Werfel durch Alma Mabhler-Werfehrkenlernt. Es ist das
Lebensdrama einer Magd, die durch ihr blindes ¥edn in einen Menschen,
den sie kaum kennt, nicht nur ihre gesamten Ersgsmrverliert, sondern auch
jede Hoffnung auf das ewige Leben aufgibt. Dieterirau, die in dieser Reihe
aufzuzéhlen ist, ist die heilige Bernadette Sowsraus Lourdes, die ihr Leben
zwischen der unendlichen Liebe zur Gottesmutteridand den neidischen
Menschen teilt, die die Ehrlichkeit und Tiefe ihr€&aubens nicht begreifen

kdnnen.

Werfels eigene Kinderfrau ist eine tschechischeh&ldtin, die durch ihre
fursorgliche Art den jungen Buben tief beeindrucgie ist im Grunde die
wichtigste Bezugsperson, die er in seiner Kindlngit. Aufgrund des guten
Verhaltnisses zwischen der Erzieherin und dem Kisgheint ihm alles, was mit
ihrem Leben und ihren Wertvorstellungen zusammegthébs vorbildlich. Franz
Werfel bewundert an Barbara vor allem ihren Glaubed die Art, in der sie
diesen in ihr Leben ubertrdgt. Es sind nicht di@zeinen Gebote, die
Kirchenbesuche oder die haufige Beichte, sondegrnSdimme dieser Elemente,
die sich in seinen Augen zu einer vollkommenen @wsamposition
zusammenfigen. [Barbara oder Die Frommigkeiteigt er anhand einzelner
Beispiele, wie einfihlsam die Erzieherin des jungendinand R. ist, die ihm
bald seine eigene Mutter ersetzt. Er bringt abeshadie bewundernswerte
Frommigkeit der Kinderfrau zum Ausdruck, die nichaifgesetztes oder
Unnaturliches an sich hat.

6.3.1.Barbara — der Inbegriff der Religiositat

Der Erzahler des Romans betont vor allem zwei Efeneder
Personlichkeit Barbaras: Auf der einen Seite zeighre Menschlichkeit, die er
aus der Perspektive des jungen Ferdinand R. sdhilden ihre Liebe, Treue und
Zuverlassigkeit dem Leser deutlich vor Augen zuréih erzahlt er die
Einzelheiten aus dem Alltag des Buben, in denen Tdefe der Beziehung
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zwischen den beiden deutlich wird. Auf der andeBsite geht es um die
Religiositat der Kinderfrau, die mit der Persondieands an sich nichts zu tun
hat, sondern das eigentliche Wesen Barbaras ausmach

Barbaraist eine einfache Frau, die ihren Lebensunterhaltkanderfrau
verdient. Seit sie ihr eigenes Kind verloren hahedet sie als Erzieherin des
jungen Ferdinand R. in der Familie eines Obers@ndgterreichischen Armee.
Die Mutter des Buben hat die Familie mit einem @ér verlassen, seitdem ist
Barbara seine wichtigste Bezugsperson. Der Erzétdeeichnet ihre wichtigste
Funktion gegentber dem Kind als ,Erweckerin desef&u

Barbara aber erhebt sich, Erweckerin und HutersFluers. Sie hat Ferdinands Leben
beschiitzt, sie hat Kalte, Krankheit und Tod abgetyste hat den Tag gebracfit.

Ferdinands Alltag beginnt mit Barbara, sein Tage¢mait ihr:

Das erste Bild, das Ferdinand beim Erwachen sahPBagbara. Barbara entkleidete ihn
auch und zog den Vorhang des Schlafes iiber sein@sair®

Die Beziehung des Buben zu seiner Erzieherin vélidetuder Erzahler, indem
er darauf hinweist, dass zwischen den beiden maalckaum eine Distanz
besteht:

Er ging vollkommen in der Magd auf, er schenkteséine ganze Lieb&®

Im Laufe der Jahre entwickelt sich zwischen derdé&®ieine Beziehung,
die weit Uber ein Dienstverhaltnis hinausgeht. \&sorgt ihn, pflegt ihn, wenn
er krank ist, und erklart ihm alles, was ihn ingsiert. Nach dem Tod des
Offiziers verliert Barbara ihre Stellung und versyceinen anderen Posten als
Kindermadchen anzunehmen. Die Liebe, die sie zdif@nd empfindet, macht
es ihr allerdings unmdglich, eine Beziehung zu miramderen Kind aufzubauen,
also kindigt sie und zieht zu ihrer Familie aufad.a
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Werfel: Barbara oder die Frommigkeit, S. 34.
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Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 65.
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Ferdinand begegnet sie nur noch einige wenige Matebesucht sie
wahrend der Ferien, gibt ihren Namen als den sdihgtter an als er in den
Krieg zieht. Nach seiner Verwundung wird sie dabemachrichtigt und besucht
ihn im Spital. Ein drittes Mal sehen sich die Kinfdau und ihr Zdgling, als
Ferdinand bereits erwachsen ist, seine eigene varatpaufmacht und sie noch
einmal besucht, um ihr von seinen Erfolgen zu iégic.

Der Erzahler schlagt eine Briicke zwischen der KamdRerdinands und der
Zeit, in der er als Erwachsener nach einer Kriegsizing im Spital verbringt.
Barbara verbringt am Bett des kleinen Buben vielt,Zsie erzéhlt ihm
Geschichten und Gedichte, damit er besser eingchkann:

Oft sal3 Barbara stundenlang mit einer Arbeit aneseiBett, und weil er es forderte,
erzéhlte sie ihm immer wieder die gleichen Gesdbithind Gedicht&”

Wahrend des Besuches im Spital erzahlt sie ihmeké&eschichten mehr,
sondern sie sitzt einfach an seinem Bett und betssihen Schlaf:
Wie ein sanftes Gliick erfreute ihn das dunkle abirgy, das eine winzige Schnitzerei
umrandete. Schon waren seine Lider geschlosseftlidterte noch: »Bleibl« Und dann

schlief er ein, schlief seit Wochen das erstenamirtr- und bildlos. Still sal? Barbara bei
ihm. Stundenlang hiitete sie seinen Schlaf, bisitmesagte, sie misse nun gefi&h.

Die ganze Beziehung zwischen Barbara und Ferdinaedt sich auf den
einfachen Satz zurickfuhren:

Er war bei ihr zu Haus&®

Barbara ist nicht nur eine perfekte Erzieherin,isi@uch eine tief glaubige
Frau, deren Religiositat den Buben tief beeindruddhabhéngig von der

Jahreszeit besucht sie taglich die heilige Messe:
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Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 57.
Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 343.
Werfel: Barbara oder die Frémmigkeit, S. 93.
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Ehe aber Barbara das Feuer des Lebens zu erweckan Wwar sie auch in dieser
frostverdorrten Winterfrihe um sechs Uhr schon ber ersten Messe in der
nachstgelegenen Kirche gewesdéhn.

Diese Kirchenbesuche sind nicht einfach nur einev@@aheit, die keinerlei

tiefgriindige theologische Hintergriinde hat:

Sie ging zur Kirche, weil sie’s von Jugend auf savghnt war'*

Ihr Glaube beschrankt sich nicht auf das Einhalem Regeln oder auf

AuRerlichkeiten wie Beichte und Kirchenbesuchejservielmehr eine Art zu

leben. Er umfasst alle Bereiche ihrer Existenz duodchwebt den gesamten

Alltag mit all seinen Sorgen, Bedurfnissen und Erag@Barbara fuhlt sich in Gott

aufgehoben, ihr Vertrauen in seine beschitzendeéhoing ist unerschitterlich

und ehrlich:

Barbara ruhte ahnungslos in der Religion, wie dar Tes Waldes, ein Vogel der Luft
ahnungslos in seinem Element lebt. Wie diese Wasemer der Menschen unfal3baren
Weise naturnah sind, so war Barbara Gottnahe. RigeNaber zeigte sich in keinerlei
heiligem Gehaben, nicht in frommen Anrufungen undb&en, oder gar in einer
leidenschaftlichen Kirchlichkeit, sie zeigte sicheiner tiefen und gleichméafigen Ruhe,
die Barbaras Lebenszustand war. Sie entflo3 eimdiges Aufgehobenheitsgefuhl, dem
seinerseits wieder Barbaras Arbeitsfreude, ihreéglichkeit und Liebe entflofd?

Obwohl fur Barbara das Leben im Glauben ganz sedbsindlich ist und

sie niemals seinen Wert hinterfragt, versucht gatnihn Ferdinand aufzuzwin-

gen. Sie vermittelt ihm keine eingelernten Formslondern bezeugt durch ihr

Leben das Vertrauen in Gott:

Das erste Bild, das Ferdinand beim Erwachen sahPBagbara. Barbara entkleidete ihn
auch und zog den Vorhang des Schlafes Uber seinu@sein. Vorher sprach sie
gemeinsam mit ihm ein kurzes Kindergebet. Man datfit meinen, dal3 sie das Gemiit
des Knaben immerzu mit religibsen Worten und Vdistgen erflillt hatte. Im

Gegensatz zu anderen alteren Frauen gebrauchdersisamen Gottes und der Heiligen
auffallend selten. Dessen hatte es bei ihr nichit Neute will es Ferdinand R. scheinen,
daR’ jede ihrer Bewegungen, jede Handreichung, j€&er3, jedes Lacheln dieser
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unendlichen Inhalte voll gewesen sei, die nichtt ewrtlich beschworen werden
muRtert™

Was an Barbara besonders beeindruckend ist, estliteue gegeniber Gott
und Ferdinand. Ihr Glaube ist unerschutterlich endndert sich wéhrend ihres
gesamten Lebens nicht. Genauso aber, wie sie loggt@aubt und diesen
Glauben tagtaglich lebt, genauso treu liebt sie idel, das sie seit seiner
frihesten Kindheit betreut. Diese Liebe kann eldenfiurch nichts erschuttert
werden. Glaube und Liebe sind die zwei TugendenBdirbara auszeichnen und
sie zu einem Vorbild machen, das ein gewohnlichensth nicht erreichen
kann. In seinen weiteren Romanen erzahlt Werfelarmheren Frauen, die einige
Eigenschaften aufweisen, die auch bei der Kinderima finden sind, aber jede
von ihnen kann sich nur in einem bestimmten Tedlodr mit Barbara messen,
ihre Vollkommenheit kdnnen sie aber niemals ermich

6.3.2.Teta Lineks Streben nach dem Himmel

Die Geschichte der einfachen Magd Teta Linek & veruntreute
Himmelist nicht nur in Bezug auf den Inhalt kompliziesgndern auch auf ihre
Ubermittlungsgeschichte. Der Erzahler des ganzemaRs ist der Schriftsteller
Theo, der zu Beginn der Handlung die Familie Argaisrafenegg besucht. Er
erzahlt den ersten Teil der Geschichte der Magdlt stie vor und gibt einige
allgemeine Informationen Uber sie. Teta ist in spiugen eine schweigsame,
fleiBige und glaubige Frau. lhre weitere Geschiclgibt Theo nach der
Erzahlung ihrer Arbeitgeberin Livia wieder, die iraach den ,Lebensplan® der
Magd ausfuhrlich erklart. Dieses Gesprach findeGmafenegg statt und bezieht
sich auf eine Zeit, in der Teta noch bei der Famiirgan arbeitet. Die letzte
Etappe von Tetas Leben erfahrt Theo erst nachrsElneht aus Osterreich nach
Frankreich, wo er Kaplan Seydel begegnet, der &ataseiner Pilgerfahrt nach
Rom kennengelernt hat und Zeuge ihrer letzten TagenMit anderen Worten,

313 \Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 67.



191

die Lebensgeschichte Teta Lineks wird zum Grofgtgith Erzahlungen anderer
Personen, Theo, Livia Argan und Kaplan Seydel, vigeih

Auf den ersten Blick erscheint Teta Linek wie efarallele zu Barbara, bei
genauem Hinsehen stellt sich jedoch heraus, dasetmn diesen zwei Frauen,
ihrem Leben und ihren Ansichten betrachtliche Wsdkiede bestehen.

Teta Linek arbeitet seit vielen Jahren als Haushaltbei der Familie
Argan in Grafenegg, fuhlt sich trotzdem aber immech als eine Fremde. Sie
besitzt ein bescheidenes Zimmer, in dem sie nMrgdvolles aufbewahrt, pflegt
ihre Alltagsrituale, sorgt fur einen Hund und fukith dartber hinaus lediglich
fur die Haushaltsfihrung zustandig. Sie lasst nretea an sich heran, sondern
ist darauf bedacht, Distanz zu allen BewohnernHi@sses einzuhalten. Durch
dieses Verhalten stof3t sie auf volliges Unversténitiner Arbeitgeberin:

Mich stort aber, wenn du es vielleicht auch fur dummalten wirst, mich storts, dafld seit

zwanzig Jahren in meinem Haus ein Ewig-Fremder rmiguft, eine ganz und gar

teilnahmslose Person, die nicht warm wird, und gegentber auch ich nicht warm

werden kann .34

Auf diese Weise erfullt Teta aber die Vorstellungeon einem
vollkommenen Dienstboten. Sie darf die von der Wgd®aftlichen Ordnung
festgelegte Distanz zwischen Dienstgeber und Diehsher nicht verringerii:
Da ihr der Unterschied zwischen der ,Herrschaft‘dudem ,Dienstboten®
durchaus bewusst ist, lasst sie nicht zu, dassGdenzen zwischen diesen
sozialen Schichten verschwimmen, obwohl die Fanfiligan sie gerne als ihr
Mitglied ansehen wirde.

Im Umgang mit anderen Angestellten erscheint Tetaeinem wenig
positiven Licht. Sie ist zu ihresgleichen unfreudid immer auf ihren eigenen
Vorteil bedacht und ricksichtslos. Mit dem Haustgdtd der Argans geht sie
zwar sparsam um, ergreift aber jede Gelegenhaiges flr sich auf die Seite zu

legen:
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Teta ist unvertraglich, die Madchen kommen mitnkoht aus, sie ist habgierig, sie lait
sich von den Lieferanten bezahlen, sie verrechneht ngerade mit erschutternder

Redlichkeit, sie schafft von allen guten DingenegifRaubteil auf die Seite, sie verwéhnt

in aufreizender Weise den Wolf, diese ekelhafteiBes®®

Die Streitereien mit dem ubrigen Personal und denkn Betriigereien des
Alltags bereiten Teta keinerlei Gewissensbisse.b8teachtet sich grundséatzlich
als glaubig und ihr gesamtes Leben hat — abgesairerinigen Abweichungen

— eine ausgepragte religiose Dimension.

Die irdische Existenz hat in ihren Augen nur demeai Sinn, die Erlésung
nach dem Tod zu erwirken, ihr Eigenwert schrumg@athet zu einer Vorstufe
dessen, was in der Ewigkeit zu erwarten ist. Ihevid’redigten wurde die Magd
darUber belehrt, dass sie lediglich als Gast auf\delt verweilt und es daher
sinnvoll erscheint, fir die Ewigkeit Vorsorge zweften. Diese Lehre der
katholischen Kirche Ubt einen enormen Einfluss @efa aus, sie Ubernimmt
alles, was sie in dieser Hinsicht von den Priestém, ohne es zu hinterfragen:

Doch wie mans auch nimmt, das Leben war, was e¥adstallem wars aber gar nicht das

eigentliche Leben, sondern nur eine sonderbarerbhetghung, eine Art Ausflug oder

Urlaub, in den man zu unbekanntem Zweck gesandtlevudas lehrten die geweihten

Manner, die hoch tber den anderen Menschen stanutudie es daher wissen muften.
Das eigentliche Leben begann nachfér.

Nach diesem Verstandnis erscheint es nur konsegdientynannehmlichkeiten
des Lebens geduldig zu ertragen, weil jeglichesl lLgibedeutend ist angesichts
der Aussicht auf die Herrlichkeit des Jenseits:

Fiur dieses wahre Leben nun galt es klug, vorzusordenn was bedeuteten siebzig

immer kirzere Jahre gegen den dauernden und un&igrdi®osten, den der Mensch
anzutreten hatte, wenn es so weit W4r?

Tetas Glaube grenzt an die feste Uberzeugung vaentateachlichen
Existenz Gottes, was teilweise Bewunderung, tefleeiSkepsis ihrer
Arbeitgeberin hervorruft:
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Ja! Teta ist religios (...) in einem ganz unvoifbeken Sinn religiés ... Nicht nur wir
konnten sie darum beneiden, sondern sogar jed&lickirGlaubige. Bei ihr gibt's darin
keine Sentimentalitaten, keine halben Geflihle, &dimbestimmtheiten, ja selbst das
Wort Glauben gentigt nicht. Fir sie sind all diesengB, die unsereins solche
Schwierigkeiten machen — wie soll ichs dir nur sage bombensicher sind sie fur Teta
und fest ausgemacht und unabanderlich und kérpewial wie dieser Tisch hier oder wie
der Fahrplan der Eisenbahri™®.

Diese bewusste und kompromisslose Religiositatieféh- wie Livia Argan
beobachtet — jegliche Emotionalitat aus. Teta bhted den Glauben als eine
Reihe von Ritualen, die genauestens einzuhalteh Bias ist in ihren Augen der
einzige, aber auch der sicherste Weg zur Erlésung.

Ein Beispiel fur Tetas Rationalitdt in Bezug aufnd&lauben ist ihre
Reaktion auf den Tod von Philipp Argan, den Sohn Bamilie, bei der sie
angestellt ist. Nach einer Wanderung erkrankt et stirbt. Da seine Eltern
fassungslos sind Uber das Schicksal, das sie, tufftl sich ganz der Trauer
hingeben, Ubernimmt die Haushalterin die Pflichtedie nach ihren
Vorstellungen die Lebenden einem Verstorbenen demul Sie halt die
Totenwache, betet und wundert sich wahrenddesseibela dass die Familie
diese einfachen Dienste nicht selbst verrichtetoitonen spielen fiir sie selbst
angesichts einer derartigen Tragtdie keine Ro#s, inzige, was zahlt, ist die
Tatsache, dass Stephan nun nicht mehr leiden rsosslern das wahre Ziel
seines Lebens erreicht hat. Eigentlich hat man Eiedruck, Teta wurde sich
dariiber wundern, dass sich die Familie Uber diesgathe nicht aufrichtig freut.

Die Beschrankung der Religiositat auf die Ebene@ewohnheit und der
Riten, die einzuhalten sind, hat fur Teta einefeten Sinn, sie garantiert ihr das
Fortbestehen einer Ordnung, die sie fur existehwihtig halt**° Die Rituale,
die in ihren Augen die Religiositdt ausmachen, sied tagliche Besuch der
Messe und eine ebenso haufige Beichte:
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Die Magd hatte fast sechzig Jahre lang keine einkiprgenmesse versdumt. Diese
sechzig Jahre waren gleichzeitig sechzig volle iergahre. Das Kirchenjahr ist ein
Ubernatirlicher Spiegel und eine leibliche Entspueg des Erdenjahrés.

Sie kann zwar wegen mangelnder Kenntnisse desnistben die Tiefe der
liturgischen Handlungen nicht begreifen, und eielststandige und griindliche
Auseinandersetzung mit religiosen Fragen uUberstelge intellektuellen
Fahigkeiten bei weitem. Trotzdem kennt sie den Abfl#es Kirchenjahres und
die damit verbundene Liturgie in allen Einzelheiten

Wenn Teta auch die Tiefe der Messe nicht verstaltek AuRere war ihr wahrend dieser
sechzig treuen Jahre in Fleisch und Blut Ubergegrangine solche Beherrschung des
AuReren bedeutet aber zugleich in hohem MaRe e@ikabe am Inneren. (...) Teta
wuldte zum Beispiel, dafd der erste Sonntag nachrOstéeiRer Sonntag« hiel3, daf3 sein
Heiliger der Martyrer Pancratius war, und sie muf&g nicht erst zum Hochaltar

hinschauen, um sich zu Uberzeugen, dal} die Tabesfder Priestergewandung

schneeweil3 leuchtete. (...) Durch sechzigjdhrigefaheung kannte sie jede

Klangschwebung des liturgischen Gebetes und hégfiicihe der lateinischen Floskeln,

die sie nicht verstand, Silbe fir Silbe wiedergek@men**

Um alle Stinden und Schulden von sich fernzuhaltdar - wie der
Erzéhler es andeutet — um ihren Alltag sinnvoligestalten, geht sie jeden Tag
zur Beichte:

Ihre zweite Krankheit war eine Art BeichtfiebereSying taglich in drei Kirchen zur
Beichte und wird schreckliche Siinden erfunden habenArme, um ja ihr Leben nur
mit etwas auszufulleff®

Teta ist eine berechnende Person. Nichts tut ser@ner Nachstenliebe,
Vergnigen hat in ihrem Leben keinen StellenwertleJiéarer Handlungen hat
einen bestimmten Zweck. Diese Haltung rihrt daldexsss das Leben eines
Dienstboten schwer und hart ist. Man muss standiggfen, wenn man seine
Ziele erreichen will: Das irdische Leben ist mulggetlaher muss man sich auf
das nachste vertrosten und unter keinen Umstaratéman das zukiinftige Heil
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verfehlen. Das gesamte Streben Tetas dient alsdemareinen Ziel: Das ewige

Leben zu erreichen.

FUr den Fall, dass die Kirchenbesuche und Beicmieht ausreichen
kénnten, entwickelt Teta einen Plan, der ihr dasgevseelenheil garantieren
soll. Als sie von ihrer Schwéagerin gebeten wird, die Ausbildung ihres Neffen
Mojmir Linek aufzukommen, sieht sie darin eine g@tegenheit, fur die eigene
jenseitige Zukunft vorzusorgen:

Teta aber hat einen Lebensplan, der Gber ihremiradisreicht. Es ist ein Lebensplan bis
in alle Ewigkeit, und das ist wirklich keine Phras&*

Sie nimmt sich vor, Mojmir zum Priester ausbildenlassen. Sie glaubt, indem
sie der Kirche zu einem weiteren Diener verhilithsrt sie sich selbst den Weg

in die ewige Seligkeit und einen dankbaren Firspmegor Gott:

Teta beschlof3; dieser Neffe soll mein Mittler waerdelamit mir der Himmel nicht
verlorengehé®

Sie ist nicht die Einzige, die so denkt: Kaplan &dyden sie auf ihnrer Romreise
kennenlernt, ist aus einem &hnlichen Grund Prigg@orden:
Es war also der gewohnliche Grund. Gar manche Bawoeer Kleinburgerin bringt das
Opfer und 14t einen ihr nahestehenden jungen Niens€heologie studieren. Er selbst

ist auf keine andere Weise Priester geworden. Dieaaen glauben sich damit einen
Stein im himmlischen Brett zu verdienen. Es istséhrend und sehr toricff

Diese Idee erscheint ihr so einfach und sichers d#&s sich bereits nach
kurzer Zeit vollkommen mit ihr identifiziert. RegediRig schickt sie Mojmir das
Schulgeld und ist sicher, er befinde sich auf dexstdn Wege zum Priesteramt.
In der gesamten Ausbildungszeit kommt es nicht ednziges Mal zu einer
Begegnung zwischen Teta und ihrem Neffen. Sie hditeeflichen Kontakt, so
dass Teta zwar immer dartiber informiert wird, wagrir macht, aber sie kann
es nicht Uberprifen. Sie freut sich Uber die Edplgon denen er brieflich
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berichtet, und glaubt ihm alles aufs Wort. Er elizdir von seiner Absicht, das
Kloster, in dem er eine Zeitlang war, zu verlassem den Menschen als
Weltpriester zu dienen. Nach seiner Priesterweitek der Primiz teilt er seiner
Tante mit, dass er die Aussichten hat, einen PosienPfarrer in ihrer
Heimatpfarre in Hustopec zu bekommen. Die Vorsiglusie konnte ihren
Lebensabend in ihrer Heimat an der Seite ihres edeflls Pfarrkdchin
verbringen, macht sie zu einem der gliucklichstem#$¢ten auf der Welt. Ihr
Glick wird lediglich dadurch getribt, dass sie wedr seiner Priesterweihe
noch an seiner ersten Messe teilnehmen kann. Bardien Gelegenheit erklart
thr Mojmir in einem Brief, er habe sie lediglich salRicksicht auf ihre
Gesundheit nicht eingeladen, und die Primiz hat emegler dringenden
Verpflichtungen in aller Eile abgehalten werden sdis Alle diese Tatsachen
triben zwar Tetas Freude, aber sie ist tUberglitkbieirch ihre Zahlungen ihr
eigenes Heil abgesichert und gleichzeitig der Karzb einem wertvollen Diener
verholfen zu haben:

Nur durch ihre entbehrungsvolle Treue wurde jeigtith in der Welt eine Messe mehr

gelesen; eine Hand mehr spendete den Leib des HasnSie, die Koéchin Teta Linek,

hatte somit die Dienerschar Christi auf Erden \#grt und das Heil der Welt
vermehrt?’

Erst nach Jahren, als Mojmir zum wiederholten Makeungewo6hnlich
hohe Summe verlangt, macht sich Teta personlich dari Weg in ihre
Heimatgemeinde, um ihn zu besuchen und ihm dasramte Geld zu
Uberbringen. Sie trifft dort allerdings einen gameren Pfarrer an, und erst da
wird ihr bewusst, Uber Jahre hinweg betrogen womlesein. Sie macht sich auf
die Suche nach ihrem Neffen und findet ihn in eiheruntergekommenen
Gegend Prags, in einer Wohnung, die er mit einau find einem kleinen Kind
teilt. Zu ihrem Entsetzen muss sie feststellens @asich mit dem Verfassen von
Réatseln fur Zeitschriften Gber Wasser halt, mieeirau von zweifelhaftem Ruf
zusammenlebt und das gesamte Geld, das sie ihmhigdschat, bei
verschiedenen Wetten verloren hat. Mojmir ist (ibeen Besuch zwar zunachst

321 erfel: Der veruntreute Himmel, S. 42.
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erstaunt, aber keinesfalls bereit, Reue fir seirhd&en zu zeigen. Er halt ihr
vielmehr vor, an seiner Situation selbst schuldem, da sie ihm immer wieder
Geld gegeben hat.

Fir Teta bricht eine Welt zusammen. lhre Vorstglemvon einem ruhigen
Lebensabend an der Seite ihres Neffen sind zunitire gesamten Ersparnisse
sind unwiederbringlich verloren. Die Familie, beaardsie bisher gearbeitet hat,
kann sie nicht mehr weiter beschéftigen, weil gibst aufgrund der politischen
Ereignisse in Osterreich in eine gefahrliche Lageraten ist. Der
Gesundheitszustand der Magd verschlechtert sieheislet unter Krampfadern,
zeitweise kann sie Uberhaupt nicht gehen. Zuglsitiwinden Tetas Hoffnungen
auf die Verdienste fir die katholische Kirche, whd Trdume vom sicheren
Himmel sind ebenfalls ausgetraumt. Well sie abbosalt ist, hat sie auch keine
Mdglichkeit mehr, einen zweiten Versuch zu untemeh, sich das Heil zu
erwerben. Sie ist vollig verzweifelt.

Teta stellt sich die Welt recht einfach vor. Sieuit an eine ganz
bestimmte Ordnung, die das gesamte Leben leitet einér Reihe von
festgelegten Regelmafigkeiten folgt. Das Verbrecltas ihr Neffe begeht,
sturzt sie nicht nur in finanzielle Schwierigkeiteondern es zeigt ihr auf bittere
Art, dass die Werte, die ihr so wichtig sind, setarbrechlich sind. Das
eigentliche Vergehen Mojmir Lineks besteht in deabr@ng der goéttlichen
Ordnung der Welt, die fir Teta selbstverstandlatfri

Diese Erfahrung macht ihr gesamtes Lebensbild htmicSie fihlt sich
einsam und desorientiert. Zu dem menschlichen shikkommen Fragen nach
der Beziehung zu Gott hinzu. Teta weil3 nicht matwjefern sie selbst an dem
Verbrechen ihres Neffen die Schuld tragt, sie wagt nicht, dartber
nachzudenken, ob sie dafur zur Verantwortung geregaden kann:

Ihr Himmel ist sch&ndlich veruntreut worden. Ihibeasplan ist mil3lungen. Teta ist aber

offensichtlich nicht nur betrogen, sondern auchtrbfisworden. Es ist, als héatte die
kaltsinnige Rechnerin vor Gott keine Gnade gefundals wolle er durch diese

328 Vgl. Schmollinger: Intra muros et extra, S. 198.



198

Katastrophe bedeuten, dald sich der Himmel nichareldln und erkaufen lasse. Am
schwersten scheint sie sich mit ihrer Lieblosigksitt ihrem Egoismus verschuldet zu
haben. Sie hatte wohl Glauben und Hoffnung, aleehaite keine Lieb&’

Wahrend sie in Prag durch die Straf3en ziehtsietin eine Kirche ein, um
in der Stille des heiligen Raumes dariber nachZzglenwas sie in ihrer
Situation tun kann. Sie findet dort einen Anschlagf dem fur eine Pilgerfahrt
nach Rom geworben wird, und sie entschliel3t sieim Best ihres Geldes flr

diese Reise auszugeben.

Die Fahrt in das Zentrum der Christenheit &ndeartggsamtes Leben. Sie
lernt dort Kaplan Johannes Seydel kennen, deribign annimmt und ihr bei
allen Schwierigkeiten hilft. Er bringt sie durchiree unbeschwerte Art zum
Lachen und weckt in ihr eine Zuneigung, wie siersieh niemals erlebt hat. Sie
winscht sich, Seydel wéare ihr Flursprecher im Himmaef allem nachdem sie
erfahren hat, dass er auf eine ahnliche WeisetBrigeworden ist, wie sie sich

das fir Mojmir vorgestellt hat.

Durch die vielen Besichtigungstouren in Rom werdehre
Krampfaderbeschwerden akut. Sie leidet so sehmtiamudass sie wahrend der
Audienz beim Papst das Bewusstsein verliert undSpgal gebracht werden
muss. In dieser Zeit ihrer gro3ten Verzweiflungalpesht aber auch das Wunder
der Liebe® Im Angesicht des Todes erkennt sie, trotz ihrdnm&che doch noch
einiges leisten zu kdnnen. Sie spendet das letetd, @as ihr geblieben ist, der
schwer kranken Schwester Seydels, damit dieseni@ leeéssere Klinik verlegt
werden kann. Diese letzte gute Tat, die sie sé#iskt sie eine der grofdten
Freuden ihres Lebens empfinden:

Diese Inbrunst, diese Lust war jedoch nur die &i@scheinungsform dessen, was sie

ganz erfullte. In der Tiefe arbeitete ihr klarerrstand an demselben Werk. Sie bewies

damit in ihrer Art eine echte Durchdrungenheit dan katholischen Religion, die ja auch

nur zu einem Teil mystische Hingabe ist, zum andember eine streng logische
Ordnung®*

329 Brunner, Franz: Franz Werfel als Erzahler. Zudi®h5, S. 124.
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Die Selbstlosigkeit und Opferbereitschaft, die dugch diese Tat beweist,
ist eine Quelle der Freude fur sie. Die Mitglieder Reisegruppe umsorgen sie
liebevoll, Kaplan Seydel verbringt viel Zeit anen Bett, und zuletzt schickt
auch der Heilige Vater einen Boten, der ihr einessddkranz bringt mit der
Zusicherung, der Papst werde in der Messe flredienb

Die Pilgerfahrt nach Rom ist nicht nur aus gesuiititigen Griinden kein
angenehmes Unterfangen fir Teta. Sie setzt sich idbensiv mit allem
auseinander, was sie durch ihre Leichtglaubigkeitrsacht hat. In ihren Ohren
klingt noch immer der Vorwurf des Neffen, sie séMsirde an seinen Taten die
Schuld tragen. Auch wenn sie unter dem Verlustrdwoben Summe leidet, ist es
in einem viel groBeren Ausmald das Bewusstsein, Mgm seinem sindigen
Leben verholfen zu haben, das ihr Kopfzerbrechepite¢. So wendet sie sich
wéhrend der Besichtigung der Katakomben an Kapkyd& und erzéahlt ihm
ihre Geschichte, um zu erfahren, inwiefern sie datii Verantwortung gezogen

werden kann:

Ich méchte wissen vom Herrn Kaplan, ob es mich dtiffhy die Stindigkeit des Neffen
332

Tetas Bekenntnis macht erst dem Priester das AugesFragodie bewusst, das
das falsche Verstandnis der kirchlichen Lehre raniLeben bewirkt hat:

Diese Einféltige leidet wahrhaftig nicht unter deerlorenen Geld und dem vergeudeten
Opfer, sondern unter der Verantwortung vor dentdetgericht®

Seydel nimmt die Angst der alten Frau ernst. Eswehnt ihr zu erklaren, ihr
Vergehen ware angesichts der Schwere des BetrugesNeffen so geringfiigig,
dass sie sich keinerlei Sorgen zu machen brauctdci#einend ist es nicht nur
die Rede des Kaplans, die das Gewissen der MaguhigerAlle Umstadnde um
sie herum signalisieren die Vergebung des Himme&fa. Ende scheitert Teta
doch nicht. Alle ihre Wiinsche gehen in Erfullunge Stirbt umgeben von
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Gebeten und Fursorge vieler Menschen, und diesee@dwng ist mit materiellen

Gutern nicht aufzuwiegen.

Im Roman ist es letztlich die Kirche, die fur Tetdsgltick verantwortlich
ist: Sie hat es verabsdumt, sie ausreichend uUberStilenwert des irdischen
Lebens und dessen Bedeutung in Bezug auf das &eiglenheil zu belehren. Es
ist aber dieselbe Kirche, in der die Magd ihre Ruhe ihr Gliick findet: die
Erlésung von der Last der Verantwortung und vonAlegst um den Verlust des
ewigen Lebens nach dem Tod. Ihr fester Glauberawgghsvoll verankert in der
Lehre der katholischen Kirche, ist es, der ihr &elenfrieden zurtickbringt,

nicht ihre Taten.

Teta Linek kann nicht daftr zur Verantwortung gemogverden, dass sie
die Lehre der Kirche missverstanden hat. Immerha&t &sie niemals eine
Mdglichkeit gehabt, sich mit diesen Themen grurdbriseinanderzusetzen. Es
ist auch nicht ihre Schuld, einem Betriger zum ©Opgtfallen zu sein. Mojmir
Linek ist ein schlauer Verbrecher, der keinerleid&sken hat, auch die
hinterhaltigsten Mittel einzusetzen, um sein Ziel erreichen. Die einzige
Schuld, die Teta Linek auf sich geladen hat, istd#ir versdumten Liebe: Sie hat
niemals in ihrem Leben wirklich geliebt, es hatna Menschen gegeben, um
den sie sich gekimmert hatte, ohne sich einen Vddeaus zu errechnen. Diese
Lieblosigkeit kann nicht durch ein Bekenntnis od&auf3e wiedergutgemacht
werden. lhre gesamte Umgebung leidet unter derienadén Kalte der Magd.
Alle Unterstitzung, die Teta ihrem Neffen zukommniasst, erfolgt nicht aus
Zuneigung, sondern aus der berechnenden Absichglghein Werkzeug — zwar
fur eine gute Sache, aber immerhin blo3 als Weidkzenu benutzen. Er soll ihr
zum himmlischen Leben verhelfen. Mangelnde Lieliedas Versdumnis, das
sich Teta selbst zuzuschreiben hat.
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6.3.3.Bernadette — die einsame Heilige

Die Geschichte der Bernadette Soubirous ist einégdelegende, die das
Leben und Leiden einer Frau zum Inhalt hat, die dewbare Visionen der
Gottesmutter Maria gehabt hat. Sie wird aber migrklart dargestellt, sondern
ihr Leben ist geprdgt vom Kampf um Anerkennung, WVerstandnis ihrer
Umgebung, die nicht imstande ist, etwas zu begreif@s rational nicht erklart

werden kann.

Bernadette Soubirous stammt aus einer kinderreidh@milie, die ein
bescheidenes Leben in dem kleinen Dorf Lourdesein Byrenaen fuhrt. Ihr
Vater hat oftmals Schwierigkeiten, eine Anstellung finden, und so lebt die
Familie in stéandiger Angst, in die Armut abzugleitém Winter sammeln die
Tochter im Wald Holz zum Heizen. Eines Tages digrhadette wahrend dieser
Arbeit eine junge Dame in der Grotte von Masabistihen. Diese spricht zwar
nicht, fordert Bernadette aber durch Zeichen zurbeBauf. Die Erscheinung ist
so faszinierend, dass das Madchen in den folgeidgen immer wieder zur
Grotte geht. Wahrend sie dort den Rosenkranz hatemt sie ihre Umgebung
nicht wahr. Sie scheint niemanden zu héren auf¥eDdme. Sie befolgt alle ihre
Anweisungen, ohne sie zu hinterfragen, obwohl sia&kVorstellung davon hat,
mit wem sie eigentlich spricht. Erst die andererw8ener des Ortes, die sie
regelmanig zur Grotte begleiten, beginnen, die wogalichen Ereignisse als
ein gottliches Zeichen zu interpretieren und glaubaran, dass es sich bei der

Dame um die Mutter Gottes handelt.

Als sich die Zahl der Pilger erhoht, die sich fiie €seschehnisse an der
Grotte interessieren, sieht sich die katholischecé gezwungen, Stellung zu
beziehen. Der ortliche Pfarrer befragt das Maddiieer die Erscheinungen. Sie
erzahlt ihm, was sie erlebt, wird aber nicht egestommen. Er verbietet ihr bis
auf weiteres, die Grotte zu besuchen. Bernadette kainem Befehl nicht ge-
horchen, weil die Dame von ihr verlangt, regelmaR@ch Masabielle zu
kommen. Als sie auch noch fordert, an diesem Ort édapelle zu bauen und
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Prozessionen dorthin zu veranstalten, reagierPtiarer besonders aggressiv. Er
verlangt genaue Angaben Uber die Identitat derheisenden Frau. Auf die
Frage, wer die Dame wohl sei, bekommt Bernadette Aditwort, sie sei die
,Unbefleckte Empfangnis“. Der Pfarrer wundert sidber diese Bezeichnung, da
das Dogma von der Unbefleckten Empfangnis Marias\ar ganz kurzer Zeit
verkindet worden ist und das Madchen diesen Begtiff keinen Fall in der

Schule gelernt haben kann.

Die Kirche, vertreten durch den Dechanten Peyramaigersucht die
Erscheinungen. Sie versucht zunéachst, das Maddhensehtichtern und dazu
zu bringen, auf Besuche bei der Grotte zu verzich&pater macht sich der
Pfarrer tber ihre Geschichte lustig und fordert@igne heraus, indem er ihr ein
Wunder abverlangt. Der naive, einfache Glaube daddiens wird angezweifelt
und kaum ernst genommen. Es dauert lange und esfbaéler Prifungen, bis
der Kult an der Grotte Masabielle gestattet wirdn Bernadette vor der Neugier
der Umgebung zu schuitzen, schlagt ihr der Biscloof sich in die Obhut der
Kirche zu begeben und in ein Kloster einzutretegrnBdette befolgt diesen Rat,
sie wird Nonne, und im Alter von 35 Jahren stiibtreach schwerer Krankheit.

Die Kirche stof3t bei der Frage nach Erscheinungeudia Grenzen ihrer
Lehre und ihrer Bereitschaft, an das Ubernatirlminglauben. Sie sieht sich der
Gefahr ausgesetzt, sich mit einer Art Religios#at identifizieren, die nicht
Uberprifbar ist und sich vielleicht einmal als Betr entpuppen kodnnte.
Schliel3lich setzt sich aber genau dieser einfadaali® gegeniber der theologi-
schen Lehre durch. Bernadette Uberzeugt sogar kdiptischen Vertreter der
Kirche davon, keine Betrlgerin zu sein, sondersatdilich die Zeugin eines

Wunders.

Die Dorfgemeinschaft von Lourdes ist bezlglich dsonderbaren
Ereignisse in ihrer Nahe gespalten: Die einen hatie Visionen fur wahr und
begleiten Bernadette in der Meinung, hier handlese® um eine heilige
Begegnung. Die anderen aber sehen im unerklarlistezhalten des Madchens
lediglich ein Schauspiel, das zum Ziel hat, dieH&laubigen Dorfbewohner zu
verfuhren. Auch nach ihrem Umzug ins Kloster fin@etrnadette keine Ruhe.
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Zwar wissen alle Nonnen, was sich in Lourdes zagetn hat, aber sie durfen
mit der neu angekommenen Schwester nicht darUbesclsgn. Was fir

Bernadette Realitat ist, ist fur die anderen eiridfris, das ihre Neugier und
Sensationssucht weckt. Alle wollen héren, was geseh ist, und Ubersehen
dabei die Bedeutung der Begegnung mit der DamBédimadette.

Die Erscheinungen sind fur Bernadette zwar einell@uies Glicks, aber
gleichzeitig bringen sie sehr viel Leid mit sichg die eine Isolation von der
gesamten Umgebung zur Folge haben. Die Familie kaitnder plotzlichen
Berthmtheit ihrer Tochter nicht umgehen. Die Frennehn teilen sich in die, die
zu ihr halten, und die, die alles als einen Betabtun beziehungsweise neidisch
sind, weil sie selbst nicht daran teilhaben konr&e. Distanz zu anderen setzt
sich auch in der Klostergemeinschaft fort, in dieriadette eintritt. Die
Schwestern sind an den Ereignissen auf3erst intemessnd Bernadette spirt
ihre Neugier, auch wenn ihnen verboten wurde, (dier Erscheinungen zu
sprechen. Die Krankheit, die sich in ihrem Korpeslareitet, macht sie noch
einsamer, da sie keinerlei Vergunstigungen noclormese Ricksichtnahme
winscht. Die einsame Heilige nimmt alle Leiden iauk weil sie sicher ist,
dafur nach dem Tod mit der Gemeinschaft mit ihrdiefpten Dame belohnt zu
werden. Was immer auch geschieht, sie liebt digeSwiutter und bleibt ihr bis
zum Schluss treu. Diese bedingungslose Liebe i @as wesentliche Thema
des Romans:

Es handelt sich hier um die reinste Liebe, die is. yVerfel halt die Geflhle des
Madchens in der Schwebe zwischen irdischer undrdissher Liebe®*

Sie hilft, alle Schwierigkeiten zu Uberstehen, Bitgingen zu ertragen und
in ungebrochener Hoffnung zu leben. Niemand kanmn&#ette tatsachlich
verletzen. Sie ist fur alle menschlichen Sehnsichtd Bestrebungen vollig
unempfanglich, weil ihr gesamtes Leben auf dasiérem eines hoheren Gutes
ausgerichtet ist. Dies macht die Heilige aber aBehnbara unterlegen: Diese

334 Kolm, Renate: Die Frauengestalten im epischerkWen Franz Werfel. Wien 1998, S. 67.
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schafft es, die Liebe zu Gott mit der zu den Mereschu verbinden, wahrend
Bernadette alle ihre Geflihle ausschlief3lich auiMligter Gottes Ubertragt.

6.3.4.Liebe als Bedingung fur ein glickliches Leben

Ein Leben ohne Liebe kann nicht glicklich sein. Biehicksale der drei
Frauen in den Werken Werfels zeigen, wie wichtigsgsandere Menschen zu
achten und mit ihnen emotional verbunden zu send gleichzeitig, welche
Auswirkungen der Mangel an Liebe haben kann. Debé&iverbunden mit einer
tiefen Religiositat verleiht ihnen eine feste Patmiikeit, die ihnen ein Leben
ermdglicht, das von keinen Schicksalsschlagen éttah werden kann. Durch
ihre Darstellung in seinen Romanen kritisiert Wede moderne Gesellschatft,
die unter anderem wegen des Verlustes des Glaubenticht aus dem
Gleichgewicht gebracht werden katin.

Auf den ersten Blick erscheinen die beiden Frauetma Tund Barbara
einander sehr &hnlich. Dadurch erschafft Werfeemibestimmten Typus, und
zwar den eines Osterreichischen DienstbéfeBei einer genaueren Betrachtung
zeigt sich allerdings, sowohl in der Lebensfihraig auch in Bezug auf den
Glauben lassen sich gravierende Unterschiede zansitimen feststellen.

Sowohl Teta als auch Barbara verdienen ihren Lebdweshalt als
Haushaltskrafte. Teta ist nicht immer ehrlich, sresstraut allen in ihrer
Umgebung und streitet standig mit anderen Angéstelvegen Kleinigkeiten.
Barbara dagegen kommt mit allen Menschen gut aeselillt nicht nur ihre
beruflichen Verpflichtungen, sondern bersteigt diErwartungen ihrer
Dienstgeber bei weitem. Sie kiimmert sich um dasaihrertraute Kind auch
lange nachdem sie aufgehort hat, bei seiner Familarbeiten.

Beide Frauen sparen ihr Geld fur einen anderen dhems Wahrend aber
Barbara dabei an Ferdinand denkt und ihm dadurchSiart ins Berufsleben

335
336

Vgl. Pauleweit; Dienstmadchen um die Jahrhundamtle, S. 182.
Vgl. Pauleweit: Dienstmadchen um die Jahrhundamtle, S. 173.



205

erleichtern will, denkt Teta ausschliel3lich an déglichkeit, sich auf diese
Weise einen Platz im Himmel zu sichern. Untersdigldst auch die Reaktion
der Beschenkten auf die Zuwendungen, die sie vaenihMentorinnen
bekommen. Ferdinand sieht das Geld, das er vonaBasdrhalt, als eine heilige
Gabe an, die unter keinen Umstédnden zu gewohnlichweecken verwendet
werden darf. Sich selbst betrachtet er als unwiirdig Ersparnisse seiner
Kinderfrau fir etwas Irdisches auszugeben, dahdschaeidet er sich aus
Achtung vor dem Geschenk daflr, es ins Meer zetedviojmir Linek hat keine
Skrupel, seiner Tante wichtige Ausgaben flr seies®rleben vorzutduschen,
um ihr so viel Geld wie mdoglich aus der Tasche ihen. Er verspurt auch
keinerlei Reue, wenn er das schwer verdiente Veemdgr Wetten und Spiele

verschwendet.

Barbaras Glaube ist so vollkommen, dass sie inmiHreben nicht scheitern
kann. Sie stellt Gott niemals in Frage, und deswegadet sie ihre Ruhe im
Vertrauen auf seine Fursorge. lhre Religiositat ngtht auf einen Zweck
ausgerichtet, sondern sie ist ein Wert fur sicle. I8bt in der Gegenwart, sorgt
sich nur um den jetzigen Augenblick. Sie kann rdckrlieren, weil sie nichts
erwartet. Deswegen ist sie ein Vorbild fir alles dich auf der Suche nach einem
erfullten, glicklichen Leben befinden. Teta wirdgdgen als eine berechnende,
egoistische Person geschildert:

nicht wie Barbara als Menschen mit ruhiger Wirdel lisbendem Herzen, nein, als

schrullige und enge alte Jungfer, in deren priraitivGemut die Lehre der Kirche
verdinglicht und vergrébert wird bis ins Lacherkcf’

Das Leben Tetas erscheint im Vergleich zu dem Basbals &ullerst
unbefriedigend. Die Kampfe, die sie gegen die gawselt fuhrt und das
Misstrauen, das sie erfullt, bewirken ihre Einsainkewie das Gefiihl, immer
nur auf sich selbst angewiesen zu sein. So wikesreen Wert darauf legt, als ein

%7 puttkamer, Annemarie von: Franz Werfel. In: Ma@tto (Hrsg.): Christliche Dichter im 20.
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Mitglied der Familie Argan angesehen zu werdenmseht sie sich auch nicht
die Mihe, eine Beziehung zu ihrem Neffen aufzubauen
Ihr Desinteresse und ihre Lieblosigkeit werden sichliel3lich zum Verhangnis. Das

Entdecken der Wabhrheit bringt ihr bisher in kla®rdnung verlaufendes Leben
durcheinander. Teta ist zum ersten Mal tief unditbk®®

Ihr Leben ist ein einsamer, liebloser Kampf um Higigkeit, den sie aber in
Anbetracht der Umsténde verlieren muss.

Teta vergisst in ihrem verkrampften Streben nach Heil, dass die Liebe
eine Forderung und ein wesentliches Gebot dest€htisns ist. Ihre Religiositat
ist stur und mechanisch darauf ausgerichtet, inHiemmel zu kommen. Sie ist
lediglich bereit, einen angemessenen Preis daflibeaahlen, aber nicht, ihre

Lebensweise ihrem Ziel anzupassen.

Das einfache Madchen aus den Pyrenéen hat Tetaserdinsicht einiges
voraus. Sie liebt ihre Dame mit ganzem Herzen, d¢thwie gar nicht weil3, wen
sie vor sich hat. Sie sorgt sich nicht um ihre Zdkusondern konzentriert sich
ganz auf die Aufgaben, die ihr in ihrer Gegenwastgllt werden. Sie fuhrt sie
sorgfaltig und mit Hingabe aus. In ihrem gesamtamdi¢In rechnet sie nicht mit
Belohnungen, sondern arbeitet, als wére das elbstgerstandliche Pflicht.

Alle diese Frauen verbindet ein tiefer Glaube art.Gaie Art und Weise
aber, wie sie diesen Glauben im Leben zeigen, wiesebestimmt, ist ganz
unterschiedlich. Barbara und Bernadette sind sjatess ein selbstloser Glaube
eine wichtige Stlutze sein kann, die dem Menschejeder Lage die richtige
Hilfe, Hoffnung und Zuversicht gibt. Das Schick3adtas ist eine Warnung vor
einer allzu naiven Sicht des Gattlichen und derreater Kirche. Zwar endet der
Roman mit einem Ausdruck der Zuversicht, Gott wiusidbst dann einen
Menschen nicht im Stich lassen, wenn dieser allessvarsteht, was mit dem
Heil zusammenhéangt. Zugleich allerdings zeigt ezhawdass das Leben eines
solchen Menschen mit viel mehr Unsicherheit, Zwaiied Leid verbunden ist,

338 Kolm: Frauengestalten, S. 114.
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als das der Personen, die sich nicht so sehr urkwligkeit kimmern wie um
den Alltag.

Barbaras und Bernadettes Liebe wéhrt ein Lebenfdng

und deswegen erfahren sie bereits zu ihren Leleé&téck und Geborgenheit.

Jede von ihnen findet die Erfullung, entweder inldebe Ferdinands oder in der
Hoffnung auf eine Begegnung mit der Dame, die ia Haben Bernadettes so
unerwartet getreten ist. Gott ist aber auch gegemienschen gnadig, die aus
Unwissenheit ganz falsche Prinzipien befolgen.dBeskt Teta seine Gnade und
bewirkt, dass auch sie — obwohl sie so viele Febdgrangen hat — in den letzten
Augenblicken ihres Lebens Ruhe findet.

6.4. ,Ich bin ein guter Katholik® — das moderne

Glaubensbekenntnis

Die Juden in den Werken Werfels sprechen nicht iitoer Religion, sie
leben sie. Das Jude-Sein bedeutet vor allem dawdig& Bewusstsein der
Existenz Gottes, seiner Anwesenheit in der Welt divdas noch wichtiger ist —
die Bereitschaft, ihm bei der Erlosung der Welt 3erte zu stehen. Ganz anders
verhélt es sich bei den Katholiken. Sie versuchamterbrochen, ihren Glauben
zur Sprache zu bringen, aber in dieser Rede erfichigh die Religiositat der
meisten von ihnen. Sie beteuern, zur katholischeohk zu gehoren, sie be-
grinden und rechtfertigen diese Zugehoérigkeit. Safhrhort man aus ihrem
Mund die Erklarung: ,Ich bin ein guter Katholik“yah wenn man das an ihren
Handlungen nicht so ohne weiteres erkennen kanesedi Bekenntnis kommt
immer aus dem Mund der betroffenen Personen; siestdm sich damit,
Angehorige des Christentums zu sein, unabhangigrdavie sie leben.

Estrade, eine der Figuren des RomBas Lied von Bernadettbezeichnet
sich als einen ,praktizierenden Katholiken“. Fin imat der Glaube allerdings le-

339 Kolm: Frauengestalten, S. 67.
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diglich einen traditionellen Hintergrund. Er istneMitglied der Kirche, weil
seine Eltern es auch waren, und er will keine Absmavon der Regel sein. Fur
ihn

bildet die Anhanglichkeit an die rémische Kirch@en wohltatig exakten Patriotismus

auf dem unexaktesten Gebiet des Lebens, auf deEvdgkeit>*°

Die ,guten Katholiken* geben allerdings oft zu,ahReligiositat hatte nicht
viel mit einer inneren Uberzeugung von der Existai@es transzendenten

Wesens zu tun, sondern dass sie

mechanische Wiederholung ist, eine leere Konventiwhpolitische Parteinahni&.

Sonderbarerweise muss ein ,guter Katholik® wedehténg vor Priestern
haben, noch muss er ein religioses Leben fuhrentelEdt vollkommen aus,
getauft zu sein und sich dessen bewusst zu semkatholischen Kirche
anzugehoren. Alles andere ist schon viel mehr,da@sGlaubensgemeinschaft
verlangen darf, und wird als Ubertriebene Religédsangesehen, die eines
gebildeten Menschen nicht wirdig ist.

Kaiser Maximilian, der sich inJuarez und Maximiliangegeniber
Erzbischof Labatista rechtfertigen muss, behauptet:

Ich bin ein guter Katholik, Monsignoréf

womit er auf die Vorwirfe reagiert, sich auf dierd@ungen des grofdten
Gegners der Kirche in Mexiko eingelassen zu haben.

Das Bekenntnis zum Christentum ist eine ganz pécéi@n Sache eines
Einzelnen. Man kann der Kirche fern sein, die Gelsn verachten und
trotzdem ein ,guter Katholik* sein:
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Werfel: Das Lied von Bernadette, S. 132.
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Ich bin, weil3 Gott, eine gute Christin. Aber di@fén hassen uns, weil wir mehr wissen

als sie’*®

Livia Argan Der veruntreute Himmglbezeichnet sich selbst ebenfalls als
~eine gute Katholikin“, obwohl in ihrer Familie mteinmal nach dem Tod ihres
Sohnes eine fromme Atmosphére entsteht, in derHdi#nung auf Erlésung
spirbar ware:

Aber wir anderen, ich denk nur an mich selbstbich wie man so sagt, eine leidlich gute

Katholikin, und doch, wenn ich in die Kirche geland kommts mir vor, als erweise ich

nicht mir selbst eine Wohltat, sondern dem liebait@as ist, wie wenn man einen
armen alten kranken Verwandten besucft...

Was die sogenannten ,guten Katholiken* ausmacht @ate die Kirche
bindet, bleibt unbestimmt. Die Spiritualitdt stetiébei jedenfalls nicht im
Vordergrund. In der Gesellschaft des 20. Jahrhusdgehort es einfach zum
guten Ton, ein Christ zu sein. Es ist von Vortdds immer wieder zu betonen,
denn dadurch sichert man sich die Achtung und digm&rksamkeit der
Mitmenschen.

6.5. Die Lehre der Kirche von der Siinde

Franz Werfel gibt ein Beispiel fir die Auswirkungeer Sinde auf das
Leben eines einzelnen Menschen im RorDa&n veruntreute Himmebkgeht den
Fragen nach den Ursachen der Siinde aber aucheasétisch-philosophischer
Ebene in deMheologumenauf den Grund. Im AufsatZiniges Wenige von der
Sundeerortert er die Frage nach der Definition, nach desachen und nach den
Auswirkungen der Siinde auf das Leben, die im Falgemprasentiert werden.

33 \Werfel, Franz: Schweiger. In: Werfel, Franz: Meamen. 1. Band. Frankfurt am Main: Fischer

1959. S. 319-384, S. 327.
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210

Die Menschen tun immer wieder Dinge, die ihnen &elbnd ihren
Nachsten schaden. Da dies den gottlichen Gesetmrspricht, erscheint das
Leben insgesamt als eine ,Entfernung von Gott®. Mldyezeichnet es als

eine Art habitueller BulRe, in deren Tiefen einairathe Hoffnung auf Stindenvergebung
ruht34

Gott hat den Menschen nach seinem Ebenbild ersghafdas grofdte
Geschenk, das er ihm dabei gegeben hat, ist dighk&ihfreie Entscheidungen
zu treffen. Dank dieser Gabe kann der Mensch eigedsy bestimmen, wie er
sein Leben gestaltet. Diese Mdglichkeit birgt aiegs zahlreiche Gefahren in
sich. Sie sollte zwar fir gute Zwecke eingesetztde®, aber man kann sie
ebenfalls gegen die Schopfung und gegen andere didensverwenden. Aus
diesem Grund ist sie eine gefahrliche Gabe, dibtnpeder richtig zu handhaben
versteht:

Durch die Gabe der Freiheit hat Gott den Menschemsichatzt, weil ja diese Gabe selbst
die Versuchung zur Unordnung, zum Ungehorsam, @Bt lden Sindenfall in sich
einschliefdt. Aber, wehe, Gottes Uberschétzung dexssbhen macht den Menschen erst
zum Menschef®

Da Gott den Menschen mit der Gabe der Freiheit fGlmbart, misste er
Verstandnis dafir aufbringen, wenn sie seine Ewwmgen beziglich der
Ausuibung der Freiheit nicht erflllen. Die Bitte desbetsvater unser:

Und fiihre uns nicht in Versuchung
erklart sich mit der Unfahigkeit des Menschen, [reiheit gemarR dem Willen
des Schopfers einzusetzen und driickt die Bitte aus:

Herr, Uiberschéatze uns nicht, solange wir im Flaissihd?*’

35 \Werfel, Franz: Einiges Wenige von der Sunde.Werfel, Franz: »Leben heil3t, sich mitteilen«.

Betrachtungen, Reden Aphorismen. Frankfurt am Maischer 1992. S. 218-230, S. 223.
Werfel: Einiges Wenige von der Siuinde, S. 224.
Werfel: Einiges Wenige von der Siuinde, S. 225.

346
347



211

Da der Mensch ohne die Liebe Gottes nicht lebem kard sich durch die
Sunde von ihm entfernt, schadet er sich selbsthveengegen die Gebote ver-
stof3t. Die Sunde ist also

der geheimnisvolle Inbegriff der Verkehrtheit, deskehrten Leben¥?

Der Mensch sundigt auch dann, wenn er sich seltisad&n zufliigt. Der
Kdrper ist nicht sein Eigentum, sondern nur einéhgiabe, die nach Ablauf der
Lebensfrist zuriickgegeben werden muss, und zwaineam madglichst guten
Zustand.

Die kompakteste Siunde ist diejenige, welche wiregegns selbst begehen, zuvérderst
gegen unsern eigenen Kdrper. Das Vergehen gegaemrnueigienen Korper umschlief3t
schon die Siinde gegen den Schopfer.

Somit weil3 also jeder, wann sein Korper selbst &8egraussendet, die seine
Aufmerksamkeit erregen sollen. Diese Warnungewerstehen und darauf zu
reagieren ist eine wichtige Aufgabe und eine Vaépfung gegentber dem
Schopfer. Missachtet der Mensch die BotschaftemeseiKorpers, kann er
erkranken, was wiederum nicht nur die Lebensquallgs Betroffenen selbst
beeintrachtigt, sondern seine gesamte Umwelt ileMgnschaft zieht. Wenn
jemand leidet, verhalt er sich seiner Umgebung giélger passiv, da er sich auf
seine Schmerzen und seinen Koérper konzentriereinar solchen Zeit hat der
Kranke keine Kraft, sich um das Wohl der andererbemihen; er neigt zum
Egoismus, was sicherlich verstandlich erscheingr atennoch nicht als positiv
angesehen werden daff.

Franz Werfel lehnt sich beim Thema Siinde an digd_eler katholischen
Kirche an. Die Verfehlungen der Menschen beleidigen Schépfer und sind
daher zu vermeiden. Der Tod ist eine Frucht undesagtltige Ziel der Stinde.

Die beiden bedingen sich also wechselséititn der Welt geschieht nichts ohne
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Gott, alles hat in ihm seinen Grund. Der Menscmkaicht losgeldst von seinem
Schopfer und Erloser gesehen werden. Die Sindalgst in jedem Fall ein
Verstol3 gegen Gott:

Das Heiligste vom Heiligen ist unsre Beziehung ZLweator, die sich freilich am realsten
manifestiert in unsrer Beziehung zur Kreattr.

Bei der Betrachtung der Sinde findet Werfel einentéd, mit der er das
Wesen des Bdsen gegenuber anderen Menschen undigeg&ott gefunden zu
haben glaubt:

Die Grundformel aller Stinde ist: Verfehlte oderszamite Liebé>®

Der Mensch ist in der Gesellschaft verfangen. Bgpsie, aber gleichzeitig
hat sie grof3en Einfluss darauf, wie sich das LatesEinzelnen gestaltet. Die
gegenseitige Beeinflussung kann sowohl posithaatsh negativ sein. Manchmal
ist es schwer zu entscheiden, ob eine Handlunglisdhaichtig oder falsch ist.
Ausschlaggebend fir die Bewertung aller menschticheten ist daher allein die
sie motivierende Liebe. Der Mensch kann sich weskdbst von der Sinde
befreien noch sie vollstandig aus seinem LebeerilyVenn er aber sein Leben
an den gottlichen Geboten ausrichtet, wenn er euadderen Menschen achtet
und ihnen mit Liebe gegenibertritt, werden seinm@@ungen belohnt.

6.6. Der Katholizismus — die Religion der Seligen

In den Werken Werfels erscheint die katholischeclkar als eine méchtige
Religionsgemeinschatft, die in Europa eine bedewtsRolle nicht nur in Bezug
auf den Glauben der Menschen, sondern auch awaltkche Politik spielt. Da
ihre Mitglieder in allen Landern der Welt leben,nkasie viele Menschen
erreichen. Wegen der traditionell bedingten Begailg der kirchlichen
Wirdentrager an der politischen Entwicklung Europed sie einen hohen
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Stellenwert in der Gesellschaft und kann daher rde@estaltung stark
beeinflussen.

Zugleich aber ist sie auch fir das Wohl jedes dmere Glaubigen
verantwortlich. Die Menschen verlassen sich aufwsid erwarten von ihren
Hirten eine Begleitung, nicht nur in Fragen desuB&ns und des religiosen

Lebens, sondern auch bei konkreten personlicheoléimzn.

Die in den Werken Werfels dargestellte Kirche dtfidie meisten
Erwartungen der Menschen zu deren grof3ter ZufrieeierDie Geistlichen sind
tatsachlich jederzeit bereit, ihre personlicheniB&usse zuriickzustecken, wenn
sie um Hilfe gebeten werden. Manche von ihnen seszeh nicht nur fur die
Angehdrigen der katholischen Kirche, sondern aliclvérfolgte Juden ein.

Obwohl die katholische Kirche eine grol3e Gemeinfsaba scheinen viele
tief glaubige Menschen Einzelganger zu sein, dib gwar an der Frommigkeit
aller beteiligen, aber dennoch nicht gemeinsam imien fir das eigene
Seelenhell arbeiten, sondern jeder geht seinenfilfegich allein. Vor allem bei
den glaubigen Frauen, die in den Werken Werfelgeatdellt werden, hat man
den Eindruck, sie seien dazu verurteilt, ihren Weginsamkeit zu gehen.

Der besondere Stellenwert, den glaubige Frauemggfel genielRen, geht
auf seine Kinderfrau Barbara zuriick, die seinenlBduf die Religiositat und auf
die Kirche gelenkt hat. Sie ist fur ihn allerdirgia Ideal des Glaubens, das kaum
erreicht werden kann. Nicht nur Teta Linek ist waitm |deal Barbaras entfernt,
auch Ferdinand selbst, das Kind, zu dem sie eerkesBindung hat, ist nicht
imstande, ihrem Beispiel nachzufolgen.

Wahrend einige Glaubige ihr Leben vollkommen Gaiteon, andere ihren
Alltag mit religiosen Praktiken ausfullen, gibt esich solche, die lediglich
behaupten, Katholiken zu sein, im Grunde ihres efeszaber weder wirkliche
Mitglieder der Kirche sind noch an Gott Giberhaupugen.

Die Kirche hat viele Gesichter. Manche ihrer Miggler sind wahre
Vorbilder im Glauben und im alltaglichen Leben. 8nn Menschen glicklich
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machen und ihnen das Gefiihl der Aufgehobenheit @n diebe Gottes
vermitteln, auch wenn das diesseitige Leben mitlemieSchwierigkeiten
verbunden ist. In den Werken Werfels wird sie tratler Mangel als eine
Gemeinschaft der Seligen prasentiert: Ein Gro®tedr Mitglieder fuhrt ein im
Grol3en und Ganzen beschauliches Leben. Auch weyelr denchmal Probleme
auftreten, sind sie im Vergleich zu dem, was Juden ertragen haben,

unbedeutend.
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7. Beziehungen zwischen Judentum und
Christentum

Obwohl Judentum und Christentum zwei eigenstanéigégionen sind,
betont Franz Werfel oftmals die Ubereinstimmunge&nszhen ihnen, sowohl
hinsichtlich ihrer Entstehung als auch in Bezug diaeftheologischen Inhalte. In
seinen Werken vermittelt er den Eindruck, man koimewahres Wesen erst

dann erfassen, wenn man die gegenseitigen Abhaitpglkoericksichtigt.

Werfel macht die Probleme, die sich aus der geragies Herkunft der
beiden Religionen ergeben, zum Gegenstand seilkgonf@len Schriften, er
diskutiert sie aber ebenso in seinen Reden undisaeh Erorterungen. Er sieht
sie als zwei voneinander unabhéngige Gemeinschdfemenen sich die Frage
aufdrangt, ob Uberhaupt die Mdoglichkeit bestindessdsich eine von ihnen
durchsetzt und damit die andere uberfliissig witdv&rschiedenen Zeiten seines
Lebens gibt er unterschiedliche Antworten auf di€sagen, wobei nicht nur
seine personliche religiose Bildung eine Rolle damelt, sondern auch die

aktuellen politischen Entwicklungen in Europa.

In seiner Jugend denkt Werfel Gber die Moglichlaiter Synthese des
Judentums mit dem Christentum nach. Das erste Gedic dem er die
Notwendigkeit einer solchen Verbindung postuliedi Delphisches Orakel
(1918), und kurze Zeit spater verfasst er die Hur@hBegegnung lber einer
Schlucht(1919). Im Jahr 1924 entsteht das DraRzaulus unter den Judeim
dem die Abspaltung der christlichen Gemeinde von Sigmagoge beschrieben
wird. Im RomanBarbara oder Die Frommigkei{1929) kampft der glaubige
Jude, Alfred Englander, der Jesus Christus als islessrkannt hat, um eine
Mdglichkeit, die von seinen Vorfahren ererbte ngitngr neu erlernten Religion
zu vereinen. 1934 greift Werfel iNMysterium der Auserwahlunl934) die
Thematik aus Delphisches Orakelnoch einmal auf und begrindet alle
Verfolgungen des auserwahlten Volkes in seiner dangeschichte mit der
Ablehnung Christi als Messias.
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Im Roman Cella oder Die Uberwinder(1939) treten die theologischen
Grundsatze der beiden Religionen wegen der aktueligolitischen
Entwicklungen in Europa in den Hintergrund. Hiethges vor allem um das
Schicksal der verfolgten Juden und um die Haltueg @hristen angesichts
dieses Leides. Im Dramdacobowsky und der Obergl942) zeigt Werfel die
Stationen der Flucht eines Juden, der von den haBozialisten durch ganz
Europa getrieben wird und weist in diesem Zusammegh auf die
Notwendigkeit der gegenseitigen Unterstitzung dewukenden in Krisenzeiten
hin. Im RomanStern der Ungeborene(l945) beschreibt Werfel seine letzte
Vision der Zukunft des Judentums und des Christestuln einer vollig
verdnderten Welt, in der kaum etwas an die Realigg 20. Jahrhunderts
erinnert, leben das Judentum und das Christentianngteich in einer anderen
Gestalt immer noch.

Wie schon erwéhnt, sind die Beziehungen zwischenRlgigionen nicht
ausschlie3lich in den fiktionalen Werken ein wighs Thema. In den
Theologumena(1943) prasentiert der Autor seine Gedanken nidbgr die
Vermittlung literarischer Figuren, sondern er dpricdirekt seine eigenen
Meinungen aus. Auf diese Weise versucht er nocimaineine endgultige
Antwort auf die dringlichen Fragen des Glaubens dedReligionszugehorigkeit
zu geben.

Anhand der Werke Werfels kbénnen einige Phasen iskinstellungen zum
Judentum und Christentum ermittelt werden. Zuersiitht er sich, eine
Synthese aus den beiden Religionen zu schaffetenmas Christentum als die
dominierende Gemeinschaft erscheint. Diese Phask am der Gestaltung der
Person Alfred Englanders auBarbara oder Die Frommigkeiterkennbar.
Dahinter verbirgt sich das Postulat, die Juden mo@éristus als Messias
anerkennen und zum Christentum konvertieren. Eiead¥ zur ndchsten Phase
vollzient sich in der Zeit der Verfolgung der Judedurch das
nationalsozialistische Regime. Werfel erkennt dgemrtliche Bedeutung seiner
Religion und betont die spirituelle Dimension desides des Volkes Israel.
Schliel3lich entdeckt er die Rolle des Judentumblinblick auf die Entwicklung
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des Christentums. Er betont die Wichtigkeit derdbri Religionen fir die
Menschheit und stellt sich vor, die beiden wirdetarsge leben, wie die
Menschen die Erde bevétlkern. Eine ausgewogeneidgséigWelt erfordert die
Existenz des Judentums und des Christentums, ubdisian alle Ewigkeit.

7.1. Werfels Sicht der Trennung der Religionen

Das Christentum hat seine Wurzeln im Judentum. sJé€3lristus, die
Apostel und die ersten Christen sind Juden, didhtnwon vornherein die
Religionsgemeinschaft, in der sie aufgewachsen, sindassen wollen. Franz
Werfel stellt die Trennung als das Ergebnis eimagischen Missverstandnisses
dar, das mdglicherweise auch noch nach vielen dabdrten durch die Einsicht
der Glaubigen korrigiert werden kdnnte.

Die Grunde fur die Abspaltung des Christentums \ludentum sind das
Thema des Dramadlaulus unter den JudenDie unginstige politische,
gesellschaftliche und religibse Lage in Palastmaler ersten Hélfte des ersten
Jahrhunderts und die damit verbundenen Spannumgevioik verhindern die
Kommunikation zwischen der neuen Gruppierung une &ertretern des
traditionellen Judentums tber Glaubensinhalte uvadirgachen schlie3lich die
Entstehung einer neuen Gemeinschatt.

Palastina wird im ersten Jahrhundert vor Christus den Rémern erobert.
Obwohl die Juden ihre Religion weitgehend frei dgsuidtrfen und auch sonst
viele Privilegien geniel3en, leiden sie unter demiden Herrschaft und sehnen
sich nach Unabhangigkeit. Obwohl die wichtigste galfe der ROmer in
Jerusalem darin besteht, fir Ruhe und Ordnung zgemp achten sie die
religiose Freiheit der Juden. Marullus, der Laneigér von Judda hat nur wenig
Verstandnis fur die Zugestandnisse, die die Juéaregen:

Es gibt kein Volk auf der Welt, gegen das Rom sohsghtig wére. Ich wahre euer
Tempelverbot fur alle Fremden, trotzdem ich setftetach des Todes schuldig wére,
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wenn ich das innere Heiligtum betrate. Ich habenebegionér unerbittlich téten lassen,
der eine eurer Gesetzesrollen zeftiR.

Da sie aber keine Gelegenheit auslassen, Aufst@eden die Besatzer zu
organisieren, verstarken diese die militarischeséra in der Hauptstadt, was den
Hass auf sie noch weiter verstarkt. Das judischdk \ist zu schwach, um
wirksam Widerstand zu leisten, daher sind einigbliteer, die der religibsen
Fuhrungsschicht angehoéren, bemiiht, einen mogliastiktfreien Umgang mit

den Romern zu pflegen.

Israel selbst ist nicht nur politisch gespalten, gidst mehrere religiose
Richtungen, die eigene Vorstellungen vom richtiggauben haben. Die einen
entdecken fur sich die griechische Kultur, die aadewollen die judischen
Vorschriften verscharfen. Sogar die beiden Sohre Hehenpriesters bleiben
von dieser Entwicklung nicht verschont: Der eingldsst den Glauben und die
Gemeinde seiner Vater und will sich in der griechen Kultur verwirklichen, in
der er seine Frau findet. Der andere vertritt diesiéht, das gegenwartige
Judentum sei viel zu liberal geworden. Er winsath gine Verscharfung der
religiosen Vorschriften und ist sogar bereit, sicheinem militarischen Feldzug
gegen die Romer zu beteiligeBeine Hoffnungen setzt er auf Saulus, seinen
Lehrer, der fur einen reinen Glauben und die Urididikeit im Kampf gegen
jegliche Abweichung von den Vorschriften der Thbekannt ist>®

Geschwacht durch die politischen Auseinandersetaursghen sich viele
Rabbiner und Schriftgelehrte auch in wichtigen GEnsfragen auf eine harte
Probe gestellt. Die sich gerade formierende Gruppée Christen — fordert die
religiose Fuhrung heraus: Die einfache Bevolkerimget Gefallen an der neuen
Lehre, daher muss die Oberschicht schnell und atigldazu Stellung beziehen.
Die Meinungen der einzelnen Mitglieder des HoheneRaind diesbezlglich
jedoch recht unterschiedlich, sie kdnnen keine aatqUmgangsform mit dem
Christentum finden. Die konservativen Rabbiner emltie Stabilitat innerhalb

354 Werfel, Franz: Paulus unter den Juden. In: WeFelnz: Die Dramen. Erster Band. Frankfurt am

Main: Fischer 1959. S. 467-532, S. 473.

355 Vgl. Nébauer, Irmgard: Zur Frage der jludischeeniitét bei Franz Werfel. Wien 1991, S. 69.
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der Gemeinde mit Harte wiederherstellen, da s@eimromischen Besatzung eine
gottliche Strafe fir die Toleranz gegenuber Irdghseher?®

Nicht weniger schwierig erscheint die Lage der ApbsSie sind Juden,
fuhlen sich ihrem Glauben zutiefst verbunden undimen die Botschaft von der
Erldsungstat Christi allen anderen Juden nahehlminyédhrend sie aber ein
Gesprach mit der Fuhrung des Volkes suchen, isediermal3en in ihre eigenen
Konflikte verhaftet und innerlich zerstritten, dass nicht fahig ist, sich mit dem
Christentum auseinanderzusetzen. So konnen sich Alestel keiner
theologischen Diskussion stellen, um ihre Standfmidlarzulegen. Sie missen
sich den Entscheidungen der Schriftgelehrten umtden, ohne die eigene
Position begriinden oder verteidigen zu kénnen. Bkieve Teilnahme an der
Gestaltung des judischen religiosen Lebens blbiin versagt.

Durch die aggressive Haltung der judischen Sclaléigrten dem
christlichen Glauben gegeniber sind die Apostehmlererunsichert, dass sie
nicht fahig sind, sich mit den eigentlichen Glautfesigen der neuen Religion zu
befassen. Sie glauben an die Messianitat JesutiChmsl sie halten es fir
wichtig, diese Erkenntnis allen anderen Menscheteutgilen, was sie im

Bekenntnis:

Das Reich Gottes kommt zu allen Menschen

formulieren. Gleichzeitig wissen sie jedoch nidli,sie sich mit dieser Botschaft
nur an die Juden oder auch an die Griechen und Réereen sollen:

Der Jesus Christus war im Gesetz. Er predigte éeglorenen Schafen Israels. Er wollte
das Brot der Kindlein nicht den Hunden hinwerf&h.

Sie kodnnen sich nicht entscheiden, wie weit sie Mission an die Bedurfnisse
der Heiden anpassen sollen. Sie leiden unter dessohluss aus der Synagoge
und dem dadurch eingeleiteten Verlust der religiobkeimat. Dartber hinaus

3%6 Vgl. Nehring, Wolfgang: Werfels Paulus unter dexlen Drama — Legende — Bekenntnis? In:

Studia austriaca / ed. Fausto Cercignani 19997B8. 9-25, S. 15.
Werfel: Paulus unter den Juden, S. 491.
Werfel: Paulus unter den Juden, S. 491.
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missen sie sich sowohl vor den Romern als auckemJuden in Acht nehmen.
Auch wenn sie urspringlich keine eigene Religionsgjaschaft griinden wollen,
sehen sie bald keinen anderen Ausweg aus der kibefladenen Lage. Eine
weitere Herausforderung bedeutet fur sie die PeRsaurus, der sich nicht nur
entschlief3t, den christlichen Glauben zu verbreitemdern auch die Ansicht
vertritt, die juidischen Wurzeln spielten angesicties Offenbarung Gottes in
Christus keine Rolle meRt,

Die gesellschaftlich-religiosen Konflikte des Lamdspitzen sich in der
Person des Apostels Paulus zu. Das Gesprach zwisitime und seinem
einstigen Lehrer, Gamaliel, stellt den H6hepunktralichtigen Themen des
Dramas dar. Paulus erscheint darin als ein an Qkrggaubender Jude, der keine
Kompromisse eingehen kann, aber seine neue Posgiomwohl in Einklang mit
der Heiligen Schrift sieht. Er versucht, Gamalieggniber einen Nachweis von
der Richtigkeit seines neuen Glaubens zu erbringehihm die Notwendigkeit
der Verbindung der beiden Gemeinschaften vor Aupgerfihren. In diesem
Gespréach zeigt sich das wahre Ausmal? der Leidem einzelnen Person, der es
nicht erlaubt ist, ihren Glauben frei zu leb&nWeder Gamaliel noch Paulus
wuinscht sich eine Loslosung des Christentums vodertlum. Sie diskutieren
Uber die Mdglichkeit, einen Konsens zu finden, dem beide leben kdnnten.
Aufgrund der personlichen Zuneigung und Wertschigzudie sie einander
gegenuber empfinden, wollen sie einen Kompromisdein, der die rationalen
Griinde fur und wider die Messianitat Christi besichktigt®*® Trotz des guten
Willens der Gesprachspartner scheitern ihre BemgdgninGamaliel kann den
Ausschluss seines einstigen Schilers aus der fehscGemeinde nicht
verhindern. Zwar gibt das Drama Hinweise daraussd@aamaliel als ein weiser
Mann die Bedeutung der christlichen Botschaft wrdén hat, aber die Haltung
der anderen Altesten verhindert jegliche Annaherund fuhrt die endgiiltige
Trennung herbei.
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Das Drama versucht auch die Frage nach dem Grundasi Scheitern
Israels zu klaren und findet die Antwort in der &asinkung der Religion auf die
Juden und die Verleugnung der Notwendigkeit dersMis. Die Juden wollen
keine Verantwortung fur die Ubrige Welt Gbernehmebwohl diese dringend
einer spirituellen Erneuerung bedarf. Das Christentiillt diese Liicke und kann
sich deswegen durchsetzen:

In Werfels eigenem Verstandnis erscheint der h&tbe Moment der Lostrennung als
notwendige Konsequenz: Da die Gesetzeslehre aufghuar nationalen Beschréanktheit
nicht als Missionierungsinstrument einsetzbarbstleutet die von Christus inaugurierte
~allmenschliche” Interpretation des Gesetzes zayléie ,Aufhebung’ des Judenturifs.

Die Trennung den beiden Religionen ist das Ergelemer tragischen
Entwicklung, die sich eher aus den politischen gesellschaftlichen Umstanden
ergibt, als aus dem Willen der Beteiligten. Es d¢idine wirklichen Schuldigen.
Jede Gruppe ist mit ihren eigenen Problemen betsghéhd kann sich daher
nicht um das Ganze der Religion kimmern. Alle siniteinander zerstritten,
jeder hat seine eigenen Ziele, die er um jedersereeichen will, und die Rémer
stellen eine Herausforderung fur sich dar. Nachddlerdings der Prozess der
Loslésung einmal in Gang gesetzt worden ist, kanmieht mehr gestoppt
werden, auch wenn er auf beiden Seiten viel Lerdrgacht.

7.2. Versuch einer Wiedervereinigung

Wahrend Werfel Uber die Trennung des Christenturos \Judentum
schreibt, erortert er die Frage, ob eine Vereinggdar beiden Religionen tber-
haupt mdglich ware. Die beiden hangen aufs Engstermmen; eine Aufhebung
der Spaltung und der gegenseitigen Feindschaftevgirte Reihe von Konflikten
in Europa beenden. Auch fur ihn personlich ware ggameinsame Religionsge-
meinschaft von Juden und Christen von Vorteil, daieh dann nicht fur eine

von ihnen entscheiden musste.

%2 Grimm: Ein hartnackiger Wanderer, S. 268.
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Der VierzeilerDelphisches Orakg|1918) stellt — wie bereits der Titel an-
deutet — an den griechischen Gott Apollon die Frageh der Ursache fir die
Konflikte zwischen den Menschen und gibt sich dieselbst die Antwort:

Wie lang noch herrscht die Holle hier auf Erden

Mit blindem Hal? in Std, West, Ost und Norden?

Solange bis die Juden Christen werden.

Und bis die Christen Juden sind geword@&n.

Alle Auseinandersetzungen zwischen Menschen emseheals Probleme
zwischen den beiden Glaubensbekenntnissen. Dasdlied&onflikte kann also
nur durch die Vereinigung des Judentums mit dems@mtum erreicht werden.
Die Religionen, die grof3en Einfluss auf das Lebe&uropa haben, sind genau
die, die gemeinsame Urspriinge haben, und daheesishotwendig, eine
Versohnung zwischen ihnen herbeizufihren. Hinteselin Gedicht steht kein
historisch greifbares Problem, das hier gelost eerdoll, daher kann man
schlieRen, es handle sich um einen philosophiscBenanken, der die

Bedeutung der Religionen fir den Frieden in dert\Wedausstreicht.

Die wechselseitigen Beziehungen zwischen dem Judenhd Christentum
deutet Werfel in seinem Gedicht auch auf formalesé&/en: Der Chiasmus in
den zwei letzten Versen sowie der Wechsel der @emén verdeutlichen, wie
untrennbar die beiden Religionen sind. Gleichzeitigd damit angedeutet, dass
es nicht ausreicht, wenn sich die Juden tauferefasand das Christentum
dadurch die einzige Religion bleibt, die von Bedegt ist, sondern auch die
Christen haben die Pflicht, zu Juden zu werderl) also auf ihre religidsen
Wurzeln zuriickzubesinnen und diese Religion initttie zu integrieren.

Die Gesprachspartner im Dialdgegegnung Uber einer Schluc(i919)
sind ein Wanderer und ein Jude, die in einer wisafgmen Umgebung an ei-
nem Abgrund stehen. Der Wanderer stellt dem JugenReihe von Fragen, die
dieser gewissenhaft und genau beantwortet. Zu Begykundigt sich der Wan-
derer nach dem Grund fir die Frohlichkeit eines 8¢&en, der in seinen Augen

363 \Werfel, Franz: Delphisches Orakel. In: KlarmaAdplf (Hrsg.): Das lyrische Werk, S. 527.
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keinen Grund hat, sich Uber etwas zu freuen. Digieihm darauf eine einfache
Antwort:

Ich bin fréhlich, weil ich in diesem Augenblick alVélker liebet®

Der Wanderer nimmt diese Versicherung nicht ermst befragt seinen Partner

weiter:

Du liebst alle Volker, du die Volker alle, die diohartern und verachte#i?

Der Jude empfindet trotz der allgemein spurbarendsehaft aller anderen
Volker eine tiefe Freude und Zuversicht. Er fulthsallen Menschen verwandt.
Im Traum sieht er den Ursprung jeglicher Musik @nklennt alle Melodien, weil
er sich inmitten aller Kulturen daheim fihlt. Derawderer kann diesen Opti-
mismus nicht nachvollziehen, er kennt den Antisesmitis der Gesellschaft, und
daher wundert er sich Uber die Fahigkeit, alleal@sgativen Aspekte vergessen

zu kdénnen.

Dennoch besteht der Jude darauf, durch die Antaimaan der Musik an-
derer Volker nicht ausgesondert zu sein, sondexm isi ihnen wiederzuerken-
nen:

Ich flhlte flieRen die vielen Quellen der Vélkechlruhte bei den reinen Urliedern. Und
jedes Urlied flo3 durch meine Seele, und meineeSaatnte es und weinte vor GIitR.

Nach seiner eigenen Musik gefragt, erklart er, 4aed sei noch nicht
singbar, aber dennoch in den Liedern der anderetlictezu erkennen.

Der Jude ist ein Traumer, der sich auch in eingrdfehen Gegenwart in
eine andere Welt hineinversetzen kann. Seine Freipdieine Existenz als Au-
Benseiter ist fur ihn von geringer Bedeutung. Ehtsvor allem das, was ihn mit
den anderen verbindet. Die Tatsache, dass er mers¥iergangenheit in vielen
Landern gelebt hat und vieles von ihnen Gbernomhanempfindet er als eine

84 \Werfel, Franz: Begegnung Uber einer SchluchtWarfel, Franz: Die schwarze Messe.

Erzahlungen. Frankfurt am Main:; Fischer 1989. $-117, S. 116.
Werfel: Begegnung Uber einer Schlucht, S. 116.
Werfel: Begegnung Uber einer Schlucht, S. 116.
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Bereicherung seines Erfahrungshorizontes. Nichimaindie Unmoglichkeit,
seine eigenen Erlebnisse zu verbalisieren, I6sthmeiEnttduschung aus. Er ist
durch und durch ein Optimist, den nichts erschiittemn. Am Schluss sieht er
doch einen Funken Hoffnung fur seine Zukunft: Ehsim Wasser sein eigenes
Lied, das zwar noch nicht bereit ist, gesungen ewden, aber dennoch existiert
und deutlich wahrnehmbar ist:

Da — fur den Blitz eines Augenblicks verging icherid das lange verlorene Lamm sah
ich springen und schwinden im Quellengewiihle. $gninund schwinden mein Lied das

schweigt, springen und schwinden mein jetzt nockingiares Lied inmitten des
lieblichen Gesange’!

In diesem Dialog ist die Grenze zwischen den Judesh allen anderen
Volkern deutlich markiert, sie hat aber keine negat Auswirkungen auf das
Verhéaltnis zwischen den Gesprachspartnern. Sieewissn die Unterschiede,
begegnen aber einander in einer scheinbar realdty tliee allerdings keine Be-
rihrungspunkte mit der Gesellschaft hat. Das Gebpedieignet sich mitten in
der unberUhrten Natur, was den Eindruck einer pasethen Umgebung er-
weckt. Innerhalb dieser Welt kann man die Konfliker realen Welt aus einer
Distanz betrachten und das Geflihl haben, von imneht betroffen zu sein. So-
mit bietet der Dialog eine Anleitung fir die Verbesung der Welt und des Zu-
sammenlebens der Juden mit den anderen VolkernJukey, der hier handelt, ist
als Reprasentant seines ganzen Volkes zu sehbaf &eine eigene Personlich-
keit, sondern ist einer von Israel.

Funf Jahre nach dem Drankaulus unter den Judethematisiert Franz
Werfel in Barbara oder Die Frémmigkeuie Auswirkungen der Loslosung des
Judentums vom Christentum auf das Leben im 20hdaldert und die etwaigen
Mdoglichkeiten, die jahrhundertealte Trennung zuridi@den.

Zwischen der Geschichte des Apostels, der sichsemner Gemeinschaft
trennt, und der Alfred Englanders, der zwischen izReligionen hin- und

hergerissen wird, liegen ungefahr zweitausend Jdigentum und Christentum

%7 werfel: Begegnung Uber einer Schlucht, S. 117.
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haben sich in dieser Zeit zu vollig eigenstandigeligiosen Gemeinschaften
entwickelt, die kaum Berthrungspunkte aufweisentibar hinaus haben sich
die gegenseitigen Feindseligkeiten gesteigert. Jeelggion kann der anderen
schreckliche Grausamkeiten vorwerfen, sie verharr@n gegenseitigen
Anschuldigungen, und niemand denkt daran, an di8geation auch nur das
Geringste zu andern.

Vor diesem Hintergrund schildert Werfel die Geshtecdes jungen Juden
Englander, der sich in Bezug auf den Glauben wksenon den meisten seiner
Glaubensgenossen unterscheidet. Wahrend die mhgidPflichten fur die
Mehrheit lediglich als ein lastiger Zwang erschainam die man sich kaum
kiimmert, setzt er sich intensiv nicht nur mit detigchen, sondern auch mit der
christlichen Theologie auseinander. Er glaubt dadass Jesus Christus der von
den Propheten verheil3ene Messias ist, und vergpofte Sympathie der
katholischen Kirche gegeniber. Daher bezeichnedénrErzahler als

der katholischen Weltanschauung tief ergetién.

Englander besucht Vorlesungen im erzbischoéflicheesierseminar, obwohl es
fur seine Umgebung vollig unbegreiflich ist, auslehem Grund und zu
welchem Zweck er das tut:

Zu welchem Zwecke und durch wessen Forderung djasge Jude, der nicht einmal
getauft war, die theologischen Vorlesungen besuohiBte niemandf’

Eine logische Konsequenz aus der Erkenntnis, dasssJChristus der
Messias ist, ware der Ubertritt in die katholisétieche. Obwohl Englander das
Wesen der Taufe in seiner ganzen Tragweite gen&egreifen scheint, lehnt er
diesen Schritt fur sich selbst entschieden ab:

Durch die Benennung, durch die heilige Formel ued Ritus wird das gottliche Wesen
der Welt in unsre verkirzte Wirklichkeit gezogerasDst das Geheimnis der Tadf®.
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Er besteht darauf, dass man der Glaubensgemeifschdie man hineingeboren
wurde, sein Leben lang verpflichtet bleibt. Der &iiisaus dem Judentum konnte
von anderen als Flucht vor dem eigenen Schicksakdet werden und als ein
Versuch, sich das Leben in schwierigen Zeiten Riattern. Englander will sich

jedoch nicht auf die Losung seiner personlichenngatgkeiten beschranken. Er
mochte die ganze Welt, die judische und die clcist, an seiner Erkenntnis
teilhaben lassen und fihlt sich berufen, eine eliggiund weltumspannende
Vereinigung der beiden Religionen herbeizufiihren.

In Bezug auf sein Glaubensverstandnis vergleidft Einglander mit dem
Apostel Paulus, der das Judentum verlasst, nachelemie Richtigkeit der
christlichen Lehre erkannt hat:

Du willst nattrlich sagen, dal® ich meinem Geistehnain Christ bin. Das stimmt auch.

Dem Fleische nach ein Jude, dem Geiste nach eist@he Paulus, der Apostel, den ich

verstehe wie mich selbst. Hierin liegt das ganzdRm3"*

Die Zerrissenheit zwischen den Religionen ist ntbgdrweise eine Ursache
fur die befremdende Wirkung, die der christusglgahlude auf seine Umgebung
ausubt. Bereits auf den ersten Blick erkennen daegen seine ungewdhnliche
Personlichkeit:

Er machte den Eindruck eines Menschen, der niaiz ga sich selber pafit:

Dieses ,Nicht-zu-sich-selbst-Passen” ist in der gaéienheit begriindet, die
Englander in Bezug auf sein Glaubensleben empfind&tine innere
Uberzeugung passt nicht zu der duReren Zugehdrigkai Judentum und der
damit verbundenen Notwendigkeit, das Christenturbgule@hnen. Mit der
Konversion aber hétte er vor sich selbst und defermm Juden eingestanden,
dass diese die Geschichte des wahren Messias aifvdrudderte hinweg falsch
interpretiert und somit einer falschen Lehre enegiad:
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Befragte man ihn dariber, erwiderte er, dal® er i nicht frei fihle, das Martyrium
einer falschen Auslegung zu tragen. Er behielteseMamen und seine Religion, die er in

vieler Beziehung hochschatZté.

Er fuhlt sich in seinem ,judischen Kdorper® eingespaind sieht keine

Mdglichkeit, sich zu befreien. In einem Brief, den an Ferdinand schreibt,

bedauert er den Zwiespalt zwischen seinem Koérper dessen Zugehorigkeit

zum Judentum auf der einen Seite und auf der andéege seiner Seele, die

Christus als Messias bekennt:

Ach, lieber Freund, ich habe nicht aufgehort zwlén. Mein Geist und meine Seele
glauben, dal3 mir nichts geschehen kann, daf3 idrstelfien werde. Aber mein Kdrper
und seine Nerven glauben es nicht. (...) Uber nmekérper und Korpergeist hab ich

keine Macht. Er hat Christus noch nicht in sichggabmmen. Ich bin ein Jude und habe
von meinen Vorfahren einen judischen Koérper Ubemem Es ist ein Korper, an dem
ihr Christen eine jahrtausendealte teuflische Bhutd habt. Ihr habt ihn gestof3en,
bespien, getreten, gefoltert, mit glihenden Zangerwackt, ans Rad geflochten, in
siedendem Ol gesotten, auf offenem Scheiterhauferbrannt. Es gibt keinen

Menschenkorper auf der ganzen Welt, der so vielBlgtie Todeserfahrung,

Todeserinnerung héatte wie der meine. Und der Kngggall diese Erinnerung aufgeweckt.
Oh, Ihr Verfluchten! Oh, lhr Mérder. Ihr habt memarmen Koérper so miRhandelt und

entmenscht, daR er Christus nicht in sich aufnehriemn, ihn, den mein Geist

millionenmal heller erkennt als Ihr®’*

Diese Mdoglichkeit darf er aber nach seinem Versténdles Glaubens nicht

einmal in Erwagung ziehen:

Du hast recht. Ich bin ein Christ, dem Geiste n&kid eine meiner grol3en Sinden ist es,
dafd ich aufRerlich nicht zu Christus getreten bid die Taufe verschméaht habe. Die
Ursache meines Verharrens kann ein Mensch wie cht begreifen. Sie ergibt sich aus
einer aul3erst schwierigen Lage, die zu Uberwindemicht die Kraft hatte. Ich war ein
Sklave der Menschenfurcht, ich war zu eitel, micinctd einen scheinbar vorteilhaften
Tausch in den Verdacht des Opportunismus zu set?&n

Um seine personlichen Glaubenskonflikte zu l6satsahliel3t er sich, nach

einem Weg zu suchen, die Religion, in der er auégdwsen ist, mit der zu
verbinden, die er durch seine eingehenden Studiedie einzig richtige erkannt

Dies kann nur in einer einzigen Gemeinschatingen, die keine

Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 128.
Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 234.
Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 440.
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Entscheidung zwischen dem Judentum und dem Chuastearforderlich macht,
sondern die beiden Religionen miteinander vereint.

Die Zusammenfihrung des Christentums mit dem Juderdgoll nach
Englanders Vorstellung friedlich und auf weltweiBasis erfolgen. Deshalb will
er den Dunajower Rabbiner dazu bringen, Jesus tGbrigls Messias
anzuerkennen, in den judischen Glauben zu integgriend so die Bekehrung des

Judentums einzuleiten:

Er trdumte von dem néachsten Schritt, der zu tun s#ite der Dunajower Rabbi der
neuen Wabhrheit sein Herz offnen. Eine Zusammenkumfischen dem jldischen
Exilarchen und einem katholischen Kirchenfirstersselidurchgesetzt werden, damit die

Vorbedingungen des grof3en Friedens zwischen Isnaél Christus zur Verhandlung

kamen3'®

Wenn das geldnge, ware sein personliches Probléistg&nglander Ubersieht
allerdings die Anliegen der Religionen in seineitZer projiziert seine eigenen
Winsche auf die Kirche und die Synagoge. Mit dezeldzum Ablauf der

Wiedervereinigung glaubt er den einzigen Weg gedandu haben, nach dem
alle bis dahin erfolglos geforscht haben.

Die grol3en Anliegen der katholischen Kirche bestehenach Ansicht
Englanders — nicht nur darin, das Heil der Welbkeaufihren, sich an der Frie-
denssicherung zu beteiligen und fir die Erlésumegrislaubigen zu sorgen, son-
dern auch darin, die Juden zum christlichen Glauberbekehren. Englander
glaubt, der Kirche einen Gefallen zu tun, wennieem® Plan erarbeitet, der eine
allgemeine Konversion der Juden zum ChristentumirgewEr ist Gberzeugt,
dass sein Vorschlag von der christlichen Gemeirischia grof3er Begeisterung
angenommen wird:

Die Kirche werde jubeln, sei doch die Bekehrung daden ihre alleralteste und
allerheiligste Sehnsuch’

376
377

Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 450.
Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 450.



229

Immerhin wirde sich auf die Weise die Kirche miteim Glauben gegenuber
dem Judentum durchsetzen. Die Grundlage fir allspfaehe misste die
Anerkennung der Messianitdt Jesu seitens der Jaden die seinen Prozess
wieder aufnehmen und ihn rehabilitieren misstebsBeerstandlich kann es
sich nicht nur um eine Aufnahme des Judentums s Claristentum handeln,
ebenfalls musste die Kirche auf theologischer Eben&ugestandnissen bereit
sein:
Sie war ja so herrlich, diese Idee. Keinen liberd&abbinern und Kultusgemeinden sollte
sie ausgeliefert werden. Das Urjudentum selbst én @estalt dieses Rabbi mufite
getroffen werden, an dem die Jahrhunderte spudoseigegangen waren, der zu Jesu
Christi Zeiten auf dem heiligen Boden Jerusalenghrgitte wandeln kénnen. Engléander
trug einen bis in alle Einzelheiten ausgearbeitd®tan in der Tasche, das grol3e
Konkordat des Judentums mit der katholischen Kircht&reffend. Der Plan war nicht
gerade bescheiden. Er forderte ein Welt-Synhedrdrder einen Seite und die feierliche
Wiederaufnahme und Durchfiihrung des Prozesses Desh. auch die Kirche auf der

anderen Seite muf3te sich zu den weitherzigstensfaggnissen und einem grof3mutig
dogmatischen Entgegenkommen bequemen, sollte Hieylanfrieden gestellt werdéff.

Englander ist aufRerordentlich  optimistisch.  Seineersgnliche
Glaubenserfahrung hat eine solche Kraft, dass enigat in Betracht zieht, es
konnte Menschen geben, die seine Idee ablehneith@&dstig hofft er, durch die
Verbindung der Religionen kénnte eine ganz neurdliche Weltordnung
geschaffen werden:

Unabsehbar, wenn es uns gelingt, ihn davon zu ébgen, dal} Jehoschua aus Nazareth

der rechtméRige Messias Israels war. Kannst du ssene was das heildt, nach

neunzehnhundert Jahren der Feindschaft mit Chrigtusserschmelzen?? Ein neues
Zeitalter der Erde bricht at?

Der Versuch, die Bekehrung des gesamten Judentumdbexnvirken,
scheitert. Der Rabbiner, an den sich Englander atenst nicht bereit, sich an
einem Dialog mit der katholischen Kirche zu beggih, und er erklart den
verzweifelten Suchenden fur abtrinnig. Nicht einmadh dieser Niederlage gibt

Englander auf. Er begibt sich zum Erzbischof voreNyiden er als den

378 \Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 455.
379 \Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 449.
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Bischof aller christusglaubigen Jud&nh

bezeichnet, und versucht ihn fiir sein Vorhaben ewignen. Ahnlich wie die

Vertreter der Juden ist die katholische Kirche hidaran interessiert, an der
Behebung der Spaltung der Religionen zu arbeitaa. \lertreter der beiden

Religionsgemeinschaften leben in unterschiedlichéfelten, die nichts

miteinander zu tun haben. Die Kirche ist sowohl rhiter gesellschaftlichen

Stellung als auch mit ihrer Position gegeniber deatentum vollig zufrieden,

und ein einzelner Jude, der plétzlich erkennt, €hs sei der wahre Messias,
kann ihre Meinung nicht &ndern. Daher l&sst ihnldgholische Erzbischof als
einen Geisteskranken in eine Anstalt bringen, uad Rlabbiner sieht in ihm

lediglich einen Abtriinnigen, mit dem er sich niefrimal unterhalten méchte.

Der Glaube Englanders ist wohl bedacht und ehrli@meint. Seine
Winsche entspringen nicht einer leichtfertigen leausondern seiner tiefen
Religiositdt und einem dringenden Bedurfnis, eifdatz fir seinen Glauben
innerhalb der vorhandenen Gemeinschaften zu find@n,er nur so seinen
seelischen Frieden erlangen kann. Er erscheint diés personifizierte
Verzweiflung eines tief glaubigen Menschen, dendiesiuReren Umstande nicht
gestatten, so zu glauben, wie er es fur richtity S#ine Situation erscheint umso
schwieriger, als er der Einzige ist, der die Réagliin der er zu leben hat, als
unertraglich empfindet:

Wahrend fur Englénder seine Herkunft zum religioderoblem wird und seine

Identifikation mit dem Judentum auf dem ambivalantéerhéltnis zu seiner Religion
beruht, stellen sich diese Fragen firr die judisdewohner des Saulensaals nitht.

Die Uberzeugung von der Messianitat Christi ist Bmiglander derart
ausgepragt, dass er bei Debatten Uber religiosendimanit Ferdinand den ka-

tholischen Glauben verteidigt:
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In den Religionsdisputen, die die ungleichen Freundteinander flhrten, spielte der
junge Priesteramtskandidat die Rolle des Freigeisted der Jude die Rolle des
Christusglaubigef??

Er macht die Christen dafir verantwortlich, dasshsdie Juden nicht
bekehren kénnen. Das viele Leid, das ihnen im LalgieZeit zugeflgt wurde,
mindert ihre Fahigkeit herab, den im Menschen veybioen Gott zu erkennen:

Wenn in einem Menschen der Mensch zertreten wirdyisd auch Gott in ihm zertreten.

Gott stirbt. Es ist nicht wahr, daf3 Leiden und Bnigf den Glauben starken. Im Gegenteil!

In mir wenigstens ist schon seit Monaten Gott amsachtet. Erst jetzt wieder beginne

ich ihn leise zu spiren. Wie kann denn eine Mensithim der man die Menschheit und
somit die Gottheit zertritt, an Gott glauben? Steein Massengraf5?

In der Gestalt Alfred Englanders wird noch ein aedeAspekt der
Aussichtslosigkeit und Hoffnungslosigkeit des jiatisn Schicksals sichtbar. Der
Einzelne und das Volk sind eine untrennbare Einh&itch wenn ein Jude
glaubt, den richtigen Weg des Glaubens im Christargefunden zu haben, darf
er von dem von Gott vorgezeichneten Weg nicht ativesi. Er kann durchaus
behaupten, Christus sei der Messias, dennoch ldeiin Teil des auserwéhlten
Volkes, das nicht die Méglichkeit hat, sich seinaubensregeln auszusuchen:

Das tragische Schicksal Israels ist mein Schickda: faktische Verleugnung unseres
Messias gegen besseres Wis&én!

Englanders Versuche sind selbstverstandlich nug ¥fision des Autors,
der nicht an deren Umsetzung in die Tat gldtibbas Judentum und das
Christentum sind auf ein Entweder-Oder eingestesiie verharren in ihren
Lehren, und sind nicht bereit, ein 6kumenischesp@ef zu beginnen. Die
katholische Kirche betrachtet den Besuch des hitlesnden Juden lediglich als
einen erheiternden Vorfall, der keinerlei theolobes Relevanz hat. Dabei héalt
Englander die Religion fir eine wichtige AngelegeithEr setzt sich mit ihr
eingehend auseinander und wendet viel Zeit firltiygsche Uberlegungen auf.
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Da sich seine Sicht Gottes aber von der der and&lénbigen seiner Zeit
betrachtlich unterscheidet, wird sie abgelehntgiBsfir ihn keinen Platz in den
Religionen des 20. Jahrhunderts. Die Heimatlosigkei die er geworfen ist,
raubt ihm seine Ruhe. Er verzweifelt nicht nur amdversuch, das Christentum
mit dem Judentum zu verbinden, sondern auch damnen Glauben nach den

Vorstellungen der Gesellschaft ausrichten zu missen

Die Figur des Alfred Englanders und seine Bemihongen die
Wiedervereinigung zwischen Judentum und Christentsighen in engem
Zusammenhang mit dem Drama Uber die Trennung deéeré&eligionen in der
Zeit des Apostels Paulus. Der Ablauf der Zusamniamfigsversuche in
Barbara oder Die Frommigkegcheint die riicklaufige Anordnung der Ereignisse

aus dem ersten Jahrhundert zu sein.

Paulus ist ein Jude, genauso wie Englander. Daehesind ganz besonders
tief glaubige Menschen, fir die die Religion im keban erster Stelle steht.
Beide sind auch mit ihnrem bisherigen religibsendrelnzufrieden und wollen in

dieses Ordnung hineinbringen.

Paulus begibt sich zuerst zu seinem alten Lehrdrvensucht, ihn von der
Richtigkeit des Glaubens an die Messianitat Chudsti iberzeugen. Genauso
verfahrt Englander: Er spricht mit dem DunajowebBlader als ein besonders
angesehener Gelehrter gilt. Auch die Ergebnisseedi®&/erhandlungen sind
gleich — sie bringen keinen Erfolg. Zwar bemihtdigamaliel um Verstandnis
fur seinen einstigen Schiler, bleibt aber dennoeh der Ablehnung des
Christentums. Die Lage, in der sich Englander loifinist ungleich schwieriger.
Er ist zwar ein Jude, ist aber nicht in einer jdden Gemeinde verwurzelt, da er
— ahnlich wie so viele Juden des beginnenden 20rhdaderts — in einer
assimilierten Familie aufwachst. Das bedeutet, @sa1sich seine Religion selbst
.erarbeiten“, und zwar sowohl in Bezug auf das i@ als auch auf das
Christentum. Er hat daher auch niemanden, an dsiclevertrauensvoll wenden
konnte, also sucht er sich einen berihmten Rahbburarihm seinen Plan zu
erklaren. Paulus findet Gehdor, weil er ein Schiden Gamaliel ist und das
Vertrauen seines Lehrers geniel3t. Der Rabbinertkénglander nicht und lasst
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sich deshalb nicht auf eine theologische Diskussminihm ein, sondern zeigt
ihm symbolisch, dass er ihn fur einen Abtriinnigéiit,hindem er ihm den
Schwanz eines geraucherten Herings zum Essen .rédamit deutet er an,
Englander hatte sich in seinem Glauben weit von edgentlichen Lehre des
Judentums entfernt:

Das kleinere, wertlosere Schwanzstiick, das deriFFatinand zugewiesen, bedeute das
Christentum. Da nun einmal die Einheit der judischehre seit fast zwei Jahrtausenden
zerschnitten und entstellt sei, mége der Chrisheseivon der Wahrheit (dem Kopf)
entfernteren Anteil behaltéf®

Nach dem Scheitern der Gesprache mit dem Vertré¢sr Judentums
wendet sich Englander an den Erzbischof von Wiem é@r die Vorteilen einer
Wiedervereinigung der Religionen schildert, und IBsugeht zu den Aposteln,
die ihm gegenuber aufRerst skeptisch sind. Die bhisdgies Paulus ist insofern
erfolgreich, als er in die neu enstehende Religjensinschaft aufgenommen
wird, in der er spater eine Fuhrungsrolle Ubernintntmuss zwar auf das Leben
in seiner alten Religion verzichten, gewinnt ab&s Christentum, flr das er sich
intensiv einsetzt. Die personliche Geschichte Alfeenglanders nimmt dagegen
kein gutes Ende. Die Welt, von der Englander traustt eine Illusion. Die
Vision einer friedlichen religibsen Gemeinschaftder jeder seinen Platz findet,
unabhangig davon, ob er Jude oder Christ ist, BmtekDaseinschance in einer
Umgebung, in der der Blick ausschliel3lich auf dgeeeen Probleme gerichtet ist
und die Grindung einer neuen Gemeinschaft, die ensinkonstruieren musste,
nicht einmal in Betracht gezogen wird.

Die beiden WerkeéBarbara oder Die Frommigkewnd Paulus unter den
Juden zeigen die Entwicklungen, die die Trennung von dug® und
Christentum herbeigefiihrt haben sowie einen VoegghWwie man sie wieder
rickgangig machen koénnte. Die Geschichte Englanaesht jedoch deutlich,
die Zeit konne nicht zurickgedreht werden, auchnwdie Voraussetzungen
dafur scheinbar gegeben sind. Auch wenn seine &ldeden ersten Blick

386 \Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 458.
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groR3artig erscheint und ein Meilenstein in der giéBen Geschichte der
Menschheit sein konnte, der wahrscheinlich eine déguositiver Verdnderungen
nach sich ziehen wuirde, ist sie nicht umsetzbadedwm und Christentum
mussen je ihre eigenen Wege gehen. Sie kdnnen infeinddie Vergangenheit
nicht ungeschehen machen.

7.3. Der Glaube an einen Gott — Jesus Christus als das

Bindeglied zwischen den Religionen

Als glaubiger Jude und Stifter der christlicheni§eh ist Jesus Christus
die Gestalt, die die Trennung der beiden Glaubensgeschaften verursacht hat,
sie aber zugleich fur immer miteinander verbundah Bie Christen glauben
daran, er sei der wahre Messias, den Gott den Menseersprochen hat. Die
Juden betrachten ihn als einen Propheten, erkesinenseine Messianitat nicht
an. Franz Werfel setzt sich in mehreren seiner Wenk Jesus Christus, an den
er selbst fest glaubt, auseinander. Im Gedidysterium der Auserwahlung
betrachtet er das Verhaltnis zwischen dem judiscBett und Christus. Im
Aufsatz Von dem Geheimnis der Inkarnatiaeigt er die Notwendigkeit der
Menschwerdung Gottes auf, damit dieser alle AspdkteLebens als Geschopf
kennenlernt. Schliel3lich weist er Yfon Christus und Israeduf die vielfaltigen
Verbindungen zwischen den beiden Religionen hip, wWleder den Untergang

einer von ihnen zulassen noch die Konversion redigen.

Das GedichtMysterium der Auserwdahlungvird im Band Schlaf und
Erwachen(1934) vertffentlicht. Darin wird dargestellt, waas Judentum und
das Christentum miteinander zusammenhéngen, wdigi desus Christus als
das verbindende Glied zwischen ihnen fungiert. Wéatirisrael das auserwahlte
Volk Gottes ist, ist Christus die Vollendung allerophezeiungen, die sich auf
dieses Volk beziehen.

Die Welt wird erschaffen, damit Israel einen Plaim Leben hat. Es ist das
geliebte Kind Gottes, das bereits vor der Erde aygpWwurde. Einen kleinen,
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kihlen Planeten sucht Gott fir die Menschen augalddm, ein besonderer
Mensch, wird zum Stammvater Israels, das von seingamdpfer ein
Bundesangebot erhalt. Gott liebt sein Volk, abenvagt es nicht, dessen Freiheit
einzuschranken, und so gibt er zwar den MenschienV8ert, aber sie kbnnen
sich dagegen entscheiden und es ablehnen, wascsiereanchmal tun.

Du warst im Unerschaffnen vorbereitet,
Bevor das Licht noch reif war meinem Ruf.
Dich hatte ich der Zeit schon eingezeitet,

Eh ich die Ungeduldige erschuf.

Aus der Gestirne Billionenherde,

Aus allen Wesenheiten, Stamm fir Stamm,
Bestimmte ich die kleine kiihle Erde

Und holte dich hervor aus Abraham.

Doch dir, dem ich mein erstes Wort gegeben,
Dir lie3 ich frei, dem Wort zu widerstreben.

Wenn alle irrten, floRR in deine Schriften

Ein loher Tropfen mit von mein&chrift.

Ich gab dir auf, das Heil der Welt zu stiften,
Und diese Mitgift wurde dir zum Gift.

Doch du nur konntest tragen die Erschwerung,
Die meine Last dir auferlegte scharf,

Nur du erdulden jene Wertverkehrung,

Die dich mit allen Vélkern tberwarf.

Dein Leid zog mich herab wie Felsgesteine.

Du warst mein Kind, drum wurde ich das deine.

Verborgen bin ich in dir umgegangen.

Nun gehst du selbst, der Welt verborgen, um.
Wie deine Dornen in die Stirn mir drangen,
So bist du nun der Dornen Eigentum.

Ich flehte nachts zu mir, daR ich es wende,
Nun lausch ich in den Néchten deinem Flehn.
Und dann ging ich den Leidensweg zu Ende,
Und du, auch du wirst ihn zu Ende gehen.
Sooft du feig versuchst, ihn abzukiirzen,

Muf3 ich dich in dich selbst zuriickestlrzen.

Doch habe Trost! Nur jene, die dich hassen,
Beschwdren, dalR dein Heil vergeudet sei,

Dald du gekindigt und in Schmach entlassen,
Als grauser Fortwurf wesest, vogelfrei.
Geschopfen nicht, auch nicht den Engeln oben
Ward kundgetan in ihrem Strahlenchor,

Wozu du dreifach sein wirst aufgehoben,
Wenn der Atome letztes sich verlor,

Wenn die Posaune durch die Tiefen schauert,
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Und du dein Uberstehn hast tberdad®rt.

Das Gedicht hat eine Strophenform mit dem durchgedie Reimschema
abab cdcd ee.Die einzelnen Strophen markieren die Verlagerung de
thematischen Schwerpunkte. Ein Ich, das mit Gahtidch ist, wendet sich an
das Volk Israel, um ihm seinen Stellenwert in degn8chheitsgeschichte und

seine Funktion im Hinblick auf die Erlésung der Y\al erklaren.

In der ersten Strophe wird die Bedeutung des augdten Volkes im
Universum zur Sprache gebracht. Seine Auserwahlmag bereits vor der
Erschaffung der Welt geplant. Die Erde ist zwairkl@aber kihl und eignet sich
gut als Heimat fir die Menschen. Bereits am Beglan Geschichte beschliel3t
Gott die Berufung eines Volkes, das aus Abrahanomgebwerden soll. In dieser
Anfangszeit bekommt Israel auch das Wort Gottesy @jbeichzeitig auch die

Freiheit, sich diesem Wort zu widersetzen.

Die zweite Strophe preist die Einzigartigkeit unch des einzigen Volkes,
das das Wort Gottes angenommen hat. Es hat eintZ>elses das gewaltfreie
Zusammenleben in der Gemeinschaft erméglicht, wihiach andere Volker
diese Regeln erst mihsam erarbeiten missen. Dasache macht Israel aber
zur Zielscheibe seiner Nachbarn. Die gegenseitigbadfgigkeit zwischen Gott
und den Menschen wird im letzten Vers thematisiBds Volk ist das Kind
Gottes, deshalb wird Gott zum Kind des Volkes.

Die Passion Christi, die in die Geschichte des ¥slksrael eingebunden
ist, wird in der dritten Strophe angesprochen. digsem Grund spricht hier der
Sohn Gottes, der gleichzeitig der Erschaffer derltWmd der Herr des
auserwahlten Volkes ist. Alles, was die Juden imféahrer Geschichte erleiden
missen, ist auch im Leben Jesu enthalten. Nacla@namerden die Parallelen
zwischen den beiden aufgezeigt: Das wahre Wesenbleibt seiner Umgebung
verborgen, nun ist Israel eines der unbedeutsamegtdker der Welt. Jesus
musste wahrend seiner Passion die Dornenkronegerradie ihm aufgesetzt

%7 \Werfel, Franz: Mysterium der Auserwahlung. Inakhann, Adolf (Hrsg.): Das lyrische Werk, S.

457-458.
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wurde, nun mussen die Juden die Leiden ertragenihdien von den anderen
Volkern zugefligt werden. In der Nacht, in der eraten wurde, betete Jesus im
Garten Gethsemani, Gott mdge das bevorstehendevbaithm abwenden, nun

flehen die Juden zu Gott, sie zu befreien. Jesus dgn Weg, der ihm bestimmt
war, zu Ende. Er hatte die ihm zugedachte Aufgahélte daher missen auch

die Juden das Schicksal, das ihnen bereitet wertiegen und bis zum Schluss
in ihrem Glauben ausharren. Sobald sie versucheri,aid zu lindern, missen

sie auf den Weg zuriickgefuhrt werden, der fir s&ibhmt ist.

In der vierten Strophe geht es um eine Heilszusdigedas Volk in einer
schwierigen Zeit empfangt und um einen Ausblick &efZukunft der Juden, die
am Ende der Welt Heil erreichen werden. Sogar imereiZeit, die vollig
ausweglos erscheint, besteht Hoffnung auf Rettley. Weg des Volkes Israel
ist nicht zu Ende, auch wenn die Realitat, in dededt, es schwierig macht,
optimistisch in die Zukunft zu blicken. Gott vedéidie Menschen, die an ihn
glauben, niemals. Er wird sie fihren und stellteinrdas Heil in Aussicht, und
nicht einmal die Engel wissen, welche Belohnungt@at Ende der Zeiten flr
die Menschen bereit hélt, die in Treue zu ihm ausha

Jesus ist im christlichen Glauben der Sohn Gottesmenschliche Gestalt
angenommen hat, um die Welt zu erlésen. Die Inkemnaelbst ist ein Ereignis,
das fur die Menschen unbegreiflich ist. Es ist hielicht zu verstehen, warum
Gott in die Welt kommt und das Leid auf sich nimmiese Fragen versucht
Werfel im AufsatzvVon dem Geheimnis der Inkarnation beantworten.

Die Inkarnation ist im Bedurfnis Gottes begrindath seinen Geschopfen
mitzuteilen und vollkommen an ihrem Leben teilzumen. Da er ein
transzendentes Wesen ist, kann er nicht alle Vgézides Menschseins
miterleben. Alles, was die Endlichkeit ausmachtnrkanicht Bestandteil
gottlicher Erfahrung sein. Die Inkarnation ist afsiwendig, damit der Schopfer
auch die negativen Elemente des menschlichen Ledsgmenlernt:
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Der Schoépfer kann nicht dulden, daf3 sein GescHipf etwas voraushabe, und sei es
auch der Schmerz und der Verf4fl.

Durch die Inkarnation Jesu Christi wird das Mensahsaufgewertet und
das menschliche Leiden geheiligt. Der Eintritt @stin die Welt heiligt den
ganzen Menschen, obwohl dieser nur ein schwachebk amgesichts der
gottlichen Allmacht bedeutungsloses Geschopf ist:

Gott hat Menschengestalt angenommen, um diese aaddaln zu fihren, indem er sie
zur Glorie erhebt®

Weil Gott Mensch geworden ist, hat nun der MensohVerbild, an dem er sich
orientieren kann. Wahrend seines irdischen Lebah<hristus vorgezeigt, was
die wirklich wichtigen Werte sind, wie man leben sapy um das Heil zu
erreichen und nach dem Tod in die Gemeinschaftlemnt Schopfer einzugehen:

Der Logos steigt herab in die Welt der Metaphem,diese zu ihm selbst, das heil3t zur

Identitat, das heilRt zur letzten Realitat zuriickbogn®*°

Letztlich erscheint der Gedanke an die Inkarnagiisneine logische Konsequenz
innerhalb der Gottheit selbst:

Sie ist darlber hinaus ein interpersoneller Aktdier Gottheit, der nichts mit der
Schépfung zu tun hat?

Die Person Jesu Christi ist fur Werfel ein Symbet Wnaufloslichkeit der
Verbindung, die zwischen dem Judentum und dem @htism besteht. Als
wahrer Gott und wahrer Mensch ist er ein genaus@ag Mysterium wie das
Geheimnis der Auserwahlung Israels. Die Schopfuegdgchte betont den
Stellenwert der Menschen in der Welt, die den Agfterhalten, sie zu pflegen

und fur sie zu sorgen.

388 Werfel, Franz: Von dem Geheimnis der Inkarnatibm. Werfel, Franz: »Leben heilt, sich

mitteilen«. Betrachtungen, Reden, Aphorismen. Hatlam Main: Fischer 1992. S. 187-202, S.
189.
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%91 Werfel: Von dem Geheimnis der Inkarnation, S..187
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Im AufsatzVon Christus und Israedeigt Werfel auf, dass es nicht moglich
ist, die eine Religion lber die andere zu hebendam es ist notwendig, deren
Unabhangigkeit und jeweiligen Stellenwert zu akiezph.

Werfel stellt die Gottlichkeit Jesu nicht in Fragdyer er beweist, dass die
Existenz des Judentums notwendig ist, um dieserstQby der selbst Jude war,
zu bezeugen. Die Juden sind der Fleisch gewordemesiB fir die Gottlichkeit
Christi:

Wenn der Christus die Wahrheit und das Leben isinndsind die Juden das
unverwistliche Zeugnis dieser Wahrheit im Fleisthe.

Die Christen brauchen die Juden. Ohne sie und €iiéeh, die sie im Laufe der
Geschichte immer wieder ertragen haben und ertragétte der Glaube an
Christus keine ausreichenden Fundamente:

Ohne dieses lebendige Zeugnis, das verfolgt unéi@ely durch die ganze Welt geht,
sanke Christus zu einem bloRen Mythos hinab, giéérh Apoll oder Dionysos>

Das gesamte Leben, die ganze Geschichte der Mezis@dthim gottlichen
Heilsplan begrindet. Er bestimmt das Schicksaleseauserwahlten Volkes, er
zeigt ihm den rechten Weg. Sogar das Missverstardbri Juden beztglich Jesus
Christus und die Weigerung, ihn als Messias anamnerén, liegen im gottlichen
Plan begriindet, da die Juden so die Heilsgeschagitdlenschen ermdglichen
und zur Erlésung der ganzen Welt beitragen. Sigemaimmer noch auf den

Messias, der einst

kommt, um Israel vor sich selbst und der Welt ighti interpretieref?*

Weil das Dasein als Jude von Gott vorgesehen @in kein Mensch es
andern und den fir ihn bestimmten Platz in demi@dien Welt gegen einen
anderen eintauschen. Auch wenn ein Jude in Chrilgnsgekommenen Messias
erkennt und sich zum Glauben an ihn entscheidetn ker nicht in die

392 \werfel: Von Christus und Israel, S. 233.
393 Wwerfel: Von Christus und Israel, S. 233.
394 Werfel: Von Christus und Israel, S. 234.
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katholische Kirche eintreten. Er muss der Bestimgninau bleiben, die Gott flr

ihn vorgesehen hat:

Der Jude ist durch Taufe und Ubertritt allein nisheilbar<®®

Israel hat die Aufgabe, als Gegenspieler aller mrdaufzutreten, damit das

Opfer Christi Uberhaupt einen Sinn macht. DieseftrAg muss deshalb auch

dann erfullt werden, wenn er Leid, Verfolgung unef&@r nach sich zieht:

Das Gottesvolk wird nun, solange wie es die clictsti Geschichte geben wird, bis ans
Ende der Zeit also, dem ungliickseligen Schausp#l€reiner Vorstadtblihne gleichen,
der den bésen Charakter spielt und vom primitivebliRum dafiir ausgepfiffen wirdf?

Die Versuche der Christen, die Juden zu bekehren ®d an den Rand der

religiosen Welt zu verdrangen, durfen keinen Erfoddpen. Das Volk Israel soll

fir Gott Zeugnis ablegen und sich aufopfern, um didse Weise die

Heilsgeschichte zu erméglichen:

Israel hat sich mit der Ubernahme dieser schledRtale als Volk und Teilwesen fiir die
gottliche Person aufgeopfert, damit sich diesefiidighe Person fir die Volker der Welt
als Allwesen aufopfern kdnne. Damit hat die VorsghGottes Israel geradezu verurteilt,
Gott selbst zu verwerfen, zum Heile der ganzen Welt

Ebenso wie alle anderen Menschen haben die Judegeenegative

Eigenschaften. Die géangigen Vorurteile ihnen gegenisind sogar zum Tell

verstandlich:

Freilich, das Verhéltnis Gottes zu seinem Volk, wladnit ein groRer Teil der jidischen
Geschichte, spielt sich in der Sphéare des Mysteyialn Der andre Teil jedoch, der sich
in der Sphare der profanen Wirklichkeit abspidltt gem Israeliten keineswegs Anlal3 zu
Stolz, Hochmut, oder gar Uberheblichkeit. Sie sibttiinnig, sie sind halsstarrig, sie sind
verstockt wie nur eh und je zu Mosis Zeit. Kein @sdVolk hat sich mit gleicher
Bereitwilligkeit so ganz und gar kopfuber in deriumalistisch-nihilistischen Gottesverrat
gestirzt wie die Juden. (...) Die sakrale und pref&eschichte Israels stehen in dem
Verhéltnis von Gnade und Verdienstlosigkeit zueiteanbis auf den heutigen T§.
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Dennoch erscheinen manche Vorwurfe, die den Judenaght werden, zum
Beispiel, sie hatten Jesus getdtet und sdhen amth im 20. Jahrhundert die
Beseitigung der Kirche als ihr oberstes Ziel argemichts der politischen Lage
kleinlich. In einer Zeit, in der das Uberleben eiganzen Glaubensgemeinschaft
bedroht ist, ist es nicht angebracht, solche Veiigriveiter zu pflegen:
Die Weltmacht, die sie im Geheimen schon besafféentlich an sich zu reiRen und
Christus wieder zu kreuzigen! (...) Die Juden gilnel ewigen Feinde des Heilands. (...)
Den irdischen Leib Christi haben sie zur Zeit dedskrs Augustus getttet und in unseren

Tagen bieten sie ihren Heerbann, die unmindigenvenfidihrten Arbeiterscharen auf,
den himmlischen Leib Christi, die Kirche zu verriah®*°

Da die katholische Kirche in der Gesellschaft d&s Jahrhunderts eine
bedeutsame Rolle spielt, ist es besonders bedbanklienn sie kein Verstandnis
gegenuber der judischen Religion und ihrer RolleHeilsgeschehen der Welt
aufbringen kann. Sie beteiligt sich an der allger@eiVerkennung der Funktion
Israels, indem sie sich die gréf3te Mihe gibt, e gkinen Irrtum beziglich des
Messias aufzuklaren und seine Angehoérigen zum ttbhien Glauben zu
bekehren, anstatt Verstandnis und Rucksicht ziereig

Unverstandlich aber ist es, wenn von der theolbgiscSeite das Problem Israel immer

wieder verflacht wird und wenn man das Gottesvdiike weiteres in die Reihe der
missionierbaren Vélker, also zu den Papuas und Bggrau stellen beliebt’

Die Christen sollten sich aber vielmehr ihrer Vawaortung fur die Schwécheren
bewusst werden und ihnen nach Kraften helfen:
Auch erwdachst die Legitimation des Judentums niabitr allein aus der Verfolgung. Im

Opfertod des Juden fir das Symbol des Christentdars,Glauben der Anderen, erhalt
das Judentum seine héchste Wéffe.

Jedes Bemuhen der katholischen Kirche um die Bekehlsraels ist zum
Scheitern verurteilt. Die Berufung der Juden bdsedden darin, dass sie sich

Werfel: Nicht der Mérder, der Ermordete ist schig] S. 252.
Werfel: Von Christus und Israel, S. 236-237.
Grimm: Ein hartnéckiger Wanderer, S. 270.
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keinem anderen Volk anschlie3en oder in einer amd&emeinschaft aufgehen.

Sie gehodren Gott und niemandem sonst:

Er mul? daher als der gro3e Ausnahmefall lebenwdder zu den »Volkern« ge-
hort noch zu Christo, welcher mit den Quadern di&&#ker seine Kirche baut,
das heil3t das Corpus Christi Mysticum. Taufe undnAlime in die Kirche, wie
immer sie auch theologisch gesichert sei, ist #aeschleierung des natrlichen
und Ubernatirlichen Sachverhalts. Der Jude alsebelielr hat das Recht, seine Si-
tuation zu verschleiern, aber wie christusglaubigreEinzelfall auch sein mag, es
ist ihm von der Tiefe der Fakten her ebensosehr elvehso tragisch verwehrt
Christ zu sein wie Deutscher oder Ru%3e.

Nicht nur, dass die katholische Kirche die Aufgatiie, Gott den Juden auferlegt
hat, nicht richtig versteht, sie begeht auch noehSlinde des Antisemitismus.

Eigentlich sollte sie sich aber dessen bewusst dass Christus, den sie verehrt,

selbst ein Jude war. Deswegen ist auch ihre Fduafisgegenuber Israel vollig

unverstandlich:

Es ist eine Form des Widerstandes gegen Chf%tus.

So wie es eine Kontinuitat in der Geschichte densgéheit gibt, so gibt es

eine Parallelitat zwischen dem Volk Israel und €tus. Wenn man das Volk,

aus dem er stammt, verachtet, hat man die eigkatliBotschaft des

Christentums missverstanden:

Der Hal? gegen Israel ist demnach kein Hal3 gegemsatikechten Eigenschaften einer
bestimmten Menschengattung, sondern nimmt, vom eNgetrieben, diese nur zum
Anlal3, um Israel zu hassen als den verursachterurd&mher des unertraglichen
Paradoxons von Sinai zu Golgatha. In einem Chriateq, der Antisemit ist, haf3t die
mechanisch getaufte, aber essentiell unbekehrtainbeschnittene Natur ihren Messias,
ihren Erlosef™

Letztlich gipfeln die Erérterungen Werfels Uber désrhaltnis zwischen

dem Judentum und dem Christentum in der Frage:
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Werfel: Von Christus und Israel, S. 235.
Werfel: Von Christus und Israel, S. 237.
Werfel: Von Christus und Israel, S. 238.



243

Was ware Israel ohne die Kirche? Und was ware diehk ohne Israef?

Die Heilszusage Gottes ist starker als alle palig Systeme der Men-
schen. Deswegen ist es auch in einer tristen Gegygémadglich, den Leidenden
Hoffnung und Trost zu spenden. Jedes Leid hat e8ien und ein Ende. Auch
fur das Volk, das Gott besonders liebt und zu bésmn Diensten berufen hat,
wird eine bessere Zeit anbrechen, in der Israditnion seine Existenz bangen

muss, weil Gott seine VerheiRungen erfillen wird:

Habe Trost, Israel! Martyrer Du, nicht nur im Sinder Folterung und Verfolgung
Martyrer, sondern mehr noch im Sinne der Daue}.Gott kann eher seine Offenbarung
zuricknehmen, ja seine Welt, als die VerheilRungdiain. Was fir ein lacherlicher Gott
auch ware das, der in all seiner Allwissenheit\éamsprechen gabe, das zu brechen er
schon bereit sein mif3te, wahrend ers gibt? (..Js&wen deinem Gott und dir bleibt
offene Rechnung, und sie wird beglichen werden emeh Gunsten, wenn die Gnade
dereinst die Summe gezogen #4t.

Die Menschen sehen in den Religionen und in deddfangen Gottes, sich
an seine Gebote zu halten, in erster Linie Einsdtuédgen ihrer Freiheit. Sie
Ubersehen, dass diese Gebote der beste Garanhfimemschenwirdiges Zu-
sammenleben sind. Um sich aus der AbhangigkeitGot zu befreien, missen
sie sich von ihm distanzieren und ihn vergessere Dberheblichkeit der
Menschen lasst sie glauben, sie konnten ihr Hédsserreichen. Da die Juden
schon allein durch ihre Existenz als Volk Gottes ainderen an ihn erinnern und
so die Einhaltung seiner moralischen Gesetze alafar verlangen die Gegner
der gottlichen Ordnung, die Mon Christus und Israedargestellt werden, ihre
vollstéandige Vernichtung. Nur so bekamen sie dieilt&it, ausschliel3lich nach
den eigenen Vorstellungen zu leben. Auch wenn bwiscig ist, unter solchen
Umstanden Zeugen Gottes zu sein, diurfen sich dienJaicht vor ihrer Aufgabe
driicken, denn sie ist die einzige Mdglichkeit, éngenes Heil zu erreichen. Der
ewige Kampf um die Welt im Namen Gottes ist ihrestBamung und ihre
Existenzberechtigung in jeder Gesellschaft jedet. Zeswegen dirfen sie sich
nicht mit anderen vermischen, deswegen leben #gié&sbeginn der Geschichte
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Werfel: Von Christus und Israel, S. 240.
Werfel: Von Christus und Israel, S. 250.
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als eine eigene Gruppe inmitten anderer NationeichAioch im 20. Jahrhundert
diurfen sie die eigene Gemeinde nicht aufgeben ucid der andersglaubigen
Umgebung anpassen:

dalR Israel zwar als Ganzes in die Kirche seinesside®ingeht, aber nicht aufgeht.

Um der Verwandtschaft und Zeugenschaft willen sdl als gesonderte Wesenheit
erhalten bleiben, selbst dann noch, wenn es iEihéwrit verschwindet’

Der religibse Hauptgewicht in déiheologumendiegt auf dem Bemiihen,
in einer fur die Juden Uberaus schwierigen Zeie @egrindung und Erklarung
fur das ihnen zugeflgte Leid zu finden. Da derligte Wille aber die Welt
leitet und nichts ohne ihn sein kann, muss auch Stdscksal derer, die er
erwahlt hat, in dieser Realitat zum Sieg und Leioénen:

Das geschichtliche Leiden der verfolgten Juden dirdAuferstehung des Gekreuzigten

gehdren zusammen. Die Wiederherstellung des Kreuzdgssen beiden Balken sidie

irdische Horizontale und die Uberirdische Vertikaden einem gemeinsamen Punkt

berthren, stellt fur einen sekundenlangen Augekldie Einheit jenes Ursprungs der
Offenbarung wieder her, der auch Werfels Ziet%t.

Beim Thema Leid treffen sich die beiden Religionggs Judentum und das
Christentum. In dieser Frage treten die alten Kkigfl und
Auseinandersetzungen in den Hintergrund, und dipfifehtung, den verfolgten
Mitgliedern einer anderen Gemeinschaft nach Kra#tanhelfen, wird immer
bedeutsamer. In einer schwierigen Zeit ist es deidich, die Existenz aller
Gruppen zu sichern, damit das Ganze der Glaubaaiwnbewahrt bleibt.
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Werfel: Von Christus und Israel, S. 244.
Abels: Franz Werfel, S. 116.
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7.4. Die Notwendigkeit der gegenseitigen Unterstlitzung

Franz Werfel betont in der Zeit nach der MachtiBame der
Nationalsozialisten in Osterreich die Notwendigkeies Zusammenhalts
zwischen allen Glaubenden. Der Glaube an die Exis&nes einzigen Gottes,
unabhangig vom Bekenntnis, verpflichtet dazu, allertierdriickten zur Seite zu
stehen. Das Judentum verandert sich in dieseriZsginen Schriften aus einer
Religionsgemeinschaft, die ihm fremd ist, in eirtke einen wesentlichen
Bestandteil seiner Existenz ausmacht. Da er dasenduich nicht nur als eine
religiose, sondern auch als eine Schicksalsgenteifiseersteht, ist es fir einen,
der dazugehdort nicht mdglich, sich daraus zu befreind das Leben in einer
anderen Religionsgemeinschatft zu fuhren. Die Jiddren niemanden, der sich
fir sie einsetzen wirde, und angesichts der pdiiés und gesellschaftlichen
Entwicklungen sind sie auf die Gnade der Christegesviesen. Werfel entwirft
in seinen Werken Vorbilder, die den verfolgten Judkelfen und dabei sogar
manchmal ihr Leben riskieren. Die gegenseitige Algigkeit und die
Aufhebung der Trennung zwischen den beiden Relegiplie bis dahin als ein
theologisches Postulat von Werfel betrachtet whdkommen einen anderen
Stellenwert. Die Christen, die vom nationalsozta@hen Regime nicht in
demselben Ausmald unterdriickt werden wie die Judeben die Pflicht, die

Verfolgten nach Mdoglichkeit zu unterstiutzen.

Seine neue Sicht des Christentums und Judentunsemiért Werfel im
Drama Jacobowsky und der Oberdder Jude Jacobowsky und der polnische
Katholik Oberst Stjerbinsky schliel3en eine Gemdiafi¢c die ihnen die Flucht
aus Frankreich nach England erméglichen soll. Algnd sie nicht imstande, die
Reise zu bewaltigen: Der Oberst besitzt kein Adtms ihn zum ausgemachten
Treffpunkt bringen wirde, und Jacobowsky hat kevtgglichkeit, das Land zu
verlassen, weil er ein Auto nicht lenken kann. Obwdtjerbinsky ein
eingefleischter Antisemit ist, muss er das Angetv@s Juden annehmen. Die

beiden machen sich gemeinsam auf den Weg durch was den
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Nationalsozialisten besetzte Frankreich, um dast Bacerreichen, das sie nach
GrolR3britannien bringen soll. Die religiose Zugebkeit der handelnden
Personen ist kein Zufall, Jacobowsky besitzt allgeBschaften, die Werfel als
typisch judisch ansieht. Diese sichern ihm und eseirBegleitern in der
Extremsituation das Uberleb&Auf der Flucht kimmert sich Jacobowsky nicht
darum, dass Stjerbinsky die Juden verachtet, sonderhilft ihm, um sein

eigenes Leben zu rettéf.

Neben der Darstellung der ,realen Flucht von Jaeadky und Stjerbinsky
gibt es im Drama eine weitere, Ubernatirliche Ebémezweiten Akt begegnen
die Fluchtlinge dem Ewigen Juden und dem HeiligeanEskus, die auf einem

Tandem unterwegs sind.

Der ,Ewige Jude* ist bereits an seinem AuRerenladuzu erkennen:

Der Ewige Jude ist ein Mann von einigen dreil3igrdahhager, vorgebeugt, mit hoher
Stirn, schwarzem Kraushaar und der dicken Hormbeilhes Intellektuelletf!

Das Aussehen des Heiligen Franziskus ist nichtesayg beschrieben, lediglich
die Kleidung weist ihn als einen Monch aus:

Der Heilige Franziskus ist ein langer blasser Miemmonch in Sandalen, die Kutte
wegen des Radfahrens mit Sicherheitsnadeln hoaruest

Die beiden sind sich der Differenzen in ihren Relgn durchaus bewusst, aber
sie haben gelernt, damit zu leben. Die gegenseitig&ingigkeit sehen sie nicht
als eine Last, sondern als eine Selbstverstandlichkie keiner Diskussion
bedarf. Im Gegensatz zu der realen Welt, in ders@hr und Juden einander aus
nichtigen Grinden als Feinde ansehen, verstehbrd@deiden gut miteinander
und bekennen offen ihre Freundschatft:

409 Vgl. Abels: Geschichte als Gleichnis, S. 66.

410 Vgl. Schwarz: Ich war also Jude, S. 168-169.

A1 werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 101-102.
4“2 werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 102.
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Oh, wir sind ein Herz und eine Seele! Lassen Sige@s&itze nur alt genug werden, dann
finden sie sich, wie Parallelen im Unendlici&h.

In diesem Bild zeigt Werfel, wie er sich das Zusaniaben der
verschiedenen religiosen Gruppen vorstellt: Er cprinicht mehr von der
Bekehrung der Juden, sondern von einer Versthnumer iBeibehaltung der
gegensatzlichen Ansichtéfl. Der Hinweis auf den Ewigen Juden und den
Heiligen Franziskus erscheint als ein Postulat, $tieitigkeiten zwischen den
Angehorigen der beiden Religionen zu beenden, wieil fir alle Ewigkeit
voneinander abhangig sind und sich aus dieser Ajigieit nicht I16sen kbnnen.
Der Verzicht auf eine feindliche Auseinandersetzumgschen ihnen ist der
Garant des Uberlebens.

Die Diskussion tUber das Judentum und Christenteigreet sich auf zwei
Ebenen: Auf der theologischen Ebene bleiben alléetdohiede erhalten, sie
konnen nicht vergessen oder beiseite geschobenemwetd der menschlichen
Welt allerdings ist es angesichts der politischagd.dringend notwendig, eine
Gespréachsbasis zu finden, die eine gegenseitigerstiitzung zum Wohle aller
zur Folge hat:

Ich sehe zwei Gegensétze, die ganz gut miteinandommerft*

Die Elemente, die die beiden Religionen trennend singesichts des Leides
irrelevant und mussen zurtcktreten, damit keineigbtet wird:

Das, was Judentum und Kirche trennt, wird jedocérnirtainden in ihrem gemeinsamen
Verhaltnis zum Schmerz und zum Leidéh.

Die Geschichte der Juden und der Christen ist vMissverstandnisse und
gegenseitiger Beschuldigungen. Sie beginnt mit \derfolgung der Christen
durch die Juden, dann sind es diese selbst, die Jatwhunderte hindurch zu

3 werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 103.

414 Vgl. Abels: Geschichte als Gleichnis, S. 66.

5 werfel: Jacobowsky und der Oberst, S. 303.

416 Keller, Ernst: Franz Werfel. Sein Bild des MerschAarau: Keller 1958, S. 84.
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Opfern der christlichen Gesellschaft gemacht wertianche Gegensatze haben
sich im Laufe der Zeit so vertieft, dass ein Kommiss dartber nicht mehr
maoglich ist. Daher ist das Postulat der Existenz 8eiden Religionen
nebeneinander verstandlich, wobei beide SeiterBeasisstsein haben mussen,
sich nicht vollkommen losgel6st von der jeweils emgh Gruppe sehen zu
konnen, flreinander verantwortlich zu sein und mdes in schwierigen Zeiten

helfen zu missen.

7.5. Die Problematik der Konversion

Die seit dem Anfang des 20. Jahrhunderts fortstedmde Assimilation der
Juden in die christliche Gesellschaft der européisc Lander bringt eine
Anndherung an die Sitten, Brauche, aber auch arcltistliche Religion mit
sich. Immer haufiger lassen sich Juden taufen, esgwweil sie die Richtigkeit
des christlichen Glaubens eingesehen haben oddr sieeisich von einem
Ubertritt Vorteile erwarten. Franz Werfel spriclihige Male von Personen, die
ins Christentum eingetreten sind, aber er besdheibh Menschen, die sich
weigern, ihre Religion zu wechseln. Letztlich vettait er dadurch den Lesern
die Erkenntnis, Konversion kénne nicht die richtigésung eines religiosen
Konfliktes sein.

In der ErzahlungDas Trauerhausgeht es zwar nicht vorrangig um die
Religion, aber der Besitzer des Freudenhausesdelasiandlungsort ist, Herr
Maxl, ist ein Mensch, in dessen Leben zwar nicht @&aube, aber religitse
Symbole eine bedeutsame Rolle spielen. Er ist ette, Jder sein Zimmer mit
zahlreichen Bildern der Gottesmutter schmuickt ued wbn Zeit zu Zeit die
katholische Messe besucht. Somit ist er eine vam @estalten, die an der
Grenze zwischen Judentum und Christentum |éBéefrotz seiner Sympathien

A Vgl. Abels, Norbert: Erinnerungsschatten und \déhmerung. Anmerkungen zu Franz Werfels

Erzahlkunst. In: Schwidtal, Michael und Véaclav Be#rsg.): Jugend in Bohmen. Franz Werfel und
die tschechische Kultur — eine literarische Spurehs. Beitrage des internationalen Symposions in
Budweis (Ceské Budjovice) vom 12. bis 15. Marz 1998. Wien: EditioraPsens 2001. S. 85-110,

S. 96.
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weigert er sich, in die katholische Kirche einztdre da er glaubt, jeder andere
Weg als der judische bleibe ihm verschlossen. Etriite— vielleicht etwas
resigniert, aber doch konsequent — die Ansicht, Raligionswechsel kdnne

niemandem Vorteile bringen:

Ein Jud bleibt ein Jut®

Wegen seiner unentschlossenen Haltung zur Relgjemen die Damen, die sein
Begrabnis organisieren sollen, vor einer schwierigeifgabe: Er kann nicht
nach katholischem Ritus begraben werden, da et getauft ist, aber ebenso
weigert sich die judische Gemeinde, eine Trauerfdie jemanden zu veran-
stalten, der sich von seinem Glauben abgewandtCtzet.einzige Zugestandnis,
zu dem sie bereit ist, ist die Erlaubnis, ihn irdigghen Teil des Zentralfriedhofs
begraben zu lassen.

Ahnlich wie Max Stein weigert sich Alfred EnglandausBarbara oder
Die Frommigkeitein Christ zu werden. Er deklariert ganz offen,soasan Jesus
Christus als an den Messias glaubt, dennoch konmmet i€onversion fir ihn
nicht in Frage. Er kann den katholischen Glaubamtnannehmen, obwohl er
mehr an Christus glaubt als so mancher Christsicidals

ein Christ, dem Geiste ndch

fuhlt. Fur die Unmdglichkeit eines Ubertritts nemmtzwei Griinde: Der erste ist
die Treue zu seinen Vorfahren, die Juden warendem&n zu Ehren er in dieser
Religionsgemeinschaft verbleiben muss. Ein zwedeund ergibt sich aus der
Verpflichtung dem gesamten Volk gegeniber, dessesentliche Aufgabe darin
besteht, Gott in der Welt — und auch den christiictMessias — zu bezeugen:

Das tragische Schicksal Israels ist mein Schickda: faktische Verleugnung unseres
Messias gegen besseres Wis&8n!

418
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Werfel: Das Trauerhaus, S. 176.
Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 440.
Werfel: Barbara oder Die Frommigkeit, S. 441.
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Die beiden Figuren, Max Stein und Alfred Englandégben ganz
unterschiedliche Hintergriinde und auch unterscicieellMotive, warum sie sich
dem Christentum verbunden fihlen. Fir den erstsgalen philosophische
Uberlegungen uberhaupt keine Rolle; man erfahrtLaiser eigentlich nicht,
warum ihm das Christentum so wichtig ist. Da eden Erzahlung eigentlich nur
als eine Randfigur erscheint, erfahrt man nichtsr (geine Gedanken oder tber
die personlichen Beweggrinde fur seine Handlundegin Verbleiben im
Judentum scheint eher die Unterwerfung unter elmcg8sal, ein Fatum zu sein,
dem man nicht entkommen kann, weil alles bereitdenPerson des Menschen
festgelegt ist. Er bleibt Jude, weil er keine apdéfahl hat, er unternimmt auch
nichts, um seinen Willen kundzutun oder etwas amese Leben zu &ndern. Im
Gegensatz dazu ist Alfred Englander voller Tatenglrd&r hat erkannt, was der
wahre Glaube ist, und er ist bereit, daftir zu k&mpNach vielen Irrwegen sieht
er allerdings ein, dass er eigentlich keine Hangiireiheit hat und in seiner
ursprunglichen Religion verbleiben muss. Die Endsiling, auf die Konversion
zu verzichten, gleicht also eher einer Resignagiogesichts der Uberwaltigenden
Schwierigkeiten, die mit einem Glaubenswechselweden wéren.

Weitere theoretische Erorterungen ilber die FrageKadaversion finden
sich im AufsatzVon Christus und IsraelDemnach ist ein Ubertritt in die
katholische Kirche wegen der materiellen Vorteileeen Juden ebenso verboten,
wie wenn jemand auf seiner Suche nach Gott dasst€htum fir die beste
Madoglichkeit halt, das Heil zu erreichen:

Selbst fur einen Juden, der Jesum Christum fur wlahrhaftigen, in der Geschichte

realisierten Messias und sogar fiir Gottes Sohn is&lfaufe und Ubertritt nicht adaquat.

Ihm eignet eine durchaus verschiedene Stellungern @hristusereignis als es die der

»Volker« ist, das heil3t der christgewordenen Heide&ngehort einer vollig anderen
Ordnung an wie sie. Der Jude ist durch Taufe uradi® allein nicht »heilbar&:

Das auserwahlte Volk kann nur erlést werden, wendie Sendung erfiillt,
mit der Gott es betraut. Eine Konversion stellteairFluchtversuch vor dieser
Aufgabe und vor der Verantwortung dar, die von Guiter keinen Umstanden

421 \erfel: Von Christus und Israel, S. 234.
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akzeptiert werden kann. Der Glaubenswechsel h&tt mar Auswirkungen auf
den Einzelnen und sein Leben. Da jeder Jude irtGe@aamtvolk eingebunden ist,
muss er an den Schicksalen seiner Glaubensgentskamhnmen. Er kann nicht
flichten, weil er auf die Weise nicht nur Gott m&inen Planen im Stich lassen
wirde, sondern auch die Menschen, die wegen ihtasb@&nsbekenntnisses zu
leiden haben:

Ein Jude, der vors Taufbecken tritt, desertierteiner dreifachen Klimax. Erstens

desertiert er im profanen Sinne aus der Partesclawvachen, der Verfolgten und zu einer

bestimmten, schmachvoll und schmerzlichen Art vosschichte Ausgelosten; dieser

Schritt erscheint zumindestens nicht sehr edel gederds, selbst wenn er keinem
niedrigeren Opportunismus gelten mag als dem desen Seelenheité’

Die Konversion ist nicht nur eine Flucht aus schiigen Verhaltnissen, es
ist die Verleugnung der gesamten Vergangenheitienein Mensch aufgrund
seiner kulturellen Herkunft eingebunden ist. Eideluder sich zum Christentum
bekehrt, verrat nicht nur seine Personlichkeitdson alles, was seine historische
Identitdt ausmacht. Schliel3lich erscheint die Kosiem auch als Flucht vor
Christus selbst, vor seinem Volk und vor der Relgiin der er gelebt hat:

Derselbe Jude desertiert ferner nicht nur aus nketheten und gepeinigten Gemeinschaft

des gegenwartigen Israels, er desertiert aus Isim@l die Tiefen zu Abraham, Isaak und

Jakob hinab. (...) Drittens aber desertiert didsele, der zum Taufbecken tritt, Christum

selbst, da er in Willkir sein historisches Leiderdie Bul3e fiir die Verwerfung des

Messias — unterbricht und in einer eiligen, im bidihma nicht vorgesehenen Weise, dem

Erléser an die Seite tritt, wohin er vielleicht hadessen heiligem Willen gar nicht

gehért, zumindestens noch nicht, und nicht jetzt hier??

Franz Werfel empfindet groRe Sympathien gegenileen €hristentum.
Zeitweise fuhlt er sich dieser Religion in hochstévalle verbunden, er
bezeichnet sich selbst als Christen und das Juaentem er durch seine
Herkunft angehdort, nimmt er nicht ernst. Im Lautr deit gelangt er aber zur
Erkenntnis, Religion konne nicht beliebig gewalleogeandert werden. Er fuhlt
eine Verpflichtung dem Judentum gegenuber, diei@ntreinfach abschieben
kann. Ein Religionswechsel kommt seiner Ansichthnatmem Verrat an der

422 \werfel: Von Christus und Israel, S. 239-240.
423 \Werfel: Von Christus und Israel, S. 240.



252

eigenen Vergangenheit, an den eigenen Wurzeln, abeh an der ganzen
Religionsgemeinschaft gleich. Er weigert sich, d@@nistlichen Glauben anzu-
nehmen, er will keine Grinde akzeptieren, die deuf& fur einen Juden
rechtfertigen wirden. Weder Okonomische Grinde natteologische

Erkenntnisse kdnnen einen solchen Schritt hinreidhbegrinden. Ein Jude
muss seiner Erwahlung Rechnung tragen, er ist gefaimn seinem Schicksal
und in seiner Gemeinschaft. Gott selbst bestimmmeseWeg, und den muss er
gehen. Eine Wahlmoglichkeit besteht vielleicht tdeiden, aber niemals fir
Juden. In dieser Frage verschéarft Werfel sogarAdesspruch Bubers, der meint,
fur einen Juden sei es nicht notwendig, durch dasst@ntum zu gehen, um zu
Gott zu gelangeft! Er spricht fir Juden das Verbot aus, ihre Religiorverlas-

sen.

7.6. Nicht die Konfession, der Glaube ist entscheidend

Die Auseinandersetzung Werfels mit der Frage namhREligion, ihrer
Rolle in der Geschichte der Menschheit und ihrerfgAlbben gegeniber der
Gesellschatft ist sehr grindlich. Seine Darstelldeg Judentums lasst sich darauf
zurtickfihren, dass es die Aufgabe hat, aul3erhalkdsellschaft zu stehen, fur
Gott zu zeugen:

ein leibhaftiger Vorwurf an die Weltverehrer undttddrommen, an die Bilderdiener und
Naturalistef*®

zu sein. Israel ist auserwahlt, und das kann dishe menschlichen Krafte
gedndert werden. Es kann sich selbst aus den Ressgler Berufung nicht
befreien, aber auch die anderen Volker kbnnen sBindung an Gott nicht
aufheben:

Weder die Assimilation noch die Liquidation konrale Reste dieses Gottesvolkes
ausloschen. Irgendwo ziingelte immer noch aus dateldes Brandes ein Funke auf,
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Vgl. Buber: Der Jude und sein Judentum, S. 556.
Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, S. 191.
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der beides zugleich anfachte: Die Erinnerung an Aeschlag und die Starkung der
Lauen, Halbherzigeff®

Wie religibs Werfel tatsachlich war, ist aus denutigen Wissenstand

heraus nicht rekonstruierbar. Es gibt keine Begiat) dariber, ob er zum

Katholizismus Ubergetreten ist, obwohl manche Aenodies als erwiesen

erachten. Dass ihm die Auseinandersetzung mit dedenium und dem

Christentum jegliche Ruhe geraubt hat, ist abdresic

Er, der zum Katholizismus Ubergetreten war, rang raigidose Einheit zwischen
mosaischer und katholischer Religion; und er k&enpith seine Seele aus dem ohnehin
zerritteten Leib, weil er in beiden Religionen dgieichen Gott geglaubt sah. Wie
dringlich mufdte ihm schlieR3lich aufblitzen: Dieiggbse Differenz zwischen beiden mufl3
fallen, weil der Kampf um die Einheit allzu sehrduallzu stindhaft Krafte bindet und

vergeudef?’

Durch die Erziehung Barbaras beeinflusst, fuhlthsi@Verfel dem

Christentum nahe. Er hegt gegenuber den Christemetkel Vorurteile, er
identifiziert sich mit ihnen und versucht, einensgieich zwischen den beiden

Religionen zu schaffen.

Werfel nahm Jesus anders auf als Kafka. Dies lagjfellos an seinen biographischen
Verhaltnissen. Durch Barbara lernte er das kattleéisChristentum kennen; eine solche
Erfahrung fehlte Kafka durchgéangig. Verheiratet aiiter katholischen Christin, lebte er
auch in einer weithin christlichen Welt, welche diien Impulse seiner Erziehung
starken muRt&?

Ob in den Gedichten oder in dehheologumena,Werfel versucht

aufzuzeigen, dass die beiden nicht voneinanderelosgwerden kénnen und
dass es einen Zeitpunkt in der Geschichte der Mwesicgeben wird, wo sie

sich miteinander vereinen werden:

Der Messias Jesus bildet fir Werfel damit so etwiaseine Parallelgestalt zu Israel, mit
allen Lasten, die in einem solchen Verhaltnis gritlund reiben kdénnen. Doch diese

Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, S. 191.
Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, S. 137.
Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, S. 137.
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werden entschwinden, wenn es an der Zeit ist, @afeplsrael und Christus, einander
finden und erkennen werdé.

Es ist nicht gleichgultig, welcher der beiden Rielign man angehort.
Werfel bleibt Jude, weil er diese Religion als diesieht, die Gott fur ihn
bestimmt hat:

Die gegenseitige Anhéangigkeit und Gebundenheitdreliicbgriindet sein Verbleiben im
judischen Glaubef?°

Letztlich ist es fur Werfel nicht entscheidend, welcher religiosen
Gemeinschaft man lebt, sondern der Glaube an Gethaupt. Jeder Mensch, ob
Jude oder Christ, ist zu achten, wenn er Gott dgesh Leben ehrt, sich nach
seinen Geboten richtet und den anderen Menschets®téatzung und Respekt
entgegenbringt.

Der Gottglaube ist der zentrierende Kern von Werféleltanschauung; ihm sind alle
konfessionell-religidsen Gesichtspunkte untergeettfh

Der Glaube an Christus ist fur beide Religionen \Bedeutung. Seine
Person spielt in den beiden Religionen eine wesértiRolle. Es bestehen viele
Parallelen zwischen ihm und dem auserwahlten Voi&.einen sehen in ihm den
Messias, und es ist ihre Aufgabe, diese Erkenrdhen anderen Volkern zu
vermitteln. Die anderen dagegen haben ihn zu vgnien und dadurch letztlich
zu bezeugen, wenngleich auf negative Weise:

Die Kirche und lIsrael sind auserwéhlt, um flreiremdu zeugen, beide aber missen

Christum bezeugen, die Kirche durch positives Zeygisrael durch das negative, in

Zerstreuung und Verfolgung besiegelte Zeugnis. Bulieses negative Zeugnis, das er

mit dem ganzen alten Gottesvolk fur ihn ablegtulgtawerfel sich Christus tiefer und

einzigartiger verbunden, als er es durch die Taefe kbnnte. Damit bewegt er sich in

einem unmdglichen Zirkel. Denn das «negative Zeusgist ja nur dadurch Zeugnis, dal3
es dem Zeugen selbst verschlossen bfé&ibt.

429 Klaghofer: Mensch und Gott im Schatten, S. 189.
430 Grimm: Ein hartnackiger Wanderer, S. 264.

431 Grimm: Ein hartnackiger Wanderer, S. 263.

32 puttkamer: Franz Werfel, S. 369-370.
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Viel wichtiger als die Entscheidung fir eine Redigiist ein Dialog
zwischen ihren jeweiligen Angehdrigen. Immerhintrtrjede von ihnen eine
eigene Wahrheit, zu der sie steht:

Nicht in der Entscheidung fiir eine der beiden Retign, auch nicht in einer fragwirdig-
vorzeitigen Synthese kann die Rettung der unendstenschheit liegen; sie ist vielmehr
im dialektischen Mit- und Gegeneinander, im posiivund negativen Bezeugen
derselben Wahrheit zu finden. Daf3 diese Wahrheih dich jadischen Zukunftsglauben
und christliches Inkarnationsdogma zusammenzwisgtein rational nicht auflosbares
Ratsel!*

Das Anliegen, das Werfel in seinen Werken zur Spgdaringt, ist nicht
vordergrundig christlicher oder judischer Natumdern es ist ein Gbergreifendes
religioses Anliegen:

Von Anfang an wurzelt Werfel im Religiésen. Nichh iChristlichen. Was an seiner

Gedankenwelt in der Jugend christlich erscheinthig allgemeines Glaubensgut der
Weltreligionen, und oft scheint er Buddha nahesein als Christu&*

Die wahre Glaubigkeit, das Umsetzen des Glaubend @ben macht die
Welt besser, sie statuiert die wirkliche Religiea,dass man sagen kann:

Uberall, wo wahre Religion entsteht, ist ein Mipiehkt der Welf>®

Diese Erkenntnis ist wichtiger als alle Diskussioridber die Vorteile der einen
Religion gegeniber der anderen. Aus den Werken élgéegeht deutlich hervor,
dass nicht nur eine einzige Religion den richtiyéeg zu Gott geht; es komme
vielmehr auf den glaubigen Menschen an und aufwas,er aus der Gabe des
Glaubens, die er von Gott erhalten hat, zu mackesitist.

In der RedeKdnnen wir ohne Gottesglauben lebestellt Werfel einen
durchschnittlichen Menschen seiner Zeit vor. Didgechtet sich in seiner Kind-
heit vor der Finsternis und besucht mit seiner Btudlie Kirche. Die Erlebnisse
im Gotteshaus pragen sich aber nicht so fest mGedachtnis ein wie die Angst
vor der Dunkelheit. Der Durchschnittsmensch glaldran,
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daR die Wirklichkeit identisch sei mit seiner siohen Erfahrungsweft?

Die Fragen nach dem Ubersinnlichen spielen im Lebdieses
Durchschnittsmenschen keine Rolle. Das Einzigeiwef sich interessiert, ist
die Versorgung seiner Familie, die bei seinem sttilbezahlten Posten, einer
Ehefrau, die ihm stéandig Vorwtrfe macht, und zveeiikal gesinnten Séhnen gar
nicht so einfach ist. Seine Religionsaustibung béséh sich auf die Einhaltung
religioser Brauche, da dies in der Gesellschafijen er lebt, zur Gewohnheit
gehort. Der einzige Moment, in dem die religiosader in seinen Blickwinkel
tritt, ist der, in dem er sich der Notwendigkeisdeodes bewusst wird, und keine
Mdglichkeit hat, diesem Schicksal zu entkommen.

Den Bewusstseinszustand, in dem sich der Durchgsim@nsch befindet,
bezeichnet Werfel als ,naturalistischen NihilismuS¢€ine S6hne schliel3en sich
zwei unterschiedlichen Bewegungen an, um die Idehéeihr Vater so schnell
verloren hat, zu gewinnen. Der eine Sohn wird Komisty der andere
Nationalsozialist. Die beiden Ideologien werdenkaisatz-Religionen bezeichnet
und mit den herkébmmlichen Glaubensgemeinschaften 2i& Jahrhunderts

verglichen.

Viele Philosophen haben tber das Wesen der Relignahdes Gottlichen
diskutiert. In Werfels Sicht liegt aber der Bewtis die Existenz Gottes nicht in
bloRer Theorie, sondern im religiosen Erlebnis de&gzelnen. Eine der
Madoglichkeiten, Gott zu erfahren, ist die Begegnamgeinem anderen Menschen
in der Liebe. Darin kann sogar der Tod Uberwundenden, der ja die grofite
Bedrohung des Lebens darstellt:

Die Wissenschaft kann zwar Gott nicht beweisenhneeit weniger aber vermag sie

seine Existenz zu leugnen, was ihre grof3ten undachtifsten Geister jederzeit bekannt

haben und bekennen. Das Gottliche ist eine zartsikMder innersten Seele, die
wahrgenommen werden kann, aber nicht wahrgenommemew muf. Um sie zu

43¢ \Werfel, Franz: Kénnen wir ohne Gottesglauben mébén: Werfel, Franz: »Leben heildt sich

mitteilen« Betrachtungen, Reden, Aphorismen. Franikim Main: Fischer 1975. S. 105-156, S.
110.



257

erlauschen, ist eine Zuwendung des geistigen Gemm@dallich, ein Entschlul3, ein Akt
des Willens™’

Durch eine bewusste Entscheidung kann der MenschVeilt des Glaubens und
des religiosen Erlebens fir sich 6ffnen.

In ihrem Inneren nehmen die Menschen schon seit 8eginn ihrer
Geschichte das Géoéttliche wahr. Die Ursache fur \degnachlassigung dieser
Empfindungen wird nur deshalb selten bewusst gemeal

ein bildloser, auf3ersinnlicher Erlebnismodus in $lprache nicht vollziehbar ist und sich
deshalb auch reflektiv nur unter ganz besonderestéhmen vergegenwartigen |4ft.

Ein weiterer Grund dafir, dass die Menschen denuligla an Gott
brauchen, liegt in dem Bediirfnis, der Welt und deziben einen Sinn zu geben.

Ohne Sinn und Folgerichtigkeit ist also nichts dearkdenn das Denken selbst beruht auf
der Anerkenntnis von Sinn und Folgerichtigkeit. dnd wir aber Sinn und
Folgerichtigkeit anerkennen, setzen wir zwangsmafd@ ja die Kette der Schlusse sich
nicht beliebig unterbrechen Iaf3t — einen erst4etAinn und eine ewige Folgerichtigkeit,
das ist Gotf>®

Die Menschen brauchen einen einsichtigen Grund, monalisch richtig zu
handeln. Sie missen anerkennen, dass die Gemdinsctea hdheren Wert hat
als die Triebe des Einzelnen.

Der vorgeschiitzte kollektive Vorteil ist kein Wedegr hoch genug ware,
den Verzicht des Einzelnen auf die Dauer zu redigfn. Die Menschen haben
aber das Bediirfnis, sich auf ein Gro3eres zu beaiehd sich zum GréReren zu
entfalten. Dieses Streben

bleibt auch beim All, bei der sinnlichen Welt nigdiehn und erhebt sich in den groé3ten
Menschen zur Liebe der Uberwelt, zur Liebe Gotbies ist das Geheimnis der Passion,
des Opfertodes, der um des Schopfers willen nidmniger als um der Kreatur willen
erlitten wird**°
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Schlie3lich behauptet Werfel, es gebe einen astiein Grund fir die
Existenz Gottes. Er zitiert die Mathematik, die désung den Vorzug gibt,

die kirzer, einfacher und damit schéner zum Resuttalringt’**

Wenn also dem Menschen zwei Weltvorstellungen zahNMgtehen, von denen
eine keinen Sinn hat und auch keine Werte beslitztandere aber wertvoll und
sinnvoll ist, dann ist der Glaube an eine sinnédglVelt dem an eine sinnlose
vorzuziehen. Gleichzeitig erklart Werfel, woduréthsein glaubiger Mensch von
einem unglaubigen unterscheidet. Er ist imstanae\\elt als erfillter, schoner
zu empfinden und den anderen seinen Optimismug@uitteln.

Dadurch macht er die Menschen reicher, im Gegensatien Geschaftigen, der sie in die
Hetzjagd des Nichts reifdt, sie ausbeutet und berabDbr Unglaubige glaubt an nichts
mehr als den Tod, der Glaubige an nichts wenigarfid ihn die Welt eine Schépfung
aus Geist und Liebe ist, so kann doch er als Wattgigpf in seinem wesentlichen Teill
nicht von ewiger Vernichtung bedroht sein, da jehhieinmal die Materie, aus der er
zusammengesetzt ist, vernichtet wird, sondern aueVerbindungen eingeht.

Mit diesen Argumenten zeigt Werfel, dass ein Lebbne den Glauben an
Gott zwar grundsatzlich mdglich ist, die Anerkenguder Existenz Gottes
jedoch eine notwendige Voraussetzung fir ein eeilLeben ist.

Die Verbindungen zwischen dem Judentum und dem s&mtum
erscheinen ihm stark, es ist unmdglich, einen Ts&imh zwischen ihnen zu
ziehen. In den in diesen Jahren stattfindenden iAasdersetzungen mit Brod
und Buber um seine Position gegeniber dem Judembginseiner Zugehorigkeit
zu dieser Religion betont er zwar immer wiederfiéte sich als Jude, doch den
Glauben an Christus als Messias will er nicht apége In Alfred Englander
werden zwei Etappen des Lebens Werfels vereinigtZdit, in der er sich dem
Christentum zuneigt und die, in der er seine Zuggkéit zum Judentum
entdeckt’”

441
442

Werfel: Kbnnen wir ohne Gottesglauben leben?,58.
Werfel: Kbnnen wir ohne Gottesglauben leben?,53.
443 Vgl. Nébauer: Zur Frage der judischen Identigitfranz Werfel, S. 78.



259

Im Laufe seines Lebens ist Werfel immer inniger das Wesen seines Volkes
eingedrungen, mit immer leidenschaftlicherem Sfaldt er sich als Jude. Aber gerade
im Bewul3tsein dieser Zugehdorigkeit enthillt siclmibmmer deutlicher das christliche
Heilsdrama und aus ihm das Schicksal Israels zeiliche und das ewige Schické4.

Uber viele Umwege erkennt Werfel, dass zwischen diedentum und dem
Christentum kein Konkurrenzverhéltnis herrscht,dewn die beiden Religionen
haben je ihren eigenen Wert. Zwischen ihnen bestehgelfaltige
Abhangigkeiten, immerhin leitet sich das Christemtvom Judentum ab,
dennoch sind die theologischen Differenzen zwegliginIn einer Zeit der
Bedrohung einer der beiden Gemeinschaften istres &ufgabe fur beide, alle
zur Verfigung stehenden Mittel einzusetzen, um jdemils anderen zu helfen.
Das Judentum braucht das Christentum, um sich igténd prtfen, und das
Christentum kann ohne die stdndige Bezugnahme iauRdligion, aus der es
geboren wurde, seinem Auftrag nicht gerecht wertetztlich ist es der Glaube,
der fir ein gutes Leben erforderlich ist, nicht ierster Linie die
Glaubensgemeinschaft, zu der man nur aufgrund &uafedls gehort.

444 pyttkamer: Franz Werfel, S. 370.
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8. Die Selbstdarstellung Werfels in literarischen
Figuren

Einige Figuren, die in den Werken Werfels handennnern durch ihr
Verhalten oder durch ihre Lebensgestaltung an ietor. Auf diese Weise
setzt er sich mit den eigenen philosophischen Egarigen und inneren

Kampfen auseinander.

Der erste, in dessen Leben Werfel Ahnlichkeiten sith selbst feststellt,
ist der Apostel Paulus. Seine Schwierigkeiten ainbesder Notwendigkeit, das
Judentum zu verlassen und der Bekehrung zum Chiustesind Gegenstand des

DramasPaulus unter den Juden.

Alfred Englander ausBarbara oder Die Frommigkeiist ein Jude, der
erkannt hat, das Christentum sei die einzig riehtReligion, aber es sei ihm
nicht erlaubt, sich taufen zu lassen. Um seinegiditat auszuleben, versucht
er, eine Verbindung des Judentums mit dem Christertterbeizufihren, was
auch Werfel in den ersten Jahren seiner Beschafiigmit den beiden

Glaubensgemeinschaften zu erreichen versucht.

Welche Konsequenzen ein Leben zwischen zwei Relgiohaben kann,
zeigt Werfel am Beispiel Zenuas deremias. Horet die Stimmegin Versuch,
ihre urspringliche Religionsgemeinschaft aufzugekestet die junge Frau das
Leben. Diese Situation ist eine Anspielung auf Bedurfnis des Autors, einen
Platz in der Welt der Religionen zu finden, demsen personlichen Glauben
entsprechen wirde. In demselben Roman setzt Wegés Thema am Beispiel
von Clayton Jeeves fort und zeigt an dessen Sdliclass es erforderlich ist,

seine religiose Heimat eindeutig zu bestimmen, iemrthere Ruhe zu finden.

Der Schriftsteller au®er veruntreute HimmelTheo, gehoért zwar keiner
Religionsgemeinschaft an, aber er schatzt jededwtReligiositat; er beobachtet
und kommentiert alles, was mit der Gottesverehranderer zusammenhangt,

womit er ebenfalls Ahnlichkeiten mit dem Autor d@smans aufweist.
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Die letzte Figur, mit deren Hilfe Werfel seine eiga Gedanken vermittelt,
ist F.W. in Stern der Ungeboreneer mit dem Autor nicht nur die Initialen,
sondern auch den Lebenslauf und viele religioseciAasungen teilt. Wahrend
seines Besuches in der zuklnftigen Welt &ul3erteanivhgen, von denen bereits
Willy Haas, einer der besten Freunde Werfels ausPdager Zeit bestatigt, dass
sie in beinahe demselben Wortlaut in Diskussiomies,die beiden miteinander

gefuhrt haben, ausgesprochen wurden.

8.1. Paulus — an der Grenze zwischen Judentum und

Christentum

Der Apostel Paulus lebt bis ca. 67 n. Chr. im sgtagtinensischen Raum.
Er ist urspringlich ein Rabbiner, der den Glaulbrad#ionen Israels sehr
verbunden ist. Er splrt im Auftrag des Hohenprissidie neu entstehenden
christlichen Gemeinschaften auf und stellt deretghéder vor Gericht. So halt
er zum Beispiel Aufsicht bei der Steinigung des tyiérs Stephanus. Wahrend
einer Reise nach Damaskus hat Paulus eine Erscligimuderen Folge er sich
zum Christentum bekehrt und dabei seinen NamenSaaiusin Paulusandert.
Ab dieser Zeit ist er ein sehr eifriger Missionder im gesamten Romischen

Reich die christliche Lehre verbreitét.

Im DramaPaulus unter den Judezeigt Werfel die komplizierte Situation,
in der sich Paulus nach seiner Bekehrung befifdatu gehéren die Herkunft
aus dem Judentum und der tiefe Glaube, der senmeiges Leben bestimmt hat
sowie die Unmdglichkeit, in der christlichen GenwgnAnschluss zu finden.
Paulus weild aber auch nicht, zu wem er eigentletagdt worden ist und was
der Inhalt der Verkiindigung ist, die er predigefl. suerst ist er entschlossen,
eine Trennung zwischen den Religionen zu verhindeas er allerdings nicht

445 Vgl. Die Bibel. Einheitsiibersetzung. Neues TestainjApostelgeschichte, Paulusbriefe, Einleitung

zu den jeweiligen Schriften).
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allein erreichen kann; gleichzeitig ist er ganzherg auf keine der beiden
Religionen verzichten zu kénnen oder zu woffén.

Als er in Jerusalem ankommt, ist es ihm ein widadigAnliegen, seinen
ehemaligen Lehrer Gamaliel, der als die Persorikades Judentums erscheint,
zu besuchen und ihm seine Sicht des Christentuchslessen Beziehungen zum
Judentum darzulegen. In diesem Gesprach spielt sl@h eigentliche
Auseinandersetzung des Dramas ab. Paulus will Galneaklaren, dass Jesus
der verheiliene Messias ist, und versucht, diesenthis mit der Heiligen
Schrift zu begriinden.

In diesem Streitgesprach versuchen beide vergebtieim anderen vom alleinigen

Gultigkeitsanspruch der jeweiligen Religion zu #eergen, der Bruch zwischen der
judischen und der christlichen Religion wird higmiolisch vollzogef?’

Gamaliel schatzt seinen Schiler zwar, kann jedesiseh neue Lehre nicht
akzeptieren. Paulus leidet unter der Unmaglichlsgitnem Lehrer die Inhalte zu
vermitteln, die er als offensichtlich erlebt undngeinneren K&dmpfe nehmen zu,
als sein Ausschluss aus der Synagoge immer walmgicher wird.

Nach seiner Bekehrung begibt sich Paulus zu deerandAposteln, die
sich zu dieser Zeit in Damaskus aufhalten, undetbitie, ihn in ihre
Gemeinschaft aufzunehmen. Nachdem er erkannt bag desus Christus der
verheil3ene Messias ist, will er sich in dessen fiiestellen und die frohe
Botschaft predigen. Die Apostel sind nach der Kiguzg Jesu aber immer noch
verunsichert. Die Erinnerungen an Jesus verblassed, die Angst vor
Verfolgungen wird immer groRBer. Die Feindseligkejtemit denen sie
konfrontiert werden, mehren sich von Tag zu Tag.f8hlen sich alle als Juden
und wollen in ihrer Glaubensgemeinschaft bleibexhddie Schriftgelehrten und
Priester aus dem Jerusalemer Tempel wollen den nnéslauben weder
annehmen noch tolerieren. Der einzige Ausweg, teen bleibt, ist die
Abspaltung und die Grindung einer eigenen Gemedtfisahit neuen Strukturen

446
447

Vgl. Nehring: Werfels Paulus unter den Juden Rranbegende — Bekenntnis, S. 9.
No6bauer: Zur Frage der judischen Identitat banEiWerfel, S. 71.
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und Schwerpunkten. Vor diesem Hintergrund ist ihnssitauen Paulus
gegenuber verstandlich. Seine Beteiligung am Ta&dStephanus ist ebenfalls in

frischer Erinnerung und macht alle seine Integreii@mihungen zunichte.

Weder die Apostel noch Paulus haben eine Vorstgltlavon, was Christus
von ihnen erwartet. Sie wissen nicht, an wen ik siit ihrer Botschaft wenden
sollen, sie haben keine Idee, welche Inhalte van, deas sie erlebt und erfahren
haben, anderen Menschen zu vermitteln sind. Disghemt als eine der
wesentlichen Schwierigkeiten, mit denen Paulus espggach mit seinem Lehrer

zu kdmpfen hat:

Er soll ein Erlebnis vermitteln, dem noch keine i§tiichkeit zur Verfigung stert'®

Neben der personlich begriindeten Zurtickhaltungibr@ehtigen in diesem
Zusammenhang viele theologische Differenzen dieebemg zwischen Paulus
und den anderen Aposteln, die in der Erwartungrdiatdigen Wiederkunft ihres
Erlésers leben und daher eine Verbreitung des tbbhnien Glaubens unter
Angehdorigen anderer Religionen fur tUberflussigdraliPaulus meint jedoch, das
Evangelium sei fur alle bestimmt, und ist fest ehlisssen, die ganze Welt zu
missionieren. Die Frage, die sich ihm dabei stdit,lediglich, ob er auch die
Juden ansprechen soll. Angesichts des ScheiteimsssBesprachs mit Gamaliel
und der Abweisung von Seiten anderer Mitglieder Sgnagoge entscheidet er
sich, vor allem zu den Griechen und Romern zu getienihnen die Botschaft

von Christus zu bringen.

Obwohl Paulus lange um die Einheit von Christentund Judentum
kampft, erkennt er schlie3lich, dass die Grabewritzeru tief sind, als dass sie
einfach zugeschuttet werden konnten. Er ist gezemngine Entscheidung zu
treffen: Entweder er verzichtet auf den neuen Gdaubnd bleibt Jude, oder er
bricht ganzlich mit seiner alten Religion. Eine biedung zwischen seinen
personlichen Erfahrungen und dem Anliegen der Ge$elft ist aber vollig

448 Abels: Geschichte als Gleichnis, S. 58.
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unmoglich?® Er entscheidet sich deshalb fir das Christenturmh gibt alle

Verbindungen zum Judentum auf.

Das DramaPaulus unter den Judeendet mit dem Tod Gamaliels, der
immer als der einzige Hoérer und Verkinder des V¢ofE®ttes gegolten hat.
Obwohl er also im Streitgesprach mit Paulus dieuiignte seines Schilers als
nicht stichhaltig abweist, zeigt sein Tod symbdiisdas Ende der alten
Verkindigung an. Paulus tbernimmt nun die Rolle\desnittlers der Botschaft

Gottes an sein Volk:

Die Stunde des Christus ist &2.

Beide, Franz Werfel und Paulus, sind Juden. Auknschiedliche Weise
und an unterschiedlichen Etappen ihres Lebens begegie dem Christentum
und sind von seinen Idealen beeindruckt. Sie seh&ennoch die Religion, aus
der sie herkommen, und versuchen, sie in ihrenm&lauben zu integrieren.
Paulus sieht es als eine seiner wichtigsten Aufgabe, eine endgultige
Trennung zwischen Judentum und Christentum zu ndenn. Aus diesem
Grund diskutiert er mit Gamaliel, den er allerdingsht von der Richtigkeit
seiner Erkenntnisse uberzeugen kann. Auch die Mdgl des Hohen Rates sind
nicht bereit, die neue Lehre zu tbernehmen. Si¢ewaich nicht einmal mit den
Argumenten des Apostels auseinandersetzen, somdgatan sie ab und wollen

ihn selbst als eine Gefahr flir das ganze Volk hgsei.

Franz Werfel wachst in einer judischen Familie aufd aber von einer
katholischen Kinderfrau erzogen, erlernt die Gramzs des Christentums also
nicht bewusst wie Paulus, sondern auf emotionagisB Im 20. Jahrhundert ist
die Spaltung der beiden Religionen so selbstvelitim dass weder die Christen
noch die Juden an einer Korrektur ihrer Beziehurigeeressiert sind. Nachdem
Werfel erkannt hat, welche Rolle das Judentum mGkschichte der Menschheit
einnimmt, lehnt er eine Konversion ab. In diesenditiht ahnelt er Paulus, der
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zumindest zu Beginn seiner Auseinandersetzung emt €hristentum an der
Zugehorigkeit zum Judentum festhétt.

Obwohl sowohl in der Gegenwart von Paulus als amclder Werfels
andere Sorgen als die theoretische Suche naclothedhen Antworten Vorrang
haben, werden beide von ihren Zeitgenossen zu Emscheidung gedrangt. Sie
durfen nicht einmal fur sich personlich eine Losules Problems herbeifiihren,
sondern mussen sich von einer der beiden Religibreemen, damit sie in der
anderen verbleiben kdnnen.

Paulus akzeptiert seinen Ausschluss aus der Syeageegrlasst das
Judentum und wendet seine gesamte Energie fur deebr&itung des
Christentums und fur die Erstellung einer chrisidin Theologie auf. Franz
Werfel entscheidet sich fir den Verbleib im Judemtuoehalt aber seine
Ansichten beziglich der Géttlichkeit Christi beiieDBestandigkeit, mit der
Werfel auf seiner Behauptung beharrt, dass ChragudMessias ist, der die Welt
erretten soll, macht ihn zu einem Aul3enseiter in jddischen Gesellschatft,
wobei er sich aber auch von der christlichen ds&h weil er die Konversion
verweigert. In seinem Leben hat Religion allerdiregsen anderen Stellenwert
als bei Paulus. Er schreibt zwar Bicher tber dioh&t und judische Themen,
macht sich Gedanken Uber das Schicksal vieler Judeeiner Zeit, aber sein
Alltag ist weder von judischer noch von christlicHeligiositat bestimmt. An
der Schwelle zu seinem neuen Glauben fuhlt er sicheimatlos wie Paulus.
Er kdmpft um seine Religion, welche auch immer skas soll, nicht mit Taten
und personlichem Einsatz; eigentlich verweigegiae endgultige Entscheidung.
Er spricht von sich als von einem Juden, erklartftiale sich dieser Religion
verpflichtet, und solidarisiere sich mit den leiden Juden seiner Zeit, aber
gleichzeitig bleibt er beim Glauben an Christus sauhe Gattlichkeit.
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8.2. Alfred Englander — der christusglaubige Jude

Franz Werfel baut in die Figur Alfred Englanders &arbara oder Die
Frommigkeitviele autobiographische Elemente ein. Zwar besteeschen den
beiden fast ebenso viele Unterschiede wie Gemekwsiéen, dennoch ist ihre
jeweilige Haltung und das Dilemma, das aus dem hebeischen zwel
Religionen resultiert, merkbar &hnlich.

Die religiose Erziehung Englanders ist nicht Geggam$ des Romans. Zum
ersten Mal erscheint er in der Handlung als einaehsener Mann, der seine
judische Religion ernst nimmt. Er ist ein Einzelgén der erst im
Erwachsenenalter im Verlauf seiner Studien zur B&nk@is kommt, das
Christentum sei die Glaubensgemeinschaft, die dahrem Glauben an Gott
reprasentiert. Die Verantwortlichkeit, die er gegieer dem Judentum empfindet
und zu der er steht, verschlie3t ihm das Tor zumis@mtum. Im vollen
Bewusstsein seiner religibsen Winsche und Pflicetest er verzweifelt nach
einer Mdglichkeit des Umgangs mit den beiden Gesatiaften, der ihm auf der
einen Seite das Verbleiben in seiner Religion etioldgn wirde, ihm auf der
anderen Seite aber Zugang zur katholischen Kirghedgren wirde. Obwohl
sich Englander scheinbar von niemandem in religid$msicht beeinflussen
l&sst, entscheidet er sich dafur, personlich var Wertretern der jeweiligen
Gemeinschaft zu erscheinen und ihnen einen Weg W¥igdervereinigung
aufzuzeigen. Aus einem Einzelganger, der niemari@eamnenschaft schuldig ist,
verwandelt er sich in einen Menschen, der um jeBesis seinen Glauben

offiziell bekennen moéchte.

Bei Franz Werfel verlauft diese Entwicklung ein vgeanders. Seit seiner
Kindheit begegnet er Menschen, in deren Leben éiggien besonders wichtig
ist. Sowohl seine Kinderfrau als auch spater Matiber und Max Brod fordern
ihn zu einer Auseinandersetzung mit der Religiorabg. Objektiv gesehen ist
auch er ein Jude, dennoch entdeckt er in der Lebass, in der Englander sich
fur das Christentum begeistert, das Judentum f€h. driir ihn ist dies das
eigentlich Neue. Unterschiedlich ist bei den beiden Blick auf das Judentum:
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Alfred Englander fuhlt sich als Jude, er stellngezugehorigkeit dazu niemals in
Frage und ist bereit, alle sich daraus ergebendmsrs&guenzen zu tragen. Fur
Werfel ist das Judentum in einem viel starkerennAaf$ eine Last. Beide haben
das Gefihl, im Judentum gefangen zu sein und serhais befreien zu kbnnen.

Die Religion, die sie von ihren Vorfahren geerbtbém macht es ihnen

unmaoglich, sich auf die einzulassen, die sie asethzig richtige betrachten.

Die Geschichten der beiden Personen nehmen auctrsahniedliche
Ausgéange: Englander verzweifelt an seiner Religganke und muss
psychiatrisch betreut werden. Niemand nimmt ihrsgrand niemand will sich
auf seine Vorschlage zur Vereinigung der Religiom@massen. Eine andere
Losung findet Werfel fir sich: Er sucht nicht nadiner ,offiziellen”
Mdglichkeit, seinen Glauben zu bekennen, sonddddrerdiese Frage zu seiner
Privatangelegenheit, nur in seinen Werken gibt eines Sympathien dem
Christentum gegeniiber zu und stellt die ProblemreMinschen dar, die dazu
verurteilt sind, an der Grenze zwischen den Ratigmozu leben. Moglicherweise
kann man tatsachlich Englander als ,Werfels tragnische Parodié®
bezeichnen. Darliber hinaus scheint seine Geschightgen Autor selbst eine
Warnung zu sein, was alles geschehen kann, wennveraaocht, einen Weg zu

finden, das Christentum und das Judentum zu vereine

Bereits kurz nach der Veroffentlichung vBarbara oder Die Frémmigkeit
verschwindet die christliche Idee aus den Werkenf&l& und er widmet sich
immer mehr der Darstellung von Menschen, fir dia Beligionswechsel
undenkbar ist. Nur noch einmal, Jeremias. Horet die Stimmigthrt er sich am
Beispiel Zenuas vor Augen, mit welchen Gefahren lertritt in eine andere
religiose Gemeinschaft verbunden sein kann. Alfgaglander und Zenua sind
die beiden letzten Figuren in den Werken Werfele dine Konversion
tatsachlich ernsthaft in Erwagung ziehen. Ab diezapunkt beschaftigt sich
der Autor eher mit den Schicksalen von Personen trditz verschiedenartiger

453 Vgl. Brunner: Franz Werfel als Erzahler, S. 64.
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Unannehmlichkeiten in ihrem Glauben verbleiben ualkles, was damit
verbunden ist, geduldig ertragen.

8.3. Zenua — die Gefahren eines religiésen

Niemandslandes

Zenua ausleremias. Horet die Stimniat insofern Ahnlichkeit mit Franz
Werfel, als es bei beiden um die Frage geht, waimn Glaubenswechsel
gerechtfertigt ist. 1938 hat Werfel selbst das iBtadiberwunden, in dem er
selbst eine Konversion in die katholische KircheEmvagung gezogen hat. Die
personlichen Anspielungen im Roman dirfen allerslimgcht Uberbewertet
werden, weil er schliel3lich eine weitere Persorstglit, die einen — zwar nicht
bewusst herbeigeflhrten — Glaubenswechsel durchebtind sich nun auf der
Suche nach der eigenen eigentlichen Identitdt defin- Clayton Jeeves.
Dennoch scheint er in der Darstellung Zenuas dasgé-nach den Auswirkungen
einer Konversion und nach einer Berechtigung, sei@tauben aus Liebe zu
einem anderen Menschen oder zu einem anderen Gotverassen, zu

diskutieren.

Zenua ist eine Agypterin, die sich in den Prophelenemia verliebt,
wahrend sie dem Unterricht beiwohnt, den er denrigbenen Kodnigssdhnen
erteilt. Wegen der Gefluhle fur Jeremia und weil siein Gott viel machtiger
erscheint als die agyptischen Gotter, entschlief3sish, ihren alten Glauben zu

verlassen und dem Israels beizutreten:

Meine Seele liebt Adonai, den Gott dieses Mannes, dinsichtbaren, Einzigen, Ewigen

und meine Seele vertraut auf ihn. Er 1aRt keindeSaas der Welt fallen, auch die meine

nicht ..

Obwohl der Prophet und auch die agyptischen Priestsbezlglich Bedenken
haben — Jeremia ist sich nicht sicher, inwiefeesel Wunsch mit dem Willen

454 Werfel: Jeremias. Horet die Stimme, S. 219.
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Gottes vereinbar ist, und die Priester firchter kdnnten den Zorn der
verlassenen Gotter nicht besénftigen —, bleibt Zdyei ihrem Entschluss. Sie ist
davon uberzeugt, ihre Liebe zum Propheten und laulée an den Gott Israels
konne alle Schwierigkeiten Uberwinden. Mit diesergumenten Uberredet sie
schliel3lich Jeremia, sie zu heiraten, und die asgipen Priester sind bereit, an
ihr Rituale zu vollziehen, die einen Austritt absar Religion symbolisieren. Die
agyptischen Gotter stellen sich allerdings als gsaaeiferstichtig heraus wie
Jahwe und geben die Seele Zenuas nicht frei:

Ja, der Brautigam spreche vom Herrn, viel, vidkr.ist der Héchste und 4Rt es doch zu,

daRR der andre Gott mich besitzt ... Zerrissen @iniin Zwischenreich ... Ehe der Tag

meiner Freude kommt, will mein Ohr nur héren vonmrrdelirmijahs ... den ich so sehr

liebe ..4%°

Kurz vor der Hochzeitsfeier erkrankt Zenua. Sie &naet ihr Leiden als
Kampf um ihre Seele. Die agyptischen Gotter sidggkst als die einfache junge
Frau, sie schafft es nicht, ihrem Zorn Widerstamdezsten. Da sie sich trotz aller
Gefahren fiur den Gott ihres zukinftigen Gatten dmslet, der sie allerdings
nicht beschitzen kann, solange sie nicht zu seMaingehort, stirbt sie.

Zenua hat zwei gute Grinde fir ihren GlaubenswécBse liebt Jeremia
und sie weil3, dass er als Prophet Jahwes keinesgtiigbige Frau heiraten darf.
Sie glaubt an seinen Gott, den sie wéahrend seinaterkichtsstunden
kennengelernt hat. Sie hat keine religiosen Vapfilingen, sie ist keine
Priesterin, sondern eine einfache Frau. Die Intéfsmit der ihre agyptischen
Gotter den Wechsel verhindern wollen, weist auf @edeutsamkeit der
Zugehorigkeit zu einer Religionsgemeinschaft hichnheinmal aus so triftigen
Grinden wie Liebe zu einem Menschen darf man sidas&en. Zenua
unterschatzt sich selbst. Eigentlich ist sie fi@ @ibtter, in deren Einflussbereich
sie geboren wurde, viel wichtiger, als sie je gebtahatte. Deshalb kénnen sie
sie nicht aus ihrem Glauben entlassen. Sie kampiermhre Seele, als wéare sie
eine ganz wichtige Personlichkeit, auf die sie adten kdnnen. Zwischen dem

455 Werfel: Jeremias. Horet die Stimme, S. 232.
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Tag des Austritts Zenuas und dem Ubertritt zur §¢ldén Religion vergehen
einige Tage. Die Rituale, denen sie unterzogen ,widuchen ihre Zeit. In

diesem Zeitraum befindet sich Zenua in einem r&digh Niemandsland. Die
agyptischen Gotter wollen ihre Seele nicht freigehad der Gott Jeremias kann
sie noch nicht beschitzen. Zenua ist auf sich malggstellt, sie muss diese
Zerrissenheit aushalten, was allerdings ihre KréeWeitem Uberschreitet. Sie
stirbt nach einigen Tagen der Krankheit, noch bewderemias heiraten kann.

Waéhrend Werfel den Romaleremias. Horet die Stimnsehreibt, befindet
er sich in dem Stadium seiner personlichen Entwial) in dem er nach seiner
eigenen Religion sucht. Nachdem er im Zuge seirigsku3sionen mit Martin
Buber und Max Brod erkannt hat, dass er ein Judeassucht er einen Ausweg
aus seinem religiosen Dilemma zu finden. Er ishnioereit, die christlichen
Elemente seines Glaubens aufzugeben, empfindetzalgégich Unzufriedenheit
dartber, dass er sich in einem &hnlichen Niemanddiafindet wie Zenua. Die
Ursachen flr seine inneren Kampfe erinnern an éiguhgen Frau, da er ja das
Christentum durch die Vermittlung seiner Kinderfraulernt, die er liebt.
Dartber hinaus sieht er dessen Inhalte als richtig wichtig fur seinen
personlichen Umgang mit Gott an, fihlt sich abdgawnd seiner Herkunft dem
Judentum weiterhin verpflichtet. Durch die Darstei der Kampfe der
Ubernatirlichen Machte um eine glaubige Seele imé®tdnmacht des Menschen
gegenuber einer Kraft, die er nicht beeinflussemnkamacht Werfel die
Religionszugehdrigkeit zu einer Uberlebenswichtiff@age. Er scheint aus den
Erfahrungen seiner Romanfigur gelernt zu habermnischeidet sich gegen einen
Wechsel der Religionsgemeinschaft, wobei er senzgs Leben lang nicht zur
Ruhe kommt in den Versuchen, sein Glaubenslebemdnen.
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8.4. Clayton Jeeves — das Bedurfnis nach Klarheit

Clayton Jeeves, ein Englander, der in der Rahmahknzg des Romans
Jeremias. Horet die Stimnmach Jerusalem kommt, um sich dort seiner eigenen
Geschichte zu stellen, spiegelt das Bedtirfnis \ievieder, seiner Herkunft und
deren Bedeutung fiur die Gestaltung des weitererehelauf den Grund zu
gehen.

Die Situation, in der sich Clayton Jeeves befingsdtmit der des Autors
vergleichbar. Beide sind Schriftsteller, beidendmarst spat bewusst, dass sie
eigentlich Juden sind. Clayton Jeeves erfahrt ml&&sener Mann von seiner
wahren Abstammung und der Adoption durch einen Stdm nachdem sein
judischer Vater gestorben wdt.So wachst er in christlicher Umgebung auf und
identifiziert sich seit seiner Jugend mit der dhtioken Kultur. Der Frage der
Religionszugehorigkeit misst er keine grol3e Bedayitzu. Die Erkenntnis, ein
Jude zu sein, l6st bei ihm heftigen inneren Widerdtaus. Sie birgt in sich die
Gefahr, alles, was sein Dasein bis dahin bestinantiin Frage zu stellen:

Bin ich nicht ebensosehr und mehr noch Christ umgldhder und Weltbiirgef?

Jeeves versucht zunachst, die Zugehorigkeit zureraéslten Volk aus
seinem Bewusstsein zu verdrangen. Er mochte natanderinnert werden und
sein Leben als Christ weiter fortsetzen, aber reit deit wird das Bedurfnis,
etwas fur seinen Glauben zu tun, immer starkefliBt sich verpflichtet, dessen
Grundlagen kennenzulernen. Sobald er den Kampf mgeggne religiose
Herkunft aufgibt, merkt er mit einem Mal, dass i@ott selbst in Richtung
Judentum fuhrt:
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Ganz tief in mir wohnt noch immer der alte kausatdt, der Gott des Wenn-Dann ... Er

ist hier zu Hause ... Wer weil, vielleicht hat échrhergelockt . #%®

Trotz seiner Affinitdt zum Christentum muss siclevds mit dem Thema
Judentum auseinandersetzen. Sein ganzes Leberagerd¢n Fugen, weil er von
einer inneren Unruhe erfillt ist, die den verdréngGlauben in seinen Gedanken
immer wieder in den Vordergrund schiebt. Schlididkann er sich nicht einmal
mehr auf seine Arbeit konzentrieren und hat dadiBetlas Judentum rufe ihn
und zwinge ihn dazu, sich auf seine eigentlichektigit zu besinnen:

Vielleicht kann ich auch wegen dieses Glaubenstmobhr arbeiten. Er unterscheidet
mich von den anderfy?

Jeeves glaubt nicht daran, dass er die Mdglichiadit sich seine Religion
auszusuchen. Das Bewusstsein, in einer christli¢familie aufgewachsen zu
sein und nichts tber das Judentum weil3, ist keurseeechende Rechtfertigung
dafur, sich in der christlichen Religion einzuriehtund wie ein Christ zu leben.
Er flhlt sich in eine Reihe von Generationen gésih deren Ende Gott steht,
und er glaubt nicht, aus dieser Reihe ausbrechekbrmoen. Er muss sich mit
seiner Herkunft abfinden und sein Los als Judeseif nehmen:

Ich gehoére also dem Bunde an und obgleich ich meWader nicht gekannt habe, so ist

er doch in mir und seine Vater und Vatervater smchir bis zu dem ersten und letzten

Vater ... Und dieser erste und letzte Vater, dett Gminer Vater, ist es, der mich in

Widerspruch zu allen anderen setzt und der miLes zuteilt, fiir das es keine Losung
gibt ..*°

Die Ursache fur die Anndherung Jeeves’ an das Juiskegeht nicht von
ihm aus, sondern von seiner Frau, die sich winsthg Reise in die heilige
Stadt Jerusalem zu unternehmen. lhr Wunsch bleifgrand ihrer Krankheit
unerfillt, noch bevor sie die Reise antreten katirht sie. Ihr zuliebe fahrt aber
Jeeves allein nach Jerusalem, ohne vorher dariglobigadacht zu haben, was er
sich davon verspricht. In Israel angekommen, hatasr Gefiihl, von Gott selbst
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dorthin geleitet worden zu sein, um an der Queik Wrspringe und Inhalte
seiner Religion kennenzulernen. Er glaubt sogarGhade empfangen zu haben,
tiefere Einblicke in die Inhalte des judischen Glans zu bekommen als alle
Juden, die ihr ganzes Leben in der Stadt und ar dmgebung verbringen:
Ich verstehe so manches von Tag zu Tag tieferm&se Stammesgenossen, die dieses
Land mit glihendem Willen wieder in Besitz nehmemahrscheinlich gar nicht verstehen
dirfen. Ich aber verstehe es aus der Zweigetdiltusr Zweieinigkeit in mir, die mich
hellsichtig macht ... Es gibt keine Heilung fir pkeine irdische Regelung, solange Er

will, daf3 wir in Bezug auf jede menschliche Gemeliradt die Ewig-Anderen sind ... Mit
wahrhaft géttlicher Prazision ist jeder Durchschilapch fiir mich ausgeschalfét.

Jeeves gehort zu lIsrael. Obwohl er niemals auch dwr geringsten
Beruhrungspunkte mit seiner Religion gehabt hafytspr den Ruf Gottes und
sieht keine Moglichkeit, ihm zu entkommen. Seinsagete Erziehung und die
christliche Vergangenheit verlieren jegliche Bedegt angesichts der
Verpflichtung, die ein Jude Gott schuldet. Jeewsdet unter dem Tod seiner
Frau, er versteht ihn aber als eine gottliche Fgguiie ihn selbst an die
Verpflichtungen seiner Religionszugehdrigkeit e@rtn

Lag es in der Absicht dieser Lenkung, mich, miclay@®n Jeeves, den nichtigen Jeeves,

der nicht einmal Jeeves ist, auf dem Umweg einer id eines Todes nach Jerusalem
zu holen%®?

Er weild um die judische Geschichte, die einen naleg Bestandteil seiner
personlichen Geschichte darstellt:
Geschichte wird auf diese Weise als Kollektivernumg erlebt, auch und gerade dann,

wenn man die einzelnen Epochen nicht selbst mideHat und nur durch das allgemeine
Wissen an ihnen teilh&t

Die Entscheidung, das Judentum anzunehmen, bedédiitetJeeves
Erlésung. Er sieht mit einem Mal den ganzen Remhter Offenbarung. Er
glaubt, die Stadt und die gesamte heilige Schpitchen ihn ganz persénlich an,

481 \erfel: Jeremias. Horet die Stimme, S. 26-27.
462 \Werfel: Jeremias. Horet die Stimme, S. 26.
463 Nobauer: Zur Frage der judischen Identitat bangErwerfel, S. 61.
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und fordern ihn zur intensiven Auseinandersetzungden Glaubensinhalten
heraus:

Unglaublich, mit welchem Geféalle die Schrift in mieinstromt, als werbe sie genauso
um mich, wie ich um si&*

Er spirt eine neue Kraft in sich aufsteigen, dia ihilft, alle seine bisherigen
Probleme zu l6sen. Sogar die Epilepsie, an derskebgelitten hat, scheint fir
immer besiegt zu sein. Er trauert nicht mehr demis@ntum nach, sondern
nimmt froh seinen eigentlichen Glauben an:

Er ahnt: Durch dieses Neue ist die Krankheit Ubedem, die Unordnung in ihm zur
Ordnung gekommen auf einem unbekannten Heilungéweg.

Die Vision, in der Jeeves das Leben des Propheteemia betrachtet,
macht ihm die Tiefe seiner Religion und seine eiggBwlle in der Gesellschaft
bewusst. Er versteht auf einmal, wie wichtig esast das Wort Gottes zu horen
und danach zu handeln:

»Dieser Prophet war ein empfindsamer Mann, declmsungslosem Widerspruch stand
zu seiner Welt und Zeit. Er war ein scheuer Marem duch die einleuchtenden und
machtgebietenden Irrtiimer dieser Erde nicht gebkalben. Denn er gehorchte keinem
andern als der Stimme Gottes, die in ihm und zushrach ...%°

Die Begegnung mit dem Judentum, die Beschaftiguiigseinen heiligen
Bichern und mit den Helden der judischen Geschisletekt in dem verzweifel-
ten Schriftsteller Hoffnung. Er findet seinen eigenWeg, der in Einklang mit
allem steht, was er bisher nur erahnen konnte.dErnhn eine Aufgabe, die
seinem Leben einen neuen Sinn verleiht:

Dies wird ja erst eine seiner Aufgaben sein, zgemi dalR es Grof3e nur gegen die Welt
gibt und niemals mit der Welt, daf? die ewig Beseaglie ewigen Sieger sind und dal} die
Stimme wirklicher ist als der Larm. Geistige Freulddnt seine Brust, denn er weil3, daf3
die Stimme ungeschwécht auch in dieser Zeit und ggeicht. Sie spricht in ihm und zu
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ihm. Nur sein inneres Gehor mul’ er noch aufs allesfe scharfen, um unbestechlich die
einzige Wahrheit zu héren, der es nachzufolgerf%ilt

Der Kampf gegen die eigene Vergangenheit kostetededel Energie. Die
Suche nach der Identitat, auch wenn man die FrageRdligion nicht fir so
bedeutsam halt, verhindert jede andere Téatigkedat wirkt sich auch auf die
Arbeit nachteilig aus. Die Losung des Problems wewacth erdffnet neue
Horizonte und bewirkt ein intensives Glicksgefub&eves sieht nun keine
Probleme mehr, die seinen personlichen und behegiticErfolgen im Wege
stehen wirden.

Franz Werfel wachst zwar in einer jidischen Famalig und muss nicht
erst viel spater erkennen, dass er eigentlich wile dst, aber die Bedeutung der
Zugehorigkeit zu Israel wird ihm erst als erwacleserMenschen bewusst. Der
Kampf um die Identitat, den Jeeves flhrt, ist niih8rheit vergleichbar mit den
Zweifeln, die Franz Werfel selbst plagen. Auch emmt anfangs keine
Rucksicht auf seine Herkunft und halt die Zugehdeigzu einer bestimmten
Glaubensgemeinschaft fur zweitrangig: Was zahlglies Kultur, in der man lebt,
nicht ein Bekenntnis, das in seiner personlicheémaBon eigentlich nicht prasent
ist. SchlieZlich stellt sich aber auch Werfel deer&isforderung der Religion
seiner Vorfahren und beschaftigt sich intensiv jadischer Theologie. Die
Gluckseligkeit, die er bei Jeeves beschreibt, nachdlieser seinen Platz
gefunden hat, scheint die Erfillung eines Wunsauesein, die ihm personlich
bis zum Schluss versagt bleibt. Jeeves’ Bedurfie) mit religiossen Themen
auseinanderzusetzen ist allerdings viel starkedadsWerfels, der immerhin sein
gesamtes Leben nicht in einer judischen, sondeemigr christlichen Umgebung
verbringt. Die Gesellschaft, die seine Entwicklymggt, setzt sich aus Menschen
zusammen, die Religion als eine Privatangelegerstrachten, welche keinen
Platz in der Offentlichkeit hat. Werfel kann es hsideisten, in seiner

Unentschlossenheit zu verweilen, weil dies wed@nesgesellschaftliche noch

487 \Werfel: Jeremias. Horet die Stimme, S. 556.
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seine berufliche Entwicklung beeintrachtigt. Nur aainen Werken ist zu
erkennen, welchen Stellenwert dieses Thema tatshdiir ihn hat.

8.5. Theo — der aufgeschlossene Intellektuelle

Theo, der Erzahler in der Rahmenerzéhlung des Reiban veruntreute
Himmel und Schriftsteller, verbringt den Sommer bei seidéreunden in
Grafenegg in der Wachau, da er sich dort besondatsauf seine Arbeit
konzentrieren kann. Er ist ein aufgeschlossenersilender Religion nicht fur
bedeutsam halt. Trotzdem hat er ein offenes Auge afidere Menschen,
interessiert sich fur deren Religiositat und schgeden Ausdruck von
Spiritualitat, auch wenn er personlich keinen Bedagu hat. In einem Gesprach
erklart er seine Sicht der Welt und ihrer Werte:

Sie wissen, dal ich extra muros stehe. Sie wertlen @uch aus unseren Gesprachen
erkannt haben, dal3 ich jedem Glauben, vor allemn dbm katholischen, mit gré3ter
Liebe und Verehrung zuneige. Das ist ein Widerdpr&stte! Davon will ich aber heute
nicht sprechen... Ich verabscheue unsagbar deenadigen Geisteszustand unserer
modernen Welt, jenen religiosen Nihilismus, derklsschaft langst verschollener Eliten
seit drei Menschenaltern das Gemeingut der Masseorglen ist. Verwechseln Sie mich
aber nicht mit jenen Snobs, die nur deshalb alstikirsund Orthodoxe herumlaufen,
weil schon alle Schneider, Schullehrer und Jousteali wissenschaftsglaubige Atheisten
sind. Bei mir geht dieser Abscheu, dieses Entsetmerder Leugnung einer geistigen
Welt bis in die Jugend und Kindheit zurifék.

In Grafenegg lernt Theo die Magd Teta Linek kennemd ihre
Arbeitgeberin, Livia Argan, erzahlt ihm deren Lebgeschichte. Er bewundert
den festen Glauben Tetas, der durch nichts ersshiwerden kann, und
bedauert, dass es ihm nicht gelingt, Uber einesOpéchen Dialog tiefere
Einblicke in ihr Seelenleben zu bekommen. Mit grofd€infihlungsvermodgen
beschreibt er ihre Vorstellungen vom Himmel uncerhKampf um das ewige
Leben. Er macht sich Uber ihre naive Sicht deselnsicht lustig, und er
verurteilt sie nicht wegen ihrer Leichtglaubigkdir entschuldigt vielmehr ihr

468 \Werfel: Der veruntreute Himmel, S. 278-279.
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Verhalten, da sie im Rahmen ihrer Moglichkeiteneslltut, was fir ein

christliches Leben notwendig ist.

Die Zeit des Zweiten Weltkrieges verbringt Theofranzosischen Exil, wo
er eines Tages Kaplan Johannes Seydel begegnébndéiber den Ausgang der
Geschichte Tetas berichtet. Ahnlich wie viele andeat Theo auf der Flucht
seinen ganzen Besitz verloren und baut sich eine m&istenz auf. In seiner
optimistischen Art findet er sogar in der Existeals Flichtling positive
Elemente:

Ich empfinde das Exil als einen Schicksalsruf ztnelderung. An alle Verbannten und

Emigranten ergeht ja der Auftrag zum erbarmungsld$éeubeginn, gleichgiltig, welche
frihe oder spate Stunde das eigene Leben geschiatféh

Auch wenn sich Theo fir einen aufgeklarten Mensché&ibh und sich an
keine religiosen Vorschriften halt, ist ihm die Retung des Glaubens im Leben
ganz klar. Er weil3, dass er die Grundlage jededlichen Existenz ist. Der
Glaube ist mehr als die personliche Lebenseinsiglaines einzelnen Menschen.
Er gibt Richtlinien vor, nach denen die Gesellstlsaf gestaltet werden kann,
dass ein Zusammenleben aller Menschen in Frieddngagenseitiger Achtung
maoglich wird. Er ist ein Grundstein, ohne den es&déumane Gesellschaft gibt:

Unsere Seelen wollen nicht mehr an ihre Unzerstieitaglauben und damit an ihre

ewige Verantwortung. Der veruntreute Himmel ist deof3e Fehlbetrag unserer Zeit.

Seinetwegen kann die Rechnung nicht in Ordnung kemmveder in der Politik noch

auch in der Wirtschaft, denn alles Menschliche mimgt derselben Quelle. Eine

konsequent Gottlose Welt ist wie ein Bild ohne Peksive. Ein Bild ohne Perspektive ist
die Flachheit an sich. Ohne sie ist alles sinfiids.

Mit den Worten Theos spricht Werfel zum wiederholMal die Rolle des
Glaubens und der Religion in Bezug auf die Moglakdn der Lebensgestaltung
und der Personlichkeitsentwicklung an. Anders aaua und Jeeves sieht es
Theo nicht als sein primares Ziel an, sich einggiise Heimat zu finden. Er
kann sich zwar vorstellen, welche Vorteile die Aeligbenheit in den

469
470

Werfel: Der veruntreute Himmel, S.11.
Werfel: Der veruntreute Himmel, 279.
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schitzenden Armen Gottes bietet, aber seine eigebens- und Denkweise ist

weit vom Glauben entfernt, daher kann er das Gldek Seligkeit nicht

erreichen:
»Das ist der ganze Unterschied zwischen uns«, gdgteSie haben einen festen und ich
hab einen wirren Glauben. Zum Beispiel: Ich binf tdavon Uberzeugt, dafl3 die
Offenbarung des Alten und Neuen Bundes und damitkiliche selbst das allergrof3te
Ereignis der gesamten bisherigen Menschengeschielaieuten. Dann aber muf3 ich mir
sagen, diese Geschichte steckt doch noch in dedeksohuhen. Ist es nicht ziemlich
hirnverbrannt, anzunehmen, daf in den nachstenentimasend Jahren nichts mehr in

dieser Richtung erfolgen werde, und dal3 wir ewigeawiesen bleiben sollen auf die
biblischen Ereignisse, die mit dem Jahre 33, niaind Golgatha zu Ende sind%«

Es ist vor allem die offene Haltung der Welt gedwsri und die
Unfahigkeit, den eigenen Gottesglauben in den @llénzubringen, was den
Autor mit der Figur Theos verbind&t. Nach vielen Versuchen, sich dem
Glauben zu néahern, stellt Werfel fest, das glaulhiglben sei etwas Wichtiges
und bringe dem Menschen vielféltige Vorteile. Etraehtet sich selbst als einen
glaubigen Menschen, sieht aber dennoch einen grgedten Unterschied
zwischen sich selbst und Personen, die ihr ganeber dem Glauben opfern
wie Teta Linek, Paulus oder Zenua. Werfel selbsestt in dieser Hinsicht eher
dem passiven Theo zu ahneln, der zwar genau beebarid beschreibt, sich in
die Lage eines anderen Menschen gut versetzen karth auch seine
Bewunderung fur jede Tat ausdrickt, die jemand aeser religiosen
Uberzeugung heraus setzt, er selbst bleibt jedéstardiert und gibt zu, ein
ahnliches Leben nicht fihren zu kénnen. Werfeldtlei &hnlich wie Theo — ein
aufgeklarter Humanist, dem die Idee der ReligiositAd die Verstandigung
zwischen den einzelnen Glaubensgemeinschaften igiisiid, nicht aber die

Umsetzung des Glaubens in den eigenen Alltag.

471 Werfel: Der veruntreute Himmel, S. 280-281.

472 Vgl. Kiss, Endre: ,.... an einem fremden Tiscteinem fremden Land ...“ Franz Werfels dreifacher
Hiobsroman »Der veruntreute Himmel«. In: AuckerghaKarlheinz: Franz Werfel. Neue Aspekte
seines Werkes. Szeged 1992 (= Acta Germanica 23160, S. 158.
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8.6. F.W. — der glaubige Zeitreisende

Im Laufe der Jahre findet sich Werfel damit ab,nkeglobale Losung
seines religiosen Problems herbeifiihren zu konBeentscheidet sich dafur, im
Judentum zu verbleiben und den Glauben an ChrizlsisMessias trotzdem
weiter zu pflegen. Im Romaistern der Ungeborenemeschreibt er einen
Zeitreisenden, der bezeichnenderweise seine eigeitealen hat, und entfaltet
an seinem Beispiel eine Vision des religiosen Lebeneiner ganz anderen
Gesellschaft. In diesem Roman gibt es besondets Waspielungen auf die
Situation des Autors, es ist ihm offenbar wichtdgn Leser auf Parallelen
zwischen der Figur und ihrem Erschaffer hinzuweiseW. reist durch die
~=astromentale“ Welt, beobachtet die Menschen undtlére Ansichten und
Probleme kennen. Mit Franz Werfel verbindet ihnoschie Realitat, in der seine
Zeitreise beginnt. Diese gleicht der des endendegitén Weltkrieges, in der der
Roman entsteht:

Hoéren Sie nicht das Brausen der Bomber, das Knatker schweren Maschinengewehre,

das den Erdball einhdllt, ein Nessushemd diesesliges Sternchens, aus Explosionen

gewoben? Hdren Sie nicht, schlimmer als diesen Ldas letzte Aufstbhnen der zu Tode

Getroffenen, an tausend Orten und zu jeder StuH8e2n Sie nicht, schlimmer als dieses

letzte Aufstohnen, den Marterschrei und das Verlicder Millionen, die zuerst entehrt

und dann gefoltert und dann massakriert werden?esstnicht Ihre Pflicht und

Schuldigkeit, keinen Augenblick wegzusehn und idntren von dieser ungeheuren

Wirklichkeit, die das tollste Visionengewimmel eindrdumenden Qualddmons an

Phantastik ins Nichts zurickwirft und dabei dochhle@gerecht ist wie eine
mathematische Ableitung?

Ahnlich wie Werfel wahrend des Krieges wohnt F.W Kalifornien. Sein
Reisebegleiter B.H. erinnert durch seine AuBerungdier auch durch seine
Lebensgeschichte an den besten Freund des Autdhg H&las?™

F.W. ist Jude, obwohl er nicht Gber seine Religrmgehdrigkeit spricht,
aber man kann aus seinen Kontakten zum BischofzundJuden des Zeitalters
schlieRen, dass er gegeniber der katholischen &ingkl offener ist als

473 \Werfel, Franz: Stern der Ungeborenen. Ein Remaro Frankfurt am Main: Fischer 1985, S. 13-14.

ara Vgl. Jungk: Franz Werfel, S. 341-342.
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gegenuber dem misstrauischen und vorsichtigen &tertrdes Judentums. Er
beteiligt sich zwar an Gesprachen mit Vertretermnlo#den Religionen, aber er
betet nur mit dem Bischof, nimmt von ihm Brot undeM/ entgegen, und er
unterzieht sich den Reinigungsritualen der Christeas Judentum ist eine
Religion, die zwar ihren festen Platz in der Gedo@ und in der
.=astromentalen“ Gesellschaft hat, aber F.W. selbgtht ihm distanziert

gegenuber.

Auch wenn F.W. lediglich eine Romanfigur ist, istree Geschichte eng mit
der eines anderen Erzéhlers verknipft, der als eigene Instanz im Roman
einige Male erwahnt wird:

Dieser Mittelpunkt, der aufrichtigerweise F.W. benkgist, bin leider ich selbst. Ich hatte

es aus angeborener Unlust, in Schwierigkeiten zatge, lieber vermieden, auf diesen

Blattern ich selbst zu sein, aber es war nichtdaurnatirliche, sondern der einzige Weg,

und ich konnte leider keinen ,Er* finden, der mul&nglicherweise die Last des ,lch®

abgenommen hétte. So ist also das Ich in dieserhi@ige ebensowenig ein triigerisches,

romanhaftes, angenommenes fiktives Ich wie diesescldehte selbst eine blof3e
Ausgeburt spekulierender Einbildungskraft'ist.

Der Roman ist sowohl ein Produkt der PhantasieAdasrs als auch eine
Zusammenfassung dessen, was er jemals zu ReliGiampe, Gott, Judentum
und Christentum zu sagen gehabt hat. F.W. wirdndarcht mehr gefragt,
welcher Religion er angehort: Von den Katholikenrdvier als Katholik
angesehen, aber der Jude des Zeitalters weil3 [Uleéne swahre
Religionszugehorigkeit Bescheid. Die Zugehdrigkait keine Auswirkungen auf
das Leben oder auf die Kommunikation mit den Végtre der religiosen Welt.

Im Mittelpunkt stehen die Inhalte, nicht formalengelheiten.

In der Gesellschaft, die hier geschildert wird,Rgtligion — &hnlich wie in
der Gegenwart Werfels — Privatsache. Es ist nidarderlich, sich fir seinen

Glauben zu rechtfertigen, man kann einfach glaulwenan man will.

Das Judentum ist immer noch eine Schicksalsgenafiscwobei die
Verfolgungen, denen seine Angehdrigen Uber einelarsgen Zeitraum hinweg

475 \Werfel: Stern der Ungeborenen, S. 11.
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ausgesetzt waren, zu Ende sind. Das Christentueinistkleine, elitare Gruppe,
die jeden, der kommt, wie einen gleichberechtigBast empfangt. F.W. fuhlt
sich in der religiossen Umgebung der Zukunft gutgalioben. Er geniel3t die
Maglichkeit, sich zu den religiosen Themen zu aof3ehne sich zunachst fur
die Zugehorigkeit zu der einen oder anderen Religio entscheiden. Vielleicht
ist gerade dieser Rechtfertigungs- und Erklarungsgmer Grund fir die Art
und Weise, wie Werfel seine utopische Vision defligRen in der Zukunft
darstellt. Es geht ihm nicht um theologische Grétzs auch die Lebensweise
ist nebensachlich, aber der Glaube an Gott ist immoeh der Ursprung jeglichen
Heils. Immerhin ermdglicht gerade die katholischecke F.W. die Ruckkehr in
seine eigene Welt und befreit ihn dadurch von deédrfyen einer interessanten,
aber doch fur ihn fremden Gesellschatft.

8.7. Franz Werfel - zwischen literarischer Fiktion und

Realitat

An den Beispielen der oben genannten Figuren kaam erkennen, dass es
Werfel wichtig ist, seine persoénliche Situation welnen Glauben in ihr Leben
einzubauen, um sich mit religiosen Fragen ausemrandetzen. Zugleich ist es
madglich, durch die Betrachtung der Entwicklung dre&iguren im Laufe der
Zeit die Veranderung seiner Gedanken zu religicBeemen nachzuvollziehen.
Mit jeder von ihnen verbindet ihn etwas, auch wenn direkter Vergleich
oftmals nicht mdglich ist. Alle miteinander scheingir Werfel nicht nur eine
Darstellung der eigenen Person zu sein, sondern aune Art Vorbild, das er
erreichen will. Zwar andern sich immer wieder selPwiferenzen, aber man
erkennt dennoch ein deutliches Bestreben, die Higlzu erreichen, die seine
Figuren bereits haben.

Die ersten Figuren, die Ahnlichkeiten mit dem Sitsteller aufweisen,
stehen vor der Entscheidung, welcher Religion sigehtren und in welchem
Verhéltnis zum Glauben diese Zugehorigkeit stehie \Wuch immer sie sich

bemulhen, sie scheitern am vollkommenen Unverstandmier jeweiligen
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Umgebung. Paulus bewirkt durch seine BehauptungusJ&€hristus sei der
Messias, eine Spaltung der judischen Religion. &mdgr will die Einheit

zwischen Judentum und Christentum wiederherstellend wird als

Geisteskranker abgestempelt. Zenua ist die Einzigie, sich in ihrem

Entscheidungskampf nicht zwischen diesen zwei Relgn entscheidet, aber
maoglicherweise versucht der Autor durch ihre Geddel darauf aufmerksam zu
machen, die Grédben zwischen allen Religionen séienlich gro3 wie die
zwischen einer monotheistischen und einer polytisetsen Religion.

Die Darstellung Clayton Jeeves’ zeigt eine Wendunmd@lick Werfels auf
Judentum und Christentum. Dieser hat mit den andéiguren gemeinsam, dass
auch er zwischen zwei Religionen lebt und nun \arEhtscheidung steht, eine
von ihnen wahlen zu missen. Anders als die vorhergdgen Personen bekennt
er sich zu seiner ersten Religion, obwohl er sgemtlich gar nicht kennt. Er
begibt sich auf die Suche nach seiner Identitdtwind fir seine Offenheit und
die Bereitschaft, sich mit seinen Wurzeln auseieranusetzen, reichlich belohnt.

Der Schriftsteller Theo wird mit seiner offenen, deeligion gegeniber
freundlichen Einstellung zum Vorbild stilisiert. @bhl theologische und
religiose Fragen fir ihn personlich nicht besondeteressant sind und er weder
der katholischen Kirche noch dem Judentum angelnat, er jederzeit ein
waches Auge fur glaubige Menschen.

In seinem letzten Werk kreiert Werfel die GestaésdF.W., die in
mancherlei Hinsicht seine personlichen Gedankeninndre Kampfe darstellt.
Obwohl er eigentlich ein Jude ist, lebt er im Ctemgum, was Werfel in den
letzten Jahren seines Lebens ebenfalls tut. In Akerst die religiose
Zugehorigkeit nicht wichtig, die Erfahrungen der riddgung, die mit dem
Judentum zusammenhangen, werden gegenstandsloskaails sich Werfel in
aller Ruhe nach einer Unterbrechung von siebenedatseinen religiosen
Uberlegungen widmen. In dieser Atmosphare bekenmtuech die Person des
F.W., das Christentum ware jeder anderen Religiemsgnschaft vorzuziehen,
aber dennoch schatzt er das Judentum. Jeder Versingh neue Religion zu

kreieren, stof3t auf seine entschiedene Ablehnung.
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Die meisten Figuren, mit denen sich Werfel ideni#it, haben ein
kompliziertes Dasein. Sie kampfen mit sich sellbsd wmit ihrer Herkunft. Sie
haben Schwierigkeiten, ihre Identitat zu bestimmerd gleichzeitig ist es ihnen
wichtig, diese ldentitat zu finden. Sie passen tictdie Welt hinein, in die sie
hineingeboren wurden, sie laufen ihr voraus, habéeen, wie man sie
verbessern konnte, aber standig kommt irgendetaasidchen.

Werfel wird zwar ebenfalls von Zweifeln in Hinblickuf die zwei
Glaubensgemeinschaften geplagt, die sein Lebembash, aber er trifft keine
Entscheidung wie Zenua. Der Glaube hat fur ihn aherh keinen so hohen
Stellenwert, dass er seinetwegen den Verstandevemlikonnte wie Englander.
Er sucht nach seiner Religion wie Clayton Jeevesmacht Reisen in die
Heimatlander des Judentums, setzt sich dort meseGrundsatzen auseinander.
Er versteht die Frage des Glaubens als eine Vartausyy flur ein ruhiges Leben
und er glaubt, religiose Sicherheit kdnne sichsaine Arbeit positiv auswirken.
Das Wichtigste an einem Menschen ist fir ihn desSearakter, nicht die
Zugehorigkeit zu einer Glaubensgemeinschaft. Den natlu nach der
Konzentration des religiosen Disputes auf die lhduRert Werfel durch die
Person des F.W., der sich erst in der ,astromamit&lesellschaft tber religitse
Themen unterhalten kann, in der er sich nicht édej Begegnung fur sein Jude-
oder Christ-Sein rechtfertigen muss.
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9. Stern der Ungeborenen — Werfels Visionen von
der Zukunft der Religionen und des Glaubens

Stern der Ungeboreneist ein utopischer Romédf?,der nicht nur in Bezug
auf seinen Umfang, sondern auch was den Inhaliffbetie meisten anderen
Werke Werfels in den Schatten stellt. Der Scheftst entwirft darin das Bild
einer Gesellschaft der fernen Zukunft, die sich emdgch von der des 20.
Jahrhunderts unterscheidet und immer wieder digd-safkommen lasst, ob die
Glucksvorstellungen der Menschen von der ewigerelddigvon einem Leben
ohne die Notwendigkeit einer Erwerbstatigkeit, idleRoman zu einer satirisch-
philosophischen Einheit verbunden sind, nicht decimal hinterfragt werden
sollten.

Im ersten Teil des Buches werden die sozialen genschaften der
sogenannten ,astromentalen“ Gesellschaft angepried®iese lassen die
Gegenwart des 20. Jahrhunderts in mancherlei Hihsimihsam und
uninteressant erscheinen, wéhrend die MenscherZzaearnft viel glicklicher
sind und ihr sorgenfreies Leben ohne Einschrankunggniel3en. Sie haben
eigentlich keine ernsthaften Sorgen, daher kdonnengslassen ihren eigenen
Interessen nachgehén.

Die spirituellen Errungenschaften, die sich vorml auf die Fahigkeit
beziehen, das gesamte Universum zum Heim der Menseh machen, sind
Gegenstand des zweiten Teils. Es gibt keine techers Grenzen, die den
Erkenntnisdrang bremsen konnten. Es ist mdglich, einzelnen Planeten zu
besichtigen, aber auch ins Innere eines Atoms eigesi. Das demokratische
Prinzip wurde ausgebaut: Aus einer Gruppe von Hyezeonen wird ein
Kandidat gewahlt, wobei aber bis zum Stichtag nidat ist, ob derjenige mit
den meisten oder der mit den wenigsten StimmeRdgerung tbernimmt.

476 Vgl. Meyer, Daniel: Vom mentalen Schlaraffenlandr Apokalypse: Franz Werfels utopischer

Roman ,Stern der Ungeborenen’. In: Esselborn, Hgihsg.): Utopie, Antiutopie und Science
Fiction im deutschsprachigen Roman des 20. JahditsidNVirzburg: Kénigshausen & Neumann
2003. S. 83-94, S. 94.
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Schlie3lich werden allerdings im letzten Teil Dintieematisiert, die die
Begeisterung Uber die ersten beiden etwas absclewaohd zum Nachdenken
zwingen: Vieles von dem, was bereits angepriesenevund ganz offensichtlich
die Glickseligkeit der Menschen ausmacht, ist éigénnur Schein, und unter
der Oberflache der Erde spielen sich ganz entsb&lDinge ab, die die Idylle
des ,astromentalen Zeitalters* in Frage stellen indGrunde dem Leser die
Vorteile des ,,gewothnlichen® Lebens im 20. Jahrhutder Augen fihren.

In dieser Welt stellt Werfel noch einmal die Frageh dem Judentum und
Christentum. Er schildert die Entwicklung der kdidchen Kirche und des
Judentums bis in die ,astromentale” Zukunft hin@nkreiert Figuren, die diese
Religionen vertreten, lasst den Protagonisten hmemn diskutieren und gibt so
einige Antworten auf Fragen, die fir ihn zeit ssihebens wichtig waren.

Der Protagonist des Roma8gern der Ungeborene&.W., lebt als Schrift-
steller in Kalifornien. Eines Tages bekommt er Bdsuon seinem Freund B.H.,
der wahrend des Zweiten Weltkrieges nach Indiegewandert ist. B.H. erzahit
ihm, dass er bereits gestorben ist und nach seifieth eine Reihe von
Inkarnationen durchmacht. Daher wandert er durenG#schichte der Welt, und
so besucht er unter anderem ,das elfte Weltenjahddngfrau®, in dem auf der
Erde eine ,astromentale® Gesellschaft entsteht. .Bwdll F.W. einem
befreundeten Paar aus dieser Zeit als Brautgeschmeitibringen, um zu
demonstrieren, wie sehr sich die Welt im Verglezchder des 20. Jahrhunderts

verandert hat.

Der aul3ergewohnliche Besuch ist nicht nur fir duBeute aul3erst
faszinierend, auch F.W. ist an der Organisationgasellschaftlichen Strukturen
und am Umgang mit unterschiedlichen Problemen Ilbihéeressiert. Daher
ergreift er jede Gelegenheit, in die Geheimnissahta vollig unbekannten Welt
einzutauchen. Dank der Flrsorge seiner Gastgeleeenbsich ihm vielfaltige
Mdoglichkeiten, die ,astromentale® Zeit kennenzuksmp und aufgrund der
politischen und gesellschaftlichen Entwicklungeme dich gerade in diesem
Zeitraum ereignen, erlebt er hautnah die negati$eiten einer scheinbar
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perfekten Welt, sodass er zum Schluss gliucklich viseder in seine eigene
Realitat zurtickzukehren.

Die Erde hat sich durch einige Naturereignissedgéttich verandert. Die
Oberflache des Planeten ist zur Ganze mit eineengrauen Rasen bedeckt und
zum groRRten Teil eingeebnet. Nach einer Sonnertkapdee, die den Tod vieler
Millionen Menschen und das allgemeine VerschwindenVogel verursacht hat,
ist das Leben nur noch unter der Erdoberflache widghobei in diesem
Zusammenhang auf eine Unscharfe in der DarstelilergWelt hingewiesen
werden muss: Es gibt offenbar sehr wohl Menschenihd gesamtes Leben auf
der Oberflache verbringen, diese gehoren allerdmg/s zu der ,astromentalen®
Gesellschaft, sondern bilden eine eigene Grupgendch Regeln lebt, die sich
von denen des grofReren und einflussreicheren wesentlich unterscheiden und
denen des 20. Jahrhunderts sehr &hnlich sind.

Die gesamte Gesellschaft und alle ihre Einrichtangaterscheiden sich
wesentlich von dem, was F.W. aus seiner ,vergange&egenwart kennt.
Wahrend des Unterrichts erkunden die Schiler zummpigd das Weltall. Es ist
dabei moglich, sowohl die einzelnen Planeten zwdie=n als auch ins Innere
des Atoms einzudringen. F.W. nutzt die Gelegenhed begleitet eine Klasse
auf ihrer Fahrt. Einer der Schiiler, lo-Knirps, zeitabei den anderen einige
Kunststlcke wie ,Planetenturnen” vor, was ihm FaAfolgreich nachmacht. Die
Schiiler reisen zu verschiedenen Himmelskorpern, rdiamehr christliche
Namen tragen. Ein derartiges Unterfangen ist sedbstindlich &ulerst
gefahrlich. Ohne eine genaue Kenntnis der Eigeffitshder einzelnen Planeten,
die im engen Zusammenhang mit den Charakteren elsORlichkeiten stehen,
deren Namen sie tragen, ist die WahrscheinlicHkeiZwischenfélle recht grol3.
So gerat F.W. auf Apostel Petrus tatséchlich ine@Getind wird von zwei Engeln
gerettet, wodurch deren Existenz fur ihn fortardewnt ist. Nach dem Besuch im
Weltraum erhalt F.W. noch eine Gelegenheit, mit idkasse einen Blick ins
Innere eines Atoms zu werfen.

Die Menschen erndhren sich kinstlich, und die (&steenen
Flissigkeiten, die sie zu sich nehmen, enthaltdea waichtigen Stoffe und
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verhindern gleichzeitig das Altern des Korpers. Bdsen ist verpont, die gerade
Linie des Korpers darf nicht gebrochen werden. Bewander bestehen aus
einem durchsichtigen Stoff, statt der Haare tragh rRerticken bzw. Helme, die
bei jingeren Menschen golden, bei alteren silbeeiarsind. Das Laufen zu Ful3
ist Uberflissig geworden. Man bewegt stattdessem Zrel mit Hilfe eines
Reisegeduldspiels auf sich zu. In einer Zentralénten sich so genannte
,Ubereinstimmer* — Menschen, die in Gedanken allertffewegungen der
anderen koordinieren.

Das Bild, das F.W. zunachst von der Gesellschaftagromentalen“ Zeit
bekommt, trtgt. In Wirklichkeit ist die Bevoélkerunder Erde doch nicht so
homogen, wie sie auf den ersten Blick erscheinteBenach kurzer Zeit stellt
der Zeitreisende fest, dass es neben der ,zivilesi®, ,astromentalen* Welt
einen Bereich gibt, der sich auf der ErdoberflalsaBndet und als ,Dschungel®
bezeichnet wird. Das Leben dort entspricht zum gnoReil den Zustanden, die
ihm aus der Realitat des 20. Jahrhunderts bekamit Bie Menschen arbeiten
ganz gewohnlich, sie erndhren sich von selbst angeh, nicht veranderten
Lebensmitteln. Zwischen den beiden Gruppen kommtnaser wieder zu
Konflikten und Auseinandersetzungen, die zum Sechleie ganz neue Ara

einleiten.

Einige negative Neigungen der Menschheit &ndern sftenbar niemals.
Genau in der Zeit, in der sich F.W. auf seiner &eisdie Zukunft befindet, wird
wahrend einer Opernvorstellung ein Mord begangess den Ausbruch eines
allgemeinen Krieges zur Folge hat. Dabei wendeh aiech einige Mitglieder
der etablierten Gesellschaft gegen die vorgegeb8trekturen und wollen eine
grundlegende  Veranderung der sozialen  Ordnung iiéhioen.
Selbstverstandlich bilden diese aber eine Mindérde2 keinen Rickhalt in den
konfliktscheuen ,astromentalen“ Menschen findeel¥ivon denen, die keinerlei
Interesse an einem Kampf um eine bessere Zunkbirhand die sich nicht
vorstellen kdnnen, ihr Leben in einer anders ogarten Weise zu verbringen,
entschlie3en sich, ihr Dasein unter der Erdobdréa beenden und sich in den
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,Wintergarten“ zu begeben, in dem sie etwas Ahmlichvie die ,ewige Ruhe“ zu
finden hoffen.

Angesichts dieser Entwicklungen lernt F.W. einigeu@ Aspekte des
anscheinend vollkommenen Lebens kennen: Die EleshnBrautpaares, das er
besucht, treffen stellvertretend fir die gesamtmif@ — auch die Gaste sind
darin inbegriffen — die Entscheidung, sich in diatéiwelt zu begeben. Es
besteht ab diesem Zeitpunkt far niemanden mehr Migglichkeit, sich
eigenstandig zu etwas anderem zu entschlieent Miomal der Hund kann

dem allgemein verordneten Schicksal entkommen.

Die Familie begibt sich in den ,Wintergarten®, wie sich einem Prozess
unterzieht, der ihre Ruckfiihrung in den embryonaestand zum Ziel hat, um
danach als Margeriten weiterzuleben. Gemeinsamseiiitem Freund ergreift
F.W. die Flucht aus dem modernen Ort der Euthanasierrt auf dem Gelande
des ,Wintergartens® herum. Nachdem er die Panneelgn hat, die manchmal
wahrend eines solchen Ruckfiihrungsprozesses passierschliel3t er, sich und
seinen Begleiter B.H. aus dem Wintergarten zumetit Hilfe der ,Brider vom
kindhaften Leben”, eines katholischen Ordens, gelimen die Flucht. Nach der
Ruckkehr auf die Erdoberflache stirbt B.H. lo-Ksypder Schiler, der F.W.
wahrend des Unterrichts in der Schule besondersndreekt hat, wird im
Verlauf der Kampfe, die auf der Erde toben, schwemnwundet. Obwohl er
jedoch weil3, dass er sterben muss, weigert er isicker tblichen Art den Weg
in das Innere der Erde anzutreten, und wahlt déirlichen Tod.

F.W. hat wahrend seiner Reise nicht nur die Chatieezukiinftige Welt zu
betrachten, er begegnet auch den wichtigsten Hexiskeiten der Gesellschaft.
Die Erde wird zentral verwaltet, und der oberstecMbaber, der Geoarchont,
wird mit Hilfe komplizierter Verfahren ermittelt. rEist der kligste und
selbstloseste Mensch der Zeit. F.W. wird von ihnpfamgen, tber die wahre
Gestalt des Universums belehrt und in einer Visiondem wichtigsten Moment
seines Lebens — der Geburt seines Sohnes — kaeftont
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Werfel spricht inStern der Ungeborenaron vielen Aspekten des taglichen
Lebens, und zeichnet dabei eine Gesellschaft,rdieidt von den Angsten und
Sorgen seiner eigenen Gegenwart. Mit den Vorstgdander Menschen in
Deutschland und Osterreich zur Zeit des Zweiten tkkieges uber ein
sorgenfreies und glickliches Leben geht er in dreg®oman ins Gericht. Er
greift alle diese ,Seufzer” der Gesellschaft aug diele Menschen angesichts
der Schwierigkeiten, die den Alltag ausmachen, &@ufiend zeigt auf, was
passieren wirde, wenn diese Wiinsche erfullt wevdiémen. Das Bild, das er
entwirft, stellt aber keine erstrebenswerte Idydier; es ist genauso voll von
Elend, Leid und Mihsal, wie das in jeder andereodEp der Menschheit.

Die Kritik an den absurden Winschen der Menschem kanan nicht
Uberhdren. Jede Vorstellung von einer Erleichterdag Lebens wird als eine
entwlrdigende Entwicklung entlarvt, die eigentlicsine Minderung der
Lebensqualitat bedeutet. So ist es zum Beispiditmwehr notwendig, sich den
Lebensunterhalt zu verdienen. Das bedeutet abess dee Menschen keine
Interessen mehr haben, denen sie nachgehen, undielien Dschungel leben,
als Sklaven behandeln, damit sie in lebensbediwdicSituationen Zugang zu
den Frichten der Arbeit haben, die sie nicht seldsichten. Die ,astromentale*
Gesellschaft hat keinen Bezug zu ihrem Planeten,zdar keine physischen
Hindernisse in Form von Bergen oder Seen aufweisér auch die gesamte
Pracht der Natur verloren hat, wie der Hinweis @ag Verschwinden der Vdgel
andeutet. Der Tod ist endgiltig besiegt — dennoahnkdie Realitat des
~Wintergartens* durchaus mit der christlichen Lehren Himmel und Holle
verglichen werden, wobei die Jenseitsvorstellunden modernen Gesellschaft
ohne einen personlichen Gott auskommen. Hinter dEmdruck der
paradiesischen Zustande verbirgt sich dartber hiné Verleugnung jeglicher
Individualitat. Die Menschen mussen sich allen Regmterwerfen, die ihnen
vorgeschrieben werden. Jeder Ausbruch aus derdrestan Lebensweise wird
geahndet.

Was den Zeitreisenden besonders erstaunt, ist disadhe, dass die
katholische Kirche und das Judentum in der ,astrdalen“ Zeit immer noch
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existieren, wobei sie sich wesentlich von den Ratign des 20. Jahrhunderts
unterscheiden. F.W. begegnet den Vertretern dedeheiReligionen und
informiert sich Uber ihre bedeutendsten Eigensehafdie bis in die ferne
Zukunft erhalten geblieben sind. Vor seinem Treff@ait dem katholischen
GrofRRbischof muss er sich allerdings einem Exorzssumterziehen, damit er von
dem Vorwurf befreit wird, ein Damon wiurde ihn belsehen. Nach dieser
Audienz begegnet F.W. dem Juden des Zeitalterd, @amjonmann. Er ist der
einzige Vertreter des auserwahlten Volkes, dereseiGlauben treu geblieben
ist. Er halt sich weiterhin an die Gesetze Gotted erfiillt alle Aufgaben, die
Israel seit seiner Entstehung zu bewaéltigen hat.

Die Kirche und das Judentum sind die einzigen iisgn Organisationen,
die ihre Identitdt und Eigenart Gber einen so langeitraum hinweg erhalten
konnen. Sie unterstitzen die Eigenstandigkeit desrsdh und ihre
Unantastbarkeit. Sie sind auch bereit, jedem zfehglder sich der globalen
Macht widersetzen will. Neben der Schilderung debénsumstande ist es dem
Autor offensichtlich ein groRes Anliegen, diese deei Religionen, ihren
Stellenwert und ihre Rolle in der Zukunft darzusitel

9.1. Religiose Aspekte des Lebens in der ,astromentalen®
Zeit

Im GrofRen und Ganzen sind die Menschen der ,astitaien” Zeit nicht
glaubig. Da alle sozialen Probleme Uberwunden siistl, es nicht mehr
notwendig, Trost und Ablenkung im Jenseits zu saclee katholische Kirche
und das Judentum haben die Jahrtausende zwar ubgrd&ihren aber ein
eigenes Dasein, das mit der Gesellschaft kaum etwas hat.

Relikte des religiosen Lebens finden sich in einigeitualen. In der
.=astromentalen” Zeit ist es nicht tblich, Mahlzeitgemeinsam einzunehmen.

Nur selten trifft sich eine Familie zu einem Malnhd das hat dann immer einen
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religiosen Hintergrund, den der Erzéhler durchEhe&hnung der zwo6lfmaligen

Zusammenkunft andeutet:

Selten mehr als zwélfmal im Jahre werde ein geraemes Gastmahl zugerichtet, das
aber stets auf eine sakrale Ursache oder einemaarésen Zweck zuriickzufiihren sei
(...) Die Einrichtung des religiosen Opfermahis;tda ich, hat sich, wie es scheint, nicht
nur erhalten, sondern ist lebendiger als zu méiear*’®

Es gibt einige Hinweise darauf, dass Religion, mwdr die christliche Re-

ligion, in der Vergangenheit eine wichtige Rollesgelt haben muss, zumal die

Planeten Namen haben, die aus der katholischeridgiedekannt sind:

Nach dem letzten Erdenkrieg, du erinnerst dich, #ei®g von drei dreizehntel Minuten
zwischen den Blauen und Roten, der ja wegen denl&teennung ausbrach, beschlof3
das Konzil von Tao-Tao die Planeten und galaktischionstellationen zu
christianisieren. Sie heien jetzt nach den Prephéetposteln und HeiligeH?®

Die Namengebung erfolgt nicht willkirlich, sondesteht im engen

Zusammenhang mit dem Neuen Testament:

Heute — ich meine das mentale Heute — hiel3 desttthi getaufte Merkur nicht mehr

nach dem Goétterboten mit dem Zweischlangenstaldesaner hiel3 nach Jesu Christi
Lieblingsjiinger: Johannes Evangelist. Die Umtawge idimmelskdrper war nicht ohne

induktiven und deduktiven Tiefsinn erfolgt. Der Bgelist Johannes, der Prophet der
Apokalypse, der das Gottlichverborgene offenbamtsgach aufs feinste Hermes und
Merkur, dem Sendboten des Verborgenen, dem Mystikégr den Gottern, an dessen
Stabe die Askulapschlange des Heils und die Veesschlange des Unheils sich
umschlingen. Zugleich aber, als nachstes Gescmipfals von der Seite der Sonne
weichend, versinnbildlichte der Planet den Lieldiigger Johannes, der vom Heiland
nicht ablarf®

Einige Eigenschaften der Apostel oder die gesclutien Begebenheiten, die

mit ihrem Leben zusammenhangen, sind ebenfalls deriiir die Benennung der

Planeten:

Man landet auf dem Planeten Petrus deshalb mitKigoh nach unten, weil der Apostel
in Rom mit dem Kopf nach unten gekreuzigt wordén. §*
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In einem von der Zivilisation abgetrennten Teil &de, im sogenannten
,Dschungel”, sieht das Leben ganz anders aus asirdaer ,astromentalen”
Gesellschaft. Die Erdoberflache ist dort genause dwe, in der F.W. gelebt hat.
Die Lebensweise der Menschen hat ebenfalls vielmddesamkeiten mit dem,
was F.W. aus dem 20. Jahrhundert kennt. In diessdt §ibt es einige Kirchen,
die ein Beweis flr die Existenz des religibsen lrsbaarstellen:

Ich sah ein Kirchlein mit niedrigem Glockenturm widem Kreuz daradf?

Die Kirche ist allerdings leer, und es scheint keiMienschen zu geben, die sie
regelmanig besuchen.

Nicht einmal angesichts des Todes ist es erfoateriich den Beistand der
Kirche zu sichern, da die Menschen selbst entseheiann ihr Leben zu Ende
sein soll. Denjenigen von ihnen, die sich aber deatscheiden, im Nachhinein
aus dem ,Todestempel der Zukunft* auszubrechenetoder christliche Orden
der ,Brider vom kindhaften Leben“ die einzige Ustétzung, aus dem
Wintergarten herauszukommen.

9.2. Die scheinbare Uberwindung des Todes

In der ,astromentalen” Zeit sind alle Angste, die #Menschheit mit dem
Tod verbindet, bereits geklart. Das Leben dauerlasge, wie man es sich
winscht. Um seine Entscheidung unmissverstandlioidkutun, tritt man den
letzten Weg ,freiwillig und zu FuR&n. Uber einen langen Pfad gelangt man in
den ,Wintergartenwo man vom fachkundigen Personal durch alle Stades
Sterbens begleitet wirtt

Der ,Wintergarten“ ist mit einem Sanatorium oderit&8pvergleichbar, in
dem man einer Behandlung nach der anderen unterzsigd. Er befindet sich
unter der Erdoberflache, was in Verbindung mit aedeElementen die

482 \Werfel: Stern der Ungeborenen, S. 434.
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Assoziation mit der Holle hervorruft. Das Areal sthr grof3: Es gibt einen
Empfang, wo die Ankommenden begrifdt und den Pftegegeteilt werden, ein
Bad, in dem sie beruhigt werden, damit sie sichweiteren Malihahmen ohne
Widerstand unterziehen, Wiesen und Felder, auf rdesieh die Menschen
aufhalten, die noch nicht gestorben sind.

Das Sterben vollzieht sich als Ruckfihrung in dashdste Entwick-
lungsstadium des Menschen. Nachdem man dies drteathhért man auf zu
existieren und wird als Margerite auf eine Blumesse gepflanzt.

Aufgrund der Ereignisse in der ,astromentalen” Wagltschliel3t sich die
Gastfamilie, die F.W. und B.H. besucht, ihr Leben beenden. Das
Elternehepaar will nichts mit der sich verandern@ssellschaft zu tun haben,
und zieht es vor, den Weg in den Wintergarten aatn. Dieser Entschluss gilt
nicht nur fur die Eltern, sondern ebenso fiur alldeaen Familienmitglieder und
sogar fur den Hund und die Hausgaste. Der eigerlke \dis Einzelnen spielt
dabei — wie so oft in dieser Welt — nur eine sattergeordnete Rolle.

Diese mangelnde Riucksicht auf den Willen des Eireelist der erste
Hinweis darauf, dass die Idylle in dieser perfeki@glt nur scheinbar ist. Die
Grof3mutter der Familie mOchte noch nicht sterbeth wére bereit, sich an die
Neuordnung der Welt anzupassen, auch der Hunddma¢ k ust, sein Dasein zu
beenden, was er ganz deutlich ausspricht. Da abdfrdscheidung fur alle gilt,
haben beide keine Chance, sich ihrem Schicksahizieben. Auch sie werden
gezwungen, sich in die Hande der modernen Masachides Todes zu begeben,
obwohl gerade der innere Widerstand gegen die @bsitse im Wintergarten
betrachtliche Gefahren mit sich bringt. Nur Perspnéie sich freiwillig
entschlossen haben, ihr Leben zu beenden, habersicAten auf eine
erfolgreiche Durchfiihrung des Rickentwicklungspsses. Diejenigen aber, die
eigentlich  weiterleben mochten, koénnen durch inneMiderstande
Fehlentwicklungen verursachen. Sie kdnnen sich ondtfer verwandeln, die
keine Moglichkeit mehr haben, jemals die Glickdeadigauf der Blumenwiese
zu erlangen. Die Sterbenden werden Qualen ausgedietm ihrer Intensitat und
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in ihrem Schrecken denen &hnlich scheinen, dikalieolische Kirche in Bezug
auf die Holle schildert’

Der Weg in den Wintergarten ist tatsachlich eiateatWeg. Wenn man ihn
einmal betreten hat, kann man nicht mehr umketlgemst unbeschwerlich, weil
er hinunterfihrt, der Weg in die andere Richtungemdagegen ermidend und

kénne von keinem Menschen bewaltigt werden.

Trotz der Schwierigkeiten und Gefahren, die damgrbunden sind,
versuchen es F.W., B.H. und die Groldmutter autddoberflache zu gelangen.
Dafur gibt es nur eine einzige Chance: Aul3erhalb Wéntergartens, aber
dennoch in dessen unmittelbarer Nahe, befindet eiclchristliches Kloster, in
dem die ,Bruder vom kindhaften Leben“ wohnen. Sikeim haben die
Mdglichkeit, Kontakte zur Welt unmittelbar unterrd®berflache der Erde zu
halten und die Unterwelt zu verlassen. Sie helfemd¢hen, die versuchen, aus
dem Wintergarten zu flichten.

Der Prozess der Ruckfihrung in das friheste Entungisstadium wird
von gewobhnlichen Menschen geleitet, und das betlewge ist aul3erst
fehleranféllig. Die Pfleger gehen mit den ihnen emrauten Personen zwar
aufRerst behutsam um, aber sie haben ein Ziel vgewnd konnen keine
Rucksicht auf individuelle Bedurfnisse nehmen. eisten Probleme, die in
diesem Zusammenhang entstehen, haben ihre Ursaeimemseits in den
Personen, die behandelt werden, andererseits inenderdie diesen
~Sterbeprozess” begleiten. In beiden Fallen haberidhler verheerende Folgen
fur die Sterbenden. Im ganzen Wintergarten gibtkeisie Instanz, die alles
Uberwacht und rechtzeitig eingreift, um negativéviicklungen aufzuhalten, die

im ewigen Leiden enden kdnnen.

Die veralteten Vorstellungen der katholischen Kéralom ewigen Leben
im Himmel werden in der ,astromentalen® Zeit dutle Vision des Wachsens
auf den Margeritenfeldern ersetzt. Eine friedlidhkese mit wunderschdnen

484 Vgl. Ginther: Franz Werfel, S. 300.
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Blumen erscheint als eine erstrebenswerte Daseissweeiner Welt, in der das
Leben auf der Erdoberflache nicht méglich ist, ganze Natur zerstort ist und
die Menschen keinerlei Bezug zu Pflanzen und Tidrehen. Ein genauerer
Blick in den Wintergarten beseitigt aber alle liarsen: Es gibt auch hier
Entsprechungen zur Holle und zum Fegefeuer, undeinmoch ist es der Mensch
selbst, dessen Verhalten dartber entscheidet, veshmiach seinem Tod gelangt.
Im Unterschied zur christlichen Glaubenslehreadbgch hier nicht das Leben auf
der Erde ausschlaggebend daflr, welches Schicksalnach dem Tod erleidet,
sondern das Verhalten des Menschen wahrend demgésiese”. Zeigt man sich
als angepasst, folgsam, dann ist die Wahrschekditlgrol3, einst als Blume
sein Dasein fristen zu kdnnen; bereitet man abebl®me, kdnnte man in einem
Zwischenstadium steckenbleiben, aus dem es keifreitd@g mehr gibt.

Neben der ,modernen“ Art, das irdische Leben zunbea, besteht
weiterhin die Moglichkeit, den natirlichen Tod zéMen. Es handelt sich dabei
wiederum um eine freiwillige Entscheidung, die imedénsatz zu der
scheinbaren Freiwilligkeit Uber die Beendigung debens im Wintergarten
tatsachlich ein individueller Entschluss einer Berist. Es ist aber nicht einfach,
auf die Sicherheit und Leichtigkeit des moderneerl&ins zu verzichten und
Schmerz und Leid auf sich zu nehmen. Umso hohateistWert eines solchen
Sterbens und umso bedeutsamer sind seine Auswekumer kleine Knabe lo-
Knirps, der F.W. schon wahrend des Besuchs in dstrgmentalen“ Schule in
Erstaunen versetzt hat, entscheidet sich nachrséereundung im Krieg gegen
einen Gang in den Wintergarten. Durch einen soléDpfertod und Schmerzen,
die an den Tod Christi erinnern, vermag der Bubzgamsondere Wunder zu
vollbringen: lo-Knirps befreit F.W. aus der ,astrentalen® Welt und bringt ihn
in die Realitat des 20. Jahrhunderts zurfitlAuf welche Weise das genau
geschieht, erfahrt der Leser nicht, aber es ignsithtlich, dass der katholische
Erzbischof dabei eine bedeutende Rolle sfjielt.
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9.3. Die grofdte Streitfrage aller Zeiten

Trotz der grof3artigen Errungenschaften der ,astrdalen“ Gesellschaft
gibt es immer noch Fragen, die seit dem 20. Jaladnitoestehen und bis dahin
nicht gelést werden konnten. Einer dieser unengsignen Streitpunkte ist die
Frage nach der Existenz Gottes. Auch noch im ,astrdgalen“ Zeitalter befas-
sen sich Philosophen mit dem Problem:

Kann Existenz Gottes zureichend bewiesen wefden?

In der Gesellschaft der Zukunft ist diese Probléknsd bedeutsam fur alle Men-
schen, dass ihre Behandlung nicht mehr einzelnegi®esgemeinschaften
Uberlassen wird, sondern von der Wissenschaftlfé@rvarbindlich beantwortet
werden muss. lhre Tragweite wird erst verstandiidnn man beachtet, sie ware
die

groRte Streitfrage aller Zeitéff

Gerade zu der Zeit, zu der sich F.W. in der zukgeft Welt aufhalt, wird sie

offentlich von zwei Gelehrten ausgetragen. Sierg&h gegensatzliche Stand-
punkte, die sich aus den philosophischen Argumed&ngesamten Geschichte
zusammensetzen. Die Stellungnahme des jeweiligdasBphen sowie die Zeit,

die er fur die Formulierung seiner These gebrahelt werden auf einer Tafel
angezeigt, der aktuelle Stand der Diskussion kammallen, die sich in der Um-

gebung aufhalten, verfolgt werden. Da keiner deddye das Publikum von der
Richtigkeit seiner Ansichten Uberzeugen kann, Wild/. als Gast aus einer fer-
nen Vergangenheit um seine Meinung und um die Betdang des Disputes
gebeten. Er spricht sich zugunsten der Existente&eaius, begrindet dies aller-
dings nicht mit sachlichen Argumenten, sondern géocht dem, der seine An-

sicht mit weniger Worten begriinden konnte:
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Sophistes lo-Sum hat nur achtundfiinfzig Worte alben Konzentration notig gehabt.
Der Gedanke lo-Claps, der auRerdem kein unabh&n@igendsatz ist, sondern nur eine
Widerlegung, ist daher um neunundachtzig Worte gcimer als der Gedanke lo-Sums.
Rechnen wir zehn Worte als einen Punkt, so hat iSshlo-Sum in der letzten Runde
neun Punkte gewonnen und somit in diesem Match U8ephistes lo-Clap
vierundzwanzig zu siebzehn gesié&tt.

Am Beispiel der Diskussion Uber Gott macht sich #&leiiber die Ober-
flachlichkeit der zukinftigen Gesellschaft lustdje jede Anstrengung unter-
nimmt, um der Bequemlichkeit der Menschen Rechnmagtiragen, aber die
wichtigen philosophischen Fragen mit Leichtigkeanv Tisch fegt. Die ewige
Diskussion Uber dieses Thema wird auf die AnzahMdérter reduziert, die man
fur die Formulierung einer These bendétigt. Durch dndgultige Entscheidung
wird der Streit, der in der Geschichte der Mensthée viele Theologen und
Philosophen angeregt hat und so viele Denkprozessang gesetzt hat, kurzer-
hand fur erledigt erklart und ad acta gelegt.

In dieser perfekten Gesellschaft der Zukunft istt@berflissig. Wenn der
Tod, das Leid, die Unterdrickung beendet ist, &t Bedurfnis nach dem Glau-
ben an eine hohere Instanz, die Trost in schwierjeuationen spendet, gering.
Sogar eine so wichtige Frage wie die nach seinasténz ist eine Angelegenheit,
die sich lediglich fir ein angenehmes Plauderstiiadeignet und deren Ergeb-
nis keinerlei Auswirkungen hat. Die Kirche nimmedtntscheidung des Volkes
gar nicht zur Kenntnis, es scheint, als héatte igidee Frage nach Gott keinerlei
Relevanz.

489 \Werfel: Stern der Ungeborenen, S. 129.
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9.4. Die Vision des Judentums — der Einzelne ist das Mol

Franz Werfel prophezeit iftern der Ungeborenedas Judentum werde so
lange bestehen wie die Menschheit selbst. Zwasibhtin seiner Vorstellung die
Welt in vielerlei Hinsicht verandert, aber das awsdhlte Volk hat alle Bedro-

hungen der Zeiten tUberstanden.

Bereits zu Beginn seiner schriftstellerischen Kagischliel3t sich Werfel
der Ansicht Bubers an, das judische Volk sei niehtals eine religiose Gemein-
schaft zu sehen, sondern jeder Jude trage das Weseagesamten Israels in sich.
In der ,astromentalen* Zukunft gibt es daher nuclneinen Vertreter des auser-
wahlten Volkes, Saul Minjonmann, der als ,Jude deialters” bezeichnet wird.
Er allein tragt — &hnlich wie alle anderen Judesamen Werken — das Schicksal
aller auf seinen Schultern. In seinem Handeln umdeiner Lebensart ist alles

enthalten, was einen Juden ausmacht.

Die Versuche der Juden, in anderen Volkern aufzeigesind im Laufe der
Geschichte immer wieder gescheitert:
Die Juden (...) bemihten sich seinerzeit mit gro&ewalt, auch nur ein kleines Volk

unter kleinen Volkern zu sein; doch durften siehsgemal dem gottlichen Heilsplan
trotzdem nicht aufléseti’

Schon allein der Vorname Saul nach dem ersten Kignagls weist auf die
reprasentative Aufgabe Minjonmanns hin. Ein Goitasst darf nach judischen
Gesetzen erst abgehalten werden, wenn zehn erwach&Eeaner anwesend sind.
In der ,astromentalen® Zeit kann diese Forderurghthmehr erflllt werden. Im
Beinamen Sauls findet sich eine Anspielung aufedikndestanzahl — offen-
sichtlich verkoérpert er nicht nur alle Gesetze diedentums, sondern er steht mit
seiner Person so vollkommen fir das Volk, dassueh allein alle Vorausset-
zungen erflllt, die flr einen Gottesdienst erfolidersind. Das gesamte Juden-

490 \werfel: Stern der Ungeborenen, S. 207.
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tum ist also auch in der fernen Zukunft lebendigwohl nur noch ein einziger
Jude lebt:

Damit aber Israels Gott und Geist von diesem Péanetrschwinde, mufld vorerst der
physische Tréger dieses Geistes bis zum letztemMamichtet sein, das judische Volk.
Denn solange noch ein einziger Jude lebt, kannFthenme des fordernden Geistes
weiterziinderf*

Saul Minjonmann lebt aus der Vergangenheit Israelaus. Er besitzt in
seiner Wohnung viele Gegenstande, die in der Gesiehides Volkes wichtig
geworden sind:

Das grol3e Zimmer, in das er mich fUhrte, untergtBieh von allen Zimmern, die ich
bisher kennengelernt hatte, dadurch, daR es votigépvar mit Erinnerungef??

Wahrend die Christen an ihren Messias Jesus Céiiggauben, warten die
Juden immer noch auf dessen Ankunft. Das Warted glabei zu einem Wert an
sich erhoben. Es gehért zum Judentum genauso wiBalBchneidung oder das
Studium der heiligen Schriften:

Gibt es einen anderen Endzweck auf Erden, als diot@é halten und ... (...) Und warten
(...) Ich aber lehnte mich zurtick und dachte ndwtr iieses Wort ,warten“. Es schien
mir Ubereinzustimmen, sowohl mit der Zeiterfahrudge ich als Knabe am Fenster
meines Ferienzimmers gemacht, wie auch mit meinesté&nz im Tode, die freilich der
GroRbischof als unecht verworfen hatte. Wartenaskte, das heif3t véllig entbldf3te Zeit.
Diese aber ist die Verbindung zweier entlegenernfifaunkte, auf deren Linie die
vollkommene Ruhe im Vehikel der vollkommenen Bewegainherfahrt. Aber selbst die
Ruhe des Todes (ich hatte es erlebt) kann tiehirgheuben, sie werde auf den richtigen
Punkt hinbewegt. Dann ist das Warten Konig Saulsrmaés Warten, namlich Hoffnung,
dann ist die nackte Zeit eine fromme Zeit, danulistboewegte Ruhe des Todes ein einge-
schmiegtes Schlummern in G&t.

Die Anforderungen, die die Zugehorigkeit zum Volkt@s mit sich bringt,
sind nicht leicht zu erfillen. Saul fuhlt sich gaken: Er ist der Geduldige, der
Wartende, der Fromme, aber gleichzeitig empfindetiee innere Unruhe, die
sein gesamtes Leben erfasst:
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Soeben hatte ich noch in Saul Minjonmann das uneehbche Gefal? der Hoffnung
bewundert, ihn, der an das Kommen des Erldsersbglanbwohl er von seinem
Nichtkommen Uberzeugt ist, ihn, der die nackte et Wartens zur frommen Zeit
macht, als ich plotzlich auf den gegenteiligen Sadinjonmann stie3, einen
Hochnervosen und Hochungeduldigen, der wie einickestder Fisch im Netz des
Zeitablaufs zappelt&’

Im Laufe der Geschichte werden die Juden immer evi#dn verschiede-
nen Machten gezwungen, ihre Heimat zu verlassenh AuStern der Ungebo-
renenbegibt sich der letzte Jude Saul auf Wanderschaliald sich die Gesell-
schaftsordnung so verandert, dass er sich darlit mehr zurechtfindet. Er ist
unglticklich, weil er sich gerade an die herrschanderhaltnisse angepasst hat
und sich nun wieder einen neuen Platz zum Lebehesumuss. Er hofft aller-
dings, einmal zuriickkehren zu kénnen; immerhintlassein Haus stehen und

versieht es mit der Erklarung, er befinde sich\&ahderschaft:

Auf einem metallenen Schild stand zu lesen: ,loiSdinjonmann, offizieller Jude
dieses Zeitalters." Darunter war ein Papier mit izeahon gemalten Worten befestigt:
LAuf Wanderung.” ,Ich mochte wetten“ lachte ich,a@ Minjonmann sich nicht auf
Wanderung befindet, sondern in seiner hermetischctossenen Antiquitdtenkammer
sitzt. Dort weil3 er nicht, ob er seinen Goldsohrflvehen oder segnen soll, weil wieder
einmal diese schreckliche Neuerung Uber die Welbigenen ist, wo man sich doch
kaum an die vorletzte Neuerung gewo6hnt hatte ...y Konig Saul ist gerade noch
beschaftigt damit, sich abzusonderd®...

Saul Minjonmann ist ein vollkommener Jude. Er sohsieh von den ande-
ren Volkern ab und verliert seine Einzigartigkattht. Er bewahrt seine Identitét
bis in die ferne Zukunft. Angesichts der sich &nden Verhéltnisse auf der Erde
zieht er sich zuriick und wartet auf eine neue 4eitjer er seine Bestimmung
und seine Arbeit als Jude des Zeitalters fortsetaem.

Selbstverstandlich kann das Judentum in der Zukuoicfit identisch sein
mit dem, das Werfel aus dem 20. Jahrhundert kdd@hnoch bleiben einige
Dinge unverandert: Ein Jude darf sich immer noadhtnmit anderen Voélkern
vermischen. Er darf in ihnen nicht aufgehen, saméermuss seine Aufgabe, die
sich aus dem Bund mit Gott ergibt, erfullen. Ertlabs der Vergangenheit her-
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aus, um die eigene Identitat nicht zu verlierennitiss auf seinen Messias war-
ten, auch wenn er weil3, dass dieser nicht kommaesh wetztlich muss ein Jude
immer wieder auf Wanderschaft gehen und sich vott {Acein anderes Land
fuhren lassen. Alle diese Elemente des judischeseida vereinigt Saul Min-
jonmann in seinem Leben und bezeugt dadurch distétx des Judentums, das
immer noch lebendig ist und seinen Sinn nicht verichat.

9.5. Die Vision der katholischen Kirche — Traditionspflege

und Befreiung

Ahnlich wie das Judentum lebt auch das Christentuwiewohl in veran-
derter Form — in der ,astromentalen” Welt, allegireingeschrankt auf die ka-
tholische Kirche. Die Strukturen der kirchlichenekidrchie haben sich gravie-
rend verandert. Die Gesellschaft ist nicht nur ezly auf die Lebensweise an-
ders geworden, sondern auch ihre Erwartungen aKidiee haben sich gewan-
delt. Das alles sind Griinde, warum sich die Kirnchéer Zukunft wesentlich von
der des 20. Jahrhunderts unterscheidet.

Die im Roman dargestellte Gemeinschaft scheint lgstandteil eines
groReren Ganzen zu sein. Der GroR3bischof, deeg#t,|erweckt nicht den Ein-
druck, als gebe es uber ihm noch eine hohere InsRom als Zentrum des
Christentums mit dem Papst an der Spitze wird néctv@hnt. Es ist aber auch
nicht erkennbar, wo sich der Bischofssitz befindet. gibt auer dem Bischof
einige Monche, die in seiner Umgebung leben undrefdrden der ,Brider vom
kindhaften Leben*, der seinen Sitz allerdings im gstromentalen® Unterwelt
hat. Wie grol3 die Gemeinschaft der Katholiken ldgibt ebenfalls unklar, da
F.W. nur einen kleinen Einblick in die Strukturanex Dibzese bekommt, wobei
nicht einmal klar wird, ob es sich dabei um diezgja Ditzese dieser Welt han-
delt. Die ganze Gesellschaft hat an der Kirche éwdan Interesse, ihre Vertreter
werden lediglich zu Hochzeitsfeiern oder anderemilfaren Ereignissen einge-
laden, erfullen aber dort ausschliel3lich eine regméative Funktion.
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Das Kirchengebaude, das F.W. besucht, befindetai@erhalb der Gren-
zen der zivilisierten Welt und ist fast ausschigfdlfir die Bewohner des
,Dschungels* zuganglich. Was allerdings die Eintisty betrifft, unterscheidet
sie sich nicht von den Kirchen, die der Reisendesainer eigenen Zeit kennt.

Was ebenfalls in beinahe unveranderter Form digaladende Uberdauert,
sind einige Rituale. So wird F.W. bei seiner er&egegnung mit den Vertretern
der Kirche einem Exorzismus unterzogen. Auf diesasé/ soll ausgeschlossen
werden, dass sich in ihm ein béser Damon verbagt,ihn aus der Vergangen-
heit in die ,astromentale” Zeit gefuhrt hat. Er tedd alle Prifungen. Er schwort
den bosen Machten ab und macht sogar das Kreuereath Beweis seiner Zu-
gehorigkeit zur katholischen Kirche. Daraufhin wied mit Brot und Wein be-
wirtet, was in Anbetracht der Essensgewohnheitenadeleren Menschen der

Zukunft an die Feier der Eucharistie erinnert:

Brot und Wein ist Brot und Wein (...), wenn es nichféllig gerade Leib und Blut ist
496

Ob die Kirche, die F.W. in der Zukunft antrifft, @&unschvorstellungen
des Autors entspricht, ist nur schwer zu entscimeides der Beschreibung der
gesamten Situation kann man seine Enttauschundpelahierauslesen, dass die
Pracht und der Einfluss, den die Kirche einst aefghnze Gesellschaft und so-
gar auf die Politik ausgeulbt hat, zu einer ExistenBerhalb der Zivilisation ge-
schrumpft ist und sich von den Menschen entfertit lha einziges soziales En-
gagement besteht darin, denen bei der Flucht Zerhadie aus dem Wintergar-

ten flichten wollen, um dem ,astromentalen“ Tocentkommen.

49 \Werfel: Stern der Ungeborenen, S. 286.
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9.6. Das Postulat der ewigen Existenz von Judentum und

Christentum

Franz Werfel setzt sich in seinen Werken mit vietenschiedenen Aspek-
ten der Religionen und religiésen Lebens auseirrardie sowohl in der Ge-
schichte als auch im 20. Jahrhundert fir den Enerelnd die Gesellschaft von
Bedeutung sind. Dabei berlcksichtigt er, dass @seinschon im Zusammenle-
ben der Glaubigen viele negative Entwicklungen begehat.

Trotz der verworrenen Vergangenheit und der vallgerschiedlichen An-
sichten existieren die beiden Religionen in der \Warfel entworfenen zukunfti-
gen Welt immer noch. Sie spielen beide eine gewisde in der Gesellschaft.
Keine von ihnen kann von der Bildflache verschwmdehne dass die Mensch-
heit erheblichen Schaden erleidet:

Die Kirche wird so lange leben, (...) wie wir lebemm zu zeugen fur Abraham, Isaak
und Jakob, die den wahren Gott zuerst erkaritifen.

Die Forderung nach der Existenz der beiden Relandnis in alle Ewigkeit
behalt auch dann ihre Gultigkeit, wenn sich die tWaillig verandert. Man
konnte sogar sagen, Judentum und Christentum samzd derurteilt, ewig zu
existieren und fur Gott zu zeugen, auch wenn irmemand mehr zuhort. Dabei
ist es aber aussichtslos, an eine Vereinigung éigilebh zu denken, die ebenfalls
erst am Ende der Geschichte der Menschheit mogiich:

Hier dagegen wird deutlich, dal3 die Versbhnung #oclesia und Synagoge erst am

Ende der Geschichte erfolgen kann. Bis dahin seidebdie einzigen urspriunglichen

Machte, die verhindern, daR diese Welt ganz und dgn radikalen ,Realismus’
verfallt.*%®

Zum Abschluss seiner Reise besucht F.W. noch eiml®al katholischen
Bischof und spricht mit ihm tber die mdglichen Re@ken der Menschen des
20. Jahrhunderts auf seinen Bericht Uber den Besuad®er Zukunft. Auf die
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Frage, was denn in seiner Welt als besonders ungladig empfunden werden
konnte, antwortet der Gast, seine Zeitgenossen t&insich mit der ewigen
Existenz des Judentums und des Christentums niiefieit nicht abfinden:

Bestimmt nicht glauben wird man mir, daf? Euer Lohddt und der Jude des Zeitalters

existieren'®®

Dieser Zweifel lasst sich leicht nachvollzieheneDbesellschaft ist nicht
glaubig genug, um die Notwendigkeit der Existene ideche und des Juden-
tums zu begreifen. Solange sie die Religion ledigkls ein zeitbedingtes Pha-
nomen betrachtet, das durch den wissenschaftliEbesschritt iberwunden wer-
den kann, bedeutet das Uberleben der religiosenedsohaften das Scheitern
aller Bemuhungen um den Erweis der Bedeutsamkeit\dssenschaft und der
Technik. Der Glaube an Gott ist aber unbedingtrdgdich, um den Stellenwert
der Religion im Leben der Menschen zu begreifeesBiVoraussetzung ist in
der Welt des 20. Jahrhunderts nicht erfuillt:

Weil gerade diese bescheidenste aller Tatsaches ibernattrlichen Glauben nicht zu
glauben ist. Ohne den Glauben an die erstletzte emdgiltige Offenbarung der

unbeweglichen Wahrheit durch das Alte und das Nexstament, ist die Annahme, daf3
die Kirche Christi und Israel durch die Jahrhundeigende fortbestehen, nicht nur ein
Ammenmarchen, sondern ein Argernis. Den echtennabignichen Glauben besitzen

aber nur die wenigsten meiner Zeitgenossen. Dieeranaverden sagen: Wenn alle
primitiven Religionen durch fortschreitende Erkemsftormen abgeldst worden sind, so
kann die Kirche Christi mit ihren geschichtsbedamgtMythologien und Dogmen die

fortschreitenden Erkenntnisformen nicht tiberlelitemg®

Das Uberleben des Christentums bis in die ferneuifikedeutet also das
Scheitern der Wissenschaft und ihrer BemihungerdienSakularisierung der
Welt. Die Tatsache, dass das Judentum noch immerRxolle in der Geschichte
spielt, weist nicht auf einen Triumph der Religibm, sondern bezeugt das
Misslingen aller Integrationsversuche der Judehaufe der Geschichte:

Aber werden die standhaften Juden nicht glaubdh stadie Zeiten Uberlebt haben? (...)

Ein paar fromme Orthodoxe vielleicht. Die werdeglauben, aber gar nicht wissen
wollen. Die modernen Juden jedoch werden meineicBeron Minjonmann und seinem
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Sohn ungern héren, weil ihr Ziel die nationale Nalisierung ist, das heif3t das
Verschwinderr®

Wie fast alle Konflikte zwischen verschiedenen aten und nationalen
Gruppen sind anscheinend auch die religibsen Aasdigrsetzungen in der ,ast-
romentalen® Zeit beendet. Die Juden und Christeerienebeneinander, und auf
den ersten Blick gibt es keine Beruhrungspunktesesen ihnen. Der Jude des
Zeitalters beobachtet jedoch aufmerksam alles, imagusammenhang mit der
Kirche steht. Er erzahlt F.W., was bei dessen Be&aim katholischen Bischof
vorgefallen ist, wortiber die beiden miteinandempgeshen haben und auch, dass
der Besucher aus der Vergangenheit einem Exorzigmteszogen worden ist.
Er schatzt die Christen flr den Schutz, den sievbnseinen Feinden gewahren.
Er fahrt diese Fursorge auf die langst féallige Erkais zurlick, die Katholiken
verdankten den Juden ihren eigenen Gott:

Ich komme mit den Leuten ganz gut vom Fleck. Sibehamich oft gegen die Zie-

genkéseesser geschitzt, nachdem es ihnen langssgrai bewul3t ward, dal3 sie ohne
mich keinen zulénglichen Gott gefunden hatfén.

An diesen Gott wenden sich die Christen immer nnchren Gebeten:

Betet die Kirche (...) nicht heute noch, nach huridagend Jahren, in der Messe zum
Gotte Abrahams, Isaaks, Jakobs, zu unserm Gott,sdenieinheitlich und einzig isP?

Saul Minjonmann strahlt eine unglaubliche Skepsgemiber der Kirche und

ihren Aktivitaten aus. Er kritisiert die Praxis désorzismus, den Empfang des
Zeitreisenden mit Brot und Wein, wittert aber adighsich Gberall Gefahr und

unterstellt den Christen unlautere Absichten:
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Finden Sie's aber geschmackvoll, einen Fremden,nd@m kurz vorher als haretischen
Abgesandten Satans exorziert hat, sogleich daraufder potentiellen Materie des
Sakraments in beiderlei Formen zu bewirt&h?

Das Zusammenleben von Judentum und Christenturh isieler zukuinfti-
gen Welt nach der Vision iStern der Ungeborenezwar anders aus als die im
20. Jahrhundert, aber auch sie ist nicht frei vanuvteilen, gegenseitiger Skep-
sis und Misstrauen. Die Kirche scheint die Existdag Juden nicht wahrzuneh-
men, obwohl er behauptet, sie beschitze ihn marcieaJude hat alle Versu-
che aufgegeben, der Kirche naherzukommen, er bbtdiage aus einer sicheren
Distanz, sieht aber keinerlei Veranlassung, diesigaerwinden.

04 \Werfel: Stern der Ungeborenen, S. 287.
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10. Resumee

Das Interesse Werfels fur religiose Fragestellurgfeht im engen Zusam-
menhang mit den politisch-gesellschaftlichen Enkliogen in Europa in der
ersten Halfte des 20. Jahrhunderts. Seine Kindheitner assimilierten Familie
sowie die Erziehung durch eine katholische Kindgerfstellen ihn in eine Welt,
die sich zwischen zwei Religionen bewegt: dem Juwderund dem Christentum.
Da sich die Religiositat seiner Eltern zu Hausenkawf die Gestaltung des All-
tags auswirkt, beginnt er sich mit dem KatholizisnBarbaras zu identifizieren,
die ein besonders frommes Leben fihrt. Werfels Sgme gegentber dem
Christentum verstarkt sich in seiner Schulzeit,ene- gepragt durch den Unter-
richt in einer christlichen Ausbildungsstatte — deutsche Literatur entdeckt, die
zum Grof3teil von Christen produziert wird. Durcles# beiden Einflussbereiche
sieht er sich selbst als Christen an, ohne sichwitktichen Bedeutung der Zu-
gehorigkeit zu einer Religionsgemeinschaft bewmssein.

Erst die Freundschaft und dann vielfaltige Ausetigaisetzungen mit judi-
schen Philosophen — in erster Linie Brod und Bub&ewirken eine ernsthafte
Vertiefung Werfels in religiose Themen des JudestuBr ist nun bereit, seine
Aufmerksamkeit auf die Glaubensgemeinschaft zuteithder er entstammit.
Diese erste Phase seiner Beschaftigung mit Rekgidvat noch keinerlei Beziige
zur Realitat und erscheint lediglich als ein Plojgseren Gber Judentum, Chris-
tentum und den Glauben allgemein. Er postuliere éfiereinigung der beiden
Religionen, indem er auf ihre gemeinsame Herkuefiveist und die Vorteile
einer solchen Entwicklung fur die Gesellschaft diid einzelne Personen auf-
zahlt.

Die Veranderungen in der politischen Welt Europawilken eine Wende
im Denken Werfels. Vor allem die Ereignisse deriBigerjahre lassen keinen
Spielraum fur philosophische Diskussionen. DiegiéBe Zugehdorigkeit wird zu
einer Frage, die Uber Leben und Tod entscheidat. AD&semitismus und die
mit dem nationalsozialistischen Regime einhergedaretfolgung des judischen
Volkes — und in weiterer Folge seine Vernichtungacht eine Stellungnahme
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erforderlich. Werfel wird seine Verpflichtung gedder der Religionsgemein-
schaft, der er durch seine Herkunft angehort, beivusd er widmet sich der
Schilderung der judischen Schicksale in dieser.ZBgr programmatische
Charakter seiner Werke ist dabei immer deutlicher ezkennen: Nicht die
Bearbeitung von literarischen Stoffen steht im \éwgtund, sondern der Aufruf
an die leidenden Juden, allen Widrigkeiten desckshis standzuhalten. Werfel
vermittelt durch Erinnerung an die Vergangenheitffhililng auf eine bessere
Zukunft, er appelliert an die Christen, Solidaritét denen zu zeigen, die hilflos
der Willkir anderer ausgeliefert sind.

Wie viele andere Juden sieht auch Werfel die eenkigglichkeit, der Ver-
folgung zu entkommen, in der Flucht aus Europa. ditsem Schritt beginnt
eine weitere, letzte Phase seiner Auseinandersgtanitrden Religionen. Aus der
sicheren Distanz eines anderen Kontinents fihde@ren personlichen literari-
schen Kampf gegen die Ausrottung der Juden, konbert auch zu der Erkennt-
nis, dass das Christentum, das er durch die Véumiftseiner Kinderfrau ken-
nengelernt hat, immer noch einen hohen Stellenwerdeinem personlichen
Glauben einnimmt. Er versucht, einen Ausgleich ziwes den beiden Religio-
nen zu finden, diesmal sieht er aber die Lésungtnit deren Verschmelzung,
sondern er behauptet, beide hatten eine je eigaseilsberechtigung und die
Gesellschaft kdnne auf keine von beiden verzichten.

Diese drei Phasen des Umgangs Werfels mit dem fludennd dem
Christentum ergeben sich natirlich nicht ausscldielaus einem inneren Rei-
fungsprozess, jeder Wechsel ist vielmehr mit gegett inneren und aulR3eren
Konflikten verbunden. Auch wenn Werfels Lebensweisenht unbedingt als
Jromm“ bezeichnet werden kann, spielt der GlaubeGott eine wesentliche
Rolle in seiner Welt. Es fallt ihm nicht leichtchifiir eine einzige Religionsge-
meinschaft zu entscheiden, da dies bedeuten wilideandere abstreifen zu

mussen.

Einen umfangreichen Raum nimmt in den Schriften félerdie Schilde-
rung des Judentums, der Juden und der judischaokSale in der ersten Halfte
des 20. Jahrhunderts ein. Die politisch-gesellsbtia¢én Umstande, die in



309

Deutschland und Osterreich herrschen, zwingen Waschen dazu, sich Ge-
danken Uber die Frage nach der Besonderheit eiodsed/ zu stellen, das im
Laufe seiner gesamten Geschichte immer wieder mischeibe unterschiedli-
cher Feinde geworden ist. Die Auserwahlung durcht, e Werfel als Grund-
lage fur seine Ausfihrungen dient, ist nicht nureeAuszeichnung, sondern vor
allem eine Birde, die allen Mitgliedern der judischGemeinschaft grof3e Ver-
antwortung Ubertragt. Sie sind demnach verpflichabt Zeugen eines Gottes zu
wirken, an den zwar in Europa die Mehrheit gladlet, aber von den Menschen
so viel verlangt, dass sie sich durch seine Gedditeblich in ihrer personlichen
Freiheit eingeschrankt flihlen. Die Tatsache, da&ssublen ihn bereits durch ihre
bloRe Existenz bezeugen, macht es fir alle andeotwendig, sich seinen
moralischen Forderungen zu stellen. Darin findetfé&lesine Erklarung fur die
Verfolgungen, die die Christen den Juden bereiten.

Wenn Werfel von den tragischen Schicksalen der less berichtet, die
seiner eigenen Religion angehoren, verweist er immaeauf, dass die Auser-
wahlung ein Versprechen ist, das nicht nur Leidridss Volk bringt, sondern
auch eine Quelle der Erlésung sein wird. Er maeint Menschen Hoffnung, dass
die Verfolgungen, denen sie so haufig ausgesetdt sinst zu Ende sein werden,
weil Gott das Volk liebt und sein Uberleben bislle Ewigkeit versprochen hat.

Werfel zeigt in seinen Werken ein ganzes Spektranjidischen Person-
lichkeiten, die er in der Gesellschaft beobachiige von ihnen sind wahre
Vorbilder an Glauben, Menschenliebe und Opferbsrkdft, aber es gibt auch
welche, die ihre Zugehorigkeit zum auserwahltenk\Margessen oder sich be-
wusst von ihn abgewendet haben. Die von ihnensidie bekehren, werden mit
einer inneren Ruhe belohnt, diejenigen aber, disuaghen, ihrem Schicksal zu
entkommen, werden ihr Ziel niemals erreichen.

Schon aufgrund der gesellschaftlichen Stellung renteidet sich die Kir-
che wesentlich vom Judentum. Werfel widmet sichedddei seiner Darstellung
der Katholiken nicht den politischen Umstanden,dson den Schicksalen von
einzelnen Personen, die ihren Glauben an Gott eaist nehmen. Was an
seinem Zugang zum Katholizismus auffallt, ist dosipive Sicht dieser Religion.
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Vom Vorbild Barbaras gepragt, sieht er in den negisGeistlichen Menschen,
die sich fur die ihnen anvertrauten Personen asfopfDie Frauen, deren
Schicksale er zum Inhalt seiner Romane macht, setd glaubig, aber auch
wenn sie dieser Glaube eigentlich in eine Sackgfi#se, scheitern sie nicht
endgultig, weil sie von Menschen umgeben sindjhdien in inrem Unglick bei-
stehen. Bei aller Liebe zu seiner Kinderfrau undieseAchtung gegenuber der
Religiositat anderer stellt Werfel das Christentni@mals verklart dar. Um die
Realitat zu zeigen, erwahnt er einige, deren Zugegkeéit zur Kirche lediglich
ein Lippenbekenntnis ist, die immer wieder betorse,seien Katholiken, aber
dies spielt in ihrem Leben keine Rolle. Trotz allgritik erscheint der
Katholizismus in seinen Werken als eine Religicar, sehr glickliche Menschen
angehoren, die in jedem Fall das Ziel ihres Lelegreschen.

Werfel diskutiert verschiedene Etappen der Gesthidbr beiden Religio-
nen, sucht nach Ursachen fur ihre Trennung und et Mdglichkeit, sie wie-
der zusammenzufthren. Im Laufe der Zeit wird ihiwibest, dass die Aussichten
auf eine Wiedervereinigung angesichts der lang@mdsehaft in der Vergangen-
heit und der Entwicklungen in seiner Gegenwart iabhtslos sind. Daher richtet
er seine Aufmerksamkeit auf die Notwendigkeit, digerdriickten Angehdrigen
einer verfolgten Religionsgemeinschaft zu untersttit Er lehnt die Idee einer
Konversion sowohl fir andere Juden als auch fiir satbst ab und versucht, den
Wert von Judentum und Christentum an sich herauseitan. Entscheidend er-
scheint ihm dabei der Glaube an Gott und nicht exydindig die Zugehdrigkeit
zu einer bestimmten religiésen Gruppierung.

Franz Werfel ist personlich zutiefst von der rélggn Thematik betroffen.
Am deutlichsten kann man das an der Darstellunige&irFiguren in seinen Ro-
manen ersehen: Viele von ihnen haben eine ahnliebensgeschichte wie ihr
Autor, oder sie plagen sich mit denselben Gedankener. Am Anfang seiner
literarischen Tatigkeit kommen in den Werken Peesowor, die an der Grenze
zwischen zwei Religionen leben und unter der Notligikeit leiden, sich fur
eine einzige von ihnen zu entscheiden. Spaterdatiér Personen, die weltoffen
sind und sich fir religibse Menschen interessiegaine letzte Figur scheint das
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Ideal darzustellen, das sich Werfel vielleicht §@ine eigene Religiositat win-
schen wirde.

SchlieB3lich entwirft Werfel in seinem letzten Ronfatern der Ungebore-
nen eine Vision der religibsen Zukunft der Welt, dideakeine personlichen
Kampfe beenden wirde. In einer solchen perfektergémng wirden beide
Religionen, Judentum und Christentum, friedlicherebdnander existieren, ohne
die Notwendigkeit, ihre jeweiligen Eigenarten alegdn. Der Protagonist F.W.
ware in dieser perfekten Welt immer noch ein Jubb, allerdings von der ka-
tholischen Kirche als ihr Mitglied angesehen wird.

Eine besondere Herausforderung bei der Beschéa@ignm den Werken
Werfels besteht in der Beurteilung seines Umganiggsimerschiedlichen Erzahl-
ebenen und mit den Erzahlern. Standig wechselieeBlickpunkte, aus denen er
ein Ereignis darstellt. Oft hat man den Eindrud&,mdchte er seine personlichen
Meinungen in die fiktive Ebene einflieRen lassensAiesem Grund erscheint es
manchmal sehr schwer, die Distanz zwischen demrAuid der Fabel selbst zu
wahren. Die vielfaltigen Bezlige der Figuren zu Werflie Parallelen zwischen
seinem Leben und den Schicksalen seiner Romanhé&dsean am Ende wohl
doch den Schluss zu, dass die Literatur und dieftstbllerische Tatigkeit fur
thn nicht nur eine Madoglichkeit darstellt, die Rea@] in der er lebt, zu
verarbeiten, er sieht sich auch nicht ausschlib(#is einen Propheten, der dazu
berufen ist, den anderen Trost und Rat in schwaerigeiten zu spenden, sondern
er versucht, mit Hilfe seiner Werke, mit den eiger@edanken ins Reine zu
kommen. Die Auseinandersetzung mit dem JudentundendChristentum zeigt
am deutlichsten, wie wichtig ihm dieses Thema wstJche Entwicklung er in
religioser Hinsicht durchmacht und welche Schlisse dem, was er in seinen
Romanen und Erzahlungen aufzeigt, fir sein Lebent zi

Das Leben und Wirken Franz Werfels ist eine Gratleanmng zwischen
dem Judentum und dem Christentum. Zu manchen Zgitear ein Uberzeugter
Christ, dann wiederum ein tief glaubiger Jude. dehnden gesellschaftlichen
oder politischen Erfordernissen andert er seinat3ler Religionen. Sein Leben
lang weigert er sich beharrlich, eine endgultigésElneidung zu treffen und auf
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eine der beiden verzichten. Die Hauptaussage ralie aller Schwankungen im-
mer wieder in seinen Werken durchklingt, ist diasslin Bezug auf ein gelunge-
nes Leben nicht die Zugehorigkeit zu einer Glaugenwinschaft ausschlagge-
bend ist, sondern der Glaube an Gott. Damit wienledr den Gedanken Martin
Bubers:

Die Gottestore sind offen fur alle. Der Christ bratunicht durchs Judentum, der Jude

nicht durchs Christentum zu gehen, um zu Gott zarken>%

Sein letzter Romastern der Ungeborenenegigt, wie er diese Formel auf sich
selbst anwenden mdchte: Er ist ein Jude, der sattt mon der katholischen Kir-
che und ihrem Glauben l6sen kann. Er winscht sitdss Judentum und
Christentum bis in alle Ewigkeit nebeneinander dlesh, da sie die zwei Saulen
bilden, die seine wirkliche Persodnlichkeit ausmachie scheinbare Gratwande-
rung zwischen dem Judentum und dem Christentumuibetdir Werfel eigent-
lich nicht ein Leben zwischen den Religionen, sondein Dasein mitten in
ihnen.

%05 Buber: Der Jude und sein Judentum, S. 556.
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Zusammenfassung Deutsch

Franz Werfel (1890-1945) lebt an der Schnittstédle jidischen, deutschen
und tschechischen Kultur, wobei auch die Aspekterelggiosen Zugehorigkeit
fir seine literarische Tatigkeit von Bedeutung sihal vielen seiner Werke
thematisiert er das Judentum, das Christentum sdigi®Beziehungen zwischen
ihnen. Die religiose Thematik in den Werken Werfaled ihre Relevanz fur

seine personliche Lebensgestaltung sind Gegendiaser Dissertation.

Nach einer Darstellung der politisch-gesellschai#in Strukturen in
Osterreich und Deutschland in der ersten Halfte 2fesJahrhunderts wird das
Leben Werfels sowie seine Sicht der Religionen ilmes Stellenwertes in der
Gesellschaft prasentiert. Er wachst — ahnlich wedevjidische Jugendliche in
Prag — ohne eine fundierte religiose Ausbildung Seine Familie stellt das Bild
des typischen assimilierten Judentums dar, in derRdligion keinen sichtbaren
Einfluss auf die Gestaltung des Alltags hat, sierwmpft vielmehr zu einer
privaten Angelegenheit, die nicht tber die Feiegnwlichtigsten judischen Feste
hinausgeht. Erst die junge Generation beginnt, smhden Grundlagen des
Judentums zu befassen und legt grofien Wert dachef,eigene religiose
Herkunft zu beachten und das ganze Leben danacuraigen. Franz Werfel
gerat in die Kreise dieser judischen Denker, wiexNBaod und Martin Buber.
Aufgrund ihrer Anregungen beginnt er, sich Ubernseieigene religiose
Zugehorigkeit Gedanken zu machen, und auch in séiferken bekommt das
Judentum und die Frage nach dem religibsen Bekmsnetn immer grol3eres
Gewicht.

Eine weitere Verlagerung der Schwerpunkte in demkéfe Werfels ergibt
sich aus der Verdnderung der politischen SituationDeutschland in den
DreiRigerjahren des 20. Jahrhunderts und dem EsuhaHitlers in Osterreich
1938. Die Diskriminierung der Juden und spéater epmgrammatische
Vernichtung, die in Europa stattfindet, veranlakst Schriftsteller dazu, sich mit
den Schicksalen der Leidenden in seiner Heimahgmer auseinanderzusetzen.
Er ist bemuht, durch die Darstellung der Verfolgwnyd das Aufdecken der
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Ungerechtigkeiten, mit denen die Juden auf Sciwnidk Tritt konfrontiert werden,
Aufmerksamkeit und Mitleid der anderen Blirger hezuoufen, ihnen Trost und

Hoffnung zu vermitteln und sie zum Durchhalten mm@ntern.

Trotz des regen Interesses Werfels am Judentunsdieda sich Uber den
gesamten Zeitraum seiner schriftstellerischen Katigmit der katholischen
Kirche und mit ihrer Rolle angesichts des Schicksdhs die Juden trifft. Zu
Figuren in seinen Werken werden Personen, die iGtanben sehr ernst nehmen
und das ganze Leben nach religiosen Vorschriftenicuen. Einen besonderen
Stellenwert haben dabei einige Frauen, deren LelmmnyVerfel schildert.

Franz Werfel diskutiert in seinen Werken die Bearen zwischen dem
Judenum und dem Christentum, fragt nach den Anfardgr gegenseitigen
Feindschaft und sucht nach Maoglichkeiten, die eiesfolgte Trennung
rickgangig zu machen. Letztlich kommt er zu derelriknis, dass nicht die
Zugehorigkeit zu einer bestimmten Religionsgemdiaficim Vordergrund
stehen sollte, sondern der Glaube an Gott Uberhaupt

An einigen Figuren, die in den Romanen und Dramesrf&ls handeln,
kann man erkennen, dass das religiose Thema radiglich ein literarischer
Schwerpunkt ist, sondern den Autor personlich ininese eigenen
Lebensgestaltung beeinflusst. Es lasst sich fdlststedass viele der fiktiven
Gestalten Zige tragen, die der Personlichkeit umin dLebenslauf des
Schriftstellers ahnlich sind.

Schlie3lich zeichnet Werfel in seinem letzten Ronseine Visionen
bezlglich der Zukunft der Religionen, des Judentums des Christentums in
einer Welt, die mit der Gegenwart des 20. Jahrhisdaum etwas gemeinsam
hat. Er ist davon Uberzeugt, dass beide Religiairander gleichwertig sind,
und dass beide nur nebeneinander existieren konbDess ist auch ihre
wichtigste Aufgabe, damit sich die Menschen an m@ralischen Grundséatze
halten, die eine gewaltfreie Gesellschatft fur gbevahrleisten.
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Abstract English

In his oeuvre Franz Werfel deals with Judaism, S§llamity and the
relations between them. Having grown up in an assied family, it is only the
suggestion of Max Brod and Martin Buber that cauise to start thinking about
his own religious affiliations. After Hitler's in&on of Austria in 1938 Werfel
starts dealing intensively with the fate of the SevBy describing their
persecution he wants to attract the attention atydop others, console the Jews
and give them hope and motivation to endure théghp Beyond this, he
concerns himself with the Catholic Church and al fin politics. Franz Werfel
inquires about the origin of the enmity betweenslawd Christians and wonders
how the historic separation might be healed. As teems impossible, he
expresses the view that what really counts is nembership in a certain
religious community, but rather the belief in Gadelf. He formulates this
insight not only in his works of fiction but also his theoretical writing and in
his speeches. Finally, in his last novel Werfeligies a vision of the future of
religion in general, of Judaism and Christianityarworld that has nothing in
common with the present time of the™@entury. He is convinced that all
religions are equal, and that they can only exds by side. He refers to himself
as a Jew who believes in the Messiah and refudas tying day to make a clear

decision in favor of one or the other religious coumity.



