Lniversitat
wien

DISSERTATION / DOCTORAL THESIS

Titel der Dissertation /Title of the Doctoral Thesis

Darlegung des IImiye-Systems und der
wissenschaftlichen Basis im Osmanischen Reich
am Beispiel von
Ahmed Cevdet Efendis Werk Tarih-i Cevdet

verfasst von / submitted by

Sabri Ozmen

angestrebter akademischer Grad / in partial fulfilment of the requirements for the
degree of

Doktor der Philosophie (Dr. phil.)

Wien, 2017 / Vienna 2017

Studienkennzahl It. Studienblatt / A 092 312
degree programme code as it appears on the student
record sheet:

Dissertationsgebiet It. Studienblatt / Geschichte
field of study as it appears on the student record sheet:

Betreut von / Supervisor: ao. Univ.-Prof. (i.R) Mag. Dr. Karl Vocelka






Gliederung

Danksagung 5
Zur Methode 7
Einleitung 10
A) Die Medresen und Bildung 18
1. Entstehung 18

2. Politische Einflusse 21

3. Ubergang bzw. Einfluss Vorderasiens auf Kleinasien 23

4. Sibyan-Schulen und die Grundausbildung 30

5. Die Hierarchie an osmanischen Medresen 34

6. Innere Struktur und Personen an Medresen 41

7. Unterrichtsmethoden und Erfolgsbelege (icazet) 50

8. Lehrfacher 54

9. Medizin 61

B) Ahmed Cevdet Efendi und sein Werk Tarih-i Cevdet 69
1. Biographie 69

2. Gelehrter und Staatsmann 76

3. Cevdets konservativ-rassistische Aussagen 91

4. Geschichtsschreiber 94

5. Ahmed Cevdet Efendis Werk Tarih-i Cevdet 100

5.1 Die Quellen 106

5.2 Zusammenhénge und Widerspriiche in seinen Erzdhlungen 120



C) Das Osmanische Bildungssystem und die Ulema
1. Ulemay-i Kibar
2. Die Studenten
3. Das Medrese-Wesen im 19. Jahrhundert
4. Cevdets Bild von lImiye
5. Von Cevdet positiv bewertete Ulema
6. Von Cevdet kritisierte Ulema

7. limiye-Dekadenz
D) Reformversuche

1. Ursachen fir die osmanische Krise nach Cevdet und was sagt heute die

moderne Forschung
2. Veranderungen innerhalb der sozialen Struktur und
Soziodkonomische Lage
3. Staatliche Kontrolle von Wissenschaft und Buchdruck
4. Die intellektuelle Gesellschaft Begsiktas ilim Cemiyeti
E) Schlussbetrachtung
Anhénge
Literaturverzeichnis

Abstract

123

123

134

141

156

164

166

168

181

200

211
223

227
229
237
250
261



Danksagung

Bedanken mdchte ich mich beim "Basbakanlik Osmanii Arsivi” fur den Zugang zu den
Materialien bzw. zu dem Bestand (Sammlungen). Weiters méchte ich mich bei Frau
Dr.in Marlene Kurz fir die freundliche und fachkundige Beratung, die ich fur meine
Fragestellung in Anspruch nehmen durfte. Daflr, dass Herr Mag. Atilla Acar mich bei
Transkription viele Osmanische Dokumente unterstiitzt hat, méchte ich mich bei ihm
bedanken. Im Folgenden will mich auch bei Frau Ao. Univ.-Prof. Dr. Claudia RGmer

mein Dank aussprechen.

Mein aufrichtiger Dank richtet sich an Herrn Ao. Univ.-Prof. Dr. Karl Vocelka flr die
wissenschaftliche Betreuung und Unterstlitzung bei der Ausarbeitung dieser

Dissertationsarbeit.

Mein herzlicher Dank gebuhrt zudem dem Herrn Mag. Daniel Harrasser fiir die

Motivation und Korrekturlesen.

Bedanken madchte ich mich auch bei meinen Eltern, Mehmed Ozmen und Ipek Ozmen
sowie bei meinen Geschwistern Rasim Ozmen und Nazan Asya Ozmen fir die

finanzielle und moralische Unterstiitzung.






Zur Methode

Das Werk Tarih-i Cevdet umfasst 12 B&nde und besteht aus mehr als 5700 Seiten. Wie
oben erwéhnt wurde, bilden Cevdets Person und sein Werk die wichtigsten Séulen, die
in dieser Arbeit bemihten wissenschaftlichen Diskussionen, welche auch bei der Wahl
des Themas maRgebend mitgewirkt haben. Damit die Schwerpunkte richtig gesetzt und
die Bearbeitung der Zielsetzungen mit Nachsicht tiberlegt werden kénnen, wurde Tarih-
i Cevdet einmal am Anfang der Recherchen und ein zweites Mal am Ende der
Zusammenfassung der Dissertation ausfuhrlich studiert. In Folge der zweiten
Bearbeitung wurden die nétigen Anderungen gemaR den wissenschaftlichen Vorgaben
durchgefuhrt. Hiermit ist es wichtig zu erwéhnen, dass, um die Schreibart
(Transkription) zu vereinheitlichen, wurden Personennamen, Begriffe und ahnliche
Worter, die gemal ihrer Herkunftsprache hatten fur Verschiedenheiten sorgen kdnnen,
entweder in modernem Turkisch oder Deutsch geschrieben (ohne zuséatzliche
Diakritika).

Die originale Chronik von Cevdet wurde in so genannter osmanischen Sprache
,»Osmanlica®“ geschrieben und verdffentlicht. Es existieren Exemplare in Archiven der
Hauptbibliothek der Universitdt Istanbul. Dieses Werk wurde dann im Auftrag des
Istanbuler Verlags U¢ Dal Nesriyat ins heutige Turkisch (bersetzt. Die
Ubersetzungsarbeiten wurden in den Jahren 1966 bis 1974 von Tevfik Temelkuran und
Dindar Giinday gefihrt und anschlieBend wurde die Feinarbeit von Mimin Cevik

durchgefiihrt.

Das erste Kapitel widmet sich, um den verkiindeten Erkenntnisgewinn herbeizuftihren,
allgemein dem Bildungswesen bzw. der llmiye. Einer geschichtlichen Darbietung folgt
im Besonderen das osmanische Bildungssystem. Fir die Bearbeitung dieses Kapitels
wurden unter enormer Vorsicht Werke aus der Sekundarliteratur miteinbezogen, welche
sich aufgrund ihrer Qualitat besonders in turkischer Geschichtsauffassung und daher in

Fragen der Wissensvermittlung einen verdienten Namen verschafft haben.

Im zweiten Kapitel wird Ahmed Cevdet Efendi unter die Lupe genommen. Nachdem
sein Leben zusammengefasst dargestellt wird, werden in weiteren Abschnitten erst
anhand seiner Aussagen seine Weltanschauung und herausgelesene Botschaften Uber
das Wesen Staat und Uber den Geist der Entwicklung usw. wiedergegeben. Der néchste

Teil untersucht dann den Historiker Cevdet als Geschichtsschreiber sowie die



Gestaltung und Motivation seines Werkes. Dabei werden die von mir ausfindig
gemachten Quellen und die von Cevdet angegebenen Namen dargestellt.

Der Schlussteil dieser Arbeit setzt mit einer Analyse des Ist-Zustands des
Bildungswesens in Bezug auf das 19. Jahrhundert ein. Da ubernimmt wieder Tarih-i
Cevdet die Oberhand und wirkt bei Klarstellung der Diskussion. Unter anderem werden
die Mangel bei den Reformversuchen im Zusammenhang seiner AuBerungen (iber
limiye sehr ausfihrlich dargelegt, wobei Cevdets Mitteilungen in einer sachlichen
Behutsamkeit mit anderen Fakten verglichen werden. Im Nachhinein werden in zwei
Listen die Uber zwolf Bande von Cevdet eingetragenen Namen und Eigenschaften von
Gelehrten oder auch von limiye-Mitgliedern dargestellt. Die erste Gruppe besteht aus
jenen Personlichkeiten, die in Tarih-i Cevdet entweder wegen ihrer charakterlichen
Zuge oder auch wegen ihrer wissenschaftlichen Bemihungen hervorgehoben worden
waren. Die zweite Gruppe bilden hingegen die von Cevdet kritisierten llmiye-
Angehorigen, die Cevdets Meinung nach den fast unbeschrankten Vorteilen eines

Nepotismus ausnutzten.

Im zweiten Abschnitt dieses Kapitels werden dann die spezifischen Betrachtungsweisen
und Auskiinfte von Cevdet fir folgende Punkte konzentriert:

a) Griinde fur llmiye-Dekadenz
b) Der Bezug auf Europa

c) Versuche zur Regulierung der limiye

1. Das Wissen und die Druckkunst
2. Wirtschaft und die Entwicklung und Sultan Selim 111.1

3. Personliche Erfahrungen von Cevdet usw.

1 Selim 1. (geb. 1763- gestr. 1808) war eine bewegende Personlichkeit der osmancishen Dynastiefamilie.
Er begrif es, dass Europa sich in einem Wandel befand. Er wechselte Brife mit dem franzdsischen Kénig
Louis XVI. (mit Hilfe der franzésischen Botschafter 1786). Anhand der Antworte von Louis XVI. erfuhr
er, wie das osmanische Reich in Europa wahrgenommen wurde und dies soll ihn bei seinem Reformeifer
motiviert haben. Im Jahre 1789 steig er als 28-jahriger Herrscher das osmanische Thron. Um die
kriegerischen Auseinandersetzungen auf den Kriegsschauplétzen mit Habsburger und Russen zu beenden,
war er bereit mit Preufen ein Biindnis einzugehen, was von konservativen Teilen als nicht Erlaubt
interpretiert wurde und ihn &rgerte. Er veranlasste, dass nach London (1792), Paris, Berlin und nach Wien
(1797) Botschafter geschickt wurden. Vgl. Beydilli Kemal, ,,Selim IIL.“ islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2009, Band 36, S. 420-425



Daraufhin wird eine Tabelle aus den von mir gefiihrten Forschungsergebnissen im
Istanbuler Staatsarchiv Basbakanlik Osmanli Arsivi vorgestellt, welche dann mit

Eintrdgen von Cevdet verglichen werden.



Einleitung

Diese Arbeit beruht in erster Linie auf den Chroniken des osmanischen Gelehrten und
Reichshistorikers Ahmed Cevdet Efendi [auch bekannt unter dem Namen Ahmed
Cevdet Pasa]. Am Anfang der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts wurde er vom
neugegriindeten Wissenschaftsausschuss? beauftragt, die Geschichte des Osmanischen
Reiches im Zeitraum von 1774 bis 1826 aufzuschreiben. Weitere Fakten (ber seine
Arbeit und Uber die Zusammensetzung sowie Gestaltung seiner sachlichen Bearbeitung

werden in folgenden Kapiteln ausfuhrlicher bewertet.

An dieser Stelle ist es wichtig zu erwéhnen, welche Griinde bei der Entstehung dieser
Dissertation mitgewirkt haben, damit eine solche Arbeit in Erwégung gezogen wurde.
Bei Niederschreiben der akademischen Geschichtswerke ist es nicht selten zu begegnen,
Abhandlungen Uber erfasstem Zeitabschnitt subjektiv oder auch voreingenommen zu
interpretieren. Maoglich ist auch politisch beeinflussten Anschauungsweisen zu
begegnen. Trotz vieler Schwierigkeiten, die bei der Gestaltung von
kulturwissenschaftlichen ~ Werken  hervortreten  konnten,  versucht  diese
Dissertationsarbeit aufgrund ihrer darunterliegenden Aufgabenstellung, die Umrisse der
betreffenden Ara aus einem bestimmten Blickwinkel zu untersuchen und zu
dokumentieren, einer pflichtbewussten Herangehensweise gegeniiber den Sachverhalten
anhand der historischen Quellenlage und dem aktuellen Stand der Forschung
verpflichtet. Dabei bildet die Person Ahmed Cevdet Efendi bzw. Ahmed Cevdet Pasa
die essentielle Basis des in dieser Arbeit herausgearbeiteten Erkenntnisgewinns, weil
Cevdet in den Bereichen der Bildung, des Rechts und der orthodoxen Islamtheologie als
eine der wichtigsten Figuren im osmanischen Kontext des 19. Jahrhunderts gilt. Deshalb
waren seine Person und seine Werke bereits des Ofteren Gegenstand historischer

Forschung.®

2 Enclimen-i Danis wurde 1851 gegriindet. Es war eine Gesellschaft aus Gelehrten, die als Akademie der
Wissenschaften in Bereichen Bildung und Rechtwesen Erneuerungen erzéhlen sollte. Die
Anderungsversuche auf beiden Feldern haben Teilerfolge buchen kénnen. Das fiihrte zu einem
doppelgleisigen System. Siehe; Kiigiik Cevdet, "Abdiilmecid" islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi 2014, Band 01, S. 262

3 Universtat Istanbul veranstaltete 1985 ein Seminar zu seiner Person ,,dhmed Cevdet Efendi* 1825-1895
Die Artikel und Vortriage wurden 1986 publiziert (s.230). (siehe, Istanbul Universitesi, Edebiyat
Fakultesi Yayinlar1) / Danach wurde 1995 in Ankara von Tiirkiye Diyanet Vakfi ein Symposium
veranstaltet und als Tagungsbund herausgegeben. (siehe, ,,Ahmet Cevdet Pasa (1823-1895): sempozyum:
9-11 Haziran 1995 Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1997) / AuBerdem Historiker, wie Ahmet
Zeki Izgoer (Misliiman, Osmanl ve modern: Ahmet Cevdet Paga), Cavid Baysun (Tezakir), Christoph K.
Neumann (Das indirekte Argument : ein Pladoyer fir die Tanzimat vermittels der Historie : die
geschichtliche Bedeutung von Amed Cevdet Pasas Ta rilz), Veli Ertan (Ahmet Cevdet Pasa hayatt,
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Diese Arbeit ist mit ihrer Fragestellung und Zielsetzung die erste, in welcher Ahmed
Cevdet Efendi und sein Werk Tarih-i Cevdet (Chronik des Cevdet) als
Forschungsobjekt in Fragen der Bildung bzw. fiir eine sachliche Auseinandersetzung im
Bereich llmiye* herangezogen werden. Uber Bildungsangelegenheiten sowie iiber die
politischen und religiésen Fakten dieser Zeit mussen die Erfahrungen und Schriften von
Cevdet als unvergleichbar wichtig definiert werden. Die limiye (Bildungssystem), die
Dynastie mit ihrem religiésen Gehduse sowie der Ist-Stand des Staates beschaftigten ihn
nicht nur als Gelehrten (Theologen), sondern auch als Historiker, Birokraten und auch
als Staatsmann. Ahmed Cevdet Efendi bereitete aufgrund seiner vielféltigen Karriere
einen wichtigen Nahrboden fir viele wissenschaftliche Forschungsgebiete.

Der Schwerpunkt dieser Arbeit liegt im Bereich der Bildungslage der Osmanen in der
Zeitspanne von 1789 bis 1850. Mit dem Begriff Bildungslage wird beabsichtigt, sowohl
die Bildungsstatten und das Lehrpersonal als auch die Studenten im Zusammenhang
ihrer padagogischen und sozialen Attitide darzustellen. AulRer Tarih-i Cevdet bildet
sein Werk Tezakir-i Cevdet® sowie Cevdets Handlungen in seiner Berufsbahn (siehe

unten) als Gelehrter und Staatsmann die Primarquellen dieser Arbeit.

Im Folgenden findet sich eine Zusammenfassung seiner Dienstzeiten als Bildungs- bzw.
Erziehungsminister, Justizminister, Innenminister, Minister fir Stiftungswesen und als

Handelsminister:®

e Justizminister:’

eserleri ve ilim degeri, 1822-1895), Yilmaz Murat (4hmed Cevdet Pasa 'nin Eserlerinde Avrupa ve
Avrupa Tarihi Algist), Ulkiitagir M. Sakir (Cevdet Pasa, hayati, sahsiyeti, eserleri 1822-1895)
bearbeiteten ihn bzw. seine Werke als Gegenstand.

4 Imiye bezeichnet die Gelehrtenklasse der osmanischen Dynastie. Die Iimiye- Angehérige waren mit
Aufgaben und Dienste der Bildung, Gesetzgebung, Rechtswesen und mit jeglichen Angelegenheiten der
Religion beauftragt. Neben Seyfiye (Millitar) und Kalemiye (Staatsbeamten) bildeten sie unter der
Dynastie die drei Siulen der osmanischen Elite. /Siehe, Ipsirli Mehmet, ,,Ilmiye* islam Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi 2000: Band 22, S. 141

5> Tezakir ist ein Werk von Cevdet, welches er als Notizen aufgeschrieben hatte und urspringlich fiir
seinen Nachfolger des Amtes Hofhistoriographen gedacht waren. Die originallen Hefte (21 Stiick) liegen
heute in Istanbul Belediye Kiitiiphanesi (Istanbuler Stadt Bibliothek in Stadtteil Beyoglu). Weil er in
Tarih-i Cevdet die erste Halfte des 19. Jahrhunderts unter die Lupe nehmen konnte, versuchte er anhand
Tezakir, die Geschehnisse der zweiten Halfte des 19. Jahrhundert in Hauptstadt und rund um
Fiihrungselite zu verschrifftlichen. Vgl. Baysun Cavid, Cevdet Paga Tezakir 1-12, Tirk tarih Kurumu
Yayinlar1 Ankara 1991 S. IX [Ubersetzung ins moderne Tirkisch Tezkere, Devellioglu Ferit, Osmanlica-
Tirkge Lugat; Aydin Kitabevi Ankara 23. Auflage 2006: S. 1105] Tezkere: Bericht/ Vermerk

& Vgl. Neumann Christoph K., Das indirekte Argument, Ein Pl&doyer fiir die Tanzimat vermittels der
Historie/ Die geschichtliche Bedeutung von Ahmed Cevdet Pagsas Tarih, LIT Verlag, Miinster; Hamburg
1994: S. 51-54

7Vgl. ebd., S. 47



Erstes Amtszeit: ab 5. April 1868 (Dauer: 2 Jahre)
Zweite Amtszeit: 8. November 1875 bis 8. Mai 1876
Dritte Amtszeit: 16. Oktober 1876 bis 5. Februar 1877
Vierte Amtszeit: ab 19. Oktober 1789

Funfte Amtszeit: 8. Juni 1886 bis 10. Mai 1890

e Erziehungsminister:

Erste Amtszeit: ab April 1873
Zweite Amtszeit: 1874 bis 1875
Dritte Amtszeit: ab 1876

e Innenminister: ab 1878
e Minister fur Stiftungswesen: 1878-1879

e Handelsminister: 17898

Natdrlich ist es wichtig hinzuzufugen, dass bei der Bearbeitung der Fragestellung
besonders gegenuber der erwéhnten Hauptquelle entsprechend der wissenschaftlichen
Sorgen sehr kritisch vorgegangen wurde. Aber das Werk Tarih- i Cevdet ist trotz allem
eine wichtige Errungenschaft der osmanischen Geschichtsauffassung. Betrachtet man
seine offengelegte und mutige Art der Kritik, werden seine in dieser Dissertation
untersuchten Schilderungen tber die Umstédnde rund um die Iimiye bemerkenswerter,
weil der Autor Cevdet selber diesen Bildungsweg hinter sich hatte und 0ber die
Verhéltnisse seiner Zeit sehr kritisch berichtet hatte. So bemerkte er, dass diese Zeiten
von Korruption, Ausbeutung, Armut und von immer stérker werdenden Riickschldgen
gepragt waren. Christoph Neumann vermerkt auch, dass Tarih-i Cevdet inhaltlich sehr
reich an Informationen Uber die militarische Lage und das Bildungswesen der Osmanen
sei, sowie auch hinsichtlich deren Verschlechterung.® Gerade in der heutigen Zeit, in der
tagtaglich die Rede von Auseinandersetzungen der Kulturen ist, bemuht sich diese
Arbeit darum, eine der Hauptursachen der Verschlechterung des osmanischen Reichs zu

untersuchen.

8 Vgl. Yilmaz Murat, Ahmed Cevdet Pasa nin Eserlerinde Avrupa ve Avrupa Tarihi Algisi, Karadeniz
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, Trabzon 2013, S. 14- 18 / Vgl. Yavuz M.
Sait, Ahmed Cevdet Pasa and Islamic Modernism, The Institute of Economics and Social Sciences of
Bilkent University Ankara 2002, S. 10- 11

% \V/gl. Neumann Christoph K., Arag Tarih amag Tanzimat; Yurt Yayinlari, Istanbul 2000: S. 86
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Menschen, die sich mit der Geschichte auseinandersetzen, aber unter Einfluss der
eigenen Weltanschauung agieren, konnen die Tatsachen anderes als der Sachverhalt
erklaren. Wenn die Zukunft ein Teil der Vergangenheit ist, dann sollte eine der
Grundaufgaben eines Historikers / einer Historikerin sein, die Bearbeitung des

Geschehens nicht von der eigenen Meinung beeinflussen zu lassen.

Das Zustandekommen der Medresen (Hochschulen, siehe, S. 17) beinhaltet einige
Entwicklungsprozesse, die in sich eine Ganzheit bildeten. In diesem Sinne begann der
erste Schritt in Richtung Entstehung der Medrese in der intellektuellen Praxis der
Unterrichtskreise in Moscheen. Mit dem 11. Jahrhundert konnten in den islamisch
geprégten Weltteilen die Medresen sich als Trager sunnitischer Lehre gegen die sich
wissenschaftlich auf Vernunft stiitzende Mutezile!® und Schial-Bildungszentren
durchsetzen. Die in nicht sunnitischen Lebenswelten entstandenen “Dariilhikme!?
strebten nach mu’tazilitischen Lehren und “Dariililim™*® nach der Schia-Lehre und
dienten schon vor der Entstehung der Medresen als Lehrstitte und

Ubersetzungszentren.4

10 Mutezile steht als Bezeichnung fiir eine Glaubensschule, die die religiosen Themen und Fragen des
Glaubens anhand des menschlichen Verstands und Interpratation hervorzuheben strebte. Das Wort
konnte von Bedeutung her als ,,sich entfernender” iibersetzt werden. Es wird vermutet, dass die Lehre
begonnen hatte im 8. Jahrhundert ihre ersten Ziige zu nehmen. Weiteres, dass die Denker dieser Schule
von alt iranischer Weltanschauung sowie von Glaubenziige des Christentums, Judentums und
Denkmustern der grichischen Philosophie beeinflusst waren. /\Vgl. Celebi ilyas, ,,Mu’tezile* islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi 2006, Band 31 S. 391-401

11 Nach dem Tod Propheten Mohammed spaltete der islamische Glaube sich in zwei Lagern. Schia und
Sunna. Die Anhanger der Schia-Lehre verteidigten die Ansicht, dass der Neffe Ali von Propheten
Mohammed sein rechtméRer Nachfolger war. Erst Kalif Ali (gestr. 661) dann sein Sohn (gestr. 680)
wurden ermordet und diese Vorfélle vertieften die Spaltung zwischen Schia und Sunna Anhanger bis zu
Gegenwart. Sodass sie ihre Moscheen getrennt und ber Jahrhunderte Kriege untereinander gefuihrt
haben. Vgl. Oz Mustafa, ,,Sia* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is1Am Arastirmalar1 Merkezi
2010, Band 39, S. 111-114

12 Dartilhikme wurde im Jahre 1004 unter Einfluss der Beytiilhikme in Kairo er6ffnet. Wie bei der
Beytiilhikme (Bagdad) verfiigte auch Darlilhikme uber eine Bibliothek und war ein kulturelles Zentrum.
Die Forderer waren die Fatimidischen Herrscher, die der Schia-Lehrer angehdrten. Biicherbestand der
Dariilhikme soll (iber eine Million Stiicke hinaus sein und 18000 davon allein Werke von bzw. uber
Antike usw. Die Tire von Darllhikme waren fur alle offen. Im Jahre 1171 wurde Dariilhikme vom
Selahaddin Eyyubi, der die Herrschaft von Fatimiden beendete und die Stadt Kairo unter seine Kontrolle
gebracht hatte, niedergerissen und er befahl an ihrer Stelle eine Mederese zu bauen. Vgl. Kaya Mahmut,
“Dariilhikme” Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi 1993, Band 8, S.
537-538

13 Die Quellen geben als Griindungsort erster Darililim die Stadt Mossul (934-935). Wie die Darllhikme
war die Dardlilim auch fur alle zugénglich. Was aber dieses Institut hervorgehoben hatte, dass in deren
Réumlichkeiten Gesprache, Lesungen und Unterrichtseinheiten Platz finden konnten. Neben
theologischen Lehren wurden positive Wissenschaften als Arbeits- und Unterrichtsgegenstand behandelt.
Eine weitere besonderheit an Darulilim ist, dass in folgenden Zeiten in anderen Stadte weitere solche
Institute unter gleichem Name gegriindet worden sind. Vgl. Eriinsal Ismail, ,,Dariililim“ E. Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi 1993, Band 8, S. 539-541

4vgl. Akgiindiiz Hasan, Klasik Dénem Osmanli Medrese Sistemi; Ulusal Yayinlar, Istanbul 1997, S. 515



Mit dieser Arbeit wird versucht, basierend auf Tarih-i Cevdet Funktionsweise der
Medresen bzw. llmiye darzustellen und einen fir genannten Zeitraum relevanten
Vergleich zwischen offenbartem Wissen (Theologie) und rationalem Wissen
(Vernunftwissenschaften) zu lokalisieren, damit erkannt werden kann, wie viel Platz in
den Unterrichtskreisen der Medresen fiir empirische Denkmethodik vorhanden und

erlaubt war und zwar zum Nachteil der letzteren.®

Es wurde auch vom Autor unserer Hauptquelle, namlich von Cevdet, erwéhnt und
bestétigt, dass einige Facher in Medresen nicht Ful3 fassen konnten. Auf die Grinde
erlebter Verbannung der von Cevdet erwahnten Lehren und Facher wird in den néchsten
Kapiteln ausfihrlicher eingegangen. Aber um einen kurzen Ausblick zu gewahren, ist es
sehr trefflich, daran zu erinnern: Nach Ghazalis'® Auffassung waren es nur die Sunna-
Gelehrten, die den Islam mit menschlichen Denken wund Verstand richtig
zusammengebracht hatten.’” Seine Besinnung und seine Einstellung war sehr bestimmend
in den darauffolgenden Jahrhunderten fiir die Uberwiegenden islamischen Denkmuster
und bei der Entstehung des osmanischen Medrese-Systems.!8 Inalcik misst den Ghazali
bei Gestaltung des orthodoxen Islams eine enorme Rolle bei.!® Ghazalis verweigernde
Positionierung gegeniiber der Philosophie® integrierte sich mit wenigen Veranderungen
in den Geist der osmanischen Bildung.?! Besonders unter genannter Einflussnahme
nahmen vorhandene und kollidierende Gegensétze zwischen geistlichem und weltlichem
Wissen zu. Diese Gegensétze zwischen Ubertragbaren und rationalen Wissensfeldern
gewannen gewaltig an Bedeutung. Oberflachliche theologische Lehren wurden zum
Zweck der Bildung bzw. Ausbildung sowohl in Bildungsstatten als auch in

Lebensbereichen hervorgehoben. Die unter dem Begriff Tefsir (Auslegung, siehe S. 57)

15 Vgl. Inalcik Halil, Osmanli imparatorlugu Klasik cag (1300- 1600) Yap1 Kredi Yayinlar1 Istanbul,
2016: S. 188

16 Ghazali (Muhammed bin Muhammed bin Ahmed el-Gazzalf et-T(sT (gebr. 1058 — gestr. 18 Dezember
1111) war ein sunnitischer Rechtsgelehrte. Er wurde besonders mit seiner Kritik an Philosophie bzw. mit
seiner Kritik an Durchdringen der Philosophie in Auslegung des Islams sehr bekannt. Er wurde aufgrund
seinem Einfluss auf Entwicklung der islamischen Denkschulen mit dem Beiname “Huccetilislam”
(Beweis des Islams) verherrlicht. Vgl. Cagrici Mustafa, “Gazzali” Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 1996, Band 13, S. 489-490 / Vgl. Ghazali bekam mit Hilfe von
Seldschukischen Wesir Nizdmulmulk den Lehrposten von Nizamiye-Medrese in Bagdad (1092). Vgl.
Kaya Ali, Imam Gazali Hakikate Giden Yol, Semerkand Yaynlari, Istanbul 2008: S. 4

7 Vgl. Yavuz Yusuf Sevki, ,,Kelam* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 2002, Band 25, S. 196-203

8 Vgl. Inalcik, 2016: S. 183-184

¥vgl. ebd., S. 179

2vgl. ebd., S. 184-185

21\v/gl. Apaydin H. Yunus, ,Iictihad” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar
Merkezi 2000, Band 21, S. 438
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angesammelten Kenntnisse, die ihre Entwicklung vielmehr empirischer und logischer
Strukturen verdankten und die zur menschlichen Verbindung von Natur und Gesellschaft
hatten beitragen konnen, erlebten ihr Tief. Die analysierten Biographien der lImiye-
Angehdrige und handschriftliche Quellen deuten darauf hin, dass die genannten Arbeiten,
auBer  der Geschichte, Literatur und Grammatik, innerhalb der

Wissensvermittlungsinstrumente einen sehr geringen Platz beanspruchen konnten.?

Hasan Akgundiz ubt in seinem Werk "Klasik Donem Osmanl: Medrese Sistemi®

folgende Kritik an den erwéahnten Fakten: >

Die durch Ghazali entstandene Ansicht gewann in der traditionellen islamischen
Bildungsauffassung viel an Boden. Trotzdem konnte diese Tradition den
Kontrast zwischen geistiger, rationaler und absoluter <Determination-
Mdoglichkeit> und <Realismus- und Idealismus> nicht abschaffen (...) ohne sich
zu verstecken, treibt diese Gewohnheit weiterhin bis heute sein Wesen. (...) Mit
der Zeit wandte sich die Abneigung gegen empiristisches und rationalistisches
Wissen einem starken Dogmatismus zu. Diese Dogmen, die von den
Herrschenden unterstiitzt wurden, trieben das rationale Wissen in die Enge. Das
beeinflusste natirlich die Farbung der osmanischen Denkweise, die durch
Ghazalis Methodik bei der aufgeklarten Philosophie zu einer Mutation fuhrte.
Durch diese Auffassung der klassischen Jahrhunderte der Osmanen verknlpfte
die Ubertreibung der Deduktion sich mit dem stark etablierten Dogmatismus

und mit einer puritanischen Lebensweise.

Ghazali betrachtete die Philosophie nicht als eine eigenstandige Wissenschaft und er

behauptete, sie sei in vier Zweige einzuteilen: 2

1. Mathematik
a) Geometrie b) Rechnung
Diese seien nicht gefahrlich.
2. Kelam (islamische Theologie)
Diese soll Philosophie beinhalten. Der Unterschied zwischen ihr und verbotener

Philosophie liege in der Methodik.

22 \/gl. Akgiindiiz H, 1997: S. 19 /Vgl. Adivar, Adnan: Osmanh Tiirklerinde Ilim, istanbul 1970, S. 19
23 Akguindiiz H.,1997: S. 172- 173
24 Vgl. Atay Hiiseyin, Osmanllarda Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983: 58



3. Logik
4. Naturwissenschaften
Einige seien unwahr, verdorben und laienhaft. Man koénne sie nicht als

Wissenschaft bezeichnen und darlber hinaus seien sie wider die Religion.

Ghazali vertrat die Auffassung, dass Kelam-Lehre (siehe S. 59) nicht allen zugénglich
sein solle und daher von einfachen Offentlichen Diskutionen fernzuhalten bzw. nicht so
wie bei Figh (siehe S. 57) und Tefsir durchgénglich sein durfte. Weil, wo Figh-Lehre im
Leben der Nahrung &hnle, kdme Kelam-Lehre ein Heilmittel gleich. Ein Medikament
konne je nachdem auf Korper anders wirken und sogar statt heilen unheil ausrichten.
Auf diesem Wege solle man den Glauben gegen Fremdeinfliisse schitzen. Nach
Ghazalis Ansicht ware eine gewisse Dosis von Kelam recht genug, soweit der
Beschaftigte Uber keine tiefgreifenden Voraussetzungen verfiige. Man mdisse die
altbekannten konfesionelle Dispute zu Seite schieben. SchlieBlich sah er die Kelam-
Lehre als Arbeitsthema der Intellektuelle und dementsprechend musste man nicht
versuchen, den einfacheren Leuten beizubringen. Er schreibt es in Einfuhrung eines
seiner Werke?®, dass fiir das Volk ist es ausreichend zu glauben und zu akzeptieren. Es
waére gut sie von Kelam-Lehre fernzuhalten, damit ihr Glaube nicht leidet. Er vertrat
diese seine seiner Ansichten in mehreren seinen Werken. Also nur Gelehrten, die gute
Glaubige sind, die eine hervorragende Inteligenz aufweisen und die sich flei3ig nur um
Wissenschft kiimmern, durften sich mit Kelam beschéftigen. Als Grund seine Handlung
gibt er den Einfluss von Dialektik in Auslegung des Islams. Ghazali meinte,?® dass,
wenn Gott einer Gesellschaft das Verderben herbeifiihren mdge, gebe er ihnen das
Verlangen nach Philosophie. Deshalb wére es in Ordnung Gewalt und Druck

auszuiiben, wenn dadurch Menschen von Philosophie ferngehalten werden kénnen.?’

Insbesondere im Laufe des 16. Jahrhunderts entwickelten sich die sunnitischen
Charakteristika der Medresen zu einer Form, die eine Tragerrolle unter der von
Herrscher geforderten Islaminterpretation zu uUbernehmen begonnen hatte. Diese

Kursrichtung etablierte sich im Gedankengut Uber die Jahrhunderte starker. Die im

25 \/gl. Ozervarli M. Sait, ,,Gazzali* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 1996, Band 13, S. 505-507 / in Anlehnung an Ghazali, ,,el-Tkti$ad fi’l-i'tikad“ S. 8-10

26 \vgl. Ozervarl, 1A, 1996, Band 13, S. 505- 507 / in Anlehnung an Ghazali, ,,el-K1$tasii’l-miistakim** S.
86

7 vgl. Ozervarly, 1A, 1996, Band 13, S. 505- 507
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osmanischen Reich maRgebende Besinnung im Umfeld der Medresen kdnne auf drei
theoretische Griinde zurtickgefiihrt werden: 2

- Ubertragung
- Abhéangigkeit von Autoritat
- Eintonigkeit

Diese lhnen vorgelegete Arbeit hat die Zielsetzung mit ihrer Methodik und
Betrachtungsweise der Fachdiskussion neue Einleitungsmoglichkeiten bieten zu durfen.

So soll diskutiert werden, ob

- die Dynastien bei der Entstehung und der Entwicklung der Medresen eine
richtungsbestimmende Rolle (ibernommen hatten

- Dbei der Bestimmung der Lehrfacher und der Lehrstoffe die Konfession einen
Einfluss getibt hatte.

- ab dem 18. Jahrhundert die lImiye-Angehorigen konservativ pragmatische Ziige

zu besitzen beginnen hatten.

Die Erkenntnisinteressen dieser Dissertation werden im wissenschaftlichen Kontext zu
Erflillung zweier Voraussetzungen dienen sollen. Es ist einerseits bemiht worden, die
Kenntnisliicke bzw. widerspriichlicher Befunde zu beseitigen und andererseits durch

ihre Qualitét eine aufbauende Rolle in der zukiinftigen Forschung einzunehmen.

28 Akguindiiz H. 1997: 274



A) Die Medresen und Bildung

1. Entstehung

Im Einklang der Informationen aus der Sekundarliteratur wissen wir, dass in der
Entwicklung der islamischen Bildung das erste allen zugéngliche Bildungsinstitut von
Abbasiden-Dynastie?® (813-833 in Bagdad) errichtet worden war. Der Bestand der
Bibliothek bzw. dieses Hauses (Beytulhikme - Haus des Wissens) wurde mit
Sammelwerken und mit Bucher so wie Werken ausgestattet, die unter anderem wahrend
Kriegsziige ergattert worden waren. In diesem Bildungsinstitut wurde die
wissenschaftlichen und philosophischen Standardwerke der Antike Ubersetzt, gelesen
und gelehrt. Es war nicht selten, dass arabische, judische und christliche Gelehrte
zusammen an Ubersetzung solcher Werke arbeiteten. Sie priiften die zu den
griechischen, indischen und alt-persischen Kulturen gehdrigen Quellen und tbersetzten
die Werke vieler Denker unter anderem wie Aristoteles und Platon ins Arabische.®
Jedoch diirfen die Beytiilhikme nicht bloR als Ubersetzungskammer oder als Bibliothek
verstanden werden, vielmehr ist sie Vermittlungs- und Entwicklungsstatte der einigen

Wissenzweige gewesen.

Bis zu dem Zeitpunkt der Beytulhikme begegnen wir noch in keiner der Quellen dem
Begriff ,,Medrese*.3! Das Revolutiondre an dieses Kulturgut ist, dass durch sie erste
Bildungsanstalt im groBen Stil aulRer Moscheen betrieben wurde. Im Fokus der
Ubersetzungstatigkeiten standen vorrangig Texte aus den Bereichen Logik, Mathematik,
Astronomie und Medizin.*?> Die in den Krankenanstalten stattfindenden Forschungen
der Mediziner erfolgten durch Unterstiitzung der Regierenden. Auf dieser Grundlage
kam es kurz darauf zum Aufschwung und zur geistigen Blite in der islamischen Welt.
Die Bewegung Metazile war ein handfester Beweis dieser Entwicklung. Darin wurde
dem Verstand bei der Einigung der Philosophie und der Religion eine grof3e Bedeutung
zugeschrieben. Sie sah die geistige Anstrebung als Mittel zur Verwirklichung der

29 Abbasiden sind eine Herrscherdynastie, die die Are der Umayyaden* (siehe unten) beendeten und um
750 als Kalifen an die Macht des islamischen Reiches kamen. Durch diesen politischen Wechsel ging
Bagdad als neue Machtzentrum hervor. Im 8. Und 9. Jahrhundert erlebte das Kaliftum seine Bliitezeit.
Der Handel, Wirtschaft, Bauwesen expandierte. Vgl. Yildiz Hakki Dursun, ,,Abbasiler islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 1988, Band 1 S. 31- 48

30 Vgl. Kaya Mahmut, ,,Beytiilhikme* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi 1992, Band 6 S. 88- 90

31 vgl. Baltac1 Cahid, Osmanli Medreseleri I. I1. ; Marmara Universitesi Ifav Yaynlari, Istanbul 2005, S.
60

32 Vgl. Kaya, 1A, 1992: Band 6 S. 88- 90
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Erkenntnis an. Neben dieser philosophischen Seite wurde diese Lehre nattrlich zu einer
wichtigen politischen Ausrichtung. Wahrend die Mutezile-Gelehrten versuchten, den
Koran dem Verstand anzupassen und eine Verschmelzung mit antikem Wissen
voranzutreiben®, richteten sich die Umayadden® nach den Bestimmungen der

Ubertragenen Grundwerte.

Bis ins 11. Jahrhundert hinein spielten bei Vermittlung des Wissens die mutezilitschen
und schiitischen Lehren eine nicht wenige Rolle. Dies wurde dadurch erleichtert, dass
Gelehrte bzw. Lehrinstitute je nach Standort von den regierenden Dynastien in dem Fall
von Abbasiden oder auch Fatimiden gefordert worden waren. Dabei musste sich zur
selben Zeit die sunnitische Lehre, die sich in landlichen Gebieten leichter ausbreiten
konnte, auf Binnenaktivitaten der Moscheeerziehung beschranken. Die sich allméhlich
steigernden akademischen Betétigungen ermdglichten einen steigenden Einfluss von
urbanen Bildungsschichten. Die Zusammensetzung des Unterrichtsstoffes, der sich
sowohl in der Quantitat als auch in der Qualitat entwickelte und eine intensive Rolle bei
dieser bildnerischen Funktion der Moschee erreichte. In einer solchen ideologischen
und akademischen Atmosphére machte sich die sunnitische Lehre auf die Suche nach
einer eigenstandigen Bildungseinrichtung. Durch diese Emsigkeit gelang es, dass in
sozialen Gegenden, in denen sunnitische Gelehrte wirkten, friihe Beispiele der

Medresen erwuchsen.

»Der substantivische Begriff , Medrese”, Plural , Medaris“, ist eine
Ortsbezeichnung, also ein Nomen (nomen loci), welches eine Ableitung des
gdngigen Verbs ,,derase” ist, so dass es mit , lesen”, , lernen”, , eine hohe
Ausbildung abschlieffen” zu iibersetzen ist. Weiters ist uns bekannt, dass die

Wurzel dieses Wortes aus dem Hebraischen oder auch Aramaischen stammt, so

33 Vgl. Tekeli Tlhan- flkin Selim, Osmanli imparatorlugunda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu
ve Dontisiimii; T.T.K. 1993: S. 11

3 Umayyaden, eine Familie arabisches Stammes aus Mekka, herrschten von 651-750 mit Hauptsitz in
Damaskus (heute Syrien) das islamische Reich. Unter der Umayyaden wurde veranlasst, den Kalif-Posten
als Erbgut vom Vater an den Sohn weiterzugeben. Durch ihr Eindringen in Nahosten, Nordafrika,
Kleinasien usw.gelang es ihnen unter anderem Osten einige ersten Turkenstdmme und im Nordafrika die
Berberine mit dem Islam zu konfrontieren. Sie haben einen pro-arabischen Fiihrungstil durchgesetzt und
andere Volker nicht als ebenbirtig behandelt. Rechte, die fiir arabischstdmmige Untertanen anerkannt
waren, konnten nicht alle andere Nationalitdten in Anspruch nehmen. Bis Niedergang der Umayyaden
hatten nur die Araber die flihrenden Stellen bei der Millitar, bei der Verwaltung und bei Rechtswesen
innne. Vgl. Yigit ismail, “Emeviler Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi 1995, Band 11 S. 87- 104



dass es sich also hierbei um eine Entlehnung handelt.«®

Das Wort Medrese wird im osmanisch-tirkischen Woérterbuch folgendermalien
wiedergegeben: ,,0rt, an dem friiher die religiose/islamische Lehre unterrichtet wurde;
Gebaude, in dem unterrichtete Schiler (ibernachteten3. Im Allgemeinen ist das
VerschlieBen der Tiren von Medresen gegenlber Frauen eine historische Tatsache.
Letzten Endes gibt es bei der ganzen Periode des osmanischen Medresensystems in
keiner Stiftungsurkunde einen Beleg fur das Recht der Frauen auf Bildung oder der

Wahrnehmung dieses Rechtes.

% Atay Huseyin, Die Osmanischen Medresen, Das Bildungswesen und seine historischen Wurzeln im
Osmanischen Reich von 1331- 1600, Peter Lang Europdischer Verlag der Wissenschaften, Frankfurt am
Main 2005, S. 15

% Devellioglu Ferit, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Ankara 23. Auflage 2006, S.
599
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2. Politische Einfltsse

Die Grundung der ersten Medresen wurde durch die géanzliche Unterstitzung der
Herrscherelite ermdglicht und von Anfang an sind diese Einrichtungen in Form von
Stiftungswesen organisiert worden. Nachher kamen die Errichtungen von Heimen und
Sanitéranlagen hinzu, in denen den Studenten eine Unterkunft und Verpflegung
zugesichert wurden Damit verwandelten sich diese Strukturen stufenweise zu
organisierten Ausbildungsstatten. Der Einsatz des seldschukischen Reiches®’ fiir die
politische und soziale Einheit in der islamischen Welt und unter den Tirkenstammen ist
eine Tatsache, die auch bei der Gestaltung der Medresen eine enorme Rolle gespielt
hatte. Denn die sunnitische Lehre, die an den Medresen ihre Grundlage bildete, erlangte
durch staatliche Unterstitzung des Seldschukenstaates eine politisch beeinflusste
Vormachtstellung gegenuber den metazilitschen und schiitischen Lehren. So bekam die
sunnitische Weltanschauung dank der Bestrebungen des seldschukischen Wesirs
Nizamulmiilk®® die Gelegenheit und Mdoglichkeit, sich in den Medresen eine
institutionelle Struktur zu schaffen und sowohl auf gesetzgebender Ebene als auch in

Unterrichtstradition durchzuorganisieren. 3

Die Medresen waren in diesem Sinne die Gebdude, in die die arabisch-sunnitische Ethik
hineingetragen wurde. Demzufolge war das grundlegende Merkmal der Medresen die
Verfechtung der sunnitischen Lehre gegen die Mutezile-Lehre.** Der Prozess, der die
Nizamulmulk-Medresen zum Bildungszentrum der sunnitischen Ethik machte (in der
letzte Periode des 11. Jahrhunderts) und zu Zwecken der politischen Macht pladierten,

erlebte spater im 12. Jahrhundert mit Selahaddin Eyyubi** eine seiner groRten

37 Seldschuken waren eine Tirkisch stimmige Firstendynastie und Herrschten zwischen den Jahren 1040
und 1194 im gr6Ren Teilen heutiger Iran, Irak und Syrien sowie Ostanatolien. / Vgl. Ozaydin
Abdiilkerim, ,,Nizdmiilmiilk“ islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi
2007 Band 33, S. 194-196

38 Nizamulmulk (geb. 10. 04.1018 — gest. 14. 10. 1092) war Wesir unter Seldschuken-Sultane Alp Arslan
und Malik Schah /vgl. Baltaci, 2005: S. 64. / Nizdmulmulk ist der Stifter der ersten Medrese Bauten in
islamischer Geschichte. 1067 lies er in Bagdad die erste Medrese bauen, dann folgten in anderen Stadten
der nach. Deshalb wurden diese Medresen auch als Nizdmiye-Medresen bekannt. Er wollte durch diese
Handlung gegen Schia-Lehren die Sunna-Lehre erstarken. Vgl. Ozaydin Abdiilkerim, ,,Nizamiilmiilk*

[A. 2007: Band 33, S. 194-196

39 Vvgl. Akglindliz H.1997: S. 238f / in Anlehnung an, Bilhan S. 900 yillik bir tiirk 6gretim kurumu, Din
Ogretimi dergisi,1986 Nr. 8-9 S. 85,90

40 Vgl. Ozaydin Abdiilkerim, ,,Nizimiye Medresesi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam
Arastirmalar1 Merkezi 2007 Band 33, S. 188- 191

41 Nachdem Selahaddin Eyy(bi (geb. 1138- gestr. 1193) im Jahre 1168 als Wesir in den Dienst der
Ayyubiden eintrat, setzte er sich sehr bewusst und entschieden gegen Schia fir Sunna Lehre. Forderte den
Bau von Medresen und Moscheen. [siehe, Kazic1 Ziya, Ayhan Halis, ,,Talim ve Terbiye* Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2014, Band 39, S. 519] Im Jahre 1171
Ubernahm er die Fuhrung in Kairo und endete die Herrschaft der Fatimiden. Er flhrte einige Kriege gegen



Enthlllungen. Der bewusste VVorgehen von Selahaddin Eyyubi, der seine Herrschaft in
den ehemaligen Gebieten der Fatimiden ausdehnte, versuchte einerseits die Schia
Strémungen zu schwéchen, andererseits stellte er die Verbreitung von Medresen in den
Vordergrund. Wie man sowohl am Beispiel von Nizdmulmulks als auch am Beispiel
von Selahaddin Eyyubi erkennt, wurden die Forderung der Medresen kontunierlich
verbreitet.> Daneben wurden sie von den politischen Autoritaten verpflichtet, als
natlrliche Propagandazentren gegen die schiitische Philosophie zu fungieren, deren
Welt- und Reliegionsinterpretation als Gegenansicht wahrgenommen wurde. Da sich
dieselbe Gesinnung genauso in den schiitischen Bildungszentren etabliert hat, ist die
Behauptung, dass sowohl die Medresen als auch die Zentren der Mutezile-Lehre zivile

und autonome Instutionen waren, mit der historischen Faktenlage nicht vereinbar.

Kreuzritter. Seine erste Kriegziige liegen zwischen den Jahren 1170 1173 und die ndchste dann im Jahr
1177. Danach grif er 1187 die Stadt Jerusalem und eroberte sie. / siehe, Sesen Ramazan, ,, Selahaddin-i
Eyylbi“ Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi 2009, Band 36, S. 337-
340

2 Vgl. Ozaydin, IA, 2007 Band 33, S. 188- 191
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3. Ubergang bzw. Einfluss Vorderasiens auf Kleinasien

Gokberk schreibt, dass mit dem Tod eines der letzten grolRen Denker der islamischen
Philosophie lon-i Riisd*, zugleich auch die Produktivitit der islamischen Philosophie
endete. Das Osmanische Reich entstand ein Jahrhundert nach Ibn-i Riisds Tod, also im
Jahre 1299.* Als Resultat konfesioneller Interessenvertretung entwickelte das
osmanische Medresensystem sich als Nachfolger der seldschukischen Nizamiye
Medresen-Tradition (Siehe, S. 21).

Gelehrten aus dem &gyptischen Raum standen dem Medresensystem und damit den

Bildungsstil der sunnitischen Karakteristika nahe (siehe, S. 22).

,Jede hoher entwickelte Kultur entfaltet eine Wissenschaft, aber die
entscheidende Frage ist, welches Interesse im Zentrum des Wissens steht (...)
Fir den orthodoxen sunnitischen Islam ist eindeutig bestimmend, dass der
Koran und die Uberlieferungen Muhammeds (Hadis) iiber alle anderen
Gegenstande des Erkennens hinausgehoben sind. 4

Osmanen waren in zweiten Hélfte des 13. Jahrhunderts in Westanatolien (S6giid) schon
angesiedelt. In dieser Zeit bildeten die Herden die Lebensgrundlage dieses Hirtenvolks.
Erst durch Kontakt mit sesshaften Seldschuken-Stdmmen kannten sie den Islam besser

zu lernen. Wann genau sie zu dem Islam konvertiert sind umstritten.*® Das Problem ist,

4 Ibn Riisd (geb. 1126- gestr. 1198) war in europdischem Raum unter dem Namen ,,Averroes* bekannt.
Er bekamm seine Grundausbildung vom GroRvater und Vater, welche in Cordoba (Spanien) Richter
waren. Danch absolvierte er eine medizinische Ausbildung und eine in Mathematik. 1169 wurde er als
Richter zu Sevilla bestellt, dann folgte die Richterstele zu Cordoba 1171. Er widmete viel Zeit in
Avristothales Werke und als weiteres war er auch als Arzt sehr erfolgreich. Er versuchte zwischen
offenbartem Wissen und philosopische Erkenntnisse eine Verbindung herzustellen, wobei keine der
Andere im Widerspruch stehen sollte. Aus diesem Grund verteigte er die Ansicht, dass man nicht wegen
einer von denen die Andere wegstreichen oder vernachléssigen sollte, weil dies fatale Folgen mit sich
bringen wirde. Aus Griinden seiner Haltung zu Philosophie wurde und wird er als gegen Pol zu Ghazali
wahrgenommen und interpretiert. Wieso ihm der Richterposten enthoben wurde und er ins Exil geschickt
worden ist, dariiber existieren einige Erklarungen. Ein von Historikern als mdgliche Ursache, wodurch er
in Ungnade gefallen ist, erklarter Grund ware, seine N&he zu Philosophie. Vgl. Karliga H. Bekir, ,,Ibn
Riisd* 1slam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi 2000, Band 20, S. 257-
260

4 Vgl. Gokberk Macit, Aydmlanma Felsefesi; Cumhuriyet Yayinlari, 1997: S. 20f / Mikrimin Halil
Yinanc: Tiirkiye Tarihi, Istanbul 1944: S. 7

4 Wallbrecht Gabriele, Die Gelehrten des Osmanischen Reiches im 17. Und 18. Jh. Universitat des
Saarlandes, 1970, S. 11,12

6 Vgl. Kopriilii Mehmed Fuad, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Alfa Basim Yayim, Istanbul 2016,
S. 57-60 / siehe, Koprili, 2016: S. 122- 123



dass es sehr wenige Quellen gibt, die uns Informationen bezliglich der Entstehungszeit

der Osmanen liefern.*’

Erste kriegerische Auseinandersetzung unter Flihrung der Osman mit den
Byzantinischen Truppen geschah in der Ndhe Koyunhisar1 (Baphaeon) im Jahre 1301
bzw. 1302. In der Folge eroberten die Osmanen im Jahre 1331 die erste groRe Stadt
Iznik von Byzantinern. Mit der Zeit kamen weiteren Stadte und Orte dazu und ab dem
Jahr 1345 pliinderten schon auf der europaischen Seite.*® 1361 war schon Edirne eine

der bedeutendsten Stadte auf dem Balkan besetzt.*?

Unter der mit strengen Auflagen geflhrten Fihrung (Ermordung der eigenen Briider
und tdrkische sowie nicht tirkischen Adeligen, die er als Rivalen betrachtete) des

Sultans Mehmed 11. entwickelte sich das osmanische Fiirstentum zu einem Reich.%°

Koprili gibt folgende Punkte bei Griindung und Erfolg des osmanischen Reiches als

bestimmende Faktoren:®!

1. Der geografische Vorteil, dass sie an der Grenze zu Byzantinischem Reich

angesiedelt waren.

2. Die starkeren Turkmenen-Stamme bzw. Flrstentlimer sahen in diesem
anfanglich unbedeutenden Stamm keine Gefahr, deshalb haben sie keine

Feldziige gegen sie unternommen.%?

3. Die Lage sowohl im Byzantinischen Reich als auch auf dem Balkan

vergunstigte den Aufstieg den Osmanen.

4. Den Osmanen stand wegen enorme Wandere und umziehende Tirken-Stamme

aus dem Osten standige menschlichen Ressourcen zu Verfugung.

5. Bei anderen Turken-Stamme in Grenzregionen wurde der Besitz unter den
ganzen Mitgliedern der Herrscherfamilie geteilt. Bei den Osmanen aber blieb in
einer Hand.

6. Der Ubergang zu europaischer Seite brachte viele weitere Vorteile mit sich.

47 Vgl. Képrill, 2016: S. 64- 67

8 Vgl. Inalcik H., 2016: S. 9- 13/ Vgl. Koprili, 2016: S. 155- 156
“Vgl. ebd., S. 16

*0'vgl. ebd., S. 30- 31

51Vgl. Kdprili, 2016: S. 157- 163

52Vgl. Inalcik, 2016: S. 9
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7. Das Timar-System verstérkte die Herrschaft sowohl militarisch als auch

wirtschaftlich.

8. In den Kriegsgebieten wurden ein Funftel der Jugendlichen bzw. Kindern
(betrachtet als Scharia-Recht) in Namen des Staates ihren Familien
weggenommen und flir das osmanische Heer oder auch Burokratie eingebirgert.
Dadurch gelang es der Dynastie eine Untertanenklasse zu ermdglichen, die Treu
waren und weil sie keine der namenhaften Turkmenen-Stdmme angehorten,

leicht ersatzbar waren.
9. Die Anschaffung der Janitscharen®-Truppen verschaffte enorme Vorziige.

Zu diesen Punkten kénnen wir einen weiteren aus AuBerungen von Inalcik zufiigen. Er
meinte, dass die Osmanen eine kluge Siedlungspolitik betrieben hatten, in der sie
besonders die aus Ostan heranziehenden Strome von Nomadenstdmmen auf den Balkan

kanalisierten und das mit Timar-System vervollstandigten.>*

Am Anfang der Staatswerdung betrieben sie noch keine institutionellen
Bildungsaktivitaten. Nach der Griindungsperiode erweiterten die Osmanen ihren Besitz
in Anatolien und traten immer ndher in ehemals seldschukisches Territorium. Dieser
ganze Ablauf hinterlie natlrlich seine gewaltigen Spuren im Bildungswesen: Im
osmanischen Verwaltungssystem spielten die limiye-Angehdrige als Verwalter der
religésen und Juristischen Aufgabenfelder eine grof3e Rolle. Im 16. Jahrhundert war die
originale Struktur des osmanischen Verwaltungssystems wie folgt aufgebaut;

., Eyalet (Provinz) Adana, Karaman, Erzurum, Kars, Diyarbekir, Maras, Rum (Sivas),

Van, Halep waren die Anatolischen-Provinzen. Die Kadis, die Provinzen zugeiteilt

53 Entstehungsgeschichte der Janitscharen liegt in Anfangen des Osmanischen Reiches. Kinder in
eroberten Christlichen Gegenden wurden als Kriegsbeute ,,Knabenauslese* den Familien entnommen
und zum Islam bekehrt, so dass sie alle VVerbindungen zu ihrer Herkunft vergessen hatten und als
Berufssoldat dienen sollten. Hammer geht insgesemat von Finfhunderttausend Kindern aus. Vgl. Joseph
Freiherr von Hammer-Purgstall, Geschichte des osmanischen Reiches, zweite Ausgabe, Pest, C. A.
Hartleben’s Verlage 1834 Band I. S. 97-98 / Aus den Registerheften des 17. Jahrhunderts wissen wir
allein nach Istanbul 20 Tausend Sklaven gebracht worden sind. Vgl. Inalcik, 2016: S. 91 / Folgende
Information aus einer anderen Quelle wirkt auch dies Beziiglich sehr Interessant: ,,Nun ist die
Knabenlese, wenn sie nicht mehr unter nichtmuslimischen Kriegsgefangenen, sondern unter
nichtmuslimischen, Schutzbefohlenen Untertanen des Osmanischen Reiches vorgenommen...« dass, um
den Bedarf zu decken erst von Armen nichtmuslimischen Familien dann auch von muslimischen Familien
Kinder adoptiert wurden. Vgl. Heinzelmann Tobias, ,,Die Auflésung der Janitscharentruppen und ihre
historischen Zusammenhange: Sahhaflareyhizade Mehmed Esad Efendis Ussi Zafer* Zeitschrift
Asiatische Studien: Zeitschrift der Schweizerischen Asiengesellschaft. Band 54, Heft 3, Ziurich 2000, S.
666

4 Vgl. Inalcik, 2016: S. 16- 17



waren, bekamen einen Mevleviyet-Posten.>®
Sancak (unter Provinz geteilte Verwaltungseinheit)

Ein Paar davon: Antakya, Birecik, Kilis, Cildir, Biga, Karasi, Icel usw. und die Kadis

hier hatten auch einen Mevleviyet-Rang.®
Sehir (Stadt) und Kaza (Provinzstadt)®’
Koy (Dorf) oder Mahalle (Bezirk-in den Stadten oder Kazas)®®

Bevor wir mit der Einleitung der osmanischen Bildung beginnen, werden an dieser
Stelle zwei Beispiele erortet, die uns ein Bild davon zeigen, wie es in der
Entstehungsphase des osmanischen Reiches um Wissensvermittlung bestellt war. Altun
Aba Medresesi (in Konya - Iplikci) wurde unter der Herschaft der anatolischen
Seldschuken gebaut. In der Stiftungsurkunde, die 1202 ausgestellt wurde, ist
verpflichtet worden, dass der Lehrer hanefitisch>®, die Schler entweder hanefitisch oder
schafiitisch® sein mussten. (Beide sind Rechtschulen unter Sunna-Lehre, siehe, S. 13)
In den Stiftungsurkunden der Rum-seldschukischen Medresen wird das Lehrpersonal
auch Uber den fachlichen Inhalt der Lesungen, die sie zu halten hatten, aufmerksam
gemacht und gemahnt. In der Stiftungsurkunde der Konya Karatay Medresesi (1251-
1252) ist vorgesehen, dass die Lehrer in den Lehren der Scharia, Hadis und
Koranexegese (Siehe, S. 54- 60) sachkundig zu sein hatten. AuRerdem wird in dieser
Urkunde erwéhnt, dass die Lehrer der hanefitischen Konfession angehorig sein

mussten.®!

Dass das auf diesen Grundlagen sich einrichtende klassisch-osmanische Medresen-

55 \V/gl. ipsirli Mehmet, ,,Anadolu* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar:
Merkezi 1991, Band 3, S. 123- 124

56 \gl. Ipsirli M., TA, 1991, Band 3, S. 123- 124

57 Vgl. Sahin ilhan, - Emecen Feridun, ,,Anadolu“ Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 1991, Band 3, S. 124- 126

8 Akgundiiz, 1997: S. 72

%9 Die Hanafiten gehdren eine der vier Rechtsschulen des sunnitischen Islams, welche im 8. Jahrhundert
in heutigen Irak entstanden ist. Die hanafitische Rechtsschule ist seit dem Ende der Zeit der Umayyaden
im sunnitischen Islam vorherrschend: Sie ist die am weitesten verbreitete Rechtsschule, der etwa die
Halfte der Sunniten folgen. / \Vgl. Bardakoglu Ali, ,,Hanefi Mezhebi* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi 1997, Band 16, S. 1- 21

80 Es ist eine der weiteren von vier Rechtsschulen des sunnitischen Islams. Wird als im 9. Jahrhundert
entstandene Synthese der Figh-Stromungen der Medina-Schule und Kufa-Schule (Irak) bezeichnet. / Vgl.
Aybakan Bilal, ,,Safii Mezhebi* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi 2010, Band 38, S. 233- 247

61 Yakupoglu Kenan, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, Gokkubbe Yayinlar1 Istanbul 2006: S. 29 /
in Anlehnung an, S.Tekindag: Medrese Donemi, S. 7,8
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System mit seinem dazugehdrigen Stiftungswesen in seiner Quantitat viele Bauten
bekamen hatte, geht aus dem Werk ,,Avrupa Okul Sistemlerinin Demokratlastiriimast
hervor.%? Wenn man in Betracht zieht, dass Mimar Sinan®® zeitlebens bei der Erbauung
von 55 Medresen, 26 Bauten zu Koranlesungen und 3 Krankenanstalten mitgewirkt
hatte, ® konnte diese Annahme sich bekraftigen. Aber diese Aufzahlung schlieRt
Schulen und Medresen verschiedenster Stellungen mit ein. Was wir aber nicht wissen
und schwer nachfolgen kénnten, ist, dass wie lange diese Einrichtungen bestanden sind,
wie Cevdet berichtet, musste man damit rechnen, dass einige von denen nun mehr

verlassen oder ruiniert waren.%

,,AuBer Edirne und in gewissem Umfang Bosnasaray (Sarajevo) gab es keine
wichtigen Zentren der Gelehrsamkeit im europdischen Teil des Osmanischen

Reiches. 66

In diesem Sinne kdnnen wir die Medresen, die in der Zeit der anatolischen Seldschuken
und Flrstentimer errichtet worden waren, von denjenigen, die wahrend der
osmanischen Periode errichtet wurden, unterscheiden, welche uns aus den

Sekundarquellen bekannt sind.®’

Osmanen als Eroberer haben es als ihr errungenes Privileg betrachtet, nach der
Inbesitznahme der Stadte insbesondere in Iznik, Bursa sowie Istanbul vorhandene
Bauten zu Moscheen und Medresen umzuéndern bzw. umzubauen. Dass die in Bursa
errichtete Medrese vormals ein Kloster (St. Eline)% war, ist aus den Eintragen der

Historikern ersichtlich. Als sinngemaRe Folge wird diese Medrese in den Eintrédgen

2 Vgl. Akglindiz H. 1997: S. 297 / in Anlehnung an, K. Aytag, Avrupa Okul Sistemlerinin
Demokratlagtirilmasi, Ankara 1985: S. 5f

8 Mimar Sinan (gestr. 1588) war ein osmanischer Architekt. Uber seine Kindheit und Studium gibt es
keine Eingkeit unter den Forschern, auRer, dass er aus einer chrsitlichen Familie stammt (Geburtsort
ungewiss). Er begleitete in erster Halfte des 16. Jahrhunderts das Militar auf einem Feldzug nach
Agypten. Wahrend dieser Reise war ihnm méglich Baueten und Werken von Antike (Pyramieden) bis
Seldschuken zu sehen oder auch untersuchen. Dann folgten seine Reisen (1521 und 1522) auf dem
Balkan. 1537 wurde er als Oberarchitekt bestellt. Zwei seine groRten Werke sind Stileymaniye Moschee
(1557- in Istanbul) und Selimiye Moschee (1575- in Edirne). Vgl. Mulayim Selguk, ,,Sinan* islam
Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi 2009, Band 37, S. 224- 227

6 \vgl. Refik Ahmed, Osmanli Alimleri ve Sanatkarlari, Timas Yayinlar istanbul 1997: S. 23

8 Vgl. Uzungarsili Ismail Hakki, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati; Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1988 : S. 241

% Klein Denise, Osmanische Ulema des 17. Jahrhunderts; Klaus Schwarz Verlag Berlin 2007: S. 140

7 Vgl, Baltaci, 2005, S. 65-68 / Kazici, 2004, S. 50-52 / Yakupoglu, 2006: S. 28-32

68 Vgl. Ahmedi,“Tevarih-i Muldk-i Al-i Osman* Osmanl Tarihleri I, Cev. N.A.Ciftcioglu, Tiirkiye
Yayinevi, Istanbul 1925-1949, 10, S. 153-154



als Manast:r Medresesi  also Ubersetzt als Kloster-Medrese genannt. Es ist uns auch
bekannt, dass gleich nach der Eroberung Istanbuls die Umgestalltungen erwéhnter Art
in die Wege geleitet worden sind. Auf dieser Vorgangsweise sind insgesamt acht
Kirchen und Klostergebdude zu Medresen umgewandelt worden. Zum Beispiel
Zeyrek Medresesi (im Stadtviertel Zeyrek), tragt den Namen ihres ersten Lehrers Molla
Zeyrek Mehmet, war ihrer Zeit die zweitgrofite Medrese in Istanbul. Das Gebdaude
wurde unter Byzanten als Priesterzimmer des Pantokratorklosters benutzt.®® Zum
Beispiel Mehmed I11. bewilligte nach Eroberung von Istanbul die Umwandlung der acht
Kirchen in Moscheen bzw. stiftete diesen acht Medresen.”® Daraufhin erwahnt Ergin,
dass Mehmed Il. die Havvariyun Kirche und die byzantinische Grabmale in dieser
Gegend hatte zerriesen lassen, wo dann die von ihm in Auftrag gegebenen Medresen
geabut worden sind.”* Diese Vorgehensweise wurde auch auf dem Balkan héufig
durchgefuhrt. Dies bezeugen weitere Beispiele aus der sequnder Literatur. Wir wissen,
Mimar Sinan, der beriihmteste Architekt der Klassischen Periode, entwarf und
errichtete auf Befehl des Stleyman 1., die Kanzel des Kizil Elma Moschee zu
Esztergom’?. Diese Moschee war eine der edelsten Kirchen (Dom) in Esztergom.”
Aullerdem ist es auch bekannt, dass, als Mimar Sinan bei dem Janitscharenkorps

diente, in Budin bei Uménderungen der Kirchen zu den Moscheen beteiligt war.
74

In der islamischen Tradition sind die Fihrung und Gebote viele Institutionen ziemlich
ahnlich gestaltet. Der Bestand von Stiftungen wurde nach Anordnungen ihren Erbauern
in den jeweiligen Stiftungsurkunden festgelegt. Die Griindung der ersten osmanischen
Medrese erfolgte im Jahre 1330 in Iznik, im damaligen Zentrum des kleinen

Furstentums. Als Mentor wurde Serefiiddin Davud-i Kayseri’ bestellt. Danach folgten

9 Vgl. Yakupoglu, 2006:S. 88/ in Anlehnung an, S. Unver , Fatih Kiilliyesi, S. 12

0Vgl. Hammer, 1834 Band I. S. 593

1 Vgl. Ergin, 1939: S. 83 /siehe, Kiitiikkoglu Miibahat, XX. Asra Yetisen Istanbul Medreseleri, Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlar1 2000

72 Esztergom bzw. auf Deutsch Gran und auf Latein Strigonium ist eine an der Donau liegende Stadt in
heutigem Ungarn. 1543 wurde von Osmanen erobert und die Domkirche zu Esztergom wurde in eine
Moschee umgewandelt. / Vgl. David Geza, ,,Estergon* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi 1995, Band11, S. 438- 440

3 Vgl. Refik, 1997: S. 13

74\V/gl. ebd., S. 10

75 Davud-i Kayseri (gestr. 1351) hatte in Agypten bzw. Kairo studiert und kehrte nach Anatolien zurtick.
In der Zeit war es Ublich, dass die Studenten nach absolvierung der Grundschulen sich meistens nach
Agypten, Damaskus begaben, um dort eine héhere Ausbildung zu genieRen. Vgl. ipsirli Mehmet,
,»Anadolu® Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi 1991, Band 3, S.
129
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in den neu eingenommenen Orten (wie in Iznik, Bursa und Edirne) die Errichtung neuer
Moscheen, Medresen, Schulen und Armenkiichen. Eine organisatorische Bemihung
infolge der Staatenbildung, die sich durch die Vermehrung der Medresen zeigte,
begegnen wir zum ersten Mal im 15. Jahrhundert. Nach ihrer Errichtung war die Iznik
Medrese die angesehenste dieses Beyliks. Spater stiirzte die 1znik Medrese im Ranking
aufgrund des Baus und der Verwendung mehrerer neuer Medresen ab. Die Sultan
Medresesi zu Bursa nahm darin den ersten Rang ein. Kurze Zeit nachdem Edirne
Staatszentrum geworden war erhielt die Stadt Edirne groRe Medresen und Moscheen,
deren Bau um Jahre 1437 begonnen und 1447 abgeschlossen war. Daril- Hadis zu

Edirne stieg dann an die Spitze des Medresen-Rankings. 76

Mit Mehmed I1.77 soll im Osmanischen Geschichte erstmal eine strukturelle Ordnung
der Lehr- und Professorstellen hergerichtet sein, erwédhnt Hammer in seinem Werk,
Geschichte der Osmanischen Reiches. Dabei betont er, dass das pilitische Ansehen der

Ulema sehr enorm gewesen war. '8

8 Vgl. Uzungarsili, 1988: S. 1- 2

7 Osmanischer Herrscher wurde 1432 geboren und starb 1481. 1451 stieg nach seinem ersten Versuch
ein zweites Mal den osmanischen Thron. Mit Eroberung von Konstantinopel (Istanbul, 1453) wurde ihm
der Beiname Eroberer gegeben und so wurde aus dem osmanischen Fiirstentum ein Reich. / Vgl. Inalcik
Halil, ,Mehmed II.* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2003,
Band 28, S. 395- 407

8\Vgl. Hammer, 1834: Band I. S. 593



4. Sibyan-Schulen und die Grundausbildung

In Sibyan Schulen erscheint uns eine einfache innere Struktur. In diesem Sinne kann
uns, um ein allgemeines Bild zu machen, die padagogische und restliche Belegschaft
fast jeder einzelner Sibyan Schulen als Muster dienen. Folgende Bezeichnungen kennen
wir aus der Sekundaliteratur. Der Lehrer (Hoca bzw. Muallim-i s:byan) hatte im besten
Fall eine Medresen-Ausbildung. Dann gab es einen Aushilfslehrer (genannt Halife-i
mekteb) und einen Schuldiener (unter dem Namen Bevvab). Der Lehrer hatte die Posten
des akademischen und administrativen Leiters in der Schule inne. Halife-i mekteb war
der Mitarbeiter, der die Arbeiten des Lehrers erganzte und ihm bei didaktischen
Aufgaben aushalf. In manchen Stiftungsbiichern wurden die Posten fur religiose
Angelegenheiten des Ortes oder der Gemeinde sowie des Schullehrers der gleichen

Person vorbehaltet.”®

Die Sibyan Schulen waren zwar kostenfrei aber nur fir muslimische Kinder zuganglich.
Bei den Osmanen war es die Hauptaufgabe solcher Schulen, den Kindern einen Einblick
in Arabischkenntnisse und fir ein Koranverstdndnis zu vermitteln. Sodass, dass die
Turkische Sprache kein alleinige Gegenstand bildete. Erst im Jahre 1839 wurde
Turkisch als Unterrichtsgegenstand eingefiigt.2° Etwas Genaues iber die Bildungsdauer
dieser Sibyan Schulen bezlglich ihrer Entstehungsgszeit zu duBern, ist schwierig.
Dennoch sehen wir, wenn wir einer Schrifft aus dem Jahr 1846 Achtung schenken, dass
die Ausbildungsdauer bei den Sibyan Schulen etwa vier Jahre betragen haben muss.8!

Bei der Untersuchung der Sibyan Schulen, die mit dem Zweck errichtet worden war,
den Bedarf der Grundausbildung der 4- bis 14-jahrigen muslimischen Mé&dchen und
Jungen zu stillen, fallt auf, dass diese Schulen (innerhalb der Stiftungstruktur des 15.
und 16. Jahrhunderts) im Durchschnitt 15% des Stifungswesen einnahmen.® Wenn wir
davon ausgehen, dass die Schulen, von denen wir wissen, dass sie ein Teil des
Stifungssystems waren, in der Umgebung von Einrichtungen wie Moscheen, Medresen
und Armenkichen errichtet wurden, ist es realistischer diese Schulen (in den oben
erwadhnten 15% der Stiftungen) als zusatzliche Bauten neben den anderen Anlagen zu

betrachten. Soweit eine von dieser Schulen in Verbindung zu einer Stiftung gegriindet

" Vgl. Akgiindlz H., 1997: S. 327

8 Vgl. Ergin, 1939: S. 68/ sowie S. 71
81 vgl. Kazici, 2004: S. 103

82 Akglndiiz H., 1997: S. 200
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war, bekamen die Schilerlnnen meistens tégliches Brot und jahrlich einmal Kleidung
gespendet.®

Die Beziehung zwischen Sibyan Schulen und den Medresen legt Akgindiz H.
folgendermaRen dar:®*

e _Allem voran ist die Grundausbildung, die die Grundlage fiir das Entstehen der
Sibyan Schulen bildete, ein Produkt der islamischen Welt und der Medresen, die
im osmanischen Kulturgut die Verfassungs- und Unterrichtstradition mit

institutionellen Personlichkeiten vervollstandigt hat.

e Die Sibyan Schulen, die als das gleiche Produkt der Bildungskultur mit den
Medresen gestaltet wurden, wurden wahrend der Jahrhunderte der klassischen
osmanischen Zeit unter der Obhut der aus Medresen stammenden IImiye-
Blrokratie betrieben. Die Lehrer der S:/byan Schulen, die in Medresen
ausgebildet wurden, wurden von hochgestellten Angehdrigen der ilmiye

uberpruft.

e Die S/byan Schulen, die sich zumeist im gleichen Baukomplex wie die Medresen
befanden, bildeten auch fiir die Schiler, die vorhatten spéater eine Medrese zu

besuchen, eine Vorstufe.«

E. Z. Karals AuRerungen sind da sehr wertvoll. Er verweist darauf, dass in den Schulen
nach dem Erlernen des arabischen Alphabets mit dem Lesen des Korans begonnen
wurde. Die Kinder kannten zumeist den arabisch verfassten Koran, dessen Sinn sie
nicht verstanden, auswendig. In diesen Schulen wurde Religionskenntnis, ilmihal
(Grundfragen des islamischen Glaubens) und tecvid (die Kunst der Koranrezitation)
unterwiesen. All diese Schulungen hatten vielmehr die Uberlegung, der Person das
Jenseits, das Heil Gottes naher zu bringen, als sie auf das Leben vorzubereiten.® Ergin
dazu erwéhnt noch, dass in diesen Grundschulen keine Wissensvermittlung in

Bereichen Geeographie, Geschichte stattgefunden ist.®

8\Vgl. Ergin, 1939: S. 74

8 Akglndiiz H., 1997: S. 210

8 Vgl. Karal Enver Ziya, Osmanh Tarihi; T.T.K. Ankara 1999: S. 6
8 \Vgl. Ergin, 1939: S. 71



,Tatsachlich pflegten die Jungen, sofern nicht vom Vater oder dessen Vertreter
erzogen, von friher Jugend an — die Angaben schwanken zwischen funf und
sieben Jahren — die Koran-Schule zu besuchen (...). Die Schuler sollten mit dem
Koran Lesen, eine gute Vortragsweise, Schreiben und Orthographie,
Vokalisierung und Rechnen sowie die Verrichtung des rituellen Gebets

erlernen.«®’

Die Zweckwidmung der Lehrprogramme in den Sibyan Schulen so wie bei den
Medresen jeder Stufe beschrénkte sich immer mehr auf unverénderte Inhalte. Diese

Tradition entferte sich jedoch immer mehr von den geistigen Wissenschaften.

Es ist dienlich folgende Erkenntnis als Beispiel aufzufuhren: Es wird berichtet, dass
nach Gerichtsregistern (Serriye sicilleri) aus dem 16. Jahrhundert in Bursa 134 Schulen
mit Namen und Bestand festgestellt worden waren.® In Rumelien (die Bezeichnung fiir
europdische Seite des osmanischen Reiches) gab es im gleichen Zeitraum 60, in
Anatolien 154, in Amasya 200 und in Erzurum 100 Sibyan Schulen. °

Dazu um Jahre 1840 werden In Istanbul 360 solche Schulen erwéhnt.®°

»LkJulturell gesehen war (...) die Trennung von Stadt und Land scharfer als im
wirtschaftlichen Bereich (...). Denn die Register frommer Stiftungen aus der
zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts, die auch die Schulen auflisten, berichten
nur von ganz wenigen Einrichtungen dieser Art auf dem Land. Auch gibt es
keinen Hinweis darauf, dafl zwischen dem 17. und 18. Jahrhundert in den

Dérfern Schulen in groRerer Zahl gegriindet worden seien. !

Im 19. Jahrhundert aber wurden Kinder in sehr frihem Alter aufgrund
wirtschaftlicher Erfordernisse bei einem Handwerker als Hilfsknaben eingestelit. In
Istanbul oder auch vielen umliegenden Stadten war dies Ofter der Fall. So hatte

Sultan Mahmud 11.9 in seinem Erlass von 1824 explizit dieses Thema

87 Wallbrecht, 1970, S. 69f

8 Kazic1 Ziya, Osmanlida Egitim ve Ogretim; Bilge Yayincilik 2004: S. 103

8 Demir Huseyin, Die Osmanischen Medresen: Das Bildungswesen und seine Historischen Wurzeln im
Osmanischen Reich von 1331 bis 1600, Lang 2005: S. 48 / in Anlehnung an Uzungarsili, 1949: S. 575/
%Vgl. Ergin, 1939: S. 75

%1 Faroghi Suraiya, Kultur und Alltag im osmanischen Reich, Reich, C. H. Beck 2003 S. 72

92 Mahmud I1. wurde 1785 geboren und verstarb im Jahre 1839. 1808 stieg er den osmanischen Thron,
nach dem sein Onkel Selim I11. nach einem Staatstreit entmachtet und in der Folge getdtet und sein
Bruder Mustafa IV. seinen Platz aufgeben musste. Die groen Unruhen auf dem Balken und die
Unabhdngigkeit der Greichen passierten unter seiner Amtszeit. Bis 1826 (Abschaffung der Janitscharen)
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angesprochen. Er verlangte, dass die Stadtverwalter oder auch Richter darauf Acht
geben sollten, dass Kinder in die Grundschulen geschickt werden mdissten und
dem Arbeitsmarkt nicht als Analphabeten und Unwissende geliefert sein sollten.
Das wortgetreue osmanische Original und meine Ubesetzung ins Moderntiirkische

befinden sich im Anhang. (siehe, Anhang 1)

musste er eine Politik des Gleichgewichts fuhren, weil die Janitscharen und die Ulema bis dahin eine
groRe Rolle in innerer Politik gespielt hatten. Aber nach seinem Zug die Abschaffung des
Janitscharenkopses begann er mit der Modernisierung des Heeres. Die revolutinare Tanzimat-Erklérung
ist unter anderem ihm zuzuschreiben. / Vgl. Beydilli Kemal, ,,Mahmud I1.“ islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2003, Band 27, S. 352- 357



5. Die Hierarchie an osmanischen Medresen

Nach Istanbuls Eroberung und Ernennung zur Hauptstadt soll Mehmet Il. sich mit
enormer Prazision fiir die Entfaltung der Wissenschaft und Ausbreitung der Bildung
eingesetzt haben. Cevdet vermerkt auch, dass Istanbul in Kkirzester Zeit mit vielen
Medresen beschert wurde und die Stadt mit dem Glanz der Gelehrten und Kdnstler
aufbliinte. ® Die Errichtung der Sahn-Medresen in Istanbuler Stadtteil Fatih war fir die
darauffolgenden Perioden ausschlaggebend. Die Medresen-Einheiten wurden je an
Norden und Slden der Fatih-Moschee gebaut. Dies wirkte auch malgebend auf die
Konstruktion der Medresenorganisation.®* Unten sehen wir, wie die Bauten der Sahn-

Medresen ausgeschaut haben:

,Jede der acht Medresen hatte neunzehn Zimmer, jeder der acht Medresen-
Lehrer hatte ein Zimmer und bezog fiinfzig Akce Tageslohn. AuBerdem wurden
in jeder der acht Medresen einem Assistenten — Muid — fiinf Akce Tageslohn, ein
Zimmer, Brot und Speis zugeteilt. In flinfzehn Zimmer jeder Medrese wurde je
ein Danigmend eingesetzt und mit je zwei Akce Tageslohn, Brot und Speis aus
der Armenkiche vergutet. Die restlichen zwei Zimmer wurden dem Pfértner und

dem Putzpersonal zugeteilt.* %

Hinter den Sahn-Medresen wurden unter dem Namen Tetimme bzw. Musila-i Sahn acht
weitere kleinere Medresen erbaut. Diese dienten als Aufstiegsmedresen bzw.
Mittelschulen der Sahn-Medresen. In je einem Zimmer der Tetimme-Medresen hatte

man jeweils drei Studenten einquartiert.

Eigentlich gewann mit der Errichtung der Sahn-Medresen die Gliederung bzw. die
strukturelle Form innerhalb des Medresen-Systems an Klarheit. Die Medresen wurden
im Grunde zweigeteilt: Hari¢ (Primarstufe) und Dahil (Sekundarstufe). Die Harig-
Medresen bezweckten die Weitergabe von priméren Kenntnissen und die Erlernung der
arabischen Sprache auf jener Stufe, die n6tig war, um wissenschaftliche Werke zu lesen.
Die Dahil-Medresen lehrten diese und weitere Lehrfacher auf einem héherem Niveau.%
Als weiteres war diese Trennung dazu erdacht, dass in Ordnung der Medresen gleiches

Gehaltstufe einen weiteren Rangsstufe einzurichten. Die Wichtigkeit einer Mederese

9vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1 S. 154
% Vgl. Akglindiiz A., 1990: S. 228

% Vgl. Uzungarsili, 1988: S. 7f

% \gl. Tekeli / Ilkin, 1993: S. 15
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hing vom Werk des Faches. So lehrten die dreiziger Medresen uber Rhetorische Werke,
die Vierziger Uber biirgerliches Gesetz, die Fiinziger tber Uberlieferung des Propheten

und die Sechziger iiber Koranexegese.®’

Es ist von Bedeutung zu erwahnen, dass bei der unten Angefiihrten Darstellung die
unterrichtete Lehrstoffe bzw. die tdglich abgegoltene Besoldung des Gelehrten die
eigentlichen Rolle gespielt hatte. So bekamm ein Muderris 20 Akce pro tag oder 30, 40
Akce, wurden die Medresen als solche 20"er Medrese, 30"er Medrese usw. genannt.%®
Die hierarchischen Lehramtsstufen an den Medresen (Reihung der Medresen) werden

von Cevdet im Bezug auf 19. Jahrhundert folgendermafen aufgereiht:%

e Iptiday-: Haric
Seit 15. Jahrhundert verkorperten sie die Pramierstufen der Medresen. Die Studenten
hatten innerhalb einer Lernphase mehrere Kurse, bei denen sie in verschiedenen
Zweigen Unterricht bekamen. Nach diesem Konzept konnte ein Student, so wie es das
Gesetz vorgab, in einem Jahr alle Kurse der Iptiday-: Haric- Medresen belegen, je ein
Monat pro Kurs.'® Die hier unterrichtenden Miderrise bekamen zwanzig bis

flinfundzwanzig Akce Tageslohn. *

e Hareket-i Harig

e Ibtiday-1 Dahil
Geteilt als Unterstufe und Oberstufe der Mittelschulen standen sie zu Verfugung. An
den Hareket-i Hari¢ und Ibtiday-1 Dahil-Medresen, wo Teilnehmer ebenfalls ein Jahr
verbrachten, nahmen sie sich flr jeden Kurs zwei Monate Zeit und so gelangten zu den
Vierziger-Medresen. Die hier unterrichtenden Mdderrise bekamen dreilig bis
finfunddreiRig Akce Tageslohn.%? Die meiste von oben genannten Medresen befanden

sich in den Provinzen.1%

o Hareket-i Dahil (40 Akca Tageslohn, -Akca war die in Gold und Silber

verarbeitete Geldeinheit im osmanischen Reich-)

9 Vgl. Hammer, 1834 Band I. S. 594

% \Vgl. ebd., S. 594

% Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1 S. 157
100\v/gl. Uzungarsili, 1988: S. 14

101 vgl. ebd., 11

102vgl. ehd., S. 15- 16

103 ygl. Inalcik, 2016: S. 108



e Musila-i Sahn
Beide oben angegebenen Medresen bildeten die Unterstufen der Hochschulen bzw. sie
waren Ubergangs-Medresen der Hochschulen- Die hier unterrichtenden Miuderrise

bekamen vierzig Akce Tageslohn.%4

e Sahn-1 Seman (50 Akca Tageslohn) 1%

Beginnend mit Sahn-1 Seman bzw. Sahn-Medresen gilten alle darauf folgenden
Medresen als Hochschulen. Es war in Stiftungsurkunde von diesen Medresen
vorgesehen, dass in jeder der Sahn-Medresen 15 stationédre Studenten (mit zwei Akce
Tageslohn) aufgenommen werden miissen.’® Es war vorgesehen, dass, wenn ein
Stundent an Weiterstudium interessiert war, musste er sich an Sahn-Medresen oder auch
Masila-i  Stleymaniye-Medresen anmelden- beide in Istanbul wohlbemerkt. - Die hier
unterrichtenden Miiderrise bekamen fiinfzig Akce Tageslohn.%

o Iptida-i Altmish

e Hareket-i Altmish
(Iptidai Altmigli Medresen waren die Vorstufen der Hareket-i Altmigli Medresen- Die
hier unterrichtenden Muderrise bekamen sechzig Akce Tageslohn. Die Anzahl der
Lehrer, die den Rang von Ibtida-i altmzs/-Medresen erwerben konnten und einen
Tageslohn von sechzig Akce bekamen, bestand aus 48 Miderris-Posten. Da ein Lehrer
dieses Grades bei einer Beforderung auf die néchste Stufe aufsteigen sollte, hat man ihn
mit dem Rang Hareket-i Altmish entlohnt. Auch wenn sein Tageslohn gleich geblieben
ist, erhohte sich dadurch der Rang seines Standes. Die Anzahl solcher Hareket-i

Altmish Lehrer umfasste 32 Personen.)!%®

e Musila-i Slleymaniye
(Uzungarsili meint, dass Hamise-i Sileymaniye, nicht wie manche es behaupten, als
Standort stehe, sondern dazu diente den Dienstgrad bzw.die Gehaltsstufe einer

Lehrperson zu vermerken.'® Atay schreibt, dass sich unter den Medresengeb&uden, die

104 vgl. Ipsirli Mehmet, ,,Medrese* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi 2003, Band 28, S. 327- 333

105 vgl. Akglndiz A., 1990: S. 228

106 gl Ipsirli Mehmet, ,,Danismend* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 1993, Band 8, S. 464-465

107 vgl, Ipsirli, IA, 2003, Band 28, S. 327- 333

108 \/gl. Uzungarsili, 1988: S. 37

19vgl. ebd., S. 37
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in der Stileymaniye-Medresen Campus enthalten waren, kein Geb&ude befindet, das die
Stelle Hamise-i siileymaniye entsprach.!’® Dieser Stufe diente als Einstiegsgrad zu
Suleymaniye-Medresen. Eine Person mit diesem Grades durfte sich auch als Kadi

beworben.)

e Hamise-i Suleymaniye (diente in dieser Tabelle ausschlieBlich als Platzhalter
fur Befordeungen der Muderrise)

e Suleymaniye-Medresen

(Wenn ein Ulema nach Hareket-i Altmisli Stelle eine Beforderung erhalten sollte,
bekam er den Musila-i suleymaniye genannten Rang, der ihm anschlieBend den Rang
der Suleymaniye bringen sollte.!!! Beiede der obrigen Medresen bestanden aus vier
Einheiten und sie sind die letzthdchste Medrese-Stelle, wo je nach Maglickeit positive

Wissenschaften als Unterrichtsgegenstand zu bekommen wéren.)12

e Dari I-Hadis!'?

(bedeutet Ort, an dem Erziehung und Bildung, sowie Forschung zu den Hadisen,
bestehend aus den Anweisungen, Handlungen und Vortragen des Propheten, betrieben
werden. 14 Bis Mitte des 19. Jahrhunderts bildeten Dar(i I-Hadis im osmanischen

Medresen-System die héchste Bildungstatte!®)

Dieses 12 Stufen-System diente nur der Formalitat der hierarchischen Stufen. Das

Sehen wir bei I. H. Uzuncarsil1.}1

I. Hakkr Uzuncarsili rechnete eine Studienzeit von drei Jahren zusammen, in der ein
Student unter normalen Umstanden bis zur Sahn-Medrese gelangen konnte. !’
Andererseits stellt Hiseyin Atay zur Zeit des Mehmed Il. (zwischen 1451-1481) eine

Bildungszeit von acht Jahren zur Erreichung der Sahn-Stufe fest: Atay berechnete der

110v/gl. Atay, 1983: S. 91

11Vgl. Uzungarsili, 1988: S. 37

112 \/gl. Akglndliz A., 1990: S. 229

113 \/gl. Akgiindiiz Murat, Osmanli Medreseleri; Beyan Yaymcilik, Istanbul 2004: S. 19-20
14 Vgl. Kazici, 2004: S. 53

15Vvgl. Ergin, 1939: S. 86

116 \/gl. Uzungarsil1, 1988: S. 33- 38

17vgl. ebd., S. 14



Medrese fir zwanzig Akce zwei Jahre, der fur dreiBig Akce zwei Jahre, der fir vierzig
Akce zwei bis drei Jahre, der Hari¢ Medrese flr funfzig Akce ein Jahr und der Dahil
Medrese fiir fiinfzig Akce ebenfalls ein Jahr.*® Nach diesen Kalkulationen ist
ersichtlich, dass in Zeiten des Mehmed I11.1%° parallel zu seinem Gesetzbuch
(herausgegeben um 1598), die Ausbildungszeit — die Spanne vor Sahn-Medresen — auf
drei Jahre hinabgesunken war.'?° Yusuf Halagoglu bestitigt diesen Bildungsablauf. Die
Dauer des Ausbildung &nderte sich also je nach Epoche. So umfasste das Studium an
den Zwanziger-Medresen zu Beginn des 16. Jahrhunderts zwei Jahre. Um die Mitte des
Jahrhunderts wurde dann auf ein Jahr und gegen Ende des Jahrhunderts auf drei Monate
reduziert. Das Studium an den DreiRiger-Medresen weist ein &hnliches Muster auf. Die
Unterschiede bei der Dauer erstreckten sich von zwei Jahren bis auf lediglich drei
Monate. Bei den Vierziger-Medresen gab es eine Kirzung beginnend mit drei Jahren
bis auf drei Monate. An den Fiinfziger-Medresen ergibt sich eine Zeitdnderung
zwischen einem Jahr und funf Monaten und an den Sahn-r Seman und Sechziger-
Medresen jeweils ein Jahr.*?! Besonders im 16. Jahrhundert wurden enorme zeitlichen
Verkilrzungen beobachtet. Nach jedem belegten Kurs erhielten die Teilnehmer eine
Urkunde. 1?2

Bei der Aufnahme zu den als oberster Muderris-Stellen erwahnter Sahn oder noch
hoher gestellten Medresendmtern war ein ziemlich schwieriger Prufungsprozess
vorgesehen. Unter anderem wurden ab dem 16. Jahrhundert fir hohe Lehramter, fur die
es jegliche Bewerber gab, meistens in der Fatih-Moschee und bei Anwesenheit des
Kazaskers Priifungen veranlasst: Dabei wurde den Kandidaten eine fachbezogene und
spezifische Frage gestellt und der Vortrag von Kandidaten dazu angehdért, wobei sie
gebeten wurden, eine Abhandlung zu der Frage zu verfassen. In unmittelbarem

Anschluss wurden die Abhandlungen von einem Komitee untersucht und die offene

118 \gl. Atay, 1983: S. 175

118 Er wurde 1566 geboren und starb 1603. Von 1583 (mit 17 Jahren) bis 1595 wurde er als Kronprinz
nach Sandschak Saruhan (heutige Manisa in Westanatolien) als Statthalter geschickt. Nach de, Tode
seines Vaters stieg er 1595 den osmanischen Thron. Vgl. Emecen Feridun, ,,Mehmed IIL. Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi 2003, Band 28, S. 407- 413

120\/gl. Atay, 1983: S. 180-181

121 Halagoglu Yusuf, Osmanlilarda Devlet Teskilat1 ve Sosyal Yapr; T.T.K. Ankara 2003: S. 136 *In
offiziellen und privaten Urkunden des klassischen osmanischen Jahrhunderts wird Lehreperiode der
Medresen verschieden angekiindigt. Aber beim Allgemeinen wird mit 10 Bildungsjahren durchschnittlich
gerechnet. Im 16. Jh. wurde eine Regelung durchgefiihrt, in der alle Abschnitte in bestimmten Zeitphasen
eingeteilt worden sind, wonach die Dauer der Ausbildung bis Sahn- Medresen mindestens 5 Jahre weilen
musste. / siehe, Akgundiz, 1997: S. 411

122 \/gl. Uzungars1li, 1988: S. 14- 15
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Lehrstelle der erfolgreichsten Person verliehen.?®

Als Kiriterien fur eine Qualifikation eines Absolventen konnen folgende Punkte
aufgezahlt werden:

a) der Status des Medresengriinders
b) das Eignungsniveau des Lehrers
c) der Tageslohn, der in den Stiftungsurkunden fiir die Lehrer vorgesehen ist

d) das angewandte Buch, das fiir den vorgegebenen Kurs bindend war

Eine Befdrderung oder ein Entzug der geschaftsfiihrenden Lehrkraft veranlasste in der
akademischen Hierarchie Veranderungen. Es konnte auch vorkommen, dass der Stand
von Medresen sich nach Rang des Muderris umanderte. Denn je nach Einsetzung und

Entlassung eines Lehrers bewegte sich jede Medrese im Hierarchieranking auf und ab.

Zentrale Verordnungen beziiglich der Osmanischen Iimiye-Laufbahn begannen erst zur
Zeit des Mehmet I1. (1451- 1481) und wurden in der Regierungszeit des Suleyman 1.124
zu der als klassisch anerkannten Linie gefuhrt. Denn das zentrale Geflige beim
Personalmanagement, das hinsichtlich der Standards des Medresenstudiums und der
Anstellung der Medresenabsolventen im ganzen Land durchgefiihrt wurde, tragt das
Siegel von Siileyman 1. (bzw. von Ebusuud Efendi'?®®). Innerhalb der erwahnten
Verordnungen ist das Gesetz zu Studienregelungen, das rechtlich wichtigste Dokument,
das den Lehrberuf direkt betriftt. Eines der auffallendsten Zeichen dafir ist, dass bei
von jeher auf Lebenszeit geltenden IImiye-Statuten und -Lehrstellen aufgrund des
Ungleichgewichts befristete Vertrage geschaffen wurden. Man wollte eine Korrelation

zwischen den vermehrten Medresenabsolventen und den vorhandenen Lehrposten

12 \/gl. Uzuncarsili, 1988: S. 63- 64

124 Kanuni Sultan Stleyman (geb. 1494- gestr. 1566) war ein osmanischer Herrscher. Unter seiner
Herrschaft standen die osmanischen Streitkréften erstes Mal vor Wien (1529). In dieser Periode
verankerte sich die hanafitische Weltanschauung als offiziele Konfession der Dynasitie. In den
Gesetzgebungen wurde begonnen, die Verordnungen mit Scharia stark zu verknlpfen. Besonders in
seinem vortgeschrittenen Alter vertrat er eine sehr konservative Weltanschauung. Vgl. Emecen Feridun,
,Siileyman 1. Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2010, Band 38,
S. 64 / um die vorhandene Ordnung (siehe Landwirtschaft) mit Islam bzw. mit sunnitischer Konfession zu
vereinbaren, verdffentlichte Ebusuud Efendi als Seyhiilislam einige Gesetzte zu diesem Zweck. Vgl.
Akgiindiiz Ahmet, ,,Ebiissutid Efendi* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 1994, Band 10, S. 368-369

125 Ehusuud Efendi (geb. 1490 — gest. 1574) war ein Rechtsgelehrter und Seyhiilislam im Osmanischen
Reich. Er begann 1516 als Muderris zu arbeiten und war fast 60 Jahren lang bei der limiye tétig. Ebusuud
Efendi setzte sich bei seiner limiye-Kariere stark fiir Verankerung des hanafitsches Glaubens ein. / Vgl.
Akgiindiz, 1A, 1994, Band 10, S. 366



herbeifiihren. Die Mulazamet Zeit wurde auf sieben Jahren festgestelt und weiteres

eingefiihrt, dass die Danismend sich bei Kazasker-Registern anzumelden hatten.?5

Unter den erwahnten Fachern wurde allein Mathematik als nicht theologische
Wissenschaft vorgeschrieben und zwar nur bei den Aufstiegsmedresen mit recht
durftiger Kenntnislage. Anhand dieser Darstellung kann darauf hingewiesen werden,
dass in diesen Kursen wahrscheinlich das rechnerisch einfachste Grundniveau vermittelt

worden sein dirfte.

126 \/gl. Akgiindiiz, A, 1994, Band 10, S. 366-367
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6. Innere Struktur und Personen an Medresen

Das osmanische Erziehungswesen ist im Grof3en und Ganzen eine Organisation, die
sich im Rahmen eines Stiftungsgutes entwickelt hatte. Deshalb war eine
Stiftungsurkunde das primére gesetzliche Dokument, das die organisatorische Struktur
jeder einzelnen Medrese darlegte. Die Stiftungsurkunden mussten zunédchst bei einem
Gericht vorgelegt werden und der Richter sollte seine Bewilligung aussprechen. Die
Stiftungsurkunden waren bindende Dokumente. Infolge von Jahrhunderten der
osmanischen Herrschaft wurden fur gegrindete Medresen (ber eintausend
Stiftungsurkunden ausgestellt.?’

Talebe: Das Wort Talebe hat zwei wichtige Bedeutungen: Erstens steht es allgemein als
Oberbegriff fir Schiler und Hochschulbesucher. Die zweite Bedeutung bezieht sich auf
jene Person, die dem Lernen gegenulber seine Bereitschaft ausweist. ,,Meistens wurden
die Teilnehmer der Medrese-Lesungen Talebe-i Ulum genannt.“*?® Hammer beschreibt
sie in seinem Werk als Thalib (Wissbegierigen) und Suchte (Verbrannten, weil sie zu
Liebe der Wissenschaften brannten).*?® Da sowohl bei Hammer als auch bei Uzuncarsili
der Stamm dieses Wortes aus Arabischen eingeleitet wurde, stoflen wir in
Schilderungen von Ergin auf etwas Anderes. Er bestimmt fir die Abstammung
genanntes Wortes eine griechische Herkunft. ,,Sofos® = Sophos (der Weise, weise
usw.). Das Wort soll iiber Ubersetzungsarbeiten vom Griechischen ins Arabischen

ibernommen worden sein.13°

Als organisierte Bildungsinstitute besafen die Medresen in ihren betreffenden
Hierarchiestufen eine Altersgrenze, die das Mindest- und Hdochstalter der
Unterrichtsteilnehmer bestimmte. Dieser Vorschrift nach durften Personen unter 14
sowie Uber 30 Jahren von keiner Medrese aufgenommen werden. Im Allgemeinen
mussten die Anwadrter eines Medresen-Lehrgangs entweder ein Zeugnis ihrer
abgeschlossenen Sibyan Schulen vorlegen oder sie sollten iiber die in Sibyan Schulen
zu erwerbenden Grundkenntnisse verfligen und diese vorweisen konnen. Um den
Aufstieg in rangsordnungstechnisch nachste Medresen-Stufe zu gewahrleisten, musste
der Talebe im Normalfall die Lehrstoffe verinnerlichen, damit er die Lesungen

erfolgreich abschliel3t, sodass er sich mit seinem Zeugnis geméaR den Vorschriften bei

127vgl. Akgiindliz H. 1997: S. 460 / siehe, ebd., S. 349- 350
128 Devellioglu, Osmanlica-Tirkce Lugat, S. 1029

129v/gl. Hammer, 1834, Band I. S. 594

130\/gl. Ergin, 1939: s. 84



der nachsten Stufe bewerben durfte.3! Schon infolge der ersten Medresen-Griindungen
wurde durchgefihrt, dass die Talebes durch Stiftungsguter in Sachen Finanz und
Logistik versorgt werden sollten, dazu gehorte auch die Gewadhrleistung einer
Unterkunft. Die ehrgeizigsten Studenten wurden meistens von ihrem Muderris geférdert
und als Muid (Assistent) eingestellt. Wenn diese als Muid tatigen Talebes ihren
Erfolgskurs in der Ausbildung der ihnen anvertrauten Talebes ebenfalls aufrechterhalten
konnten, wurden sie vom ihnen vorstehenden Muderris [ranghdchster Lehrer, wenn es
sich um einen Medrese Campus handelte, Anm. d. Verf.] fur einen Lehrerposten
vorgeschlagen. Die Beforderung eines Muids zu einem Miderris erfolgte meistens
durch die genannte Empfehlung des auszubildenden Muiderris.132

Noktaci: Die Kontrollen an Medresen und Moscheen wurden von den durch
Registeranordnungen bevollmachtigten Noktaci und in den Provinzen von den Richtern
(Kadi) durchgefiihrt.’3® Ausgehend aus Stiftungsregistern erkennen wir, dass auf
Disziplin und Ordnung ein enormer Wert gelegt worden war. Um die erhoffte Ordnung
herbeizufiihren und beizubehalten, wurden Personen eingestellt, die die Lernenden und
Lehrenden tberwachten und die Einhaltung der Lesungen usw. kontrollieren sollten.
Diese Person vergewisserte sich (ber die Abhaltung der Lesungen. Gegebenenfalls
durfte er die Stipendien streichen und sogar Inskriptionen fiir ungultig erklaren, was

auch den Verlust eines Lehrplatzes bedeuten konnte.!3*

Imam (Vorbeter™): In der klassisch osmanischen Verwaltungsstruktur bildeten fiir
gewohnlich die Bezirke und Dorfer die kleinsten Ebenen der Kommunalverwaltung und
waren wie Ublich ein Teil des 6konomischen Bereiches. Die Bezirke und Dorfer wurden
lange Zeit von Imamen verwaltet, die dem Kadi unterstanden und eine Medresen-

Laufbahn hinter sich hatten.

Der Imam gehorte dem limiye-Kreis an und wurde nach Empfehlungseinreichen des

ortlichen Kadis von der Zentralverwaltung eingestellt.*3

Danismend: Der Name stammt aus dem Persischen. Man verwendete diesen Begriff,

um die Weisheit und Vernunft zu betonen. Dass man den Schiiler der Sibyan-Schulen

131v/gl. Akglndiz H., 2007: 436

132 \/gl. Bilge Mustafa, ilk Osmanli Medreseleri; Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1984: 40

133 \/gl. Baltaci, 2005: S. 145

134 vgl. Akglindliz H., 2007: S. 438f

135 Karl Steuerwald, Deutsch- Tiirkisch Worterbuch, ABC Kitabevi Istanbul 2. Auflage 2008: S. 612
136 \/gl. Akglindiiz H., 2007: S. 76
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als Talebe, die Lernenden bei der unteren Medrese Géangen als Suhte und die Studenten
an hoheren Medresen mit den Begriff Danismend bezeichnete,®*” ist eine géngige
Erzahlung. Es ist uns bekannt, dass die Studenten der Sahn-Medresen als Danismend
und die Anwadrter dieser Medresen als Softa bezeichnet wurden, die in demselben
Medresen-Komplex an den Hochschulen der Sahn-Medresen ihren Lernplatz hatten.'3®
Was bei Begrifflichkeit Danismend hervorhebt, ist, dass die Studenten, die in letzter
Phase des Medrese-Studiums waren und ein Zimmer bef3asen, wurden als solches
bezeichnet. Als studierende hoheren Medresen war es dem Danismend erstattet,

Jugendlichen in mittleren Schulen zu unterrrichten. *°

Muid (Lehrgehilfe oder Assistent): wird Muid als ein fur Ordnung zustdndiger
Miuderris-Gehilfe!*® definiert. Muids verstanden es als ihre Aufgabe, unter den
Lernenden fiir Ordnung zu sorgen. Dabei hatten sie auch ihre paddagogischen Aufgaben
zu erflllen, welche sie in Form von Nachhilfeunterricht denjenigen Lernenden
anzubieten hatten, die beim Verinnerlichen der von Miderris vorgelesenen Texte
Schwierigkeiten hatten. Diese Stellen waren von Leistungsbewertung her
tiberdurchschnittlichne Studenten vorgesehen.!* Wenn aus Stiftungsregistern und
Verordnungen der Zeit zu einer Schlussfolgerung gelingen werden darf, dann zu jener,
dass die Stelle eines Muids einem Wendepunkt in der Entwicklung eines Lernenden zu
einem Lehrenden gleichkam. Fast in allen Medresen-Registern findet man Angaben
uber Aufgaben, Rechte sowie Uber das Gehalt eines Muids. Diesen Aufzeichnungen
kénnen wir entnehmen, dass diese Berufung weitverbreitet gewesen sein muss. Es war
durchaus moglich, einen Muid in einer anderen hoheren Medrese als Danismend zu
treffen’#2: Weil Medresen in sich eine Hierarchie bildeten, kam es sogar vor, einem
Muid in einer anderen niedriger eingestuften Medrese als Miiderris zu begegnen.*
Zum Beispiel: Die Muids von Sahn-: Seman unterrichteten in Tetimme der Sahn-
Medresen.*** Neben ihrer Lehrtatigkeit fuhrten Muids einige weitere Aufgaben aus, so

standen sie auch wahrend der Gebete den Taleben als Vorbeter zur Verfligung. In

187V/qgl. Baltaci, 2005: S. 114f

138 \vgl. Uzungarsil, 1998: S. 9

139 ygl. Ipsirli Mehmet, 1A, 1993, Band 8, S. 464-465
140 vgl. Devellioglu, S. 676

141 vgl. Uzungarsil, 1998: S. 8

142 vgl. Akgiindlz H., 2007: S. 470

143 vgl. Bilge, 1984: S. 35

144\v/gl. Baltaci, 2005: S. 113



solchen Nebenpflichten konnten sie auf die Unterstitzung der Mustaid genannten

Personen zéhlen, die wiederum aus eigenen Taleben gewahlt worden waren. 4

Studenten der Sahn-1 Seman Medresen, die hier ein Zimmer besaRen, waren tugendhafte
und gelehrte Personlichkeiten. Viele von ihnen haben schriftliche Werke verfasst.
Friher wurden sie Muid genannt, sie unterrichteten die Schiler aus den acht
Mittelschulen'#® (Tetimme- siehe, Seite 36). Hierbei erkennen wir, dass Cevdet
beziiglich dieser Muids bemuht war, eine gewisse Wertschatzung darzustellen. Nach
Cevdets Wortwahl hat das System damals gut funktioniert. Genau mit den Worten
,,damals bzw. friiher versucht er stdndig einen Trennstrich zu ziehen, wobei er der
Versuchung nachzugeben scheint, die Missstande seiner Ara durch die Beschreibung
Tichtigkeit von damals zu kaschieren. Er schreibt, um sich selbst zu bestétigen, dass
friher keine ungebildeten und unqualifizierten Leute als Studenten hatten zugelassen

werden durfen.t4’

Mdulazim: Der Lehramtsanwarter war jener (Muderris), der nach Absolvierung einer
Sahn-1 Seman oder Suleymaniye Medrese (siehe, Seite 36-37) mit entsprechendem
Zeugnis auf seine Bestellung (Neueinstellung) wartete.'® Er musste sich eine sieben
Jahre dauernde Studie unterziehen und eine schwiriege Prufung absolvieren, flgt
Hammer zu.*® Cevdet beschreibt diese Gruppe von Medresen-Absolventen der

klassischen Ara wie folgt: 1>

,Alle Milazims verfugten ber eine gute Ausbildung und Uber ausreichendes
Wissen, keiner von ihnen war unerfahren oder unzuverlassig. Diese
ausgebildeten und Uber ausreichende Kenntnisse verfugenden Anwarter wurden
entweder als Lehrende an eine Hareket-i Haric Medrese (siehe, Seite 34- 35)
bestellt und geehrt oder aber sie erflllten nach eigenem Wunsch ihre Aufgabe
im Kreis der Justiz als Kadi. Alle auf Wissenschaft basierenden Eigenschaften
und Verdienste wurden geehrt und hochgeschatzt. In diesem Zusammenhang

schenkte man den damaligen Muderrisen desto mehr Ehrerbietung, umso mehr

145 ygl. Baltaci, 2005: , S. 114

146 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 154- 155
147vql. ebd., S. 155

148 \gl. Devellioglu, S. 719

149 Hammer, 1834: Band I. S. 595

150 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1, S. 155
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sie als erhellendes Individuum der goéttlichen Offenbarungen und Aussagen des
Propheten (Hadis) galten.*

Ab der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts stieg die Zahl der Medresen und parallel
dazu die Anzahl der llmiye-Angehérigen enorm, aber, zu deren Nachteil hatte sich die
Ausdehnung des Reiches (Eroberungsziige und Landgewinne) verlangsamt. Weil die
existierenden Grenzen und die Machtgeflige des Staates viel groer und komplizierter
waren als die Komponenten der limiye und deren Besatzung und noch immer keine
Losung von Seiten der Regierenden zustande kam, wurden immer mehr Personen mit
einem Medresen-Abschluss zur Ausiibung von Berufen auBerhalb der limiye gedrangt.
Das fiihrte zu einer erzwungenen Neugestaltung des Systems. Es wurde fur Anwarter
der Kadi- bzw. Miderris-Posten eine Zwischenstation geschaffen, die sich zwischen

einem Miiderris-Stand und der Stufe eines Medresen-Studenten etablierte.t°?

Ein Mulazim (Anwarter) eines Kadi-Amtes musste sich gemafR den Vorschriften ins
Matlab genannte Registerheft eintragen lassen. Diese Anordnung wurde im Jahre 1540
von Ebusuud Efendi (siehe, Seite 39) ausgearbeitet und in Kraft gesetzt. Dank dieser
Anordnung durften folgende Amtsinhaber einen Milazim Posten fir Bildungs- und
Rechtsressourcen verteilen: Seyhiilislam, die Lehrer des Sultans, die Kazaskers zu
Anatolien und Rumelien, die Hochrichter sowie die Muftis der Hauptstadt und die von

umliegenden Ortschaften, die Miderrise von Sahn und Dariil-Hadis.*>

Ursprunglicher Weise hatte man warten sollen, bis ein Anwarter nach einer bestimmten
Wartezeit eine Stelle bekam. Diese Wartezeit kann als Praktika- oder
Vorbereitungsphase betrachtet werden. Die soeben genannten Registerhefte standen
unter Kontrolle der Seyhiilislam und beider Kazaskers.’>® Soweit eine Einstellung
gewahrt wurde, musste sich der Mulazim, der sich als Kadi oder Mduderris im
anatolischen Teil des Reiches niederlassen wollte, bei dem Kazasker zu Anatolien ins
Registerheft (oder Matlab) eintragen lassen. Wenn der Anwadrter die westlichen
Reichsterritorien als Dienstbereich gewahlt hatte, sollte er sich dementsprechend bei
dem Kazasker zu Rumelien eintragen lassen. Auf der anderen Seite mussten sie sich
auch an vorab bestimmten Tagen unter der Woche beim zustdandigen Amt eines der
Kazasker begeben und an obligatorischen Versammlungen teilnehmen. Uzungarsilt

erwéhnt auch, dass, obwohl die Umsetzung schon um 1540 verordnet worden war, erst

151 \/gl. Yakupoglu, 2006: S. 203f
152vgl. Akglndiz, 1A, 1994, Band 10, S. 366
158 vgl. Akgiindliz H., 2007: S. 85f / Uzungarsili, 1998: S. 45, Vgl. (ebd. S. 460)



die Wartepflicht erst im Jahre 1560 verhéngt wurde. Er weist dabei auf diese Periode,
wo erste Falle der Missbrauche stattgefunden haben sollen. Die Miilazemet-Posten teilte
man nebenbei auch nach der Thronbesteigung eines Herrschers oder vor grof3en
Feldziigen sowie nach einem Sieg des Hauptheeres und nach der Geburt eines
mannlichen Nachkommen der Sultane aus.’®* Im normalen Ablauf sollte der
Lehramtskandidat nach einer reguldren Wartezeit bei einer Hasiye-i Tecrid Medrese
(siehe, Seite 34- 36) seine Stelle erhalten.

Bei der Durchfiihrung der Miuilazemet-Modalitdt finden wir keine allgemeinen
Geltungen. Es liegen Belege vor, in denen wir von verschiedene
Aufstiegsmoglichkeiten — meistens nicht rechtmaRiger Weise — erfahren: Die im
Milazemet-System praktizierten Aufstiegsmdglichkeiten des 15. und 16. Jahrhunderts

lassen folgendermafRen zusammenfassen:

a) ladeden Mulazemet: Das entspricht dem gesetzlichen und wissenschaftlichen

Lauf eines normalen Milazemet-Prozesses.

b) Durch eine Hatt-: Hiimayun: Kraft eines groherrlichen Erlasses wurden solche
Milazemet-Posten vergeben. Schon um 1581 treffen wir auf einen Fall, in dem
ein gewisser Muhyiddin Efendi nach Anordnung des Sultans seine Millazemet

und dartber hinaus eine Lehrstelle an einer Medrese bekommit.

c) Durch Empfehlung: Manche Danismends (hthere Medrese-Studenten) bekamen
ohne eine regulere Bildungslaufbahn eine Milazim-Stelle. Sie waren meistens
die Kinder von Lehrern des Sultans bzw. die von Seyhiilislam oder hochrangiger

Ulemas.

d) Durch Beférderung von Miderrisen: Wenn einem Muiderris eine Rangerhéhung
zugeteilt wurde, so bekamen seine Lehrlinge auch eine nicht geringe Kleinigkeit

als Geschenk, namlich einen Mulazim-Posten.

1% vgl. Uzuncarsihi, 1998: S. 45-46 Ab 16. Jh. wurden 16 Miilazim-Posten zu dem Ehren der Tesrif
benannten Seyhiilislam-Berufungen vergeben. Nach Geburt eines ménnlichen Sehzades wurden
gleichfalls 16 Posten freigegeben. Nach Beférderung zum rumelieschen Kazasker durften die
Amtsinnhaber 8 Miulazim-Posten, zum anatolischen Kazasker und Nakibil-esraf jeweils 6 Posten
ausstellen. Bei ihren Berufungen durften die Arzte und Imams des Sultans je 4 Posten und die héheren
Richter von den Stadten Mekka und Jerusalem 5 Milazim- Posten erteilen. (siehe, ebd. S. 47)



47

e) Durch amtlichen Dienst: Fals ein Danismend bei einem Kazasker ein Ressort

ubernommen hatte, erwarb er seine Millazim-Berechtigung.

f) Durch einen Sterbefall: Wenn der diensthabende Muderris verstarb, dann konnte

sein Muid zum Miulazim ernannt werden.®®

Miiderris (der Lehrende, Medresen-Lehrer oder Professor'®): Das Wort stammt vom
dem arabischen Namen Tedris (Unterweisung).*’ ,,Die Ulema sind Kenner, Interpreten
und Bewahrer von Wissen des Korans, das Allah offenbarte.<!*® Hammer defniert sie
als Gottes- und Rechtsgelehrte, welche Professoren und Richterstellen besaBen.!>®

Um Muderris zu werden, musste man zumindest ein Icazetname (Zeugnis) vorlegen.
Diese Zeugnisse waren ein Kompetenzbeweis in den theologischen Féachern. Ein
Medresen-Absolvent konnte nach seiner Wahl im Bildungs-, Verwaltungs- oder
Rechtswesen eine Position erhalten. Cevdet beschreibt dementsprechend die

hochgeschitzte Lage der Ulemas der klassischen Ara wie folgt:16°

,Man kann nicht ausreichend richtig definieren, wie die Muderris verehrt und
geschatzt wurden. Besonders die acht Sahn-Miderrisen genossen eine
unvergleichbare Verherrlichung. (...) Normalerweise waren die Mduderris in
ihren Fachern wirklich hervorragend ausgebildete Gelehrte. Deshalb konnten
sie das Wissen und die Lehren auch an den Medresen richtig vermitteln. Die
Zugehorigkeit zu einer Muderris-Stelle passierte aufgrund der Erlangung eines
Mulazim-Postens, durch jahrelanges Einschlagen einer Bildungsbahn, eifrige
Hingabe und nachgewiesenen Erfolg. Sie begann zuerst an einer Aufstiegs-

Medrese. Nach und nach bewegte man sich im System voran.*

Fur einen Mderris war die hochste erreichbare Stufe eines Lehrstellenpostens jene von
Suleymaniye-Medresen und wenn ein Muderris ausgehend von diesen Medresen
weiterbefordert werden sollte, so bekam er das Kadi-Amt der Stadte Istanbul, Edirne
usw. Auf der ndchsten Stufe stand fir einen IImiye-Angehdrigen der Rang eines

Kazasker, was ihm bis zum Seyhiilislam-Amt hinaufbringen konnte.

155 Baltaci, 2005: S. 118f

1%6 Vvgl. Devellioglu, S. 708

157vgl. Bilge 1984: S. 17

158 Wallbrecht, 1970: S. 33
1%9vgl.Hammer, 1834: Band I. S. 592
160 Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1, S. 156



Die Angehorigen der llmiye hatten auch die Mdoglichkeit, schon ab der untersten
Medresen-Stufe bzw. bis zu einem der obersten Posten des Miuderris-Standes ihren
Tatigkeitsbereich mit jenem eines Kadi-Postens zu tauschen. Dem absolvierten Rang
nach bekamen die llmiye-Angehorigen eine Stelle im Rechtswesen und wurden als
Provinz-, Stadt- oder Uberregionelle Richter (Mevali) eingestellt. Die Muderrise der
Sahn-Medresen konnten gemaR ihrem hohen Rang als Oberrichter in Stadten wie Kairo,
Damaskus oder Aleppo eine Anstellung beziehen.'®! Es gab eine entscheidende Linie
beim Status der Ulema. Jene, die sich in der Hierarchie oberhalb der Musia-i
Suleymaniye (Verbindungsetappe zur Sileymaniye, siehe, Seite 36) Medresen befanden,
galten als Ulema-i Kibar'®? [ibersetzt: vornehme Ulemas, fir unsere Arbeit
Vornehmulemas, Anm. d. Verf]. Die Unterschiede bei den Ehrungen (Titeln der
Ulemas) lieRen sich wahrend der wdchentlichen Sitzungen beim Seyhiilislam
verdeutlichen. Wahrend die Vornehmulemas direkt vor dem Seyhiilislam Platz nehmen
durften im Versammlungssaal), mussten die untergeordneten Muderrise im Vorraum

stehend warten.63

Durch die Anderungen in der Gesellschaft verzeichnete sich ein enormer Zuwachs an
Miderris-Anwaértern. Um dieses Faktum als mdglichen Grund eines Konfliktstoffes
auszuweichen, weil keine besseren effizienten Ldsungen hervorgebracht werden
konnten, wurde die Stufungsregelung namens ,Paye<!®* (Sinekure) ausgefiihrt. Zum
Vergleich: Es hat in den Griindungsjahren diese Abstufung nicht gegeben. Aber als das
lImiye-System zu verfallen begonnen hatte, fiihrte man diese Rangordnung ein.
Nachdem die Summe der Anwarter fir einen Medresen- oder Richterposten
unaufhaltsam gestiegen war, versuchten grofle Teile der Vornehmulemas ihre
Gunstlinge davor zu schutzen, in dieser Warteschlange zu stehen. Fir Vornehmulemas
ist ein sogenannter Mevleviyet-Rang als hdchste Sinekure bestimmt worden. So wurde
jedes Jahr den acht hdchsten Muderrisen ein Mevleviyet hinzugeschrieben, damit flr
weitere acht Muderrise der Weg zur hdchsten Sinekure freigemacht werden konnte. Die
gesetzliche Frist einer Mevleviyet umfasste ein Jahr und in den frihen osmanischen
Zeiten wurde die Bedingung festgesetzt, dass die Person auf die ihr zugesprochenen

Stelle nicht verzichten durfte oder auch fur Verpachtung ihm zustehende Rechte die

161 vgl. Uzungarsil, 1998: S. 66 / in Anlehnung an, Atayi; Sakayik Zeyli, S. 44ff -56

162 Neumann definiert diese Ulema als ,,Pro-Forma-Gelehrte* Vgl. Neumann, 1994: S. 116
163 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1, S. 157

164 Sinekure: (Geschichte) Pfrinde ohne Amtsgeschéfte / Vgl. Duden: http://www.duden.de
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Entfernung des Ortes nicht als Grund angeben durfte. Er musste die unmittelbare

Amtsausubung vor Ort und Stelle erfullen und nachgehen.

Nebenbei finden wir in Cevdets Werk Informationen dariiber, wie die Tracht von Ulema
ungefahr ausgesehen hatte. Sie trugen blaue Stiefel, breite Kleider und einen grof3en
Kavuk (Kopfbedeckung). So lielen sie sich von der Masse der Zivilbevolkerung
unterscheiden.'® Die Seyhiilislam und die Kazaskers hatten als Kopfbedeckung einen
als ,,Kavuk* bezeichneten, den ubrigens auch die acht groRen Uberregionellen Richter

verwenden durften. Auf ihre Schultern legten sie einen weiRen Pelz.1%

185 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 11, S. 44
186 \/gl. Uzungarsili, 1998: S. 60f



7. Unterrichtsmethoden und Erfolgsbelege (Icazet)

Das Riickgrat der Ausbildungspraxis der Medresen liegt in ihrer Methodik der
Problemlésung, die in sich in Unterverfahren wie iktisar-iktisad-istiska gegliedert
war.'®” Die Diskussion dariiber, worauf in der islamischen Bildungstradition groRen
Wert gelegt werden soll, war in den Medresen eher in den hoheren Bildungsstufen eine
angewandte Methode. In diesem Sinne ist die Grundsystematik der erwéhnten
Methodik, die in ihrer Struktur verschiedene produktive Erfahrungen tragt,

folgendermaRen zu charakterisieren: 68

Hlktisar:  kurze  Vorstellung des Gegenstandes und methodische

Zweifelserweckung mit irrefihrenden Fragen beziiglich des Problems

Iktisad: Erorterung des Gegenstandes in Bezug auf Ursache und Wirkung und
Schaffung einer Brainstorming-Atmosphare, die durch das Frage-Antwort-

System an die Erzeugung neuer Erkenntnisse gebunden ist

Istiska: Das Begreifen des Gegenstandes dergestalt, dass die Schiiler in der

Lage sind, ihm gegenuber andere zu vertreten

Die Herangehensweise bzw. Gestaltung des Unterrichtens erfolgte mit dem Lesen eines
Textes und mit dessen Erklarungsverfahren. Die Schiler versammelten sich in einem
Sitzkreis um den Lehrer und versuchten im Allgemeinen das Vorgetragene auswendig
zu lernen.!®® Jedoch fielen die oben erwihnten Methoden in den Medresen, bei denen
sich das Wissen nach langer Zeit zu einem unantastbaren Fundament entwickelte,
groftenteils in den Hintergrund und verloren ihre Funktionen. Als eine natirliche Folge
fihrte es dazu, dass das Auswendiglernen zu dem einzigen Lern-Erlebnis gesteigert
wurde.

,,Der Muderris oder sein Assistent (Muid) lasen den Lehrstoff Wort fiir Wort vor

und erklarten ihn, wahrend die Studenten sich schwierige Worter und Satze

notierten und sie noch einmal untereinander oder mit dem Muid (berpriften.

167 Adivar erwahnt diese Punkte in seinem Werk wie folgt: Istiksar, iktisad ve istiksa. Als Quelle
vermerkt er eine Handschrift in Bibliothéque Nationale (Bibl. Nat. Blochet, cat. F.T. suppl. 196) /Vgl.
Adivar, 1970: S. 154

168 Akgiindiz H., 1997: S. 415 /Akguindiiz Murad, Osmanli Medreseleri, Beyan Yayinlar: istanbul 2004:
S. 85/ izgi Cevat, Osmanli Medreselerinde ilim, Istanbul 1997: I: S. 76

169 \/gl. Ergin, 1939: S. 98



51
Danach muRte der Text auswendig gelernt werden. 17

Unter Einfluss erwahnter Besinnung verloren Kurse wie Dialektik, Diskussion, Logik
usw., die fur die progressive Qualitat von Fragestellungen von Bedeutung waren, ihren
Sinn und trotz ihres hohen Stellungswerts wurden sie aus den Lehrprogrammen
gestrichen.’* Das unvermeidliche daran war es, dass das Auswendiglernen als Mittel zu

einer geistigen Stellung hervorgehoben worden war, sagt Akgiindiiz.1"

Baltaci schreibt in seinem Buch, dass wahrend des 15. Jahrhunderts in den osmanischen
Medresen an einem Tag bis zu vier Kurse angeboten wurden, im 16. Jahrhundert waren
finf Kurse keine Ausnahme mehr. Stileyman I. (Stileyman der Prachtige) setzte voraus,
dass in den Siileymaniye Medresen, die er hatte errichten lassen, am Tag funf Kurse
unterrichtet werden sollten. Selim 1l. hatte es so bestimmt, dass in den Selimiye

Medresen zu Edirne am Tag fiinf Kurse abgehalten werden sollten.'”®

Dennoch duBert H. Atay in seinem Werk bezuglich der Kanuni Medresen folgende

Feststellung:1#

,Ja, s wurde mithilfe Sultan Suleymans in Istanbul eine zweite Universitat
(Medrese) errichtet. Jedoch lag ihr Schwerpunkt auf Erzéhlungswissenschaften
(...). Es gab in den Sileymaniye Medresen im Gegensatz der Behauptungen
auBer der Daru t-Tib (Haus der Medizin) und Daru [-Hadis (Haus der Hadise)
keine treffende Medrese, die experimentelle und geistige Wissenschaften wie
Mathematik oder Biologie unterrichteten. Miirside Baykal'™®, die eine
Abschlussarbeit unter dem Titel ,, Siileymaniye Kiilliyesi* (Bildungsstdtten zu
Suleymaniye) verfasst hat, erwahnt in ihrer Arbeit keinen Medresenteil mit der

Zweckwidmung Mathematik oder Biologie (...).

Diese Ansicht von Atay wurde schon einige Jahre vorher auch von Ergin angesprochen

170 Wallbrecht, 1970. S. 110

71 ygl. Ipsirli M., 1A 1991: Band 3, S. 129

172 \/gl. Akgiindiiz H., 1997: S. 426 / in Anlehnung an, Akyiiz Y.: Tirk Egitim Tarihinde Ogretimde
Ezbercilik ve Kaynaklari, Ankara 1994

173 Baltaci, 2005: S. 128

174 Atay, 1983: S. 89f

175 Baykal Miirside schrieb 1952 auf Universitat Istanbul ihre Masterarbeit mit dem Titel "Sileymaniye
Killiyesi* /Vgl. Zorlu Tuncay, Klasik Osmanli Egitim Sisteminin Iki Biiyiik Temsilcisi: Fatih ve
Slleymaniye Medreseleri, Tirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi, Cilt 6, Say1 12, 2008, s. 611-628, S.
621



worden, dass in den Siuleymaniye Medresen keine Fachrichtung in Mathematik und
Naturkunden gegeben hatte."®

,Das jlngste im Islam herrschende Volk waren die Turken, von denen hier nur
die Osmanen uns interessieren, die Erben der voll entfalteten islamischen
Kultur. Fir sie blieb das Arabische lange die Sprache von Religion und
Wissenschaft, das Persische die Sprache von Literatur und Dichtung. Der
Gebildete beherrschte beide und beide banden ihn an die islamische
Kulturtradition, waren ihm Muster und MaRstab. So konnte sich die tlrkische
Literatursprache als die jungste der drei islamischen Hauptsprachen unter dem
ubermachtigen Einfluss der beiden voll ausgebildeten Sprachen des

Kulturkreises nur langsam herausbilden. “*"

Die arabische Sprache bildete das Fundament der Medresen. Mehr oder weniger
bedeutete das, dass das Arabische allgemein der Kern aller religiosen Darstellungen

war. 178

Icazet : Die wortwdrtliche Bedeutung von Icazet wére Erlaubnis bzw. Genehmigung.
Diese Bezeichnung war auch der Name jenes Zeugnisses, das Studenten nach jedem
vollendeten Unterrichtstoff von dem jeweiligen verantwortlichen Miiderris erhalten
hatten. Die auf diesem Dokument eingebrachte Auflistung der tragenden Personen
begann mit dem Namen des Absolventen, dann kam der Name von seinem Miderris. In
einer sich umgekehrter Reihenfolge stellte eine Icazet die Namen der den jeweiligen
Miiderris ausbildenden Miiderrisen.”® In diesem Sinne kann man Icazet mit einem

Berechtigungsnachweis vergleichen.*&

Bei diesen Zeugnissen ist zu anzumerken, dass die Lernende manchmal von
verschiedenen Ulemas unterrichtet wurden. Das hing damit zusammen, dass ein
Lernender zwar bei einem Gelehrten durch Teilnahme an dessen Lesungen eine
Bestatigung erwerben konnte. Studierende durften jedoch nach den Mdglichkeiten ihres

Standortes — z.B. in groRen Stadten — die Kreislesungen anderer Ulemas besuchen: 8!

176 \/gl. Ergin, 1939: S. 86

17 Majer, 1978: S. 38

178 Vgl. Inalcik, 2016: S. 183

179 vgl. Atay, 1983: S. 125

180 Vgl. Inalcik, 2016: S. 175

181 Akglindliz H., 1997: S. 429- 430
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,,Die Einfihrung der Zeugnisse hatte ihre Wurzeln schon vor der Medresenzeit
und zwar bei der Lehrperiode der Moscheen. Am Anfang wurde diese
Anwendung nur bei Hadis-Lehren verwendet. (...) Mit der Zeit erweiterte sich
der Lehrstoff bei den Medresen erheblich und damit wurde auch die Dauer der
Mindest- und Maximaldauer in Zusammenhang der Aufgaben, Zwecken,
Disziplin und Bewertungsmethoden beabsichtigt. In Zeugnissen der klassischen
osmanischen Jahrhunderte stammten die Uberlieferungslehren aus zwei Ulema-

Linien.

a) Ghazali (siehe, Seite 14) — Fahreddin Razi (gestr. 1210)%82 — ... usw.
b) Ghazali — Fahreddin Razi —... usw..”

182 Razi wurde in der Stadt Ray (heute in Iran) geboren, war jedoch arabischer Ursprung. Er stellte sich
gegen Schia- und Mutezile-Lehren. Koranexegese (Tefsir- siehe unten) und besonders die Lehre
Diskution der Islamischen Theologie (Kelam- siehe unten) bildeten seine Hauptfacher. / Vgl. Yavuz
Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi” islam Ansiklopedisi, TiirkiyeDiyanet Vakfi Islam Arastirmalart
Merkezi 1995, Band 12 S. 89- 90



8. Lehrfacher

Bevor unten Beispiele aus den Lehrstoffen des 19. Jahrhunderts erortert werden, ware

folgende Angabe wichtig zu geben, wie es im 16. Jahrhundert geregelt war.

Taskopriilizade Ahmed Efendi'® bemerkte, dass das Bildungsniveau schon in den
1540er Jahren bei den Religionsgelehrten im Allgemeinen gesunken sein soll, wahrend
er darauf hindeutet, dass Werke in Bezug auf theoretische Wissenschaften nicht mehr
gelesen wurden und sich die Gelehrten mit einfachen sekunddren Extraktarbeiten
begniigen hatten.’®  Der Philosophieunterricht war mit der Wiederholung der
Nebenerzeugnisse begrenzt und wurde nicht mit Primarquellen unterlegt. An den
Medresen erzéhlten bzw. erreichten Philosophie und Mathematik ab dem 16.

Jahrhundert nie einen groRen Stellenwert. 8

Mithilfe des Sammelbandes von Cevdet (siehe, Tezakir Nr. IV / 7-13) zeigt Murad
Akgunduz Medrese-Facher, die man im 19. Jahrhundert in den Medresen belegen
durfte.'% Die Liste dieser Fache stimmen zum groRen Teil mit der Liste von Cahit

Baltac1 klassifierter Fiacher und Unterrichtsstoffe.187

Sprachebezogene Gegenstande (Arabisch)
Kurse bzw. Unterrichtsfach und Stoffe

Erworben wurden die nétigen Sprachkenntnisse in vier unterscheidlichen Bereichen:
Morphologie (Sarf), Syntax und Grammatik (Nahv), Rhetorik (Belagat) — das sind die
verschiedenen Stile der Sprache und Literatur — und Lurat, die sich mit der Etymologie,

183 Tagkoprizade Ahmed Efendi (geb. 1495- gestr.1561) entstamm einer Ulema Familie. Sein Vater und
Onkel waren lImiye-Angehdrige und er selber begann 1525 mit seiner Miiderris-Karriere. er arbeitete bis
1545 in verschiedenen Medressen, dann begann seine Karriere als Richter (Stadtsrichter zu Bursa und zu
Istanbul-1551). Er beschéftigte sich unter anderem mit Werken und Lehren, wie Logik, islamisches Recht
und Auslegung des Korans, Arabisch und Literatur. VVgl. Yavuz Yusuf Sevki, ,Taskoprizdde Ahmed
Efendi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Arastirmalari Merkezi 2011, Band 40, S. 151-
152

18 vgl. Kazici, 2004: S. 178

18 Vgl. Inalcik, 2016: S. 187

186 \/gl. Atay, 1983: S. 156

187 \/gl. Baltaci, 2005: S. 87f
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dem Wortsinn und den Wortwurzeln beschaftigt.8®

Sarf (Morphologie): Der Gegenstand dieses Faches war das Arabische. Wie in dieser
Arbeit an ein Paar Stellen erwéhnt worden ist, war Arabisch die Bildungssprache bei
Osmanen. Erst ab dem Jahr 1785 werden fiir die sprachliche Bildung Biicher
geschrieben, die in arabischer Schrift aber auf Turkisch waren. Spater dann nahm mit

Tanzimat-Zeit dieser sprachliche Zugang zu.*®®

~Merahu’l-Ervah ist ein Werk von Ahmed b. Ali b. Mes’ad (gestr. im 14.
Jahrhundert). Uber das Leben des Autors ist sehr wenig bekannt. Er unterteilte sein
Werk in 8 Teilen. Das Werk war in osmanischen Medresen ein Richtungsweisender

Stoff und fand viel verwendung.®°
Nahiv (Grammatik): Da wurde Arabisch wieder als Gegenstand bearbeitet.!%

“Avamil” ist das Werk (eigentlich eine Abhandlung) von Birgivi Muhammed Efendi
(gestr.1573). Das gesammte Heft umfasst 25 Seiten und es handelt sich um Grundziige
der arabischen Grammatik. AuBBer Avamil verfasste er ein weiteres Werk unter dem
Namen ,,Izhar* fir arabische Grammatik. Diese beiden Werke erlebten in Mederesen

groRe Interesse.!%?

Belagat (Literatur und Rhetorik): Im Interesse dieses Faches stand es, die
Verinnerlichung und Verstandigung der literarischen Werke, sowie das Konnen uber
verbale Wiedergabe. Im Zusammenhang mit dem Koran waren Gelehrte damit
beschéftigt, die Ubertragenen Sinne aus den vorhanden Aussagen bzw. Wortern

herauszulessen.1%

188 Klein, 2007: S. 44

189 vgol. Kilig Hulusi, ,,Sarf* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi
2009, Band 36 S. 136-137

190 yol. Demirayak Kenan, ,,Merahu’l-Ervah* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 2004, Band 29, S. 165

191 ygl. Durmus Ismail, ,,Nahiv** islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi
2006, Band 32 S. 300-306

192 v/gl. Yuksel Emrullah, ,Birgivi® Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari
Merkezi Band 6, S. 193 / siehe, Hizl1 Mefail: Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 17, Say1: 1, 2008 S.34

193 \v/gl. Kilig Hulusi, ,,Belagat* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
1992, Band 5, S. 380-383



,,Serh-1 Miftah* wurde von Semseddin Ahmet Efendi geschrieben. Dieses Werk
erlangte auf Medresen-Ebene ein groRes Interesse. 1% Kemalpasazade (Ibn-i Kemal,
geb. 1468- gestr. 1533) war erst in der Armee. Nacher hatte er in die lImiye-Klasse
gewechselt und als Muderris, Hofhistoriographen und schlief3lich Seyhiilislam (1526)
gedient. Sein Wissen als Rechtsgelehrte machte ihn beriihmt.!*®> Er vertrat die Ansicht,
dass die hanafitische Lehre bestimmend tber alle Anderen im osmanischen Reich
einzuwirken hatte. Er hatte bei Erarbeitung der Gesetztgebungen beteiligt, die die
vorhandenen Soziale und Wirschaftliche Normen an Scharia anzupassen bezweckten, %
In diesem Sinne tat er kund, dass im Falle eines Widersrlchlichkeit die Auslegung der
Scharia alle anderen weltlichen und traditionellen Gesetze (iberlegen sei.'®” Er hatte ein
Geschichtwerk (unter dem Namen Tevarih-i al-i Osman oder Osmanische Geschichte)
geschrieben, die die Geschehnisse im osmanischen Reich zwischen 1481 und 1526

zusammenfasste.1%

Theologische Gegenstande
Kurse bzw. Unterrichtsfach und Stoffe

Hadis (Uberlieferungslehre): Es beschreibt die Lehre, die sich um Handlungen,
Aussagen und Aussehen des Propheten handelt. Neben dem Koran bilden die Hadise die
zweit starkste Sdule der islamischen Interpretationsquelle. Schon in seinen Lebzeiten
erlaubte Mohammed, dass seine Aussagen von bestimmten Leuten notiert werden
durfen. Das war dann der Anfang dieses Interessenfeldes. Nach dem Tode des
Propheten vermieden die Kalifen!® fiir eine Zeit die Aufzeichnung der Hadise, dass ein
solche Unternehmung mit Koran konkurieren moge. Aber als die Trager viele Tausende
Hadise alt wurden, starben und diese midliche Ubertragung die Gefahr der

Verfalschungen in sich trug, wurde es erleubt, Hadis-Werke zu verfassen. Manche

194 \/gl. Celebi Ilyas, ,,Kemalpasazade* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart
Merkezi 2002, Band 25, S. 242-244

195 Vgl. Altunsu, 1972: S.17-19

1% \/gl. Neumann, 2000: S. 238

197 vgl. Ozen Siikrii, ,,Kemalpasazade* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari
Merkezi 2002, Band 25, S. 240-242

1%8 Vgl. Ariker Samet, ,,Osmanl Tarih Yazicihigi* Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi

Say1/ No. 8, Ekim / October 2015: S. 208

199 Kalif ist eine Bezeichnung islamischer Herrscher, die sie als Nachfolger Mohammeds bestatigt. / Vgl.
Ozcan Azmi, ,Hilafet“ Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi 1998,
Band 17, S.546- 553
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dieser Werke orientieren sich dabei nach Themenbereiche, manche wiederum nach
Personen, die sie (ibertragt hatten. In folgender Zeit halfen die Hadise bei Uberwindung

der in Koran nicht beschriebenen Entwicklungen bzw. Féllen.?%

,oahih-i Buhari“ ist das Werk von Ebu Abdullah Muhammed Buhari (gestr.870).
Dieses Buch wurde allgemein im islamischen Kulturkreisen als einer der wichtigsten

Hadis-Quelle sehr hochgeschétzt.?!

Tefsir (Koranexegese): bezeichnet auf einer Seite die Lehre, die sich mit Auslegung der
Koran-Versen, auf der ander Seite beschreibt man mit dem Begriff Tefsir die Werke,

die zu oben genanntem Zweck geschrieben worden sind.?%?

Kessaf « gehort dem Ebu’l Kasim Muhammed ez Zemahseri (gestr. 1143) und
wurde in den Jaren 1132-1134 geschrieben. In dem Werk werden die Koran-Versen
gemal den Sprachregeln und dem Sprachgebrauch ihrer Zeit dargelegt. Der Autor
brachte die Hadis als Hilfestellung flir Beweisfuihrung ein. Dieses Werk selbst und viele
ihr gewidmite Abhandlungen spielte in osmanischen Medrese-Bildung einie groRe

Rolle.2%3

Figh (bzw. Islamische Rechtsgebung): ab dem 8. Jahrhundert, nachdem der Islam als
Religion begonnen hatte, sich auszudehnen, wurde das Wort als Oberbegriff flr
Verordnungen, Rechtsspriche usw., die ausgrund sich vermehrenden und
vervielféaltigenden neuer sozialen und demographischen Gegebenheiten entstanden
waren. Bei Antworten auf Rechtsfragen war allen voran der Koran ausschlaggebend.?%

200 Vgl. Kandemir M. Yasar, ,,Hadis* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi 1997, Band 15, S. 27-64

201V/gl. Hizli, 2008: S. 36

202 Vgl. Birigtk Abdiilhamit, ,,Tefsir islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari
Merkezi 2011, Band 40, S. 281-290

203 \/gl. Ozek Ali, ,el- Kessaf* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
2002, Band 25, S.329-330

204 Vgl Karaman Hayreddin, ,,Fikih* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Arastirmalar:
Merkezi 1996, Band 13, S. 1-14



“Bidayetii I-Mubted™” war uber Jahrhunderten ein wichtiger Stoff unter anderem auch
im osmanischen Bildungssystem. Es wurde von Burhaneddin el-Merginani (gestr.1197)

geschrieben. Richtungsgebende Lehre war die Hanafitische Denkschule.?%®

Akaid (Glaubenslehre): war die Definition fur die Lehre, die sich fir einen dem Islam
zugehorigen Glauben bestimmte. Der Glaube an Gott, an Engeln, an Koran und an
Propheten war unantastbar. Die Erkenntniss durch die Akaid sollte den Glaubigen bei

Ausiibung ihrer Pflichten und bei Bewahren ihres Glaubens helfen.2%

Eines der Werke, die an den osmanischen Medresen im Fach Theologie unterrichtet
wird, ist Serhu [-Akaid. Hervorstechende Punkt dabei, die von Philosophen gerne

diskutiert wurden sind:2%7

. Mit einem Diskussionsstoff unter dem Namen , die Wirklichkeit des
Gegenstandes“ wird in das Thema Epistemologie (Erkenntnistheorie) der
Philosophie  eingegangen  (...) Insbesondere  werden  die  als
Spitzfindigkeiten/Sophismen  bezeichneten  Ansichten  der  Sophisten
zurlickgewiesen (...) Die Quelle der Erkenntnis und Mittel des Erkennens (...),
die die zweite Stufe der Epistemologie bilden, werden untersucht. Es befindet
sich darin die Wiederholung einer Diskussion, die mit dem Wesen des
Universums und der Materie beginnt, und deren Wurzeln nach einer Meinung
bis zu Ghazali reichen (...)

Es ist ersichtlich, dass die Diskussion, die sich zwischen den mutezilitischen und
den sunnitischen Gelehrten zum Thema Eigenschaften Gottes abspielte, wie in
allen Theologiebiichern auch in Serhu [-Akaid einen wichtigen Platz einnimmt
(...) Am Ende des Kapitels Uber die Eigenschaften werden die Meinungen mit
der Ausnahme der Sunniten zurilickgewiesen (...) Es wird im Gegenzug zu den
Erlauterungen beziiglich des Wirkens des Menschen, die die Muteziliten zu den

Ausdriicken wie ,,der Mensch ist der Erschaffer seiner Titigkeiten erbrachten,

205V/gl. Hizli, 2008: S. 37

206 Vg]. Kilavuz Ahmet Saim, ,,Akaid“ Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 1989, Band 2, S.212-216

207 Yakupoglu 2006: S. 166- 167 / auf der anderen Seite schreibt Mustafa Cagrici, dass bei bei der Wahl
von Nizdmulmulk den Ghazali (mit seinen 28 Jahren) als Miderris zu bestellen, seine Haltung gegeniiber
Schia- Stromungen groBe Rolle gepielt haben miisste. siehe, Cagrici Mustafa, ,,Gazzali* Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi 1996, Band 13, S. 491
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den Verteidigungsschriften von sunnitischen Theologen und (...) Schule Platz

gegeben.«

Kelam (Diskution der Islamischen Theologie): stand als Lehre der allgeimenen
islamischen Theologie. Dabei gingen die Diskutionen von Entstehung der Kosmos bis
was nach dem Ableben eines Menschen geschehen mdge. Durch Einfluss der Gelehrten

Ghazali bekam diese Lehre eine sunnitische Pragung®® (siehe, Razi Seite 53).

»Tecridii’l-Kelam* von Nasiruddin et-Tusi (gestr. 1273) bestimmte bei vielen Ulema
die Fachdiskution dermalien, dass sogar in spéteren Zeiten die Abhandlungen bzw. die
Zusammenfassungen dieses Werkes als Hauptquellen benutzt wurden. Zum Beispiel die
Medresen-Beziechnung Hasiye-i Tecrid bzw. die Sahn-Medresen (siehe, Seite 34-35)

beruht sich auf dieses Werk.2%°

Oben eingefiihrte Gegenstdnde bzw. Facher bildeten bei gréfiten Teilen der
osmanischen Medresen-Kursen den didaktisch literarischen Schwerpunkt. AuBer diesen
treffen wir auch auf folgende Gegenstdnde, wie Heyet (Astronomie), Hendese
(Geometrie), Hisap (Arithmetik), Mantik (Logik) und Hikmet (Weisheit), die besonders

in Medresen der unteren Range unterrichtet worden waren.?%

Um eine Ubersicht tber die Parallelen der Unterrichtstoffe des 16. und 19. Jahrhunderts
zu schaffen, wird unten eine weitere Tabelle angefuhrt, in welcher die Lehrfacher mit
den jeweiligen Lehrwerken aufgelistet sind. Diese Liste wurde aus den besuchten
Unterrichten des seiner Zeit beriihmten Ulema Taskopriiliizade erfasst.?!! (siehe,
Anhang 2)

Als néchste wenden wir uns an Hammer. In Tetimme Medresen zu Istanbul hatten die
Studierende unter anderem folgende Fécher zu absolvieren, schreibt er. Grammatik,

Logik, Syntax, Philologie, Rhetorik, Geometrie und Astronomie. Dazu erwahnt er, dass

208 \/gl. Yavuz Yusuf Sevki, ,, Kelam* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi 2002, Band 25, S. 196-203

209\/gl. Hizli, 2008: S. 38

210 \/gl. Atay, 1983: S. 93-95

211 \/gl. Baltaci, 2005: S. 88-89



die vier Zweigen der Rechtswesen folgende Lehren darstellten. Die Glaubenslehre, die
Rechtsgelehrsamkeit, die Uberlieferungskunde und die Auslegungskunde der Schrift. 12

212 yg|. Hammer, 1834 Band I. S. 594-595



61

9. Medizin

Zeitgenossische Forscher, wie Cahit Baltaci?’® und Murad Akgiindiiz?** sind der
Meinung, dass sich die osmanischen Medresen allgemein als Fachhochschulen
entwickelt hatten. Von den soeben genannten Forschern wird neben Dariil-T1b?'® auch
die Hochmedrese Dariilhadis als Fachhochschule dieses Bildungswesens dargestelit.
Trotzdem musste aber Baltaci dazu schreiben, dass keine Lehrpldne fiir ein
medizinisches Studium vorliegen.?!® Dazu finden wir einen weiteren Hinweis bei
Forschungen von Adivar. In einem Stiftungsregister aus der Schatzkammer eines
Stiftungsarchivs der Stadt Bursa (1400) fand er keinerlei Hinweise auf einen

medizinischen Lehrgang.?’

Medizinische Einschulungsprogramme und die damit verbundenen Krankenhduser
wurden schon seit dem Rum-Seldschuken praktiziert. In klassischen Perioden des
Reiches wurde die Weiter- und Ausbildung in Medizin und Pharmazie durch Meister-

Lehrlingspraxis ausgeubt.

Dass es Leute die sich in Heilkunde spezeliesieren konnten, ist an sich nicht neu. Aber,
ob es in der osmanischen Bildungstradition eine nur fir Medizinisches Studium
eingerichtete Medrese gegeben hat, bildet ein Duskutionsthema in der Forschung.
Cevdets Meinung nach wurde die Medizin bei den Osmanen erst mit Stleyman 1. als
eine eigene Lehrrichtung mit einem dazugehdrigen Krankenhaus in eine Medrese
eingefiihrt. Cevdet erklart diesen Medresen-Komplex, in dem auch die von ihm

verkiindete Medizin Medrese sein soll, wie folgt: 28

,In der Nahe der Sileymaniye Moschee wurden vier groRen Medresen
aufgebaut (...) Auf diesem Areal wurde gleichzeitig ein Dar(l- Hadis gebaut und
daneben sind auch einige weitere Medresen errichtet worden, die die
Ubergangsmedresen — Muvassila-i Silleymaniye — der Siileymaniye Medresen

bildeten (...) Daril-Hadis ist nichts anders als die schon oben genannte

213Vgl. Baltaci, 2005: S. 133

214 \/gl. Akgiindiiz M., 2004: S. 21

215 Dariil Tip waren die Anstalten fiir Kranken Versorgung und Ausbildungsorten der Mediziner. Je nach
Ort und Zeit wurden sie unter den Namen Dartit Tib, Dariis Sifa, Dariil Merza, Dariil Afiye, Maristan und
Bimaristan bedient. / vgl. https://201121604043b.wordpress.com/category/ilmiye-sinifi/, 30.05.2015 /
Das erste Krankenhaus unter osmanischer Herrschaft wurde im Jahre 1400 in Bursa eroffnet. / Vgl.
http://www.eskieserler.com/Eski/Eserler/Egitim-Kurumu/236/Darut-Tib-Medresesi.asp?1D=236

216 \/gl. Baltaci, 2005: S. 83

217Vgl. Adivar, 1970: S. 13

218 Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1 S. 157- 158



Medrese, die sich unweit der Stileymaniye-Moschee befindet und deren Miderris
als der weiseste und erfahrenste aller Miderrisen galt. Dabei belegen
Suleymaniye Medresen den elften Rang des osmanischen Medresen-Systems und

beherbergten vier Miderris-Stellen.*

Die Grindung von Darus-sifa gibt Cevdet als eine grofie Errungenschaft. Als Sultan
Stleyman der Préchtigen dieses Medizinisches Zentrum erbauen lieR, in welchem die
Kranken unentgeltlich versorgt wurden, wurden Menschen in Europa wegen ihrer
psychischen Storungen als Hexen gestempelt und verbrannt, schreibt er.?*® Eine weitere
Behauptung ist es, das erste Mal wahrend der Herrschaft von Sultan Sileyman den
Préachtigen versucht war, alle Aktivitdten im Bereich der Humanmedizin unter einem
Medrese-Dach zusammenzubringen. Aber diese Behauptung wird nicht von allen

Forschern geteilt. Demirtas Ceyhun erklart dies in folgender Weise:22°

,Wie es bekannt ist, um Arzte auszubilden wurde im osmanischen Reich bis
Jahre 1827 keine separate Schule eroffnet. Wenn auch unter unseren
Intellektuellen die Meinung sehr verbreitet ist, dass unter den Suleymaniye
Medresen, die von Kanuni (Stleyman 1.) erbaut wurden waren, sich auch eine

medizinische Medrese befdnde.

I. Hakki1 Uzuncarsili betont, dass es baulich gesehen ein Gebaude existiert hatte,

aber: 221

,»ES liegen keine Informationen im Bezug auf Lehrstoffe der medizinischen

3

Medrese vor. *

Osman Nuri Ergin widerspricht der Meinung von Uzungarsili und erklart, dass unter
den Suleymaniye Medresen zwar eine Medrese fur medizinische Ausbildung gegliedert
worden sei, aber dazu es keine eigen flir Mathematik oder Naturwissenschaften

gerichtete Medrese gabe.??? Daraufhin kommentiert Demirtas das ganze wie folgt:223

219 vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 296

220 Demirtas, Ceyhun, Ah su Osmanlilar; , Sis Cani yayinlari 3. Auflage 2000: S. 33
221 Vgl. Uzungarsili, 1988: S. 38

222\/gl. Ergin, 1939: S. 86

223 Demirtas, 2000: S. 33
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,, Unter den Slleymaniye Medresen befand sich keine separate Medizinschule
und in dem Dokument der Kanuni Stiftung war keine Rede von einem Hauptfach

der Medizin.«

Nur einige wenige wagten eine medizinische Ausbildung, die vom Staat sehr begrenzt
gefordert wurde. Cevdet schreibt, dass vom Ansehen her die Mediziner keinen
gehobenen Stellenwert genossen durften und zu weiteren eine medizinische Ausbildung
viel Geld und Zeit gekostet habe, weil dazu man meistens ins Ausland gehen musse.
Wenn auch ein Interessierte hatte alldas Uberwaltigen konnen, waéren die
Vornehmulemas wieder ein Hindernis bei der Karriereentwicklung.??* Alle diese
Gegebenheiten erschwerten jedem jungen Menschen einen Einstieg so wohl in die
Ausbildung und als auch ins Berufsleben. Entsprechend solcher Umstande stiinden die

Verdienstmoglichkeiten dann nicht so zufriedenstellend. 2%

Mit dem im Hauptstand gegriindeten Mekteb-i Tibbiye (14.03. 1827) treffen wir auf die
erste durchaus fur Medizin gefiihrte Hochschule. Das ehemalige Hauptquartier der
Feuerwehr, die ein Teil der Janitscharen war und 1826 aufgel6st worden ist, diente
dieser neuen Anschaffung als Bildungsstatte. 1832 bekam die Anstalt eine chirurgische
Ambulanz und dannach im Jahre 1839 taufte man die Schule mit dem Namen Mekteb-i
Tibbiye-i Sahane (die GroBRherrliche Shule der Medizin) um. Als Einfiihrung wurden
arabische Grammatik, Koranlesungen, Definitionen von Heilmitteln sowie Krankheiten
unterrichtet. Bei Fortgeschrittenen sollte folgen, Franzdsisch, Praktikien Uber Kirorgie

und anhand Bildmaterial Einfiihrung in die Anatomie und moderne Medizin.??

In der Sekundérliteratur?®’ sind besonders folgende Namen unter der Osmaninschen

Mediziner bekannt.

Ishak bin Murad gilt als Autor des ersten von einem osmanischen Gelehrten iber

Medizin verfassten Buches ,,Havass-ul-edviye“. Es wurde im Jahre 1387 geschrieben

224 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 9. S. 127

25 V/gl. ebd., S. 127-128

226 Vgl Sar1 Nil, ,, Mekteb-i Tibbiyye* islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar
Merkezi 2004, Band 29, S.2-5

227 Sjehe, Biiyiikiinal S., Sar1 N., Serafeddin Sabuncuoglu, the author of the earliest pediatric surgical
atlas: Cerrahiye-i llhaniye. J Pediatr Surg 1991; 26(10): 1148-51/ oder Adivar Adnan, Osmanl
Tiirklerinde Ilim. 4. Bask1. Gelistirilmis IV. Basinu Hazirlayan: Aykut Kazancigil, Sevim Tekeli.
Istanbul: Remzi Kitabevi; 1982 / oder Kiligoglu Vecihe, Cerrahiye-i llhaniye. Ttrk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1956 / oder Unver Ahmet Siiheyl, Istanbul un Zabtindan Sonra Tiirklerde T1bbi
Tekamiile Bir Bakis. Vakiflar Dergisi 1938;1(1):s. 71-81/



und Uber dem Autor ist wenig bekannt. In diesem Werk wird in einem einfachen Stil
uber die Zubereitung einiger Heilmittel berichtet. Dartiber hinaus wird im Werk auch
uber haufig auftretende Krankheiten und deren Behandlungsmaoglichkeiten Auskunft
gegeben.??® Es wird in der modernen Forschung erwéhnt, dass dieses Werk aus dem
Werk ,,Kanon der Medizin“ (von lbn-i Sina bekannt unter dem latinisierten Namen
Avicenna geb. um 980 — gestr. 1037). geleitet worden ist. Es sind drei Examplare
bekannt. In der Malatya Hauptbiobliothek (Nr: 1196-1), in der Harag¢ioglu Biicherei in
Bursa (Nr: 1134) und in der Topkap1 Palast-Biicherei (Revan kismi- Nr: 1693).22°

Celiliiddin Hizir (gestr. 1413! bzw.1417) war unter der Namen Haci1 Pascha bekannt.
Auch bei Cevdet wird dieser Name benutzt.?° Seine Ausbildung wurde von seiner
Familie finanziert, dadurch durfte er Medresen in Kairo besuchen. Er gilt dank seines
Werkes Teshilii's-sifa ve Devdii’l-Alam (oder Genesung der Krankheiten und
Behandlung der Schmerzen) als erster Pharmazeut in der osmanischen Zeit. Das Buch
bestand aus vier Kapiteln. Erste Teil war die algemeine Einfiihrung (grundsétlich die
menschliche Anatomie). Im zweiten Teil schrieb er (ber Nahrungsmitteln bzw.
Informationen Uber Herstellung von Sirup Rezepte und deren Auswirkungen auf Korper
usw. Dritter Teil wurde den Krankheitserregern gewidmet. Im letzten Teil gab er

Auskiinfte und Erklarungen iiber Krankheiten.?3!

Serefeddin Sabuncuoglu (geb.1385- gestr.1468!). Er arbeitete 14 Jahre Lang in einer
Krankenanstallt in Amasya. Von ihm sind uns drei Werke bekannt. Cerrahiyye-i
Ilhaniyye (oder Chirurgie der Illchane bzw. Ilhaniyan <persisch> - mongolische
Dynasite 1256 bis 1335) wurde im Jahre 1465 auf Turkisch geschrieben und es sind drei
original Exaplare bekannt. Zwei davon befinden sich Meditinische Bibliothek der
Universitat Istanbul und ein weiteres in Pariser Bibliotheque Nationale. Das Werk
wurde anhand Zeichnungen vevollstandigt. Bei den Bildern handelte es sich sowohl
Zeichnungen von chirurgischen Instrumenten als auch von Behandlungsmethoden

usw. 232

228 Adrvar, 1970: S. 6- 7

229 Vgl. Canpolat Mustafa, XIV. Yiizyilda Yazilmis Degerli Bir Tip Eseri Ediye- T Miifrede, Ankara
Universitesi Yayinlar1 Ankara, (http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/12/846/10706.pdf) S. 22-23

230\/gl. Canpolat, S. 23

231 \/gl. Sar Sevgi, Sozen Sahne Bilge, Arslan Miray, Hac1 Pasa’nin Sifaii’l Eskam ve Devaii’l-Alam

Adl Eserindeki Surup Formiilleri, OTAM, 35/ Ankara 2014, S. 121

232 \/gl. Acar Volkan, ,Articles from Turkey in SCI-E Journals, in the 550th Years of Cerrahiyetii’l-
Haniyye“ Lokman Hekim Dergisi, Ankara 2015; 5(2): 37-44, S. 37
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Beim Cevdet treffen wir auf den Namen von Sanizade Efendi®® als einer Gelehrter, der
von Seiten Cevdet mit Respekt begegnet wurde. Sanizade spezialisierte sich in Medizin
und er gilt als Wegbereiter der modernen Forschung in osmanischer Medizin. Er
Ubersetzte einige in Europa beriihmten Werke ins Turkische und verwendete sie flr
seine Werke als Quelle. Es war fir ihn klar zu formulieren, dass der europaische
Wissenstand im Bezug auf Medizin fortgeschrittener war. Durch ihn wurden viele
Begrifflichkeiten aus der modernen europaischen Medizin ins Osmanische Ubersetzt
und als 1873 von Osmanischer Mediziner Gesellscahft (Cemiyyet-i Tibbiyye-i
Osmaniyye) ein medizinisches Worterbuch herausgegeben worden war, nahmen
Sanizades Begrifferklarungen und -Findungen eine wichtige Rolle.?* Cevdet wiirdigt
die in Medizin meist auf eigene Emsigkeit erworbener Kenntnisse von Sanizade.
Gleichzeitig betont er, wieso eine Person dieses Grades im IImiye System nicht

hinaufsteigen konnte. Der Grund sei die Verdorbenheit des Systems.

Sanizade verfasste sein Buch ,,Miyar-il etibba“ iiber Medizin. In Einfuhrung dieser
Arbeit betonte er, dieses Werk anhand des Buches des Wiener Professors Stoerk (sic!)
angefertigt zu haben. [Anton Freiherr von Stoérck, Medizinisch-praktischer Unterricht
fir Feld- und Landwundarzte der Osterreichischen Staaten, Wien 1766, Anm. d. Verf.]
Das Buch vom Stérck wurde unter dem Namen ,,Istruzione medico-practica ad uso die
chirurghi civili e militari* durch Bartolmeo de Battisti di San Giorgis ins Italienische
ubersetzt. (Venedig, 1778) Die neusten Forschungen tiber Miyar-ul etibba deuten darauf
hin, dass Sanizade seine Arbeiten von der italienischen Version des Werkes ableiten
lieR.2% Damals war es vom Brauch, die verfassten Biicher durch den Sultan segnen zu
lassen, womit sie auch automatisch die Erlaubnis zu Veroffentlichung bekamen. In
diesem Sinne uberreihte Sanizade sein Werk dem Seyhiilislam. Aber wie wir von
Cevdet erfahren, wurde das Werk eine lange Zeit lang dem Sultan nicht vorgelegt. Seine

aufrichtiege Bemuhungen halfen Sanizade lange Zeit nichts weiter und das Buch soll

233 Sanizade Mehmed Ataullah Efendi (gestr. 1826) hatte seine Medrese-Aushildung 1785 als Mediziner
geschlossen. Sein Vater war ein hochrangiger IImiye-Angehoriger (Kadi zu Medina- 1791). AufRer seinen
Kenntnissen in Arabisch und Persisch lernte er Franzdsisch, Italienisch und Griechisch. Dartiber hinaus
wird angenommen, dass er sehr gut in Latein gewesen war. Er bekamm 1819 den Hofhistographen-Posten
und schrieb die Ereignisse zwischen 1808 bis 1821. Mit dem Janitscharen-Abschaffung 1826, weil er zu
dem Bektagi-Orden gehdrte, wurden ihm alle lImiye-Ré&nge aberkannt und er ist ins Exil geschickt
worden, wo er verstarb. Vgl. Yilmazer Ziya, ,,Sanizide Mehmed Ataullah Efendi“ Islam Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi 2010, Band 38, S. 334- 336

234 Vgl. Yilmazer, I.A. 2010: Band 38, S. 334- 336

2% Vgl. Adivar, 1970: S. 193



mit Absicht in die hinteren Kammern der Enderun?3® gesteckt worden sein, schildert uns
Cevdet.

Nach langer Zeit gelang es Sanizade schlieBlich doch, seine Arbeiten hinauf bis zum
Sultan anzubringen. Als er die Fortsetzung seines ersten Buches schrieb, erwéhnte er im
Vorwort die Geschehnisse um sein erstes Buch, worauf er Aufmerksamkeit erregen
konnte, so dass die beiden Werke mit Befehl des Sultan das Erlaubnis der
Veréffentlichung bekamen.?®” Mit dem zweiten Buch schaffte Sanizade es zu zeigen,
wie man die im ersten Buch vorgestellten tehoretischen Kenntnisse praktizeiren kdnne,
nach dem er vermerkt hatte, dass vielen Arzten in Anatomie und Physiologie
nachgeholfen werden miisste.?®® Betreffend Sanizade legt Adivar die Betonung darauf,
dass dieser osmanische Mediziner der Erste sei, der sich fur moderne Kenntnisse der
Medizin interessiert hatte. Cevdet macht stattdessen einen anderen Kommentar tber
Sanizade, wie unermudlich er nach seinen Prioritaten strebte und wie erbarmlich die

Vornehmulemas dabei ausgesehen haben sollen.

Durch Beispiel von Sanizade Efendi und oben angefiihrten Schilderungen beschuldigte
Cevdet die meisten osmanischen Gelehrte als faul.?*° Ein Gelehrter, wie Sanizade es
war, hétte auf jeden Fall im medizinischen Bereich eine bessere Kariere haben durfen,
meint Cevdet. Aber die Mitglieder der Vornehmulemas-Familien sollen 6ffter bemiihte
Personen gehindert haben. So bekam Sanizade Efendi den Vakanivis-Posten anstatt
eine medizinische Dienststelle zu betreuen. Zitiert von Sanizade betont Cevdet, wie
einfach die Leute Opfer das Mobbing und Beleidigungen wurden. Cevdet gibt sich
sogar einige MaRe tiberrascht, dass Sanizade Uberhaupt nicht ins Exil geschickt worden
war.?*® Aber doch nach einer Weile wurde Sanizade sogar der Vakaniivis-Posten
entnommen (1825) und er starb 1826-1827 im Exil. 2%

236 Enderun war ein Teil des Topkapi Palastes. AuRerdem darin befand sich auch die Enderun Schule
bzw. einige Schulungseinheiten zur Ausbildung des staatlichen Beamtenwesens. Als Schiller wurden die
wahrend der Kriegszlge versklavten oder als Beute den Familien entrissenen Knaben im Kinderalter
eingeschult. Bis 17. Jahrhundert bestanden die Schiler dieser Schule ausschliellich aus nicht
muslimischen Kindern. Je nach ihrem Schaffen und Erfolg stand es diesen Schilern zu im Dienste des
Staates hinaufzusteigen. Einige dieser hatten in folger der Zeit sogar Gro3wesir-, Admiral-,
Generalposten inne. / VVgl. Ergin, 1939: S. 6-11

237 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S. 267- 268

238 Vgl. Adivar, 1970: S. 194

239 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S. 267-268

240 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 42-43

241 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 171/ Vgl. Yilmazer, I.A. 2010, Band 38, S. 334- 336
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Cevdets Meinung nach war es bei dieser Berufsgruppe ganz leicht erkennbar, dass
Bekanntschaften eine Rolle spielten.?*> Leute ohne Ausbildung sind als Oberarzt

243 obwohl die eigentlichen Arzte wie Sanizade es einer sei, schikaniert

bestellt worden,
wurden. Um diesen seinen Anstofl den Boden zu verstirken, zitiert er von Sanizade.
Dass obersten amtsfiihrenden Gestalten im Bereich der Medizin seit geraumer Zeit
dieser Aufgabe nicht gewachsen waren. Die Gunstlinge der Vornehmulemas verdankten
ihre erreichte Karriere meist zu ihrer gesellschaftlichen Schicht?®** und ein paar
auswendig gelernten franzdsischen Ausdriicken.?*® Cevdet sieht sich in der

Verantwortung und fugt er den folgenden Satz dazu hin:

"Im osmanischen Land lag die Medizin in den Handen der Ignoranten. "4

Cevdet erklirt (als Quelle nimmt er den Sanizade in Anspruch?*’) offenkundig, dass es
nicht schwer war, ohne die nétige Ausbildung sich eine Urkunde zu verschaffen.
Dadurch bekamen solche Perosnen auch eine Genehmigung fir Eréffnung einer
Ordination (in Istanbul).?*® Private Ordinationen von solchen Arzten waren fiir
bedurftige arme Leute keine leistbaren Optionen 2*° sagt Cevdet. Die Schéden, die die
sogenannten Arzte hinterlassen hatten, waren so enorm, dass in Umgangssprache der

Istanbuler Bevolkerung sich dazu eine Redewendung etabliert hatte. Sie lautete: 25°

,In Istanbul gabe es drei Tiicken, die Pest, der Brand und die Arzte, die ein sicherer
Tod herbeifiihren.«

Eigentlich ware leicht nachvollzuziehen gewesen, dass diese Realitét sich nicht nur mit
Hauptstadt beschrankte. Es wurde besonders bei militarischen Feldzligen evidenter.
Man kiimmerte sich dabei in erster Linie um militarische Bedurfnisse, da in der Armee
das Bediirfnis nach Versorgung immer gréRer geworden war.?! Die arztlichen Begleiter

des im Jahre 1810 an die russische Front geschickten Heeres waren nicht besser als ihr

242 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S.270

23\gl. ebd., S. 268-269

244 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S.77

245 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 9. S.126- 127

246 \/gl. ebd., 127

247\/gl. ebd., S. 129

248 \/gl. ebd., S.128

249 \/gl. ebd., S. 129

250 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 9. S. 198

21 Vgl. Yakupoglu, 2006: S. 104 / in Anlehnung an, Mehmed Resad; Tarihce-i Tarik-i Tedris, S. 642-648



in Stadten niedergelassene Genossen. Nach Erkrankung jenes Feldkommandanten
dieser Armee enthillte sich das Konnen und Wissen der genannten Feldarzte als
ungeeignet. Also sie waren ratlos. Erst die drohende Gefahr das Prestige der ganzen
Armee zu verlieren, veranlasste die Regierung in Istanbul, zwei fachkundige Arzte zum

Militarlager zu schicken.?®

Im Ubrigen finden wir in Tarih-i Cevdet weitere Merkmalen, die bei Darstellung des
Sachverhalts verhelfend wirken kénnen. In den Zeiten der griechischen Aufstande bzw.
im Jahre 1822 treffen wir auf folgenden Vorfall. Die schlechten Umsténde in Sachen
Hygenie und fehlende Versorgung wahrend der kriegerischen Auseinandersetzungen
auf Insel Peloponnes fuhrten zu Seuchen, bei Unterbindung deren aber die istanbuler
Regierung weder Medikamente noch niitzliche Arzte zu Verfligung stellen konnte. Das
veranlasste die Befehlshabende, die betroffenen Soldaten an StraRenréndern, verurteilt

zum Sterben, zu hinterlassen?3, gibt uns Cevdet zu wissen.

Dass im 19. Jahrhundert Seuchen wie Choleraepidemien sich in kiirzester Zeit zu einem
Desaster entwickeln konnten, begriindet Cevdet mit Unwissenheit der Ulema in Bezug
auf Medizin. Weil die Istanbuler Ulema versucht hatten, wahrend solcher Phasen das
Auftreten dieses Umstands als Ergebniss der moralischen Verdorbenheit zu begriinden,
dass es vom Gott gegeben sei und diese Ubel habe sich tiberhaupt Istanbul heimgesucht,
weil in einigen Bezirken der Stadt nur unanstandige Leute lebten, wie Janitscharen,
Bettler, arme Lasttrager, Huren usw. Um der Seuche entgegen zu wirken, musste man
aus dem Koran lesen und einfach diesen gesundigten Menschen samt ihrem Quartier
und Bleiben vernichten- was auch geschah-. Aus diesem Leitbild beobachtet Cevdet,
wie noch um 19. Jahrhundert die Tendenz sich Rickstandig auszudehnen erkennen
lasst. Empfehlungen von verniinftigen Leuten, Impfmitteln zu besorgen, stiel bei Ulema
auf uneinsichtiger Ablehnung und harter Kritik. Eine solche medikamentdse
Vorgehensweise sei gegen den Willen des Gottes und damit gegen die Scharia und das

wiére einer Gotteslasterung gleichkommen.?*

252 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 9. S. 198
253 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 61
24 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S. 118-120
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B Ahmed Cevdet Efendi (Pasa) und sein Werk Tarih-i Cevdet

1. Biographie
., Am 27 Mdrz 1822 (gestr. 1895) wurde ich in Lowetsch geboren. “?*° [Lowetsch
liegt im Nordbulgarien, Anm. d. Verf.],

schreibt Ahmed Cevdet Efendi in seinem Werk Tezakir.

,lch lernte beim Mufti?®® von Lowetsch Arabisch und mit meinem ehrgeizigen
Eifer brachte ich meine Kenntnisse in arabischer Philologie in einer kurzen Zeit
auf Vordermann. Von Lehrenden der Scharia bekam ich auch einiges, (...) war
ich nicht einmal im Pubertatsalter, deswegen konnte ich den Inhalt nicht

wirklich verinnerlichen. 2%’

Im Jahre 1839 kam Ahmed Cevdet Efendi als 16- bzw. 17-Jahriger dank unaufhorlicher
Beharrlichkeit und Unterstltzung seiner Familie nach Istanbul und fand eine Unterkunft
an der Papazoglu Medresesi im Stadtteil Fatih. Uber finanzielle Schwierigkeiten musste
er dank der Forderung seiner Familie nicht klagen. Cevdet schrieb, dass es mdglich
gewesen war, als Talebe (Schuler oder Student) mit einem geringen Einkommen
auszukommen. Dabei verrét er, sich seine Haushaltsarbeiten (Putzen, Kochen, Waschen
usw.) von seinem Internatskameraden erledigt lassen zu haben. Als Gegenleistung
musste Cevdet neben seinen eigenen auch fir die Lebenshaltungskosten des
Mitbewohners aufkommen, wodurch ihm furs Lernen und Recherchieren mehr Zeit
bleibe.® Er durfte sich sogar in der ,,Cer<-Zeit>®® um seine Fort- und Weiterbildung
kimmern, wahrend sich viele der anderen Medrese-Teilnehmer auf den Weg in die
Dorfer und Provinzen machten, um halb bettelnd Geld und Nahrungsmittel fir ihre

Grundbedirfnisse zu sammeln. Dabei ist es schon aulRergewdhnlich, wie Cevdet noch

255 Ahmed Cevdet Pasa, Tezakir Nr. 40, T.T.K. Ankara 1991: S. 3

256 Mufti ist ein Rechtsgelehrter, der ein Gutachten (Fatwa) Uber eine Rechtsfrage nach der
Rechtswissenschaft ,,Figh“ abgibt und dieses geméB der von ihm befolgten Rechtsschule begriindet. /
Vgl. Atar Fahrettin, “Fetva” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi
1995, Band 12, S. 486- 496

257 Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 4

28 \/gl. Cevdet, Tezakir, S. 6

259 Es bezeichnet den Namen der drei Monate dauernden Medrese-Ferien. Diese drei Monate sind die als
Heilig geltenden Monate um Ramadan-Zeit gewesen. Inder Zeit pendelten die Medrese-Studenten aufs
Land und in die Dorfer, um die einfachen Leute vor Ort bei Ausiibung der verschieden religésen Pflichten
zu begleiten bzw. aus dem Koran zu lesen und Predigen zu halten. Sie wurden mit Geschenken und Geld
belohnt, dies war fiir viele armen Studierende eine existenzsichernde Mdglichkeit ihres Studiums.
Interessante Weise ist Cevdet der Jenige, der spater in seinen Dienstzeiten als Bildungsbeauftrgte der
Dynastie die im 19. Jahrhundets meist missbrauchte Cer-Zeit abschuf. Siehe, Ipsirli Mehmet, ,,Cer Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi 1993, Band 7, S. 388-389



immer von einem Auskommen mit bescheidenen Mitteln zu berichten vermochte. Aber
er nutzte diese vorgegebene Ferienzeit durchaus effektiv zu seinem eigenen Vorteil.
Neben den in den Medresen erworbenen Lehren strebte er nach Féachern wie
Mathematik, Grundlagen von Logarithmus usw.?®® An den Ferientagen begab er sich
seiner Aussage nach meistens in Bibliotheken oder Privatunterrichten.?6! Durch die
ehrgeizige Lernmotivation, der Cevdet in seiner Freizeit und in langen schlaflosen
Né&chten unermidlich nachgegangen sein soll, schaffte er den Medrese-Abschluss

nahezu in der Halfte der dafiir vorgesehenen Zeit.%6?

Cevdet berichtete in einem seiner Briefe von seinem personlichen Interesse an
Vernunftwissenschaften sowie an Literatur. Dies kann durch die Tatsache bewiesen
werden, dass er zweimal hintereinander an privaten Logikunterrichte teilnahm und beim
zweiten Mal einen in Logik erfahrenen Lehrer auswéhlte. Um zu diesen Kenntnissen zu
kommen, musste er naturlich diese Unterrichte auRerhalb der Regel-Medresen besuchen.
Ubrigens soll in diesem Zusammenhang daran erinnert werden, dass Cevdet seine freien
Zeiten mit Lernen der Geometrie, Mathematik, Algebra, Geodésie und Geographie

verbracht haben soll.2%3

Cevdets vielseitige intellektuelle Bemihungen und sein Wissenshunger brachten ihn zu
einem der in limiye-Kreisen bekanntesten Persdnlichkeiten der Zeit, dem Dichter Fehim
Efendi.?®* Sein Haus bewies sich in der Zeit des Ofteren als Treffpunkt fiir intellektuelle
Ulemas, Dichter und angesehene Leute unter hohen Staatsbeamten. Durch Firsprache
dieses Dichters gelang es Cevdet Bekanntschaften mit einigen dieser genannten
vornehmen Personlichkeiten zu schlielen. Dabei ist nicht zu vergessen, dass der Beiname
Cevdet (der GroRzugigkeit, der Reife) personlich von Fehim Efendi dem Ahmet Efendi
gegeben worden ist. Cevdet soll von ihm Grundkenntnisse Uber poetisches Schreiben

260 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S.7

21 vgl. ebd., S. 9 / Siehe, Ebiil'ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pasa;
Cumhuriyet Matbaas:, istanbul 1946, S. 19

262 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 23-24

263 \/gl. Ebul"ula, 1946: S. 22

264 Fehim Suilleyman Efendi, ,,a Persian teacher and poet of Turkish origin (b. Istanbul, 1203/1789; d.
1262/1846). There is no information available concerning his youth and education. He was a servant and
student of the well-known contemporary scholar Esma il Farrok Efendi. He matured under his tutelage
and, above all, became highly accomplished in Persian. After serving in several capacities at the imperial
court, the imperial mint, and in Rumelia, he came to Istanbul and settled there to give Persian lessons.
Among his students were Jevdet Pascha, the statesman and historian, and Fatin Efendi, author of a
tadkera of Turkish poets.“ Vgl. Yazici Tahsin, ,,Fehim Siileyman Efendi“ Encyclopadia Iranica,
http://www.iranicaonline.org/articles/fehim-sleyman- (16.04.2017)
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erworben haben.?®® Durch den Einfluss dieses Bekanntenkreises wurde Cevdet vom
Seyhiilislam (siehe S. 129) Arif Hikmet Efendi?® dem GroRwesir Resid Pascha?®’
vorgestellt. Genau nach dieser Begebenheit begann Cevdet Franzdsisch zu lernen. Aber
unter den herrschenden Umstdnden musste er seine Vorliebe fir Franzdsisch geheim
halten.?®® Cevdets Tochter, Fatma Aliye?®® verriet, dass Cevdet in Ferienzeiten
Fachkenntnisse der Mathematik, Geometrie, Astronomie usw., die aus den Medresen
schon lange vertrieben worden waren, erworben hatte. Weil unter limiye-Angehdrigen
das Erlernen einer Fremdsprache als unakzeptabel galt, hielt er seinen Sprachunterricht
geheim [besser gesagt, es handelte sich eigentlich um als christlich betrachtete
europdischen Sprachen, Anm. d. Verf.]. Er erwarb grammatikalische Grundlagen sowie
ein gewisses Vokabular in Franzdsisch, aber uns ist nicht bekannt, wie qualifiziert seine
Sprachkenntnisse wirklich waren. Cevdet achtete besonders deshalb auf Geheimhaltung
seiner Franzosischstunden, da er fir den Fall, dass sein Bemiihen und Interesse an

Franzosisch Offentlich wirde, mit einem inoffiziellen Bestrafungsakt hatte rechnen

265 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd.1, S. 7/ s. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 13-14

266 Ahmet Arif Hikmet Bey Efendi (geb. 1786 in istanbul - gest. 1859 in Istanbul) war zwischen den
Jahren 1846 - 1854 Seyhiilislam. Sein GroBvater war ein hochrangiger Millitdrmitglied (Pascha) und sein
Vater ein ehemaliger Kazasker. Genau die Beinamen ,,Bey Efendi* in seinem Namen deuten daraufhin.
Die Flgung Bey gemal’ Dientsbereich des GroRvaters als Beamte und Efendi dank den Posten vom Vater
als Kazasker. Hikmet Bey Efendi bekam mit seinem 30 Jahren einen den angesehnsten Dienststelle
Richerstelle zu Jerusalem. Er war wie Cevdet auch ein Mitglied des Ecliimen-i Danis. In Istanbuler Millet
Handschriften Bibliothek befindet sich seine Biografiewerke ,, Tezkire-i Sura®“ und Mecmuatii't-
Teracim®, in denen Lebensgeschichten von {iber 1130 Ulema und Literanten niedergeschrieben ist. Vgl.
Altunsu 1972: S. 188-189

267 Mustafa Resid Paschas (geb. 1880 in Istanbul- gestr. 1858) Vater war ein Beamter im Palaste, dadurch
kam Resid auch mit vielen Staatsdiener in Kontakt und bekam 1821 einen Posten im Staatsdienst als
Berichterstatter. Bis franzésische Belagerung Algerien 1830 arbeitete er in verschiedenen Amten, da aber
wurde er wegen moglichen Friedensverhandlungen 1834 als Sonderbeauftragter nach Paris gesendet. Auf
dem Weg dorthin durfte er in Wien mit Metternich Bekanntschaft machen. Mérz 1835 kehrte vom Paris
zurlck, bald darauf aber wurde er im Juli des selbigen Jahres diesmal als Botschafter nach Paris
geschickt. 1836 wechselte er nach London und versuchte dort auch im Interesse der osmanischen
Dynastie Einigkeiten im millitarischen Angelegenheiten zu erzéhlen. Nach seinen drei Auslandjahren
kehrte er mit seinen Franzdsischkenntnissen nach Istanbul und bekam in einer kurzen Zeit den Posten
AuBenministerium (1837). Er gilt als federfuhrede Personlichkeit der Tanzimat. Er wurde funf Male als
Grol3wesir bestellt. Aber besonders wegen seinen Bemuihungen beziglich Neuerungen und
Reformversuche stieR immer wieder auf groRe Schwierigkeiten. Encimen-i Danis verdankte seine
Entstehung auch dem Resid Pascha. Aullerdem die Griindung der neuen Mittelschulen “Riisdiye” ist auch
seine Leistung. Er setzte sich fir eine einfache Sprache sowohl auf Staatsebene als auch in der Litératur.
Vgl. Beydilli Kemal, ,,Mustafa Resid Pasa* Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi 2006, Band 31, S. 348- 350

268 \/gl. Cevdet Tarihi-i Cevdet, Bd. 1, S. 7- 8 / Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 21 / s. sowie Cevik; Vorwort
Ubersetzung Tarih-i Cevdet 1972, S. 8

29 Fatma Aliye (geb. 1862- gestr. 1936) war die erste Romanautorin im Osmanischen Reich. Durch
Forderung ihrer Familie bekam sie Privatunterrichten, darunter auch in Franzdsisch. Begleitete ihren
Vater Ahmed Cevdet Efendi bei vielen Dienstreisen. Was Fatma Aliye besonders macht, dass sie in der
Geselschaft als erste Frau ein Roman (Meram) veroffentlichte, ein weiteres von Franzdsischen ins
Turkische Ubersetzt hatte (Volonté von George Ohnet) und sich in einigen Vereinen fiir soziale Themen
(besonders fiir Kriegsveteranen) stark machte. / Vgl. Asa H. Emel, ,,Fatma Aliye Hanim*“ Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 1995, Band 12, S. 261



miissen.?’® Cevdet selbst behauptete, dass unter Muslimen allgemein eine Abneigung
gegenuiber europdischen Sprachen walte und nicht einmal ein wenig Interesse flr
Sprachen der Minderheiten da gewesen sein soll.?’* Beeinflusst durch das Erlernen der
franzésischen Sprache und vielleicht auch durch die Kenntnis tiber die Revolution 1789
betont er auf der Seite 302 in seinem ersten Band Folgendes: Besonders in Frankreich des
18. Jahrhunderts vermochte das Wissen und die Bildung groRe Fortschritte zu machen,
woraufhin sich die Sprache der Franzosen auf einer breiten Basis zur Bildungs- und

Diplomatensprache entwickelt hat.

Cevdets trat im Jahre 1845 als Muderris ins Ilmiye-System ein. Seine Karriere im
staatlichen Dienst verdankte er dem Resid Pascha. Der GrolRwesir spielte eine sehr starke
Rolle bei seinem Aufstieg.2"?

,Als ich ein Mitglied des Wissenschaftsausschusses (Enciimen-i Danis) und des
allgemeinen Bildungsgremiums (Meclis-i Maarif-i Umumiye?’®) war, wurde ich
durch eine Bewilligung des Vorstehers dieser Institutionen beauftragt, die
Geschichte des Reiches zwischen 1774 und 1826 zu schreiben. Und dann,
wahrend ich nach dieser Beschéaftigung strebte, bekam ich im Jahre 1855 die
Stelle (...) des Reichshistorikers.« 2/

Cevdet konnte erst mit Hilfe des Resid Pasas in die Regierungskreise aufsteigen (1850) und
mit Hilfe von Resid Pascha setzte er seine Karriere im Staatsapparat fort. 1852 bis 1854 war
er mit in einer Delegation, welche nach Kairo gesand worden war, um Problemthemen
zwischen osmanischen Dynastie und der Amtsfilhrenden Familie in Kairo zu behandeln.?”
1857 war er dies Mal bei einer Inspektionsgruppe tétig, welche die Lage auf dem Balkan
Stadten unter die Lupe nehmen sollte. 1861 wurde bestellt, um in Shkodra heutige Albanien

und danach 1864 in Adana gegen Unruhen fiir Ordnung zu sorgen. AnschlieBend war er als

270 vgl. Demirtas, 2000: S. 127

211 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 95

272 Vgl. Yilmaz Murat, Ahmed Cevdet Pasa'nin Eserlerinde Avrupa ve Avrupa Tarihi Algisi, Karadeniz
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, Trabzon 2013, S. 8

273 1846 wurde der Dauerhafte Bildungsrat (oder Daimi Meclis-i Maarif) gegriindet, welches spéter als
Bildungsministerium umfonktioniert worden war. Das allgemeine Bildungsgremium (oder Meclis-i
Maarif-i Umumiye) wurde dem Bildungsrat als Exeprtenteam untergestellt (1850). Schwerpunkt des
Aufgabenfelds lag darin das Bildungsystem von Grundschulen bis héhre Hochschulen neu zu gestalten.
Die Auswirkungen der Tanzimat-Bewegung waren hier ausschlaggebend. Wichtig ist, dass in
osmanischen Bildungssystem ein Zeichen gesetzt worden ist, wonach dem Seyhiilislam-Amt einige
Angelegenheiten der Bildungskompenenten weggenommen waren. Vgl. Erdogdu Teyfur, Maarif-i
Umumiyye Nezareti Teskilat-1, Ankara Universitesi, dergiler/42/476/5511, Ankara 1996, S. 195- 196/ In
Anlehnung an, BOA, I, OH, Nr: 6634

274 Cevdet, Tezakir Nr. 1-12: x / Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 58

25 Vgl. Yilmaz M., 2013: S. 9- 10
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Sonderbeauftragter (Inspektor) der Hohen Pforte in Bosnien tatig, um die unter Muslimen
weit verbreiteten zu beseitigen bzw. zu besanftigen.?’® Er meinte, in osmanischer Politik
niemand einen stabilen Boden unter den FiiRen hatte.’’” Deshalb jedes Mal sei er sehr
vorsichtig bei seinen auswertigen Aufgaben. Im Werk Tezakir Teil 16 finden wir einen
weiteren Bericht, in dem mitgeteilt wird, dass er schon in vorangegangenen Jahren zwei
Angebote als Statthalter und zwar mit dem Rang eines Wesiers bekommen habe. Nach
diesen Dienstposten in fernen Winkeln des Landes wurde er sehr bekannt und bekam danach

neue weitere Aufgaben in der Hauptstadt.

Es heift, er habe diese Stellenangebote allerdings nicht angenommen.?’® Sein anfanglicher
Wille von Birokratie fernzubleiben blieb ihm jedoch nicht erhalten. Im Jahre 1866
wechselte er also doch in die Verwaltungsebene der Zentralregierung. Vielleicht bewegten
Cevdet die Umstéande im und um das Bildungssystem zu dieser Meinungsanderung, weil im
Bereich der Ilmiye eine Vormacht Vornehmulemas herrschte. Ein solcher Aufstieg war ohne
einem bekannten Ulema-Haus anzugehdren, sogar fir einen hochbegabten und
wissenschaftlich gut ausgeristeten Gelehrten kaum moglich. Er musste selbst die argen
Hindernisse des Systems in Erfahrung bringen, was wir aus dem folgenden Beispiel ablesen
durfen. Als er aus dem Amt des GroBwesirs flr eine Rangbeforderung (von dem Grad
Mekka-i mukerreme zum Grad Istanbul) vorgeschlagen worden sein soll, wurde dieses
Anliegen des GroBwesir Amtes vom amtsfilhrendem Seyhiilislam abgelehnt.?’® Danach
bekam Cevdet diese Beforderung durch ein an Seyhiilislam gerichtetes Schreiben doch noch.

Doch dafiir musste Cevdet noch die Ubersetzungsarbeit des Werkes Mukaddima?®

fertigstellen (1860).28! Cevdet gibt sich nach diesem Vorfall enttauscht und erwéhnte:?82

276 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 83

27\/qgl. ebd., S. 120f

278 Vgl. Yilmaz M., 2013: S. 9- 11

279 \/gl. Cevdet, 126 / siehe, ebd., Nr. 40: S. 74f

280 Abd ar-Rahman ibn Muhammad ibn Khaldun al-Hadrami, geb. 27. Mai 1332 in Tunis; gestr. 17.
Méarz 1406 in Kairo. Er gehorte eine wohlhabende und ansehnliche Familie. Deshalb ihm wurde es
ermaglicht in Marokko bei grofRen Gelehrten zu studieren. Danach wanderte er nach Fes, um sein
Studium fortzusetzen. ,,Ibn Khalduns umfassender traditioneller Ausbildung gehdrten Koran- und Hadis-
Studien, die Grundlagen der islamischen Theologie sowie Grundelemente der Mystik und des regidsen
Gesetzes... Auch die <<rationallen>> Wissenschaften wie Logik, Mathematik, Naturphilosophie und
Metaphysik gehdrten mit Ausbildung... Mukaddima (Einleitung) ist erstes Heft von sieben Heften bzw.
Biichern von Ibn Khaldun*“Kitab al-‘ibar* und als eine Art geschichtliche Anthropologie zu verstehen.
Das Geschichtswerk an sich ist von ihm als universal Geschichtswerk konzipiert worden. Durch seine in
diesem Werk versuchte Art der auf Analyse basierender Methodik unterschied er sich von
vorangegenagenen traditionelen islamischen Geschichtsschreibern. / Vgl. Heinrichs Wolfhart, Die
Mugaddima Betrachtungen zur Weltgeschichte, Verlag C. H. Beck Miinchen 2011: S. 17

281 \vgl. ebd., Nr. 13-20: S. 127 / siehe, Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 79

282 Cevdet, Tezakir Nr. 13-20: S. 127) / siehe, Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 79
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,,Wenn der fiir meine sehr miithevolle Ubersetzung des lon Khaldun Werkes fallige
Grad mir direkt vom Seyhiilislam zugeteilt wirde, ohne einen politischen

Machtkampf, so wéare das fur Iimiye ehrenhafter.

Cevdet verfasste auler Tarih-i Cevdet und Tezakir (Berichten& Memoiren) auch Kavaid-i
Osmaniye (osmanische Grammatik), Kisas-1 Enbiyd ve Tevarih-i Hulefa (von Entsendung
des ersten Menschen auf die Erde bis zu dem Islam schrieb Cevdet ein kronologisches Werk
uber Proheten), Malumat-: Nafia (ein Buch fiir Schulen), Belagat-: Osmaniye (als Sachbuch
flr juristische Hochschulen) und Hilye-i Sadet (liber die osmanische Sprache). Das Buch
Maruzat, welches er dem Sultan Abddlhamid I1. aushandigen durfte, befasst sich mit den
politischen Geschehnissen zwischen 1839 und 1876 und besteht aus 5 Teilen.?®® AuRerdem
sammelte er nach Verlangen des Sultans seine Gedichte in einem Diwan: Seine Werke wie
Kavaid-i Osmaniye werden von heutigen Philologen als eindrickliches Beispiel fiir der in

arabischer Grammatik gefasste Sprachstandverweis der Medresen vermerkt.?8*

Im Grunde genommen war auch Mecelle?®® ein Verdienst von Cevdet. Er war einer der
wenigen Ulemas, dem viel an der Organisation von Bildung bis in Lehrpldane und
Gesetzgebungen hinein lag. Am 13. August 1850 zog er als Direktor des Lehrerseminars in
die Versammlung fir allgemeine Bildung ein. Wahrend dieser Direktionszeit richtete er eine
Hausordnung und einen Lehrplan fir das Lehrerseminar ein. An den Tagungen des
Ausschusses setzte er die Anliegen der Bildung in den Vordergrund und bernahm als
dessen Sekretdr den notigen Schriftverkehr. Spater wurde Cevdet zum Mitglied des
neugegriindeten Wissenschaftsausschusses Enclimen-i Danis (1854) ernannt und erwarb
einen Platz in der juristischen Hauptversammlung (1861). Im Jahre 1867 wurde er in die
erweiterte Hauptversammlung der Justizorgane aufgenommen und widmete sich dann véllig
den neuen Gesetzgebungen. VVon dieser Zeit an begann er auch mit der Vorbereitung des
osmanisch-birgerlichen Gesetzesbuchs Mecelle (Civil Code from Islamic jurisprudence)?® .
Cevdet duRert sich tGber die Unzufriedenheit des franzdsischen Botschafters sowie vieler
osmanischer Burokraten, die nach einem von der franzdsischen Verfassung gepréagten
Gesetzesbuch strebten. Cevdet tat zum Widerwillen dieser Erwartungen fast das Gegenteil
und baute diese osmanische Gesetzgebung auf der Basis der Scharia und des hanafitischen

Rechts auf. Besonders wéahrend seiner Mecelle-Arbeiten musste Cevdet oft seinen Hut

283 \/gl. Mardin, 1946: S. 209

284 \gl. Akgiindiiz M., 2004: S. 79

285 Mecelle: Ist das zwischen 1869-1876 zusammengefiigte hanefitischer Rechtsordner der Osmanen. Vgl.
Devellioglu, Osmanlica-Tlrkge Lugat; 2006: S. 594 / siehe, Neumann C., 1994; S. 48

86 \/gl. Yavuz M. S., 2002: S. 49
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nehmen und seinen fihrenden Posten rdumen. Dementsprechend stellt Christoph Neumann
trefflich fest, dass Cevdet in seinen letzten Jahren von aktiver Politik ferngehalten worden
war.?” Um einen Uberblick tiber Cevdets Leben zu erhalten, ist es von enormem Vorteil,
sein Werk Tezakir zu erforschen. Natlrlich ist sein Geschichtswerk fiir diese Arbeit
ausschlaggebend. Cevdet schrieb in Tarih-i Cevdet die Ereignisse bis 1826 nieder. Danach
befasst er sich in Tezakir mit den Geschehnissen wahrend seiner Lebenszeit. Bis er als
Reichshistoriker abdankte, soll er fast nichts geschrieben haben und habe lediglich ein paar

Notizen gesammelt. Tezakir ist erst nachher bearbeitet worden.?%8

287 \vgl. Neumann, 2000: S. 53- 54
28 \/gl. ebd., S. 36



2. Gelehrter und Staatsmann

Im Vergleich zu seinen zeitgendssischen Ulemas einschlieBlich jenen vor seiner Zeit
erweist sich Cevdet als weniger fatalistisch. Cevdets Urteil zufolge habe Gott die
Umstédnde so errichtet, dass der Mensch eigens die zu gestaltenden Teile
zusammenbringen und dadurch auch eine selbstgewollte Handlung gestalten kann.
Natlrlich bedarf es dafir eines gottlichen Hilfswerks, das er ,,irade-i ciiz “(menschliche

Inteligenz bzw. Vernunft) nannte:?%

,, Der einziggroRe Allah ist der Schaffer der Ursachen (Veranlassungen) und er
bewilligte danach die Bewegungen. Die Menschen als mit Vernunft ausgestattete
Geschopfe missen Ursachen bezogen handeln. Es ist nicht erlaubt, das
Geschehene aufgrund Gegebenheiten als das Schiksal zu bestimmen. Zum
Beispiel, es ist der Allah, der das Wissen und die Sele zur Fruchtbarkeit erteilt
hat. Wenn der Samen in die Erde fallt, ist man dem von Allah gewinschtes
Geschenk nahegekommen, aber wenn man sich nicht bemiiht und nur wartet,

ergibt sich dem falschen Weg und der Entbehrung.*

Cevdet war durch seine Ubersetzungarbeiten von Mukaddime sehr intensiv mit Ibn
Khaldun in Berlhrung gekommen. Jedenfalls greift er beim Verfassen von Tarih- i
Cevdet Ibn Khalduns Thesen” auf.?®® Da hat Neumann eine nicht uninteressante These
aufgestellt, dass Cevdet zwar sich von lIbn Khaldun anreizen gelassen habe, aber
keinesfalls von ihm beeinflusst ware.?°* Das wird besonders dadurch ersichtlich, dass er
die Lebensart der Beduinen als Einflussquelle fir die Reinheit ihrer Seelen als
optimalste Form hervorhebt. Namlich als rein und unverdorben.?®? Friedenszeiten
kénnten zwar im Leben der Menschen viele Annehmlichkeiten hervorbringen, auf der

anderen Seite verursache die Stimmung des Friedens jedoch von Geburt an eine

289 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 135

*Asabiyet [die treue Ergebenheit und Zugehdrigkeit der Untertanen dem Herrscher gegentiber] bildet die
Gesellschaften und hélt sie zusammen. Sie ist die urspringliche bindende Kraft, die das Herrschen erst
ermdoglicht. Aber in der Stufe der Zivilisation nimmt ihre Wirksamkeit ab, weil Wohlstand und Regeln
den Menschen den Mut rauben und neue Interessens- und Meinungsverschiedenheiten zwischen
Herrschern und Burgern entstehen. Siehe, Neumann, 2000: S. 172 in Anlehnung Tarih-i Cevdet. / Ibn
Khaldun Auffassung nach wirde ein einzelner Mensch nicht imstande sein, ein Leben zu filhren ohne die
Existenz einer Gemeinschaft. Als erste misste man bei Individuen aber ihre animalischen Seiten
(Ungerechtigkeit-Aggresivitat) schwachen, indem Normen gestellt werden. Daher misste man einer
Herrscher die Fihrung geben, damit der Herrscher den Zaum Gerechtigkeit aufrechterhalt. Aulerdem
jede einzelne Wesen musste seine Arbeitskraft der Bedirfnisse der Gruppe anpassen, um die eigenes
Uberleben zu sichern. Siehe, Heinrichs, 2011: S. 52-53

290 Vgl. Yilmaz M., 2013: S. 32- 33 / sowie, Neumann, 1994: S. 159

291\/gl. Neumann, 2000: S. 230 /sowie: siehe ebd., S. 234

292 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 208
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verdorbene Moral. Also, wenn die Produktion tiber den notwendigen Bedarf hinausgeht,
fihre das zu Bequemlichkeiten und Luxus. Damit beginnt im Leben der Dynastien die
ndchste Phaze: ,,Alterschwdiche “, welche mit Zerfall endet. Die Dynastie ist aber nicht
bereit die Macht aufzugeben und beginnt daher mit Unterdrickung. Das zerstort
wiederum die Gruppendynamik Asabiyet?*® und damit beginnt eine neue Zeit und
Herrschaft.?®*  Aus seinen auf den folgenden Seiten geschilderten Zeilen, die er aus
Tatarcik Abdullah Efendi?® (ibernommen hatte, diirfen wir entnehmen, dass der Staat
sowohl die Bildung als auch den Landfrieden sorgsam pflegen sollte, um dieses
Verderben der menschlichen Seele zu verhindern.?*® Auf der anderen Seite aber wollte
Cevdet — anscheinend aus opportunistischen Griinden — das Schicksal des osmanischen
Reiches vom diesem Kreislauf befreien bzw. erwdgte kein drohendes Ende

auszusprechen.

,,Obwohl Cevdet Khalduns zyklische Sicht der Geschichte akzeptierte, versuchte
er, einen deterministischen Ansatz zu vermeiden. Er, mit Pragmatismus eines
Staatsmannes, argumentierte, dass es moglich sei, zu heilen und zu verhindern,
dass der Staat mit den richtigen Mafinahmen abnimmt. Ihm zufolge ist es nicht
unvermeidlich, dass das Osmanische Reich eines Tages zu einem Ende kommen
wird. Eine Wiederbelebung konnte mit klugen MaBnahmen und geschickten

Staatsmannern moglich sein. “2%7

Cevdet verglich das Funktionieren eines Staates mit dem eines Uhrwerks. Der Staat ist
demnach ein Gefuge, welches mit all seinen Instrumenten fest zusammenhangt. Auch

beim Mechanismus einer Uhr beeinflusst es das Ganze, wenn ein Teilchen nicht richtig

293 Neumann ersetzt diesen Begrif mit ,,Einheit“. / Vgl. Neumann, 1994: S. 149

2% Heinrichs, 2011: S. 56-57

295 Er wurde 1730 geboren (gestr. 1797) und stammte aus eine Ulema-Familie. 1749 wurde als Muderris
angelobt. /\Vgl. Ipsirli Mehmet, ,,Abdullah Efendi, Tatarcik islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi 1988, Band 1, S. 99- 100 / Tatarcik Abdullah Efendi hatte in seiner Chariere
als hochsten Grad zu Anatolien inne. Nach Cevdets Erzahlung war er eine einfuhlsame, gelehrte und
aufrichtige Person. / siehe, Bd. 4. S. 83 Auf anderen Stellen bezeichnet er ihn als hervorragenden
Gelehrten. / siehe, Bd. 4. S. 331, so wie Bd. 4. S. 360 und Bd. 6. S. 188 / Tatarc:k Abdullah Efendi hatte
die Sinekure zu Rumelien und war ein angesehenes Imiye-Mitglied seiner Zeit. Vgl. Cevdet, Tarih-i
Cevdet, Bd. 6. S. 11-13

2% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 66-67

297 Yavuz M. Sait, Ahmed Cevdet Pasa and Islamic Modernism, The Institute of Economics and Social
Sciences of Bilkent University Ankara 2002, S. 15



funktioniere.?® In diesem Zusammenhang bestitigt Cevdet fiir seine Leser, dass die
Disziplin der wichtigste Faktor staatlicher Existenz sei.?%°

Cevdet definiert anhand der Thesen von Ibn Khaldun die Entwicklung der

gesellschaftlichen Entwicklung in drei aufeinanderfolgende Phasen:

1. Nomadenstamme, die ihr Leben in Zelten verbringen und sich und ihre
Nachkommen mit den notwendigsten Mitteln zu versorgen wussten, bilden

durch die Art ihrer gesellschaftlichen Verpflichtungen einen primitiven Stand.

2. Dorf - und Stadtbewohner profitieren zwar von Bildung, Kunst und Wissen,

aber der Nutzanteil dieser Guter ist auf dem Land geringer als in den Stadten.

3. Zivilisation, die Cevdet als Staats- bzw. Herrschaftsstufe bezeichnet. Diese
Gesellschaften seien unabhangig von Anderen.3%

Ibn Khaldun ergriindet den Zusammenschluss der Menschen mit gemeinsamen
Interessen (vom reinen Uberleben bis Uberfluss usw.). Er vertret einen Kreislauf in
Kultur und Gesellschaft und meint, dass jede Kultur auf Ruinen einer VVorangegangenen

beruht.3%!

Er hat die Staatsformen nach ihrer Verwaltungsart unterschieden. Hochstwahrscheinlich
waére fir Ulemas wie Cevdet, der einer religiosen Medresen-Ausbildung unterzogen war
und sich als geistlicher Gelehrter der Krafte der anerkannten und unantastbaren
religidsen Auslbung unterordnete, die Monarchie etwas ganz Selbstverstandliches. So
machte er einige positive Beobachtungen Uber die konstitutionelle Monarchie in
England. Auf der anderen Seite war er ein Uberzeugter Gegner der Republik und nutzte

jede kleinste Gelegenheit dazu, den , teuflischen Republikanismus zu verdammen.3%?

2% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 7
29Vvgl. ebd., S. 27

300 \v/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 13
301 \/gl. Heinrichs, 2011: S. 52

302 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 251
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Cevdet teilte die Staatsformen folgendermaRen ein:3%

Staatsformen

Religitse Pragung Materielle Pragung

(nicht Sékulare Formen) Absolute Konstitutionelle | Republik
Monarchie Monarchie

Er definierte die Kernaufgaben eines jeden Staates in zwei Bereichen.
Erstens habe ein Staat flr soziale Gerechtigkeit zu sorgen und kraft der Gesetze die
Rechte seiner Untertanen zu sichern. Als zweite Aufgabe erwédhnt Cevdet die
Landesverteidigung gegen alle Gefahren — vor allem — von auRen.3®* Im letzten Band
seines Werkes Gaza ve Cihad®® beschreibt Cevdet hingegen eine imperialistische
Ausdehnungspolitik als bestimmungsgebende Aufgabe des osmanischen Staates. Diese
erachtet er als lobenswert und beruft sich beispielhaft auf die Zeit Zaman-: Saader*®, in
welcher der arabisch gefiihrte islamische Staat kraft seiner militdrischen Starke in
Asien, Afrika und auch in Anatolien expandieren konnte.>*” Dafiir aber bendtigte der
Staat die ganzliche Ergebenheit seiner Untertanen. In diesem Kontext beschwert sich
Cevdet dartiber, dass die Menschen dilettantischer und ungebildeter geworden seien.
Aufgrund dieser Tatsache sei die Durchfihrung dieser militarischen Kernaufgabe

38 Was hier unschliissig sein diirfte, sind zwei

schwieriger geworden als je zuvor.
Sachen: Auf der einen Seite stellt Cevdet die Bildung als einen Grund dar, der auf die
Beibehaltung der geistigen Freiheit negativ auswirke, versucht dann aber in Fragen der
Entwicklung die geschwéhte Bereitschaft bzw. Unterstiitzung der ,,unteren” Schichten
damit zu erkléaren, dass diese Schichte einen Mangel an Bildung aufweisen (siehe
unten). Da sehen wir bei Cevdet, dass er in seinem Werk sein theoretisches Wissen und
seine politischen Einsichten nicht immer vereinheitlichen konnte. Dass in seinem Werk

also Widerspriche dieser Art anzutreffen sind.

303 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 37

304vgl. ebd., S. 126

305 Gaza und Dschihad; ,,Dahinter steht der Gedanke, dass die Welt in das Gebiet des Islams (dardlislam)
und das Gebiet des Krieges (dartlharb) eingeteilt sei, und dass das Gebiet des Islams sich durch den
heiligen Krieg (cihad) immer weiter ausbreiten werde.“ Vgl. Heinzelmann T., 2000: S. 657

306 Als Asr-1 Saddet wurde urspriinglich die Lebenszeit des Propheten bezeichnet. Nachdem aber durch
von Kalifen angestrebte militarische Kraft betétigte ausdehnung begonnen hatte, wurden die Zeiten bis
Abbasiden auch mit diesem Titel bezeichnet. / Vgl. Ozaydin Abdiilkerim, ,,Asr-1 Saadet* Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi 1991, Band 3, S. 501

307 \vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Band 1. S. 40

308 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 181



,,Aufgeklartes Betrachtungsvermdégen, Bildung und die politischen Gesetze sind
zwar den Gedanken zufolge errichtet worden, dass Menschen ihre Grenzen
wahrnehmen sollten, dass Menschen niemanden unterdriicken sollten. Aber
genau diese Mittel sind wiederum die Ketten, die das gierige (unzufriedene) Tier
Mensch daran hindern, dass es sich auf der Wiese der Erde frei und unabh&ngig
bewegen kann. Das flhrt zu einer fortdauernden Konfrontation, bei der der
Mensch diese Hemmnisse immer wieder zu umgehen versucht. Dass die Gesetze
und Lehren aufrecht bleiben, ist den gerechten und wachsamen Richtern zu
verdanken. Es ist durch vormalige Vorkommnisse belegt, dass die ganzen
bindenden Kréfte bei jeder kleinen Unterlassung verschwinden. “3%°

Cevdet bezeichnet Asien bzw. Vorderasien als Wiege der wegbereitenden Wissenschaften
und meinte, dass dieser schopferische Geist im Laufe der Jahrhunderte ins Abendland
gewandert sei.31® Um diese Behauptung zu starken, gibt er ein Beispiel: dass Araber durch
uber Handel bestehenden Kontakt zu Venezianer viel Wissen besonders im Bereich der
Meereskunde und Seefahrt Gbernommen hatten. Als spéter die Osmanen ihre Seemacht
einrichteten, iibernahmen sie dann im groRen Stil das italienische Wissen.3!! Mit dieser
Beweisfuhrung versuchte er die Unabdingbarkeit des internationalen Wissensaustauschs zu
belegen. Einen anderen Versuch sehen wir in dem Kapitel, das der Geschichte des
Geldwesens gewidmet wurde. Er beschreibt die Entstehung und Entwicklung des
Geldwesens und geht mit einer zeitlichen Kontinuitat zur islamischen Ara. Dann fiigte er
dem Werdegang das osmanische Reich hinzu.3'? Genau diesen bewussten Schreibzweck
kénnen wir in seinem ersten Band auf den Seiten 226 und 332 betrachten, wo er die
europaische Geschichte zusammenfassend schildert und dabei die Beeinflussung der

europaischen Staaten durch das kulturelle Erbe muslimischer Staaten zu erklaren versucht.

Hierbei versucht er auRerdem, die Berlihrungséngste der Osmanen damit zu unterminieren,
in dem er Europas Wissensvorsprung und den Nutzen der dort produzierten Waren durch
sein Erklarungsmuster als Erbe des Weltwissens darstellt. Um diese Theorie zu
vervollstandigen, erwéhnt er gezielt die Kreuzzige. Seinem Erachten nach spielten diese in

Europas Wandlung eine enorme Rolle. In Folge der Kreuzziige verlor der Feudalismus an

309 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 302

310 vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 230
311 vgl. ebd., S. 236

312 vgl. ebd., S. 333-342
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Bedeutung, weil grolle Menschenmengen wahrend ihrer Expeditionen im Osten einen
anderen Zugang zu Freiheit und Eigenstandigkeit erlebt haben sollen. Nach ihrer Riickkehr
begann sich vieles zu &ndern, schreibt er.3'® Dariiber hinaus habe die Immigration der
byzantischen Gelehrten nach Europa einen bereichernden Impuls bewirkt.®* Neumann
erwahnt in seinem Werk auch, dass Cevdet die osmanische Geschichte mit der
Europaischen zusammenbringt und im weiteren soger in eine Weltgeschite unterordnet 3
und dass er Europa nicht als eine geschlossene Einheit betrachtete.®!® Dabei leitete er die

meisten seiner Zusammenhange von militarischer Seite ab.3!’

Fur Cevdet war eines ganz sicher: Die Staatsform Republik und ihre Verwaltungsform
waren selbstzerstorend. Cevdet behauptet dabei, dass diese Kulturinstrumente fur den
Erhalt der reinen Moral verderblich waren. Seine Haltung in diesem Punkt zollte er dem
Einfluss®® Ibn Khalduns (wurde oben erwahnt, siehe, S. 73). Um dies zu beweisen, sagt
er, dass die Romer nur auf Germanen und Araber keinen Einfluss ausiiben konnten und
genau deshalb konnten diese beiden Volker ihre reine Moral aufrechterhalten und sie
aufbewahren. Was wiederum dazu gefuhrt haben soll, dass diese VVolker auf die spateren
Geschehen der Welthistorie und auf impulsgebende Innovationen stark mitgewirkt
haben sollen.3!® Was er mit dem Einfluss dieser Volker bzw. Staatsgebilden meint, oder
welche bestimmende Rolle sie genau im Weltgeschehen erfullt hatten, gibt er

diesbeziiglich keine genaueren Informationen.

Zwar konnten wir bis hierhin Cevdet folgen, spétestens aber an jenem Punkt, an
welchem er die Merkmale der Modernitat als destruktive Elemente der Stammesmoral
bezeichnet, verwirrt er mit seinen Aussagen auf den folgenden Seiten, wo er den
Niedergang des Romischen Reiches mit dem Zerfall des gesamten européischen
Kontinents gleichsetzt, weil die Flamme der Bildung und Wissenschaft erloschen sein
soll. Europa hat sich in die dunklen Zeiten begeben, schreibt er.®2° Aufgrund solcher
Passagen in seinem Werk ist es nicht einfach, eine einheitliche Position Cevdets zu

einem Thema anzunehmen. Er betont in seinem Werk zwar die Wichtigkeit der

313 vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 220, / siehe, Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 273/ sowie ebd.,
S. 279

314Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 288

315\/gl. Neumann, 1994, S. 40-41

316 \/gl. ebd., 178-179

17 \/gl. ebd., S. 189

18 \/gl. ebd., S. 197-198

319 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 235

320\v/gl. ebd., S. 258



Industrie und Wissenschaft, weil durch die Wirkung beider Krafte erst die Entstehung
bzw. Haufung an Mehrwert und an Reichtum moglich gewesen war. Genau diese
Madglichkeit beschert den Menschen wiederum Zeit, die durch geregelte Produktion und
Arbeitsteilung entsteht, um dadurch mehrere bzw. andere Tatigkeiten in Anspruch zu
nehmen. Genau in punkto gesparter Zeit haben die Menschen die Perspektive, mehr in

die Entwicklung der sozialen Gerechtigkeit zu investieren, schreibt Cevdet.3%

Tarih-i Cevdet kann immer wieder fur Verwirrung sorgen. Politisch gesehen, d.h. auf
verwaltungstechnischer Ebene, versucht er mit vorsichtig gewahlten Erklarungsmustern,
den islamisch-osmanischen Staat von den christlich-europdischen Staaten zu
unterscheiden. Dabei darf nicht vergessen werden, was in seinem ersten Band steht,

namlich folgende Aussage: 322

,Nachdem der Einfluss und Befehlsgewalt der Kalifen gebrochen war und sein
Wort nichts wirkte, entstand in dieser Licke eine Verwaltungsart, welche

Ahnlichkeiten mit seiner Zeit in Europa herrschendem Feudalismus aufweist."

Das ist deshalb eine wichtige Stelle, da er hier neben den historischen
Zusammenhangen, die er als erster osmanische Historiker zu schreiben gewagt hatte,

indem er die Geschichte der Osmanen jene der Européer zusammenwachsen lieR.3%

Cevdet zeigt in seiner Art der historiographischen Darstellung die grundlegende

Motivation, die der Rickstandigkeit zu Grunde liegenden Ursachen zu erfassen. lhm

schien es dabei als vorteilhaft, das Diagnostizieren des Zustandes im Heereswesen in den

Vordergrund zu riicken. Seit langer Zeit waren die andauernden militarischen Niederlagen

kein Geheimnis mehr. Europa verdanke seine herrschende Stellung vor allem der

industriellen Entwicklung sowie der Entwicklung von Bildungssystemen.3?* Deshalb sollte

das Militar unbedingt einer (wissenschaftlichen) Schulung unterzogen werden, betont er.3?

Aus diesem Grund bekennt er sich positiv gegeniiber den Reformversuchen®?® des Sultans

321 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 34

322 \/gl. ebd., S. 43

323 \gl. Neumann, 1994: S. 40

324 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 218-219

325 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 71-74

326 Nizam-: Cedit war die Bezeichnung von einer Reihe der Reformen, die von Selim Il1. herausgegeben
wurden, um europdische Standards zu erreichen. Es wurden zwar vor seiner Zeit die Entwicklungen in
Europa als Fortschritte wahrgenommen. Selim I11. ist aber der erste osmanische Herrscher, der es
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Selim 111..3%" An dieser Stelle ist eine AuBerung von Neumann noch zu erwihnen, dass
Cevdet die Geschichte als Mittel sah, womit man den Staat vor dem Untergang bewahren

koénne.328

Er stellt in diesem Kontext die Franzosische Revolution als einen wichtigen Wendepunkt
fur die europaische Geschichte heraus. Hinsichtlich des expansiven Verlaufs der
Revolution kdme es fir Cevdet nicht unerwartet, wenn sich deren Auswirkungen auch auf
das Osmanische Reich verbreiteten.®?® Durch die Ausbreitung der Revolution kamen die
Burger in den Genuss der Bildung und des Wissens, was ihnen wiederum neue
Perspektiven eroffnete. Dies erleichterte es den Birgern, meinte Cevdet, die durch die
Schwachung der Aristokratie entstandene Liicke in der gesellschaftlichen Hierarchie zu
fiilllen und einen sozialen Aufstieg zu erzielen.*® Nach solchen positiven Bemerkungen
stoflen wir in seinen Ausfuhrungen dann wieder auf Skepsis, wo er die Wirkungen von
Revolutionen als eine schlechte Einflussquelle fiir den religiosen Glauben darstellt.®3! Der
Historiker bezeichnet hier die mitwirkenden aufstdndischen Revolutionsfiihrer sowie ihren
revolutiondren Geist in verschiedenen Stellen als ,,gemeine Republik*, niedertrichtig*,
. Unheil“, , schindliche Personen*, , Feindselige* usw.. ¥ Nacheinander angereihten
Beispiele, die in sich in Widerspruch stehen, konnte fur uns schwierig zu entschlisseln
sein. Es ist schwer zu verstehen, wie er diese seiner Aussage nach durch Kultur und
Wissen entwickelte ideologische Bewegung (die Franzésische Revolution) einmal lobt und
danach im néchsten Kapitel als Werk der ,,niederen Klassen ““ zu verdammen versucht. Er
selbst verglich ja jede Revolte mit einem zerstorerischen Hochwasser, das uber grofe
Gewalt verfugt und alles Gberschwemmt, was ihm im Wege stehe. Ist es demnach erst dann
nachvollziehbar, wenn wir ihn als einen treuen Diener der Dynastie anerkennen wirden,

der den Sturz und die Enthauptung der franzésischen Konigsfamilie und vieler

offenlegte und als Ziel definierte. Er strebte nach einer reformierten Rechtsordnung und die Férderung
einer neuen Staatsstruktur. Selim veranlasste die muslimischen Geschéftsleute zu Seehandel und forderte
sie. Weil er weder im Staatsapparat noch unter der limiye-Klasse keine groRe Unterstiitzung fand und
nicht damit rechnete, versuchte er neben dem vorhandenen klassischen Millitar eine méglichst nach
européschen bzw. breuBischen Mustern ausgebildete Armee zu griinden. Er stattete Besuche in die
Staatdruckerei, um die Arbeiten vor Ort zu kontrollieren und die Méngel zu beseitigen. Als aber seine
Widersacher von Ilmiye und Millitér sich gegen ihn mobilisierten, vermied er das BlutgieRen und gab
alles auf, sowoh das Thron als auch bald darauf sein Leben / Vgl. Beydilli Kemal, ,,Selim IIL“ islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2009, Band 36, S. 420-425
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Aristokraten ungern begriiRen wollte.3%

Wo er sich in Tarih-i Cevdet mit dem griechischen Aufstand (Unabhangigkeitskrieg-
1821) auseinandersetzt, gibt er an, Fehler der osmanischen Regierungen erkannt zu
haben. Der Staat setzte bis dahin keine gezielten Mittel ein, anhand welcher zwischen
den Volkern (Ethnien) eine Integration hatte stattfinden konnen. Der Staat kam diesen
Binnenvolkern nicht néher, die sich durch ihre Religionen, Sprachen und Sitten von den
herrschenden Osmanen und der Gberwiegend muslimischen Bevolkerung unterschieden.
Das fuhrte dazu, dass sich diese Minderheiten in einem von zunehmender
Unterdruckung begleiteten Gefuhl des Andersseins ausgegrenzt sahen. Man hétte
mithilfe der tidrkischen Literatur und Vermittlung die Brauche dieser Menschen
erreichen konnen, meint Cevdet. Nur so hétte man eine Verbindung bzw. ein
Naheverhaltnis schaffen kdnnen. Das war fur Cevdet das erste Versaumnis — und damit
Ausgangspunkt fir eine weiterfihrende verfehlte Politik. Wo im Osmanischen Reich
die wirtschaftliche und militarische Stdarke immer mehr abnahm, begannen auch die
Mechanismen der Gerechtigkeit zu versagen. Unter diesen Umstdnden war die
Unterdriickung und Diskriminierung der Minderheiten sogar durch einfache
Provinzbeamten keine Seltenheit mehr. Die llmiye-Klasse bildete personaltechnisch
gesehen den Kern des islamischen Rechtwesens. Jede hervorgetretene Schwéachung und
Minderung der Bildungsqualitat beeinflusste das Rechtsystem negativ. Wo
Menschenrechte unter ungerechte Umsténden leiden, wirde dies besonders bei den
Minderheiten eine gerechtfertigte Wut auslésen diirfen, sagt Cevdet. Die sich von
Bildung und Kultur immer mehr entfernenden Verhéltnisse flihrten zu strengeren
Denkweisen bzw. Ansichten unter den Muslimen.3** Eine beeindruckende Feststellung
von Cevdet bezieht sich auf die Verantwortung jedes Staates, der das Recht zu pflegen
und unter allen Umsténden beibehalten misse. Dazu gibt er den brutalen umgang der
osmanichen Fihrung wahrend der Aufstdnden. Wie die Menschen bestraft worden sind,
brandmarkte Cevdet als unverhaltnisméafiiig. Ein Staat durfe und sollte sich nie wie eine
Privatperson benehmen und sich nicht von seinen Gefuhlen und Empfindlichkeiten

leiten lassen, betont er ausdriicklich. 3%

Es ist auch bemerkenswert, wie er sich im zwolften Band von den konservativen Ulemas

333 Vvgl. Neumann, 1994: S. 174-176
334 \vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 89
335 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 220-221
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und von den Anhangern der durchgreifenden Reformen gleichermafen distanzierte:33¢

,,Die Abschaffung des Janitscharenkorps (1826) entstand durch die Allianz der
Ulema und des Staatsapparats. Nach dieser Zusammenarbeit geriet Bab-i Ali
(Hohe Pforte) in Bigotterie, wobei die Religion ohne sich zu stabilisieren in den
Fanatismus verfiel. Daraufhin wurden diese Sorgen aufgegeben, aber diesmal
wurde mit dem Fallenlassen der Frommigkeit Gbertrieben, wodurch die religitsen

Werte und Gedanken an Bedeutung verloren hatten.«

Cevdet schrieb hier in seinem Werk wiederum, man solle wie bei anderen Sachen auch in
religiosen Angelegenheiten keinen Zwang und keine Unterdriickung austiben, da dies zu
unerwiinschten Folgen fiihren konne.®¥” Aber daneben meinte er auch, dass das Volk von

einer starken Hand gefiihrt werden muss.>%

Cevdet, der als Schriftfihrer und Leiter bei der Mecelle Kommission tatig war, definiert
in seinem Geschichtswerk das Fehlen einer allgemeinen Verfassung als den zentralen
Mangel, der wesentlich zum Nichtfunktionieren der Justiz beitrug. Er bringt die
Inkompetenz der Rechtsstaatlichkeit im 18. und 19. Jahrhundert in Zusammenhang mit
der korrupten Verwaltung und dem korrupten Militar und betont sogar, dass auch die
Minderheiten von diesem Nichtfunktionieren der Justiz stark betroffen gewesen seien.
Daruber hinaus kritisiert er die ehemaligen osmanischen Herrscher, welche keinen
kulturellen und literarischen Bemiihungen nachgingen, um das turkische Volk mit den
Minderheiten zusammenzubringen, wodurch diese Menschen zusammenfinden hatten
konnen.®* Diese Zeilen zeichnen zwar ein positives Bild von Cevdets staatsménnischer
Denkweise, doch seine Bestrebungen wahrend der Mecelle-Arbeiten (das
Gesetzesbuch), wo er als Fundament das Hanefi-Recht sah3¥, wirft die Frage auf, wie
er die Rechte der Minderheiten unter hanafitischem Rechtsordnung zu schitzen hatte
oder ob ihm die Auffassung vom Resit Pascha, dem er seine Karriere zu verdanken
hatte, nicht ganz recht war oder annehmbar war. Denn Cevdet sah nicht ein etwaiges
Bundnis in Koexistenz vor, sondern den langfristigen Zusammenhalt einer

Reichsstruktur. Als Ziel verfolgte Cevdet, der der Ansicht war, ohne auf die

33 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12, S. 289- 290
337 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 130
338 \gl. Neumann, 1994: S. 176

339 Vvgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 89
340\/gl. Neumann, 1994: S. 48



Verschiedenheit der Konfessionen und damit verbundenen Lebens- und
Ordensunterschiede der Menschen Ricksicht zu nehmen, allen das hanafitische Recht

%1 und alle unter ,,Islam einzig beschiitzenden und besitzenden Staat**? zu

aufzwingen
vereinen. Wenn wir uns die folgenden Gegebenheiten kurz vor Augen fuhren, kénnen
wir erkennen, dass Cevdets Aussagen vielleicht opportunistischen Zwecken gedient
haben konnten. Cevdet waren die Aufstdinde im Lande kein Geheimnis, ganz zu
schweigen von den Unruhen am Balkan. Das heift, ihm war auch klar, dass das
Osmanische Reich sich fortan nicht als einzig verbindendes Fuhrungszentrum der
muslimischen Vielvolker behaupten wiirde kénnen. Die Wahhabiten auf der arabischen
Halbinsel, wo sich die Pilgerzentren der Muslime befinden, gingen sogar einen Schritt
voran, indem sie erklarten, die von den Osmanen auf der Verwaltungsebene etablierte
sunnitische Konfession als unwirdig zu erklaren. Das entsprach doch nicht dem Bild,
das Cevdet in Bezug auf die religiose Zugehorigkeit und den Zusammenhalt zu

verherrlichen versuchte.

Cevdet berichtet von den Mecelle Debatten in Tezakir wie folgt:343

,unterdessen beschaftigte ich mich mit dem Verfassen des Gesetzesbuches
(Mecelle), worin die gerichtlichen Ordnungen gesammelt werden sollten. Unter
dieser Versammlung bestellte man ein aus Figh Ulemas zusammengestelltes
Gremium, um unter dem Namen Mecelle-i ahkam-: adliye (Gesetzeskodex) ein
Werk hervorzubringen. Anhand der Figh Lehre wurde das Gesetzesbuch
herausgearbeitet, soweit ein Kapitel fertiggestellt wurde. Nehmen wir an, die
Feindseligkeit des franzdsischen Botschafters sei verstandlich. Wieso waren
denn trotz ihrer religiosen Angehorigkeit die Regierungsinhaber und
Verwaltungsbeamten gegen mich? Obwohl ich im Namen Scharia ein

Gesetzesbuch fur gerichtliche Anordnungen zustande brachte.*

Bourée interessierte sich mehr fir die Einflussnahme des Code Civil (1804) auf die
osmanische Politik als fur die Dynamiken der osmanischen Reformen, schielderte
Cevdet und schien in diesem Zusammenhang fir eine Reformpolitik (Erneuerung)
bereit zu sein. Da er jedoch der Meinung war, dass diese Entwicklung nur durch die

Kraft des religidsen Rechts (Scharia) durchzuftihren sei, unterminierte er gleichzeitig

341 vgl. Akgindiz, IA, 1994, Band 10, S. 367
342 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 1: S. 149
343 Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 95
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den ersten Versuch, bei dem die veraltete und nicht funktionierte Verwaltungsstruktur
teils hatte verdndert werden konnen. Hier stellt sich die Frage, ob Cevdet ein
mitfiihrendes Teil der Tanzimat war bzw. sein wollte oder ob er nur seinem grof3ziigigen
Herrn Resit Pascha innerhalb der Grenzen seines Vorstellungsvermdgens dienen
wollte.>** Neumann schreibt fiir sich, dass er keine klare Linie erkennen kann, wie
Cevdets Haltung zur Scharia war?3* In diesem Zusammenhang schreibt Ilber Ortayli,
wenn man die Mecelle im Hinblick auf die Bearbeitung der Kapitel und die Systematik
des Werkes untersucht, vermittle sie den Eindruck, dass der Einfluss des westlichen
Rechtswesens auf die Kommission der zustdndigen Ulema doch zu spuren sei,
wenngleich Mecelle auf der islamisch-hanafitischen Lehre®*® beruht. In diesem
Gesetzesbuch wurden Regelungen in Bereichen wie Familien- und Personenrecht
ausgelassen. Letztendlich sei es ein Beweis dafiir, dass damit die veralteten Ansichten

ihre Unfahigkeit gegentiber der neuen Welt selbst besiegelten.34

Der Inhalt seiner Ausbildung pragte bei Cevdet das von ihm ofter erwéhnte Bild eines
jeder Ulema und durch seine Erfahrungen im Staatsdienst stellte er einen nach
Gerechtigkeit strebenden Staatsmann dar. Deshalb war Cevdet, der in seiner ganzen
Karriere die ihm ubertragenen Aufgaben mit Eifer und Hingabe zu erledigen suchte, fir
diese Arbeit (Mecelle) der Richtige, meint Neumann. 3¢ Cevdet versuchte namlich das
System gegen den betrdchtlichen Druck aus dem Westen zu schiitzen, indem er Mecelle
auf sunnitischen Rechtskenntnissen beruhen lieR. Cevdet kann man nicht als einen
Sékular definieren, aber er machte sich als gut positioniertes Mitglied der
Fuhrungsebene Gedanken, wie er dem Staat aus seinen Schwierigkeiten helfen konnte.
»Ehl-i Islam und biz “ (= die Muslime und wir) ist eine Wendung, die Cevdet oft
verwendete.*® Cevdet sah die Muslime als wirkliches Glied des Osmanischen Reiches.
Bei ihm erkennt man aufgrund seiner Verbundenheit zur Dynastie®® einschlieBlich
dem Kalifenposten einen Patriotismus,®* der unter Einfluss des Islam agierte aber sich
gegeniiber Anderungen in Bereichen Indsutrie und Technick nicht ausschlieft.

,,Dartiber hinaus kritisierte er die osmanische Burokratie, um ungeschickt zu

344 Vgl Ortayh Ilber, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili; Alkim yaymevi 25. Auflage Istanbul 2006: S. 230
345\/gl. Neumann, 2000: S. 274
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sein, und argumentierte, dass das Osmanische Reich, um die Einheit zu
bewahren, nicht die "Nationalitat”, sondern die "Religion" als vermittelnden
Faktor nutzen kénne. Er definierte den europdischen Begriff "Vaterland” (im
tirkischen Vatan) als etwas, das das westliche Volk vereinheitlichte, und betonte
die Tatsache, dass die osmanischen Gouverneure in gleicher Weise
widerstandsfahige Geflhle einsetzen sollten, um den Staat zusammenzuhalten
und ein Fahrzeug zu schaffen, das mit dem europaischen "Vaterland”, um die

muslimische Bevdlkerung zu vereinen. “3%2

Fur Cevdet stellt die osmanische Monarchie mit einer islamisierten Priagung,®? in
welcher dem Sultan die Rolle des Huters der Scharia vorgeschrieben ist, einen

passenden Halt dar.®>*

,Was die politische Stellung des osmanischen Sultans angeht, 1aRt sich in der
Tarih keine Spur eines Eintrtens dafiir finden, seine Macht konstitutionell
einzuschranken... der Sultan habe das Recht, im Notfall fiir Belange der
Religionsgemeinschaft Vemdgen zu beschlagnahmen, ohne dass das als

Unterdriickung gewertet werden kénne.* 3%

Trotz seiner monarchistischen Treue hinterlasst Cevdet in Sachen Gerechtigkeit einen

besorgten Eindrick und tritt fir alle zu geltenden rechtlichen Leitlinien ein:

»Wenn die Strafen nach gerechten Gesetzen und gerichtlichen
Schlussfolgerungen ausgesprchen werden, sind sie fir alle belehrend. Dadurch
werden die Menschen ihr Vertrauen in den Staat wiederfinden. Aber wenn eine
Bestrafung der Willkir beliebigen Personen unterzogen ist, werden die
anstandigen Blrger zu Gesetzeswidrigen, welche wiederum Anderen viele

Probleme bereiten wiirden. “*®

Mit Mecelle bekam das islamische Recht (Sunna) im osmanischen Raum ein

Gesetzbuch auf Turkisch. Dieses Gesetzbuch bedeutete gleichzeitig eine gewisse

32 Yavuz M. S., 2002: S. 30

353 Vvgl. Neumann, 1994: 103

34 Vvgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 38
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Macht- und Kompetenzbeschrankung des Seyhiilislamsamtes. 3’

In dem nachsten Band erwihnt er das Thema noch einmal; %8

., Wo die Gesetze iiber keine Kraft der Machbarkeit (Durchsetzungsvermogen)
verfligen, dort kénnen normalerweise solche Ereignisse [da meint er einen
blutigen Streit zwischen Janitscharen und Geschaftsleuten in Istanbul, Anm. d.
Verf.] eskalieren... Wenn die Flhrung dagegen nichts unternimmt, dann werden

wieder die primitiven Stammesrechte voranschreiten.*

Dafur gibt er ein besonderes Beispiel, ndmlich das Erhédngen des griechischen
Patriarchen®® in der Zeit des griechischen Aufstandes. Cevdet betont, dass er diesen
Vorfall mit staatlicher Ethik nicht vereinbaren kann, weil eben ein Staat niemals wie

eine einfache Person nach ihren Emotionen handeln diirfe.360

Es ist von Cevdet erwahnt worden, dass die Angehorige der christlichen Konfessionen
ein Viertel des osmanischen Bevélkerungsanteils ausmachten.®! Die nicht islamischen
Bevolkerungsgruppen waren in Sachen der Bildung von staatlicher Forderung
ausgeschlossen. Dem Reich war es wichtig seine Medrese Organisation am Leben zu
(be) halten. Ein Bedarf nach einer allgemeinen Bildung ist vor der Tanzimat-Zeit nie ein
Diskussionsthema gewesen, wo auch von Seite der Untertanen weder ein Verlangen
noch grofie Herausforderung zu spiiren gewesen war. Bis Ausbruch der franzdsischen
Revolution war die osmanische Herrschaft im Sinne der Bildung von Seiten der
Minderheiten nie wirklich gestort bzw. herausgefordert. Bis Ende des 18. Jahrhundert
bildeten kirchliche Anstalten in den Reichsterritorien den Haupttrdger der christlichen
Erst- und Weiterbildungswelten.

Dass die Minderheiten im Sinne der Bildungstrager von staatlicher Forderung

ausgeschlossen waren®2, wurde schon erwahnt. Im Einklang der franzésischen

37Vvgl. Mardin, 1946: S. 114

38 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 37

359 Grigoryos bzw. Grigoros V. wurde am Ostersonntag, dem 22 April 1821, erhdngt. Vgl. Schwarz
Steffen L., Die Allgemeine Zeitung und der Diskurs tber das osmanische Reich 1821- 1840, Bohlau
Verlag Kéln 2016, S. 59-60

360 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 220- 221

%1vgl. ebd., S. 91

362 Alle anderen Glaubensgemeinschaften, deren Glaubensrichtung nicht ans staatliche

System gekoppelt war, mussten sich selbst durch ihre Anhédnger finanzieren.*

Vgl. Wette Ryadh, Militdrsklaven im Osmanischen Reich ,,Aufstieg und Reformen eines Systems*
Universitat Wien, Wien 2015, S. 93



Revolution steigerte sich das Bedurfnis nach modernen Bildungsanstalten effizienter.
Die starksten Bemuhungen etablierten sich in griechischen Sprach- und Lebensrdumen.
Besonders das Interesse von Handlern und reichen Geschéftsleutenermdglichten die
Bauten von neuen Schulen.®®® Sie durften dabei auf die Unterstiitzung der européischen
Machte z&hlen. Von wo sie Unterrichtsmaterial und Lehrpersonen importieren konnten.
Dieser Zustand gibt fir Cevdet kein Rétsel auf. Er erkannte, wie die sich durch
Seehandel bereichernden Griechen fiir Erweiterung der Bildung einsetzten. Was aber
fiir diese Schulversuche bindend war, dass sie ihren Betrieb mit modernen europdischen
Normen aufnahmen.®®* Die erfolgreichsten Absolventen dieser Schulen wurden fiir
Weiter- und Ausbildung in die westlichen Lander geschickt, meistens mit finanzieller

Unterstiitzung.3%

Griechische Familien machten im Bereich des Meerhandels einen nicht zu
unterschatzenden Sprung. Das trug es bei, ein neues Bild von Reaya [Angehdrige der
abrahamtischen Religionen, die der osmanischen Hoheitsgewalt unterstanden, Anm. d.
Verf.] zu schaffen, der ausgebildet und in vielen Punkten Uberlegener war. Das
Zusammenspiel von Bildung und Handel brachte sogar das erste eine gebildete und
bemihte Schicht der Stadtbewohner auf den Osmanen L&ndereien hervor. Einen des
betrachtlichen Teils von Mitwirkenden des griechischen Aufstandes bildeten die
Absolventen, die entweder auf den Inseln oder auf dem Festland solche Schulen und
Akademien besucht hatten und eine patriotische oder auch nationalistische Bildung

unterzogen worden waren.

363 \/gl. Ergin, 1939: S. 57
364 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 93
35 vgl. ebd., S. 95
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3. Cevdets konservativ-rassistische Aussagen

Erste Erzéhlung: In seinem ersten Band teilt Cevdet die menschliche Spezies in drei
Zweige ein. Die erste ,,Rasse* sei das Urvolk des Kaukasus, die auch die Urahnen der
Européer gewesen sein sollen. Die zweite ,,Rasse stellen die unter dem Namen der

mongolischen Vélker bekannte Gruppe dar, die dritte ,,Rasse* bildeten die Afrikaner.>®

,.Ihre Kopfe sind eng gebaut, die Wangen sind breit und geschwollen, die Nasen
sind gesunken, das Kinn ist lang, der Mund ist nach vorne gertckt, die Lippen
sind dick und gebogen, die Zahne sind wei3 und die Hautfarbe ist von Natur aus
schwarz, so wie ihre kurzen lockigen Haare (...) Die verbrennenden
Ausstrahlungen der Sonne behinderte diese Menschen daran, sich geistig zu
entwickeln. Deshalb blieben diese Leute bis heute wild und ungeschickt und
deshalb kénnen sie noch immer keine gesellschaftliche Ordnung herbeischaffen.
Manche von ihnen deuten sogar auf Mangel am Werdegang zum Mensch hin.*

Cevdet identifiziert mit der obigen Definition die aus Afrika stammende Personen als
Wesen, welche zwischen Menschen und Tieren einen Platz einnehmen. Schlimm ist
dies auch deswegen, weil Cevdet zumindest als ein Ulema-Klasseangehdriger, der nicht
durch seine familidre Angehdrigkeit, sondern durch die daflr nétigen Lehrgénge seinen

Platz erreicht hatte und sich eigentlich schon interessiert fiir die Weltgeschichte zeigte.
Dariiberhinaus schreibt Neumann:3¢’

,,Cevdet berichtet auch davon, wie auf drangen Englands ein Verbot des
Sklavenhandels auf die Tagesordnung genommen wurde und man in einem
Kommuniqué (Wiener KongreR- 1815) diesen Handel verurteilte, weil er
unmoralisch, unmenschlich und unzivilisiert sei. Als Cevdet 1882 dies
niederschrieb, hatte die osmanische Verfassung von 1876 die Sklaverei bereits
verboten... In der zitierten Passege Uber die einschlagigen Beratungen des
Wiener Kongresses redet er nachdriicklich von Negerhandel und nicht von

Sklavenhandel.«

Zweite Erzahlung: Diese Einstellung (siehe oben) kann bei Cevdet anhand eines
weiteren Beispiels nachgewiesen werden, in welchem er tber eine Schlacht im Jahre

1787 in der Ndhe von Bosnien berichtet. Nachdem die habsburgischen Truppen — 4000

366 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1, S. 378- 379
367 Neumann, 1994: S. 191



Mann stark — die Festung gestirmt hatten, wurden sie von den osmanischen
Verteidigern zurickgeschlagen. Die Habsburger mussten fast 500 Gefallene
zuriicklassen, schreibt Cevdet in seinem Werk. In Cevdets Erzahlung werden diese
gefallenen Soldaten als ,,/es** bezeichnet.®®® Das Wort wird in der tiirkischen Sprache
in erster Linie fur Tierkadaver verwendet. Da lasst Cevdet seine groflen Worte tber
unparteiische Darstellungsmoral wieder einmal kalt und verschmilzt stattdessen mit der

traditionellen osmanischen Geschichtsdarstellung.

Dritte Erzahlung: Wenn man sein ganzes Werk als einheitliches Stiick betrachten
wollte, stolRen wir auch im zwdlften Band wieder auf widersprichliche Aussagen. Er
bezeichnet die Janitscharen und der Derwischorden Bektaschi®*®® aufgrund ihrer
Konfession als Unglaubige. Wenn Cevdet nicht einmal gegenliber anderen
Konfessionen im Haus Islam tolerant sein konnte, wie hielt er es dann mit der

Akzeptanz gegenuber anderen Religionen?

Vierte Erzahlung: Fir Cevdet waren jene Leute, die sich wahrend Vaka-i Hayriye [die
Janitscharenabschaffung 1826, Anm. d. Verf.] gegen die Janitscharen um und in den
Moscheen versammelten, ,,richtige Muslime®. Die Ursachen fir solch widersprichliche
Sichtweisen lagen fast 700 Jahre zurlick. Die Entwicklungen in der seldschukischen
Zivilisation (1040-1194), die politisch ziemlich nachhaltig auf die turkische und
islamische Welt einwirkte, trugen zu politischen, sozialen und mentalen Veranderungen
bei, so etwa die konfessionellen K&mpfe in der islamischen Welt, die Polarisierung
zwischen Mutezili und Schiiten gegen den Sunniten sowie die Religionsanschauungen,
die auf schiitischer Seite von den Abbassiden bzw. Fatimiden und auf sunnitischer Seite
von den Seldschuken geférdert worden waren. Gemeint ist, dass in den Medresen durch
die sunnitische Lehre die Bildung und Weltanschauung®® zu einem Teil der
ideologischen Bindung geworden war und diese Ansicht — wie bei Cevdet selbst — die

ubrigen Angehdrigen der Medresen beeinflussten.

* Tierkadaver, Stinkfaul usw. Vgl. Steuerwald, 1974: S. 586 / Massaker, Felischstiicke, totes Tier usw.
Vgl. Tirk Dil Kurumu Sézligii, Ankara

368 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4, S. 67

369 Bektaschi ist einer der gréBten und einflussreichsten islamischen, alevitischen Derwisch-Orden in
Anatolien und auf dem Balkan. Als Begriinder des Ordens gilt traditionell der Sufi und Mystiker Hadschi
Bektasch (tiirkische Schreibweise Haci Bektas Veli. / Vgl. Samancigil, Kemal: Bektasilik Tarihi, Tecelli
Matbaasi, Istanbul 1945, S. 25- 28

370 vgl. Akgiindliz H., 1997: S. 226
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Fur die osmanische Geschichte zeigt sich Cevdet bemihter und gibt 6fters die von ihm
zitierten Historiker im Anhang seiner chronologischen Perioden bekannt. Fir die
Gegebenheiten nach 1787 verwendet er das Buch von Asim (Asim Tarihi, siehe, S. 107),
ab 1808 benutzte er das Werk®* von Mehmed Sanizade Efendi, den Cevdet immer

positiv beurteilt und mit spiirbarem Respekt begegnet.

Dartiber hinaus treffen wir an verschiedenen Stellen die Beschreibung "baz:s tarih
yazarlarr" (einige Geschichtsschreiber) an. *2 Wen er damit genau meinte, sei

dahingestellt.

Aus dem Werk von Vasif Efendi”® wird in den ersten drei Banden des Tarih-i Cevdet
sehr oft zitiert. Im Allgemeinen wird Vasif Efendi zwar von Cevdet 6fters kritisiert,
sodas er in Tarih-i Cevdet den Namen Vasif Efendi Uber 60 Mal widergibt. Vasif Efendi

war bis 1787 als offizieller Hofhistoriker tatig.®"

371 vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11, S. 42

372 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 49 Vgl. Bd. 4. S. 424, sowie; Bd. 6. S. 174

373 Vasif Efendi (gestr. 1806) wurde in Bahdad geboren und nach seiner Ausbildung begann er in Bagdad
als Biblotheker zu arbeiten. 1772 gelang es ihm in Istanbul in Diensten des Palastes anzutreten. In dieser
Zeit begleitete er viele osmanische Gesandter bei Freidensverhandlungen gegen russischer Dynastie. Im
Jahre 1784 bekam er die Bewilligung den stillgelegten Betrieb der Druckerei wiederaufzunehmen. Nach
einer kurzen Zeit musste er aber wegen einigen Problemen diese Stelle abzutreten. Im Jahre 1783 bekam
er den Posten des osmanischen Rechhistorikers. 1787 war er als Sondergesandter nach Spanien
(Barcelona) gereist, die spanische Herrschafft gegen Russen als Verbiindete zu gewinnen. Er wurde zwar
im Jahre 1794 mit Geldveruntreuung beschuldigt und ins Exil geschickt. Er wurde aber nach kurzer Zeit
begnédigt. Danach wurde er 1805 als Verwalter fur auswartige Angelegenheiten bestellt und das wa die
Kronung seiner Karriere. Vgl. Tigtirel Micteba, ,,Vasif Ahmed Efendi* Islam Ansiklopedisi, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2012, Band 42, S. 535-537

374 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 12



4. Geschichtsschreiber

Ahmed Cevdet Efendi begann um die Jahre 1852 bzw. 1853 mit dem Schreiben seines
Geschichtswerks. Am 6. Februar 1855 bekam er die Stelle des osmanischen
Hofhistografen (siehe, S. 123).3”® Cevdet betonte, dass der Mensch ein immaterielles
Bedurfnis an Geschichte in sich hat, da er ein Verlangen nach Beherrschung der
Zukunft und auch Vergangenheit aufweist3’® Seiner  Auffassung der
Geschichtsschreibung nach kann man keinen Sachverhalt offenlegen, ohne die Griinde
daftr zu erwdhnen.®”” Es ware unwichtig, wenn man nur schriebe, wo und wann etwas
passierte. Vielmehr wéare es wichtiger, ausfiihrlich Uber Eigentimlichkeiten eines
bestimmten Falles zu berichten. Nur auf Basis ebensolcher Erkenntnisse konne man
Schlussfolgerungen fir die néchsten Generationen ziehen. Deshalb solle ein Historiker

immer der Wahrheit treu bleiben, schreibt er.3"®

,Ein Historiker muss ohne eigennitzigen Interessen zu folgen die Geschichte
seines Jahrhunderts der Tatsachen entsprechend schreiben. Die Hofhistoriker
waren in ihren Werken bemiiht, die Gegebenheiten gut darzustellen, zu zeigen
oder auch darin ihre Abneigungen kundzutun. Damit solche Werke zu
geeigneten Geschichtswerken gleichkommen kdnnen, ware es angebracht, in

solchen Arbeiten einige Stellen wegzustreichen und andern. 3"

Er beschuldigt hiermit die Geschichtswerke des vergangenen Jahrhunderts, in welchem
er bei Historikern parteiergreifende und hasspredigende Zwecke zu erkennen glaubte.
Historische Ereignisse und Entwicklungen seien willkirlich und subjektiv dargestellt
worden. Sein letzterer Kommentar oben soll uns vielleicht veranlassen, nachzudenken.
Meinte Cevdet hiermit, waren Anderungen und Wegstreicherungen gut fiir eine
wertfreie Diskution? Oder, ob er tiberhaupt aus dieser von ihm erwéhnten Arbeitsmorall
gebraucht hatte. Es muss fiir erst dahingestellt bleiben. Was bei Cevdets Scheibart

problematisch sein kénne, ist:3°

»In Einzelfallen, vor allem bei der Wiedergabe von Diskussionen...,

375 Vgl. Halagoglu Yusuf, - Aydin Mehmet Akif, ,,Cevdet Pasa“ islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 1993, Band 7, S. 444

376 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 35

377 \gl. ebd., S. 226

378 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, 2. Bd. S. 24

379 Cevdet, Tarih- i Cevdet, Bd. 1. S. 18

380 Neumann, 1994: S. 211
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verschwimmt, was das Argument eines Protagonisten, was das Cevdet ist.*

Cevdet selbst gibt an, ein Geschichtsschreiber misse die Begebenheiten so beschreiben,
wie sie tatséchlich geschehen sind. Die Ursachen mussten gut erforscht sein und bei der
Auswahl der Ereignisse sollte man pragmatisch vorgehen. Die Sprache solle einer

einfachen und unkomplizierten Art sein und zusammenfassend darstellen.38!

,.Einer der talentiertesten Historiker der Zeit war Ahmet Cevdet Pasa. In seinen
Werken bevorzugte Cevdet eine verstandliche Sprache. Er argumentierte, dass
die Historiker ihre Werke nicht schreiben sollten, als ob historische Werke ein
Genre der Literatur sind, da es einen deutlichen Unterschied zwischen Literatur
und Geschichte gibt. Sie sollten eine einfachere Sprache verwenden, damit jeder

seine Werke verstehen kann.«382

Im Nachhinein will Cevdet sich vielleicht selbst in Schutz nehmen, in dem er geahnt zu
haben vermag, dass die darauffolgenden Historiker auch ihn unter die Lupe nehmen
wirden. Um nicht gnadenlos rezensiert zu werden, schrieb er, welche Verantwortungen

ein Geschichtsschreiber zu erfiillen habe: 383

,ES wird von der Geschichtswissenschaft nicht nur die fehlerfreie Darlegung
eines Vorfalls, die grindliche Kritik an den Ursachen und die Rolle des
Hinweises erwartet, sondern es ist auch nétig, dass der Historiker fur seine
Texte eine deutliche Sprache benitzt und die Leser durch intensive Recherchen
uber die wahren Griunde informiert. Ansonsten ist es keine Geschicklichkeit,
dass der Verfasser in seinen Schilderungen eine altertumliche schwierige
Schreibart verwendet oder nur wie ein Journalist berichtet. Deshalb dienen
manche friheren Arbeiten der selbstgefalligen Historiker nicht der Geschichte,
sondern vielleicht nur der formalen Literatur. Beim Schreiben und Drucken

unseres Werkes wurden folgende Ziele verfolgt;

- einen Nutzen fir die Geschichte schaffen,
- einer einfachen Erklarungsart nachgehen

- die wichtigen Féalle mit passender Behandlung zusammensetzen.

381 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 30-31
382 Yavuz M. S., 2002: S. 13
383 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 30- 31



Ahmet Cevdet Efendi deutete in der Einflhrung seines Werkes darauf hin, dass in
seinem Werk kein Platz fir das bei seinen Vorgangern ofter gegriffene alltagliche
Geschehen vorhanden sei, was er bei einem Geschichtswerk als unnétig deklarierte.38*
Es gabe auch welche, die bevorzugten, ihre persdnlichen Interessen zu pflegen und
Inhalte dementsprechend zu schildern, sagt Cevdet.*®> Den Grund fir diese Besinnung
erklart er damit, dass viele Historiker nicht den Mut hétten, die fiihrenden Staatsménner
ihrer Zeit offen zu kritisieren. Da kamen personliche Interessen ins Spiel.® Er habe
sich, so Cevdet, bemiht, die Vorfalle und deren Griinde wahrheitstreu offenzulegen,
ohne Partei zu ergreifen.®’ Trotz diese offengelegte Ankiindigungen schreibt Neumann

Uber Cevdets Schreibart: 3%

,dass die Annahme, die Tarih-i Cevdet sei ein wichtiger Schritt auf eine
wissenschaftliche Geschitsschreibung in einem modernen Sinne des Wortes,
zumindest dann kurz greift, wenn damit gemeint ist, ihr einen Platz in einer
stetigen Entwicklung zuzuweisen... aber der von ihm eingeschlagene Weg flihrt
zunachst nicht in die (Selbst-) Reflexion Uber die Rolle und Erkenntnisposition
des Historikers, die am Anfang der Geschichtswissenschaft im heutigen Sinne
steht.*

Eigentlich hielt sich Cevdet von Schilderungen der gewohnlichen und vielleicht nicht
gerade bahnbrechenden Beitrdge der Alltagsgeschichte fern. In Band 5 auf Seite 124
schreibt er Uber Entlassung eines Defterdars (Vorsteher des Fiskus). Dabei entschuldigt
er sich bei seinen Lesern im Voraus, dass er eben diese inhaltlich nicht unbedingt

relavante Kunde eingefiigt habe.>®°

Cevdet schreibt, dass unter den osmanischen Hofhistoriographen bis in die 1760er bzw.
1770er Jahre die Geschichtsschreibung befriedigend funktioniert haben soll. Erst danach
begann die Geschichtsschreibung eine unseriose Wende zu nehmen, fiigt er hinzu.3%°

Diese Zeitangabe bezieht sich auf die Zeit von Vasif Efendi, den Cevdet in seinem

384 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 31

385 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 371

386 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 144

387 Neumann schreibt, dass Cevdet diem Gebot nicht wahrhaftig folgen konnte. /Vgl. Neumann, 1994: S.
195-196

38 Neumann, 1994: S. 212

389 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 198

3% v/gl. Cevdet, Tarih- i Cevdet, Bd. 1. S. 16
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Werk namentlich am mesiten nennt und seine Kritik offen kundtut. (siehe, S. 93/ 119/
121/ 199) Bei Cevdets Auseinandersetzungen um die Voraussetzungen eines jeden
Hofhistoriographen treffen wir sehr oft auf den Namen Vasif Efendi, meistens mit Gbler
Nachrede.®®* Cevdet kritisiert ihn mit Verschleiung von Fehlern der Obrigkeit und
manchmal unterstellt er dem Vasif auch eine Partei ergreifende Haltung. 3% Vasifs
Gesinnung soll ofter weder durch Scharia noch durch Verstand erklarbar sein, so

Cevdet.3%

Als Beweisfiihrung kénnen wir im 3. Band auf Seite 154 hinweisen. Hier gibt Cevdet
ein paar Bemerkungen zu den Geschehnissen der Jahren 1783-1784 mit Zitaten aus dem
Werk Vasif Efendi von sich. Danach versucht er die Lage aus seiner Perspektive zu
schildern. Demzufolge beschuldigt er den Vasif der absichtlichen Weitergabe von
falschen Informationen. Auf den folgenden Seiten des gleichen Bandes rezensiert er
Vasif wieder einmal in Bezug auf seine Beitrdge zum Thema Bergbau. Cevdet stellt
diese Themenwidmung von Vasif als nicht reguldrer Themenbereich eines
Historikers®® infrage. Aber durch lesen der Lektiire des Tarih-i Cevdets sehen wir diese
Schuldzuweisung als unangebracht, weil er selber ahnliches Thema handelte und sich
anderenvielféaltigen Thematiken widmete. Wie bereits erwahnt, finden wir auch in
Cevdets Werk eine Abhandlung uber Erzabbau und Edelmetalle (siehe, S. 105). Dartiber
hinaus stellt Cevdet auch Vasif Efendis Treue in Frage und schreibt, er habe sich
wahrend seiner Téatigkeit bei der staatlichen Druckerei Geld erschlichen.® Auf den
folgenden Seiten, wo er den Lebenslauf von Vasif Efendi kundtut, fuhrt er die Stadt
Bagdad als seinen Geburtsort an. Ob er damit ein Zeichen zu setzen versuchte, den
Vasif Efendi eventuell als Schiiten zu brandmarken, kann hier nur als eine nicht

nachweisbare Behauptung dahingestellt werden.>%

Cevdet schreibt auch von Vasif Efendis medizinische Tétigkeit als Miuderris in
Slleymaniye Medrese. Mit Hilfe vom Vasif Efendi soll ein Zimmer in Suleymaniye
Medrese ergattert haben und eine Weile einige Kurse besuchen. Nachher aber, wie

durch ein Wunder Kletterte er die IImiye-Stufen unrealistisch schnell und hoch hinauf.

391 \/gl. Neumann, 1994: S. 208-209

392 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 18,20 — siehe, Bd. 3. S. 73, 95, 132, 136, 365,370/ sowie; Bd. 5.
S. 12,26, 77, 93/ Bd. 6. S. 96-97

393 Vvgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 64/ siehe, Bd. 3. S. 139
394 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 360

3% vgl. ebd., S. 173

3% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 102



Erst Gbernahm er das Kazasker-Amt zu Rumelien, dann soll er den Oberarzt-Posten
bekommen haben. Wie unser Beispiel erkennen lasst, es waren Uberall die fatalen

Folgen eines tiefgreifenden Nepotismus zu erkennen.3®’

Was man an Cevdet jedoch bewundern kann, ist, dass er es sich zutraute, sogar die
Personlichkeiten, die in seinem Werk ofters gelobt worden sind, zu kritisieren. Selim

398

I11., Mahmud Il. sowie der Sanizade °*° sind dafiir hervorragende Beispiele.

Ilber Ortayl: betont: 3%°

»oeine Kenntnisse tber europaische Geschichte und Recht kronten sein Wissen
uber die Geschichte des Morgenlandes, sowie Uber islamische Philosophie und
Recht (...) Mit seinen hervorragenden Arabischkenntnissen recherchierte er
nicht nur in klassischen ostlichen Nachschlagwerken, sondern auch die ins
Arabische Ubersetzten Biicher iber christliche Geschichte und tber die Antike.*

Cevdet ging sogar noch ein Schritt weiter. Im 5. Band seines Werks versucht er die
Geschichte der europdischen Staaten bis zur Franzdsischen Revolution
zusammenzufassen. Dabei verbindet er die osmanische Geschichte mit der westlichen
Geschichte. Durch diese Herangehensweise drehte sich die Geschichte nun nicht mehr
allein um die von Islam gepragten Osmanen. Diese Verkniipfungen von Cevdet wurden

im 6. Band deutlicher, wo er Europas Geschichte von der Antike ableiten lieR.*%°

Tezakir ist eine Arbeit, die aus Notizen und Abhandlungen hervorgeht und eigentlich
nicht fir eine Publikation gedacht war, das gibt zumindest Cevdet an. Zwar entfernte
sich die Schreibweise von den alten Konzepten nur wenig, dafir widmete sich Cevdet
fast uneingeschrénkt seinen Schwerpunktthemen. Er erwéhnte die politischen und
wirtschaftlichen Missstdnde im Reich und im Regierungsapparat so wie die
Fehlentscheidungen der osmanischen Monarchen. Der betroffene Kreis erstreckte sich
vom Rechtsystem bis hin zur Burokratie sowie vom Bildungswesen bis zur Willkir der

Sultane und der tibrigen Mitglieder der Dynastie.*%

397 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 391
3% \V/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 81
3% QOrtayl1, 2006: S. 230

400 \/gl. Neumann, 2000: S. 31

401 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 128f
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Als er die erste Auflage seiner neu bearbeiteten Geschichtsschreibung auf den Markt

brachte, hatte er 60 Jahre seines Lebens bereits hinter sich.



5. Ahmed Cevdet Efendis Werk Tarih-i Cevdet

Im Auftrag von Meclis-i Maarifi Umumiye (oder allgeimenes Bildungsgremium) (siehe,
S. 72) wurde am 18. Juni 1851 Enciimen-i Danis (Wissenschaftsausschuss) ins Leben
gerufen. Man hatte sich die Pariser Académie Francaise als Vorbild*®?> genommen und
wollte die Gremien dementsprechend besetzen lassen.*®® Cevdet gibt uns wieder einen
selbst kritischen Hinweis, dass viele von den Mitgliedern des Wissenschaftsausschusses
nur aus Hoflichkeitsgrinden zugesagt haben sollen und in Wirklichkeit an eine
Mitarbeit nicht interessiert wéren. Genau deshalb solle diese Ratsversammlung die

erwiinschten Erfolge nie erzielt haben. Die einzigen Errungenschaften seien folgende:*%*

»erstens legte man nach Empfehlung des Komitees die Arbeit Kavaid-i
Osmaniye (osmanische Grammatik) beim Sultan vor und als einzige von dem

Wissenschaftsausschuss erhoffte und fertiggebrachte Arbeit Tarih- i Cevdet.*

Nach Grindungsabsichten zu urteilen, hoffte man, mit Hilfe dieser Ratsversammlung
die Voraussetzungen flr eine Universitat herbeizuschaffen und die unverzichtbaren
Ubersetzungsarbeiten von Fachbiichern voranzutreiben. genannte Vorhaben wurden
aber zumiendest in dieser vorgesehenen Zeit nicht erfiillt.*>> Enciimen-i Danis verfigte
dariiberhinaus weder tber eine Amtsstelle noch tber eine Bibliothek oder entsprechende
Besetzung hatte verfiigt gehabt.*®® Die standigen politischen Einmischungen sollen die
Arbeiten dieses Wissenschaftsausschusses beeinflusst haben, sagt Baltaci. Im Jahre

1862 wurde dann Enciimen-i Danis aufgelost.*%’

Cevdet bezeichnet die Auswahl der Ausschussmitglieder als zweckwidrig. Dass man
einen wissenschaftlichen Rat zusammenstellt, um einen Schritt nach vorne zu wagen,
findet er an sich angebracht. Aber die Art bei den Benennungen sind alles andere als
vernunftig. Es gab zwar unter den Mitgliedern einige, die im Bildungsbereich tétig
waren. Es wurden sogar Leute auserwahlt, die nur durch Klientelbeziehungen da einen

Platz erobert haben sollen, glaubte Cevdet.*%®

42 ygl. Erdogdu, 1996: S. 197

403 Vgl. Baltaci, 2005: S. 47

404 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 46f / Vgl. Cevdet, Tezakir Nr. 1-12: S. 12f
405 Vgl. Erdogdu, 1996: S. 198

406 \/gl. Neumann, 2000: S. 14ff

407 Vgl. Baltaci, 2005: S. 47

498 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 52- 53 / VVgl. Erdogdu, 1996: S. 197
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Als Mitglied der Enclmen-i Danis Ubernahm Cevdet die Aufgabe jeglichen
schriftlichen Verkehr von dem Bildungskomitee zu flihren. Er war quasi der
Schriftflhrer dieser Ratsversammlung. Er schreibt selbst, dass er nebenbei mit
Vorbereitungsarbeiten des Lehrerseminars beschéftigt gewesen war. Damit alle
gesetzlichen  Voraussetzungen erfillt werden konnten, verbesserte er die
Ausgangspunkte bei Vergabe der Stipendien und Durchfiihrung der Prifungsmethoden.
Dadurch konnte man in einer klrzeren Zeit Lehrpersonal fur neue Gymnasien
ausbilden.*®® Was die Zeit angeht, hat Cevdet Recht, nur mit Hilfe seines personlichen
Eifers hat man fir erweiterte Schulen Lehrer ausbilden kdnnen. Aber, wenn an die
Ausbildner dieses Lehrerseminars (1848) gedacht wird, wird erkannt, dass sie von
Absolventen der Medrese-Erziehung ausgesucht worden waren. Leute, die eine
europdische Bildung genossen durften, waren nur ein Paar hie und da. Deshalb wurde
die erste Generation von Lehrer unter Cevdets Aussicht aus Medrese-Absolventen

gesucht und eingestellt.*1°

Das Werk, dessen Auftraggeber der als osmanischer Wissenschaftsausschuss
zusammengerufene Encimen-i Danis war, sollte die Zeitspanne zwischen 1767 bzw.
1774 und 1826 darstellen und war aufgebaut auf einer reinen und einfachen Sprache. 4
Wir wissen, dass Cevdet — siehe Einleitung des ersten Bandes — im Jahre 1853 mit dem
Schreiben begann. Da ergibt sich eine zweijahrige Distanz mit der Grindung des
Wissenschaftsausschusses. K. Neumann macht diesbeziiglich eine Bemerkung. Das
bringt er mit einer Wahrscheinlichkeit zusammen, aufgrund welcher der genannte
Ausschuss schon in seiner Anfangszeit nicht wunschgemaR funktioniert habe, da die
Genehmigung fur das Geschichtswerk, dessen Antrag vom Allgemeinem Bildungsrat
eingebracht worden war, erst am 12. Oktober 1853 vom Sultan bewilligt worden sei. In
der betreffenden Genehmigung fand sich keine Aussage (ber den genannten
Wissenschaftsausschuss, daftr finden sich darin Aussagen tber die Wichtigkeit und die
Rolle der Geschichte der Bildung im Allgemeinen.*!? Die Aufzeichnung dieser
Geschichtsschreibung dauerte fiir Cevdet fast 30 Jahre, wegen seiner anderen amtlichen
Dienste und Posten litt sein Arbeitsfortschritt unter langen Unterbrechungen. Die ersten

drei Bande beendete er gleich im Jahre 1853. Dadurch erlangte Cevdet in seiner limiye

409'\/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 46
410 vgl. Berkes, 1997: S. 230

41\gl. Cevdet; Tezakir Nr. 40, S. 58
412 Neumann, 2000: S. 21



Laufbahn den Rang des Miderris von Siileymaniye.*® Wie erwihnt waren fiir die
langen Unterbrechungen seine Dienste in der Zentralverwaltung und bei der Regierung

entscheidend: 4%

,,Was selbstverstandlich auf den Abstand der Veroffentlichung der nadchsten
Bande einwirkte. Wenn der Autor mehr Zeit gehabt hatte, hatten wir heute einen
ausfihrlicheren Tarih-i Cevdet in den Handen, weil die ersten drei Bénde die

detailliertesten sind.

Dieses Zitat stammt von Neumann, er sagt, dass Cevdet mit seinem 6. Band die
gewdhnliche osmanische Schriftweise durchgebrochen hatte. Mit seinem 7. und 8. Band
gelang es ihm, seinen Stil fiir die nachsten Bande zu finden.**> Im Jahre 1882 schrieb er
die Entwirfe der Bande 10 und 11 ins Reine und mit 1883 begann Cevdet damit, den
letzten Teil zu vervollstdndigen. Das Werk wurde bis dahin in einer staatlichen
Druckerei verfasst, die letzten drei Bande wurden dann jedoch — nach acht Jahren - in
der privaten Druckerei Matbaa-i Osmaniye (oder osmanische Druckerei) verarbeitet.
Der Eigentimer war ein vom Sultan Abdilhamid beherbergter und privilegierter

Gefolgsmann. 6

In der Einleitung seines Werkes brachte Cevdet neben der européaischen
Geschichtsschreibung auch Informationen zum sozialen Leben in Europa zur Sprache.
Damit wollte er seine Arbeit von der tradierten klassisch osmanischen Art abheben.
Obwohl er als das konservativste Gewicht der Tanzimat-Zeit reprasentiert werden
sollte, verwendete er sein Werk als Mittel zur Aufklarung der Reformen — genauer

gesagt der Reformbemiihungen. Cevdet schreibt: 41/

,Dem Menschen ist sein modernes Dasein und gehobenes Existenzniveau
bewusst, deshalb bildeten die Menschen gebiindelte Gemeinschaften, um nicht
allein zu sein. Durch deren Verwurzelung ist das gegenseitige Engagement
entstanden. Diese Gemeinschaften unterschieden sich voneinander durch ihre
Siedlungsweise  und  ihr  fortgeschrittenes  oder  zuriickgebliebenes
Entwicklungsstadium (...). Die hochste Stufe einer Gesellschaft ist die

413Vgl. Cevdet; Tezakir Nr. 40, S. 58

414 Neumann, 2000: S. 24

415\vgl. Neumann ,2000: S. 41

416'\vgl. ebd., S. 51

47 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 33
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Zivilisation, die der Bildung eines Staates gleichzusetzen ist. Durch staatlichen
Gewahrsam bleiben die Menschen von den Feindseligkeiten fern. Auf einer Seite
erwachte in ihnen das Bedirfnis nach einem gerechten Leben, auf der anderen

Seite vertieft sich die Menschlichkeit und die erfahrene Tugend weiter.*

Diese Aussagen betrachtend sehen wir, wie Cevdet unter dem Einfluss des Ibn Khaldun
stand*® und versuchte, eine Parallele zwischen der Existenz von Staaten und dem
Verlauf eines Menschenlebens zu ziehen. Staaten werden geboren, erwachsen und

verschwinden.

,,Ahmed Hamdi Tanpinar argumentiert in seinem Buch Die Geschichte der
tirkischen Literatur des neunzehnten Jahrhunderts, dass Cevdet der letzte
Schuler von Ibn Khaldun zu seiner Zeit war. Besonders Khalduns wichtige
Konzepte wie Asabiyya und Cychcal View (siehe S. 79) sind bei den Schriften
von Cevdet wirksam. Cevdet verwendet hauptsachlich Khalduns Begriffe, wenn
er die Urspriinge von Gesellschaft und Zivilisation erklart. Die Teilung der
Gesellschaft in Kategorien als Nomaden, verschiedene Ebenen der sesshaften
Bildung sind von Ibn Khaldun abgeleitet. Er versucht auch, den anfanglichen
Erfolg von Arabern und Tirken nach dem Islam mit der Macht ihrer Asabiyya zu
erklaren, die durch die Rehgion verstarkt wurde. In der Tat ist seine Einfuhrung
von Tarih-i Cevdet vor allem eine gute Zusammenfassung von Ibn Khalduns
Theorien Uber Gesellschaft und Zivilisation. Seine historische Logik war fast die
gleiche wie Ibn Khalduns; Zum Beispiel in seiner Geschichte, beschreibt Cevdet
den Staat als den letzten Schritt der Zivilisation; nur durch den Schutz der

staatlichen Menschen erreichen Sicherheit und hohe Zivilisation.«41°

Speziell in Hinblick auf das Osmanische Reich will Cevdet in diesem Punkt
ausweichen. Er schildert, dass diese Phanomene bei den Osmanen verlangsamt oder
uberhaupt mit einigen Mitteln aufer Kraft gesetzt werden kodnnten, weil er sich als
Historiker in der Pflicht sah, seine Leser auf die ewige Existenz des Osmanischen

Reiches einzuschworen; 420

,Letztendlich haben die Staaten in jeder Phase, die jeweils nach

48\vgl. Yavuz M., 2002: S. 14

49 Yavuz M., 2002: S. 14 / in Anlehnung an, Tanpinar, Ahmet Hamdi, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi,
V. II: Istanbul 1956

420 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 36- 37



grundlichenVeranderungen entstehen, ihre eigenen Umstande. In jeder Phase
muss der Staat passend behandelt werden und es missen die richtigen Mittel
und Medikamente eingesetzt werden. Wie ein Mensch aufwéachst, lernt und sinkt,
so werden auch die Staaten drei solche Perioden durchlaufen. Wie Menschen
sich tber ihre Gesundheit Sorgen machen, so sollten auch Staatsmanner fur jede
Situation, in verschiedenen Lagen vorsichtig und vorbereitet sein. Der
Niedergang konnte manchmal so heimtiickisch sein, dass nichts gespurt wird.
Manchmal dirfte es aber ganz offensichtlich auftreten, wobei der Staat mit

klugen Entscheidungen und Medikamenten dem Untergang ausweichen kdnnte.*

Cevdet achtete beim Verfassen Werkes auf zwei Punkte. Er gliederte sein Werk nach
Themen und in Zeitspannen. Die erste Auflage unterscheidet sich hinsichtlich einiger
weniger Flgungen und Anderungen von der zweite. Die ersten beiden Bande der
Neubearbeitung nahmen die Form einer Einfihrung an, die Quellenangaben wurden
wieder an den Beginn des jeweiligen Bandes gegeben. Die zweite Auflage wurde in
Werkstatten der Druckerei Matbaa-i Osmaniye gedruckt.*?

Der Text wurde mit Uberschriften und Paragrafen versehen, die Interpunktionszeichen
wurden verwendet und letztlich wurden statt unordentlicher Randnotizen, wenn auch
sehr wenige, FulRnoten eingefligt. Deshalb ist dieses Buch fur K. Neumann kein typisch
orientalisches Werk.*?> Ab dem zweiten Band finden wir im Anhang jedes Buchs einen
Abschnitt, in welchem er einige von ihm in Anspruch genommene Dokumente und

Schriften verzeichnet.

In Cevdets Werk finden wir Ausschnitte Uber islamische Staatsgebilde und deren
kulturelle Eigenschaften. Dartber hinaus kommen der Nahe Osten, der Kaukasus und
der Balkan zur Erwahnung. Leider finden sich bis auf wenige kurze Beitrage Uber einige
Einzelereignisse keinerlei Ausfihrungen Uber die Lage in Anatolien.

Folgende Erwéhnungen sind dabei hervorzuheben:

+ ein Segment Uber antikes Anatolien und Mesopotamien (Band 1, S. 227, ...)
+ein Beitrag Uber VVorfahren von Europdern (Band 1, S. 230, ...)

+die Verbreitung des Christentums in Rom und Konstantinopel (Band 1, S. 244, ...)

421 \/gl. Cevik; Vorwort Ubersetzung Tarih-i Cevdet 1972, S. 11
422 Neumann, 2000: S. 13
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+ ein Ausschnitt Gber die européaische Klassenbildung (Band 1. S. 262, ...)

+ eine Abhandlung Uber die Krankheit Pocken (Band 1. S. 315-320, ...)

+ eine Ergénzung Uber Geldwesen (dabei wurden die Ansichten von Vasif einbezogen)
(Band 1. S. 33, ...)

+ ein Abschnitt ber die geografischen Gegebenheiten des Kaukasiens (Band 1. S. 366,
)

+ seine Erklarung Uber die Entwicklung der menschlichen ,,Rassen* (Band 1. S. 378, ...)
+ ein Abschnitt Gber die Walachei und Moldau (Band 1. S. 394, ...)

+ eine Zusammenfassung Uber Ereignisse in Raum Arabien und Agypten (Band 1. S.
403, ...)

+ Abhandlung Uber Erzabbau und Edelmetall (Band 3. S. 358 bzw. S. 360, ...)

+ Wahhabiten und ihre konfessionellen Merkmale (Band 7. S. 229, ....)

Wie K. Neumann anmerkt, nahm die Vervollstandigung von Cevdets Werk 30 Jahre in
Anspruch. Cevdet betont in seinem Werk Maruzat zur Neubearbeitung (zweite Auflage)
des Tarih-i Cevdets gezwungen worden zu sein. Ohne viele neue Eintrage hinzufugen,
versuchte er die Struktur der ersten Bande den neuen Bénden anzugleichen, wobei im
ersten Band neue Texte hinzugefligt worden waren, welche durch Anh&nge und
nebenbei angesetzte Daten der ersten Auflage zusammengelegt wurden. Damit sollte
eine Weltantgeschichte entstehen. Tertib-i Cedid, die zweite Auflage, wurde in den
Jahren 1891-1892 gedruckt.*?®

,,Hauptsachlich gab es drei Auflagen des Tarih-i Cevdet, zuerst wurde es
zwischen 1854 und 1884 in zwolf Banden veroffentlicht (...). Die zweite Folge
war die neu bearbeitete Auflage Tertib-i Cedid und wurde schon 1884-1886
veroffentlicht, dabei sind aber nur die ersten acht Bande gedruckt worden. Die

letzte Auflage erschien dann vollstandig mit allen Banden.«4%*

423 \/gl. Neumann, 2000: S. 53
424 Neumann, 2000: S. 56



5.1. Die Quellen

Cevdet Pasas Quellen bestanden aus Botschafter Berichten, Geschichtswerke
aullerdem Entwurfe sowie Memoiren, Urkunden aus staatlichen Archiven so wie
Zeitschriften usw. Neumann schreibt, dass, wenn Cevdet aus einer Quelle langere Teile

Ubernommen habe, nenne er sie oft nicht.*?°

,,Ahmed Cevdet benutzte seine Quellen selektiv, aber methodisch unkritisch. Er
wahlte Fakten und Darstellungen aus den verschiedenen Chroniken aus und
passte den Stil der entsprechenden Passagen seinem an...Auf Abweichungen
zwischen den Angaben seiner Quellen ging Cevdet kaum ein. In der Regel
entschied er sich stillschweigend flr eine Version und nahm dabei in Kauf, dass

Widerspriiche in seinem Text entstehen.* 425

Bei der Bearbeitung dieser Arbeit wurden Angaben, die beziglich der Quellen von
Cevdet erwahnt worden waren, zusammengestellt und wie folgt unten dargestellt:

+Abdurrahman Ceberti (Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, geb. 1753/54 - gestr. 1825)
war ein dgyptischer Historiker. Durch Unterstiitzung seines Vaters konnte er im Zeichen
des Wohlstandes seine Ausbildung geniesen. Sein Geschichtswerk ,, Tarih-i Ceberti*
(oder Geschichte von Ceberti) beschaftigt sich mit &gytischer Geschichte im
Zeitabschnitt zwischen 1688 und 1821.%” Wurde Asim Efendi aus dem Arabischen ins
Turkische tiberstzt.*?

3. Band, Seiten: 413, 442, 449, 453
4. Band, Seite: 125

6. Band, Seite: 289
7. Band, Seite: 286

9. Band, Seiten: 282, 285
12. Band, Seite: 241

+ Abdussiikir Efendi ,, Tarih-i Abdiissiikir” Der VVerfasser Abdullah bin Abdussiikiir. Die

425 \/gl. Neumann, 1994: S. 208

426 Neumann, 1994: S. 135

47y gl. Maksudoglu Mehmet, ,,Ceberti, Abdurrahman b. Hasan“ Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi 1993, Band 1, S. 190-191

428 Vgl. Yilmaz M., 2013: S. 41
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Schrift ist Gber Mekka (trotz Recherche ist weiteres unbekannt)
4. Band, Seite: 125
5. Band, Seite: 52

6. Band, Seite: 289

+Asim Efendi; (Mutercim Ahmed Asum, Hofhistoriograph geb. 1755 - gest. 1820). Er
begann 1807 als Hofhistoriker zu arbeiten. Sein  Geschichtswerk Tarih-i  Asim
gewidmet der Geschehnisse zwischen den Jahren 1788 und 1808.4?° Neumann schreibt,

dass Cevdet in Tarih-i Cevdet am mesitens das Werk von Asim in Anspruch genommen
habe.*%

2. Band, Seite: 56
4. Band, Seiten: 39,54, 329, 331, 380, 419
6. Band, Seiten: 91, 189, 335, 337, 414

8. Band, Seiten: 88, 93, 100, 103, 152, 154-155, 182, 185, 187, 200, 245, 263, 291,
366, 406

+Bahir Efendi, (Abdurrezzak Bahir Efendi gest. 1860) ist ein osmanischer Staatsmann
gewesen. Bahir Efendi begleitete als Gesandter einige Verhandlungsgesprahen im
Namen des osmanischen Reiches (Paris, London). Anhand dieser Erfahrungen schrieb
er seine Beobachtungen als Reiseberichte (1845).4%! Er setzte sich in seinem Werk mit
Esad Efendi auseinander. Dabei war sein Kernthema die Janitscharenbewegungen im
19. Jahrhundert.

12. Band, Seiten: 232, 239, 245

+ Cavid Ahmed Bey (gestr. 1803) begann 1787 in Kanzlei des GroBherrlichen
Schatzkammers zu arbeiten. Er wurde vom Sultan Selim I11. beauftragt beginnend mit
dem Jahr 1790 endend mit dem Jahr 1791 die wichtigen Ereignisse im Reich
festzuhalten.**? Danach schrieb eine Abhandlung (oder Risale unter dem Namen

429 Vg, Ariker Samet, ,,Osmanli Tarih Yazicihgi* Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
Say1/ No. 8, Ekim / October 2015: S. 214

430Vvgl. Neumann, 1994: S. 134

431V/gl. Coskun Menderes, ,,Seyahatname* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 2009, Band 37, S. 11-13

432 Vgl. Ozcan Abdiilkadir, ,,Ahmed Cavid* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 1989, Band 2, S. 52-53



JHadikay-: Vekayi) iiber osmanischen und russischen Beziehungen. 43

3. Band, Seite: 315
5. Band, Seiten: 36, 40, 43-45, 45, 80, 94, 137, 138, 147, 193, 205

+Edip Efendi (Mehmed Emin, gest. 1801) ist im Jahre 1787 als Stellvertretender
Hofhistoriker bestellt worden und dann wurde er um 1791 zum Hofhistoriographen
ernannt. Sein Geschichtswerk hat den Namen Tarih-i  Edip und umfasst die
Geschehnisse zwischen 1786 und 1792.4*

4. Band, Seiten: 72, 74-80, 83, 129, 130, 131, 132, 170, 175-176, 179, 182, 183, 184,
187,191, 211, 332, 337, 374, 380, 383-384, 440, 441, 442

5. Band, Seiten: 182, 193, 198, 208, 213, 323, 349, 350

+ Findiklili Siileyman Efendi, (gestr. 1779) hatte seine Medrese-Ausbildung in Istanbul
genossen und da begann er auch mit seiner limiye-Karriere als Kadi 1757. Kandemir
meint, dass Cevdet beim Verfassen seines ersten und zweiten Bandes des Tarih-i Cevdet
das Werk von Findiklili Siileyman Efendi als Quelle verwendet habe. Findiklili schrieb
eine Geschichte uber die Geschehnisse in den Jahren 1752 bis 1777 unter dem Namen
Tarihi Miir’i t-tevarih.**® VVon Erzéahlungen aus Provinzen und Hauptstadt bis tiber
bilitarelle Bezihungen des osmanischen Reiches stellten die Anliegen dieses Werkes.*3®
2. Band Seiten: 53, 133

4. Band, Seite: 435

+ Halim Giray (geb. 1772 auf Krim- gestr. 1823 in Istanbul) Er war selber Sohn eines
Chans, welcher ins Exil geschickt worden war. Aufgrund der Machtverhaltnisse musste
Halim Giray Krim verlassen, auf diesem Wege kam er nach Istanbul. Sein Werk Giilbiin-
ii Hanan (oder Geschichte der Chane der Krim- 1811)handelte sich um seine Vorfahren
um Krim- Chane.*?¥’

2. Band, Seite: 34

433 Vgl. Baycar Adnan, Osmanli Rus iligkileri Tarihi (Ahmet Cavid Bey'in Miintehabati) Yeditepe
Yaynlari, Istanbul 2004 s. 805

434 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 74

435 Vgl. Kandemir M. Yasar, ,,Sem‘danizade Siileyman Eefendi* Islim Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi 2010, Band 38, S. 501- 502

436 Vgl. lgiirel Miicteba, ,,Sem’dani-zade Findiklili Siileyman Efendi

Tarihi Miir’i’t-tevarih® Tarih Enstitiisii Dregisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1 Say1 9,
Istanbul 1978, S. 473-474

47 Vgl. Urekli Muzaffer, ,,Gulbin-ii Hinan* islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 1996, Band 14, S. 235-236
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4. Band, Seite: 168

+ Hocazade Ahmet Hilmi schrieb das Werk Hadika-tiil Mesayih (bzw. Hadika-tul Evliya
oder der Garten der Heiligen). Uber seine Ausbildung und Beruf ist niheres nicht
bekannt. Das Werk ist den anatolischen Sophisten und Griinder verschiedener
Derwischorden gewidmet.*3®

5. Band, Seite: 152

+Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi Efendi (gestr. 1787) befasste sich in Hadikatii’l- Cevami
(1781) mit Moscheebauten- und Objekte Derwischorden in Istanbul. Er soll alle diese
Bauten in Istanbul besucht und untersucht haben. Besonders ist auch, wenn eine von
diesen Bauten eine ehemalige Kriche war, vermerkte er es extra.*3

11. Band, Seite: 86

+Hazine-i Evrak wurde im Jahre 1846 in Rdumen des Palastes gegriindet. Die
Sammlung der im Enderun-Raumlichkeiten Dokumente sollten dadurch geordnet und
geschlichtet werden. In gleichem Jahr wurde dann beschlossen, in ein flr Archivieren
geeigneteres Bebdude umzuziehen, da es auch groRere Raume bedurfte. Deshalb wurde
im Stadtzentrum ein neues Gebaude gebaut (1847). Dies war grundséatzlich auch der
erste Stein flr das heutige ,,Basbakanlik Osmanli Arsivi- BOA* (oder das Osmanische
Archiv des Ministerprasidentenamts)*4°

2. Band, Seite: 375

3. Band, Seite:336

+ Resmi Ahmed Efendi (geb. 1700 — gestr. 1783) arbeitete in Dienste des Palastes in
einigen Abteilungen. 1757-1758 wurde er als Sondergasandter nach Wien geschickt und
1763 nach Berlin. 1781 schrieb er sein Werk Hulasa-tiil itibar (oder Wichtige
Zusammenfassung) beinhaltet die Geschehnisse auf Krim zwischen 1768 und1774.44
1. Band, Seite: X

438 Vg|, Kara Mustafa, ,,Hocazdde Ahmed Hilmi* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1t Merkezi 1998, Band 18, S. 207
439 Vgl. Eyice Semavi, ,,Hiiseyin Ayvansardyi* Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalart Merkezi 1998, Band 18, S. 528-530

440 vgl. http://www.devletarsivleri.gov.tr/icerik/236/devlet-arsivleri-genel-mudurlugu-tarihcesi/
(07.05.2017)

441 Vgl Kiitiikoglu Bekir, ,,Ahmed Resmi* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Arastirmalar1t Merkezi 1989, Band 2, S. 121- 122



+ Kesbi Mustafa Efendi (gestr. nach 1798) war ein osmanischer Historiker und Dichter.
Er diente in Kaukasien auf verschieden Fronten, die ausgrund kriegerischen
Auseinandersetzungen gegen Russische Dynastie entstanden waren, als Beamter. Seine
Aufgaben dabei bestanden darin, fur die Instandhaltung der Burge und Stellungen Sorge
zu tragen. Aus solchen Missionen hatte er fur sein Werk ibretniima-y1 Devlet (Lehrreiche
Schrift fiir den Staat) die notigen Informationen sammeln kénnen, in welchem er eine
kleine Geschichte tiber Vorfille auf Krim verzeichnet hatte.*4?
1. Band, Seite: 348

6. Band Seite: 181

+ Idris-i Bitlisi (gest. 1520) Er war ein Historiker, Staatsmann und Kalligraph. Er wurde
beauftragt eine Arbeit lber osmanische Geschichte zu schreiben. 1506 war er dann mit
Aufschreiben fertig. Seine Arbeit Hest Bihist (die Sieben Himmeln) tbergab er selber
dem Sultan Beyazid I1.. Er verwandete bei seinen Schilderungen eine mit Poesie
verschmolzene Art, die in osmanischer Geschitsschreibung erste seiner Gleichen war.*43
Cevdet soll von ihm eine handgeschriebene Sammelschrift gesehen haben. (Drinnen sei
eine Abhandlung Gber Miinzpragung in der Zeit von Orhan Gazi vorhanden.)

1. Band Seite: 342

+ Katip Celebi bzw. Mustafa bin Abdullah (geb. 1609 in Istanbul — gest. 1657 ebd.),

Er ist als Sohn eines Beammten auf die Welt gekommen. Bekam dank Unterschtiitzung
seines Vaters Privatsunterrichte und mit 14 Jahren durfte im Palast als Gehilfe bei
seinem Vater in den Staatsdienst treten. Dadurch kam er mit einigen Uleman in
Kontakt, so besuchte er bei einigen von denen Lesungen. Durch eine Erbschaft gelang
er zu einem Reichtum, den er fur Bicher und seiner Recherchen ausgab bzw. der
Wissenschaft widmete.*** In seinem Werk ,,Fezleke-i Tarih-i Osman* behandelt er die
Geschichte des osmanischen Reichs bis 1639.44° Cevdet erwihnt zwei Teilen aus
diesem Werk. Das erste handelt um Ursprung des Tscherkessen-Volkes in Kaukasien
und ein anderes Teil Gber Grindungsgeschichte des Janitscharenkorbs wurde

einbezogen.

42 Vg, Ogreten Ahmet, ,,Kesbi Mustafa Efendi* Islaim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam
Arastirmalar1 Merkezi 2002, Band 25, S. 306- 307

43 Vgl. Ozcan Abdiilkadir, ,,Idris-i Bitlisi* Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi 2000, Band 21, S. 485- 488

444 Vgl. Gokyay Orhan Sahik, ,,Katib Celebi* Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 2002, Band 25, S. 36-40

45 Vgl. Ariker, 2015/8: S. 212
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1. Band, Seite: 377
12. Band, Seite: 234

+ Kerviniis; (bzw. Georg Gottfried Gervinus, (geb. 1805 — gestr. 1871) ist in Darmstadt
geboren und danach absolvierte er seine Habilitation mit dem Schwerpunkt ,,Geschichte
der Angelsachsen im Uberblick (1830). 1835 bekam er auf der Universitat Heidelberg
seinen a.o0. Professortitel. Uber Jahren arbeitete er in verschiedenen Stadten Deutschland
entweder als Privatdozent oder auch gabs Privatunterichten als Lehrer. Sein Werk, was
uns Cevdet ohne den Namen zu erwéhnt betont, kdnnte die "Einleitung in die
Geschichte des 19. Jahrhunderts" sein (1853).44

12. Band, Seite: 276

+Kethiida Said Efendi; war ein vom Beruf ein Kadi und er schrieb ein Geschichtswerk
unter dem Namen ,,Tarih-i Said Efendi“ welches die Vorfalle in der Thronzeit von
Selim I11. schielderte.**

3. Band, Seite: 187

4. Band, Seiten: 334-337, 338, 339, 341, 344
5. Band, Seite: 25

6. Band, Seite: 91

Band 9. Seite: 24

+Koca Sekbancrbasz Cevdet gibt an, in dieser Arbeit einige Gedanken uber die
militarischen Neurungsansétze von Sultan Selim [11. gelesen zu haben. (bei
Recherchen wurde keine weiteren Daten herausgefunden)

7. Band, Seite: 392

+ Kogi Bey oder Mustafa Kogi Bey ist wahrscheinlich in heutiges Albanien geboren und

um 1650 oder 1654 in Istanbul verstorben. Er war lange Zeit im Endrung als

448 \gl. http://www.uni-heidelberg.de/fakultaeten/philosophie/zegk/vigk/personen/gervinusVL.html
(08.05.2017)

47 \/gl. Colak Songl, Kethiidda Mehmed Said Efendi nin Karadeniz Bogaz Yamaklarmnin Isyanina Dair
Notlar, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 20, Say1: 1, Sayfa: 401-426, Elazig 2010, S. 402-
403



Bedienstete des Palastes tatig und ein einger Berater des Sultan Murad V.4 des Seinen
Ruhm verdankt er aber zu seinem Bericht ,,Risale-i Kog¢i Bey*, worin er die Misstdnde
in 6ffentlichen Bereichen offenlegte (1630-1631). Seiner Ansicht nach man entfernte
sich in Fuhhrung und Verwaltung von dem Alten und das wirde eine Dekandenz
verursachen,*4°

1. Band, Seite: 144

+ Mehmet Esad Efendi, (geb.1789 — gestr. 1848) war ein limiye-Angehdrige und begann
1808 als Muiderris zu dienen.*° Spater bekam er die Stelle zu dem Hofhistographen
(1825) und im Jahre 1831 Vorsitzende des osmanischen Amtsblattes (Takvim-i Vekayi-
erste auf Turkisch verfasste Zeitung).*>! In seinem Werk Uss-i Zafer (oder das
Fundament des Sieges) schielderte er die Ereignisse um Abschaffung des Janitscharen-
Standes (1826). Dieser Vorfall wird in osmanischer Geschichtsschreibung als Vaka-i
Hayriye (oder heilsame Ereigniss) bezeichnet.*5?

11. Band, Seite: 218

12. Band, Seiten: 19, 24, 25, 28, 56, 92, 107, 108, 112, 114-115, 143, 155, 170,175,
181, 182, 190, 210, 214, 231, 234, 235-236

+Mehmed Hasim Efendi (gest. 1845) stammt aus Kaukasien. Er wurde wahrscheinlich als
Kind versklavt und nach Istanbul gebracht. Aus seinem Leben ist Bekannt, dass er in
der Kalliografie ein groBer Name seiner Zeit war und 1826 eine Stelle bei osmanischen
Miinzenstalt bekommen hatte.*>® Cevdet schreibt, dass er aus Hagim Efendis
Sammelschriften gebraucht gemacht habe, die tiber Kaukasien und (iber Tscherkessen
Landereien geschrieben waren.

1. Band, Seite: 376

3. Band, Seiten: 230-231, 269, 272, 285, 286, 289, 290, 291, 295, 297, 318-319, 326,
329, 334

48 Vg|. Cakmakoglu, Seda: Kogi Bey Risaleleri, Kabalc1 Yayinevi Istanbul 2007, S. 9-10

49 Vgl. Ariker, 2015/ 8: S. 212-213

450 Mehmed Esad Efendi hatte eine fiir osmanische Ulema typische Ausbildung. Mit 19 bzw. 20 Jahren
bekam er einen Muderris-Posten (1808). 1817 wurde als Kadi Bestellt. VVgl. Heinzelmann, 2000: S. 654-
655

#1\Vgl. Yilmazer Ziya, “Esad Efendi” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar
Merkezi 1995, Band 11, S. 342

452 \/gl. Heinzelmann, 2000: S. 653

433 \/gl. Derman M. Ugur, “Hasim Efendi” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi 1997, Band 16, S. 408- 409
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4. Band, Seiten: 9-11, 42, 63

6. Band, Seiten: 315, 474

+Memis Efendi Uber ihn wissen wir sehr wenig, aulRer, dass sein Name in einem
Grol3herlichen Erlass erwéhnt worden ist.*** Als auf Zeit beauftragter Buchhalter bekam
er die Aufgabe je nach dem Auftrag die Burge und Verteidigungseinheiten in
Kriesenregionen zu kontrollieren und tiber MaRnahmen sowie Verbesserungen ideen zu
schopfen. Cevdet erwahnt seinen Bericht.

5. Band, Seiten: 198, 204

+Mirzazade Salim Efendi, Cevdet deutet auf ein Buch (Tezkiretii’su’ara) dieser
Person. In Islam Ansiklopedisi wird sein Leben wie folgt dargestellt. Salim Efendi
wurde 1688 als Sohn eines Seyhiilislam in Istanbul geboren. Im jahre 1704 bekam er
mit 16 Jahren einen Muderris-Posten und schon 1713 erreichte er mit 25 Jahren die
hochste Miderris-Stelle im Ilmiye-System. Seine Dichtungen, die besonders das Leben
in Istanbul (Sehenswiirdigkeiten, Orten mit schonen Aussichten sowie
Freizeitbeschaftigungen usw.) als Schwerpunkt nahm, machte ihn beriihmt.*>®

5. Band, Seite: 47

+ Mustafa Necip Efendi (geb. 1819- gestr. 1863) schrieb Uber die Ereignisse zwischen
1803—1808 der Thronzeit von Selim I11. (Name seines Werks lautete* Sultan Selim-i
Salis asr1 vekayiine ve miiteferriatina dair asr-i mezkur ricalindan ve eshab-i dikkattan
Mustafa Necip Efendi'nin kaleme almis oldugu tarihtir< Matbaa-i Amire, istanbul
1864)*°®

1. Band, Seite: 245

+ Halepli Mustafa Naima Efendi (geb. 1655 in Aleppo— gestr. 1716) Sein Vater und

Grolvater gehdrten den Janitscharenkorps der Stadt Aleppo. Durch Mitwirkung seiner

454V/gl. Hatt-1 Hiimayun, Dosya No: 240, Gémlek No: 13423 Kafkas Aragtirma Kiiltiir ve Dayanigma
Vakfi Osmanli Arsivleri Katalogu

455 \gl. Gufta Huseyin, “Salim” Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 2009, Band 36, S. 46- 47

46 Vgl. Baser Alper, Giimilcine Ayani tokatcikli Siileyman Aga ile Frecik Ayani

Ali Molla’nin Faaliyetleri Ve Merkezi Hiikiimetle Olan iliskileri, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, Afyon 2006, S. 6



Familie kam er 1680 nach Istanbul und 1687 bekam eine Verwaltungstelle als
Staatsdiener. Naima Tarihi (oder Geschichte von Naima) umfasste die Ereignisse
zwischen 1574 und 1655 und verfiigte tber eine lange Einfihrung. Dartiberhinaus der
Schreibstil soll sich Fiihrung eines Gesprachs sehr ahneln und der Ablauf richtete sich
nach chronologischer Reihenfolger. 4>’

8. Band, Seite: 43

+Namzk Efendi bzw. Namik Pascha (geb. 1804 — gestr. 1892) ein Staatsmann und
Zeitgenosse von Cevdet. Mit seinem 14 Jahren begann er als Praktikant in
Verwaltungsapparat zu arbeiten (oder Divan-i Himayun). Mit Neubestzung des
staatlichen Ubersetzungsbiiros begann er 1821 als Ubersetzer zu arbeiten (hierfur lernte
franzdzisch). Durch sein sprachliches Kénnen begleitete er als Dolmetscher
osmanische Gesandten bei Verhandlungen mit auslédndischen Delegationen.1827
wechselte auf Anordnung des Sultans Mahmud Il. in den Militardienst. Er war im Jahre
1829 als Sondergesandter in St. Petersburg, 1832 in London (auf dem Weg dort hin
besuchte er Wien und Paris auch). 1834 wurde er dann als Botschafter nach London
geschickt.*®8 Es ist sehr wahrscheinlich, weil Cevdet keine prazisen Angaben
dariibermacht, was fiir ein Werk oder Unterlage er von Namik Efendi verwendet hatte,
anzunehmen, hiermit es sich um Reiseberichte handeln dirfte.

6. Band, Seiten: 309-311

8. Band, Seite: 169

+Piri Reis, (gestr. 1553) war ein Offizier der osmanischen Flotte und Kartograph. Sein
Onkel Kemal Reis (gestr. 1511) war auch ein Seemann der Marine und Piri Reis begann
seine Karriere bei ihm. Er begleitete seinen Onkel auf Mittelmeer bei Seeschlachten und
Dienstreisen. Er verfasste ein bedeutendes Buch uber die Seefahrt im Mittelmeer (Kitab-
1 Bahriyye) und sammelte und erstellte zahlreiche Karten, von denen heute die

sogenannte Karte von Piri Reis von 1513 die beriihmteste ist.*>® Cevdet spricht von

47 Vgl. Ipsirli Mehmet, ,,Naima* Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar
Merkezi 2006, Band 32, S. 316- 318

48 Vgl. Saydam Abdullah, ,,Namik Pasa“ Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 2006, Band 32, S. 380

459 Vgl. Bostan Idris, ,,Piri Reis* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi
2007, Band 34, S. 283- 285
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einem Uber Marinen- Wesen verfassten Buch von Piri Reis (siehe oben).
1. Band, Seite: 200

+Profesér Nikola Tarihi bzw. Berezin llya-Nikolayevi¢ (gebr. 1818 — gestr. 1896) ist in
Russland (in Perm) geboren und studierte Orientalistik auf der Kasaner Foderale
Universitat. 1842 begann er auf derselber Universitat dann selber zu lehren. Im gleichen
Jahr wurde er auf eine Forschungsreise Gber Persien, durch Anatolien und nach Agypten
geschickt und verblieb eine Weile in Istanbul. Die Eindriicke und Beobachtungen aus
dieser Reise schrieb er nieder. In folgender Zeit beschéftigte er sich mit Sprache,
Religion, Kultur und ahnliches, die er in wissenschftlichen Abhandlungen
verOffentlichte. 1855 bekam auf Universitéat St. Petersburg den Professor-Posten der

Turkologie.*°

+ Sadullah Enveri Efendi (geb.1736 - gest. 1794) er wurde 1769 als Hofhistoriograph
bestellt. Zu dieser Zeit wurden von Seiten des Hofes zwei Geschichtsschreiber
angestellt, so weit ein Feldzug im Gange war. Weil auf die Berichtserstattung auf den
Kriegsschauplatzen grofles Wert gelegt worden war, ist in solchen Féllen der Erst-
Hofhistoriograph mit dem Hauptheer geschickt worden, damit aber in Hauptstadt die
Tagesgeschafte der Hofhistoriker weiter gefiihrt werden konnten, wurde ein weiterer
Historiker stelvertretend beauftragt. Sein Werk bestand aus drei Teilen. Im ersteren
berichtete er Uber dem Kreig und Auseinandersetzungen zwischen Russen und Osmanen
( in den Jahren 1769 bis 1775). Zweiter Teil (von Cevdet oft zitiert) beinhaltet die
Geschehnisse des osmanischen Reiches zwischen 1774 und 1783. Danach verfassteer
einen dritten Teil Uber die Geschichte des Reiches von 1787 bis 1792.461

2. Band, Seiten: 21, 34, 53, 160, 181, 188, 242, 274, 313, 314, 323, 390, 396
4. Band, Seiten: 157, 161, 198, 199, 372, 440, 457, 464

5. Band, Seiten: 10, 25, 65, 91-93, 123,133,166,175, 313, 314, 315

+Siileyman Faik Efendi (geb. 1784 - gestr. 1838) Dichter und Autor. Er diente in
verschiedenen Abteilungen der Verwaltung unter anderem als Mektubi-i Sadr-r Al
(oder Leiter des GroBwesir-Amtes) einen Teil seines Werkes Mecmua
(Sammelberichten- 1815) widmete er der Moral, Religion und Philosophie usw. und
schrieb seine Essays. In dem folgenden Teil nimmt er ein Paar Dichter vor, erzahlt tber

460 \/gl. Karagam Ferman, “Berezin, Ilya-Nikolayevi¢” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi 1992, Band 5, S. 491- 492

41 Vgl. Aktepe Miinir, ,,Enveri Sadullah* Islaim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 1995, Band 11, S. 268-270



sie. In seinem zweiten Werk (1833-1834) beschiftigt er sich um Seyhiilislams, die
zwischen 1807 und 1833 im Amt waren,*62

2. Band, Seiten: 175, 394-395

3. Band, Seiten: 188, 197

5. Band, Seite: 402

6. Band, Seiten: 183, 202, 312, 321, 337, 338, 369, 437
7. Band, Seiten: 14, 85,87,98, 113, 147

8. Band, Seiten: 43, 103

9. Band, Seiten: 124, 204, 263, 264, 289, 270

10. Band, Seiten: 105, 145, 296

12. Band, Seiten: 117, 143, 146, 147, 148, 149, 170

+ Sénizade Mehmet Ataullah Efendi (gestr. 1826) Arzt, Ubersetzer, Historiker (siehe, S.
65 und S. 165) Titel seines Geschitswerks lautet Sanizade Tarihi

1. Band, Seite: 115
8. Band, Seiten: 399, 418
9. Band, Seiten: 18, 20, 29, 52, 124, 126, 127, 129, 262, 272, 279, 281

10. Band, Seiten: 8, 26, 37, 105, 107, 114, 118, 119, 127, 138, 179, 182, 228, 229, 230,
295

11. Band, Seiten: 9, 14, 44, 49, 50, 56, 69, 78, 80, 82, 91, 96, 99, 100, 118, 128, 130,
131, 139, 141, 155, 157, 160, 181, 182, 185, 189, 209, 215, 216, 218, 221, 222, 228,
265, 268, 269, 270, 270, 278

12. Band, Seiten: 9, 143

+ Sehri ismail Efendi war ein Leibdiener (Cuhadar) von Sultan Mahmud 1.3 Seine
Schielderungen im Bezug auf Palastleben und Geschnisse darin werden von Cevdet
erwéhnt.

4. Band, Seite: 323

42 Vgl. Simsek Selami, ,,Siileyman Faik Efendi* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi 2010, Band 38, S. 85- 86
463 Vg, Kisakiirek Necip Fazil, Moskov, Bilyiik Dogu Yayinlari Istanbul 1995, S. 161
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+ Halil Nuri Bey (gestr. 1799) war ein osmanischer Historiker. Sein Grol3vater und Vater
hatten jeweils auf htheren Etagen der Verwaltung gedient. Im Jahre 1794 wurde er als
Hofhistograph bestellt. Sein Werk Tarih-i Nuri Bey umfasst 6 Bander und beginnt mit
den Ereignissen des Jahres 1794 zu schildern. Er schrieb bis zu seinem Tode 1799 seine
Geschichte weiter. Sein Werk unterschied sich von Werken seinen VVorgangern nicht.
Da er jegliche Art von Informationen und Mitteilungen seitens der Verwaltung
eingetragen hatte. Was seine Schreibtart angeht und sich hervorhebt ist, er lies

Ereignisse ohne zu kommentieren wiederzugeben.*6*

+Monsieur Tyer Tarihi beinhaltet nach Cevdets Angaben unter anderem Informationen
iiber Agyptische Geschichte. Weil Cevdet keine weiteren hilfsreiche Angaben macht, ist
schwirieg iber den Autor mehr zu erfahren. Aber es wird vermutet, dass der Autor
entweder ein gewisser Adolphe Thiers (geb. 1797- gestr. 1877, ein franzdsischer
Politiker und Historiker) oder Augustin Thierry (geb. 1795- gestr. 1856, ein
franzosischer Historiker) heiRen kénnte.46°

7. Band, Seiten: 82-84, 98, 146

+ Raimondo Graf Montecuccoli (gestr. 1681 bzw. 1680) ist einer unter den Habsburgern
dienende Feldherr italienischer Herkunft. Seine Kreigs- und Strategieberichte aus den
Felzligen -besonders gegen osmanische Reich- wurden unter den Namen ,,Harp Fennine
Dair (Uber Kriegsfiihrung) ins Tiirkische iibersetzt und beseht aus drei Teilen.*%

1. Band, Seite: 131, 170

6. Band, Seite: 26, 27

+ Risale (Eine Art Report, mit geografischem Schwerpunkt und geschrieben iber Krim
Cevdet gibtan, dass der Bericht von ihm gesehen worden sei.

1. Band, Seiten: 330, 460

6. Band, Seiten: 94, 129, 300, 304, 308-309, 332-334, 339, 341, 365, 370, 415

11. Band, Seite: 81

464 Vgl. Ipsirli Mehmet, ,,Halil N@ri islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari
Merkezi 1997, Band 15, S. 321- 323

465 ygl. Yilmaz M., 2013: S. 42 / in Anlehnung an, Erdem EKkin, Cevdet Pasa’ya Gore Avrupa Tarihi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2009

46 Vgl. Yilmaz M., 2013: S. 40-41



+ Tarih-i mir-i Yusuf iber dieses Werk schrieb Ahmet Aydin eine Masterarbeit im Jahre
2002.%57 Cevdet schreibt, dass in diesem Werk iiber den griechischen Aufstand (19.
Jahrhundert) gelesen habe.

11. Band, Seite: 207

+ Takrir, Seyyid Numan Bey anhand eines GroRherlichen Erlasses*®® wissen wir, dass er
als Baubeauftragter die Aufgabe Burg und Verteidigungseinheiten in Kriesenregionen
zu inspizieren bzw. die fur die Renovierung nétigen MaRnahmen vollzustrecken hatte.
Cevdet schieldert, dass er in dessen Schriften Teile Gber Unterdriickung der Menschen
durch Grof3landbesitzer und regionale Herrscher begegnet habe.

4. Band, Seite: 395

+Vasif Efendi; Vasif Efendi, (geb. in Bagdad - gest. 1806 in Istanbul) war ein Historiker
und diente als Beamter in der Hauptstadt. (siehe, S. 93) Sein Geschichtswerk
beinnhaltet die Zeit zwischen 1752 und 1774.

1. Band, Seite: 332, 334, 338, 339, 342
2. Band, Seiten: 225, 274, 323, 331, 346-348, 370-371, 372, 382-383, 396

3. Band, Seiten: 13, 16-18, 20-21, 23, 36, 38, 43, 44, 69-72, 94-95, 106, 113, 125-127,
128-137, 145, 146-147, 151-152, 172, 173, 185, 193, 207, 227-229, 229, 339, 357-358,
365, 370, 374, 379, 382-384, 396-397, 408, 433, 445, 451, 460

4. Band, Seiten: 5,9, 11-12, 135, 380, 453, 458-464

5. Band, Seiten: 6, 9, 10-12, 13, 15, 21, 28, 35, 40, 43, 77, 91-93, 100, 117, 122-124,
130, 133-135, 140, 142, 153, 155, 159, 163, 168, 175, 177, 180, 200, 202, 213, 218,
220, 313, 314, 317, 320- 321, 321, 322, 360- 361, 374, 379, 380, 402

6. Band, Seiten: 94, 96-97, 106, 107, 108, 111, 128, 132, 135, 136, 138, 146, 167, 173,
182, 189-190, 192, 366, 368, 370

7. Band, Seiten: 82, 115, 131, 219, 260, 289, 292, 306, 340, 342, 373

%7 Vgl. Aydin Ahmet, Mir Yusuf Tarihi: metin ve tahlili, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti Ilahiyat Anabilim Dal1 2002

468 \/gl. Caucasian Research Culture and Solidarity Foundation Online Catalogue, Hatt-1 Hiimeyun, 240 —
13423 (http://osmanliarsiv.kafdav.org.tr/details.php?id=1510)
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Fur die osmanische Geschichte zeigt sich Cevdet bemihter und gibt 6fters die von ihm
zitierten Historiker im Anhang seiner chronologischen Perioden bekannt. Fir die
Gegebenheiten nach 1787 verwendet er das Buch von Asim (Asim Tarihi, siehe oben),
ab 1808 benutzte er das Werk von Sanizade, *®° den Cevdet immer mit positiv beurteilt

und mit einem spurbaren Respekt erwéhnt.

Uberdies hinaus treffen wir an verschiedenen Stellen die Beschreibung "bazr tarih
yazarlart” (einige Geschichtsschreiber). 4’ Wen er damit genau meinte oder was er

damit erreichen vermochte, wird wohl dahingestellt bleiben missen.

Aus dem Werk von Vasif Efendi wird in den ersten 3 Banden des Tarih-i Cevdet sehr
oft zitiert. Im Allgemeinen wird Vasif Efendi zwar von Cevdet 6fter kritisiert, aber nicht
destotrotz begegnen wir im Tarih-i Cevdet den Namen Vasif Efendi ber 60 Male.
(siehe oben) Vasif Efendi befasste sich bis 1787 als offizieller Hofhistoriographen die

Geschehnisse.*” Im Nachhinein bekam Enveri Efendi den Vakaniivis-Posten.*"2

469 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11, S. 42

470\/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 49/vgl. Bd. 4. S. 424, sowie; Bd. 6. S. 174
41 \vgl. ebd., S. 12

472\/gl. ebd., S. 58



5.2 Zusammenhange und Widerspriche in seinen Erzahlungen

Wir treffen in Cevdets Werk sehr oft auf Aussagen, in denen er vorgibt, fir die Klarung
und Offenlegung eines Falles einige Werke angeschaut zu haben, ohne sie namentlich
zu ernennen. Zum Beispiel das Kapitel tber &gyptische Geschichte. Da erwahnt er,
dass er einige Werke und Historiker nachgeschlagen und verwendet hat, ohne die
Namen wirklich zu betonen.*”® Das ahnliche beobachten wir bei den Kapiteln iber
europaische Geschichte, wo er fiir seine Quellen selbe Behauptungen &ufRert.*’*
Ubrigens, manchmal lesen wir im Tarih-i Cevdet, dass er als Quelle auch "Nemge
jurnalleri" die habsburgischen bzw. dsterreichische Zeitungen einbezieht.4
Dariiberhinaus finden wir in seinem Werk ab und zu Fremdworter aus européischem
Sprachraum " Rus Soldatlarr" zum Beispiel als solche kénnte zu benennen sein.*’® Aber
auch wie er die schwedische Offiziere als "Isve¢ ofisialleriyle” definiert. " Vielleicht
ware nicht ganz falsch als Stichprobe den Ausdruck ,.économie politigne” [Economie

politique, Anm. d. Verf.] zu erwéhnen.*’

Uns ist nur bekannt, Cevdet Ubersetzungen mancher europaischen Werke oder
vielleicht Teile von denen verwendet hatte.*’® Ob Cevdet von den Gedanken einiger
europaischer Denker und Historiker beeindruckt bzw. beeinflusst gewesen sei, (als
maogliche Namen werden Michelet, Taine, Hammer, Buckle, Macaulay und
Montesquieu erwahnt), findet dieser Interpretation bei Neumann wenig Zustimmung.
Seine Argumentation ist es, dass obwohl kulturgeschichtlich gesehen die Werke der
oben genannten Européer als groRe Errungenschaften betrachtet werden diirfen, aber die
aufgelisteten  Autoren sollen jedoch sehr gegensétzliche Weltanschauungen
widerspiegeln, die unmoglich auf eine Person gleichzeitig hatten Einfluss nehmen
kénnen. Noch wichtiger zu erwéhnen ist, dass in den Zeilen Cevdets Geschichtswerk
keine zu einem exakten Identifizieren genligenden Spuren dieses Einflusses spurbar
seien. “8° Im. 10. Band seiner Geschichte nennt er den Text eines gewissen Autors
namens Prat, der Uber den Wiener Kongress geschrieben habe. Aber Cevdet deutet

keineswegs darauf hin, ob er dieser Text im Original oder als Ubersetzung bekommen

473 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 408

474 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, 2. Bd. S. 327, 352/ siehe, Bd. 4.S.47,Bd.5.S. 76,79, Bd. 6.S. 343
475 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 98 /siehe, Bd. 4. S. 117, 119, 384, 430, 442, 447
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49 Vgl. Yilmaz M., 2013: S. 43

480 \V/gl. Neumann, 2000: S. 4
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hatte. Dabei erzahlt uns Herr Merig¢, dass Cevdet nicht Uber ein genligend gutes
Franzosisch verfligte, deshalb missten die meisten seiner Quellen tbersetzte Arbeiten

sein.%8t

Ahmed Cevdet Efendi selbst gibt fiir seine Recherchen die private Bibliothek des
ehemaligen Seyhiilislam Arif Hikmet Bey als eine seiner wichtigen Stiitzpunkte.*®? Aus
der Sicht der modernen Methodik der Geschichtsschreibung betrachtet gab er in seinen
Werken keine Quellen mit Anmerkungen an. Besonders die Abschnitte ber Europa
scheinen hier problematisch. Diese Schreibart lieR er beiseite, wenn er sich in eine
Polemik stiirzte, bei welcher er sich seiner Ansicht sicher zu sein glaubte. Im Tarih-i
Cevdet treffen wir nicht selten auf solche Ereignisse. Am deutlichsten bekommt Vasif
oftmals die unverdeckten Attacken von Cevdet zu spuren. In den Teilen, die von
geflihrten Kriegen berichten, gibt er, um zu seinem Nachweis zu fihren, manchmal

unterschiedliche Erklarungen verschiedener Historiker.

Fall 1

Im 4. Band seiner Geschichte, in welchem er auch tber der Schlacht berichtet [1787 -
zwischen der russischen und der osmanischen Seeflotte -, Anm. d. Verf.], benutzt er
als Quellen; die Schriften von einem franzosischen Abgesandter in St. Petersburg, die
Berichte des osmanischen Flottenkommandanten (Kaptan) und das historische Werk
von Edip. Cevdet bewertet die Darstellung des franzdsischen Abgesandten, die den
russischen Sieg verkiindete, als parteiisch. Darauffolgend deutet er aus der osmanischen

Betrachtungsweise das Geschehen etwas anders an.

Fall 2

Im 7. Band seiner Geschichte versucht er noch einmal einen Vergleich zu flihren, indem
er Schilderungen von drei separaten Werken Uber die Vorfédlle der franzdsischen
Belagerung bzw. Eroberung von Kairo vorlegt. Cevdet erwéhnt, dass er auf Basis der
aufgezahlten AuRerungen dieser Werke die kriegerische Auseinandersetzungen
ziwischen franzésischen und osmanischen Militér vergleicht zu haben. Daraus bildet er
anhand seiner Logik und Einstellung eine nach ihm plausible und richtige Vorstellung

und legt dar. Da will er zeigen, wie sich die Geschriebenen in diesen Quellen inhaltlich

481\/gl. Merig, 1975: S. 10
482 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 137



von einander entfernt hatten. 483

Fall 3

Ein weiteres Beispiel im Zusammenhang zu diesem Thema sind ndmlich die Vergleiche
uber eine Schlacht zwischen osmanischen und russischen Mé&chten. In diesem Fall
beschuldigt Cevdet einen franzdsischen Autor und den osmanischen Historiker Enveri
gleichermalien. Enveri soll in seinen Schriften die GroRe des osmanischen Heeres
geringer dargestelt haben als es in Wahrheit gewesen war. Um seine Behauptung zu
vervollstandigen, bringt Cevdet Nachweise aus einigen Artikeln von 6sterreichischen
Zeitungen, ohne die jeweiligen Zeitungsnamen zu nennen, und aus Texten eines

anderen osmanischen Historikers (Edip Efendi). 484

483 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 88
484 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 441f
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C) Das osmanische Bildungssystem und die Ulema

Im folgenden Abschnitt beziehe ich mich vor allem auf die Ausfuhrungen Cevdets in

seinem historiographischen Hauptwerk Tarih-i-Cevdet.

1. Ulemay-i Kibar (in dieser Arbeit Vornehmulema)

Vakanuvis: Dies war die Bezeichnung fir die offiziellen Geschichtsschreiber bei den
Osmanen (mit dem 17. Jahrhundert, siehe unten). Eigentlich entsprach diese Funktion

viel mehr den Aufgaben eines Chronisten beziehungsweise eines Hofhistoriographen.

Sehnameci genannte Historiker waren bis Einfilhrung der Vakaniivis-Posten die
offiziele Geschichtsschreiber der osmanischen Dynastie (16. Jahrhundert). Schon vor im
15. Jahrhundert schrieben sie ihre Werke. Silleyman 1. flihrte um 1550 diese Stelle als
ernannter Hofhistoriker ein. Die osmanischen Sehnameci ahmten bei ihrer Schreibart

und Schielderungen die persische Lyrik und Geschichtsvermittlung nach.*®

Yinang teilt die osmanische Geschichtserzahlung in zwei Kategoerien. Erstere und
alteste war beeinflusst aus Persischem Sprachgebrauch, bemihte die Geschehnisse
poetisch und mit einer kustvollen Sprache darzustellen. Die zweitere dazu strebte sich
nach einer pragmatischen Ausfuhrung, wobei der Schwerpunkt an Verursacher und
Folgen der Ereignisse lag.*®® Cevdet beméngelt die osmanischen Hofhistoriker mit

,,Schuckprosa“8” und opportunistischen Stellungnahmen. 8

Sowohl als Beginn der offiziellen Geschichtsschreibung®®® als auch als Beginn der
ausfihrlichen Geschichtschreibung wird in der modernen Forschung das 15.
Jahrhundert gegeben. Mit dem 17. Jahrhudert nahm seine Gestaltung, die bis in 19.
Jahrhundert sich fast ungeandert etablierte.*®® Mustafa Naima Efendi gilt als erste
benanter Hofhistograph (1702) in der Geschitsforschung. Er schreibt in Einleitung
seines Werkes (siehe, S. 113- 114), welche Vorgaben ein Geschitsschreiber zu erfiillen

485 \/gl. Woodhead Christine, “Sehnameci” Islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi 2010, Band 38, S. 456- 458

486 Vgl. Yinang Miikrimin Halil, Tanzimat’tan Mesrutiyet’e Kadar Bizde Tarihgilik, Tanzimat 2, MEB
Yayinlari Istanbul 1999, S. 575 /vgl. Yilmaz M., 2013: S. 32

487 \/gl. Neumann, 1994: S. 199

488 \/gl. ebd., S. 202-203 / Sowie, ebd., 1994: S. 211

489 \/gl. Ozcan Abdilkadir, “ Osmanli Tarihgiligine ve Tarih Kaynaklarma Genel Bir Bakis” Fatih Sultan
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40 Vgl. Ariker Samet, ,,Osmanli Tarih Yazicihigi* Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
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hatte, ndmmlich ein Historiker musste: aufrichtig sein, den Gerlchten Kkeine
Aufmerksamkeit schenken, soweit Uber einen Hergang eines Falles (ber keine
Informationen verfligte, misste sich aufklaren lassen, Spekulationen nicht beachten, die
Ereignisse so schieldern, dass Leser daraus Lehren entnehmen kénnten, keine objektive

Urteile iber Wert der Menschen betétigen, eine verstandliche Sprache bentitzen usw.*!

Den Posten wurde besonders mit dem 17. Jahrhundert oft durch IImiye-Angehorige
besetzt. Cevdet beklagt es aber, dass die Geschichtsschreiber keinen richtigen Zugang

zu dem Arbeitsmaterial hatten.

,»Mit der Zeit wurde darauf keinen groRen Wert mehr gelegt und berticksichtigt,
die Hofhistoriographen mit offiziellen Dokumenten zu versorgen. Deshalb
wussten viele von ihnen nichts Anderes als, wie private Schreiber, nach

Geriichten und Interessen zu schreiben.<*%?

Mufti: Im wissenschaftlichen Jargon hat das Wort zwei Bedeutungen. Erstens damit
gemeint, jemand, der Rechtspriiche ausspricht (anhand Scharia) oder jemand, der hohste
Religionsvertreter in Stadten und Provinzen ist.**®* Die Verordnungen iber
Glaubensinterpretation wurden von von Fakih ernannten und sich auf islamisches Recht
spezialisierten Ulemas koordiniert. Die Fakihs wurden auch als Mufti benannt.*** In
islamischer Tradition bezeichnete man als Mufti oder Seyhiilislam jene Personen, die
aus hanafitischer Lehre hervorgehende Vorsteher aller religiosen Anliegen waren.
AuBer ihren Pflichten hatten sie auch auf die religiésen und rechtlichen Anfragen der
Menschen zu reagieren und diese aufzuklaren. Diese Aufkldrungen nannte man
Fatwa*®® anhand Scharia gerechtfertigter Erklarung bzw. Rechtsurteil und mussten aus
Sicht der hanafitischen Rechtslehre interpretiert werden.®® In der osmansichen
Geschichte machte sich erst Ebusuud Efendi ganz stark und in seiner Amtszeit als
Seyhiilislam ordnete er, dass die Fatwas und Rechtsspruche der Kadis sich auf

hanafitisches Recht beziehen miissen.*” Der Urteilt miisste auch so belegt werden.*%

9lygl. Ipsirli, IA, 2006, Band 32, S. 316- 318

492 Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 6, S. 304

493 Vvgl. Develliogly, S. 713

494 Vgl. Uzuncarsihi, 1998: S. 83f
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Ab dem 15. Jahrhundert lagen die Befugnisse der Rechts-, Religions- und
Bildungsbereiche in Zustindikkeit der Seyhiilislams.**® Dabei wére wichtig daran zu
erinnern, dass auch in den nachfolgenden Perioden zwar bis 19. Jahrhundert alle jene
genannten Kompetenzen (Ressourcen der Bildung, Religion und Rechtsprechung)
weiterhin unter Machtgefiige dieser Person gestanden sind.®® Aus administrativen
Grunden dieser strukturellen Gestaltung wurde in die Stadte und Provinzen ein Mufti
bzw. ein Kadi abgesandt. Sie sollten als Vertreter des Grof3herrn zwischen der
Zentralregierung und den kleinsten Einheiten der Reichsterritorien vermitteln, wobei sie
selber zu einer hierarchischen Stufung eingeordnet waren.®®® Muftis verfassten ihre
durch eigenes Siegel versehene Fatwa im Arabischen und diese Schriften wurden mit
dem Bestatigungshinweis der Dienststelle bescheinigt. Dabei mussten sie auch die
schriftliche Quelle ihrer Urteile bekannt geben. Unter osmanischer Dynastie konnten
nur die der hanafitischen Lehre angehdrenden Personen einen Mufti-Posten innehaben,
auler in den Stadten Mekka, Medina, Kairo und Jerusalem. In den genannten Stadten
aber durfte auch je nach der Allokation der vier Sunna-Lehren (siehe, S. 13) neben
einem hanafitischnen Mufti ein zweiter Mufti zum Erhalten der fortdauernden
Bestimmungen sorgen. Ubrigens, die Zahl der Muftis konnte sich in diesen Stidten je

nach der Bewohnerzahl, die eine der anderen Sunna-Lehren gehérten, vervielfachen.>%?

Kadi: (oder Richter) Im Gegenzug zu den GroRstadten, wo ein Statthalter die Geschafte
der Verwaltung fihrte, versammelten sich auf den administrativen und rechtlichen
Verwaltungsebenen von Provinzen (Kaza) die Kompetenzen in Handen der Richter.5%
Bis Ende des 14. Jahrhunderts sei das Bewerbungsinteresse an einem Kadi-Posten
gegenuiber einem Ulema-Posten relativ gering gewesen. Einer der Grinde dafur kénnte
die schlechtere Bezahlung des Richter-Jobs gewesen sein®®*, was sich mit ein paar
Umstellungen seit der sogenannten klassischen Periode geéndert hatte. Unter Bayazid
Thronzeiten wurde es geregelt, dass die Kadis von Gerichtsgeblhren ihre Honnorare
beziehen durften.5® Das Rechtwesen beruhte auf Scharia und Orf (traditiongebundene
Rechtsbstimmungen) und die Richter féllten ihre Urteile anhand der Ansétze der Sunna-

Lehre. In dem von Sileyman |. herausgebrachten groRRherrlichen Erlass von 1534 ist

499 \vgl. Atar, IA, 1995, Band 12, S. 486-496
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festgestellt, dass die Rechtsspriiche gemaR der hanafitische Auslegung zu erfolgen
hatten. So weit aber die Bewohner eines ortes nicht mehrheitlich Hanafitisch waren,
durften sie zwar nach ihre Sunna-Iterpretation Urteile féllen, aber diese Regionen

standen unter Aufsicht einem hanafitschen Oberrichter.5%

,,Im juristischen Bereich ist der Fakih der Rechtsgelehrte und nimmt die Stellung
eines gelehrten Theoretikers und Spezialisten des islamischen Gesetzes ein und
zwar flr jede der vier Rechtsschulen. So grof? auch seine Bedeutung fur die
Rechtsprechung ist, in der Popularitat tritt er etwas gegenlber dem o6ffentlich
tatigen Richter (Kadi) zuriick, der als Vertreter der Gesetzlichkeit am

Gerichtshof tatig ist.«%’

Unter dem Zustandigkeitsbereich des Kadis zu Istanbul, Galata, Uskiidar und Eyiib
standen auller dem religidsen Recht all die gerichtlichen Angelegenheiten, Versorgung
der Militars (in ernsten Situationen), die Zollkontrollen (mit Ein- und Ausfuhr) sowie
die Kontrollen am Markt (Feststellen von Preisbestimmungen und Preisbestandteilen).
Im Ubrigen hatten die provinziellen Kadis die Aufsichtspflicht tber die ortlichen
Bildungsinstitute. Hier muss erldutert werden, dass die Aufgaben der Kadis sich nur auf
administrative Funktionen begrenzt hatten und dass sie bei bildungsinternen
Angelegenheiten keineswegs involviert waren. Sie achteten also darauf, ob der
Geldzufluss zwischen den jeweiligen Stiftungen und deren Institutionen korrekt ist, ob
die in Stiftungsregistern verankerten Regeln eingehalten werden und ob der
Personenverkehr von Lehrenden bis zu den Lernenden korrekt ablauft.>%®

Die Amtsperiode eines Provinz-Kadis umfasste etwa zwanzig Monate, nach dieser Zeit
sollte die Stelle von einem Anwaérter nachbesetzt werden. Man musste sich nach
Beendigung seines Dienstvertrages nach Istanbul begeben, um sich dort beim
zustandigen Kazasker-Amt zu melden. Die Wartezeit danach umfasste im Regelfall
zwei Jahre, in denen man seiner Anwesenheitspflicht jeden Mittwoch beim Kazasker-

Amt nachkommen musste.>® Es ist uns jedoch auch bekannt, dass diese Zeiteinhaltung

506 \/gl. Akgiindiiz A., 1990: S. 69-70
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nicht wirklich funktioniert hatte, im Durchschnitt lag die Amtszeit ndmlich zwischen

achtzehn Monaten und drei Jahren.>
Hierarchisch Angeordnete Kadi-Stellen:
a) Kazasker
b) Kadi-Amt in Istanbul, Istanbul Umgebung
¢) Kadi-Amt in Heilige Stadte (Mekka und Medina)
d) Kadi-Amt in Provinzstadten
e) Kadi-Amt in Provinzen®!

Die Beforderungen bzw. Ernennungen hatten auch ihre Dienstwege. Erstens bekamen
sie einen Posten, wo der Kadi den Dienst antreten und austiben musste. Zweitens gab es
ein Beforderungsinstrument bzw. Grad, den die Kadis als formeller Aufstieg des

Dienstgrades verkorperten. (Paye bzw. Sinekure)>*2

Kadi-Posten fur provinzielle Dienststellen waren in einem 3-Klassen-System
untergeordnet und sie waren eingeteilt als: Rumeli [oder Rumelien, die Bezeichnung fur
europdische Teile des Reichsgebiets, Anm. d. Verf.], Anatolien und Agypten. Die hoher
liegenden Kadi-Amter nannte man Sitte oder 150°er Akce Kadis. Dariiber hinaus
beheimatete wiederum jede dieser genannten geographischen Einteilungen ihre
Unterstufen. Rumeli hatte neun, Anatolien zehn und Agypten sechs Range in sich. Bei
Kadis-Gehaltern war die Einwohnerzahl des Ortes bestimmend, nach jedem tausendsten
Haushalt kam ein Plus von zehn Akge hinzu. Wenn alles dem gewdinschten Zustand
entsprechen sollte, war damit beabsichtigt, das Rechtwesen anhand der reichlichen
Erméchtigungen des Kadis mit der sozialen wirtschaftlichen Konstellation der Orte zu

verkniipfen.®t?

Kazasker: [unter den Historikern wird dieser Name auch als Kazasker oder Kadi-asker
erwahnt, Anm. d. Verf.] Die urspriingliche Bedeutung ist Heeresrichter gewesen und

dieses Ressort genoss von den Anfangen des Reiches bis in die Mitte des 15.
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Jahrhunderts die Filhrung der llmiye-Klasse.®* Das Amt wurde urspriinglich vom
Sultan Murat 1. (1360 bzw. 1363) gegriindet°® und hatte als erste Instanz der
Gerichtsbarkeit gedient, bevor es im Jahre 1480 in zwei Abteilungen getrennt wurde.
Mit 1571 (1574 [sic!], siehe, Akgindiiz H., 2007: S. 82) mussten die beiden Kazaskers

zu Gunsten des Seyhiilislams auf viele ihrer Kompetenzen verzichten.>®

Cevdet selbst bezeichnet diesen Dienstgrad in Anlehnung an die angesehenen Figh-
Bucher als Hochsten seinesgleichen. Aber, nachdem die IImiye einiges an Stellenwert
verloren hatte, mussten das Ansehen und die Stellung des Kazasker auch darunter
mitleiden.>!’ Die Stelle wurde eigentlich jenen Personen zugeteilt, welche die zu ihrer
Zeit moglichen Spitzenausbildungen hinter sich hatten und dazu eine geeignete
Personlichkeit vorweisen konnten, meint Cevdet. Sie hatten in ihrer Laufbahn sehr

enorme und wichtige Erfahrungen betreffend die staatlichen Anliegen gesammelt.>8
Beide Heeresrichter standen den folgenden Ulemas als Mitarbeiter zu Verfiigung: °

Tezkireci war der Leiter der Kanzlei. Er musste alle Beschliisse und Anderungen

verantworten.

Ruznamceci war zusténdig fir die Ruznamce-Hefte, welche fur Registeren der Kadi-
Anwarter sowie deren Anstellung, Beférderung und Kiindigung gefuihrt worden sind.
Nach Recherchen in Istanbuler Stadtarchiven ca. 270 R{znamce-Hefte fur das
Kazasker-Amt zu Rumelien und 170 Hefte fir das Kazasker-Amt zu Anatolien
gefunden.>?® Wichtig ist, dass in diesen Heften alle Namen von diensthabenden Kadis
eingetragen worden war und dabei auch der schriftliche Verkehr sowie Ansuchen- und

Beschwerdeschreiben berliefert waren.

Matlabgi fihrte die Liste (Matlab) von Kadi-Anwartern und gewahrleisteten neuen
Einstellungen. Auch die Beforderungslisten sollte er gestalten bzw. dem Kazasker

vorlegen.

Mektupcu war zustandig fir die Kommunikation mit den Gerichtshéfen.
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Tatbikgi kontrollierten anhand vorhandener Kopien von Siegeldrucken die Echtheit der
Dokumente und Rechtsspriiche.

Kethtda war mit sémtlichen Geldangelegenheiten des Kazasker beauftragt.

Schon bevor die Tanziamts-Zeit began (1839), hatte das Kazasker-Amt langst viele
seiner Befugnisse zu Gunsten der Seyhiilislams verloren und mit Tanzimat setzte sich

diese Neigung fort.>?

Seyhiilislam: Die Bezeichnung wurde erst im 11. Jahrhundert fur zivile
Lehrstuhlinhaber angewendet. Eigentlich war der Begriff fur jene Leute angedacht, die
sich in den weltlichen und religiésen Wissenschaften herausragend gebildet hatten.>?2
Wir haben noch keine handfesten Hinweise darauf, seit wann man bei den Osmanen die
obersten Gelehrten mit diesem Zunamen hervorheben durfte. Sultan Murat Il. Ubertrug
die samtlichen Aufgaben der Bildung auf dieses Amt. Bei dieser Entscheidung soll die
steigende Sorge um die von Osten herdrangenden schiitischen Perser uniibersehbar sein,
meint Akglindliz. Der Sultan wollte mit diesem Akt die sunnitische Lage verstirken und

sogar vereinheitlichen.>23

In den Regelungen von Sultan Mehmed I1. finden wir diesen Titel gemeinsam mit dem
Mufti erwahnt, die als Oberhaupt der Ilmiye eingetragen worden waren.5?* Also
verwendete man in dieser Fruhperiode die beiden Namen fiir dieselbe Person oder
dasselbe Amt. Bis Ebusuud Efendi dieses Amt tibernommen hatte (1545), gab es keinen
bestimmten Dienstweg. Als Ebusuud Efendi zu diesem Posten kam und sein Gehalt so
erhéht wurde, sodass er im Reich die hochstbezahlte Ulema-Stelle innehatte, wurde
danach dieses Amt als Hochste wahrgenommen®?®. Danach wurde es zu einer
Verbindlichkeit gefiihrt, das Recht auf Seyhiilislam-Posten dem auf europdischer Seite
tatigen Kazasker zuzuteilen. Aber, wie es sich ergeben hat, hatten die Personen des
anatolischen Kazasker-Amtes sowie Ulema der unteren Reihen auch diese Ehre

genieBen diirfen, ohne das dafiir vorgesehene Amt in Rumeli auszuiiben.>?
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Fatwa genannte islamische Rechtsgutachten wurden von dem Seyhiilislam und zwar auf
Anfragen als formelle und verbindliche Auskunft angefertigt. Solche als Gutachten
veroffentlichten AuRerungen waren fiir alle Muslime bindend. Der Fatwa Emini
ernannte Abteilungsleiter stand dem Seyhiilislam zu Verfiigung, welcher mit Hilfe
seiner Belegschaft die Fragen zu Fatwa-Antworten bearbeitete. In Sachen der
Machtentfaltung der Seyhiilislams ist die Eroberung von Kairo ein Meilenstein
gewesen. Mit dem 16. Jahrhunderts Ubernahmen die osmanischen Sultane den heiligen
Posten des Kalifen und wussten diese Aufgabe so zu Uberwinden, indem sie die
Seyhiilislams als Vertreter der ihnen als Kalifen zustehenden religidsen Kompetenzen
beauftragten. Nachdem den osmanischen Herrschern die autoritdire Macht dieses
theokratischen Amtes zustand, waren sie eigentlich die Herrscher, die den unfehlbaren
Imam und den unantastbaren Sultan in gleicher Gestallt verkdrperten. Sie haben deshalb
Gelehrte beauftragt, die den religidsen Aufgaben eines Kalifen nachgehen sollten und
die Glaubigen weiterhin mit Fatwa (Antworten und Gutachten) versorgen mussten. Um
im Kontext der Religion sowohl die Stellung des Sultans als auch die von Seyhiilislam
zu bekréftigen, lieen sich die Sultane bei ihrer Thronzeremonie ihre Schwerter von
Seyhiilislam auszuhandigen.®?’ Durch diese aufbliihende Macht erhob sich das Amt in
Folge der Zeit zu einem der wichtigsten in osmanischer Verwaltung.>® Um die von
oben gezollte Wichtigkeit dieser Stelle zu reprasentieren, wurden nur die Seyhiilislam
und GroRwesir mit dem Privileg gestattet, in der Hauptstadt eine Kutsche zu
benutzen.®® Neben diesen beiden Personen durften keine anderen Staatsbediensteten

dieses Recht in Anspruch nehmen.

Weil die Herrscher durch diese Aufgabe gleichzeitig zu Reprasentanten der weltlichen
und gottlichen Macht aufgestiegen waren, ist es nachvollziehbar, dass die Seyhiilislams
in kirzester Zeit eine bedeutende Rolle in Legislative, Exekutive und Rechtswesen
spielten. Ab 1574 durften sie schon die Beforderungen der Kazasker und der obersten
Kadi-Posten (Mevleviyet) durchfiihren. Mit dem Tanzimat Ubernahmen sie alle
fiihrenden Befugnisse der limiye.>% Nach ihrem Dienstantritt durften die Seyhiilislams

sogar 16 Miilazemet-Posten verteilen.>3!

527\Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 4. S. 364-365
528 Vgl. Baltaci, 2005: S. 137- 138

529 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 10. S. 232

530 vgl. Akgiindiiz H., 2007: S. 82 / vgl. ebd., S. 310
%31 Vgl. Uzungarsili, 1988: S. 206
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In der gesamten Geschichte der IImiye wurden nur zwei Personen ohne den Dienst
anzutreten mit Ernennung zu Anwarter dieses Postens (Paye-i Fetva) geehrt. Dem ersten
Fall begegnen wir in der Mitte des 17. Jahrhunderts (um 1649). Als Kara Celebizade
Abdilaziz Efendi®®? mit dieser Sinekure geehrt worden war, war er amtshabender
Kazasker zu Rumeli. Dagegen erfolgte das zweite Beispiel im Jahre 1702 ziemlich
argwohnischer. Der amtsinnhabender Seyhiilislam Seyid Feyzullah Efendi®®® erteilte
seinem Sohn, der zu dem Zeitpunkt ungefahr zwischen 25 und 30 Jahre alt war, diese
Sinekure— in der Hoffnung, dass nach seinem eigenen Dienstaustritt sein Sohn den

Posten hatte bekommen sollen.>3*

Im Allgemeinen wurde die Aufgabenteilung der gesamten osmanischen Jurisprudenz in
zwei Zweige aufgeteilt. Der erste Zweig, der eigentlich sogar als Ganzes definiert
werden sollte, war dem Seyhiilislam untergeordnet. Als Zweite konnte die den beiden
Kazaskers eingeraumte Einflusssphare angefuihrt werden. Der Unterschied bestand
darin, dass die Kazaskers sich mit dem vom Grad und Standort her untergeordneten
Posten befassen mussten, wobei der Seyhilislam immer die letzte Instanz darstellte. Die
Grundlage und Vollziehung der osmanischen Gerichtsharkeit beruhte auf der

hanafitisch-sunnitischen Rechtsschule. 5%°

Am Anfang lehrten die Seyhiilislam noch an der Bayezid Medrese (in Istanbul), aber
durch die Entfaltung ihrer Kompetenzbereiche und dadurch entstandenen Zeitmangel
hatten sie ihre Lehraufgaben einem Vertreter tiberlassen. Diese Personen waren einmal

in der Woche in der Bayezid Medrese, um zu unterrichten.>®

532 Kara Celebizade Abdulaziz Efendi (geb. 1591- gestr. 1658) ist in Istanbul als Sohn einen Kazasker
geboren. Er wuchs bei seinem dlteren Bruder -ebenfalls ein limiye-Angehdrige- auf. Mit 22 Jahren (1612)
bekam er einen Miiderris-Posten in Istanbul. 1626 wechselte er von Bildung in Justis und wurde Kadi. Er
ist in Statd Bursa, wo er ins Exil geschickt worden war, gestorben. / VVgl. Altunsu A., 1972: S. 77

533 Seyid Feyzullah Efendi (gestr. 1703) ist als Sohn eines Stadt-Mulftis in Erzurum (eine Stadt in
mittlerem Osten der Trkei) auf die Welt gekommen. 14 Februar 1688 wurde er mit der Fuhrung des
Seyhiilislam-Amtes beauftragt worden und nach 17 Tagen wurde ihm das Amt enthoben. 1695 wurde er
zum zweiten Mal als Seyhiilislam benannt. In dieser Zeit verschuf er fiir seinen Sohn einen Titel, nach
dem der Sohn als Seyhiilislam-Folger betitelt worden ist. AuRerdem sorgte er fir andere Mitglieder seine
Familie und ehrte sie mit lImiye-Posten. Wegen seiner gierigen Haltung wurde er 1703 vom Dienst
suspendiert unf kurz darauf verhaftet und im Geféngnis ermordert. Seine beide Séhne stiegen im laufe der
Jahre auch zum Seyhiilislam-Amt hinauf. Mustafa Efendi (geb. 1679- gestr. 1745) wurde am 13. April
1736 und sein Bruder Murtaza Efendi (geb. 1694- gestr. 1757) wurde am 2 Juni 1750 als Seyhiilislam
ernannt. / Vgl. Altunsu A., 1972: S. 98- 99

534 Vgl. Uzuncarsili, 1988: S. 209- 211 / Vgl. Hammer, 1835 Band 1ll. S. 887

5% vgl. Akgiindliz H., 2007: S. 81- 82

53 Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1. S.164



Mevleviyet: Mevleviyets wurden wie bei der Besoldung und den Beférderungen von
Kadis entweder als Range oder Payes ab Mitte des 15. Jahrhunderts aufgelistet. Wichtig
war dabei, nur den angesehenssten Stadten bzw. Gebieten ein Mevleviyet-Rang
zugeteilt war.%¥" Jedes Jahr bekamen vier Anwdrter auf bestimmte Zeit (ein Jahr) einen
Rang in Misir (Agypten), Sam (Damaskus), Edirne oder Bursa. Zwei der Titeltrager des
Vorjahres wurden fur die Posten in Mekka und Medina auserwahlt. Den Titeltragern
von Mekka und Medina standen dann die Tore zu Anadolu und daraufhin der Aufstieg

zu Rumeli-Mevleviyet offen.5®

Im osmanischen lImiye-System wurden folgende Mevleviyet-Posten vergeben;
Jerusalem, Aleppo, lzmir, Thessaloniki (Selanik), Yenisehir, Fener, Galata. Spéter
kamen die Range Eyiip und Uskidar dazu.%® In Jahren 1791-1792 wurde dann

Mevleviyet zu Haremeyn durch eine Gesetzgebung verankert.>4

Cevdet betonte, dass die beiden Mevleviyets Mekka und Medina den Posteninhabern
geringere Erlose einbrachten. Deshalb héatten viele Anwarter auf diesen Posten
verzichtet. Dartiber hinaus muss hier eine grofRere Erschwernis erwahnt werden. Soweit
durch das oben erwdhnte Aufstiegsprozedere ein Gelehrter den Posten Haremeyn
bekam, wenn auch ohne einen einzigen Tag diese Stelle auszutiben, gelangten sie in der
Hierarchie auf eine héhere Stufe als jene, die diese Stelle in einem fernen Land wirklich
einnahmen. Es war eine Eigenheit in der limiye-Karriere. Weil es sehr viel mehr
Anwarter gab als zu vergebene Posten, wurden viele statt der Amtsausiibung nur mit
dem Titel des Postens (Paye) befordert. In dem Sinne wurden Paye-Besitzer hoher als
die die Funktionen dieser Stelle vor Ort ausfilhrenden Personen eingestuft.>*! Sultan
Selim 111. versuchte zwar diesen Amtsmissbrauch zu verunmdglichen. Er kindigte mit
seinem Befehlsschreiben von 1797°% an, dass, erstens sollten nur die dieses Amtes
Wirdigen solche Stellen bekommen und zweitens alle freierfundenen Ausreden

unterbunden werden, die die Ulemas benutzten, um sich den Aufenthalt an den

537 \V/gl. Unan Fahri, “Mevleviyet” Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi 2004, Band 29, S. 467- 468

538 Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 1. S. 160

5% vgl. ebd., 162

%40 Haremeyn wurde als Sammelbegriff fiir beiden Stadten — Medina und Mekka- verwendet, die fir
Muslime als heilige Statte gilten. Vgl. Buzpinar S. Tufan, - Kiiciikasct Mustafa Sabri, “Haremeyn” Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi 1997, Band 16, S. 153- 157

%41 Vvgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 5. S. 318-319

%42 \/gl. Kemal, IA, 2009, Band 36, S. 420- 425
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jeweiligen Standorten zu ersparen.>*® Ob dieser Erlass wirklich etwas an der gangigen
Praxis geandert hatte, bleibt leider unbekannt.

43 'Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 5. S. 319



2. Die Studenten

Nach dem im 19. Jahrhundert existierenden zwolfstufigen Medresen-System (Siehe, S.
34- 40) nannte man die Studenten, die an einer Medrese unter Sahn-Medresen studierten
Suhte, jene Studenten, die eine Sahn-Medrese oder eine hohere Medrese besuchten,
wurden als Danismend bezeichnet. Die Prifungen, die Kontrollen und die Rechtspflege
der Medresenstudenten, unterliegen dem Seyhiilislam.>** AuBerdem lernen wir auch von
Cevdet, dass manche Medresen Aufnahmepriifungen veranstalteten, um einigen der
wenigen Studenten Vorteile bzw. Stipendien zu verschaffen. Man musste auch
Prifungen schreiben, um von manchen Medresen als Student aufgenommen zu werden.
Als Cevdet eine Aufnahmeprufung fur die Hamidiye-Medrese bestand, erhielt er die
Berechtigung fur ein Zimmer und eine gewisse Summe Taschengeld. Als Gegenleistung
musste er jeden Morgen zum Grab des Sultans Abdulhamid 1. (1774-1789) ins
Bahgekapi-Viertel gehen und aus dem Koran vorlesen. Er fand spéter einen Vertreter

fiir diese Aufgabe und l6ste sich von dieser Pflicht:

»Weil die Medrese ein Ort war, wo man mit nur wenig [Geld] auskommen
konnte, konnten die Schiiller mit wenig Aufwand ihren Verpflegungen nachgehen,
daher lebe ich personlich dort wie ein First. Einer der Studenten kochte immer
und kimmerte sich um andere Haushaltdienste. Ich bezahlte nur die Kosten und
verbrachte meine Zeit mit Lernen. Es gab in Medresen immer solche Helfer, die
um den Preis einer Mabhlzeit arbeiteten. Also man kann dort mit geringem

Einkommen auskommen. “°4°

In der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts kamen die in der Medrese wohnenden
Studenten aus verschiedenen Orten des Osmanischen Reiches und stammten
hauptsachlich aus armen Verhéltnissen. Sie benutzten das Medresengeb&ude als Bleibe.
In den meisten Fallen bewohnten zwei Studenten, genannt Oda-Nisin
(Vortgeschrittener) und Comez (der Laie), je ein Medresenzimmer. Der Laie kimmerte

sich auch um die Pflichten des ranghéhen Zimmerinhabers.>*

Die hohe Anzahl der Medresenteilnehmer verstarkte die Problemstellungen am
weiterhin (beralterten System. Man versuchte durch Umstellungen der Studienzeiten

(hauptséachlich Verkiirzungen) dieses Problem zu umgehen. Dadurch konnten die Talebe

54 Vgl. Ipsirli, IA, 2010, Band 39, S. 91-96
545 Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 5f
546 \/gl. Akgiindiiz M., 2002 S. 29
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(Studenten) in einer kirrzeren Zeitspanne ihre Lehre abschlie3en, wobei 6fters auch die
Beforderungen von Muderrisen erleichtert wurden, damit den Nachkommenden mehr
Freiraum geboten werden konnte. Dass alles aber, was als Ubergangsldsungen
interpretiert und durchgefiihrt wurde, brachte keine nachhaltigen und konstruktiven

Erleichterungen mit sich.

Die bereits erwéhnten kurzfristigen Lodsungsideen scheiterten. Die Bildungsstétten
wurden nicht mehr vom Reichtum der alten Kulturen gendhrt, wie es in der aufgeklarten
Ara der Fall gewesen war. Man horte auf zu Ubersetzen und unternahm keine
Erneuerungensaktivitaten in den Wissenschaften. Man verwendete lediglich die
vorhandenen Werte als Norm und setzte sie als Forderungsmittel zur
Loyalitatsempfindlichkeit aller osmanischen Staatsangehorigen ein, ungeachtet ihres

ethnischen Hintergrundes.

Cevdet betont zwar, dass die Durchfiihrung bei der Danismend-Ordnung nicht mehr
korrekt verlief, allein in der Bayazid Medrese habe die Umsetzung bei den Danismend-
Verfahren, Miilazemet- und Ruls-Priifungen®’ noch nach vorgegebenen Regelungen
stattgefunden. Um den Ubergang vom Lernenden zum Lehrenden zu vervollstiandigen,
musste ein Student noch die Milazemet-Priifung meistern. Teilnehmer, die erfolgreich
waren, bekamen ihre Mulazemet, die Anderen durften sich an Bayezid Medrese als
Danismend inskribieren lassen. Abhéngig ihrer Ergebnisse bei der Mulazemet-Prifung
wurden sie dann aufgenommen. Nach sechs Monaten erhielten zwei von diesen
Danismends ihre Miillazemet. Genau sieben Jahre nach Erhalt der Miilazemet durften sie
bei der Ruls-Priufung antreten. Wer dann auch diese Hirde tGberwinden konnte, durfte
als Muderris bei einer Hari¢ Medrese zum Dienst antreten. Die Regeln untersagten es,
dass man sich ohne die siebenjahrige Wartezeit zu erdulden zur Ruls-Prifung
anmeldete.>*® Cevdet schildert, dass diese vielleicht als letzte von ihm erwahnten
Hoffnungstrager unter der Dienstzeit des Seyhiilislam Dirrizade Arif Efendi
zunichtegemacht wurden. Erstens, weil die Wartezeit von 6 auf 3 Monate reduziert

wurde und die Studierenden letztendlich die Milazemet durch unlautere Mittel

47 Ruds ist urspriinglich ab dem 16. Jahrhundert als Begriff fiir Anstellungen und Befdrderungen
verwendet worden. Mit der zweiten Hélfte des 17. Jahrhunderts nannte man die zentralle Dienststelle als
Ruds kalemi (oder Personalabteilung). Bei limiye-Klasse wurde die Aufnahmepriifung zum Lehrberuf
unter diesem Namen benannt. Alle Verantwortungen lagen beim Seyhiilislam Vgl. Ahiskali Recep,
,-Rufis* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Arastirmalari Merkezi 2008, Band 35, S.272-
273

548 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 164



erhielten.>*® Was hiermit genau beabsichtigt wurde, lasst er offen.

Wenn auch einer der Lehrstufen (Danismend) ihre Aufgaben nicht mehr erfillen
konnten, war das Verfahren zu Danismend (Assistenten), oder das Praktikumsverfahren
und sowie die Ruds (Abschluss)-Priifung an den Bayezid Medresen immer noch
intakt,>*° schreibt Cevdet. Was hier eigentlich interessant ist, Cevdet erwahnt zwar erst
einige nicht wenige Problemstellen des Bildungssystems und dann bezieht er eine
einzige Medrese ins Thema, auf welcher die Weiterbildung noch einigermalien gut
funktionieren soll. Dass die Bayezid Medresen, die er erwahnte, als Marke der
Qualitatsbestatigung des Ganzen Bildungstopfes wahrzunehmen, ist sehr fraglich. Was
eigentlich Cevdet lobte, war eine lokale Anwendung. Die Bayezid Medresen nahmen

die Studenten provisorisch auf, die bei den Ruls-Priifungen durchgefallen waren.*!

Unter normalen Verhaltnissen sollte ein Talebe nach seiner Milazemet sieben Jahre
lang warten, um das Recht zu erwerben zur Ruds-Priifung anzutreten. Diese Priifung
entsprach einer Diplomprifung und ermdglichte den Berufseinstieg. Ab dem 16.
Jahrhundert erkennen wir deutlichere Zeichnungen der zunehmenden Rickstéandigkeit
im Bildungswesen. Der Weg ins 19. Jahrhundert brachte neben dem wissenschaftlichen
Verfall auch Verschwinden jeglicher moralischeren Prinzipien mit sich. Die
Abschlussprifung der Medresen ist ein Symptom, an welchem man die Fehlschritte im

Bildungsapparat am deutlichsten erkennt:

»Seit dem fruhen 18. Jahrhundert anhand von Beispielen, dass Sohne
hauptstadtischer Ulemas oft gar nicht zur Prifung antreten mussten oder ein
Ruds erhielten, obwohl sie durchgefallen waren, wahrend deutlich ber die
Halfte der Teilnehmer an der Ruls-Priufung ,leer ausgingen” und bei néachster

Gelegenheit ihr Gliick erneut versuchen mussten. 2

Es mussten nur die einfachen Studierenden ohne Kontakt zu einer Vornehmulemas-
Familie an der genannten Priifung teilnehmen. Manche gelangten (ber andere Wege zu
einem Mouderris-Posten. Seyhiilislams, Sultan-Imame und Oberérzte des Palastes
durften RuGse verteilen.>>® Zum Beispiel konnten die GroBwesire bei ihrem Dienstantritt

40 Miilazemet-Bescheinigungen aushdndigen. Cevdet weist darauf hin, dass bei deren

%49 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 64-65

550 \v/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 163f

%51 vgl. ebd., S. 164

%52 Klein, 2007: S. 61- 62 / siehe, Cevdet, Bd. 3, S. 359
53 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 165
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Ausgabe die personlichen Beziehungen eine groRe Rolle gespielt hitten.>** Abgesehen
davon erwarben viele Nachkommen der Vornehmulemas, die vielleicht noch nicht
einmal eine Medrese besucht zu haben, in sehr jungem Alter alle Rechte einer Ruds.
Dadurch konnten sie als Miuderris entlohnt werden und im staatlichen Dienst viel
leichter weiterkommen. Dass vielen dieser Ulema-Angehorigen die notwendigen
Kenntnisse fehlten und sie keine entsprechende Bildung hatten, will Cevdet nicht
verschweigen. 5 Natirlich hier muss noch erwahnt werden, dass die Mitglieder der
lImiye-Klasse durch Gesetzelage vor eine Beschlagnahmung ihrer Gite verwehrt waren

und eine Immunitat gegen Hinrichtungen besaen.>*

Mit der Offenlegung dieser Umstande wollte Cevdet einen Vergleich machen, wofir er
die friheren Zeiten als Bezugspunkt heranzog. Friher hatten keine ungeeignete Person
in die llmiye-Kreise hineinriicken konnen, da die festgelegten Ordnungen beibehalten
worden seien. Nach und nach entstand im llmiye-System, wie auch bei verschiedenen
anderen Instanzen, eine Fehlentwicklung. So bleibe keine Prufmethode ubrig, die die
Ehre einer Miiderris-Stelle hitte schiitzen kénnen, schrieb er darauf.>’

Die Durchfiihrung von Ruls-Priufungen wurde im Laufe der Zeit selbst flr die
Seyhiilislams furchterregend®®, weil die Schwéchen des Systems fast jeden anlockten,
der fur sich oder flr seine Familienangehdrigen eine durchwegs feste Stelle erreichen
wollte. Hinsichtlich der zu vergebenden Posten war es aber nicht immer so leicht jeden
zufriedenzustellen. Daraufhin kam es Ofter zu Beschwerden und Stellungnahmen, die
aber meistens von ungliicklichen NutznieRern des Systems aufgestellt wurden.>*° Genau
um damit verbundene unangenehmen Folgen zu vermeiden, versuchten viele

Seyhiilislams einfach diese Priifung auf langere Zeiten zu verschieben.>®°

Begleitet von Cevdets Aussagen wissen wir, dass besonders ab dem 18. Jahrhundert die
als Diplomprufungen definierbaren Ruls-Tagungen ihre Rolle nur tber einfache Talebe

gespielt hatten. Ein Seyhiilislam durfte ohne weiteres flr eine von ihm ausgewéhlte

54 V/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 19
5% V/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 16
556 Vgl. Neumann, 1994: S. 128

557 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 401

58 Vgl, Ipsirli, 1A, 2010, Band 39, S. 91-96

559 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 108
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Person einen Ruds ausstellen.®®! Dasselbe Recht stand dem Leibarzt und dem Imam des

Sultans in einer kleineren Anzahl auch zu.*%?

Cevdet berichtet, dass die unter einem langjédhrigen Milazemet-Prozess schreitenden
Studenten einiges erdulden mussten, wenn sie dem vorgeschriebenen Kanon nachgehen
wollten bzw. mussten, weil eben eine zu Recht gefuhrte Ruls-Priifung an sich auch

keine leichte Aufgabe gewesen war.%%3

Hierzu finden wir ein paar Beispiele im Tarih-i Cevdet. Im Jahre 1777-78 fand eine
Ruls-Prufung statt und es durften sich unter hunderten Teilnehmern nur 30 Personen
tiber einen Ruds-Beleg erfreuen.>®* Im Jahre 1781-82 wurde eine weitere Ruds-Priifung
organisiert. Unter 200 Teilnehmern konnten nur 30 Leute die Berechtigung zum
Miiderris-Posten erlangen.®® 60 Bewerber schafften es im Jahre 1785.56 Cevdet gibt
das Jahr 1787 fir einen weiteren Prifungstermin bekannt. Aber eine bestimmte Hohe
der Erfolgsquote ist hier nicht tberliefert.®” Wenn die Tatsache vor Augen gefiihrt
werden darf, dass der Seyhiilislam, GroRwesir, Palast Oberarzt und Sultan Imam die
Befugnis hatten Milazemet Posten zu verteilen, gilt es zu bedenken, wie sich die
eigentlichen Medrese-Absolventen unter diesen unfairen Umstanden behaupten sollten.
Seyhiilislam und GrofRwesir durften je 40 Urkunden, die beiden Heeresrichter zu
Anatolien und zu Rumelien je vier Urkunden, der Kadi zu Istanbul usw. je ein
Miilazemet Urkunde verteilen.5®® Das bedeutet, dass je nach nach eigenem Gutdiinken

und nach Laune ungeféhr 90 Mulazamet Urkunden ausgestellt wurden.

Cevdets einzige pozitive Berichtersttaung tber eine Ruds-Priifung betrifft die von 1792,
Er betont, dass einige Ulema aus diese Phase noch als Gelehrte sich entwickeln
konnten. Aber im Grunde genommen kritisiert er selbst den Stand der Bildung, weil
keiner von diesen die Kenntnislage der ehemaligen Gelehrten erreichen konnte, so

Cevdet.5®®

Cevdet erwahnt in seinem Werk noch von zwei weiteren Priifungen, die erste fand im

561 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 40- 41
%62 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 165
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568 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 157-158
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Jahre 1801 statt.>’® Die zweite dann wurde im Jahre 1806 durchgefiihrt. Angaben tber
die Anzahl der Teilnehmer oder die ausgegebenen Ruls-Urkunden sind nicht

Uberliefert.>"!

Als Zeynelabidin Efendi®’? als Seyhiilislam das Amt fiihrte (1815-1818), veranstalte er
eine Ruds-Priifung. Dazu nimmt Cevdet eine hinweisende Stellung und betont, dass
ohne auf die eigentlichen Ergebnisse Rcksicht zu nehmen, die Ruls-Urkunden den
Verhaltnissen zuliebe ausgeteilt worden seien. Der ganze Kraft- und Zeitaufwand der
vielen Teilnehmer wurde dadurch zunichtegemacht, so Cevdet. Spéater lesen wir vom
Cevdet, dass im Zuge einer im Jahre 1823 ausgefiihrten Ruls-Prifung 40 Studenten ihre

Urkunden bekommen hatten.>"®

Es ist nicht schwer einzuschétzen, dass die meisten Probleme nach Ruds-Prifungen
wegen der oben erwadhnten Zustande aufgetreten sind. Durch diese Lage entstand immer
wieder eine unruhige Stimmung bei den Bewerbern, was sich wiederum anhand Tarih-i
Cevdet beweisen lasst. Des Ofteren wurde die Amtsraumung einiger Seyhiilislam
veranlasst.>™* Aber wir finden weitere Indizien fiir Unruhen. Nicht nur, dass es sehr
wenige Studierende schafften, sondern es wurden beim Staffeln und beim Erstellen der
Erfolgsnachweise auch Falschungen gemacht.>”® Obwohl Cevdet diese Missstande in
seinem Werk betont, gibt er hierzu eine kritische Nebenbemerkung ab. Solche unter
Protestdruck gemachten Abweichungen®® hatten nur dem Zweck gedient, das Ansehen
des Staates zu beschadigen. Dadurch machte man sich des Unrechts schuldig, meint
er>’" Es ist beinahe merkwiirdig, wie Cevdet gleichzeitig von kniffligen Ereignissen
berichtet und zugibt, dass die Leute ihrer Rechte beraubt wurden,’® aber auf der

anderen Seite den Widerstand gegeniber dieser List nicht befiirwortet oder zumindest

570 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 160

571 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 68

572 Zeynelabidin Efendi (geb. 1749 — gestr. 1823) ist als Sohn einer IImiye-Angehdrige auf die Welt
gekommen. Er beebdete seine Ausbildung bei seinem Vater und mit 24 Jahren bekamm einen Muderris-
Posten. 1815 wurde er als Seyhiilislam bestellt. Vgl. Altunsu, 1972: S. 177- 178 / Auf der anderen Seite
wird sein Lebenslauf von Cevdet wie folgt beschrieben: Der Seyhiilislam Mehmet Zeynelabidin Efendi
(gest. 1824) ist im Jahre 1753 bzw. 1754 geboren worden und bekam schon mit 20 Jahren seine Ruds-
Bestétigung. Sein Vater war ein Palastarzt mit dem Mevleviyet Rang zu Aleppo. Der GroRvater war
ebenfalls ein ehemaliger Seyhiilislam. / siehe, Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd.12. S. 116

573 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 107

574 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Band 5. s 400-401 (siehe; nachdem Unruhen im Bezug auf Ruds-Priifung
von 1792 kam es zu einer Personenwechslung auf dem Seyhiilislam-Posten/Vgl. ebd., S. 400-401)

575 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 108

576 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 402

57Vgl. ebd., S. 401

578 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 108



mehr Verstdndnis erlaubt. Schlussendlich meint er ja, dass die Ursache bei den
Seyhiilislams liege, wobei sie diese Hinterlist ermoglichten oder erduldeten.”® Aber ob

die Losung so einfach gewesen ware, wie es Cevdet gerne prasentiert, ist ungewiss.

Im Jahre 1813, wahrend der Ara des Mahmud I1., wurde ein Erlass bekannt gegeben,
dass die Studenten flreinander birgen und sich nur mit ihren Kursen beschaftigen
sollten. Anlass war es, dass die Verwaltungsinstanzen der Medresen die Studenten nicht
kontinuierlich geprift hatten. Im Falle eines geringeren Deliktes, an dem Medrese-
Studenten oder andere Angehorige beteiligt sein sollten, mussten die Tater der
Gewahrsam und Gewalt des Seyhiilislam Ubergeben werden. Wenn auch darunter zivile
und Militarangehorige wie Janitscharen befinden sollten.%® Spiater sehen wir in einem
weiteren Erlass aus dem Jahre 1819, worin befohlen wird, dass die Personen, die in den
Medresen den Frieden bzw. die Ruhe storen oder gar das friedliche Zusammenleben des
Volkes storten, an die Gerichtsbarkeit des Seyhiilislams aus der Medrese verwiesen

werden sollten.%8!

Zum Abschluss dieses Kapitels geben wir die Anzahl der Bewerber bekannt, die sich
zwischen Oktober/November 1847 und September 1848 in Istanbul an den Medresen
immatrikulieren lieBen. Nach einem Register wurden 1.448 Anmeldungen

abgegeben.°®?

57 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 108

580 \/gl. BOA: Hatt-i Himayun, Nr: 22771, 1813 (siehe Anhang 8. 3)

%81 \gl. BOA: Hatt-i Himayun, Nr: 22747, 1819 (siehe Anhang 8. 4)

%82 \/gl. BOA, Cevdet- maarif, nr. 168. / Murad Akgiindiiz: Osmanl Medreseleri., S. 35
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3. Das Medrese-Wesen im 19. Jahrhundert

Cevdet verurteilt die Unwissenheit (Ignoranz) als Ursache aller (blen Dinge. Er
vermerkt, was flr einen groflen Wert ehemalige Sultane auf den Bau und die
Grindungen von Medresen und Grundschulen gelegt haben sollen. Es ware leicht
nachvollziehbar, dass die quantitative Menge noch immer nicht die Qualitat ausmacht.
Dabei bestatigt er die Vernachlassigung der allgemeinen Bildung und der Erziehung
von Kindern. Demzufolge soll die Unwissenheit ihr Unwesen allgegenwaértig unter dem

Volk treiben.%83

Ghazalis Klassifikation zur Anordnung der Wissenschaften und die dadurch entstandene
Abneigung sowie Verdrangung der positiven Wissenschaften aus der Medrese flhrte
dazu, dass die Medrese sich in eine Institution verwandelte, in der die theologischen
Lehren eine absolutistische Richtung einschlugen. Folgender Punkt ist an dieser Stelle
sehr treffend zu erwdhnen, dass von Griindungsjahren bis hineien in das 19. Jahrhundert
unter Medresen nur eine einzige der islamischen Thelogie gewidmete fachspezifische
Medrese existiert hatte. Namlich die Darulhadis Medrese. Also eine Medrese, welche
sich mit Interpretationen des Korans bzw. eine Auseinandersetzung mit seiner
Auslegung (Tefsir) oder die Gesetzgebung (Figh) als Hauptgegenstand unterrichtite,
war nicht vorhanden. Anhand einer im Jahre 1882 durchgefihrten Volkszéhlung und
Statistik konnte man in Istanbul 11 Darulhadis Medresen lokalisieren.>®* Man soll dabei
nicht auBer Acht lassen, dass wiederum bis 19. Jahrhundert die Bildungsprache auf den
Medresen Arabisch war und die Erstsprache als Gegenstand sprachlicher Bildung war,

nicht geférdert worden war.

Dadurch entfernten die Lehrplane sich immer mehr von den Parametern der Forschung.
Das vorhandene Wissen wurde immer stérker ausschlaggebend und zwar ohne etwas
daran kritisieren dirfen zu kénnen. Da das Medrese-System seine Funktion als Trager
der Bildung zu verlieren drohte, erlangte nach hunderten von Jahren die Moschee erneut
ihre Ausbildungsfunktion und Gbernahm auch die vorherrschende Rolle in Fragen des
Wissens und dessen Sphédre. Da meint Inalcik, dass die Ulema, die in Moscheen
unterrichtet hatten, Ofters koservativer Einsichten prégten als die, die in Medresen

unterrichten.>® Nach diesem Umschwung dienten die Medrese-Bauten des Ofteren nur

583 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 140
84\/gl. Ergin, 1939: S. 121-122
%8 Vgl. Inalcik, 2016: S. 190



als Studentenheime.®®® Die Zellen (Medrese-Zimmer) kamen nur fiir eine begrenzte
Anzahl von Studenten in Frage, welche nach strikten Stiftungsregelungen organisiert
und gefiihrt worden waren. Diese Orte waren ursprunglich in sich eine Quelle des
padagogischen Erfahrungsaustausches. Ab dem 17. Jahrhundert verwandelten sie sich in
Orte, in denen einstrémende Studenten deponiert wurden,>®” welche wegen verschieden
angelegter Motivationen eine Medrese aufsuchten. Um die unvergleichbar vorteilhaften
Privilegien und Vorteile eines Studienplatzes und Verglnstigungen bei der
Gelehrtenklasse zu genieBen, wurden besonders in politisch und wirtschaftlich

schwierigen Zeiten die Medresen fur viele Personen zu Fluchtzentren.

Cevdet zitiert im ersten Band des Tarih-i Cevdet®® von Kogi Bey, um zu zeigen, wie
sich die Medresen mit der Zeit geandert hatten. Katip Celebi als osmanischer
Intellektuelle tut seine Ansichten Gber dem osmanischen Bildungs- und Wissensniveau
kund. Adivar meint, er soll mit seinen Ansichten in Wahrheit eine Stellungnahme und
Verteidigung der Wichtigkeit und des Bedarfes an Philosophie und positiven
Wissenschaften darstellen.®®® Diese seinerzeit herausragende Ansicht unterscheidet ihn

von vielen Gelehrten, die Ideen fiir eine Verbesserung erschopften.

Hier ist wichtig zu errinnern, dass Medrese als ein akademisches Organisationsmodell
aus der Ausbildungskette der Moscheen hervorgegangen ist. Als die Schulen
(Medresen) gegriindet wurden, fand der Unterricht in deren Rdumlichkeiten statt.
Gerade deshalb hieRen sie auch Medrese, weil diese Orte in der Tat Unterrichtsrdume
besalen. Allerdings suchten, wie schon erwahnt, wegen den wirtschaftlich
schwiewerigen Zeiten immer mehr Interessierte eine Medrese auf. Aufgrund dieses
enormen Andrangs konnten vielerorts die Klassenrdaume keinen ausreichenden Platz
mehr fur die Kursteilnehmer anbieten. Damit man die Chance haben konnte, mehr
Studenten zu unterrichten, wurden die Kurse in die Moscheen verlegt. Dank dieser
Umstellung standen zwar gréRRere Unterrichtsflachen zu Verfligung, aber langfristig
betrachtet sollte sich zeigen, dass diese Entscheidung keine Losung in Qualitats- und
Quantitatsstreben darstellte. Gleichzeitig wurden die alten Klassenrdume der Medresen

in  Studentenunterkinfte umgebaut. Infolge genannter Umstrukturierung meint

586 \/gl. Neumann, 1994: S. 112

87Vgl. ebd., S. 112

588 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Band 1. S. 155
%89 Vgl. Adivar, 1970: S. 119
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Akglindiiz Murat, dass im 19. Jahrhundert besonders in Istanbul die meisten
Unterrichtsstunden in Moscheen abgehalten wurden.>®

Der Inhalt des zu unterrichtenden Lehrstoffs stellte einen Mafstab fur den Grad eines
Gelehrten dar. In frihosmanischen Zeiten mussten sich die Gelehrten an die
Anwesenheitspflicht halten. Mit der Zeit achteten weniger auf diese Pflicht. Das heilit,
die Ulemas durften an ihrer Stelle Assistenten-Vertreter entsenden, soweit der Dienstort
fir Ulema nicht atraktiv genug war. Die Durchlécherung im System und Ausnutzungen
jeder Art brachten es mit sich, dass fir manche Ulemas das Unterrichten in Medresen
nicht mehr rentabel war. Am Ende konnte es sogar vorkommen, dass man an durch
Brande zerstOrte Medresen versetzt worden war, also Medresen, die langst nicht mehr
existierten. Wahrend die Anzahl der Medresen zumindest namentlich anstieg, wurde die
Ausbildungsaufgabe der Medrese starker vernachlassigt. Der Stand des Gelehrten wurde
zu einem abstrakten Titel und die Versetzung (bzw. Beférderung) von einer Medrese zu
der anderen bedeutete lediglich eine Ranganderung. Obwohl das vormals eingerichtete
Prafungsverfahren noch existierte, um die Aufnahme die jenigen Personen zu
verhindern, die in Wahrheit unqualifiziert waren. Dieses Verfahren hatte aber seine
Gultigkeit nur bei den Studenten, die in Medresen wohnen mussten und aus armen
Verhaltnissen stammten. Fur Kinder und Bekannte der Vornehmfamilien ware der Weg
zur Bestatigung einer Immatrikulation zu kommen frei von Prifungen. Die S6hne von
hochetablierten Regierungsbeamten und von reichen Familien bekamen einen Titel als
Ulema sogar in ihren jungen Jahren. Ligen und Belligen nennt Cevdet als Werkzeuge

dieser Zwecke.?*!

Die Vorlesungen bezogen sich groBten Teil auf die theologischen Facher, die
wiederrum an eine starke didaktische Reduktion litten. Die Medresen waren keine die
sich wissenschaftlich entfaltenden Akademien, sie gliechen eher den Theologieschulen,
worin hauptsachlich Arabisch- und Korankurse angeboten wurden. Ergin schreibt in
seinem Werk, dass es bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts nur zwei Medresen gegeben
haben soll, die ein Fach allgemein als Studienrichtung angeboten hatten. Im
osmanischen Reich wurde erst mit 1839 begonnen Berufschulen und weitere

fachspezifische Hochschulen zu griinden.5%?

590 vgl.Akglndiz M., 2002: S. 29
591 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 160
592 \/gl. Ergin, 1939: S. 121



Nach der Erwé&hnung von Murad Akgiindiiz fand in Istanbul im 19. Jahrhundert in mehr
als 500 Standorten (Medresen bzw. Moscheen) Unterricht statt.>®®. Aber wie es in einem
Verzeichnis (Tahrir) vom 1869 zu sehen ist, war zu diesem Zeitpunkt die Zahl der
aufgezeichneten Medresen bis auf 166 gesunken. Aber es gibt auch Fakten, die uns
erregen, Fragezeichen zu setzen, wieso sich die erwédhnte Anzahl verringert haben
konnte. Die finanzielle Kontinuitit der Medrese basierte auf den Stiftungsordnungen.
Stiftungsregelungen bei Osmanen erlaubten den Stiftern, ihrer Kinder alle Rechte der
Verwaltung auf Dauer zu Ubertragen. Zusétzlich dazu dirfte nach einer in manchen
Stiftungen geltende Regelung, falls wenn das Stiftungsgeb&ude oder ein anderes
gestiftetes Eigentum durch ein Schaden unbrauchbar werden sollte, der zutreffende
Anteil der Einnahmen, die fiir die Bedurfnisse dieses Eigentum oder Objekts bestimmt
waren, von den Kindern des Stiftungsgrinders in Anspruch genommen werden durften.
Dank dieser Art von Regelungen sollte es keine Uberraschung sein in Istanbul und in
anderen Stadten bestimmte Stiftungsverwalter zu begegnen, die fur einen Brand héatten
gebetet. Da Miibahat Kiitiikoglu die Anzahl der Istanbuler-Medresen, um 1869, am
Stiick mit 166 berichtet und Baltac1 die Anzahl vom 16. Jahrhundert als 175 verankern

liel3, entsteht eine zeitliche Haltlosigkeit zwischen den Zahlen.

Nach den Recherchen im Osmanischen Archive des Ministerprasdenten (BOA)
konnte ich die unten aufgezahlten Namen von Medresen herausarbeiten. Da wurde
parallel zu unserer Hauptquelle der Zeitraum zwischen 1777- 1850 eingearbeitet.
Bei nur zwei Mitteilungen von dem Schriftverkehr handelt es sich um Bauvorhaben
von Medrese. Mehr als 100 Standorte befinden sich wiederum auf europdischen

Reichsgebieten. Weitere Fakten sind folgendes;

Gesamte Anzahl von angegebenen Medresen: 330, davon 160 mit separaten Bauten.
Moscheen mit Medrese-Kursen: 128

Medresen mit einer integrierten Bibliothek: 5

Medresen, die nicht mit Namen benannt wurden: 25

Bauten, die Medrese Kurse anboten: 12

BOA (Basbakanlik Osmanl1 Arsivi, Istanbul)

593 yigl. Akglindiiz M., 2002: S. 65
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Name der Medrese Akten- Aktenname Datum Ort
Nummer
P ——
Osman aga Medresesi 1548 Hatt-1 himayun | 1819/1820 Arapgir kasab.
Debbag kopr.
1. Abdiilhamid Medrese- | 1450 Hatt-1 himayun | 1784/1785 istanbul
kiilliyesi
1. Medrese (ibrahim p. 67 C.MF. 1813/1814 istanbul/
sarayi) Atmeydani
1. Sultan Selim Medresesi | 50 C.MF. 1823/1824 istanbul
2. Medrese (ibrahim p. 67 C.MF. 1797/1798 istanbul/Atpazari
sarayi)
Abdi aga Medresesi 40 C.MF. 1799/1800 Behisni Kasabasi
Abdiilhalim Camii 176 C.MF. 1835/1836 Sarkikarahisar
Medresesi
Abdiil Kadir aga 110 C.MF. 1801/1802 Burdur
Medresesi
Abdullah aga Medresesi 150 C.MF. 1840/1841 Adana
Abdullah bey Medresesi 66 C.MF. 1839/1840 Bordur/ Kuyu mah.
Abdullah efendi Medresesi | 30 C.MF. 1792/1793 Isparta / Celebiler
Abdurrahman pasa Cami- | 94 C.MF. 1812/1813 Tosya
Medrese
Ahmed gazi bey Medrese- | 40 C.MF. 1814/1815 Milas
Cami
Ahmed Kasif ef. Medrese- | 56 C.MF. 1831/1832 Kutahya/ Tavsanli
kitiiphanesi
Ahmed p. Medrese-Cami 154 C.MF. 1839/1840 Cildir
Acara-i ulya
Ahmed pasa Medresesi 145 C.MF. 1825/1826 Musul
Ahmed pasa Medresesi 168 C.MF. 1843/1844 Corum
Ahmed Peykerci Medresesi | 134 C.MF. 1793/1794 Harput
Ahmed s. e. Cami- 14 C.BLD. 1795/1796 izmir
Medrese
Ak Medrese 16 C.MF. 1787/1788 Nigde
Alaca Medrese 81 C.MF. 1800/1801 Karahisar-i sahib
Alemiiddin Cami-Medrese | 626 Hatt-1 himayun | 1814/1815 Edirne
Ali bin Mustafa Medresesi | 124 C.MF. 1813/1814 Birgi
Akmescid mah.
Ali Dede Medresesi 138 C.MF. 1782/1783 Adana
Ali efendi Medresesi 23 C.MF. 1796/1797 istanbul
Cakir aga mah.
Altinpa (iplikci) Medresesi | 136 C.MF. 1794/1795 Konya
Ata Bey gazi Medrese ve 214 C.EV: 1836/1837 Kastamonu
Camii
Atci Kéyii Medresesi 37 C.MF. 1811/1812 Aydin / Sultanhisari
Atik Ali p. Cami-Medrese 423 C.EV. 1831/1832 Dikilitas
Ayas ada Medresesi 29 C.MF. 1801/1802 Amasya
Ayasofya Cami- 17 A.MKT.MHM. 1848/1849 istanbul
Medreseleri
Bakirci h. Mustafa aga 128 C.MF. 1794/1795 Erzurum




Medresesi

Battal Hiiseyin p. 39 C.MF. 1812/1813 Canik/ Carsamba

Medrese-Cami

Bayezid Bali Medrese 147 C.BLD. 1782/1783 Bursa

Bayram pasa Cami- 49 C.BLD. 11792/1793 istanbul

Medrese .

Bedalzade h. Ahmed 53 C.MF. 1824/1825 Izmir

Medresesi

Bektasi Tekkesi Medrese 184 C.MF. 1826/1827 Eskisehir/ Seyid

yapilir gazi

Besir aga Cami- Medrese | 1444 Hatt-1 himayun | 1828/1829 istanbul

C. h. Zeynelabidin aga 65 C.MF. 1827/1828 Larende

Medrese-Cami

Cami-Medrese 119 C.BLD. 1819/1820 Canakkale

Cami-Medrese 13 C.DRB. 1814/1815 Antalya / Teke

Cami-Medrese 95 C.EV. 1843/1844 Saraybosna

Cami-Medrese 290 C.EV. 1803/1804 Tosya

Cami-Medrese 368 C.EV. 1801/1802 Aydin /Guzelhisar

Cami-Medrese 374 C.EV. 1823/1824 Tepedelen

Cami-Medrese 383 C.EV. 1795/1796 ? Kuloglu mah.

Cami-Medrese 403 C.EV. 1845 Hezargrad

Cami-Medrese 404 C.EV. 1830/1831 Haleb/ Suur-idlib

Cami-Medrese 405 C.EV. 1816/1817 Gordes

Cami-Medrese 418 C.EV. 1838/1839 Aydin /
Mahkeme mah.

Cami-Medrese 440 C.EV. 1802/1803 Sakiz Adasi

Cami-Medrese 461 C.EV. 1777/1778 Bergos

Cami-Medrese 469 C.EV. 1777/1778 Menemen

Cami-Medrese 473 C.EV. 1778/1779 Mora / Trapolice

Cami-Medrese 474 C.EV. 1802/1803 Larende

Cami-Medrese 475 C.EV. 1783/1784 Guzelhisar

Cami-Medrese 627 C.EV. 1795/1796 izmir / Cumaabad

Cami-Medrese 21 C.MF. 1843/1844 Uskiib

Cami-Medrese 26 C.MF. 1802/1803 Trabzon

Bedid - ? Medrese 94 C.MF. 1811/1812 Konya / Karakurt
mah.

Celebi Sultan Mehmed 1443 Hatt-1 himayun | 1814/1815 Bursa

Medresesi

Cezeri Kasim p. Medresesi | 141 C.MF. 1797/1798 Bursa / Emir sultan

Cukur Medrese 196 Hatt-1 himayun | 1790/1791 Sultanselim

Cunalizade i. aga& Fatma | 620 C.MF. 1845 Harbut

h. Medresesi

D. Haci Halil Medresesi 174 C.MF. 1777/1778 Egriboz

Dariil Haadis Medresesi 147 C.MF. 1780/1781 Kalenderhane

Dariilhadis Medresesi 55 C.MF. 1811/1812 istanbul/
Sitleyamniye

Davud p. Cami-Medresesi | 21 C.MF. 1843/1844 | istanbul
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Desise-i Muradiye 1504 Hatt-1 himayun | 1807/1808 Misir

Desise-i Ahmediye

Desise-i Muhammediye

S. Mahmud han- gazi

Medrese

mekteb-mescidleri

Dilaver pasa Camiiavlusu | 92 C.MF. 11790/1791 Karsi-i erzurum

(Medrese)

Diindar Bey Medresesi 147 C.BLD. 1782/1783 Egridir

Ebulfazl Mahmud ef. 47 C.MF. 1800/1801 istanbul/

Medresesi Sehzadebasi

Elhac Abdiil Kadir ef. 124 C.MF. 1832/1833 Hacioglupazari

Medresesi

Elhac Ahmed ada 124 C.MF. 1796/1797 Alaiye

Medresesi

Elhac h.efendi Cami- 301 C.EV. 1834/1835 izmir

Medrese

Elhac h.efendi Cami- 5 C.MF. 1843/1844 Kirsehir

Medrese

El-hacc Abdiilfettah 34 C.MF. 1796/1797 Konya

Medrese-Cami

El-hacc Ahmed Medresesi | 39 C.MF. 1815/1816 Cankiri/ imaret
mabh.

El-hacc Ali aga Medresesi | 34 C.MF. 1802/1803 Edremid
Tuzcu murad mah.

El-hacc Hiiseyin ef. Cami- 18 C.MF. 1795/1796 izmir

Medrese

El-hacc Mehmed ef. 10 C.MF. 1831/1832 Birgi / Saribey mah.

Medresesi

El-hacc Mustafa ef. 33 C.MF. 1799/1800 Trabzon

Medrese-Cami

El-hacc Mustafa ef. 37 C.MF. 1811/1812 Tire Misirli mah.

Medrese-Cami

Etmekci Pasa Medresesi 108 C.MF. 1789/1790 istanbul

Farisiye Medresesi 11 C.MF. 1793/1794 Sam

Fatih s. m. dariissifas 88 C.MF. 1781/1782 istanbul

Fatima Sultan vakfi- 3 C.MF. 1798/1799 ? istanbul

Medresesi

Fatma Hanim Medresesi 127 C.MF. 1841/1842 Harbut

Ferruh Pasa Medresesi 145 C.MF. 1786/1787 Anapa

G. Osman pasa Medresesi | 61 C.MF. 1845 Arapgir kasab.
Debbag kopr.

Gazenfer aga Medresesi 39 C.MF. 1839/1840 Atik/ Kirkcesme

Gazi Davud p. Cami - 28 C.BLD. 1806/1807 istanbul

Medrese

Gazi Ferat p. Medresesi 568 C.EV. 1839/1840 Osmancik

Gazi isa bey Medrese- 53 C.MF. 1821/1822 Uskiib

Cami

Gazi Medrese 107 C.MF. 1791/1792 Trablussam

Gazi Mehmed b. Cami - 149 C.BLD. 1782/1783 Karaferye

Medresesi Cernova

Gazi Murad pasa 29 C.MF. 1843/1844 istanbul/ Aksaray

Medrese-Cami




Gencizadeler Medresesi 21 C.MF. 1839/1840 Adana
Cukur mescid mah.

Gerid oglu Mehmed pasa | 100 C.MF. 1780/1781 Adana

Medresesi

Gevher Sultan Cami- 153 C.MF. 1788/1789 istanbul

Medrese

Goltasl Cami (cemile 49 C.MF. 1823/1824 Manisa

Hatun Medresesi

Giilabi Bey Camii avlusu 92 C.MF. 1799/1800 Corum

(Medrese)

Giiltaviye Medresesi 130 C.EV. 1827/1828 Haleb

H. Mehmed ef. Medresesi | 131 C.MF. 1837/1838 Kopruli Kazasi

(Cami avlusu)

H. Abdiilaziz ef. Cami- 174 C.MF. 1800/1801 Glzelhisar

Medrese

H. Abdiilbaki Medrese- 39 C.MF. 1810/1811 Erzincan

Cami Cahin koyi

H. Abdullah ef. Cami- 387 C.EV. 1819/1820 Erzincan/ Cuma

Medrese mah.

H. Ahmed aga Medrese- | 77 C.MF. 1781/1782 | Sofya

Cami

H. Ahmed ada Medresesi 139 C.MF. 1839/1840 Sakiz adasi

H. Ahmed Medrese-Cami 30 C.MF. 1789/1790 Guzelhisar

H. Ali aga Medresesi 176 C.MF. 1783/1784 Tosya

H. Hasan aga Medresesi 161 C.MF. 1814/1815 Yalvac/ Karaagac
kaz.

H. Hasan ef. Medresesi 119 C.MF. 1818/1819 Ankara/ Sabuni
mah.

H. Hiiseyin ef. Medrese- 152 C.MF. 1839/1840 Yavabolu/

Cami Kozkdlcek koy.

H. ibrahim efendi Cami- 617 C.EV. 1779/1780 Erzurum

Medrese

H. Mehmed ali Medrese- 78 C.MF. 1826/1827 Tire

Cami

H. Mustafa efendi 1 C.MF. 1784/1785 Tire / Murtaza mah.

Medresesi

H. Osman ef. Medresesi 156 C.MF. 1783/1784 Zile / Nakkas mah.

H. Osman p. Cami- 18 C.MF. 1789/1790 Haleb

Medrese

H. Osman p. Cami- 116 C.MF. 1840/1841 Gerede

Medrese

Haci Dogan Medresesi 179 C.MF. 1793/1794 Edrine

Haci Hamza Medresesi 138 C.MF. 1839/1840 Erzurum

Haci Hanim Medresesi 171 C.MF. 1797/1798 Akova

Haci ishak Medresesi 29 C.MF. 11792/1793 | Larende

Haci Mustafa Medresesi 75 C.MF. 1813/1814 Turhal

Haci Mustafa Medresesi -? | 89 C.MF. 1797/1798 Edremid
Horan karyesi

Haci Omer Cami-Medrese | 31 C.MF. 1797/1798 Edremid
Havran-i kebir kdyu

Haci Omer Cami-Medrese | 102 C.MF. 1789/1790 Usak/ Cuma mah.
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Haci Sinan Medrese-Cami | 127 C.MF. 1800/1801 Bursa/ Bayindir

Hadim p. Medresesi 1651 Hatt-1 hiimayun | 1829/1830 istanbul /
Cagalolglu

Hafiz Ahmed p. Cami- 14 C.MF. 1802/1803 istanbul

Medrese Kuglk Karaman

Halil p. Medresesi 174 C.MF. 1783/1784 Gumds

Haliliye Medresesi 90 C.MF. 1803/1804 Kutahya

Hamid Efendi Medrese- 412 C.EV. 1813/1814 Fatih

mescid

Hamidiye Medresesi 33 C.MF. 1799/1800 Kibris/ Lefkose

Hasan Efendi Cami- 272 C.EV. 1815/1816 Kostendil

Medresesi

Hasan Efendi mederesesi | 158 C.MF. 1835/1836 Antalya / Keciyalar

Haseki Sultan Cami- 260 C.EV. 1812/1813 Kuds

Medrese

Haseki Sultan Cami- 37 C.MF. 1804/1805 istanbul

Medrese

Hatuniye Cami- Medrese 129 C.MF. 1806/1807 Trabzon

Havayi Camii-Medrese 16 C.MF. 1794/1795 Sandikl

Haydar Pasa Medrese- 30 C.MF. 1793/1794 istanbul

Cami

Hayreddin Pasa 377 C.EV. 1800/1801 Besiktas

Medresesi

Hoca Sinan&B. Celebi 154 C.MF. 1791/1792 Balikesir

Medresesi

Hoskadem Camii avlusuna | 159 C.MF. 1795/1796 Seferihisar

insa edilmis Glinylzu kaz.

Huand Hatun Medrese- 28 C.MF. 1790/1791 Kayseri

Cami

Hurmali Medrese 78 C.MF. 1823/1824 Rodos

Hiiseyin aja Medresesi 131 C.MF. 1802/1803 Ayintab/ Eskitarla

Hiiseyin Celebi Medresesi | 97 C.MF. 1796/1797 Haleb

Hiiseyin ef. Medresesi 59 i.dh. 1842/1843 Trabzon

Hiiseyin Pasa Cami- 49 C.MF. 1783/1784 izmid

Medrese

Hiisniye Medresesi 11 C.MF. 1792/1793 Ayas

ibn-i Hiiseyin Medrese- 22 C.MF. 1845 Bergama/ Kadi

Cami Hayreddin mah.

ibn-i Mahmud p. 540 C.EV. 1845/1846 Ohri

Medresesi

ibn-i Mehmed bese 36 C.MF. 1800/1801 Ortakci/ (Kapicik)

Medrese- Cami

ibn-i Veliyyiddin 35 C.MF. 1804/1805 Urgiib

Medresesi Temenna mah.

ibrahim aga Medresesi 14 C.MF. 1800/1801 Birgi

ibrahim nazif Medresesi 76 C.MF. 1814/1815 Bergama

ibrahim pasa Cami- 1502 Hatt-1 himayun | 1807/1808 istanbul/ Sivrikkapi

Medresesi

inebey Medresesi 151 C.MF. 1787/1788 Aydin/ Nazilli kas.




isfahan Sah Hat-1 160 C.MF. 1778/1779 Kudis
Himayunun Medresesi
ishak pasa Cami-Medrese | 559 C.EV. 1778/1779 inegol
Ismail aga Medresesi 62 C.MF. 1791/1792 Diyarbekir
ismail bey Cami- Medrese | 309 C.EV. 1816/1817 Taskopri
K. Mustafa ef. Medresesi 97 C.MF. 1789/1790 Ortakci/ Kuyucuk
kas.
K. Osmanzade osman ada | 98 C.MF. 1811/1812 Manisa/ Palamud
Medresesi
Kabad cavus Medresesi 98 C.MF. 1785/1786 Adana
Kadr ilyas Medrese -Cami | 32 C.MF. 1793/1794 izmir/ Kidka
Kadi ivaz Medrese -Cami 30 C.MF. 1801/1802 Nigbolu
Kahmasiye Medresesi 260 C.EV. 1820/1821 Sam
Kara Kadi Medrese-Cami | 29 C.MF. 1797/1798 Tire
Kariye Cami-Medrese 412 C.EV. 1787/1788 istanbul
Kéhne Medrese 164 C.MF. 1779/1780 Nigde
Kiiglikpazar Medresesi 64 C.MF. 1814/1815 istanbul
K-zade mehmed ef. 123 C.MF. 1834/1835 Denizli
Medresesi
Laleli Medresesi 82 C.MF. 1838/1839 Divrigi
Mahmud ada Medrese ve | 141 C.EV: 1797/1798 Girit adasi
mektebi
Mahmud ada Medrese ve | 93 C.MF. 1813/1814 Boyabat
mektebi
Mahmud urumevi 174 C.MF. 1780/1781 Diyarbakir
Medrese-Cami
Maktul kara osman Cami- | 64 C.MF. 1818/1819 Adapazari
Medrese
Medrese 68 A.MKT. 1846/1847 Isparta/ (Aglasun)
Medrese 218 A.MKT. 1848/1849 Haleb
Medrese 23 A.MKT.MHM. 1849/1850 Harbut
Medrese 837 C.AS. 1849/1850 Seddilbahir
Medrese 254 C.EV. 1791/1792 Birgi
Medrese 444 C.EV. 1836/1837 Yenice Karyesi
Medrese 596 C.EV. 1839/1840 Erzurum/
Kendeverek
Medrese 16 C.MF. 1795/1796 Alanya/
Hums kasabasi
Medrese 19 C.MF. 1797/1798 Antalya
Medrese 23 C.MF. 1792/1793 Diyarbakir
Serbeteyn karyesi
Medrese 24 C.MF. 1839/1840 Babadag
Medrese 56 C.MF. 1830/1831 Ahiska
Oltu kasabasi
Medrese 56 C.MF. 1813 Edirne
Medrese 93 C.MF. 1803/1804 Sonisa
Medrese 129 C.MF. 1786/1787 Palo
Medrese 464 Hatt-1 hUmayun | 1819/1820 istanbul/ Nisanci
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Medrese 323 mvl 1848/1849 Garsamba pazari
Kovacidere mah.
Medrese (3 adet) 65 C.MF. 1824/1825 Bozcaada
Bayramig
Biga
Medrese (8 hiicre+ 1 135 C.MF. 1817/1818 Kibris
dersane) Tuzla iskelesi
Medrese- Cami 251 C.EV. 1837/1838 Kavak
Medrese- Cami 641 C.EV. 1836/1837 Soma
Samsaci mah.
Medrese- Cami 152 C.MF. 1813 Molova/Kabye koy.
Medrese- Cami 136 Hatt-1 himayun | 1806/1807 Ozice Kalesi
Medrese(cerci turgud 46 C.MF. 1846/1847 Karahisar-i sahib
zaviyesi)
Medrese(h. kerimzadeler | 87 C.MF. 1778/1779 Tirhala
Cami avlusu) Kirkagac kasb.
Medrese(wird gebaut) 114 A.MKT. 1847/1848 Mekke
Medrese-Cami 225 C.EV. 1824/1825 Erzincan/
Cimen(koy)
Medrese-Cami 360 C.EV. 1798/1799 Anapoli kalesi
Medrese-Cami 474 C.EV. 1813/1814 Bergama
Medrese-Cami 504 C.EV. 1794/1795 Tire
Medrese-Cami 37 C.MF. 1804/1805 Maras
Medrese-Cami 108 C.MF. 1818/1819 Amasya/ Cakla
koyu
Medrese-Cami 755 C.MF. 1777/1778 Nis kalesi
Medrese-Cami (ibrahim 1565 Hatt-1 himéayun | 1824/1825 Arin/ Mahmudlu
stifter) kar.
Medrese-Hayrat 13 C.MF. 1795/1796 Gonen
Medrese-i Sadiye 90 C.MF. 1804/1805 Haleb
Medrese-i Atik 58 A.DVN. 1849/1850 istanbul
Medrese-i Kebir 95 C.MF. 1820/1821 Divrik
Medrese-i Kiibra 31 C.MF. 1802/1803 Divrigi
Medrese-i Sani 38 A.DVN. 1847/1848 istanbul
Medrese-i Seyfiye 138 C.MF. 1785/1786 Ankara
Medrese-i Tibbiye 79 A.MKT. 1846/1847 Misir
Medrese- Kiitiiphane 80 C.MF. 1806/1807 Balat/ Kasim
Gonani mah.
Medrese- Kiitiiphane 122 C.MF. 1826/1827 Can kazasi
Bliylukpasa koy.
Medrese-mekteb-Cami- 185 C.MF. 1826/1827 Yenisehir-i fener
mescid (?)
Medrese-Tiirbe 408 C.EV. 1794/1795 Nisanci
Mehmed ada Medresesi 30 C.MF. 1804/1805 Kandiye kalesi
Mehmed Ali p. Medresesi | 1 y.prk.ev. 1818/1819 Kavala
Mehmed bey Medresesi 27 C.MF. 1796/1797 Aydin / Birgi
Mehmed dilaver p. 116 C.MF. 1836/1837 Varna

Medrese- Cami




Mehmed ef. Medrese- 552 Hatt-1 himayun | 1839/1840 Geduz

kiitiiphanesi

Mehmed efendi Medresesi | 30 C.MF. 1795/1996 Tarsus

Mehmed Esad ef. 13 C.MF. 1795/1796 istanbul

Medresesi Carsambapazari

Mihrimah Sultan 49 i.mvl. 1843/1844 Cezeri kasabasi

Medresesi

Mir Ali Camii Medresesi 30 C.MF. 1794/1795 izmir

Molla oglu Omer 77 C.MF. 1840/1841 Antalya / istanos

Medrese-Cami

Miiftizade Abdullah. Ef. 7 C.MF. 1839/1840 istanbul

Medresesi

Miiftii Ali efendi 134 C.MF. 1839/1840 Kerkik

Medresesi

Murad p. Atik Cami- 17 C.MF. 1800/1801 istanbul /Aksaray

Medrese

Musa aga Medresesi 92 C.MF. 1812/1813 Bozdogan
Donduran

Mustafa aga Medresesi 177 C.MF. 1779/1780 Ergirikkesri

Mustafa aga Medresesi 637 Hatt-1 himayun | 1833/1834 Medine

Mustafa Hulusi ef. 26 C.MF. 1803/1804 istanbul

Medrese-Cami

Mustafa pasa Cami- 31 C.nF. 1800/1801 Divrigi

Medrese Kuloglu mah.

Nasuh pasa Medresesi 50 C.EV: 1789/1790 Guzelhisar

Nisanci m. pasa Cami- 256 C.EV. 1820/1821 istanbul

Medrese Kiguk Karaman

Oguzlu Medresesi 80 C.MF. 1839/1840 Erzincan

Omer aja Medrese- 120 C.MF. 1843/1844 Filibe

mekteb

Orta Medrese (Alihan 26 C.MF. 1799/1800 Tire

Medresesi)

Ortakuyu Medresesi 170 C.EV. 1837/1838 Kas

O-zade Hasan aga 120 C.MF. 1831/1832 Corum

Medresesi

Papazade M. C. Medresesi | 25 C.MF. 1794/1795 istanbul/Darbhane

Ramazaniye Medresesi 91 C.MF. 1839/1840 Ayntab
Sehirekistli mah.

Riistem pasa Cami- 253 C.EV: 1793/1794 Ruscuk

Medrese

Riistem pasa Cami- 113 C.MF. 1819/1820 Tekfurdagi

Medrese

S. Ali dede Medresesi 97 C.MF. 1838/1839 Adana

S. Feyzullah ef. Medresesi | 31 C.MF. 1796/1797 Erzurum

S. Hamid ef. Medresesi 269 C.EV. 1798/1799 istanbul / Fatih

S. Mehmed ef. Medresesi | 152 C.MF. 1816/1817 Tirhala

S. Osman ada Medresesi 140 C.MF. 1799/1800 Larende

S. Selim Camii Medresesi | 166 C.EV. 1838/1839 istanbul

S. Fethi efendi Cami- 475 C.EV. 1777/1778 Sam

Medrese

Sad. Hasan pasa 34 C.MF. 1802/1803 istanbul /
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Medresesi Vezneciler

Sad. [zzet m. p. Medrese- 60 C.MF. 1797/1798 Zagferanbolu

Cami

Sad. Mehmed P. Cami- 580 C.EV. 1780/1781 Arapsun koyu

Medrese

Sad. Merzifonlu K.M.P 12 C.MF. 1793/1794 istanbul /

Medresesi Divanyolu

Salih pasa Medresesi 110 C.MF. 1797/1798 Sakiz adasi

Satir Ali aga Medresesi 117 C.MF. 1783/1784 Kuyucak

Sehzade Siileyman p. 94 C.MF. 1802/1803 Gelibolu

Medresesi

Seyf Medresesi 16 C.MF. 1794/1795 Ankara

Seyh ibrahim Medrese- 60 C.MF. 1802/1803 Sivas

zaviyesi Tasabad kazasi

Sinan bey Medresesi 125 C.MF. 1823/1824 Manisa

Sinan p. atik Medrese- 78 C.MF. 1823/1824 Edirne

Cami

Sinekli Medrese 13 A.MKT.MHM. 1848/1849 istanbul

Sirmali Medrese 97 C.MF. 1838/1839 Rodos

Sufi Mehmed p Cami- 131 C.EV. 1830/1831 Sofya

Medresesi

Suha Ali ef. Kiitiiphane- 43 C.MF. 1795/1796 Kostendil

Medrese

Siileyman aga Medresesi 150 C.MF. 1793/1794 Birgi /Bademiye

Sultan Ahmed Medrese- 60 C.MF. 1794/1795 Mora /Anabolu

Cami

Sultan Alaadin Cami- 34 C.MF. 1798/1799 Uluborlu

Medrese

Sultan Murad Medresesi 118 C.MF. 1812/1813 Edirne

Sultan Siileyman 554 Hatt-1 himayun | 1830/1831 Bursa

Medresesi + Yenisehir+ iznik

iznik Medresesi

Sultan siileyman 47 mvl 1820/1821 Sam

Medresessi

Tahta Medrese 51 C.MF. 1839/1840 istanbul
Sileymaniye

Tanrivermis Medresesi 19 C.MF. 1839/1840 Haleb

Tas Madrese 38 A.DVN. 1847/1848 Maras

Tayyar pasa Cami- 206 C.EV. 1819/1820 Carsamba

Medrese

Tayyibe Hat-1 Himayunun | 175 C.MF. 1776/1777 izmir

Medresesi (Cami avlusu) Hatuniye mah.

Teke Mehmed p. Cami- 395 C.EV. 1809/1810 iznik

Medrese

Timur dede Medresesi 108 C.MF. 1804/1805 Erzurum kalesi

Uveys pasa Medresesi 126 C.MF. 1792/1793 Aydin/ Guzelhisar

V. Bayram p. Medrese- 38 C.MF. 1820/1821 istanbul

Cami

V. Halil hamid p. 46 C.MF. 1821/1822 istanbul

Medresesi

V. ibrahim p. Medresesi 29 C.MF. 1790/1791 Konya /Kadinhani




V. ibrahim p. Medresesi 94 C.MF. 1812/1813 Ayintab
V. Mehmed p. Medrese- 130 C.MF. 1782/1783 Travnik
Cami
Valide Cami ve 473 C.EV. 1804/1805 Manisa
Medreseleri
Veliyyiiddin ef. Medresesi | 174 C.MF. 1783/1784 Kutahya / Tavsanli
Vezir h. Amhed p. 125 C.MF. 1813 Kesriye
Medresesi
wird gebaut 57 A.DVN. 1849/1850 Halep
Yahsi bey Medresesi 77 C.MF. 1779/1780 Ayaslug
Yakub Celebi Medresesi 20 C.MF. 1810/1811 Nigde
Yeni Medrese 70 A.MKT. 1846/1847 Bor
Yeni Medrese 21 C.MF. 1843/1844 Bolvadin / Alaca
mah.
Yeni Medrese 83 C.MF. 1818/1819 Saraybosna
Yeni Medrese 87 C.MF. 1803/1804 ipek
Yeni Medrese 148 C.MF. 1778/1779 Alasehir
Yesil Medrese 69 C.EV. 1845 istanbul
Yildirim Bayezid Cami- 247 C.EV. 1777/1778 Bursa
Medrese
Yildirim Bayezid Cami- 376 C.EV. 1796/1797 Alasehir
Medrese
Yildirim Bayezid Cami- 6 C.MF. 1839/1840 Bolu
Medrese
Yildirim Bayezid Cami- 23 C.MF. 1800/1801 Balikesir
Medrese
Yusuf aga Medresesi 8 C.MF. 1832/1833 Konya
Yusuf ef. Medresesi 158 C.MF. 1835/1836 Antalya
Kadilar mah.

Yusuf pasa Medresesi 99 C.MF. 1830/1831 Keban madeni
Zeynelabidin pasa 253 C.EV. 1836/1837 Ohri
Medrese-Cami
Zincirli Cami-Medrese 753 A.MKT.MHM. 1848/1849 istanbul
hiicreleri

397 C.EV. 1845/1846 Carsamba/Caycuma

118 C.MF. 1814/1815 Bergama

Hayreddin mah.

Fur einen Vergleichsmoglickeit dient uns die Tabelle von Baltaci (sieche, Anhang 8.
3) mit Medrese-Wesen des 16. Jahrhunderts gefiihrt nach Standorten. Balatact kommt
insgesamt auf 526 Medresen-Standorte. Unten sind einige Vergleiche zwischen beiden

Tabellen.
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Ort 16. Jahrhundert 19. Jahrhundert
Istanbul 175 Medresen 45 Medresen
Tire 6 Medresen 6 Medresen
Adana 1 Medrese 6 Medresen
Birgi 2 Medresen 5 Medresen
Izmir 1 Medrese 7 Medresen
Edirner 40 Medresen 10 Medresen

Bursa

35 Medresen

10 Medresen




4. Cevdets Bild von lImiye
Neumann erwéhnt, dass er in Tarih-i Cevdet eine polemische Haltung gegeniber Ulema
erkenne.>® Neumann hat auch ein Fazit zu Cevdets Schreibhaltung beziiglich der limiye

dargstellt: 3%

,In den ersten drei Banden der ersten Auflage ibte Cevdet nur verhaltnismagig
verhalten Kritik an Ulema. Sie bezog sich dann in aller Regel auf Eizelpersonen
eher als auf Zustande... Zahl und Umfang der negativ urteilten Stellen nimmt im
vierten Band langsam zu. Der funfte Band enth&lt dann extrem scharfe Kritik an
der llmiye, die auch in den folgenden Banden weitergefiihrt wird. Erst in den
letzten Banden scheint Cevdet ein wenig das Interesse an dem Thema zu

verlieren, ohne eigentlich freundlicher zu werden.*

Die scharfsten AuRerungen von Cevdet wurden in der Zeitspanne zwischen 1858 und
1871 datiert.>%

In seinen Erzahlungen lber 19. Jahrhundert sehen wir, dass Cevdet die lImiye in drei

Kategorien teilt:

An der ersten Stelle standen Angehorige der Ulemay-r resmiye bzw. — oder wie wir sie
in dieser Arbeit nennen: Vornehmulemas. lhnen folgten die Mitglieder des
Rechtswesens und Angestellten (Die Kadis und Gerichtsschreiber). An der néchsten und
letzten Stelle standen die Gelehrten und die Hochschulbesucher also Schiilerschaft.
Daraufhin setzt sich Cevdet mit diesen Schichten der Ilmiye auseinander. Unter den
Ersteren sollen die Meisten Uber sehr geringen und unzureichenden Wissensstand
verfugen. Bei der zweiten Gruppe zweifelt er wiederum, dass diese in der Lage waéren,
einen Rechtsspruch mit geblhreder Kompetenz aussprechen konnten. Deshalb
imitierten die Richter und ihr Gefolgsleute von veralteten Rechtswerken, weil sie (iber
die notigen Kenntnisse nicht verfugten, die zu einem selbststandigen Urteilsvermdgen
hétten ausreichen konnen. In augen der dritten Gruppe, ndmlich die Studenten und

Gelehrten, bestinden die oben erwdhnten zwei Gruppen nur aus unwissenden

594 Vgl. Neumann, 1994: S. 114
595 Neumann, 1994: S. 109
5% \gl. ebd., S. 87
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Ignoranten. Aber im Grunde genommen waren die Studenten auch gegeniber neuen
Ideen sowie gegeniiber philosophischem Gedankengut ganz verschlossen.>®” Neumann
schreibt, dass Cevdet gegentber den Ulema seiner Zeit eine kritische Haltung bewahren

hatte.>%8

Im Folgenden bringt Cevdet seine Ansicht unverkennbar zum Ausdruck. In der er das
ganze System, das keine gerechten und 6konomischen Stiitzen mehr habe, zu einer

Korruptionskette unterordnete.>*

,,Der Terminus (Resm-i Ulema- Vornehmulema) dient also der gezielten Polemik
gegen eine bestimmte Schicht: die Gelehrten, die dem (ber die hohen Amter der
IImiye verfiigenden Kartell prominenter Familien angohdrten. Sein polemischer
Inhalt ist der Vorwurf, dass diese Gruppe Gelehrsamkeit und Rechtsprechung im

Reich korrumpierte.* 8%

Dass die Ulemas die Einkiinfte von Stiftungsgutern als Besoldung bezogen hatten, ist
uns bekannt. Aber die damit verbundenen Rechte ermdglichten auch den Verwandten
der Ulema-Klasse sich an diesen Beginstigungen beteiligen zu konnen, indem sie
solche Guter einfach durch Vertretung eines Naibs [das Wort stammt aus Arabische und
war der Titel fur stellvertretende Kadis, Anm. d. Verf.] verwalten lieRen. Ubrigens es
waren nicht nur die Verwandte sondern auch die Dienstleute der Ulemas, die diese
Gelegenheit zu nutzen wussten.%%* Die rein nach Profit orientierter Interessenbiindnisse
richteten das ganze System zum Grunde. Die Naibs wussten, nachdem sie die
Vollmacht (ber Stiftungsguter erlangt hatten, sich bedingt ihrer gemeinsamen
Gewinninteressen mit lokalen Machthabern abzufinden. Nur diese unserigse
Zusammenarbeit ermdglichte eine durchgreifende Ausbeutung. Wir haben keine

konkreten Hinweise darauf, wie die Naibs ausgesucht und ausgewéhlt worden sind.

,Um Steuern einzutreiben wurden Leute beauftragt, die unausgebildet und
gierig waren und Druck auf Bevdlkerung ausuibten. Solchen Personen waren
alle gewaltherrschaftlichen Mitteln recht, solange sie das Geld bekommen
hatten. Deshalb haben die Naibs sich mit lokalen Despoten zusammengefunden,

597 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 248
3% \/gl. Neumann C., 1994: S. 45-46

599 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 163
600 Neumann, 1994: S. 117

801 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 162



durch dieses auf lokaler Ebene entstandene unwiderstehliche Blndnis

verwiisteten sie dann die Landwirtschaft. %

Der GroRwesir Alemdar Pascha®® zeigte seine Abneigung gegeniiber der Istanbuler
Ulema- und limiye Klassen ganz offen. Diesen Schichten sei die Sache bewusst, dass
ihnen die Besinnung dieses méchtigsten Staatsmannes Unannehmlichkeiten schaffen
werde. Mit Cevdets Worten, hatte diese nutzniesende Schicht Angst, dass durch
Alemdar Paschas Neuordnungen, die Pflicht der vor Ort und Stelle zu fiihrenden
Amtsausubung auch auf die llmiye Klasse ausgedehnt werden wirde. Das solle
wiederum dem Gemdit befallenen Illmiye Angehdrigen zu Istanbul grofle Sorgen
bereiten.®** Wie auch bei Absetzung des Sultans Selim II1. bereiteten die von limiye-
Kreisen geschmiedeten Bindnisse das Ende von GrofRwesir Alemdar und seine
Vorhaben.

Cevdet konnte, wo er wollte, seine Ansichten ganz klar und gezielt verkinden. Cevdets
Pragung als Staatsmann war aber nicht so markant. Als Birokrat diente er seiner Hoheit
mit absoluter Beugung. Als ernannter Historiker neigte er dann dazu die Dinge beim
Namen zu nennen. Zum Beispiel, er erzahlt, wieso einige es ganz schwer hatten, im
System voran zu kommen. Sie sollen gerade die sein, die versuchten die Stufen der
limiye auf ganz ehrliche Weise zu klettern. Das Beenden eines Studiums und die
Absolvierung einer Abschlussprifung héatten sie niemandem zu verdanken. Aber sie

mussten sich 6fters mit Stellen geringerer Beschaftigungsvolumen zufriedengeben, weil

602 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 162f

603 Alemdar Mustafa Pascha (geb. 1763- gestr. 1808) in den kleinen Balkanstadt Chotyn -heutige
Ukraine- geboren. Sein Vater war ein Janitschari- Offizier und Alemdar diente auch kurze Zeit als Soldat.
Danach wechselte er in die Landwirtschaft. Er kampfte bei vielen Unruhen, die von aufstandischen
Notabeln ausgingen, auf Seite der Dynastie und wurde von Selim Il1. als Provinzverwalter bestellt (1807).
In dem selben Jahr wurde durch eine Putsch Selim III. entmachtet und die von ihm in die Wege
geleiteten Reforme abgeschafft. Mustafa IV. ist von konservativen Aufstandischen als neuer Sultan
angelobt worden. Dutzende Unterstitzer und Mitwirker der Reformbewegung wurden verhaftet und
hingerichtet. Als sich die Spekulation breit machte, dass die Putschisten den inhaftierten Selim I1I.
ermorden werden, entschlof? sich Alemdar seine Streitkraft den Millitdr-Gruppen anzuschlie3en, die den
Selim I11. noch als rechtméRiger Sultan anerkannten, und in Istanbul einzumarschieren. Kurz nach seinem
Eintreffen in Istanbul befahl Mustafa IV. die Ermordung seines Onkels Selim I11. und seines Bruders
Mahmud Il.. Alemdar konnte zwar den Mahmud 11. noch im letzten Moment retten. Leider Selim I11.
wurde ermordet. Er dréngte den Mustafa IV. aus dem Thron und Mahmud Il. wurde als neuer Sultan
gefeiert. Alemdar bekam den GroRwesirposten und machte Jagd auf Feinden des Selim I1l. und
Reformbwegung. Alemdar konnte trotz seiner privat Armee und Status im Statsapparat sich nicht
vorsichtig genug sichern. Die Kréfte, die den Selim I11. das Ende herbeibrachten, mobiliesrten sich aufs
Neue und an einem Oktoberabend 1808 Uberfielen sein Palast und brachten seinen Tod. Vgl. Beydilli
Kemal, ,,Alemdar Mustafa Pasa” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari
Merkezi 1989, Band 2, S. 364-365

804 \vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 9. S. 17
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die angesehensten und sich auszahlenden Stellen von Nachkommen und Ginstlingen
der Vornehmulemas besetzt worden waren.®® Die Sultane versuchten ofters durch
provisorische Loésungen einzugreifen und keine wirklich kontinuierlichen Vorschlége
wurden wahrgenommen. Dass die gewinnbringenden rentablen Stellen von
Vornehmulemas besetzt waren und die Entlohnung bei unteren Schichten nicht
ausreichend war, sind Schlussfolgerungen von Cevdets Aussagen. Man zeigte wenig
Interesse, bei der Gunstlingswirtschaft etwas zu verdndern. Sondern es wurde
legalisiert, die rechtmé&fRig studierten Ulemas durch Almosen (ber dem Wasser zu

halten.

Aus diesen Griinden des weit verbreiteten Nepotismus fand man keine geeigneten
Leute, die im Dienste des Staates hatten niitzlich sein konnen,%® meinte Cevdet. Es
gabe einige wenige Falle, wo wirklich belesene und ausgebildete Leute in der limiye
hoch hinaufkommen konnten. Aber das war auch dann nicht von langer Dauer. Die
meisten solcher Quereinsteiger wurden von Schichten der Vornehmulemas mit allen

ihnen zu stehenden Mitteln aus dem Weg geraumt.5%

Dem folgend kann man in Cevdets Geschichtswerk weitere dhnlichen Urteile finden; Es
gébe unter den Ulema auch welche, die sich in ihrem Wissensfach wirklich gut
ausgebildet hatten und sogar sich im System etablieren konnten. Aber solche Leute tréfe
man nicht so oft. Cevdet betont, dass besonders die Weziere und manche aus den
obersten Regierungsbeamten ihre S6hne in die IImiye hineinholten. Deshalb sei das
Feld der Wissenschaft mit laute Ignoranten gefiillt. Sogar bei dem Richterkor begann
man die Vorschrift der personlichen Amtsausiibung nicht fir notwendig zu halten und
Richterposten wurden zu 6ffteren per Vertreter verwaltet.’%® Dabei erwahnt Cevdet, dass
einige Gelehrten sich aufgrund solcher Entwicklungen in ihrer Ehre verletzt flhlten,
weil die ,,ungeeigneten und ignoranten“ Personen sehr einfach in die limiye-Branche
eintreten konnten. Die Ulema sollen dadurch immmer mehr an Ansehen verloren haben.
Was in Cevdets Augen noch schlimmer war, dass die wahrhaftigen Wissenschaftler sich
vor der erbarmungslosen Konstellation beugten und waren gezwungen, um ihre Ehre
und Anstand zu beschiitzen, es zu tun, was man von ihnen erwarte.®®® Weil die llmiye

zu sehr degeneriert sei, bestande das, was tbriggeblieben ist, nur aus inhaltslosen Titeln

805 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd.1. S. 165
606 \/gl. ebd., S. 165

807 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S. 267
608 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 160
609 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 163



und aus einem alten Ruhm.51°

Cevdet kritisiert, in osmanischen Raum das Wissen Uber Innovationen eine Mangelware
war. Seine Behauptung versucht er mit einem authentischen Beispiel zu bekraftigen, in
dem das nicht vorhandene Wissen der osmanischen Ulemas (Uber Logarithmus) als

Beweismittel dahingestellt worden ist: 61

Cevdet zeigt seine Bewunderung®*? gegeniiber Gelenbevi Efendi.®® Nach dem von dem
Gelenbevi Efendi Uber die Logarithmentafel eine Abhandlung (In dem ersten Abschnitt
fasste er eine kurze Geschichte des Logarithmus zusammen, wobei der zweite Abschnitt
um Anwendung und Grundregeln der Methodik gewidmet wurde.®*%) geschrieben
worden war, da diese Kunde fiir Vornehmulemas véllig unbekannt sei®®®, wollte Cevdet
lobt diese flr sich beindruckende Leistung und versucht mit seiner gezielten Aussage,
dass der Gelenbevi Ismail Efendi ein bediirftiges Leben gefiihrt hatte. Wahrscheinlich
um die Ungerechtigkeit bei WVerteilung der Posten und Gunsten zwischen
Wissenschaflern und Vornehmulemas nochmal auszudriicken.5® Erst ein Jahr vor
seinem Tod (gest. 1790-91) erhielt Ismail Efendi vom Sultan Selim I1l. einen héheren

den Posten als Besoldung.®’

Nach Cevdets Angaben waren die ungleichen Umstande bei der limiye ein Grund zu
vermerken, dass einige als Geburtsrecht einfach als Muderris die Gunsten der Ilmiye
auskosteten. Aber die Wenigen trotz einer ausreichenden Qualifikation an Bildung und
Ausbildung solche Posten, wenn uberhaupt, nur dann im fortgeschrittenen Alter als
Almosen bekamen.®*® Ergin erwahnt auch wie Cevdet, dass Personen mit Ausbildung

und sogar Werken an der Ruls-Priifung scheitern mussten,%2® weil sie nicht immer

610 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 165

611 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4 S. 354

612 yg|. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 352

613 Gelenbevi Ismail Efendi (geb. 1730 - gest. 1790). Es ist bekannt, dass sein GroRvater und Vater als
Muiderris und Mufti in der Stadt Kiitahya gedient haben. Als junge Student kam er nach Istanbul und
began an der Fatih-Medrese sich zu bilden. 1763 legte er die Rlus-Priifung ab und arbeitete in folgenden
20 Jahren als Muderris. Genauere Kenntnisse uber seine Tatigkeiten sind noch unbekannt. Seine groRRe
Leidenschaft bildeten die Mathematik und Logik. Er soll in seinem Haus (in Istanbul) sehr viel Zeit zu
diesen Fichern investiert haben. Vgl. Gélciik Serafettin - Yurdagiir Metin, ,Gelenbevi“ islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi 1996, Band 13, S. 552-555

614 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 354

615 vgl. Golclk — Yurdagir, IA, 1996 Band 13, S. 552-555

616 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 355

17 vgl. ebd., S. 356

618 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 359

619 \/gl. Ergin, 1939: S. 100
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transparent gemacht worden sind.

Cevdet stellt mit Anlehnung an Vakanlvis Esad Efendi (siehe, S. 112) die
Verantwortungsrahmen von Ulema folgendermafen dar; Ein Gelehrte solle aufrichtig,
gerecht, gesittet und demiditig sein. Cevdet bernimmt dann von Esad Efendi weitere
Qualitatsmerkmale der Ulema. Ein Gelehrter solle sich nur mit seiner eigenen Person
bzw. Tadeln auseinandersetzen und sie verbessern. Er darf dabei die Menschen (das
Volk) nicht auf ihre Verfehlungen, Vergehen und Fehlern (Mangeln) erforschen. Er darf
keine AuBerungen hinsichtlich der Zukunft machen. Er soll sogar dann auch innehalten,
wenn bei einem Muslim offensichtlich als falsch zu geltenden Taten zu registriert
werden wirden. Weil einen Muslim zu lastern oder eben nur auch zu beschuldigen eine
Straftat sei.5%

Was aber hier nach Cevdets Ansicht noch wichtiger ist, dass ein Ulema-Mitglied sich in
die staatlichen Angelegenheiten nicht einzumischen hétte. Aber genau derselbe Punkt,
was er da kritisiert, geschieht in seinen Werken im grof3en Stil und er ermdchtigt sich
als Autor sehr wohl dazu, das Geschehen nicht nur darzustellen, sondern auch zu

urteilen.

Eine weitere Disproportionalitit finden wir im dritten Band des Geschichtswerks. und
Ahmet Cevdet Pasa verurteilt es, dass Leute ihre schriftlich gefassten Beschwerden an
obere Instanzen richten, wie dem Sultan. Aber auf der anderen Seite schreibt er auch,
dass die Ulemas in Fragen des staatlichen Untergangs mitschuldig machen, weil sie
betreffend moglichen Ldsungen untatig bleiben und keine Stellung nehmen. Wobei sie
eigentlich den Weg zu der Losung kannten, ndmlich der europdischen Entwicklungen

nachzueilen:%2

,,Obwohl in dieser Zeit (18. Und 19. Jahrhudert) nur ein paar Personen die
Notwendigkeit dieser einzigen Losung nachvollziehen konnten, litten diese
Personen aber unter Todesangst und gerade deshalb wollten sie sich Uber
Solche nicht &ufern ... In dieser Zeit existierte es keine leibliche und
eigentimliche Sicherheit und ein kleiner Fehler oder eine Verleumdung reichte
dazu, dass man ohne eine tatsachliche Untersuchung und ohne einen Prozess in

das Jenseits befordert werden konnte.

620 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 25
621 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 74/75.



Wie man erkennen kann, wollte Ahmet Cevdet Pasa, dass die Ulema zu schweigen
hatten, wenn es um Ungerechtigkeiten in den eigenen Reihen ging. Aber er kritisiert sie
auch dafir, dass sie fur den schlechten Zustand des Staates mitverantwortlich seien,
weil sie zu moglichen Losungen keine Stellung genommen hatten, obwohl ihnen das,

wie er geschrieben hatte, das Leben héatte kosten kdnnen.

Seit dem 16. Jahrhundert wurden auch einige Ulemas Opfer dieser Abrechnungsmuster.
Ein Paar der erwéhnten Ulema sind im Folgenden aufgelistet:

- Kabiz-1 Acemi: Er soll all seine ldeen ohne sich zu flrchten verbreitet haben. Dabei
wéren seine Behauptungen, dass dem Prophet Jesus der hdchste Rang unter allen
Propheten zustehe.®?2 Daher sei es notwendig, Jesus dem Propheten Muhammed
vorzuziehen und ihn mehr zu verehren. Kabiz-1 Acemi wurden seine AuBerungen zum
Verhangnis und einige Ulema-Mitglieder erreichten Beschwerden beim Palast. Beim
ersten Prozess wurde er freigesprochen und durfte den Gerichtsaal verlassen. Nach
diesem Urteil soll der Stileyman 1. seine Unzufriedenheit gezeigt haben und befahl unter
Begutachtung des Seyhiilislam Kemalpasazade einen zweiten Prozess. Kabiz-1 Acemi
wurde ein weitres Prozess gemacht und er wurde danach als schuldig gesprochen. 1hm
stand die Wahl, sich selbst als schuldig zu erkennen und der Todesstraffe zu
entkommen, wovon er kein Gebrauch gemacht haben zu scheint.®?® Nachdem das
Einverstandnis vom Sultan Sileyman dem Préchtigen eingeholt worden war, wurde das

Urteil vom vollstreckt und er wurde im Jahre 1527 hingerichtet.5*

- Sart Abdurrahman: Er war einer der Gelehrten, Beram Kethuda Medrese (in
Istanbul). Nach den von ihm vertretenen Ansichten stand es fest, dass auf dieser Welt
auller Naturkréften keine anderen Méchte und spirituelle Kréfte existierten, die auf das
menschliche Geschehen einwirken kénnen.®? Seine Hinrichtung wurde auf das Jahr
1602 datiert.

- Lari Mehmed Efendi: Seine Argumente, die ahnliche Grundwerte besal’en wie bei
den Ideen von Nadajli Sar1 Abdurrahman, stoen bei den IImiye-Angehdrigen auf Zorn.
Er begann sich zunéchst mit theologischen Themen auseinanderzusetzen, die sehr auf

subjektiven Wahrnehmungen basierten. Er leitete diese Themen aus Beobachtungen der

622 Vgl. Inalcik, 2016: S. 182

623 Vgl. Altinsu, 1972: S. 18

624 \/gl. Emecen, 1A, 2010, Band 38, S. 64
625 Vgl. Adivar, 1970: S. 100- 101
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Dinge und aus der materiellen Welt ab. Wie Nadajli lehnte auch Lari Mehmed die
Existenz des Jenseits und alle religiosen Verpflichtungen und Verbote ab.%% Seine

Hinrichtung wurde im Jahre 1665 nach einem Prozess vollstreckt.

626 Vgl. Zelyut Riza, Osmanlida Kars1 Diisiince ve Idam Edilenler; Zelyut Riza, Yén yayimcilik 2. Auflage
Istanbul 1995, S. 273



5. Von Cevdet positiv bewertete Ulema

Im Cevdets Werk wird als zunéchst Ismet Beyefendi (der Vater vom Seyhiilislam Arif
Hikmet Beyefendi, dessen Bibliothek Cevdet als Hauptstiitzpunkt seiner Recherche
darstellt) namentlich gelobt, sowohl seine Person als auch sein Dasein als Gelehrter.5?

Der mit dem Beinamen ,,Ayakls Kitiphane“ bekannte Gelehrte Miftizade Esseyid
Mehmed Efendi (geb. 1700-1701 - gest. 1797) nimmt in Cevdets Tarih-i Cevdet eine
wichtige Rolle ein. Cevdet betont, dass er seine Ausbildung mit auRBergewdhnlichem
Erfolg abgeschlossen und sich als Individuum hoch entwickelt hatte. Er war kein
Istanbuler Ulema-Angehorige. Sein Vater diente in Antalya als Mufti, wo der Sohn
aufwuchs und auch mit seiner Ausbildung begonnen hatte. Nachdem Ayakl: Kutliphane
nach Istanbul gewandert hatte, nahm er an einem Examen teil.®?® Sein Erfolg an diesem
Examen verkindete seinen Durchbruch, wobei er mit seiner Belesenheit und mit

angehauftem Wissen brillierte.

In darauffolgenden Jahren seines Lebens kronte Mehmed Efendi sich zum Gelehrten der
Gelehrten, ohne eine dazu gehorige amtliche Stellung zu besetzen diirfen. 82° Cevdet
wollte diese seine Behauptung dadurch beweisen, in dem er schrieb, dass sogar die
oberen Schichten der llmiye-Klasse an seine Lesungen teilgenommen hatten.®® Was
Cevdet bei dem Ayakls Kiitliphane auszusetzen hatte, nur eins. Er verbrachte seine ganze
Zeit mit Recherchen, Nachforschungen und unermudlichem Lesen, aber schrieb kein
grofRes Werk, wodurch er sein beleuchtendes Wissen an folgende Generationen hatte
weitergeben konnen. 1779 bekam er den Mevleviyet Titel zu Yenisehir, 1785 zu Mekka
und 1791 zu Anatolien. Cevdet beschreibt ihn als einen, der sein Interesse nicht mit
theologischen Féachern zum Stillen brachte, im Gegenteil er soll seine Zeit eher mit

Vernunftwissenschaften und Technik verbracht haben.?3!

Ayaklr Kituphane (Muftizade Esseyid Mehmed Efendi) folgten zwei seiner Schiler
nach, die bei Cevdet wiederum auf Begeisterung stiel3en. Tatarcik Abdullah Efendi und

Gelenbevi Ismail Efendi.

827 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 2. S. 137

628 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 4. S. 350- 351

629 Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 6. S. 363 / (Nach ihm hat keiner den Istanbuler Boden betreten. Man
kdnnte sagen, er war letzter osmanische Wissenschafter.)

630 \/g|. ebd., 351- 352

831 vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet Bd. 6. S. 362
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+Ali Bahar Efendi war ein besonders in Naturwissenschaften hervorragender Gelehrte.
(gest. 1814) Leider konnte er lange Zeit keine geeignete Stelle finden. Erst mit
personlichem Eingreifen des Sultan Selim I11. bekam er eine Befdérderung. (siehe, Bd. 4.
S. 361) Auf néchsten Seiten Kklart Cevdet den Grund dieses verspateten
Entgegenkommens. Obwohl Bahar Efendi mit seinem Wissensstand in Mathematik
seinen Zeitgenossen Uberragte, konnte aber sich in Ilmiye System nicht behaupten, weil
er als Alewit abgestempelt gewesen war. (siehe, Bd. 5. S. 155) Obwohl Cevdet gegen
diesen Missstand keine offene Stellung nimmt, ist es schon wichtig, dass er die Sache
beim Namen nennt. Deshalb im 10. Band schreibt er, dass der Bahar Efendi erst ein Jahr
vor seinem Tod eine nlichterne Befdrderung bekommen durfte. (siehe, Bd. S. 125)

+Sdnizdde Mehmet Ataullah Efendi (siehe, S. 65) wurde im Jahre 1819 zum
Hofhistoriographen ernannt. Seine Schilderungen beginnen mit 1809. Sdnizades
Geschichtswerk nahm in Cevdets Tarih-i Cevdet eine sehr wichtige Rolle.®® Es ist sehr
offensichtlich zu merken, wie Cevdet den Sanizade als Person als Mediziner sowie als
Gelehrte wertschatzte. Er verfasste zwei wichtige Fachbucher tber Medizin und
Cevdets Betonung nach soll eine européische Sprache (hdchst wahrscheinlich
Franzosisch) beherrschen konnen. (siehe, Bd. 10. S. 229, Sowie S. 259 / ebd. 268 und
siehe, Bd. 11. S. 42-43) Seine Abhandlung tber Sonnenfinsternis tbernahm Cevdet zu

Ganzen und platziert in seinem 11. Band bei den Anhangen mit Bemerkung Ek-6

832 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 42



6. Von Cevdet kritisierte Ulema

Folgende Ulemas werden in Tarih-i Cevdet aufgrund ihrer Arbeit oder ihrer

Unwissenheit kritisch dargestellt:

+Durri zade Mustafa Efendi®®® wurde 1702 (gestr. 1774) geboren und war der Sohn
vom einem ehemaligen Seyhiilislam. Mit seinem 18 Lebensjahr bekam (um 1720-1721)
den Rang Iptida-y: hari¢ als Muderris. Nachdem sein Vater Fatwa Amt (Seyhiilislam-
Posten) zu fuhren begann, bekam er Mevleviyet zu Galata und keine lange Zeit darauf
die Mevleviyet zu Edirne und Mekka. In Jahren 1755-1756 dirfte der gnadigste Sohn

selbst dann den Seyhiilislam-Posten (drei Mal in Folge) erlangen. 34

+ Mirzazade Mehmed Said Efendi®3® wurde 1710 (gestr. 1774) geboren. Der GroRvater
und Vater hatten ebenfals den Seyhiilislam-Posten inne. Said Efendi began mit 11
Jahren Lesenlernen nach fiinf Jahren schon (mit 16 Jahren) als Muderris zu arbeiten.
Wahrend der Dienstzeit seines Vaters bekam schnelle Beforderungen, bis schlieRlich er
um 1769-1770 selbst den Seyhiilislam-Posten verkorpertete.®3®

+Seyyid Mehmed Kamil Efendi®®” wurde 1728 geboren (gestr. 1801). Mit 14 Jahren
bekam er dank seinem Grol3vater und (Seyhiilislam) den Muderris Titel. Im Jahre 1788
war er dann selbst Seyhiilislam. Nach dem der Sultan Selim IIl. auf den osmanischen
Thron stieg, wurde Kamil Efendi vom Seyhiilislam-Amt entfernt, weil dem junge Sultan
klargeworden sei, dass der Amtsfithrende Seyhiilislam die Reformversuche von Selim

[11. weder mittragen konne noch wolle.5®

Also wenn wir die oben erwdhnten Beispiele in Kenntnis nehmen, wird unubersehbar,
dass bei Vornehmulemas Angehoérigen ganz gewohnlich gewesen war, dass sie ohne
eine Medrese Ausbildung ihren Miuderris und Kadi-Titel und sogar die obersten

639

Mevleviyet Posten geschenkt erreicht hatten. Diese  allgegenwartigen

Vergunstigungen stielen sogar manchmal bei grofReren NutznielRern dieses Nepotismus

633 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 12-13
834 vgl. Altunsu, 1972: S. 139

835 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 13- 14
836 Vgl. Altunsu, 1972: S. 146

87 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 128
838 vgl. Altunsu, 1972: S. 161

639 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2. S. 5- 6
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auf Neid bzw. Unzufriedenheit. Es war eben flr IImiye Klasse tblich, dass nicht nur die
Nachkommen, sondern auch Schwiegersbhne und Bekannten von Seyhiilislam,
GroRwesir, Palastarzte und Imams in diesem System sehr hoch kletterten durften,
ungeachtet ihrer Alter oder Studiennachweise. Cevdet wollte durch folgende

Redewendung:%4

,,Die llmiye Klasse sei nur fir Séhne oder Schwiegerséhne der Ulema oder auch

flr unwissende Ignorente und fir Unglaubiger.

auf die seit fast 200 Jahren dauernde Verschlechterung der ilmiye-Ordnung®! zielen.

640 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 78
®41vgl. ebd., S. 78



7. Die llmiye-Dekadenz

Bis ins 12. Jahrhundert war der Weg der ictihad®*? noch passierbar. Wodurch mégliche
Erreger einer Stagnation im kulturellen und religidsen Kontext verarbeitet werden
konnten. Naturlich besonders durch Einfluss von Ghazali auf diesem Gebiet, dass ab
dem 12. Jahrhundert die Ictihad-Findungen ihre Rolle und Stirke verloren hatten,543

spielte auf islamische Geschichte bzw. auf Bildungsgeschichte eine Enorme Rolle.

Der Historiker Yakupoglu machte eine Zusammenfassung von markanten Merkmalen
der osmanischen Medrese Bildung und Organisation (bezogen auf 18. und 19.
Jahrhudert): 844

- Eine islamische Denkschule (Sunnitische Konfession) wurde samt ihren Starken
und Schwéachen angenommen.

- Sowohl die Ilimiye als auch die Regierungen vernachlassigten die Verbreitung
von Werken, die sich zu den Wissenszweigen widmeten, wie Vernunft- und
Naturwissenschaften usw.

- Die Bildung an den Medresen sei langst nicht mehr zeitgerecht und es soll
stattdessen eine Uberwiegende Neigung auf tradierte VVergangenheit beherrscht
haben.

- Das vorherrschende Gedankengut in und um Medresen, das sich gegen jegliche
Erneuerungsversuche querstellte, fuhrte dazu, dass die Errungenschaften von
moderner Wissenschaft an diesen Orten kein Ful fassen konnten. Ein etwaiges

Interesse sei auch nicht gefordert worden.

Cevdet als osmanischer Gelehrte, Querdenker, Staatsmann und Intellektueller listet
folgende Punkte als Verursacher fiir Riickgang und Destabilisierung der limiye. Im
Grunde genommen stellt diese Auflistung eine Zusammenfassung dieser Arbeit dar und
gleichauf ein Hinweis auf ihrer Quellentreue. Demnach sind folgende Versdumnisse

bzw. Fehlentwicklungen zu markieren: 4

642 Ictihad (Idschtihad) war der Prozess, indem die im Koran stehenden Werte fiir weltliche Ordnung
interprtiert wurden. Bei dieser Auslegung sind den Gelehrten stand der Koran und die Hadise zu
verfugung, um den Stoff auf einer zeit- und vernunftbezogenen Ebene neu zu ordnen. Das Grundprinzip
lautete, der Koran und die Hadise sind tbertragene Quellen und um sie zu verwenden misse man sie
anhand der Vernunft darlegen sowie mit der aktuellen Welt zu verbinden. / Vgl. Apaydin, TA, 2000, Band
21, S. 432-445

843 Vgl. ebd. S. 443-444

644 Vgl. Yakupoglu, 2006: S. 216

845 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S.159-160
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- die Gefalligkeiten sollen enorme Rolle gespielt haben

- die Beforderungen und Einstellungen seien auf korrupte Wege eingeleitet worden

- rechtlich unverantwortbare Arbeitsplatzverluste

- die Verbreitung der Einstellungen von unfahigen und ungeeigneten Naibs

- dieVerkauf der Abschlusszeugnisse durch die Mollas

- die gesetzwidrige Vergabe von Miilazemet Urkunden

-die Besetzung der Kadi und Miuderris Posten mit Personen, die keine Medrese
Ausbildung hinter sich hatten

- die Aufhebung der realen Amtsbesetzung bzw. Amtsausibung

- die Fehlentwicklungen bei Medresen

- die Aufhebung der Lehrpflicht bei lImiye Angehorige.

Mit dem 17. Jahrhundert waren viele von Stellen und damit verbundene Rechte nun
mehr Selbstverstandlichkeiten, die den Nachkommen der IImiye Angehorige zustanden,
zwar ohne irgendwelche Kriterien erftllen zu mussen. Dariber hinaus schienen solche
vergunstigten Umstande fir die Weziere bzw. hohen Beamten im Staatsdienst als
Zukunftssicherung, fiir ihre S6hne einen Posten bei llmiye zu sichern.®*® Der erste Stein
fur den Weg des freien Zugangs der llmiye-Angehorige wurde im 16. Jahrhundert
gelegt. Durch Anordnung von Ebusuud Efendi wurde es zu Regelung, dass den
mannlichen Nachkommen der Kadis zu Istanbul, Edirne und Bursa eine Miderris-Stelle
zu Verflgung zu stellen. Seine eigene drei S6hne waren als Miderris bzw. Kadi
eingestellt.®*” Fir die regularen Internatsbewohner, die in Wahrheit mehrheitlich aus
armsten Verhaltnisse stammten, bestand die Moglichkeit die Milazemet und Ruds
Priifungen zu absolvieren.®* Cevdet benennt sogar eine Begrifflichkeit namens TAFRA,
was in dieser Zeit allgemein fir die Einstellungs- und Beférderungsrechte (Vorteile) der
llmiye Sprosslinge verwendet worden sei.®*® Deshalb legt Cevdet ohne
Berlihrungséngste offen, dass es keine Seltenheit war, Ulema-S6hne noch im
Pubertétsalter mit Ruds-Urkunden zu erfreuen. Diese erteilte Rechte und Urkunden
waren ja nicht nur Titular, sondern diese jungen Menschen bekamen auch Posten oder

Stellen zugeschrieben.®® Unter diesen Gegebenheiten war es eine sinngemaRe Folge,

646 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 160
647 \/gl. Akgiindiiz, TA, 1994, Band 10, S. 366
648 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 164
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dass die eigentlichen Medrese Absolventen im besten Fall nach jahrelanger Bemiihung
sich nur eine Stelle in unteren Bestandteilen des Iimiye-Systems errungen konnten, weil
bei den hoheren Medresen die Studienpldatze von Mitgliedern der Vornehmulemas
besetzt worden waren. Die Unmengen von Anwaértern im unteren Studien-Bereich

bildeten eine lange Warteschlange.®!

Cevdet stellte an dieser Stelle fest, dass das Auswahl- und Einstellungsverfahren fir
Mulazamet nicht mehr funktionstiichtig war. Darunter litten sowohl das Bildungswesen
als auch das Rechtssystem.®®2 Was friiher beachtlicher gewesen sei, ist, dass die lImiye-
Angehorigen des vor Ort und Stelle zu fiihrender Amtausibung verpflichtet waren, sei
mittlerweile nun mehr eine ausgehohlte Darstellung und nichts weiter. Aber wenn man
doch einen Vergleich machen dirfte, soll es bei dem Bildungswesen bessergestellt sein
als bei dem Rechtssystem, %2 meinte er. Die Dienststellen und Pfriinden wurden von
Inhabern, die entweder ber keine gentigende Ausbildung verflgten und deshalb nicht
im Stande waren, diese Amtsausiibung nachzugehen oder einfach istanbul nicht
verlassen wollten, an dritten Personen verkauft. Cevdet betont, dass solche Kéufer,
meistens wiederum unausgebildete und gréRten Teils ignorante Menschen waren,
welche sogar filhrende Amter im Rechtswesen erreichen konnten.%>* Vielleicht ware es
auch eine Begrindung dieser Vorgehensweise der Ulema, dass die Bezahlung der
unteren limiye-Angehdrige nicht ausreichend war, sodass solche Personen nur mit dem

Gewinn ihrer Ulema-Tétigkeiten auskommen konnten. %%

Den chronologischen Beginn des Riickgangs setzt Cevdet in die Ara von Sultan
Stleyman der Préchtigen. In diesen Jahren waren die Schatzkammern der Hohen Pforte
uberfillt aber das flihrte sowohl bei dem Sultan als auch im Kreis der fihrenden
Oberschicht zu verschwenderischem Konsum und (bertriebener Verbrauchslust.
Cevdets Interpretation nach solle diese Begebenheit bei dem Untergang des Staates
mitverantwortlich gewesen sein.%®® Das Zeitalter des Prachtigen Sultans wird eigentlich
in  heutiger Geschichtsfassung oft als der HOohepunkt der osmanischen
Staatsentwicklung beschrieben. Im 15. Jahrhundert wird die Einwohnerzahl in

Anatolien um etwa sechs Millionen eingeschatzt. Anhand der Register ist es in erster

851 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd.1. S. 160
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Hélfte des 16. Jahrhunderts eine Bevolkerungssteigerung wahrgenommen (in landlichen
Gebieten bis 40%). In zweiter Halfte des 16. Jahrhunderts bewegten sich
Menschenmalien in die St&dte, sodas bis 80% Zuwéchse bei den Stédten erlebt worden
sind (istanbul 400.000 Anfang 16. Jh. - 700.000 Ende 16. Jh.).%%" Das urspriinglich in
Kleinasien entsandene Reich durfte zwar uber groBen Landmassen verfligen. Aber, weil
durch  die  Ausdehnung und  dadurch  entstandene  Kostenstand  der
Verwaltungsinstrumente in Augen der Landsbewohner keine Selbsverstandlichkeiten

mehr waren entfllamte in dieser Zeit (1526- 1527) ein groRer Aufstand.

Die ersten geschichtlich festgelegten Studenten-Aufstdnde ereigneten sich in der
Herrschaftsperiode des Sultans Suleyman des Prachtigen. Weitere Aufstdnde fanden im
17. Jahrhundert statt. Insbesondere ereigneten sie sich in den Stadtgebieten des heutigen
Edirne, Bursa, Balikesir, Afyon, Manisa, Isparta, Kastamonu, Cankiri, Bolu und
Amasya. Es ware logisch anzunehmen, dass diese Studentenaufstdnde sowie weitere
Aufstande verschiedener Bevolkerungsschichten, die sich mit dieser Ara identifizeirt
hatten, Gberwiegend in Anatolien stattfanden und hauptsachlich wirtschaftliche Griinde
hatten, die auf dem ersten ersten Blick mit dem zusammenbrechenden Timar-System zu

tun haben konnten.

Die Revolten gegen osmanische Herrschaft beginnend ab dem 16. Jahrhundert (1519)
werden in tiirkischer Geschichtsschreibung als Celali isyanlari (oder Celali-Aufstande)
definiert. Diese uber ein Jahrhundert gedauerte VVolksbewegungen entstanden in Linie in
Anatolien. In Jahren 1592, 1602, 1606, 1622, 1624, 1632 und 1648 wurden solche
Aufstande datiert. Als Ausloser werden die Verschlechterungen der wirtschaftlichen
Lage (Devaluation), die Last der militdrischen Abgaben und hohe Steuern der

Landwirtschaft usw. %8

Die Rebellionen von Medrese Studenten, die sich im 16. und 17. Jahrhundert
abzeichneten, wurden von einigen Studierenden, aber besonders von unzufriedenen und
mittellosen Schichten als letztmdgliche und geeignete Gelegenheiten angesehen. Es kam
im Zuge dieser Aufstande zu Plinderungen vieler Dorfer und kleinerer Stadte. Eine der
gebliebenen Nachwirkungen, die aus diesen Gegebenheiten resultierten, war, dass die

Medresen in den Augen des Volkes an ihrer geschétzten Hochachtung eingebu3t hatten.

87 Vgl. Sahin Ilhan, - Emecen Feridun, ,, Anadolu* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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Zum Beispiel stand der Begriff Suhte friiher fur jemanden, der sich leidenschaftlich der
Wissenschaft widmete. Nach den zerstorerischen Studentenbewegungen wurde dieser

Name zu einem Spitznamen und bekam die Bedeutung ,,Ignorant“ und ,,Fanatiker* 6>

In der Arbeit von Ryadh Wette werden die Griinde der osmanischen Scwachung im

Bezug auf 16. Jahrhundert wie folgt gezahlt:5¢°

+ ,.Die Osmanen konnten im Gegensatz zu Europa keinen Reichtum aus der
uberseeischen Entdeckung des Amerikanischen Kontinentes schopfen und zudem
kam es durch die neuentdeckten Handelsrouten dazu, dass der Mittelmeerraum

flr Teile Europas uninteressant wurde.

* Durch den Uberschuss an Silber aus Siidamerika kam es zu einer Entwertung

der osmanischen Silberwéahrung.

» Der Verfall des Osmanischen Reiches setzte mit dem Tod Siileyman 1,51 ab
dem Jahr 1566 ein und wurde durch den raschen technischen Fortschritt in den

europaischen Staatenwelten zudem beschleunigt.

» Neu entwickelte Technologien im Bereich der Agrarwirtschaft und Industrie
wurden aufgrund geringfiigigen Interessen des Staates und dessen Bevoélkerung
nur schleppend adaptiert.

* Das osmanische Biirgertum war zudem nicht genug entwickelt um an der

Prosperitét des Staates beizutragen.*

Noch bis 15. Jahrhundert war die llmiye den beiden Heeresrichtern (Kazasker)
untergestellt. Dass die Verantwortung des Rechtwesens unter zwei gleichgestellten
eingeteilt worden war und, dass diese Posten in erster Linie einen weltlichen Status
modellierten, ist zu vermerken. Namlich ab der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts
ubernahm der Mufti bzw. der Seyhiilislam die alleinige Macht der Rechtsprechung und
damit  wurde einem Amt alle  Befugnisse der  Bildungs- und

Gerichtsbarkeitskompetenzen aushéndigt. Schon Sultan Mehmed der Eroberer begann

89 Vvgl. Akgiindliz H., 2007: S. 427

660 Wette, Ryadh: Militirsklaven im Osmanischen Reich ,,Aufstieg und Reformen eines Systems*
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mit seinem politisch-religidosen Design die Verwaltung und die Regierung neu zu

gestalten;

e Die groRflrstlichen turkisch-nomadische Stdmme und nicht sunnitische
Konfessionsvertreter wurden systematisch aus dem Palast und administrativen
Ebenen entfernt. Dementsprechend konnte gesagt werden, dass die heterogene
konfessionelle Lage zu Gunsten der Sunna abgeschafft wurde.

e Die Invasions- und darauffolgende Ansiedlungspolitik der Osmanen hatte keine
Zukunftsorientierte Integrationsperspektive. Weder Uber die Altansassigen noch
uber die Einsiedler wurden Gedanken mit nétiger Hingabe gemacht, welche ein
Miteinander hatten erleichtern kénnen.

e Obwohl in verschiedenen Werken die Behauptung untberhdrbar wird, dass der
Sultan ein nicht weniges Interesse an altgriechischem Kulturgut gehabt haben
soll, sehen wir davon keine Einflussnahme auf dessen Bildungsbemiihungen
oder ganz
im Gegenwinde stehende Gesetzgebungen. Zumindest wissen wir es, dass nach

der Eroberung von Istanbul die noch existierende byzantinische Universitét
abgeschafft worden war.%52

Das 16. Jahrhundert wird sehr oft als Beginn der unregelméi3gkeiten im osmanischen
Reich vorgegeben.®®® Natiirlich ware nicht optimal diese weitverbreitete Korruption als
die Epidemie jenes Jahrhunderts zu definieren. Dieser Prozess lieR sich mit dem 16.
Jahrhundert zu verzeichnen. Eine der ersten Wegbereite sei die Privilegierung der

IImiye gewesen.

,Ferner begrundet... einer religidsen Aristokratie vorwiegend mit der
Institutionalisierung von h&ufig bereits seit dem spaten 16. Jahrhundert

garantierten Privilegien an die Nachkommen wichtiger Ulema. 64

Die Pflicht aktiver Dienstleistung der Amtsausiibung wurden von obersten Richtern

genannt Mevleviyet abgeschafft. Dadurch wurde diesen Personen erlaubt, ihre Rechte

662 \vgl. Tekeli / Ikin, 1993: S. 9
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auf einen Naib zu iibertragen.®® Statt in Bereichen wie Justiz oder Hochschulen ihre
Obliegenheiten zu erfillen, agierten gierige und unfahige Personen unmoralisch, die die
lImiye als Mittel zur Ausbeutung niitzten.®®® Deshalb vermeidet Cevdet seine folgende
Darbietung nicht, dass bei Bestellung von Naib-Anwarter nicht auf ihre Eigenschaften
oder etwa Kompetenzen und Wissen geachtet worden sei. Sondern man hat die Leute
eingestellt, die bewiesen hatten, dass ihnen alle Mittel zurecht wéren, damit sie zu Geld
kommen wirden und kommen werden. Weil es fir ein limiye-Mitglied wichtig war, in

kiirzester Zeit das ihm zustehende Geld zu vertreiben.%¢’

Dieser  erdriickende  Missstand  wurde  meistens  aufgrund  herrschender
Unbestimmtheiten der Dienstzeiten zu Spitze getrieben, weil das Unsicherheitsgefihl
uber die Anstellungsdauer eine Postenbesetzung, welches wegen hohe Anzahl gierigerer
Konkurrenzen gesteigert wurde, diese Leute zu unrechtmafigen Eintreibungsmethoden
von Abgaben bewegte. %8

,ES waren viele, die trotz ihrer Unwissenheit, Niedertrachtigkeit und
unstillbarer Gier Amter unverdient bekamen, weil sie einfach entweder die
Produkte der Vetternwirtschaft waren oder es sich durch Bestechung moglich
machten. Nachdem die Richterposten von solchen schadlichen und zu keiner
Rechtsprechung fahigen Personen Uberflutet waren, die nicht mal im Stande
waren einen Kadi zu imitieren, hatten diese Personen zu einem groReren Ubel
beigetragen, in dem sie alle die gesetzlichen Rechte ihre Richteramter an den
dritten Personen (Naib-amtsfihrender Vertreter, Regent) Ubertragen hatten.
Diese Naibs waren keines Falls besser als die eigentlichen Amtsinhaber. Das
Ganze fihrte zum Verwesen der Scharia und zu den leidenden

Menschenrechten, <669

Cevdet erklart auch wie es Uberhaupt zur Entstehung der Naibs Kaste kam. Einige
Mitglieder der IImiye bekamen bedarf ihrem korperlichen Zustand (Gebrechlichkeit,

Alter) oder auch wegen ihren ldngst erfolgten auswaértigen Dienstjahren

865 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 160

566 \/gl. ebd., S. 162

7 Vvgl. ebd., S. 162-163

568 \/gl. SchuB, Heiko: Wirtschaftskultur und Institutionen im Osmanischen Reich und der Tirkei: ein
Vergleich institutionendkonomischer und kulturwissenschaftlicher Ansatze zur Erklarung der
wirtschaftlichen Entwicklung, Verlag Hans Schiler Berlin 2008, S. 91
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Begunstigungen. Sie durften dann anhand dieser Genehmigung den ihnen zustehenden
Dienstposten sowie die zusammenhangenden Guter auch verpachten, die sie nach ihrem
jeweiligen Dienstgrad bekommen hatten. Dadurch konnten die anbietenden Ulemas
weiterhin in Hauptstadt bzw. in ihrem Wunschort bleiben. Also anscheinend wurde
dieses Privileg ausgenutzt und die Ausdehnung dieser Art der Geschafte hat alles im
Imiye System durcheinandergebracht, schreibt Cevdet. Und es ware unmaoglich, das
System in bestehender Form zu reorganisieren, oder es ware auch unmaglich alles
wieder in urspringlicher Form herzustellen. Was von Verantwortlichen getan wurde,
war nur einige wenige Besserungen durchzufihren.®® Da ist erkennbar, dass fir Cevdet

die erwéhnten wenigen Besserungsversuche nicht ausreichend waren.

Cevdet fuhrt uns aus den Schriften des Tatarcik Abdullah Efendis (mit Sinekure zu
Rumelien bzw. Rang) einige Schnitte vor die Augen, um seine Erklarungen (ber
Dekadenz eine bessere Gestalt zu verleihen. Demzufolge schrieb auch Tatarcik A.
Efendi, dass Leute, die keine Kompetenzen und Qualifikationen besal3en, sich einen
Platz in llmiye (als Mduderris) verschaffen konnten. Sie wussten wiederum auf
irregularem Wege sich sogar bis zu einem Mevleviyet Posten (oder auch Kazasker)
hinaufzuarbeiten. Sie wéren eigentlich fur nichts gut, aber der Staat (Devlet-i aliyye)
musste sich diesen Leuten beugen, eben aufgrund des enormen Stellungswerts der

Vornehmulemas. 7%

Die Anwendungsmoral erwahnter Vergunstigungen bzw. Vorrechte der Ulemas im
Vergleich zu Burokraten lieBen sich ganz leicht als Nachteil herauskristallisieren. Es
war anfanglich fir Erleichterung angedacht worden, dass IImiye Angehdrige nach ihren
langen auswertigen Dienstjahren belohnt werden sollten. Aber man hatte anscheinend
von Vermittler der Religion-Bildung-Gerechtigkeit nicht erwartet, dass sie der fir ihr
Wohlergehen erdachten Pacht und Gut veruntreuen wirden und zwar durch
hintergegangene Liicken des islamischen Rechtwesens. Sie verwandelten den
anvertrauten Grund bzw. landwirtschaftliches Gut in Stiftungen und anhand eines
Eintrags waren ihre eigenen Nachkommen sowohl als Verwalter als auch als Péachter in
Registerheften verankert worden. Durch diesen Prozess bekamen sie erstens diese

Vermdgen wie Privateigentum zur Verfiigung, zweitens erhielten sie aufgrund im Islam

670 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 406 / siehe, Band 5. S. 49
671 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 160



geltenden Privilegien fiir Stiftungswesen eine entsprechende Steuerbefreiung. %72 Da
betont Cevdet zum wiederholten Mal den Werdegang. Friiher befanden sich in lImiye-
Gesellschaft nur die Leute des hohen Wissens und zwar die von Besten, meint Cevdet.
Aber Infolge nicht Einhaltung der Regelungen und Ordnung sollen unwissende und
unfihige Menschen in den limiye Kreisen gekommen sein.®”® Unverdiente Weise war es

fiir solche Typen auch mdglich, sich auf héheren Posten zu etablieren. 674

Was bei den ganzen unseridsen Entwicklungen so mitverantwortlich sein soll, wird von
Cevdet durch zwei Griinde betont: Korruption und Vetternwirtschaft.5”> limiye
Angehorige waren es gewohnt, ihre Anliegen liber nepotistische Wege zu erledigen. 87
Deshalb war es fast selbverstdndlich, dass die Seyhiilislams ihren Aufstieg fast

ausschlieRlich zu solchen Verhaltnissen verdankten.””

Die Ruckstandigkeit in der Bildung, usw. war vor nichts mehr zu verbergen. Genau
deswegen kam fiir Sultane und besonders fir die Burokratie das Mitbeziehen der
lImiye-Klasse in das Staatsgeschéft eine willkommene Gelegenheit, wodurch sie ihren
Teil der Verantwortung verteilen hatten kénnten.8”® Diese Vorgehensweise wurde sogar
dermalien praktiziert, dass im Jahre 1821, wo aufgrund der Ereignisse des griechischen
Aufstandes das Gesamtbild von dem Staat einer Ruinenlandschaft &hnelte. Da entstand
die Idee die Angehdrige der limiye zu verpflichten, mindestens einen Dolch bei sich
mitzufihren. Anscheinend nur den Gelehrten Sanizade war dieser Umstand
unverstandlich genug, dass er ihn in seiner Schrift rezensierte, seine Aussage wurde

dann von Ahmet Cevdet Efendi weitergegeben.®’®

Als die Stunde des letzten Janitscharen-Aufstandes schlug, hat der Sultan schon
gewusst, dass er die Ulema auf seiner Seite haben musste.%® Der Seyhiilislam stimmte
das von Sultan herausgegebene Gesetz zu, womit verkindet war, alle Art des

Widerstands gegen den neuen militdrischen Ordnungen und Regelungen mit
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Todesstrafe zu begegnen.®®! Man segnete zwar bald darauf, dass das Erlegen der
Janitscharen als unhaltbare Notwendigkeit fir Durchfiihrung des Gesetzes und der
,richtigen” Religion war. Das war aber eine hinter Glaubensmotiven verschleierte
politische Entscheidung, zum Beschluss welches nur die Ulema zum Rate gezogen
wurden.®8 In dem Sinne ware es Interessant folgende Bemerkung von Heinzelmann zu
erwahnen. Er bekraftigt, dass in dieser Zeit anhand der Stellungnahmen der Ulema dem Sultan

traditionell islammischen Pflichten zugeschrieben worden sind.®%

Diese inszenierte Polarisierung zeichnete ihre Wirkung im Jahre 1826 aus. In diesem
Jahr brachen in Istanbul einige Unruhen aus und da begannen die Janitscharen mit dem
Aufruf mobil zu machen, dass, ,wer ein Janitschar ist, kommt zu den Kesseln®.
Dagegen machte sich auf dem anderen Lager der Ruf stark; ,,Wer ein Muslim ist, solle
sich unter Sancak-r Serif einordnen.“%* Diesem Ruf nach mobilisierten sich schon so
um 3500 Medrese Studenten gegen Janitscharen. Es ist ein erkennbares Zeichen, dass
Sultan Mahmud 1. als Kalifen®® ihre Befugnisse in Anspruch genommen hatte, indem
er gegen Janitscharen eine Front von ,richtigen Gliubigen*®® zusammenschniirte. Der
Einfluss dieser Liga sollte dem Kalif-Sultan®®’ bei seinem nicht ganz ungefihrlichen
Vorhaben, namlich das Janitscharenkorps abzuschaffen, mehr Bewegungsrdume
bescheren. Janitscharen und ihre Erhebung wurde von dem Regierungsapparat als
Storfaktor und als Anti-Islam Anhaufung dargestellt. Wenn wir nun bezuglich dieser
Gegebenheiten die Wortwahl von Cevdet uns anschauen, erkennen wir, dass er auch als
eine Ulema- Angehorige den Islam als wahres und verbindendes Element dieser Liga

bezeichnete.%88 In Folge erwéhnter Auseinandersetzung wurden unzéhlige von
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Janitscharen verfolgt und hingerichtet.®® Der Sultan zeigte seiner Dankbarkeit, in der er
auller reichlichen Belohnungen auch das ehemalige Kommandozentralle der
Janitscharen (4gakaprsi) fiir neues Amtshaus von Seyhiilislam pladierte.®®° (siehe
Anhang 4)

Im Grunde war es so, dass die Staatsfuhrung eine neue Armee wollte und

Janitscharentruppen nicht. lhre Starke lag darin, dass®!

In der Hierarchie ganz oben stand der Aga der Janitscharen als
Kriegsminister, der direkt unter dem GroRwesir stand. Er war der Befehlshaber

der Generale samtlicher Bereiche.*

Oben wurde schon erwahnt, dass die Ulemas ab 18. Jahrhundert immer Ofter zu den
Krisenversammlungen eingeladen worden waren.®®? Damit wurde aber nicht unbedingt
beabsichtigt, fir Ldsungswege neue Betrachtungsmdglichkeiten hinein zu holen,
sondern vielmehr, die IImiye als Mittrdger der nicht ausweichbaren Problemfalle zu
registrieren.®® Die Mitglieder von IImiye- Klasse wussten sich in dieser Rolle hilfreich
zu zeigen, in der sie sich mit Vergabe neue bzw. mehr gewinnbringende Payes

zufriedengaben. 5%

Besonders die Misserfolge auf vielen Ebenen bewegten die fuhrenden Staatsménner
dazu, dass Illmiye-Angehérige miteinzuziehen. Wo das erste Mal eine
Auslandsverschuldung in Frage kam, wendete sich die Obrigkeit an Seyhiilislam.®%
Nicht nur, dass er seinen Segen im Namen der Scharia erteilen sollte, sondern auch,
dass keine mehr bei moglichen Unruhesituationen die Verantwortung ubernehmen
wollte. Besonders wird durch Tarih-i Cevdet ersichtlicher, dass dieser Prozess ab der

zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts quantitativ immer mehr zunahm. 5%

Wie Cevdet oben erwahnt, war es nicht falsch, die genannte Berufsgruppe mit
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890 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 220

891 Vgl. Wette, 2015: S. 45

692 \/gl. Ipsirli, IA, 2010, Band 39, S. 91-96

593 \/gl. Neumann, 2000: S. 253

894 Vgl Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 190

8% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S.217-218
8% \/gl. ebd. S. 259
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einzubeziehen. Der Haken liege nur darin, dass die Angehorigen der limiye seit langem
nicht mehr auf dem aktuellsten Wissensstand seien,®®” was die weltpolitische Lage und
internationale Angelegenheiten betrifft. Er meinte sogar, nach Tatarcik Abdullah Efendi
und spater Ismet Beyefendi®® [beide hatten den Mikaleme Posten, welcher bei
diplomatischen Treffen und Friedensverhandlungen die Interessen des Staates vertraten
und verhandelten, Anm. d. Verf.] keine Ulema eine solcher Aufgabe gewachsen war.
Vielleicht wére an dieser Stelle eine Momentaufnahme trefflich. Als in Jahren 1821-
1829 die griechischen Aufstande das Reich erschutterten und fast alle Mitarbeiter des
Ubersetzungsbiiros der Istanbuler Divan-1 Hiimayun gefeuert oder auch verhaftet
wurden. Mit der Begriindung, die Mitarbeiter jenes Biros den Aufstandischen geholfen
hatten, weil sie fast ausschliellich aus den griechischen Familien stammten! Dieser
reflexartige Vorgang endete damit, dass man keine Leute fiir leerstehende Posten finden
konnte. Weil bei der limiye das Beherrschen einer (europdischen) Fremdsprache weder
gefordert noch geduldet war.5%°

Die européischen Sprachen fanden im Bildungssystem einschlielich bei den Medresen
niemals einen Zutritt. Fir die Bewerkstelligung ihrer internationalen Beziehungen und
deren Schriftverkehr konnten die Osmanen keine im osmanischen Bildungssystem im
Fach ausgebildeten Leute einstellen. Einige historiker gehen davon aus, dass die
Kammer der Hofdolmetscher (oder Divan-i Hiimayun Terciimanlart) erst in Zeit des
Mehmet 1. (zweite Halfte des 15. Jahrhunderts) gegriindet worden sei.’® Deshalb
wurden diese Geschifte bis zu der Ara des Sultans Mahmud 11. den bekanntesten und
grolRen griechisch-orthodoxen Familien Ubertragen. Die Mitglieder solcher Istanbuler
Familien (Feneryot) sind in den meisten Fallen zu Woiwoden fur Walachei und Moldau
ernannt worden. Aufgrund des Machtgefiiges dieser Amter, die durch groRe Vorteile im
Handel und durch die Kapitalwirtschaft mit westlichen Landern entstanden waren,
schufen sich Mitglieder solcher Familienclans einen enormen Reichtum.’®? Als man
nach dem griechischen Aufstand die Feneryote aus der Ubersetzungsabteilung verjagt

hatte (1822), wurde es deutlicher, dass ein nicht abdeckbarer Mangel an Personen mit

897 \V/gl. Neumann, 1994: S. 114

6% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11.s. 178

69 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 268-269

700 Vgl, Bilim Cahit, Terciime Odas1, Ankara Universitesi Osmanl1 Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi, Ankara 1990, S.30/ sowie: Uzungarsili Ismail Hakki, Ilmiye Teskilati, S. 71/ Osman
Ergin, Tirkiy'e Maarif Tarihi, Istanbul, 1977, Band I. S. 68/ R.Resit Unat, Osmanli, Sefirleri ve
Sefaretnameleri, Ankara, 1987, S. 43-221

"01\/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 374- 375



Fremdsprachenkenntnisse herrschte. Weder Ulemas noch Birokraten waren dieser
Aufgabe gewachsen, weil fast niemand europaische Sprachen beherrschte.”®2 April 1821
befahl Sultan Mahmut I1. die Griindung des hofischen Ubersetzungsbiiros. Da wurden
Ubersetzungsarbeiten in einer Abteilung weitergefiihrt und in einer anderen Abteilung

Sprachkurse fur Beamten dieses Amtes angeboten.’®

792 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 56
703 \vgl. Bilim, 1990, S. 35-37
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D) Reformversuche

Pluralitat der Modernen

,Lapidus hebt in den Strukturen der Moderne im Osmanischen Reich einen
Unterschied zu Europa besonders hervor: Das betrifft die 6konomische Seite des
Prozesses. In Europa, so Lapidus, sei die Geschichte des 19. und 20.
Jahrhunderts sehr weitgehend durch gesellschaftliche  Grol3gruppen
gekennzeichnet gewesen, die sich durch ihre Position in der Wirtschaft
abgrenzen lassen. In den islamischen Landern sei dies nicht der Fall, jedenfalls
in der Ausgangsposition nicht, und anstelle der wirtschaftlich definierten
gesellschaftlichen GroRgruppen (Klassen) seien andere Strukturen dominant,
namlich tribale, gemeinschaftliche und andere Zusammenschlisse, z.B. die
religiosen Gruppen einschlieBlich der sufischen Bruderschaften, Wohnviertel,
Berufsgruppen, was am Ende zu der Notablen-Politik fiihrt, die schon vorgestellt
worden ist. Aus diesem Grund rief die wirtschaftliche Durchdringung der
islamischen L&ander durch europdische Machte nicht in erster Linie eine
wirtschaftliche Antwort hervor, sondern politische, intellektuelle und kulturelle
Antworten kommen neben den im engeren Sinn wirtschaftlichen Reaktionen in

Frage. “/%

Bevor mit dem letzten Teil dieser Arbeit fortgefahren wird, ist von erheblicher
Bedeutung an dieser Stelle ein kurzer Schnitt aus dem Leben im Palaste darzustellen. In
letzten zwei Jahrhunderten &nderten sich einige Sitten, welche beim Lebensinhalt von
Kronprinzen sehr bestimmend war. Ein Sehzade, der méannlichen Nachkommen von
Sultan, verbrachte all seine Zeit im Kafes (Kéafig) genannten Teil des Palastes, wie ein
vollig abgeschnittener Inhaftierter und getrennt vom restlichen Palastleben und auch
von der realen Welt. Zu dieser Erziehungsart kam es dadurch, nachdem die
Dynastieftihrung bis in das 17. Jahrhundert hinein immer wieder mit Thronanspriiche
und Rebellionen der Sehzades fertig werden musste, wurde die altbewahrte
Erziehungsmethode, namlich die Thronfolger in den verschiedenen Provinzen als
Statthalter walten zu lassen, umgedndert. Von da an wurden die Thronfolger in
genannten Ké&figen ausgebildet und unterrichtet. In Wahrheit glichen aber diese Orte mit

704\/gl. Schwarz, 2016: S. 4



der Zeit zu Uberwachungs- und Kontrollkammern. Dem Thronfolger wurde
BildungsmaéRig die elementaren Werte der Kulturtechniken beigebracht. So bekamen sie
Unterricht in Literatur und musikalische Erziehung. Danach ging es fir einen den jeden,

nur um warten.’®

Bei einigen osmanischen Sultanen sehen wir ab dem 16. Jahrhundert Bemuihungen bzw.
Zeichen, um die Lucken und Mangeln am lImiye Systems zu verbessern. Der erste uns
in dieser Richtung bekannte groRherrliche Befehl™® stammt von Murad 1lI. (geb.
4.07.1546 — gest. 15/16.01.1595). Trotz seiner Bemihungen konnte man Kkeine
relevanten Anderungen durchsetzen.”®” (siehe, Anhang 5) Seine Absichten beziiglich
der IImiye entsprachen keiner fortgeschrittenen Ideen oder einen Willen zu Erneuerung.
Er vermittelte den Wunsch, welcher auch von einigen seinen Nachfolgern gefolgt
worden war, nur das System wieder in den alten Stand zu fuhren, der von ihnen als
Vollkommen betrachtet wurde.”® Es wurden Verordnungen veréffentlicht, um die Lage
wieder unter Kontrolle zu bringen. Aber der Leitgedanke dieser Versuche beruhte sich
immer wieder auf Erlangen und Durchfiihrung der vergangenen Werteinheiten, sodass

man keinen Bedarf an griindlichen Neuerungen verkiindete.’®®

Cevdet versucht eine volkswirtschaftliche Lehre darzulegen, inder er zu dem Schluss
gekommen war, dass es nur dann mdoglich wére, ein Land zum Wachstum zu flhren,
wenn alle seiner Glieder an dieser Aufgabe beteiligt wéren, schreib Cevdet und

meinte:’10

,, Dementsprechend braucht ein aufbliihender Zustand, wie wir es vorher auch betont
hatten, die Teilnahme des Volkes. Also die Intensivitat des Aufwands vom Volk bei den
Betrieben hilft dem allgemeinen Gut und Wohl des Staates, was wiederum das

Sozialprodukt erhéht und Menschen verstdrk. *

Unter solchen Verhéltnissen komme das gewonnene Geld (Wobhlstand) der betreffenden

Gegenden zu Gute. Anscheinend erkannte Cevdet bei dem Sultan Selim I11. auch diese

%5 Karal, Bd. 5 1999: S. 2

706 Am 31 Ocak 1576 schickte Sultan Murad Il an Kadi zu Istanbul einen Befelsschreiben, indem er
seinen Kadi daruf hinweist, dass es sehr viele Personen gelungen soll, ohne richtige Ausbildung sich eine
Danigmend-Stelle zu verschaffen. Das wiederum spiele eine negative Rolle in der lImiye. AuRerdem
wurde der Kadi auch darauf aufmerksam gemacht, dass es Personen geben soll, die ohne ihr aktuelles
Studium absolviert zu haben, mithilfe der Bekannten an hdheren und ihnen nicht zustehenden Medresen
Studiumplatze beansprucht hatten. / Vgl. Ipsirli Mehmet, 1A, 1993, Band 8, S. 464-465

7vgl. Atay 1983: S. 175

7% \/gl. ebd., S. 179

799 Vvgl. Akgiindiiz H. 1997: S. 380- 381

10 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 359
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Ansichtsweise und schreibt tiber seine Empfehlungsschreiben. Worin der Sultan seinen
Wusch den Wohlhabendsten und fiihrenden Personen und Staatsmannern seiner Zeit
aulert, sie mogen, Handelsschiffe kaufen und sich mit Handel auseinandersetzen, was

durch Griindung der Handelsgesellschaften moglich sei. "

Selim 111. war ein Herrscher mit seinen gepragten und aufgeklarten Ansichten.”*? Der
Sultan wollte gleich nach seiner Thronbesteigung fir eine friedliche Atmosphére sorgen
und in diesem Kontext begnadigte er einige Ulema-Angehorige, die im Exil waren.
Cevdet begriindet dieses VVorgehen vom Sultan in erster Linie damit, dass es unter dem
obersten Ulema-Kreis nicht viele Personen gegeben hatte, die flr fuhrende Aufgaben im

Staatsdienst gewachsen gewesen seien. '3

Infolge seiner Herrschaftsperiode erlie Selim Il1. in den Jahren 1789, 1793, 1795 und
1798 verschiedene Verordnungen, in denen einige bildungsnahe Angelegenheiten
ergriffen worden waren.”** Untersucht man diese Erlasse, kann festgestellt werden, dass
in seinen Argumentationen Selim 111. Aufgeklarter Ansichten ankindigte. Er stiitzte sich
dabei nicht wie gewdohnlich auf die Scharia oder auf Hoheitsrechte des Staates bzw.
einem Kalifen auf. (siehe, Anhang 6) Sultans Augenmerk galt dem Volk, das sowohl
unterdruckt und als auch jeglichen Grausamkeiten ausgesetzt gewesen solle. Er
beabsichtigte auf einer Seite dem Leiden sowie dem Elend ein Ende zu setzen. Auf der
anderen Seite aber, wie auch Cevdet meldete, wollte er sich von jeglicher Art der Harte
zuriickhalten und keine militdrischen Maflnahmen ansetzen. Wie aber es sich durch
Geschehnisse bestatigte, waren solche vermiedene Schritte eigentlich fir Umsetzung
seines Vorhabens von bitteren N&ten gewesen. Sozusagen bereitete seine humane
Einstellung dem Selim Ill. sein Ende (1807). Fir Cevdet zahlt die Harte zu den
Grundeigenschaften eines jeden Herrschers.”*® Dariiber hinaus fehlte dem Sultan an
vielen Ecken gewisse etwas, was ihn bei seinen Reformversuchen hétte unterstutzen
konnen. Intellektuellen, die fir eine Erneuerungsarbeit bereit waren, zu finden war
keine leichte Aufgabe. Zudem, viele von denen behielten ihre Skepsis gegentber
sogenannter christlichen Européer bei.”*® Auf der anderen Seite aber war erkennbar,

dass Cevdet auBer das Bereich der Gesetztgebung fir Anderungen, ob sie die

"1Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 99
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14 vgl. Atay, 1983: S. 184

715 Vgl. Neumann, 1994: S. 162
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Wissenschaft, Bildung, Industrialisierung usw. betreffen, offen war bzw. eine
Ubernahme der europaische Stand befiirwortete.”*” Carter V. Findley hat geschrieben,
dass Cevdet sich gegen eine juristische Sakularisierung gestelt habe, indem er die
Mecelle-Kodifizierung ungeachtet auf Tanzimat-Bewegung anhand Scharia

gestalltete.”®

Cevdets Beurteilung nach war es dem Sultan bewusst, dass sein Land mit permanenten
Problemen konfrontiert war, mit denen man sich auseinandersetzen musste. Deshalb
sollte sich der Staat regenerieren.”*® Demzufolge will Cevdet beim Sultan einen Willen
erkannt haben, der der europaischen Entwicklungen offenstand.’”?® Dies kénnen wir wie
folgt, feststellen. Dem Sultan war es zwar klar, dass in der osmanischen Realitat schwer
war, Neureungen — besonders, wenn sie europdische Vorgeschichte aufweisen-
durchzusetzen.”?* Trotz der Gefahr wollte er aber das europischd Entwicklungmuster
naher kennenlernen. In dem Sinne schickte er seinen Vertrauten’?> Ebubekir Ratib
Efendi’? 1791 als Sondergesandter nach Wien. Ratib Efendi, welcher den Sultan aus
der Zeit kannte, wo Selim Ill. als Kronprinz im Palast fast eingespert leben musste,
verfasste bzw. ermdglichte den Briefverkehr zwischen den Selim 111 und  Louis XV1.7%#
Nach seinem acht Monatigen Aufenthalt in Wien’2 iiberreichte er den Selim Ill. seinen
Bericht, der aus 490 Seiten bestand und eine Darbietung Uber militérische,
wirschaftliche und soziale Lage der europdischen Staaten stellte. Es ist anzunehmen,
dass Selim Ill. diese Auskunfte bei Planung seiner Neuerungsversuche in Betracht

gezogen hatte.”2®

717\/gl. Neumann, 2000: S. 221
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Sultan veranstaltete Ratsversammlungen, um in verschiedenen Fragen Losungen zu
definieren oder auch konstruktive Anordnungen zu verabschieden.”?” Eine der ersten
Schritte dieser Vorkehrungen zeichnete sich mit dem Erlass ab, wobei ohne triftige
Grinde von den Kadis die Dienstanwesenheitspflicht vor Ort verlangt wurde und die
regionalen Verwalter, die an Grdueltaten und Unterdriickungen an Untertanen sich
schuldig gemacht hatten, entlassen wurden. Um dieses VVorhaben auf stabileren Stiitzen
zu lagern, wurde angekiindigt, dass die Kadis und Naibs, die ihre Amter missbrauchten,
nicht nur ihren Posten verloren werden, sondern auch auf Schérfste bestraft werden
mussten. Ein Grol3herrlicher Befehl beabsichtigte eine weitere MalRnahme im Bereich
der Bildung, dass die Vergabe eines Miilazim-Titels nur an den Personen erlaubt sei, die
sich mit ihrem Wissen und Tugend dem wiirdig erwiesen wiirden.”?® Dem Sultan war es
wichtig, das Standbein der Justiz namlich die Gerechtigkeit flachendeckend zu
etablieren. "?® Aus diesem Anlass versuchte der Sultan sowohl die Stellungswert als
auch die Qualitat der IImiye zu steigern. Genau aber hier konnte interessant sein, eine
Bemerkung von Neumann einzufligen. Seiner Meinung nach forderte Cevdet zwar im
Bereich der limiye eine Reform aber keine tiefgriindige.”® Sogar auf der nachsten Seite
meint Neumann, wenn man Tarih-i Cevdet als Richtlinie nehme, werde erkenntlich,
dass die Forderungen beziglich IImiye eigentlich kein Hinweis auf einen
Reformwunsch deuten.”®! Als Schlussfolgerung gibt dann Neuamnn, dass es dem
Cevdet bewusst war, die llmiye samt anderen Bereichen des Staates zu reformieren.
Aber er hatte erkannt, jeder Versuch verlorener Posten ware, weil aufgrund seiner
Struktur eine Neuordnung bei der Illmiye einzufihren unmdglicher war als diese

Institution sich selbst zu tiberlassen und mit der Zeit ihre Kompetenzen zu reduzieren.”®

,untersucht man die wenigen Angaben, die er macht, wiederholen sich
eigentlich nur zwei Aspekte. Der eine ist die Bemerkung, die llmiye zu
reformieren sei eine schwierige Angelegenheit gewesen, die nur unter

Beachtung der jeweiligen politischen Lage und in kleinen Schritten habe

27 Vgl. Simsirli, 2016: S. 213- 214
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erfolgen kdnnen. Das andere ist die Forderung, die limiye mulsse wieder in ihre

alte Form gebracht werden.« "3

An diesem Punkt stol3en wir auf ein Dilemma.Trotz seiner angekiindigten Vorstellungen
scheint Selim I1l. sich von wirgender Kraft der Ulema-Klasse nicht ganz befreit zu
haben. Im Jahr 1790 hatte Hamidizade Mustafa Efendi’3* den Seyhiilislam-Posten inne.
Er erwies sich zwar seinem Sultan gegentber als gehorsamen Untergegebener, indem er
seine Amtsgeschafte mit gewisser Harte ausibte, sodass wie sich der Sultan (siehe
oben) wiinschte, nur rechtlich und kompetenzenmélig vertretbare Anstellungen und
Befdrderungen zugelassen worden waren. Daruber hinaus legte sich der Seyhiilislam
mit vergunstigten Schichten der Vornehmulemas an, dass er den unfahigen und
dilettantischen Ulemas die anerkannte Rechte (ber Glter- und Landverpachtung
aberkannt habe. Durch diese seiner Bemilhungen eilte Hamidizade Mustafa Efendi der
Neuerungsversuche des Sultans nach. Anscheinend arbeitete er sich dabei in Augen der
Vornehmulemas zu einem Storfaktor hinauf. Aber der Sultan war aus einem ihm
uberlassenen Grund veranlasst, seinem Seyhiilislam ein warnender Grol3herrlicher
Befehl zukommen zu lassen. Cevdet beteuert es ausdriicklich, diese Schrift mit seinen
eigenen Augen gesehen zu haben, in welcher der Herrscher seinem geistlichen
Oberhaupt weniger aufregende Handlungen befiehl.”® (siehe Anhang 7) Nacher wurde
aber der Seyhiilislam Hamidizade im Jahr 1791 entlassen sogar selber ins Exil
geschickt.

Cevdet beurteilt in folgenden Abschnitten seines Geschichtswerks den Selim 111. als zu
naiv und vermerkt bei ihm ein fehlendes Durchsetzungsvermdgen bei Themen, wie bei
Modernisierung der Armee. Da flihrt Cevdet uns interessante Weise zu einer Wirre. Wie
oben gelesen, kritisiert er zwar den Sultan mit einem schwachen
Durchsetzungsvermogen. Auf der anderen Seite aber beschuldigt er den Hamidizade
auch, welcher bei seinem Amtsgeschaft harte Methoden angefuhrt und angewendet
habe. Interessant, wie dann Cevdet dabei selbst betont, dass der Hamidizade in

Erwagung war, die seit Ewigkeit degenerierte llmiye zu regenerieren.”*® Wenn das als

733 Neumann, 1994: S. 122

734 Hamidizade Mustafa Efendi ist 1731 geboren worden (gestr. 1793). Er war der 91. Seyhiilislam der
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Ganze betrachtet wird, erkennt man sehr leicht, dass auch Cevdet die vornehmenden
Ulema Angehotrige abwertend als Resmi Ulema (oder Vornehmulemas) schilderte.
Daher es ist merkwiirdig, wieso Cevdet Hamidizades mutige Art nicht lohnen wollte.

Wo er selber sagte: %

,,Der Werdegang der Ulemas war hervorragend, im Nachhinein verderbte sich
ihre Disziplen, was zu einer Anhdufung der Ignoranten fiihrte. Eigentlich es

waren sehr weniger, die in dieser Mafe als Gelehrten genannt werden konnten.*

In folgenden Schnittstellen warnt Cevdet vor engstirnigen Widersacher, die sich gegen
vom Sultan Selim 1lI. in die Wege geleiteten Neuerungen stellen sollen.”® In diesem
Kontext finden wir Cevdets AuRerungen beziiglich Hamidizade, der wiederum genau
auf Grund vom Cevdet beschriebenen engstirnigen Vornehmulemas seinen Posten

verloren hatte, nicht ganz sinngemal?.

Cevdet zitiert vom Vasif Efendi zu dem Punkt Hamidizade und schreibt, dass in
Wahrheit Seyhiilislams Absichten auch ganz dem Zwecke der Neuerungen gewidmet
waren. Eine vertrauenswirdige sowie sehr realistische Einstellung. Im Endeffekt aber
sollen die NutznieRer (Vornehmulemas) die Oberhand wieder gewinnt haben.”® Nach
Hamidizades Exil wurden alle von ihm ins Exil geschickte Mitglieder der
Vornehmulemas begnadigt und genau das ging als einen unverkennbaren Riickzieher

auf das Konto vom Sultan Selim 111.. 740

Der unten wiedergegebene Grof3herrlicher Befehl von ihm wurde dem Sultan
vorgelegt und 1793 als Hatt-i hiimayun bestatigt: !

1. Gerek Rumelive gerek Anadolu kadilarinin bazilarinin cehele giiruhundan olmalari
hasebiyle seri ahkama vukufsuzluklarindan dolayi verdikleri hiikiimlerin gayr-i seri
oldugu. (Die Rechtspriiche einiger Kadis in Rumelien oder auch in Anatolien
sind wegen ihrer Unwissenheit und ungeeigneter Eigenschaften nicht im
Einklan mit Scharia.)

2. Kadilar bulunduklari kazalarin ayan ve erkaniyle olan davalari miitegallibenin arzulari
gibi faslederek hakki iptal eyledikleri. (Kadis in Provinzen entscheiden bei Fallen
der Rechtsstreit im Widerspruch zu den Rechten der Bewohner zu Gunsten der
lokalen Machthabern.)

87 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 149
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3. Devletin devami adil ve hakka dayandigindan kazalara génderilecek kadilarin alim,
hiikme kadir ve adil olmalari. (Die EXxistenz des Staates hangt an Gerechtigkeit an
Recht. Deshalb miissen die in den Provinzen dienenden Kadis gerecht,
gebildet und gelehrt sein.)

4. Bundan dolayi arpalik ve maiset eshabi efendilerin génderdikleri naiplerin bu evsafi
haiz olmalarina ehemmiyet verilmesi. (Hier wird erwéhnt, dass die gleichen
Voraussetzungen, die oben bei der Nr. 3 fur Kadis erwahnt worden sind,
auch fur Naibs gelten und dass die Zustandige darauf achten miissten.)

5. Hakimlerden birisinin zuliim ve teaddisi duyulacak olursa kadiliktan tardedilmekle
kalmayarak ayni zamanda hakkindan gelinmesi. (Wenn ein Bewohner zu unrecht
verurteilt werden oder misshandelt werden sollte, solle der Richter nicht nur
aus dem Amt entlassen werden sondern auch bestraft werden.)

6. Arpalik sahipleri veya menasip erbabinin kazalarin tahammiillerinden fazla sehriyye ve
harac almamalari, aksi halde hem arpalik ve mansip sahiblerinin ve hem naiplerin tedip
olunacaklari. (Die Kadis und Naibs, die gemal ihrer Dienstsphare entlohnt
werden, dirfen nur anmallend des realen Werts ihrer Diensausiibung in den
Landereien Steuern erheben. Das Gegenteil solle die Aberkennung ihrer
Rechte als Folgen haben.)

7. Kadiliklara sefaat ve rica ile bir hayli ehliyetsiz kimselerin girip otuz kirk senede
varilabilecek (sitte) riitbesini elde etmeleriyle Kadilardan ve ulemadan pek ¢oklarinin
geride kalarak magdur olduklari. (Die Personen, die Uber unehrlichen Wegen
einen Posten an sich gerissen haben, welche erst nach jahrzhntem langen
Dienst mdoglich sein sollte, benachteiligen dadurch die wahren Anwarter.)

8. Kadilarin mevcudu bes- alti bin olup bunlarin bir nizama baglanmasi gerektiginden
mansip vermek usuliiniin diizenlenmesi. ( Die Weitergabe der steuerlichen Rechte
im Bezug auf Gehdlter der gesamten Anzahl von flnf bis sechs Tausend
Kadis musse geregelt werden.)

9. Imtihansiz miilazemet verilmemesi ve imtihansiz Kadi tayin olunmamasi. (ES solle
ohne Prifung keinen Kadi eingestellt werden und keine Abschlussurkunde
verteilt werden.)

10. Ritbesinin Gstiinde menasiba ve hevaya kayit ile kat™- i meratip ettirmemesi.
(Keiner durfe ein Titel oder Amt bekommen dessen er nicht brechtigt
ist.)

Immer wieder aus Protestgriinden wechselte Selim Ill. einen Seyhiilislam nach dem

anderen. Dieser Rickschlag veranlasste den Sultan seine VVorhaben betreffend IImiye-
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Bereich aufs Eis zu legen und sich vorwiegend auf die militarische Parabel zu

konzentrieren; 42

,Durch vermehrte Grausamkeit glich alles und Uberall einer Ruine. Den
Untertanen verschwand die Lebenskraft. Die Kadis, Naibs, Woiwodes,
Steuereintreiber und lokalen Machthaber beteiligten sich bei jeglicher
Unterdrickung. Das alles entstand durch verfehlte Beforderungen. Wenn wir,
sei es morgen, vor Gott zu Rede gestellt werden, was erzéhlen die lImiye-
Angehdrige oder Angehdrige der Birokratie so wie der Militar? Womit ich dich
beauftragt habe, sollst du mit Seyhiilislam und mit den flhrenden
Regierungsmitgliedern besprechen und das Mittel (bzw. die Lsung der oben
genannten Unterdriuckung) mir schildern. Die vor uns herrschenden
Osmanischen Sultans und Staatsmanner gestalteten je nach Gegebenheiten. Wir
andern was sie geschaffen haben. Waren denn sie nicht wie wir nur Menschen?
Ich wiirde fir die Umsetzung den entschlosseneren Willen und die nétige Gnade
darbringen. Die weltliche Ordnung basiert auf Gerechtigkeit und Politik. An
dem Tag flhrt mein Staat Kriege an zwei Fronten. Wie steht es? Wie steht es mit
Staatskasse oder auch mit Getreidereserven, Militar, Schiepulver und Vorrate?
Ich habe den Thron neulich bestiegen, deshalb bin ich weder (ber die Vorgange
noch Uber spatere Geschehnisse im Bilde. Wie steht es mit meinem Staate?
Nichts verschweigen, ihr sollet alles besprechen und alle Wahrheit mir mitteilen.
Das hier ist mein Erbe. Es ist mein Verlangen. Wenn ihrerseits nichts mitgeteilt
werden sollte, werde ich euch nach diesem Leben vor Gottes Anwesenheit zur
Verantwortung ziehen. Gott, diese deine Untertanen haben mir es geschwiegen,
werde ich &ufern, sodass mich keine Schuld trifft. Solltet ihr ab heute
verschweigen, wer Bestehungsgelder annimmt, wer (ber Menschen
Grausamkeiten walten lasst, Gott sei mein Zeuge ich erfahre das. Ich schwdre
auf Seelen meiner Vorfahren, wer das wagt, sei es mein eigenes Nachkommen,
beférdere ich zum Jenseits. Du sollst das so verstehen und dementsprechend
handeln. Den Leuten, die ihrem Glauben und ihrer Regierung treu dienen,
bringe ich meinen Respekt entgegen. Ich nehme niemandem die Wahrheit tbel.
Was im Sinne unseres Staates segensreich ist, solltest du mir mitteilen. Gott

verhelfe uns dem guten Omen und dem Erfolg, Amin."”

"2\/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 408 / siehe, Simsirli, 2016: S. 202



Der Sultan versuchte anhand ihm bekannter Einblicke Verbesserungen einzufiihren.
Aber der Staatsapparat versagte sehr oft vor Herausforderungen oder vor entstandenen
Auseinandersetzungen. Die Beschwerden oder auch Nachrichten von Provinzen durften
schon einen Weg in die Hauptstadt gefunden haben. Aufgrund solcher Beschwerden
verlangte Sultan Selim Ill. bei einer Ratsversammlung vom Seyhiilislam, dass er die
Kadis und Naibs, die in ihren Zustandigkeitsbereichen den Menschen grausam
behandelten und unterdriickten, es ihnen zu unterbinden (1789-1790).4 (siehe Anhang
8) In darauffolgender Zeit distanzierten sich die Vornehmulemas immer mehr vom
Sultan. Die vom Selim Il1. erlassene Solidaritatserklarung stiel} beim Seyhiilislam auf
kritische AuBerungen.’#* Das war dann fir jungen Sultan ein Hinweis, dass er bei seiner
Verbesserungsarbeit auf Vornehmulemas nicht zahlen kénnte. Dadurch flhlte er sich
gezwungen, alle seines Vorhabens beziglich der IImiye Reformierung vorerst zu
verschieben. In darauffolgenden Tagen kam vom Selim Ill. die Aussage, dass er als
Sultan von dieser Klasse keine Hilfe mehr erwarte. Sein einziger Wunsch an diese
Klasse blieb, dass sie zumindest mit ihren Handlungen und AuBerungen dem Staate
nicht schaden sollten.”* Neumann macht da eine weitere Bemerkung, dass Cevdet die

Ulema als eine der stérenden Foktoren fiirs osmanische Reich betrachtet haben soll.”#6

In den Jahren 1789-1790 sehen wir noch einige Verordnungen (Nizamnameler), die
darauf hinweisen, dass man bei Vergabe neuer Anstellungen fur Naib und Kadi-Posten
auf Anrecht und Berechtigung achten sollte. Darlber hinaus durfe man ohne eine

erfolgreich belegte Priifung keinen Miilazim-Rang erhalten.”’

In ersten Jahren seiner Thronzeit (1793) verlangte Sultan Selim I1l. von Birokraten,
Regierungsmitgliedern und einschlieBlich von den Ulemas Berichte zu erstatten, damit
die Lage durchleuchtet werden konnte. "8 Seine Uberlegung lag darin, dass er durch
diese Berichte einen breiten Umfang von Meinungen zur Verfligung bekommen wirde
und dadurch sich bei seinen Neurungen Unterstiitzung verschaffen sollte.”*® Auf der
andere Seite wird auch erwéhnt, dass Selim IIl. mit diesem Zug einfach in die Ecke

drangen wollte, weil sie in ihren Berichten selber zu geben mussten, dass ein enormer

3 \Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 401
744 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 44-45
5Vgl. ebd., S. S. 48-49

746 \/gl. Neumann, 1994: S. 118

47 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 13
48 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 7-8
749 Vgl. Simsirli, 2016: S. 217
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Reformbedarf existiere.”® Der bemiihte Sultan forderte damit die gebildetste Schicht
der Hauptstadt zu Mitwirkung der Regenerierung. Schlussendlich wurde von 19
Personen jeweils ein Exposé vorgelegt und di meisten davon seien oberflachliche

unbrauchbare Arbeiten, "1

meinte Cevdet. In Wahrheit besallen die Stellungnahmen
viele Gemeinsamkeiten, sodass die militarische Schwache mit groBer Ubereinstimmung
als grundlegender Storfaktor erklart worden war. Das war fur osmanische Geschichte
keine neue Betrachtungsweise der Dinge. Cevdet betonte, dass es mit

Reformbemiihungen langst iibertrieben worden war.’>?

Aus der osmanischen Geschichte finden wir diesem Vorgehen von Sultan an sich kein
vergleichbares Beispiel, dass bezliglich der Staatsgeschafte ein breiter Kreis von
Berufsverbanden zu individuellen Stellungnahmen aufgefordert worden waren.”® Und
es ging nicht allein um diagnostizieren der Problemstellungen, sondern sie wurden auch
gebeten ihre Ansichten mitsamt ihren Empfehlungen zu Beseitigung solcher Umstande
zu erfassen. Die aus dem Werk bzw. von Cevdets Schilderungen erkennbare Absicht
des Sultans zielte auf eine kollektive Vernunft, welche bei den L&sungen und
Erneuerungen ausschlaggebend wirken sollte. Es waren wenige Leute, die dem Wunsch
ihres Sultans nachgekommen waren. Eine Zusammensetzung dieser Berichte wurde
zusammengefasst und analysiert. Cevdets Notiz zu diesem Punkt ist interessant. Er
behauptet, dass die Feststellungen weit auseinander stiinden, sogar teilweise Gegensatze
beinhalten wiirden.” Was noch wunderlicher erscheinen mag, dass Cevdet diese
Aktion als unnitzlich definiert, weil aus so einem breiten Spektrum nitzliche Hinweise
zu erwarten, er personlich als Verschwendung empfindet. Was uns da irritieren konnte,
ist eine weitere Aussage von ihm und zwar auf der gleichen Seite, wo er diesen
intellektuellen Austauschversuch fiir unnétig hielt. Da schreibt er gleichzeitig, dass eben
diese Leute die vornehmsten Intellektuellen der Ara seien.”>® Cevdet geriet mit seiner an
Selim 11I. gerichteten Kritik in eine Verwirrung. Das Verlangen vom Selim I1l. war es,
dass die obersten Regierungsbeamten und angesehenste Ulemas der Zeit Rapporte Uber
die problematischen Umstédnde im Reich erfassen und Ldsungsvorschlége fir deren
Beseitigung bereitstellen sollten. Nach einer Verarbeitung dieser Rapporte wére es

maoglich, Hinweise fir die notwendigen Regulierungen zu bekommen (Reformprojekt).

750 vgl. Beydilli, 1A, 2007, Band 33, S. 175

1 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 62- 63

52 \/gl. Neumann, 2000: S. 55

53 vgl. Beydilli, 1A, 2007, Band 33, S. 175

54 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 8-9

5 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 183/ siehe, Bd. 6. S. 11 - sowie Bd. 6. S. 74



In diesem Zusammenhang schreibt Cevdet einerseits, dass es falsch war, von diesen
Leuten eine objektive Berichterstattung Uber ungewisse Zustdnde zu erwarten, weil
diese auf einer individuell-subjektiven Auffassung basieren wirden. Andererseits
verkindet er die Berichterstatter als hervorragende Personlichkeiten ihrer Zeit (siehe
unten). Sollte vielleicht Cevdets Bedenken darin liegen, dass dieses Wagnis dem Sultan
und sein Durchsetzungsvermogen mehr schaden werde. Cevdet aber selbst fertigte zu
seiner Zeit als Minister, Burokrat, Kommissionsmitglied usw. in verschiedenen
Gremien solche Berichte bzw. Gesetzentwiirfe. Seine Bemuhungen wahrend Mecelle
Arbeiten wurden oben schon erwahnt, wo er sich dieser Mission bewusst und
angemessen darstellte. Auf der anderen Seite, wie auch Hammer es betont hatte, fuhrt
die Kette der Gelehrten durch ganzen Strukturen der Staatsverwaltung und

Staatsverfassung. >®

Dass dem Sultan dieses Anliegen viel bedeutet hatte, kdénnen wir durch sein
personliches Interesse erkennen. Er soll alle diese Berichte persdnlich gelesen haben.
Aber nachdem der Sultan die Haltung der Vornehmulemas durchblickt und bemerkt
hatte, dass, wie oben mitgeteilt worden war, von deren Seite keine Hilfe herbeieilen
werde, befahl er die zusammenhédngenden Stellen bezlglich militérischer
Angelegenheiten zusammenzufassen.”” Hierzu betonte Cevdet, dass ein Mangel an
europaischen Werken herrschte, die diese Themenbereiche hitten decken konnen.”®
Aber Cevdet wollte an dieser Stelle keine weiteren Schliisse ziehen.

Uns soll nur bewusst sein, dass unter Umstdnden der damaligen Zeit sowohl die
Vorgehensweise des Sultans als auch die Aufsatze und all die Bemihungen von
mutigen Leuten ihren besonderen Platz in der Geschichte einnehmen sollten. Cevdet
gibt sich bemiiht und erklért, dass er unter diesen Schriften den Bericht von Tatarcik
Abdullah Efendi als gelungen geschrieben erkennen wiirde.”™® Abdullah Efendis Bericht
bestand aus neun Ausschnitten und beinhaltete ein Gutachten. Im ersten Teil befasste er
sich mit Militar und dessen Missstande.”® Im zweiten Teil werden Vorschlage zu
Verbesserung der Ulema-Klasse dargestellt, schreibt Cevdet. Demzufolge listet Cevdet
die vom Abdullah Efendi vorgeschlagene Vorkehrungsideen ebenso in seinem Werk:

756 \/gl. Hammer, 1834 Band I. S. 593

57 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 14/ siehe, Bd. 6. S. 75
58 \/gl. ebd., S. 9/ siehe, Bd. 6. S. 44

9Vvgl. ebd., S. 62

760 Vgl. Simsirli, 2016: S. 217
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- der Umstand, dass die Amter und Posten, wie von einem Kadi, Miderris und
Milazim, ankaufbar sein. Man sollte diesen Fehler abschaffen, weil diese das
Fundament der IImiye bilden und wie friiher wieder tber Bildungswege erreichbar sein

sollten.

- die Beginstigungen, die die Nachkommen der Vornehmulemas zugutekommen,
sollten ebenfalls abgeschafft werden, zumindest teilweise. Die Uber keinerlei Wissen

verfiigen, sollten nur niedrigen Stellen bei Iimiye bekommen dirfen.

-die Rulis Vergabe von der Hari¢ Medrese sollte nur nach einer entsprechenden Priifung

und durch Genehmigung des Sultans erteilt werden.

-die Titel und zusammenhangenden Gehaltzahlungen von nichtexistierenden Medresen

mussten aus den Registern gestrichen werden.
- die Anzahl von Muderrisen musste man reduzieren.

-bei der Verteilung der Arpalik Giiter (Honorierung hoher Wiirdentrager) musste
gerecht gehandelt und verteilt werden. Bei der Anstellung von Naibs, die alle
rechtlichen juristischen Tatigkeiten flhrten, sollte man auf Kompetenzen und

Gerechtigkeit achten.

-weil die Bedeutung der Arbeit eines Kadis sehr wichtig war als eine der von Muderris
musste man diese Berufsgruppe dringend in Ordnung bringen. Niemand sollte sich trotz

einer nicht erfolgten Priifung durch Umwege Zutritt zu diesem Job finden.

-wer in vergangenen Zeiten durch unehrliche Wege einen Zugang zu dieser
Berufsgruppe gefunden hatte, die auf eine unzureichende Kompetenz und nicht ehrliche
Absichten hinweisen, musste aus seinen Tatigkeiten verband werden. Es sollten die
Kadis, die lber keine Kenntnisse der Scharia verfligten, um die nétigen und gerechten

rechtlichen Beschliisse abzufertigen, vom Beruf entfernt werden. 6!

Cevdet erfasst fur uns glucklicherweise auch die von Abdullah Efendi empfohlenen
Malinahmen. Aber wie wir erkennen kdnnen, beschaftigen diese alle genannten Punkten
sich nicht mal ansatzweise mit der Tatsache, dass bei den Reformarbeiten die
Errungenschaften der neuen Welt oder Anderungen an veralteten Facher bzw. Biicher

miteinzubeziehen von enormen Noéten seien. Anscheinend Cevdet erkennt da den Grund

61\/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 63



zu dieser Gesinnung und verteidigt den Abdullah Efendi, in dem er auf einer Seite diese
Verbesserungsideen als unzureichend darstellt, aber auf der anderen Seite wegen
herrschendem Konservatismus zu dieser Ara eine weitreichendere Reform

wahrscheinlich als unpassend diagnostiziert.’®?

Oder wie wir es von Cevdet lesen, wurden manchenorts bei Zielsetzungen falsch
gehandelt. Zum Beispiel die ersten MaRnahmen und Erneuerungen zu
Reformpédagogik trafen die Riisdiye genannten Mittelschulen. Nach Cevdet war das fir
eine Neuorganisation nicht unbedingt der beste Ansatzpunkt. Die Grundschulen (Sibyan
Mektebi) sollten den eigentlichen Ausgangspunk bilden, erst dann hétte man die Arbeit
auf die Mittelschulen verlagern sollen. Aber die Grundschulen wurden so gelassen wie
sie waren.®® Die Koexistenz von alten nun mehr theologisch fungierenden Medresen
und durch Tanzimat Bewegung gewagten neuen Schulwesen stellte eine Problemzone
dar. Diesbeziiglich gibt sich auch Erdogdu bedenklich. Er sich in reformpadagogischen
Arbeiten von Resid Pascha pozitive Entwicklungen, dass die Mittelschulen aus den
Hé&nden der Medrese-Schicht gerissen worden waren. Aber die Sibyan-Schulen blieben
weiterhin in Kompetenzbereichen der Medrese-Erziehung.”®* Die Ursache mag auch
darin liegen, dass die Unterrichtsfacher seit Jahrhunderten von fast allen Beteiligten der
Machtinstanzen als heilig und unantastbar erklart und verstanden worden waren. Trotz
wichtiger Wagnisse hatte der Geist der Tanzimat am wenigsten an den Grundschulen
andern konnen. Ein interessanter Zustand war es, dass sowohl fiir neu gegriindete
Schulen als auch fir langst vorhandene Sibyan Schulen nur die Medrese Absolventen
als Lehrkraft zu Verfugung standen. Um diese Liicke zu schlieBen, wurden erst spater

Lehrerseminare oder dhnliche Ausbildende Anstalten vorgesehen.”®

Das entsprach aber nicht ganz Cevdets Meinung, so dass die nétigen Anderungen hétte
man langsamerer angehen sollen, schreibt er. Ansonsten drohte der Neuerungen die
Gefahr, dass die versteinerten limiye Angehdrige dieses fur sie unginstigen VVorhabens
noch im Keim haben ersticken kénnen, glaubte Cevdet. Weil an sich die degenerierten
Umstande selbst ein Ergebnis der vielen langen Jahren waren.”®® Aber wenn wir uns
nochmal an die Regulierungsansatze von Abdullah Efendi erinnern, sehen wir ein, die

waren auch im Grunde genommen gemaRigte Verbesserungsideen. Wieso fand aber

62 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 64
763 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 1-12: S. 11

764 \/gl. Erdogdu, 1996: S. 199

765 \/gl. Berkes, 1997: S. 230
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Cevdet die von Abdullah Efendi empfohlene Verbesserungen geféhrlich, obwohl diese
keine strukturellen Neuerungen vorsahen. Aber auf der anderen Seite verkiindete
Cevdet, dass dieses System verpflichtet sei, sich zu verbessern. Aber wie ganz genau
lasst er uns nicht erkennen. Er hat klar und deutlich geschrieben, dass Sultan Selim I11.
bei Durchfiihrung und Durchsetzung seiner Vorhaben zu sanft agiert haben soll. Er
empfiehlt die Durchfuhrung des Reformprozesses auf einer gedeichten Zeitspanne zu
bauen. Wie das richtiggemacht ware oder was seine Argumente seien, l&sst er an dieser
Stelle nicht erkennen. Aber auf den folgenden Seiten schlagt er dann selber vor, dass
man auf den landlichen Provinzen gegeniber der korrupten und tyrannischen Kadis,
Naibs und Miiltezims schnell vorgehen muss und die nétigen Anderungen gehéren

rasch gemacht.

Aus den die uns von Cevdets Ubermittlungen bekannten Erlassen lesen wir, es wurde
befohlen, dass in erster Linie bei der Einstellung neuer Anwerber insbesondere bei Naip
Kandidaten auf Scharia Kenntnisse und auf eigentlich weniger im Voraus realisierbarer
Charakterzuge geachtet werden sollte. Die auf provinziellen Ebenen angesetzten Naibs
durften von Untertanen nicht mehr als sie leisten kdnnten verlangen. Also soweit wir
aus gesamten Entwicklungen wissen, waren solche Schriftstiicke fur die Verhaltnisse in
kleinen Stadten und auf dem Land weniger hilfreich. Dabei sehen wir in einem anderen

Erlass folgende Punkte: "%
-Miilazemet sollte man erst nach einer belegten Priifung erlangen diirfen.
-Leute missten nur den Rang ihnen zustehender Stelle innehaben.

-Die Mdglichkeit zu einem unverdienten Aufstieg (Beforderungen) sollte unterbindet

werden.
-Bei Beforderungen misste der Grad des Anwerbers ausschlaggebend sein...

Sein Kommentar beziglich dieses Erlasses, stellt uns vor einer Frage. Wie oben
erwéhnt worden ist, beflirwortet Cevdet einen langsamen Reformprozess. Aber auf der

anderen Seite empfindet empfohlenen Malinahmen als Reformen nicht brauchbar.

Wir wissen es anhand Tarih-i Cevdet, dass Sultan Selim IIl. tatsdchlich die
Veranlassungen seiner Anordnungen zu jeder erreichbaren Verwaltungsebene geschickt

hatte. Alle Verhandlungen und Prozesse sowie Steuerregister sollten in Salyane

67 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 65



genannten Registerheften eingetragen werden und eine Kopie dieses Heftes an den
Palast gesendet werden musste, waren einige Anordnungen vom Sultan. Dadurch
erhoffte er sich mehr Transparenz in den Geschéften der Kadis und eine MalRnahme
gegen untergraben der 6fter vernachléssigten Gesetzgebung. Dafiir kiindigte er in seinen
Erlassen eine sofortige Entmachtung der Kadis, in schwerwiegenden Féllen sogar
Hinrichtung der Schuldigen.’®®

Nach dem Sturz und Ermordung vom Sultan Selim I11. wurden alle seine Bemiihungen
vom dem Nachfolger Mustafa Ill. zunichtegemacht. Die eifrigen 19 Ulemas, die den
Wunsch des ermordeten Sultans Selim nachgingen und erfullten, wurden kurzerhand
aus ihren jeweiligen Arbeitsverhaltnissen entfernt.”®® Was damit auf sich hatte, man
wollte zeigen, dass die Neuerungen vom Sultan Selim I11. riickgdngig gemacht wurden.
Also dem Volk, dem unter anderem auch diese Neuerungen als unislamische Werke
dargelegt worden waren, und der Vornehmulemas, die ja aufgrund eines solchen
Reformeifers ihre Machtstrukturen als geféahrdet betrachteten, sollten dieser Riickschlag
eine Geste sein. Weil der frisch gekronter Herrscher wusste, wem er eigentlich diesen
Aufstieg zu verdanken hatte, ndmlich der Vornehmulemas. Neumann schreibt: Cevdet
konnte erkennen, dass wenn die Ulema auf Seite der Sultan gewesen waren, hatte so ein

Putsch nicht staatgefunden und der Sultan bliebe am Leben.’”

In Tarih-i Cevdet finden wir nirgends eine Auskunft darliber, dass eine allgemeine
Medresen-Auszdhlung stattgefunden war und ist. Sultan Selim Ill. befahl dem
Seyhiilislam, eine Auflistung der Medresen in und um Istanbul durchzufiihren, dabei
wurden die Anzahl der Studierenden auch bertcksichtigt. Um mdgliche
Missbrauchsumstande wegzuschaffen, musste jeder Medrese- bzw. Internatsbewohner
sich ausweisen oder von einem Bekannten beglaubigen lassen. Nur dann sollte jeden
einzelne das weitere Niederlassungsrecht gewahrleistet werden. Falls das nicht der Fall

sein sollte, musste der Betroffene sowohl die Medrese als auch die Stadt verlassen.’’!

In den Entstehungsjahren und darauffolgenden Jahrhunderten entsprach das Bild der
Ulema dem eines Wandernden Gelehrten. Fast alle dieser Gelehrten hatten in

verschiedenen Regionen ihre Ausbildung absolviert. Was noch kennzeichnend war, dass

88 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. 93-94

769 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 252 (aber auf der Seite 408 gibt Cevdet die Zahl der entlassenen
Muderris mit 9 Personen an.)

779 \/gl. Neumann, 1994: S. 141 /siehe ebd., S. 144-145 und 147-148

"1 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 357



197

sie in verschiedenen meist auch weltlichen Wissenszweigen vertieft waren. Im 19.
Jahrhundert pragte aber ein anderes Bild die osmanische Kulturlandschaft. Der Weg der
liImiye &hnelte sich zu einem geschlossenen Bund, in der sie ihre Vorteile und
beglnstigten Stellenwert zu pflegen wussten. Jede Stadt hatte ihre Ulema-Familien, die
gleichzeitig bei der Stad- und Landverwaltung Posten innehatten und um eigene
Gunsten alle Anderungszeichen in Gestalt einer Person oder Reform jede

Annehmlichkeit sparten.

,»Schon seit langerer Zeit Forschungsgegenstand, aber noch langst nicht
ausdiskutiert, ist die Frage, wie denn die kulturellen Neuerungen, die die
osmanische Gesellschaft seit dem XVIII. Jahrhundert aus Europa ubernahm,
vermittelt worden sind. Das altere, in der Literatur noch heute anzutreffende
Modell setzt voraus, dass die osmanische Oberschicht nur unter dem Druck
standiger militarischer Niederlagen dazu bereit war, Neuerungen aus Europa zu
Akzeptieren. Auch seien solche Anleihen nur unter der Bedingung gutgeheif3en
worden, dass man sich auf unbedingt notwendige technische Neuerungen

beschrankte und die Substanz der osmanischen Kultur unangetastet lieR.*'"?

Diesbeziiglich schreibt auch Beydilli, dass bei vielen der Leute, die sich mit
osmanischen Niedergang auseinandergesetzt hatten, meist die Ansicht vertreten war,

den Zustand der klassischen Ara wieder zum Leben zu bringen.””

Alle eifrigen Sultane, die viel oder wenig ihren Mut fiir Umsetzung einige Anderungen
aufbringen konnten, wie Mahmud Il., zeigten sich in vieler Hinsicht doch noch sehr
konservativ. In Fragen Agrarwirtschaft so wie Industrie und Handel und das immerfort
verweigerte Bedirfnis gegenlber zeitgerechter Gesetzgebungen blieben meist
unangetastet. Man sah die Rickstandigkeit des Staates, aber wollte nur durch
Rekonstruierungsarbeiten wieder die Pracht der alten Zeiten erlangen. 4 Dafiir geeignet
sich als passender Nachweis die vom Sultan erlassene Verordnung. (siehe, Anhang 1, 5, 6,
8) An dem Punkt setzt Cevdet an, dass das llmiye-System in dem Zustand nicht zu retten

sei und ein traditionstreuer Ausbau auch schwierig ware.””

Cevdet kundigte an mehreren Stellen in seinem Werk selbst an, dass die llmiye ein

Gebrechen unterlag und eine Reformation nétig hatte. Dabei fugte er als Hindernis die

72 Faroghi, 2003: S. 25
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bestehenden Amtsinhaber auf hohen Ebenen an. Aber wegen herrschender Verhaltnisse
miisste man den Anderungen nur mit einer gelinden Vorsicht nachgehen.””® Cevdet sagt
an dieser Stelle, dass eine Wiederkehr zu alten Verhéltnissen ein enormer Verlust sei. In
diesem Zusammenhang beurteilte er mit Anspielung auf Selim IlI. den Konig Louis
XVI. mit unzureichendem Sachverstand. Damit wollte er hervorheben, dass die beiden
Herrscher ihre Interessen und Anderungsarbeiten anhand militarischer MaRnahmen in

Schutz hatten nehmen sollten.

Tarih-i Cevdet gibt uns auch Aufschlusse (ber fehlentwickelte Zustande bei

7

Verwaltungsorganen. Demnach musste der Staat eingreifen, ** um die Verwaltung und

das Militar neuzuordnen.

Mahmud II. zeigte seinen Willen, in das osmanische Reich Waren und Produkte aus
européischem Industrieraum einzufiihren. Sein Augenmerk lag auf militarische
Entwicklungen. AuRer einigen anderen Kleinigkeiten lag ein groBRter Teil der
Schwierigkeit darin, dass in Regierungs- Verwaltungs- und Militarkreisen kein
personelles oder strukturelles Know-how vorhanden war, das bei Durchfiihrung dieser
Erneuerungen héatte angewendet werden konnen. All dem musste man noch die im
grokten Teil der Gesellschaft herrschende konservative Haltung dazu rechnen.””® Um
diese Gegebenheit im Namen des Islam rechtzufertigen, nimmt der Hofhistoriker
Mehmed Esad Efendi Stellung.

,Dazu veranlassen ihn die Bedenken "einiger Unwissender" gegenuber einer
europaisch beeinflussten militarischen Ausbildung. Laut Mehmed Esad musse
man die Frage, ob es zur Zeit des Propheten militarische Befehle wie "Rechts
um!”, “"Links um!", "Kehrt!", "Feuer!" gab, sicherlich verneinen. Diese
Neuerung komme von den Unglaubigen. Aber das islamische Recht schreibe im
Kampf mit den Unglaubigen die Vergeltung mit gleichen Mitteln (mukabele

bilmisil) vor.«""

Als Symbol fiur eine funktionstiichtige Herrschaft gibt Cevdet die Schlagkraft ihrer
Armee an. Weil nur solche Regierungen, die sich eine moderne und entwickelte
Streitkraft zugelegt hatten, wéren in der Lage sich eine entsprechende Verwaltung zu

gestalten. Aus diesem Grund wdare es moglich und machbar die militarischen

76 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 166 / siehe, Bd. 5. S. 318
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Neuerungen aus Europa im Einklang mit Scharia einzufiihren, schreibt er. "8 Obwohl er
im Vergleich zu vielen Ulemas keine konservative Gesinnung innehatte, musste auch er
sich vorsichtig ausdriicken. Da schreibt Cevdet wie leicht Personen als Heiden beurteilt
geworden waren, weil sie eine vielseitige Offnung nach Europa fiir notwendig erklart

hatten. Als Brennstoff solcher Ereignisse erwahnt er Folgendes: 78!

,,ZU diesen Zeiten besallen die flihrenden Ulema- Mitglieder, wie auch die vor
ihnen es gleichwohl gefihrt haben, eine riickstdndige Haltung, die aufgrund
ihrer Unkenntnisse in Wissenschaften sowie in Naturkunde entstanden sind und
nicht im Stande waren Uber die Weltgeschehnisse Schlussfolgerungen zu ziehen,

obwonhl sie im Dienste des Staates agierten.*

Dass man bei den Neuerungen mit Aufriistung der Militar ansetzen sollte, war fir
Cevdet selbstverstandlich. Als Kronung seiner Feststellung missbilligt er die
herabwurdigende und negative Erklarung von Vasif Efendi, in dem er die von Vasif
Efendi erhobene schlechte Darstellung uber européisches Militarwesen der Trivialitat
unterordnete. Zu Beweisfiihrung seiner Kritik versucht er Vasif Efendis Behauptungen

mit seinen Argumenten -neun Punkten- zu schwécheln.’8?

,,Cevdet behielt seinen islamistischen Stand bis zu seinem Tode im Jahre 1895.
Wahrend seiner Amtszeiten, kampfte er fur eine Reformation kongenial mit
islamischen Werten und die Scharia. Sein Hauptargument war, dass das
Osmanische Reich reformiert werden sollte, um die innere Ordnung
aufrechtzuerhalten und sich zu modernisieren, um den Druck der Groméchte zu
uberwinden; Allerdings sollte diese Reformation und Modernisierung nicht ein
Durchbruch aus dem traditionellen Erscheinen des Imperiums eines
"islamischen Staates" sein, sondern ein Entwicklungsprozess, der zu einem
machtigen osmanischen Staat filhren wirde, wie es in den vergangenen

Jahrhunderten der Fall war.« 78

80 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 75
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8 Yavuz M. S., 2002: S. 54



1. Ursachen fur die osmanische Krise nach Cevdet und was sagt heute

die moderne Forschung:

Weil die fiir die Gesellschaft von enormer Bedeutung seienden Berufe bei der Justiz,
Medizin sowie Wissensvermittlung stark mit dem Ist-Zustand der Medresen verbunden
seien, stehen diese Institutionen im Fokus des Bildungswesens, schreibt Cevdet.’®*
An einigen Stellen in seinem Werk hebt er das fromme Leben und die Gaben einiger
Gelehrten hervor. Insbesondere aber sollen in der Gesellschaft des 15. und 16.
Jahrhunderts die Ulema einen gehobenen Stellenwert genossen haben. Aufgrund dessen
wurden zum Beispiel ihre Rechtspriiche oder Urteile in einem Prozess als Fassung
gottlichen Verlangens wahrgenommen und respektiert, welche man als ,,Emr-i Hak*
zusammenfasste. Es war auch ein Zeichen daflr, dass bei der Thronbesteigung der
Sultane allen voran erst der GroBwesir und der Seyhiilislam ihre Ergebenheit kundtun
durften.’® Aber Cevdet gibt uns schon zu erkennen, dass diese Bewandtnis viel mehr
ein Ebenbild der friiheren Zeiten gewesen war. Um auf die spateren Anderungen dieser
Wertschatzung anzudeuten, nimmt er zu seiner Beweisfuhrung Schnitte aus Kog¢i Beys
Berichten (siehe, S. 111- 112) und deutet damit auf den Zerfall der limiye hin.” Cevdet
zitiert den Koci Bey (bezogen auf das 16. und 17. Jahrhundert): &

,Als ich zum ersten Mal nach Istanbul kam, waren die wahren Ulemas keine
Personen mit so ansehnlicher Tracht und Dienern wie es heute der Fall ist. Aber
als damals die Gelehrten auf der StraRe unterwegs waren, kam Jeder denen
entgegen und sie wurden mit grofem Respekt und Hochachtung behandelt. Ihre
Gemessenheit war vom héchsten Niveau. Nach dem Jahre 1000 (Mitte des 16.
Jahrhunderts) fing es mit dem Zerfall von Ordnung und von den Gesetzen des
Mannes an. Immer mehr Begunstigungen mischten sich mit jeder Angelegenheit.
Da ohne Begrindung einem der Kazasker Posten in kurzer Zeit suspendiert
werden konnte, sahen die Ehrgeizige und Gefrallige unter denen in ihren
Ernennungen die Gelegenheit zum schnellen Geld zu kommen. Sie begannen die
Dienstgrade den Leuten zu verkaufen, die daflir gar nicht geeignet waren. Auch
die Mullahs begannen die Milazemet Papiere zu verkaufen. Die Mulazemet

Papiere waren nicht mehr ordnungsgemalf zu verleihen und wurden immer mehr

84 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 155-156
85 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 326
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87 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 158f
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verliehen als es das Recht und die Ordnung erlaubte. Da das Milazemet die
Eingangstur fir den Weg des Lehrens und des Richter Korbs war, erschitterte
die Verwirrung in der Milazemet Ordnung diese beiden Bereiche. Folge dessen
wurden die Woiwode, die Miltarvertreter der Provinzen und viele andere
Personen aus dem Volk als Miilazim ernannt. Dann wurde ermoglicht,
Menschen in kurzer Zeit Kraft der Bestechungsgelder als Richter zu ernennen.

Wodurch eine Anhdufung der Analphabeten Ulemas entstand ist. *
Die entscheidende Schwierigkeit fiir Personen von auferhalb des Systems

,war ihre sicherlich in meisten Féallen schlechtere finanzielle Situation..., so geht
aus den Missbrauch, Nepotismus und Korruption geilRelnden zeitgendssischen
Schriften sowie mehrere Edikte, die als ein Versuch dies zu verhindern
verstanden werden mussen, hervor, dass Geld bei der Vergabe von Milazemet
eine nicht unwesentliche Rolle spielte. Die Korruption war bei jeder der
aufgezeigten Ausstellungspraxen moglich, so auch beim Tod des Muderris. es
sind Falle bekannt, in denen die Verwandten des Verstorbenen die Posthum zu

vergebenden Miilazemet an den Meistbietenden verkauften. "8

Wie oben wiedergegeben ist, setzt Cevdet mit Schilderungen des Koci Bey ein Zeichen,
dass die Dekadenz bei llmiye ihre Anfange schon in frihen Zeiten zu erkennen
vermochte. Aber noch deutlicher wird Cevdet, als er fiir die Dekadenz der {lmiye das
Ende des 16. Jahrhunderts datierte.”®® Diesbeziiglich finden wir in Sekundérlitaratur
ahnliche  Interpretationen, wobei der enorme  Bevolkerungsanstieg und
Arbeitslosenzahlen sowie der Beginn der Studentenunruhen im West Anatolien werden

zu dieser Zeit angeschrieben.”

Hier ware geeignet, um einen Vergleichsmdglichkeit anzubitten, die Diskussion Uber
osmanische Krise bzw. so genannten Zerfallprozess anhand zeitgendssiche Perspektive

neu darzulegen.

16. Jahrhundert bzw. das Regierungswerk vom Siileyman I. wird als MaRstab’®* oder als

788 Klein, 2007: S. 61
89 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 159
790 \/gl. Emecen, A, 2010, Band 38, S. 70
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goldenes Zeitalter’® bezeichnet. Einer weiteren Definition nach ist das die klassische
Ara des osmanischen Reiches. Besonders bei den Geschichtsschreibern und Autoren in
der osmanischen Kulturlandschaft wurde jede Abweichung in Verwaltung, Blrokratie
usw. in Hinsicht auf diese Zeit als Riickgang betrachtet.”®> So entstanden
Anschauungen, war ein autoritdrer Herrscher an der Macht, wurde als ein Zeichen
gedeutet, der Staat funktioniert. Ein nicht despotischer Herrscher dagegen wurde als
Schwiche  geschrieben.”®  Um  solche  Zugangsweisen  und  &hliche
Untergangverschworer entgegen zu wirken, hebt Tanyeli hervor, dass im Grunde
genommen das Staatsgebilde und die Burokratie im 17. Jahrhundert effektiver als die in

so genanntem goldenen Zeitalter gewesen sind.”®

Demzufolge wird als Beginn des militarischen Niedergangs die zweite Belagerung von
Wien 1683 angegeben. Infolge dieser Niederlage wandelte sich das Reich von dem
Eroberer zu einem Verteidiger.”® Dieser Hergang beeinflusste die osmanischen
Historiker und Intellektuellen. Die ersten Steine der Terminologie des Niedergangs
wurden von osmanischen Intellektuellen gelegt.”®” Die Annahme, dass das Reich sich
verschlechtere, beruhen sich in erster Linie nicht auf Wirkungen der &uferen Krafte,
ganz im Gegenteil sie gehen von schwachelnder Schlagkraft des eigenen Heers aus.’®®
Diese Ansicht wollte die Unruhen im 16. und am Anfang des 17. Jahrhunderts der
wirtschaftlichen sozialen und administrativen Griinden unterordnen.”®® Mit der Zeit
breitete sich diese Sichtweise und viele der im osmanischen Reich lebende Historiker
sowie europaische Orientalisten tibernommen sie.?% Ab dem 18 Jahrhundert aber wurde
der Unterschied zwischen westeuropdischen Ldandern und osmanischem Staat
markanter. Besonders den politischen Aktoren und den Tragern der Verwaltung der

Osmanen wurde er bewusst.8!
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Auler der militarischen Lage war ab dem 16. Jahrhundert die wirtschaftliche Situation
fiir viele Historiker®®? ein weiteres bestatigendes Element fiir ihre Beweisfilhrung der
osmanischen Niedergangtheorie. Inalcik meint dazu, dass die Inflation, die als Folge der
neuen européischen Produktionsweisen zustande kam, bei diesem Prozess auch
mitentscheidend war. Inalcik definiert den osmanischen Wandel wie folgt, nachdem das
Reich ab dem 17. Jahrhundert zu schwécheln begann, wurde mit dem 18. Jahrhundert
deutlicher, dass die Westlichen Méachte eine Ubermacht darstellen.8% In diesem Sinne
verglich er den Prozess um osmanischer Geschichte mit der sich Zurechtordnen des
Reiches im Hinblick auf Europa.®’* Inlacik schreibt, dass mit dem 17. Jahrhundert der
Anfang des osmanischen Niedergangs besiegelt worden sei. Dabei bezieht sich zu
groBRten Teil auf politische und soziale Anderungen in Europa. Er meint, dass die
osmanische Fihrungselite sich gegen Wandlung der neuen Welt nicht einstellen
konnten.8% Darauffolgend erwahnt er, dass einen weiteren Punkt bei dieser
Entwicklung die enorm steigende Anzahl der Land- und Stadtbewohner ausmachte®°°,
weil mit dem 16. Jahrhundert der Zerfall beim Timar-System begonnen hatte.8%” Was
natlrlich als Folge die Verringerung der Reitertruppen mit sich gezogen hatte. Da
erwahnt zwar Inalcik, dass, wenn auch sie mit ihrem veralteten Kriegsgeriist nicht mehr
gegen mit Feuerwaffen ausgeristeten Infanterieeinheiten ausrichten konnten, diese
berittene Truppen das Herzstiick des osmanischen Heeres gebildet hatten. Umso mehr
Interessant, wie darauffolgend die Aufstockung der Janitscharen (ebenfalls Infanterie)
als Zeichen der Verschlechterung anerkennt.8% Wenn wir das Reich verstehen wollen
und Vergleiche mit anderen Staaten, die auch an Krisen litten und Transformationen
erlebten, erzahlen wollten, dann mussten wir ber mehr Information verfligen. Wie tber
die Wirtschaft, die Produktion, den Handel, die demographischen Gegebenheiten auf
dem Land so wie die Lage der Establishmentmen und Uber die Strategien, die der Staat

Zweck der Uberwindung von Herausforderungen.8%®
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Inalcik begriindet die osmanische Staatstruktur unter anderem auf Timar-System als
tragende Séule, die das ganze Leben im Reich bestimmten, wie die Politik, Wirtschaft,
Landbau®® und Militarwesen.8!! Schon vor den Osmanen und zwar wihrend der Rum-

812 Besonders im westlichen

Seldschuken hat es das Timar-System gegeben.
Grenzregionen wurden Turkmenen-Stamme niedergelassen und das Land wurde ihnen
als Pfude ubertragen.®® Da wurden die Lander von GroRgrundbesitzern und vom
kirchlichen Eigentum von Seite der Osmanen verstaatlicht und als Timar-Grund

weitergegeben. 814

Osmanische Ordnung der Landverteilung basierte auf drei Saulen. Der Staat als ewiger
Eigentimer, die Bauern als Mieter und die Timaroten als Aufseher, welche die
Kontrolle Uber Landwirtschaft gewéhrleisteten sowie die Steuern antrieben, die sie als
Sold erhielten.®'> Die Timaroten mussten als Gegenleistung eine stehende Reitertruppe
im Rahmen ihrer Einkiinfte bereitstellen, soweit das befehlt werden sollte.?'® Der
anvertraute Grund konnte zwar nicht weitervererbt werden, aber als Nachkommen eines
Timaroten konnte man diesen Titel bzw. die Amtsgeschifte tibernenmen.®t” Weiteres
wurde Landgewinn als Aufschwung betrachtet und Landverlust gleichauf als

Zerfallserscheinung.8!®

Die osmanische Provinzverwaltung wurde auf zwei Tragern aufgestellt. Fir
administrative Aufgaben wurde ein aus Militarkreisen bestellter Bey (in diesem Fall ein
Gouverneur) und fur Gerichtsbarkeit ein Kadi beauftragt. Der Bey durfte nur die von
Kadi ausgesprochenen Urteile vollziehen und kein Kadi hatte die Befugnis, eigene

Urteil zu vollstrecken.81®

Soweit ein neues Land erobert wurde, wurde ein Landschreiber zu der Region
geschickt, um diesen Grund nach ihrem wirtschaftlichen Wert und GréRe einzutragen

(samt die Anzahl der Bewohner, sowie alle Informationen, zu welcher Religion sie
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angehoren, Familienstand usw.) und zu einem Timar-Grad einzustufen.82® Danach
wurden sie den Sipahi genannten Pfunde-Herren entsprechend ihrer Erfolge geteilt. Ein

solches Recht konnte vom Vater an seine Nachkommen weitergegeben werden. 2!

Inalciks Meinung nach waren die Korruption und ungerechte Verteilung der Timar-Gute
ein wichtiger Grund der Verschlechterung dieses System.822 Unter diesen Bedingungen
und dem zerstorenden Einfluss des europdischen Merkantilismus stieg die Zahl der
Landbewohner ohne Ackerland und ausscheidender Timar-Soldaten enorm, welche im
osmanischen Territorium die Dorfer und Provinzen verwisteten. Sie wurden als Celali
(Meuterer) benannt (der Hohepunkt 1595- 1610).823

In diesem Sinne schreibt Karpat, wenn man die osmanische Geschichte in Perioden
einteilen sollte, musste dann die Verwaltung des Grundes und dessen
Verwendungszwecken im Mittelpunkt stehen. Weil die Produktion in der
Agrarwirtschaft und damit zusammenhéangende Machtgefiige den Einflussgrad der
Verwalter bestimmten.82* Obwohl die Ordnung des Bodenbesitzes und damit
zusammenhangender Produktionsweisen die tragende Sdule des osmanischen
Wirtschaftssystems bildeten, folgten gleichauf grofRe Unruhen auf Verschlechterungen
in der Agrarwirtschaft und Landflucht (die erste groRte Welle 1595-1610).8% Weil auch
als Modernismus gleich das Europa als Malieinheit betrachtet wurde, hat man jede
Transformation als Misserfolg gezahlt.2?® Karpat warnt da, zwar der Zerfall im Timar-
System den Staat schwachelte, aber er war gleichzeitig nétig um die nétigen
gesellschaftlichen und politischen Gliederungen zu betatigen.8?” Hier soll erwahnt
werden, dass das Timar-System bis Jahre 1831 noch offiziell betrieben worden war.828

In moderner Geschichtsschreibung wird mittlerweile das Einteilen der osmanischen
Entwicklung bzw. Niedergang-Paradigma neu diskutiert. Quataerts Aussage wegen alter

Einteilung lautet:2°

,»Ich glaube, dieses Paradigma ist falsch und irrefiihrend.«
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Fleischer erwidert ahnliches. Seiner Meinung nach wird bei einer Annahme diese
Periode als Niedergangzeitalter zu definieren, ware bedeuten, diese Zivilisation
ungeachtet ihrer Komplexitat nur auf ihr militdrisches Dasein zu reduzieren.8°
Hathaway schreibt dazu, dass in der osmanischen Geschichte das 17. und 18.
Jahrhundert die Phase der Adaptation sei.®3! Zum Bespiel Cemal Kafadar &uRert sich
wie folgt, wenn man von einem Niedergang ausgehen sollte, misste diese relative
Behauptung einen Ausgangs- bzw. Vergleichspunkt haben. In dem Sinne war es Europa
besser gesagt Nordeuropa.®3? Darling geht aus einem ahnlichen Standpunkt hervor und
sagt, wenn man versuchen sollte, die osmanische Entwicklungsgeschichte in Perioden
einzuteilen, dann sollten dabei nicht anders als die eigenen Dynamiken dieses Staates
ausschlaggebend sein.83 Grant erwahnt dabei einen weiteren Punkt, dass eine
Niedergangtheorie ein Ergebnis der Ubermachtstellung des Europa sei bzw., die ab dem
17. Jahrhundert flr osmanische Seite spirbar geworden war. Aber ein solcher Vergleich
wiére grundfalsch, weil er auch ein Vergleich der Zivilisationen bedeuten wiirde.?** Da
koénnen wir von Karpat einen weiteren Kommentar hinzufiigen. Er bezeichnet dieses

Geschehen als von inneren Faktoren angetriebener Transformation.8%

Besonders osmanische Intellektuelle versuchten diese Musterung, indem sie als grof3ter
Verursacher der Niedergang die finanzielle und wirtschaftliche Lage darstellten. Grant
meint, das sei natlrlich kein richtiger Ausgangspunkt, weil weder Europa fir Osmanen
oder Osmanen fiir Europa als MaRstab optimal waren.8® Auf einen weiteren Aspekt
weist Howard hin, dass ohne das Recht des osmanischen Staates in Betracht zu ziehen,
die Niedergangliteratur nicht verwertbar sei.®3” Weil im 16. Und 17. Jahrhundert im
Widerspruch aller vorhandenen Gesetzgebungen und Verordnungen schon (blich
geworden war, dass die wohlhabenden Birokraten, Palastleute und andere Schichten,
die im urspriinglichen Timar-Verteilersystem nicht vorgesehen waren, sich

gewinnbringende L&nder aneigneten. Das deuteten die kritisch stehenden Intellektuelle

830 \/gl. Fleischer, 2011: S. 270-271

81 Vgl. Hathaway Jane, Osmanli Tarihinin Dénemlere Ayrilamsi Sorunu, Gerileme Paradigmasimin Sonu,
2011, S. 165

82 \/gl. Kafadar, 2011, S. 103

83 Vgl. Darling T. Linda, Osmanl Tarihinde Dénemlendirmeye Farkli bir Bakig, Gerileme
Paradigmasinin Sonu, 2011: S. 154

84 Vgl. Grant Jonathan, Osmanli Gerilemesini Yeniden Diistinmek, Gerileme Paradigmasinin Sonu,
2011,S.176

85 \Vgl. Karpat, 2011: S. 201

86 \gl. Grant, 2011: S. 176

87 vgl. Howard, 2011: S. 231
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als Folge des Gesetzbruches und so rechtfertigten sie ihre Niedergangtheorie.®® Zwei
der wichtigsten dieser Literatur waren Gelibolulu Mustafa Ali und Kogi Bey.?*° Howard
aber meint, in erste Halfte des 17. Jahrhunderts bekamen zwar Personen im Timar-
System Landguter, das aber war ein notiger Wandel der realistischen Politik. Grund

dieser Anderung lag an neue Herausforderungen der Zeit.84

Darling meint, dass die Gultigkeit der weitverbreiteten Einteilung der osmanischen
Staatsentwicklung namlich in ,,Klassische Ara- die Phase des Niedergangs und dann die
Reforméra® mittlerweile ganz laut diskutiert wird bzw. anders gehandhabt wird.®* Ein
Staat, der tber 600 Jahren andauerte, konne man nur mit dessen Eigendynamiken
darlegen und verstehen. Wenn die tragenden Kréfte oder Machtfaktoren sich
verschieben, musse das nicht als Rickgang gedeutet werden. Es ist auch ein Zeichen

des Wandels.842

Als Vorteil einer solchen Einteilung gibt Darling folgende Mdglichkeit bekannt, dass
die Gestaltung der osmanischen Geschichte nur anhand deren Einfluss erklarbar sei.

Damit meint sie, die richtige Frage, die man stellen sollte, wére etwa nicht:843
Was mit den Osmanen geschehen?
Sodern:

Was haben Osmanen selbst gemacht?

Es waére eine Verfehlung, die Perioden in Aufstieg — Untergang zu teilen, weil das unser
Betrachtungsvermdgen negativ beeinflussen wird.®8* Fiir ihre Argumentation macht
Darling folgende Bemerkung, dass ohne einen wirklichen Zerfall die ganzen
Dreihundertjahre von 16. bis 19. Jahrhundert als Niedergangzeit zu definieren nicht
nachvollziehbar sei.?*® Es ware anzunehmen, dass der europiischen Sichtweise nach

einfach das osmanische Reich Kraft ihrer Bedrohungsstarke eingestuft war und zwar

88 Vgl. Howard, 2011: S. 233

89Vgl. ebd., S. 234 /in Anlehnung an Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectuel in the Ottaman
Empire: The Historian Mustafa Ali, 1541-1600, Princeton 1986

840\/gl. Howard, 2011: S. 238

81\/gl. Darling, 2011: S. 152 / siehe, Darling T. Linda, Another Look at Periodization in Ottoman
History, Turkish Studies Association Jural, Fall 2002, Vol. 26, Say1: 2, S. 9

842 \/gl. Hathaway, 2011: S. 167

83 Vgl. Darling, 2011: S. 163

84\gl. ebd,, S. 163

85Vgl. ebd., S. 152



ohne wirklich auf seine moralische und strukturelle Ebene zu achten.®*® Ubrigens dabei
ist darauf hinzuweisen, dass diese Zeit als Niedergang zu brandmarken, ware nichts

anders, ein ganzes Reichs auf Kriegsmaschinerie zu reduzieren.4

Geteilt in drei Phasen legt Darling die nach ihr gereihten Perioden wie folgt dar: 848
Expansionsara (Genisleme Dénemi) 1300 — 1550

Diese Phase beginnt mit Grindung des Reiches und dauerte bis hinein in die zweite
Hélfte des 16. Jahrhunderts. Da sieht Darling vor, dass man diese Zeit in sich auch
zweiteilen sollte, indem sie die Eroberung von Istanbul (1453) als Trennlinie darlegt.
Der Staat gestaltete sich nach seinen Eigendynamiken (wie die Verwaltung- Militar-
Verteilung und Verwendung der Lénder- Bildung- Birokratie- usw.) und genau die
bestimmten sein Entwicklungsmuster, das in Zusammenhang seines Eroberungs- und
Ausdehnungscharakters sich anpasste. Das Timar-System ermdglichte es dem Staat
seine Verbreitung gut zu koordinieren und durch Vorteile dieses Systems ein intaktes
Heer und eine produktive Agrarwirtschaft gleichzeitig zu pflegen.®*® Karpat gibt auch

als Fundaments des osmanischen Staates das Timar-System.8°

Ara der Befestigung (Tahkim Dénemi) 1550 — 1718

Das Hauptaugenmerk dieser Zeit soll sich auf Verteidigung und Befestigung der
eroberten Gebiete und auf Bereicherung und Entwicklung der tragenden
Staatsinstrumente aufrichten. Besonders ab dem 16. Jahrhundert floss der groBte Teil
der gesellschaftlichen und staatlichen Energie nicht in Expansion, sondern viel mehr in
Nachhaltigkeit und Befestigung. Eine allgemeine Tendenz in Richtung Zentralisierung
machte sich erkennbar. Hathaway schreibt, die Ausdehnung brachte den Bedarf an
Umwandlung mit sich.2t Anders als von Timaroten bereit gestellten Reitertruppen,
welche in dieser Ara an ihre Starke einblRten, verstarkte die Regierung vermehrt die
Infanterie als Berufssoldaten. Einen weiteren Schauplatz bietet dieser Zeit in Bereichen

Bildungs- und Rechtswesen. Die Anzahl der Medresen-Anwaérter nahm zu und man

846 \/gl. Darling 1996: S. 3
87Vqgl. ebd., S. 158

848 \gl. ebd., S. 154

849 \/gl. ebd., S. 155

850 \/gl. Karpat, 2011: S. 209
81 \/gl. Hathaway, 2011: S. 168
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dehnte die Gerichtsbezirke aus.®%? Gleichzeitig entwickelten die sunnitische Auslegung
sich zu richtungsweisender offizieller Ideologie.®>®* Was dieses Zeitalter bei den
Osmanen als schwierig kennzeichnete, war als erste die Auseinandersetzungen, welche
eine konfessionelle Natur pragten. Dann kamen die Schwéchung des Timar-Systems

und erhebliche Zuwachs der Einwohnerzahl im osmanischen Territorium ins Spiel 3>

Transformation (Dontisiim) 1718 — 1923

Besonders das 19. Jahrhundert ist fur die ganze Welt sehr interessant, weil das
kapitalistische Wirtschaftssystem und industrielle Revolution dieser Ara neuen
Schwung gegeben haben. Bei dem osmanischen Reich aber floss in dieser Zeit die
gesellschaftliche und staatliche Energie in Transformation oder in Arbeiten, die sich
gegen eine Transformation stark machten. Anderungen und Wandlungen in einem Staat
und Gesellschaft sind an sich geschehen tberall, was als Transformation bei Osmanen
hervorgehoben werden durfte, dass das ein Ergebnis der gezielten und bewusst
angetriebenen Zielsetzungen war. Die ausschlaggebenden Motivationsgriinden waren
dabei unteranderem als ,,der Einfluss des Westens, die Auswirkungen des Liberalismus,

der Wunsch fiir Modernismus* usw.2°

Der Kraftaufwand im 18. Jahrhundert, besonders im Bereich der militarischen Technik
und Einschulungen, die ihre Zeit von Seiten der Janitscharen und Ulema kritisiert oder
sogar durch Unruhen, Aufstdnde und ahnliches teilweise riickgangig gemacht worden
waren, dienten eigentlich als die Vorbereiter der groflen Transformationen im 19.

Jahrhundert.8%¢

Man koénne die Transformationsara in zwei Phasen teilen, meint Darling. Die erste
Phase (bis 1839) war kennzeichnet mit Bemihungen des Staates die Transformation
voranzutreiben. Dagegen aber ebneten solche Vorhaben einen Widerstand von unten. In
der zweiten Phase aber lieR der Widerstand nach und entwickelte sich zu einem

breitgelegten Wandel. 8%

82\gl. Darling, 2011: S. 156
83 Vgl. Hathaway, 2011: S. 168
84\Vgl. Darling, 2011: S. 158
85vgl. ebd., S. 159

86 vgl. ebd., S. 160

87Vgl. ebd., S. 159



Dariiber hinaus finden wir bei Darling ein weiteres Argument, das fir sie ein Merkmal
der Transformation darstellt. Zudem in dieser Ara festigten sich die Verwalter in
Provinzen gegenuber der Zentralregierung und das fuhrte zu Konflikten zwischen
beiden Parteien. Ein weiteres Zeichen dieses Prozesses sei es, dass die Provinzen auch

bei wirtschaftlichen Neuerungen bzw. Transformationen eher federfiihrend waren %

88 \vgl. Darling, 2011: S. 161
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2. Veranderungen innerhalb der sozialen Struktur und

Soziodkonomische Lage

In der osmanischen Geschichtsschreibung bewahrte sich das auf religitser
Zugehorigkeit basierende Millet-System bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts. Im 19.
Jahrhundert begann das Wort auch die Bedeutung den aus Europa kommenden Begriff
,Nation“.%® Unter osmanischer Herrschaft durften die nicht muslimischen Untertanen,
die zu einer Abrahamitischen Religion gehorten, bestimmte Rechte genieRen. Sie waren

der Wehrdienst, den sie steuerlich abgleichen miissten, nicht gepflichtet.8°

Infolge dieser Wahrnehmungsart wurden die Identifikationen von Volksgruppen-

Konfession bezogen umgesetzt und dadurch entstand folgende Definition:

- Muslimen (Islam Milleti)
Ohne auf Herkunft, Nationalitat und dhnliches zu schauen, zahlten alle Angehoérige des

Islams zu dieser Kommunity.

- Ortodoks Milleti (Orthodoxe Christen)
Ortodoxe Albaner, Griechen, Araber sind unter Gerichtsbarkeit der Okumenische
Kirche von Konstantinopel gestellt worden, solange die Rechtsangelegenheit die
Beteiligten Mitglieder desselben Glaubens betraf.?! 1756 wurden die beide
voneinander unabhangigen Metropoliten der serbischen und bulgarischen Orthodoxen
abgeschafft und alle orthodoxen Vielvolker auf der Balkanhalbinsel wurden unter der
Gerichtsbarkeit des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel gestellt. Ab diesem
Zeitpunkt hatte man die Gottesdienste und Messen auf Griechisch halten miissen.®62
Hier ist wichtig zu erwahnen, dass bis in das 19. Jahrhundert hinaus die slawischen
Untertanen auch der Kirche in Konstantinopel untergeordnet waren. Das erzeugte eine
gewisse Spannung zwischen dem Okumenischen Patriarchat und den westlichen sowie
ostlichen Regionalkirchen. Weil sie in angelegenheiten der Bildung, Ausbildung bis die
Gerichtsbarkeit auf lokaler Ebene dem Patrirchat gebunden waren. Der Sitzt dieser

Kirche wurde im 16. Jahrhundert in den Istanbuler Stadtteil Fener (ibersiedelt.8%3

89 \/gl. Sentiirk Recep, ,,Millet* Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Aragtirmalari Merkezi
2005, Band 30, S. 64-66

80 \/gl. Ortayli Ilber, ,,Millet** Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
2005, Band 30, S. 66-70

81 \/gl. Ortayli, IA, Band 30, S. 66-70

82 Vgl. Demirtas, 2000: S. 111

83 Vgl. Ortayly, IA, Band 30, S. 66-70



- Armenier wurden zweigeteilt
Gregoryen (Orthodoxe / Ermeni Milleti)
Katholiken (Katalok Ermeni)
Ab der Mitte des 19. Jahrhuderts entstand eine kleine protestantische Kommunity unter

den Armeniern.864

- Yahudi Milleti (Juden)
- Latin Milleti (Européer)

Den nicht muslimischen Gemeinden war es nicht erlaubt, sich in osmansichen
Staatsorganismus als politische Reprédsentaten zu etablieren. Aber immerhin die oben
erwadhnten Begunstigungen erlaubten es, in einer Gemeinde die Streitigkeiten geman
ihren traditionalistischen Handhabungen l6sen zu lassen und erlaubten den Gemeinden
und den Mitgliedern dieser vom Staat anerkannten Konfessionen ihre Religion frei

auszulben.

Und genau an dieser Stelle kdnnen wir fiir unseren zweiten Punkt zwei Falle erwéhnen.
Erstes aus dem 17. Jahrhundert und wird von Hammer geschiedert, dass in Stadt Bursa
der Bau einer griechischen Kirche auf Anordnung des Stadtrichters gestoppt und von
Fantiker zerstort wurde.®® Das Zweite Beispiel ist aus der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts. 1826 wurden in Edirne finf Personen verhaftet, weil sie die verfaulten
Fensterrahmen und Tore ihrer Synagoge ersetzen wollten.®% Dariiberhinaus gab es eine
Lauteordnung fur die Kirchenglocken, auf der osmanischen Staatsgebiet war es

verboten, sie zu lauten. Sie durften nur anhand eines Stockes geklingelt werden. 8%

Also jeder, der eine der abrahamitischen Religion angehorte, durfte ihren religidsen
Pflichten nachgehen bzw. sie frei austiben. Sogar durften sie Konvertieren, solange es
sich dabei um keinen handelte, der sich vom Islam abwenden wollte. Ein Christ durfte
sich fur den Islam entscheiden, aber ein Gegenverkehr — vom Islam ins Christentum -

war untersagt.

864 \gl. Sentiirk, IA, Band 30, S. 64-66

85 \/gl. Hammer, 1835 Band IlI. S. 222

86 \/gl. BOA, Zabtiye C. Tasnifi, Nr: 1243, Jahr 1827
87 \gl. Ortayls, 1A, Band 30, S. 66-70
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Die Betonung auf Unterdriickung und Grausamkeit (im 17. Und 18. Jahrhundert) wird
besonders im sechsten Band unverkennbar, wo es vom Cevdet auf der Seite 85 an sechs
verschiedenen Stellen wiederholt benutzt wird. Weil Cevdet eben dieses
Unterdriickensthema eine wichtige Rolle beimisst, wéare die folgende Aussage

folgerichtig zu Gbernehmen: 868

,,Weil die Unterdriickung und der Grauel uber alle Grenzen hinausragten, sahen
die verarmten Untertanen keine weitere Lésung als die das bauerliche Land zu

verlassen. Die Landereien erlagen der gewaltigen Zerstérungen der Kriege

[..]8%

Die Folgen genannter Veranderungen schwéchten das Durchsetzungsvermégen der

Zentralregierung sowie der Beamten vor Ort.8"

Eine der Ursachen bei Verschlechterung der Medresen war die ununterbrochene
Binnenmigration. Landbewohner verlieRen ihren Lebensraum und flohen in die Stadte
insbesondere nach Istanbul. Die unrentable Landwirtschaft und das korrupte System um
alle Ecken seien Verursacher dafiir. Den grofiten Teil dieser sich verschiebenden
arbeitslosen Stromungen bildeten die Jugendlichen. Weil die stadtische Infrastruktur
und der urbaner Raum 6konomisch betrachtet diese Menschenmalle nicht verkrafteten,
versuchten junge Leute sich einen Platz in Medresen zu schaffen. Es wére nicht falsch,
zu ertonen, dass dies ,,gezwungenes Unterkommen in den Medresen* eher der Absicht
diente, der menschlichen Grundbedurfnisse zu stillen, zum Beispiel Nahrung und
Unterkunft. Diese soziale Dynamik war ein fortdauernder Trager, der zur Entstehung
einiger soziokultureller Konfliktfelder beigetragen hatte. Mangel und Kargheit an
Nahrungsmittel und Basiselemente des alltaglichen Lebens lieBen sich am meisten in
Istanbul zu spuren. Besonders in Zeiten der Kriegszuge breiteten die Inflation und nicht
vorhandene Stabilitdt an Wahrungskurs neue wirtschaftliche Gefiahrdungen.®”* Obwonhl

die unregelméaBige Steigerung der Studentenanzahl ein Resultat der sozialen und

88 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 394-395 (lltizam [Vermietung der Steuerlichen Rechte, Verpachten]
war ein weiteres Instrument der Grausamkeit. Inhaber der Zaamet, Timar und Mukataa waren wegen
schlechter Bewirtschaftung und massiver Kosten hoch verschuldet oder auch aus reiner Gier verkauften
sie ihre Rechte flr begrenzte Zeit an Zwischenhdndlern, welche dann gegen hohen Summen und Zinsen
diese Rechte an lokalen Machthaber weitervermieteten.) Ubersetzung

89 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 394 / Sowie, Band 5. S. 356, Band 6. S. 93)

870 \vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 182

871 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5, S. 355- 356



politischen Verhaltnisse war, bemihten sich die Regierenden ausschliesslich um
vorlaufige und kurzfristige MalRnahmen. Sie fiihrten in stadtischen Medresen und in
dazugehdrigen  Stiftungsbauten Zahlungen durch und lieBen verdédchtige und
inberechtigte Personen einfach auszuweisen.8’> Obwohl eine enorme Masse von Bauern
und Feldarbeitern in die Stadte gestromt waren, erzeugte es nicht den selben Effekt wie
in Europa. Diese Bevolkerungsverdichtung in kleinen Stadten und so wie in und rund
um Istanbul betétigte die weiterhin bestehende Armut, weil keine richtig
wettbewerbsfahige Industrialisierung und Gberhaupt keine Arbeiterklasse bzw.
Biirgertum vorhanden war. Cevdet erkannte anscheinend diese Gefahr und wollte sein
Bedacht offenlegen. Er schreibt, Gesellschaften und Staaten, die auf ihren angewohnten
Lebensarten beharren und sich gegen alle Art der Wandlung versperren, wirden in eine
Leere hineinfallen.®”® Der Aussage nach waren Anderungen in Gesellschaften eine
gezwungene Dynamik des Zeitgeists. Also wie Cevdet auch darauf hindeutet, gingen
die Teile des Staatsapparates und der Militar in Briche, weil sie sich an die Bedurfnisse
der Zeit einfach nicht angepasst hatten. Das wiederum verursachte eine

Verschlechterung im Bereich der Bildung. 874

Cevdet Efendi konnte sich mit den Realitdten der vorhandenen Umsténde Kritisch
auseinandersetzen. Zum Beispiel gibt er an, dass die osmanische Obrigkeit sehr wenig
uber Europas Eigendynamiken wisse, obwohl ein seit Jahrhunderten existierendes
Nebeneinander eine Tatsache sei. Aus Cevdets Sicht wére die Erklarung fir dieses
Verhaltensmuster auf den Grundungsjahren zu fuhren, weil man damals alle
européischen Lander wegen vorhandenen Wissensmangels vereinheitlichte und sie als
ein religidses Bindnis betrachtete. Aus diesem Grunde hatte sich das osmanische Reich
bis dahin verweigert, Bindnisse mit westlichen Nachbarn einzugehen. Da erkannte
Cevdet in seiner Europabetrachtung her den angehenden Geist des neuen Zeitalters. Es
ginge ja langst nicht mehr um konfessionelle Kriege. Cevdet wollte zu erkennen geben,
dass diese Staaten ihren wirtschaftlichen Interessen folgten und diese Interessen
wiederum Uber den Feind oder eben tiber den gemaRigten Freund bestimmten.87

,»Als noch der osmanische Staat zum Vergleich der anderen Lander berlegener
war, haben sie (osmanische Fiihrung) bei den militéarischen und administrativen

Angelegenheiten nachgelassen, die Dinge entsprechend der Entwicklungen der

Zeit wahrzunehmen. Anstatt die Bildung und Industrie zu fordern, herrschte eine

872 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5. S. 156- 157

873 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 124- 125

874 Vvgl. ebd., S. 154 / siehe, Band 4. S. 396 - sowie, Band 5. S. 318
875 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 5, S. 20
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Vernachlassigung und Interesselosigkeit. Schritt fir Schritt folgte eine

Unordnung auf militarische und administrative Ebenen. 87

Hingegen habe sich in Europa die Geschichte und die Industrie (Tarih ve Sanayi)
verandert und die Filhrungen jener Staaten hatten neue Methoden beansprucht.®”’ Bei
den Osmanen wurden aber die ndtigen Veranderungen nicht erlebt, so Cevdet, und das
brachte dem Staat Schwachen und UnregelmaRigkeiten mit sich.8™

Die osmanische Obrigkeit konnte zwar im 19. Jahrhundert beobachten, dass sich in
Europa viele Dinge verandert hatten.®”® Anstatt aber den Wandel in Industrie und
Naturwissenschaften zu verinnerlichen und zu Ubernehmen, versuchte man sich im
Morgenland mit einigen Importprodukten und begrenzter Ubernahme von Technik
zufrieden zu geben. Darlber hinaus prasentierte das Volk ein Leben, das nach auRen
geschlossen und im Allgemeinen konservativ sein solle.28 Cevdet glaubte, dass man
Europa und auch der Welt den Ricken gekehrt hatte und zwar mit einer einzigen
Beschaftigung, das Vorhandene zu behaupten und sich auf das Geschehen in Istanbul zu
konzentrieren.! Wihrend Europa sich in vielerlei Hinsicht entfaltete, zeigten sich die
Verantwortungstrager bei den Osmanen ganz starr. Sie seien nicht einmal im Stande,
die Neuerungen bei der Herstellung von militdrischen Angelegenheiten zu
integrieren.®82 Vorurteile und Intoleranz der muslimischen Bevélkerung, welche sich bei
fast jedem Neuerungsversuch als hindernde Kraft auszeichnete, trugen ihren Teil zu
dieser Entwicklung bei. Besonders der auf Technik und Wissen gelegte Wandlungswille
von Sultan Selim 1I1. wurde vom groliten Teil der Gesellschaft als Trager von Siinden

abgestempelt.883

Die Vernachléssigung Europas wollte Cevdet mit seiner Feststellung belegen, dass man
keinerlei Bemihen daransetzte, in den europdischen Hauptstadten Vertretungen zu

876 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 303
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griinden bzw. Botschafter zu entsenden.® Dass die unwissenden und nicht gebildeten
Personen den Staatsapparat besetzten, machte die Sache noch komplizierter®®, fiigt er
hinzu. Wir wissen zwar, dass ab 17. Jahrhundert vereinzelte Gesandter nach
europdischen Staaten geschickt worden sind, Cevdets Schwerpunkt dabei liegt an
dauerhaften Verknipfungen und Austauschmoglichkeiten wahrscheinlich. Bis 1793
wurden aber keine dauerhaften Botschafter entsendet.®8®

Cevdet betonte sogar, dass die osmanischen Staatsmanner von einem tiefen Schlaf der
Ahnungslosigkeit befallen seien.®® Dass den Auslegungen der Gelehrten eine
Unfehlbarkeit beigemessen wurde und ihren Urteilen ohne Widerrede Folge geleistet

wurde®88

, soll den Wille zu Erneuerungen nicht gerade bestarken. Aber Cevdet will
dabei schon zwischen den alten und wahren Gelehrten und den als solchen Genannten
unterscheiden, weil die alten Gelehrten dieser Aufgabe gewachsen gewesen seien,
mittlerweile aber herrsche eine andere Realitat. Sodass sei es schwierig Leute zu finden,

889

die das Erledigen das Staatsgeschéft gerecht wéren®®”, schreibt er.

Wiederum treffen wir in Cevdets Werk auf eine Aussage, dass in der zweiten Halfte des
18. Jahrhunderts im Hinblick auf Bildung keine namhaften Bemiihungen beobachtet
worden seien. Bis dahin sollen sich in der osmanischen Wissensvermittlung keine
wichtigen Anzeichen zeigen, dass ein gewisses Interesse uber europaische Werke u.a.
an Physik und an Mathematik sich erkennen lasst. So wurde auch die Einfuhr und
Ubersetzung von Werken betonter Wissenszweigen nicht veranlasst.8° Cevdet wollte
nach diesem Vermerk dann den Unterschied zwischen beiden Kulturrdumen
erkennbarer machen, in dem er einiges Uber primitive Verhéltnisse der heimischen
Bergbauarbeiten schilderte und darauffolgend die Einwirkungen der Technik und
Mechanik als relevante Instrumente fur die européische Entwicklung erklérte. Das alles

soll de Facto das Fazit der im Bereich der Physik stattgefundenen Forschung sein.®*

Sultan Selim 1ll. ist einer der fortschrittlichsten und humanitaren Herrscher in der

84 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 123-124 / Erste Botschaft wurde in London 1793 eroffnet, dann
folgten 1797 Paris, Berlin und Wien. Vgl. Vgl. Bilim, 1990, S. 32

85 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 52

86 \/gl. Akyildiz Ali, ,, Terciime Odas1* Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 2011, Band 40, S. 504- 506

87 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3.S. 338

88 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 359

89 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 360

80vgl. ebd., S. 354

891 \vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 76-77 / siehe, Bd. 6. S. 90
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osmanischen Dynastie gewesen. Cevdet beschreibt ihn als barmherziger und sanfter
Mensch. Sein Gedankengut Nizam-r Cedid strebte sich unter anderem nach einer
zeitgemaRen Armee und nach einem modernisierten Rechtstaat.8% Gegen seine
Absichten leisteten allen voran viele Mitglieder dekadenter Armeeeinheiten und die
groRten Teile der Ulema-Klasse®®® ihren Widerstand. Es dauerte nicht lange, dass
genannte reaktiondre Interessenvertreter ein Bundnis geschmiedet hatten. In Folge des
von diesen Gruppierungen inszenierten Aufstandes verlor Selim I11. sowohl den Thron
als auch sein Leben.®% Der Tod des Jungen Sultans war nicht der einzige Verlust in
osmanischer Entwicklungsgeschichte sagt Cevdet, dabei verloren dutzende Burokraten
und Reformisten ihr Leben. Der Verlust solcher Personen und der mit denen
verschwundene intellektuelle und geistige Reichtum wirden nie wieder ersetzt werden
konnen.8%® Die sowieso wenigen Reformeifrigen Biirokraten, die fir die Einfuhr von
Errungenschaften aus Europa in das Osmanische Reich sich anstrebten, lie3en im Falle
eines Putschs oder Sturzes meistens nicht nur ihren Posten, sondern auch das Leben
hinter sich. So wie das Geschehen um Sultan Selim Ill. zeigte, war es von Seiten der
Reaktionaren gar nicht so schwierig die unaufgeklarten Volksmengen fir sich zu
gewinnen, indem sie alle diese Neuerungsversuche, als siindhafte Gotteslasterung
erklarten. Dieses Muster hatte bis in 19. Jahrhundert hinaus ofter funktioniert.8% Cevdet
ortet die Drahtzieher des Absturzes und Mordes an Selim Ill. zu den

fundamentalistischen und riickstandigen Lagern.%’

Cezar schreibt zu diesem Punkt sogar, dass ab der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts
die Kriege nicht mehr gewinnbirngend waren und dem Staatshaushalt belasteten. Aus
diesem Grund behauptet er eine parellele Entwicklung zwischen steigenden und nicht
ersatzbaren Kriegkosten und steigenden Staatskriesen zu erkennen. Weiteres schreibt er,
dass zumiendest bis 18. Jahrhundert hinaus die Einnahmen durch Kriege eine

Hauptsaule des Wirtschaftssystems darstelle.8%®

892 Vgl. Heinzelmann, 2000: S. 656

83 Vgl. Neumann, 1994: S. 121

894 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 189-229

8% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 10. S. 195

8% \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 8. S. 188

87 Vgl. ebd., S. 421

898 Vgl. Cezar Yavuz, Osmanli Maliyesinde Bunalim ve Degisim, Alan Yayinlari. Istanbul 1986: S. 27



Die Entwicklungen an westlichen Grenzen lie3en besonders ab dem 18. Jahrhundert das
Blatt zu wenden. Die staatlichen sowie militarischen Ausgaben konnten kaum mehr

zugedeckt werden: 8%

,Dass der osmanische Staat einen grofRen Teil seiner Einnahmen auf die
Finanzierung von Kriegen verwandte, ist in sich noch nicht Besonderes, auch
die zeitgenossischen europaischen Staaten verhielten sich nicht anders.
Problematischer ist es, dass Kriegslieferungen entweder weit unter Wert oder
auch gar nicht bezahlt wurden... fiir die osmanischen Produzenten waren die
unbezahlten Lieferungen eine reine Katastrophe, zumal da die Verwaltung,
wieder um sich die Arbeit zu erleichtern, die leistungsféahigeren Betriebe starker
heranzog als ihre schwéacheren Konkurrenten. So konnte kein Kriegshoom
entstehen, in dem Ristungsauftrage zu einer Hochkonjunktur auch fir die
Zulieferer flihrten. Ganz im Gegenteil, langere Kriege resultierten in
wirtschaftlichen Depressionen, die wenigstens im XVIII. Jahrhundert manchmal
dazu flhrten, dass die Armeen nicht mehr ausreichend versorgt werden

konnten.*

Ein auf Kriegsgewinne konzentrierter wirtschaftliche Dehnungszwang bewegte
wahrend der ersten Jahrhunderten die Osmanen verstéarkt zu Eroberungsziigen. Aber im
19. Jahrhundert brachte dies genannte Ausdehnungsversuche und Verstaatlichungsakte
keinen ausreichenden Nutzen mehr. Die Nachbarstaaten in Westen oder auch Norden
verfugten Uber stdarkere wirtschaftlichen und militarischen Mittel. Aufgrund dessen
wurden die Rollen getauscht und die angreifende GroRmacht der vorangegangenen
Jahrhunderte wurde jetzt selber zur Zielscheibe. Besonders in Zeiten der kriegerischen
Auseinandersetzungen mit den Nachbarstaaten (zu Ofteren waren die Habsburger und
die Russische Dynastie) herrschte tberall eine enorme Not an Nahrungsmitteln. Statt
Anderungen und Losungen durchzufithren, wurden nur populistische und kurzfristige
Handlungen betétigt und zur Schau einige Menschen bestraft. Dass auch bei den
Osmanen eine genigende (wettbewerbsfahige) Industrialisierung der Stédte nicht in
Sicht war, und auf den landlichen Flachen noch immer eine mit mittelalterlichen Mitteln
getriebener Agrarwirtschaft dominierte, waren kennzeichnende Merkmale des Lebens in
Kleinasien. Cevdet setzt aber genau hier seine Kritik an und betont, dass man diese weit

verbreitete Verdorbenheit durch tiefgreifende Reformen wegschaffen konne. Deshalb

8% Faroghi S, 2003, S. 63
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war es unsinnig die Grinde eines Notstandes in Person eines Stadt-Kadis zu
personalisieren und ihn dafiir verdammen.®® Er lehnt sich hierfir am Beispiel des im
Jahre 1787-88 herrschenden Notstandes. Weil es in der Hauptstadt eine Not an
Nahrungsmitteln herrschte (Wahrend des Krieges zwischen den Osmanen und Russen)
und fur die Schaffung der Getreide der Kadi zustandig gewesen war, flhrte das zur
Beschuldigung und Bestrafung vom Kadi zu Istanbul.%*

Zu unserem Erstaunen finden wir bei Cevdet eine Definition, fur deren Widerlegung
allein wieder sein eigenes Werk als Hinweis vorgelegt werden durfte. ,,Bei dem Devlet-i
Aliye (das Osmanische Reich) gibt es keine Kluft zwischen dem Arm und Reich, der
Glaube ist vollkommen.“ %2 Das will Cevdet als eigentlichen Grund erkannt haben,
wieso Sozialismus, Nihilismus und Kommune fiir die osmanische Herrschaft keine
Gefahr dargestellt hatten. Die Definition von Cevdet darf korrigiert werden, indem statt
Arm und Reich die Worter Landbewohner und Stadtbewohner eingesetzt werden
sollten. Zwischen denen gab es in Wirklichkeit keine enormen Unterschiede. Noch bis
Mitte des 19. Jahrhunderts kann man im industriellen Sinne betrachtet bei dem

osmanischen Stadtwesen schwer von einem Burgertum reden.

,Osmanische Stadte kannten kein besonderes Stadtrecht: Auch Rathauser und
Blrgermeister sind Neuerungen des 19. und 20. Jahrhunderts (...) gewinnt man
dartber hinaus leicht den Eindruck, als héatten sich die Bewohner des
osmanischen Reiches, die in kleinen, stark zersplitterten Gemeinschaften lebten,

um ihre Stadte nicht sonderlich gekiimmert.« %03

Das Leben auf dem Land und in der Stadt hatte oft eine dhnliche Analogie. Besonders
zwischen Lebenswelten in den Stadten und auf dem Land gab es keine groRen
Unterschiede. Es war nicht selten, dass Bewohner von Stadten hauptsachlich von ihrer

Ernte aus der Agrarwirtschaft lebten.%

Weder ein passendes Amt im Staatsapparat noch ein Lehrstuhl auf der Medresen-Ebene
hatten die Osmanen fur den Gegenstand der allgemeinen Wirtschaft eingerichtet. Der
hohen Pforte gelang es nicht ein friihzeitig definiertes Reslimee der européischen

Entwicklungen zusammenzufassen. Deshalb hatte man auch sehr spat mit Forderungen

90 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 129

%1 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 182/ sowie, Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 4. S. 212
%02 Cevdet, Tezakir Nr. 1-12: Abhandlung; Sozialismus, S. 261

%3 Faroghi, 2003, S. 166

%4\gl. ebd., S. 71



einer breit eingelegten Manufakturproduktion angefangen. Dass die Bedingung flr eine
funktionstiichtige Wirtschaft von Existenz geforderter und gebildeter Stadtbewohner
abhing, hatte Cevdet schon als Mangelerscheinung thematisiert. Nebenbei war die
storende Wirkung der fiihrenden Ulema-Kreise eine weitere Ursache, wobei im
Allgemeinen die Haltung der Ulema jeden Versuch der Reformation im Keim erstickt

hatte, ist als ein weiteres Argument zu kennzeichnen.

Aber, wenn wir Europas Entfaltungsgeschichte anhand der Zusammenhange der
Entdeckungen in Ubersee und der wirtschaftlichen Errungenschaften des vor- und
nachabsolutistischen Zeitalters beachten, auch dem Einfluss der Renaissance soll man
die notige Achtung entgegenbringen, missen wir die Richtung des osmanischen Politik-
und Wirtschaftswesens unter die Lupe nehmen. Wo Europa durch alle oben genannten
Leistungen ein sich zentralisierendes Staatensystem hervorbrachte und das Burgertum
und das Wesen der Beamten in dem neuen Gestell der Staatsorganisation eine der
Haupttrageraufgabe bernahmen, fiel die Hohe Pforte in eine vernichtende Strémung
der Dezentralisierung hin. Besonders ab dem 18. Jahrhundert sehen wir eine Tendenz
der personalisierten Machtibernahme durch lokalen Verwalter (Gouverneur,
militarische Despoten) oder auch durch auf illegale Weise selbst ernannte Notabeln.%®
Bei Cezar finden wir die Aussage, dass die Einnahmen durch Grundsteuern bzw. Acker-
und Landbau sowie Tierhandlung nicht genligend fiir Haushalten der VVerwalter waren,

was wiederum zu Steigerung der Steuerzinsen fiihrte,%®

,Die Bodenrechte stellten in agrarischen Gesellschaften besonders wichtige
Isntitutionen dar. Das Land konnte gemal dem islamischen und osmanischen
Recht als mulk einer Privatperson, als wakf einer Stiftung oder als miri der
Gemeinschaft der Muslime und las deren Vertreter dem Sultan gehdren. (...) Ein
Groliteil der landwirtschaftlichen Flache wurde in diese Kategorie eingeordnet
bzw. neu kategorisiert. Ublicheweise wurde das miri-Land jedoch nicht vom
Staat selbst bewirtscahftet. (...) Vielmehr durften die bisherigen Bauern des
eroberten Landes, welche zur reaya gehorten, das Land weiter bebauen. Das
Eigentumsrecht des Staates in miri-Land bedeutete praktisch hohere Steuern und
Abgaben als auf Land in Privatmesitz. (...) Die Rechte an den Abgaben des
Landes wurden Militdrs oder Steuerpachtern fur eine bestimmte Zeit

95 Vgl. Timur Taner, Osmanli Toplumsal Diizeni; Imge Kitabevi 4. Auflage Istanbul 2001: S. 203- 204
96 \/gl. Cezar, 1986: S. 53
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zugeteilt.«9%7

Bei den Osmanen gab es bis dahin keine verbreitete Bourgeoisie und kapitalistische
Unternehmen bzw. eine industrielle Entwicklung. Die Herrscher und Reformer
versuchten, ohne auf die genannten unvollkommenen Gesellschaftsstrukturen zu achten,
die verfallene Zentralregierung wieder funktionstiichtig zu machen. Aber nach dem
endgultigen Ausscheiden des Pfrindensystems wurde die ganze Last der militarischen
Ausgaben sowie der staatlichen Verwaltungskosten auf die Schultern mittelloser Bauern

und damit auf die unter mittelalterlichen Zustéanden leidenden Dorfbewohner abgewalzt:

,Um die wirtschaftliche Konjunktur mit einem steigenden Bruttoinlandsprodukt
zu verbessern, wurden keine Staaten und Volker als Vorbilder wahrgenommen
und man wandte mit Unwissenheit dem Wissen den Riicken zu. Jede Miinze soll
in die Agrarwirtschaft und in fir die Bevolkerung nutzliche Sektoren kanalisiert
werden. Daher sollte durch staatliche Kontrolle das Sozialprodukt und eine
gesamtwirtschaftliche Aktivitat, deren Errungenschaften der Bevolkerung zu

Gute kommen wird, auf- und ausgebaut werden.« 98
Cevdet erwahnte im 3. Band folgendes:®®

,,Der Wohlstand ist die direkte Beteiligung des Volkes an der Produktion. Je

groRer die Beteiligung ist desto starker wird das Sozialprodukt.*

Schlagt Cevdet hier Uberraschende Weise einen nicht gerade monarchistischen
Strukturwandel vor, indem er -wie in Europa- fiir andere Verhaltnisse bei den Bauern
und Stadtbewohnern pladierte? Nur mit Industrie und Handel kénne das Volk im Sinne
der Modernisierung befriedigt werden.®° Cevdet verstand den Reichtum des Volkes als
eigentliche Starke des Staates. Im Handel mussten Export und Import in einer guten
Balance zueinanderstehen. Die Ausfuhr von hergestellten Produkten und Landgltern
wirde den Staat sich verstarken. Er bewertet die mit europdischen Staaten
abgeschlossenen Vertrage als eine der wichtigsten Ursachen flir osmanische Stagnation
auf der Marktwirtschaft. Diese Abkommen bdten den europdischen Héandlern

907 SchuR, Heiko: Wirtschaftskultur und Institutionen im Osmanischen Reich und der Tirkei: ein
Vergleich institutionendkonomischer und kulturwissenschaftlicher Ansétze zur Erklarung der
wirtschaftlichen Entwicklung, Verlag Hans Schiler Berlin 2008, S. 89- 90 / in Anlehnung an, Inalcik
Halil, The Ottaman State: Economy and Society, 1300-1600, London 1994, S. 139-141
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groBraumige Bewegungsmaoglichkeiten an, wahrend sie die einheimischen Mitbewerber
wegen der ungleichen Produktionsverhéltnisse in die Ruinen getrieben hatten. Bei

Cevdets konomischen Vorstellungen: 91

,,Charekteristisch war die Verknlpfung eines liberelan Ansatzes, der freien
Handel als Grundlage des Erwerbes von Reichtum anerkannte, mit
Vorstellungen, die staatlichen MaBnahmen zur wirtschaftlichen Entwicklung

verknupften.«

Besonders ab dem 16. Jahrhundert &nderte sich die Wirtschaftsgrundlagen in Europa.
Der Weg von Agrarwirtschaft zu Geldwirtschaft wurde eingeschritten. Der osmanische
Staat hat keine merkantilische Produktionsweise vorangetrieben. Die steuerlichen
Einnahmen auf dem Land bildeten keine wirklichen Stitze mehr, wonach fir
Zentralregierung von Steuereinnahmen der verpachteten Guter nur bescheidene
Summen (Ubrigblieben. Immer weniger lokale Machthaber zeigten der Regierung
gegeniiber die absolute Treue und in Ausibung der Gewaltanwendung waren sie ihr
auch ein Schritt voran. Begonnen mit dem 18. Jahrhundert nutzten solche Gruppen von

Notabeln trotz wiederholter Befehle aus Istanbul die Gunsten ihrer Machtverhaltnisse.

Da waére das Beispiel von Ali Pascha von Janina (geb. 1750 — gestr. 1822) vortrefflich.
Er regierte als Potentat eigenstandig in Parga (Griechenland) und erhebte sich auch
gegen osmanisches Reich.%? Ali Pascha wurde im Jahre 1784 als Verwalter des Timar-
System einbestellt (in Yanya bzw. loannina Griechenland). beherrschte auf dem Balkan
uber grolRe Gebiete von Sidalbanien bis auf Gebieten in Griechenlan, die unter
osmanische Kontrolle waren (Ende 18. Jahrhundert bis Anfang 19. Jahrhundert). Sultan
Mahmud II. wollte auf Territorien des Reiches eine zentraliesiertere Fiihrung erlangen
und da war Ali Paschas Stellung und Lage zu machtig fir den Sultan. 1820 veranlasste
Mahmud 11. es, dass alle Amter und Funktionen von Ali Pascha enthoben worden sind.
In Folge dieses Schritts beganen kriegerische Auseinandersetzungen zwischen beiden

Parteien. 1822 wurde er auf dem Schlachtfeld ermordet.®!3

911 Neumann, 2000: S. 243
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3. Staatliche Kontrolle von Wissenschaft und Buchdruck

Der Historiker Cevdet wusste zu betonen, dass der Staat insbesondere im
Gesundheitsbereich einer Schmach gegeniberstand. Ein Beispiel dafiir waren seine
Schilderungen darlber, dass in der Forschung die Verwendung von Tierkadavern fir
den medizinischen Fortschritt enorme Wichtigkeit besal’. AuBerdem bemerkte er mit
Bedauern, dass die Chemie, die bei den Osmanen noch immer als Zauberkunst

betrachtet wurde, ihren Stellenwert als Wissenszweig erlangen sollte.%*

Wie die Wissensvermittlung auf osmanischem Territorium aussah, kann man durch
folgende Tatsachen zu erkennen geben. Dass die Biicher im allgemein handgeschrieben
waren, ist kein Geheimnis. Die Mdglichkeit ein solches Buch zu besorgen, hing vom
personlichen Wohlstand bzw. Vermoégen ab. Man wusste, dass die Druckereien in

Europa ein fortgeschrittenes Niveau erreichten.

Cevdet Begeisterung iiber Druckkunst lasst sich im 1. Band seines Werks®®® offenbaren.
Dabei kiindigt er diese Kunst mit einer ungezwungenen Uberzeugung als eine der
wichtigsten Errungenschaften der Menschheit. Seiner Meinung nach war das 15.
Jahrhundert ein Wendepunkt in europdischer Entwicklungs- und Wandlungsgeschichte,
wobei die Druckerei eine wesentliche Rolle gespielt haben sollte.®*® Dem zu Folge

konnte Europa seine unterscheidende GrofRe erlangen.

,,Obwohl es gegentiber dem Glauben eine Pflicht ist, die Hand dem solchen fiir
die Vermittlung der Wissenschaft niitzliches Nimbus entgegen zu strecken, war
eine Anndherung mit Européern, was entsprechend des Zeitgeistes und der
herrschenden Umstande nétig ware, nicht vorhanden... deshalb konnte hte
dieses Europa mit seinem geleuchteten und erhellten Nimbus den Osten und uns

sehr schwer.< %7

Folgendes ist auch sehr aufféllig, wo Cevdet die Gunsten der Druckunst in dem ersten

Band seines Geschichtsbuches wie folgt erértet: 9

914 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 361

915 Ahmet Cevdet Pasa notierte in seinem Werk, dass nach Europaischen Historikern die Druckerei von
Gutenberg erfunden wurden war. / siehe, Cevdet, Bd. 1. S. 103-110
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,Die Druckerei verdient es sich als die Mutter der Zivilisation genannt zu
werden. Es ist auch Wert als Hohepunkt der menschlichen Erfindungen und
sogar als der Nitzlichste von Allen genannt zu werden. Es ist eine Wissenschaft
mit groRer Schicksaltrachtigkeit und eine Wissenschaft, der wir unmdglich
genugend Anerkennung schenken konnen. Jeder akzeptiert heutzutage die
Druckerei als die Grundlage fir die industrielle Entwicklung und fir die
raschen Fortschritte in verschiedenen Bereichen, die in Europa und Amerika zu

sehen sind.
AuRerdem, in anderen Seiten schreibt er: °°

,Mit der Erfindung der Druckkunst wurde die Bildung und die Information
verbreitet und dadurch hatten diejenigen, die Information in ihr Monopol hielten
und flr ihre Vorteile verwendeten, gar keinen Einfluss mehr. Obwohl es ein
absolutes Muss ist, sich an solchen hilfreichen Erfindungen zu wenden, die im
Verbreiten des Lichts der Wissenschaft vom Nutzen sein konnen, hat leider
niemand sich um die Feinheiten dieser Erfindung gekiimmert und interessiert.
Dies geschah, weil wir zu der Zeit mit Européern keine engen Kontakte hatten.
Deshalb schaffte dieses Blitzlicht (Druckereien), das die Européer beleuchtete,

zu uns und zu dem Osten sehr problematisch einen Zugang.*

Weil man Angst vor den konservativen Schichten der Gesellschaft hatte, welche den
ersten Versuch der Druckerei zum Sturz brachten, wurden den Fachern Tefsir, Hadis,
Figh und Kelam keine Druckgenehmigung gestattet. Da ist Cevdet Einstellung
bemerkenswert, dass er diese Gegebenheit als unnoétig beschreibt und er sich eben flr
den Druck von Biichern mit genannten Inhaltquellen vorstellen kénne.®?° Nachher listet

er die in der staatlichen Druckerei angefertigten Werke auf.%?

Das Hineinholen der gedruckten Werke ins osmanische Bildungswesen zdgerte bis 18.

Jahrhundert hinaus. Ibrahim Miiteferrika®? bat den GroRwesir um die Genehmigung

%19 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 109
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922 brahim Miiteferrika (geb. wischen 1670 und 1674 - gest. 1745) war ein osmanischer Gelehrter und
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eines Druckereibetriebs. Muteferrikas Bemihungen fanden beim  GroRwesir,
Seyhiilislam und bei dem Sultan Einsicht, aber naturlich mit bedingten Begrenzungen.
Werke und Féacher, die flr die Verdffentlichung freigegebenen sind, unterlagen eine
strenge Auswahlverfahren. Man versuchte mit Absicht, die Vervielfaltigung der
handgeschriebenen Theologiewerke zu hindern. Als handfester Beweis dafir kénnen
wir den vom Sultan dargelegten Erlass vorlegen, der als bindende Grundlage vom
Sultan zu Ibrahim Miiteferrika geschickt worden war. Dem zufolge musste ein
Worterbuch, das man aus veroffentlichten Blchern Uber Logik, Hikmet, Astronomie
und &hnlichen Wissenschaften reproduzieren wollte, von einem Komitee genehmigt

werden, die aus Personen des limiye-Kreises zu bestehen habe.®?3

Ibrahim Miiteferrikas Druckerei existierte eine Weile nur durch Forderungen und
Spenden. Wahrend der Zeit von Miiteferrika wurden insgesamt 17 Werke gedruckt, die
aus 23 Bande bestanden. 11 Stiick von diesen B&nden waren Uber Geschichte, 3 Stlick
uber Sprache, 3 von ihnen (ber niitzliche Wissenschaften [Cevdet definert sie als
Geographie, Soldatentum und Magnetismus, Anm. d. Verf.]. Nach der Berechnung von
Watson erreicht die Gesamtanzahl 13.200 Stiick.%*

Im dritten Band des Tarih-i Cevdets treffen wir noch mal eine Stelle, wo die Druckerei
wieder zum Schreibstoff wurde. Dass der erste Versuch nach dem Tode von Ibrahim
Maiteferrika gescheitert war und die folgenden Jahre sich mit Knappheit und Teuerung
der Buicher kennzeichneten, schreibt Cevdet. Im Jahr 1783 (1784) sei ein zweites Mal
durch die Hand des Staates eine Druckerei aufgestellt worden.%?® Vasif Efendi kaufte
mit einem Partner von Erben Ibrahim Mdteferrika alle existierten Reste und Teile der

ehemaligen Druckerei auf und begannen mit der Arbeit.%?

Obwohl die Druckerei als offentliche Einrichtung betrieben wurde, waren hier die
Spuren der Vetternwirtschaft auch erkennbar, zumindest angelehnt an Sanizade
schildert Cevdet als solcher. Ein Werk von Sanizade soll Gber drei Jahren hinweg auf

Sprache. Daneben druckte Miiteferrika sowohl seine eigenen Werke als auch Ubersetzungen
wissenschaftlicher und historischer Werke aus dem Lateinischen. Ein weiteres wichtiges Druckwerk war
der Cihan-niim4, ein Weltatlas von Katib Celebi. / Vgl. Afyoncu Erhan, ,,ibrahim Miiteferrika“ Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi 2000, Band 21, S. 324- 327

923 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 111

924 \/gl. Berkes Niyazi, Tiirkiye de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2002, S. 62 / Watson
W.J.; “Ibrahim Miiteferrika and Turkish Incunabula” Journal of American Orient Society, LXXXVIII, 3
(1968) S. 436

95 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 3. S. 171-172

96 vgl. ebd., S. 171-172



Regalen der Druckerei einer absichtlichen Vernachlassigung ausgesetzt worden sei. Als
erst nach den hoflichen Bemihungen vom Autor und zwar nur das erste Band mit
merkwirdigen Druckfehlern verdffentlicht worden war, tat das Ganze Sanizade leid,
sodass er vor erst auf weitere Druckauftrage verzichtet habe, schreibt Cevdet. Der
Geschaftsfuhrer von Matbaa-i Amire wurde fir diese Gegebenhet von Sanizade ganz
offen beschuldigt, dass man fir Erfullung der Arbeitsauftrage Schmiergeld zahlen
misse. Aber weil Sanizade keine geniigenden Zahlungen erstatten konnte, zdgerte man
mit dem Druck seiner Werke. Sanizades Vermutung nach war aber das nicht der einzige
Grund bei all diesen Verspatungen. Dabei sollen sozusagen seine Rivalen auch eine
Rolle gespielt haben, weil sie versucht haben wollen, den Sanizade dadurch von einer
maoglichen Beforderung fern zu hallten. Diese ganze Geschichte ging natirlich an
Sanizade, ohne ihre Spuren zu hinterlassen, nicht einfach vorbei. Er verzichtete dann
lange Zeit auf Veroffentlichung seines zweiten Bandes, will Cevdet uns zu wissen

geben.%%

Die Griunde, die den Staat zu Zerfall gefiihrt hatten, waren unterschiedlicher Natur, aber
eine davon war die Zuganglichkeit der Tatsache, dass die Kadis sich bestechen
lieBen®%, schreibt Cevdet. Darilber hinaus entwickelten sich die Kadis in diesem
dekadenten System selber zu einem Glied einer unterdriickenden Machtbasis.%?°
Cevdets Mut und offene Schreibart bei Themen der administrativen und
wissenschaftlichen Konstellationen erkennen wir an verschiedenen Stellen seines

Werkes zu bewundern. %30

927 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 11. S. 49
928 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 148
929 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6. S. 9

930 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 2.S. 1 4
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4. Die intellektuelle Gesellschaft Besiktag ilim Cemiyeti

In erster Hélfte des 19. Jahrhunderts entstand in Istanbul eine intellektuelle Bewegung,
die aber nach einer flachendeckenden Staatskrise direkt seitens Regierungsgewalt
zerschlagen war. Die in turkischer Geschichtsschreibung bekannte Definition dieser
Gesellschaft hdngt mit dem Namen des Stadtviertels Besiktas zusammen. Ein Paar
kritisch gestellte und belesene Gelehrte stellten die Saulen dieser Gesellschaft, worin sie
literarische Lesungen sowie wissenschaftliche Dispute veranstalten. Was die Merkmale
dieser Bewegung waren, verkorperten sie eine nach auBen geschlossene Society? Aber
so viel ist Klar, dass sie sich vorgenommen hatten, bei interessierten Leuten moglichst
viel Neugier zu wecken und zu versuchen, mit passenden Workshops und Lesungen den
Wissensdrang zu stillen.®®! Aus Adnan Adivars Worten gesehen, bieten die
Eigenschaften dieser Bewegung viele Ahnlichkeiten mit Royal Society (1662, England)

und Paris Académie des Sciences (1666).%%2

Nach den Wirren des letzten Janitscharenaufstandes, welches im Jahre 1826 stattfand
und tausende von Janitscharen und Mitglieder des Bektaschiorden das Leben gekostet
hatte, wurde diese fortschrittliche Gesellschaft (Besiktas ilim Cemiyeti) aufgelést und
fuhrende Mitglieder sind ins Exil geschickt worden. Die Beschuldigung lautete, diesem

Derwischorden anzugehdren.

,Insgesamt mussen mindestens 37 Personen (von Gelehrtenstand) in die
Verbannung geschickt worden sein. In den Mihimme Defterleri dieser Jahre
besitzen wir nédmlich eine Reihe von Befehlen an Kadis und andere o6rtliche
Verwaltungsorgane, in denen Anweisungen gegeben wird, die Verbannten mit
Transportmitteln zu versehen und darauf zu achten, dass sie nicht entfléhen. Als
Verbannungsorte werden Platze wie Birgi, Guzelhisar (Aydin), Amasya und
Kayseri genannt. Diese Platze waren von Ulemas in der Hauptstadt als
Verbannungsorte empfohlen worden, weil dort besonders viele Vertreter des
lImiye-Standes ansassig waren und deswegen die Uberwachung keine

Schwierigkeiten bereitete.*%3

Cevdet selber war ein erbitterter Gegner des Alevitentums und er meinte, diese

Gelehrten konnen keine Bektasche seien, weil sie ihrer Zeit sehr berihmt und

%1 Vgl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12, S. 240

932 Vgl. Adivar, 1970: S. 159

933 Faraoghi Sureiya, Der Bektaschi Orden in Anatolien; Verlag des Institutes fiir Orientalistik Wien
1981: S. 120



aufgeschlossen waren. So schrieb Cevdet auch, es ware ein Blodsinn sogar daran
denken, dass solche gebildeten Menschen als Bektasche zu klassifizieren.%3*

934 \/gl. Cevdet, Tarih- i Cevdet, Bd. 12, S. 241
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E) Schlussbetrachtung

Der Bildungsapparat war veraltet und konnte den Erfordernissen des neuen Zeitalters
nicht mehr Stand halten. Dessen war sich Cevdet bewusst. Er dul3erte in seiner Arbeit
folgende Meinung:%*

,,Die Unwissenheit ist die Mutter allen Ubels... Seit einiger Zeit ist bei den
Tirken die Bildung und Erziehung der Kinder vernachlassigt worden. Das Volk

bewegt sich auf einem bildungsfernen Boden.*

Neumann schreibt, dass der wichtigste Vorwurf in Tarih-i Cevdet, welcher die limiye

betrift, ist, dass sie ungebildet seien.%®

Der arabischstammige Gelehrte Ibn Khaldun betont in seinem Werk Mukaddima, dass
die Entstehung der islamischen Zivilisation und Kultur ihre Leistung den nicht
arabischen Gelehrten zu verdanken hétte. Die Ethnie einer Person ist irrelevant, wichtig
ist aber zu betonen, dass die meisten in Vernunftwissenschaften gewandten Gelehrte der
Mu’tazila Schule angehdrten, die eine rationalistische Einstellung zu Wissen pflegten.
Die unter Mu'tazila Bewegung angesiedelten rationalistischen Denkrichtungen
ubersiedelten in Anstalten (Darulilim bzw. Dariilhikme), weil sich die Bildungwege in
Moscheen immer mehr als problematisch herausstellte.%’

Der Weg zu Erkenntnis bedarf des Forschens und Lehrens des Gegenstandes und durfte
nur von Ulemas geleistet werden, Personen des privaten und sozusagen zivilen Lebens
wurde das Recht auf Erreichen des Wissens nicht anerkannt. Die Erlaubnis zu Lernen
und Lehren und Zugang zu den Lernobjekten musste in den Handen der Geistigen und
damit den Herrschern liegen, so dass sie hatten ihre Legitimitdt und Macht nicht in

Frage gestellt sehen sollen.

,,Betrachtet man Ausbildungsweg und Aufgaben der Ulema im osmanischen
Reich des 17. Jahrhunderts, so springt vor allem ein Aspekt ins Auge: Die enge
Verquickung zwischen Ulema wund Staat. Es existierte ein genau
vorgeschriebener cursus honorum, alle Wiirdentrager, alle Lehrer und Richter
wurden vom Divan-: Himayun eingesetzt und aus dem Amt entlassen... Kein

anderes islamisches Reich hatte die religiose Gelehrtenschaft so vollstandig in

935 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12 S. 140
936 Vgl. Neumann, 1994: S. 114
97 Vgl. Akgiindiiz H., 1997: S. 245



den Staatsaufbau integriert, ihre Mitglieder quasi verbeamtet, sie institutionell,

als IImiye, zu einem zentralen Pfeiler des Staates erhoben. %8

Besonders im 18. Jahrhundert und Anfang des 19. Jahrhunderts war der Anteil unter den
Vornehmulemas, die neben theologischen Fachern andere Fachkenntnisse aufweisen
konnten, sehr gering. Abgesehen von anderen Fachern waren sogar bei theologischen
Ausbildungszweigen grofRe Defizite entstanden. Von einem durchschnittlichen
Vornehmulemas-Mitglied zu erwarten, dass eine geistig schopferische Denkweise
gefordert und erstrebt wurde, ist sehr unwahrscheinlich und im Tarih-i Cevdet auch
selten erwahnt worden. Eine analytische Denkart konnte sich nicht bodenfest etablieren.
Ein Vornehmulemas begniigte sich in der Medrese so auch im beruflichen Kontext sehr
oft nur mit der Weitergabe der vorhandenen Auslegung. Es war auch unerwiinscht, dass
man einen Sachverhalt hatte beurteilen durfen. In Bereichen wie Geschichte, Literatur
und vielleicht auch Geographie kdnnen wir eine gewisse Handlung beobachten. Im
Grunde genommen war die Annahme stark verankert, dass ein Gelehrte in erster Linie
ein Theologe des orthodoxen Islams sein sollte. Da ab dem 16. Jahrhundert Religion
bzw. die sunnitische Interpretation zum Fundament des Staates gesteigert wurde.
Dadurch bekamen die Ulema-Familien in Istanbul ihre vorherrschende Stellung. Auf
den Gebieten der Medizin, Astronomie, Mathematik, Physik und Chemie wurden die
uberalterten Werke weiterverwendet bzw. die Hilfswerke oder Kommentare
(sogenannten Serh), die eigentlich als Hilfestellung erdacht waren, mittlerweile aber zu
Hauptquellen gesteigert.®*® Wie auch in dieser Arbeit versucht wurde, aufzuzeigen, die
Gelehrte dieser Ara und der Zugang zu der Wissenschaftstheorie und die Handhabung
des Wissens optimal gestaltet waren. Aber die Frage, wie sich das Ganze abandern
konnte, was den Geist der Erkenntnisforschung in einen Stau gedréngt hatte, will man
ungern betasten. Es ist noch immer sowohl auf vielen Ebenen ein explosiver
Forschungsgegenstand. Eine deduktive oder auch induktive Berthrung dieses Stoffes
wird offters wie ein Delikt gegenuber der Religion bzw. des Glaubens angesehen und

bewertet.%*°

Cevdet l&sst gern seiner Meinung freien Lauf, wenn er eine Zusammenfassung Uber
llmiye schreibt. Die Basiselemente der llmiye seien so in Verdorbenheit geraten, dass

der Begriff limiye nur mehr ein Anschein dessen sei, was er einmal verkorpert habe.

938 Klein, 2007: S. 73

939 Vvgl. Akgiindiiz H., 1997: S. 509- 510

940 \/gl. Barkan O. Lutfi, Les Problémes suscités par les études sur le Tanzimat; Universitat Istanbul 1941:
S. 308
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Cevdet Efendi gab dabei zu, dass die Ilmiye-Angehérigen einen Weg des
Dogmatismus®* und der Rickstandigkeit beschritten, wobei sich Umstande, die wider
die Menschenrechte sind, eriibrigt haben. Deshalb gehorte diese Klasse reformiert.%42
Die Kenntnis Uber das Arabisch lesen zu kénnen wurde in elementaren und auch

mittleren Medresen zum Hauptziel der Schulungen gesteigert.%*3

Der Islam (bzw. Scharia) gestaltete im osmanischen Staate den Charakter des
politischen und administrativen Rechts. Das machte die Seele der staatlichen und
gesellschaftlichen Ordnung aus. Dem Sultan bescherte diese Einstellung in seinen

Herrschaftsanspriichen groen Bewegungsraum.

Im Sinne einer industrialisierten Warenproduktion betrachtet unterschied sich das Reich
am Bosporus erheblich vom Westen. In Europa trug die moderne kapitalistische
Entwicklung zur Leistung des Merkantil- und Kommerzwesens bei. Dabei spielten die
transatlantischen Beziehungen und der Kolonialismus eine nicht unbedeutende Rolle.
Fur die europdischen GroBmachte entwickelte sich die Welt zu einem offenen Markt,
dessen Gewinnverteilung sich auf keinen aquivalenten Austausch konzertierte. Auf dem
Weg der Industrialisierung beeinflusste Europa alle Produktionsverhéltnisse in seiner
Né&he und Ferne und zwar zu den eigenen Gunsten. Im Osten aber, wo auch die Hohe
Pforte sich bewahren musste, begann eine neue Epoche des Feudalismus.®* Im
Vergleich zu den europdischen Verhaltnissen verhinderte schon Sultan Mehmet der
Eroberer um die Mitte des 15. Jahrhunderts, dass bei den Osmanen ein Stand der
Adeligen zustande kommen konnte, indem der Sultan die vornehmsten Familien, deren
Anwesenheit von Anfang an stark vertreten war, aus den Kreisen des Staatsapparates
und Palastes gestof3en hatte. Dadurch wurden in den Provinzen die Bedingungen fir
einen schwer Kkontrollierbaren Amtsmissbrauch leichter, wo sich die lokalen
Staatsbediensteten, sei es ein Verpéachter (Vasall), ein Militdrangehoriger oder ein

Mitglied der limiye, auf Kosten der Untertanen bereicherten.

Nach detailliertem Lesen von Cevdets Werk erhalten wir zwei Erklarungsmotive zu
seiner Definition Uber die Ursachen dieser Rickstandigkeit. Die erste ist eine sozial
begrindete Definition und die zweite ist eine geschichtstheoretisch orientierte

Begriindung. Cevdet war der Auffassung, dass im Falle des osmanischen Staates der

941 Vgl. Inalcik, 2016: S. 81

%42 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1 S. 165- 166
%3 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 40: S. 7

%4 \v/gl. Timur, 1998: S. 44- 45



Islam der sinngebende Faktor sei und dass dies sich in der Gaza-Gesinnung (siehe, S.
79) widerspiegelt haben soll.**> Im Grunde genommen war Gaza eine Strategie, die erst
bei der arabischen Expansionspolitik eine grofle Rolle gespielt hatte. Darauffolgend
kritisiert Cevdet die vorangegangene osmanische Politik. Indem er betont, dass die
Osmanen statt einer westlich orientierten Ausdehnung sich zunédchst fir die
umliegenden islamischen VOlker und Staaten eingesetzt haben. Nur nach einer
sinngemaR durchdachten Vereinigung und einem verstarkten islamischen Blindnis wére
eine weitere Ausdehnung nachvollziehbar, dachte er. In Hinblick auf die osmanischen
Realitaten der betreffenden Zeit und Gegebenheiten waren Cevdets Ansichten schwer
erfillbar, weil in Wahrheit ein sehr geschwéchtes Byzantinisches Reich den
unerwarteten Aufstieg der Osmanen erst ermoglichte.®*® Dass ein nomadischer
Tirkenstamm gegen die 6stlichen und starkeren Firstengemeinden zumindest in den
Grindungsjahren keine realen Chancen im Sinne einer Ausdehnung gehabt hétte, ist

eine weitere Tatsache.
Zur Begrundung des osmanischen Niedergangs gab Cevdet zwei Griinde an:

a) Widrigkeiten (Verstol3e) gegen die Leitgesetze
b) Widerstand gegen den aufkommenden Zeitgeist

Die oben von Cevdet vorgelegten Argumente waren jedoch Ansatzpunkte jeweils
gegeneinanderstehender Lager: der Reformer und der Konservativen. Um ihren Status
aufrechtzuhalten, formierten sich die Vornehmulemas ausschlieflich auf der Seite der
Reaktionare. Wie ich des Ofteren in dieser Arbeit versucht habe zu hervorheben, war im
Falle des osmanischen Bildungswesens gerade das vorhandene Wissen und dessen
Handhabung selbst ein Hindernis fir das Aufkommen von Neuem und Modernem
geworden, was im Ubrigen auch fiir die allgemeinen Entwicklungen im Osmanischen
Reich gilt. Mit all seinen Eigentiimlichkeiten versperrte das vorhandene System jegliche

Wege fiirs Neue. Auf der anderen Seite sagte Cevdet demiitig: %7

,Wie dem Staate bdser Leumund bescheinigt worden war, wurde auch die Scharia
erniedrigt. Das gottliche Gebot und das irdische Recht wurden mit den FlRen

getreten.

95 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1. S. 40
946 \/gl. SchuR, 2008: S. 80
947 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7. S. 183
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Das sollte eigentlich von Cevdet als eine Selbstkritik verstanden werden, die das ganze
System umkreiste, weil Cevdet diese seine Offenlegung in Zusammenhang mit

Missstanden in und um limiye kundgetan hatte.

Wir erkennen die ersten Modernisierungsversuche der inhaltlichen Anderungen mit der
Tanzimat-Zeit (angefangen im Jahre 1839). Tanzimat bedeutet lbersetzt Neuordnung.
Die Personlichkeit, die den Schritt zu dieser Anordnung umsetzte, hiel Resid Pascha.
Fur Cevdets Aufstieg in den Staatsapparat war ebenfalls Resid Pasa ausschlaggebend.
In Cevdets Werk ist es nicht schwer, eine groe Hochachtung zu Person deises
Staatsmanns zu begegnen. Das Bildungssystem und die Umstrukturierung im
Staatsgebilde waren zwei Schwerpunkte von Resid Pascha und er hing an ihnen fest.%8
Fur Angelegenheiten der Bildung wurde ein Ausschuss (Mekatib-i Umimiyye Nezareti,
13. Novembar 1846) sowie ein Bildungskomitee (Meclis-i Maarif-i Umdmiyye, 27. Juni
1846) gegriindet.%*

Mit dieser Arbeit wurde versucht, die folgenden Punkte, die wie ein Leitmotiv bei

Cevdet vorkommen, zu zeigen:

- Deutung auf nicht intakte Balance zwischen dem (berlieferten und rationalen
Wissen
- Das Unantastbarkeitsprinzip in Forschung und Lehre sowie der vernichtende
Einfluss der Vornehmulemas bei Handhabe dieser Meinungsmaschinerie
- Der Realitatsverlust der an verschlossenen Uberlieferungen leidenden
Gedankenwelten®*®
Betrachtet man die Zeitspanne von 1457 bis 1840, wird man dahingehend fiindig, dass
sowohl bei den Lehrtechniken und Lehrmethoden als auch bei den Lehrstoffen und
hinsichtlich ~ Vielfalt der Féachervielfalt keine fortschrittliche Entwicklung
kennzeichnend war. Alle gewollten und versuchten Vorkehrungen zielten mit der
Zielsetzung auf administrative Prozesse ab. Fur Natur- und rationale Wissenzweigen
pladierten bis ins 19. Jahrhundert nur sehr wenige Gelehrte (wie Katip Celebi, siehe;
Adivar 1970: 130). Die Tiren der osmanischen Medresen hatten sich niemals der
verschiedenartigen Lehren ge6ffnet, wodurch nur Personen mit bestimmten
konfessionellen Voraussetzungen passieren durften. Keine externen Weltanschauungen

wurden geduldet. Cevdet selbst betonte, dass mit Erneuerungen immer beabsichtigt

%8 \/gl. Cevdet, Tezakir Nr. 1-12
99 \/gl. Akyildiz Ali, IA, 2011, Band 40, S. 5
90 v/gl. Akgiindiiz 1997: S. 164



worden ist, in erster Linie am Aussehen zu arbeiten, aber nie solle eine Initiative
gefordert werden, der sich an den neuen Erkenntnissen und der Entwicklung des
Abendlandes anlehnte.®®! Darauffolgend erwahnt er in seiner Arbeit, dass die Bildung,
das Wissen und die Technik fur eine kontinuierliche Existenzgrundlage von enormer
Wichtigkeit sind und das Erreichen derselben in gerechter Einteilung des
Personalmanagements liege. Die gebildeten und féhigen Leute sollten also in das
System integriert werden, nicht jene, die an Vorteilen der Eigennutzung bedacht
waren.®®2 Aber wenn wir anhand in dieser Arbeit gefilhrten Hinweise (iberlegen,
erkennen wir, dass die Vorrechte, die den vornehmsten Istanbuler Ulema-Familien
schon ab dem 16. Jahrhundert anerkannt worden sind®3, in  keinen
Regulierungsversuchen angesprochen worden waren. Wenn wir uns vor Augen halten
sollten, wie viel Macht in den Handen der limiye-Angehdrigen lag, erkennen wir, dass
die IlImiye fir jegliche Amts- und Fihrungsdienste der Bildung, der Geistlichkeit und
der Gerichtsbarkeit zustandig war.

Cevdet, schildert es derart, als ob es sich bei den Bemihungen um Tanzimat nur um
Notsituationen gehandelt hatte. VVon Tunaya erhalten wir einen gut aufgestellten
Kommentar, in dem er die Art und Weise der Verankerung von erklarten Rechten
kritisiert, weil sie nicht verfassungsgemal deklariert worden waren. Man gonnte zwar
den Menschen das Recht auf Freiheit, aber nicht weil sie als Mensch dem wiirdig
waren, sondern weil der Sultan es gonnte. Deshalb gab es bei diesen Rechten kein festes
Standbein gegen die Willkiir der Obrigkeit®* sowie gegen die Urteile eines limiye-
Mitgliedes. Findley definiert die osmanischen Reformer des 19. Jahrhunderts als
Pragmatiker, die wohl an Anderungen interessiert waren, aber nie gewusst haben, wie
sie ihre Anstrengungen hatten vollenden konnen. lhnen fehlte es meistens an
Erkenntnissen der Untersuchungen, die sie fur Planung, Entwicklung sowie zur

Fortfiihrung ihrer Reformen gebraucht hatten.%°

Die Frage, ob man in dieser Zeit des Wandels den Naturwissenschaften und der

technologischen Revolution das nétige Interesse entgegenbrachte, erfordert eine andere

%1 \gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 1, S. 101

92 \/gl. Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 6, S. 27

953 Vgl. Ipsirli Mehmet, 1A, 1993, Band 8, S. 464-465

94 \Vgl. Tunaya 1999: S. 39 — 44

95 \/gl. Timur, 1998: S. 70 / siehe Carter V. Findley, Bureaucratic Reform in the Ottoman Empire,
Princeton 1980: XVIII
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Expertise, aber wir konnen schon festhalten, dass vor dieser Zeit die Abneigung
gegenuber Europa viel geringer war.

Die Zeit, die sich von der Griindung bis zu Ara des Sultans Murad II. erstreckt, ist die
Aufbauphase der osmanischen Medresen-Gesinnung. Als Murad Il. sein grofites
Bauwerk Dariilhadis Medrese in Edirne errichten lieR, verankerte er in der

Stiftungsurkunde der Medrese die VVoraussetzungen fiir Lehrpersonen wie folgt: %®

- Einin Scharia gewandter Muderris
- Ein geschickter Muid
- Ein fur Gottes Dienst zustandiger Imam

- Ein Muezzin fiir den Gebetsruf

Ubrigens stand unter den Vorschriften auch, dass die Miiderris Efendis sich auf keinen

Fall mit philosophischen Lehren beschaftigen durften.

Gelibolulu Mustafa Ali (1541- gest. 1600)%" begriindete den Niedergang der
medresellen Bildung mit folgenden Argumenten:

Die Vernachlassigungen durch Ulemas:

,,Es gab Muderrise, die nicht einmal im Monat zu Unterricht erschienen. Wieso

auch denn, selbst wenn sie gekommen waren, hatten sie keinen Studenten

vorgefunden. Im Ubrigen waren sie ungeeignet firs Unterrichten.

- Verbarrikadieren des Systems
., Wieso sollte man heutzutage noch in eine Medrese gehen, wo es gewiss ist,
dass die Studenten aus den einfachen Verhaltnissen ihr ganzes Leben lang viele
Posten nie erreichen werden, die den Ulema Sohnen als Geburtsrecht anerkannt
waren.

- Durch Vetternwirtschaft erschaffener Gruppierungen im System.

- Durch korrupte Wege erlangter Richter- und Muderris-Posten

- Das Herabsinken des Wissensniveaus.®®

%6 \/gl. Bilge Mustafa, ilk Osmanli Medreseleri; Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1984: S. 142

97 Nach seiner Medrese-Aushildung gelang es ihm im osmansichen Palast als Defterdar eine Stelle zu
bekommen. Sein Geschitswerk heif3t ,, Kiinhii“l — Ahbar* besteht aus vier Teilen, die nacheinander die
Geschichte der Propheten, des Islams, Tirken und zum Schluss die osmansiche Geschichte umfassen.
Vgl. 957 Vgl. Ariker S, 2015: S. 209-210



Hierzu fugt H. Atay einige treffenden Punkte zu dieser Liste.

Die Verfeindung gegentber geistigen Wissenschaften. Die Lehren, die fir die
Entwicklung der menschlichen Aufklarung wichtig waren, wurden verboten.

- Die hoch angestiegene Zahl der Bevoélkerung und deren Wirkung auf Bildung

- Das Zuruckkehren zu den Moscheen als Lehrraumlichkeiten

- Die Fehler und Liicken im Bildungssystem®*°

98 \V/gl. Atay, 1983: S. 157-159
99 vgl. ebd., S. 159-163
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Anhénge
Anhang 1

TALIM-I SUBYAN HAKKINDA FERMAN-I ALI (1824)

"Cumleye malimdur ki Ummet-i Muhammeddenim, diyen kaffe-i ehl-i islama gore
iptida serait-i 1slamiyeyi ve akaid-i diniyesini égreniip bilmek ba'dehu iktisab-1
maiset icin kangi dirlige siiliik edecek ise etmek ve elhasil her bir seyden evvel
zaruriyat-i diniyeyi 6grenmekligi umur dineviyenin ciimlesine takdim eylemek
lazrm iken bir zamandan beru ekser nas analarm/mn ve babalarmm seyyiesi
olarak kenduleri kald:klarr misillu evlatlarmm cahil kalmasin: diisiinmeyerek ve
rezzak-r alem olan hakk-r siiphane ve taald hazretlerine adem-i tevekkulvvile
hemen ak¢a kazanmak daiyesine diiserek ¢ocuklarr bes alti yagma vardigr gibi
mektepten alup ehl-i hiref yanma sakirtlige verdiklerinden o makule sabiler
kiiciikten cehaletle biiyiiyiip sonra dahi okuyup ogrenmeklige heves etmediklerine
binaen nezr ve veballeri analarnm ve babalarmnm boynuna olup yévm-i
kryamette bir taraftan bunlar giriftar-r me’suliyet ve bir taraftan kenduleri diicar-
1 hizy ve nedamet olacaklarindan baska, maazallah zamane-i cehalet istiabiyle
ekser halk diyanetten bihaber olduklarmdan, bu keyfiyet nusretsizlige sebeb-i
miistakil olacagi erbab-1 basirete zahir ve hiiveyda olmaktan nasi ibad-i muslimini
o misillu dinya ve ahiret ukubetinden tahlis ve siyanet 1azrm gelmekle imdi emr-i
dinde serm ve istihya caiz olmadigina binaen simdiye kadar cahil kalmis geng
ve ihtiyar bilcimle Ummet-i Muhammed cahilligin dareynnde vehametini diistintip
ve bapda birbirinden utanmayarak hemen Haktan utan:p kendileri bulunduklar:
kar-r kisb ve san’at ve hizmetleri aras:nda bilmedikleri mesail-i diniye ve akaid-i
Islamiyelerini dahi 6grenip bilmekle hasbelimkdan say ve gayret ve olveghiile
kendilerini dareyn seldmetligine erer gormekle sarf-U vis ve mekdaret eylemeleri
farize-i uhde-i diyanetleri oldugundan baska fimabaad herkes evldtlarmr mirahik
derecesine varmadikca ve ilm-i hal ve gerait-i islamiyesini layikiyle taallum
etmedik¢ce mektepten alup ustaya vermemek ve miirahik olup ustaya vermek
derecesine geldikte babas: ve babas: yoksa sair velisi olan kimse mirahik
derecesinde oldugunu eger Istanbul sekenesinden ise Istanbul kadisr olan efendi
tarafima ve eger Eyiip ve Uskiidar ve Galata siikkanmdan iseler kadslars
efendiler taraflarma mektep hocasiyle beraber varup ve ¢ocugu dahi getiiriip
gosterlp taraf-r ser'den yedlerine memhur izin tezkeresi almak ve izin tezkeresi
olmadikca esnaf taifesini sakirtlige almamak ve sakirtlige almmaklikta esnaf
kethidalarinin dahi re’y ve marifetleri munzam olmak lazimeden olduguna
binaen, sayet esnaftan biri o makule tezkiresiz ¢ocugu sakirtlige alir ve babasr ve
validesi verir ise okudugu mektebin hacasr veyahut mahallesinin imam: dogru
kad: efendilere haber vermek ve kad: efendiler de bu keyfiyet ihya-yr din-i mibin
kaziyesine mebni oldugundan taraflarmdan taharri olunarak izin tezkiresi
almaksizin san’ata verilmis sabi bulunursa alanr vevereni ve ol esnafmn
kethUdasinr ve haber vermedigi i¢iin mektep hocasmi licelite’dip Bab-r aliye inha
eylemek ve anasiz babasiz yetim cocuklar olup da kimsesizligi sebebiyle zariri



bir usta yanmnda vayahut bir kimsenin terbiyesinde bulunursa ustas: ve gerek
murebbisi olan adam sirf san’at 6grenmeklige ve hizmete hasretmeyerek giinde
iki defa mektebe gonderiip mirahik oluncaya kadar okutturmak ve kezalik
elhaletihazihi ustalarda bulunan c¢ocuklar dahi bitibkiha bu nizama dahil olarak
anasr ve babas: veya sair velisi olanlar ustadan alup mektebe vermek ve
kimsesiz olanlars dahi ustalar; dahi mektebe verlp cahil kalmamasma dikkat
etmek ve mektep hocalarr da mekteplerde bulunan ¢ocuklarr glzelce okutup
Kur &n-r azim-iissani talim, akabinde her bir ¢ocugun haysiyet ve istidadma gore
tecvit ve ilm-i hdl misilli risaleler okutarak serait-i islamiye ve akaid-i
diniyelerini ogrenmeklige say ve ikdam eylemek Uzere alelumum tenbih ve ikaz
olunmasma irade-i seniyye suduru ile keyfiyet bilad-r selase kad:lar: efendilere
baska baska be fermen-r ali tenbih kilmmis olmagla, siz dahi asitanede kdin
bilcimle mahallat imamlarm: ve mektep hacalarm: ve esnaf kethudalarn:
tarafiniza celbederek tenbihat-r mezkiireyi giisu hisularma telkin ve tefhim ve
isbu ferman-r alinin birer mumza suretlerini dahi yedlerine ita birle imamlar
mahalleleri ahalilerine ve kethldalar dahi esnaflarma okuyup anlatmak ve
mektep hocalar:r biliip mucebiyle amel etmek iizere ciimlesine geregi gibi tenbih
ve te'kide miibaderet ve betevfikihi igbu nizam ve tenbihatm aleddevam icra ve
istikrarz vesaillini istisale tarafrm:zdan dahi bizzat ihtimam ve dikkat eyleyesiz
deyu buyuruldu." %

Ubersetzung ins Moderne Tiirkisch
Talim-i Subyan Hakkinda Ferman-i Ali (1824):

Herkese malumdurki Muhammedin Ummetindenim diyen bitin islam olanlara gore
islamin seriatini ve dinin kaidelerini 6grenip bilmek ondan sonra maas kazanmak
icin hangi diizene girilecekse ve her gseyden once dinin zorunluluklarmr ogrenmek dini
hususlarm hepsini takdim eylemek lazrmiken bir zamandan beri halk analarnm ve
babalarmm ginahlar; olarak kendileri cahil kald:klar: gibi evlatlarmmda
kalmasm: diigiinmeyerek ve biitiin varliklarm rizkmr veren Yice Allah ve ulu
hazretlerine isi kadere birakip hemen akGa kazanmak arzusuna diiserek ¢ocuklari 5-
6 yasma vardigr gibi mektebten al:p meslek erbabinin yanma c¢irakliga
verdiklerinden soylenen cocuklar kiiciikten cehaltle biiyiiyiip sonra dahi okuyup
ogrenmege heves etmediklerine dayanilarak su¢lulugu anne ve babalarinm
boyunlarma olup kryamette bir taraftan bunlar mesuliyete esir ve bir taraftan kendileri
rezil ve pisman olacaklarmdan baska, Allah korusun zamanm cahillik icinde olan
halk geneli din iserinden habersiz olduklarmdan bu keyfilik Allah”m yardmmm
kesilmesine sebeb olacagindan gelecegi sezen insanlar agikca gorinenlerden 6tur
musliman kullar o kadar diinya ve ahiret cezalar:ndan kurtulmak lazim geldiginden
dinin emirlerinde utanma ve mahcup olma uygun degildir. Simdiye kadar Cahil
kalmzs olan geng ve ihtiyar tiim muhammed toplulugu cahilligin iki diinyadaki
vehametini diisiiniip ve bu mevzuda birbirinden utanmayarak hemen haktan utanip
kendileri bulunduklart kazanc¢larin, meslekleri ve hizmetleri arasinda bilmedikleri dini

960 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 12. S. 313-315
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meseleler ve dini kurallar: ogrenip imkanlarinca gayret ve bundan dolayi kendilerini
iki diinyada selamate varir gormekle giiclerini sarf etmeleri dinlerinin zorunlulugu
oldugundan baska bundan sonra herkes evladlarini bulug c¢agina (erkekler icin 12 yas
sinirt) varmadikca ve varlik ilmiyle islamin gerektirdiklerini okuyarak 6grenmedikce
mektebden alip bir meslege vermemek ve bulug ¢agina gelipte bir meslege vermek
derecesine geldiginde babasi olan kimse ergin cagda oldugunu eger Istanbul
dahilindeyse Istanbul Kadisi olan efendi tarafina ve eger Eyiip, Uskiidar, Galata
sakinlerindense o Kadilara varip ¢ocugu hocasinin nezaretinde géstermek siiretiyle
kanun uygulayicilarindan miihiirlii tezkere almka, bu izin tezkeresi olamdikca esnaf
olanlarin ¢irakliga almamast ve ¢iraklik i¢in esnaf yoneticilerinin dahi onaylari
zorunlu olacagindan sayet esnaftan biri izinsiz bir ¢ocugu ¢irakliga alirda anne ve
babast buna miisade ederse okudugu mektebin hocast veya mahallesinin imami dogru
Kadi efendilere haber vermek ve Kadilarda bu sorumsuz ve aleni olan dini ihya
meselesine dayanir oldugundan taraflarindan arastirma yapilarak izin tezkiresi
almaksizin meslege verilmis ¢cocuklar bulunursa alant ve vereni ve o esnafin kethiidasi
ve haber vermedigi i¢in mekteb hocasint Bab-i Ali ye ulagtirmak ve yetim ¢ocuklar
olursa kimsesizligi sebebiyle zorunlu olarak bir usta yaninda veya birinin terbiyesinde
bulunursa ustast ve yetistiren adam sirf meslek 6grenmeye zorlamayarak giinde iki kere
mektebe gondermek olgunlasincaya kadar okutturmak ve keza simdiki zamanda
ustalarda bulunan ¢ocuklar dahi bu nizama dahil olarak anas: ve babast veya velisi
olanlar ustadan alip mektebe vermek ve kimsesiz olanlart dahi ustalart mektebe verip
cahil kalmamasina dikkat etmek ve mektep hocalarida mekteblerde bulunan ¢ocuklar
glizelce okutup Kurani ogretmek, devaminda her bir ¢cocugun haysiyet ve istidadina
gore Kuram giizel okuma ilmi ve varlik ilmiyle ilgli risaleler (kiiciik kitapciklar )
okutarak islamin seriatini ve dinin kurallarini 6grenmeye gayret eylemek tzere herkesin
ikaz ve tenbih olunmasina yiice buyruk kazaskerlerine ve ii¢ ilce Kadilarina (galata,
eyiip, Uskiidar ) teker teker ferman-z ali kilinmis olmakla, sizde baskanette gérevli tiim
mahalle imamlarini, mektep hocalarini ve esnaf kethiidalarint yanmniza cagirarak
konuyu telkin ve bu ferman-: alinin birer suretlerini onlara veriniz. Imamlar mahalleleri
ahalisine ve kethiidalar esnaflara okuyarak anlatmak ve mekteb hocalari bilerek bu
dogrultuda hareket etmek tizere hepsine gerekli sekilde tenbih ve pekistirmeye
girisilmeli ve bu nizamin stirekliligi ve istikrari icin ugrasmaniz igin bizim tarafimizdan
sizler yiikiimlii kilindiniz.



Anhang 2

Lehrinhalte bei den Medresen

Hierfir vervollstandigen wir jetzt mit von Taskopriiliizade Ahmed Mustafa im 16.
Jahrhundert besuchten Medresen und Féachern.
1. 20"er Medresen (Hasiyey-i tecrid) 1524-1526
a) Belagat: Mutavval, von Anfang bis den Punkt Istiareye
b) Kelam: von Hagsiye-i tecridi bis den Teil Umur-i amme

c) Figh: das ganze Werk, Sehr-i Feraiz von Curcani,

2. 30°er Medresen (Serh-i miftah) 1527-1530 (in istanbul)
a) Figh: von Sadrusseria, bis der Bezug Buyu”
b) Belagat: Serh-i Miftah, bis Abschnitt Icab ve Ithaba
c) Kelam: Hasiye-i tecrid, bis das Thema Umur- ammeden viicup- imkan
d) Hadis: Mesabih

3. 40"er Medresen 1530-1535 (in Uskip)
a) Figh: von Sadrusseria, Serh-i feraiz- das Ganze
b) Usuli’l-Figh: Tavzih - das Ganze
c) Belagat: Miftah, von Fenni Beyan bis das Ende.
d) Hadis: Mesabih, Mesarik, das Ganze

40"er Medresen 1535-1547 (in istanbul)
a) Hadis: von Anfang Mesabih bis Ende Buyua
b) Kelam: Serh-i mevakif,von Imkan bis Araz
c) Figh: von Sadrus-seria bis einige Teilen Serk-u Vikaye

d) Belagat:einige Teilen von Serk-i Miftah

4. 50°er Medresen 1547- .... (in istanbul)
a) Hadis: von Mesabih Buyudan bis das Ende
b) Figh: von Anfang Hidaye bis Zekat
c) Kelam: bei Serh-i Mevakif nur der Inhalt mit Ilahiyat (Theologie) %!

%1 \/gl. Atay, 1983: S. 93-95
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Unten befindet sich das gesamte Medrese-Wesen des 16. Jahrhunderts mit seinen Zahlen- und

Ranglisten. %2

Vilayet 20. | 30. | 40. | 50. | 60. | Uber | andere | D.hadis | D.kurra | D.sifa | gesamt
Adana 1 - 1
Afyon 2 2
Agriboz 1 1
Akcakizanlik | 1 1
Akkerman 1 1
Aksehir 1 1
Alasonya 1 1
Alasehir 1 1
Amasya 2 1 1 2 3 2 5 16
Anabolu 1 1
Ankara 2 1 1 1 1 6
Albanien 2 2
Arta 1 1
Atabey 1 1
Aydin 1 2 3
Aydonat 1 1
Baba 1 1
Babaeski 1 1
Bacagac 1 1 2
Badracik 1 1
Bagdat 1 1 2
Balat 1 1
Balikesir 1 1 2
Bayindir 1 1
Peja 1 1
Belgrat 1 1 2
Berat 1 1
Birgi 1 1 2
Bolu 1 1

92 Baltaci, 2005: S. 910- 915




Vilayet 20. | 30. | 40. | 50. | 60. | Uber | andere | D.hadis | D.kurra | D.sifa | gesamt
Bosna - 1 1
Bozoyuk 1 1
Budin 1 1 2
Bursa 3 5 3 11 | 3 9 1 35
Catalca 1 4
Corlu 2 2
Dimetoka 1 1 1 3
Diyarbakir 2 2
Drama 1 1
Edirne 12 | 2 6 9 1 1 5 2 1 1 40
Eyurece 1 1
Filibe 2 1 1 4
Foca 1 1

Gebze 1
Gelibolu 6 2 1 2 1 12
Gole 1 1
Golhisar 1 1
Gumdilcine 1 1
Hacioglu 1 1
pazari

Halep 1 1
Havza 1 1
Hayrabolu 3 1 4
Hezargrat 1 1 1 3
llica 1 1
Inebahti 1 1
Inegdl 1 1
Ipsala 1 1
Iskilip 1 1
Istanbul 17 (12 |15 |79 |7 1 17 15 8 4 175
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Vilayet

20.

30.

40.

50.

60.

Uber
60.

andere

D.hadis

D.kurra

D.sifa

gesamt

Istip

1

I1zmir

lzmit

1znik

Kahire

Kalkandelen

Kandira

Karacabey

Karaferiyye

Karagobca

Karaman

Karitane

Kastamonu

Kavala

Kayseri

Kefe

Kibris

Kili

Rl R W R R R R Rk

Konya

Kostendil

Kostendil
ilicasi

Rl R R N R o N NN RN R R R R R RN R R,

Kudis

Kastorya

Kursunlu

Kltahya

Lamya

Larissa

Lefkose

Livadiye
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Vilayet

20.

30.

40.

50.

60.

Uber
60.

andere

D.hadis

D.kurra

D.sifa

gesamt

Lileburgaz

Malkara

Manastir

Manisa

Maras

Mardin

Medine

Medine

Mekka

Menemen

Merzifon

Midilli

Milas

Mostar

Mudurnu

Narda

N

Nigbolu

Nis

Ohri

Osmancik

Patras

Pe’cs

Pervadi

Pirlepe

I N

Porzenik

Pristine

Prizren

Prokupije

Rodos

N[ R R -
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Vilayet

20.

30.

40.

50.

60.

Uber
60.

andere

D.hadis

D.kurra

D.sifa

gesamt

Plevne

Safranbolu

Saray
Bosna

Saraybosna

Selanik

Semendre

Serez

Seyitgazi

Silivri

Sofya

Sam

e SN N B A

Tarsus

Taskopri

=

Tebriz

Tekirdag

Tirhala

Timurhisar

Tire

Tokat

Trabzon

Trnova

Uzunkdpri

Uskiip

Vardar

Varna

N| | W -

Vidin

Vize

Yanbolu

Yenipazar

Yenisehir

Zagra-i atik

Zihne

Insgesamt

140

45

46

166

16

65

22

15

AR NR[ R N R R W W o R R W N o RN R R R R RN R R A R NN

Also wenn man die auf anatolischen Boden aufgebauten oder umgebauten Medresen

zusammenstellt, erreicht man die Zahl von 120 Anstalten. Fast die Halfte von denen

Wurden schon vor den Osmanen von Firstentlimern aufgestellt. Zehn VVon denen

befinden sich auf arabischem Sprachgebiet und die tbrigen fast 400 Hundert Medresen

waren auf dem européischen Teil des Reiches einschlief3lich Istanbul (175) platziert.




Anhang 4

Mahmud Il. schrieb an seinen GroRRwesir:

"Aga kap:s: lafzinin dahi lisan-z nastan ilgasi ve hem bu madde mutlaka seriat-i
mutahharreye cani gonilden yap:Imasiyle hasil olup ( yenicerilerin mahv edilmesi)
insallah seriati garranin mitemadiyen icrasina tefeul ile aga kap:s: nam: kulliyen
sOylenmemiye vesile olmak i¢in mahsus olmas: zihn-i himayunuma siinuh etmekle
efendi daimizin bundan sonra nakl ile o mahalde seriat-i icra etsin."%®

Anhang 5

15 ekim 1577 richtete Sultan Murad Ill. an seinem GroflRwesir sein Machtwort
(Ferman), wie folgt;

,, halen tarik-i ulemaya hayli ihtilal ariz olup kanun-i kadi m-i sultan mehmed gazi
zamanindaki gibi gézetilip zamanimizda dahi ahsen olmak muradimdir. Simdi kanun
g6zetilmemekle miiderrisin ve talebe suglden kalmislardir. Kuzat-i asakire muhkem tenbih
olunaki miiderrisin ve talebe tekmil-i miiddet-i érfiyye etmedin, feragat ettiiriip ahar mansiba
sevk ettirmeyeler ve danismendler dahi asagi Medreselerden sugl mikdarin etmeden mevaliye
aldirmayalar, kazaskerlerin marifeti olmayan kimseyi kabul etmesinler.

Ve bazi miiderrisler varmis akcesi ve dersi olmayip miicerred ahar mansiba vesile olmak
icin tevcih olunurmus ve ol makuleler cemiyet eylemeyip ve sugl etmeylip zamanede sugl!
edenlere miizahim olurlarmis. Ol makule miderrisler ref olunup min-bad arzolunmaya. Velhasil
menasib ehline sevkolunup ilmi ve fazileti olanlar ve meharet-i tammesi olanlar terbiye olunup
riayet oluna. Kimsenin iltimasiyle na-ehle mansib arzedilmeye. Badelyevm bu vaza muhalefet
ve emre mugayirki vazi isitile, zarari kenduleredir, bilmis olsunlar ve gézlerin acsunlar gelmis ve

gecmis kuzat-i asakire tenbih ve tekiddir.*%%

Anhang 6

Selim I1l. bemihte sich lange Zeit um Gestaltung neuer Ordnungen. Um seine
Vorhaben Kraft und Unterstiitzung zu verleihen, veranlasste er Sitzungen im
Amthaus des Schaich al-Islams. Nacher wurden die wichtigsten Punkte

zusamenfassend in einem Sultan Erlass niedergelegt. Kadi und Naibs wurden

963 Jzuncarsili, 1988: S. 209
94 Uzuncarsil, 1988: S. 241,242
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ausdrucklich erwéhnt, dass sie bei Unterdriickung und Missstande
Mitverantwortlich seien und dies zu unterlassen hatten:

Arpalik ve maisetlerin iltizam suretiyle naiplere maktuan verilmeyerek emanet tarikiyle ve beste
bir ticret mukabilinde ehliyetli ve insafli naiplere verilmesi.

Anadolu ve Rumeli Kadilarindan ihtiyar ve hastalikli olanlardan maadasinin kazalarini
naiplere vermeyerek bizzat Kadiliklarina gitmeleri.

Kadiliklara hizmetkar, cehele makulesinden hi¢ kimse tayin edilmeyerek imtihansiz olarak
Kadi tayin olunmamasi.

Hig¢ bir surette halka zuliim ve eziyet yapilmamasi ve yapanlarin isimlerinin Kadi defterinden

silinerek hakkindan gelinip yerine miinasibinin tayin edilmesi emrolunmu5tur.965

Anhang 7

Seyhilislam Mustafa Asir Efendiye gonderilen Hatt-i Himayun:

,,Kazaskerlikten gelmis Seyhdiilislam efendimiz, Sizin Halefiniz Diirrizadde Arif efendi
mesihata geldigi zamandanberi mevkisinin muhafazasi ve makam kaydina diisiip herkese géz
yumma ve yaranmaya birde kadilar ve Naiblere bakmayip, seriatin tersine harekketden
memleket harab olmustur.Allaha siikiir bizim devletimiz ise seriatla kurulmus tiim islerimiz
seriatin hiikiimleriyle saglam kilinmisken bir zamandan beri cahil ve zalim ve gaddar kadi lar ve
naibler memleketi istila eden hakimler seriat gelenedine tabi olacaklari yere ne yazikki seriat
kanunlarini icraya memur olan kadi efendiler zulme tabi olup zuliim ve ihanetten baska agikca
yanlis izler ve yalanli belgeler ile seriatin ulasmasina ihtimal kalmamistir.Bunlarin men
edilmesi ve atilmalari adalet icin seriata uygun ve gérevi iken ihmal ettiginden gérevden aldik.
Size duydugumuz giivenden 6étiirii sizi Seyhiilislam eyledim.Simdi seriata karsi gelmenin
yaratanin rizasi olmadigi gibi hiikiimdarinda rizasi degildir. Benim igin tertemiz bir seriattan
ve onun hakimiyetinden baska hig bir seyin olmadigini bilip ve her seyin kanun ve adalet
lizerine dayanmasi benim tarafimdan size havale olmustur.Diinyada ve ahirette siz bunlardan
sorumlusunuz hatira bakmayip kimsenin tarafini tutmayip ancak Allah’in istedi tahsil igin
seriatin icrasini yerine getirerek Muhammedin dinini onurlandirip temiz seriatin kurallarini her
maddede uygulatmaya gayret edip, kadi ve naiblerin hareketlerine ¢ok dikkat eylemeniz
Allah’in rizasi oldudgu gibi benimde rizamdir.Yerine getirilmesine Mazhar olasin, Yiice Allah sizi

basarili etsin,amin 1* %®

965 Uzuncarsili, 1988. S. 255,256
96 Cevdet, Tarih-i Cevdet, Bd. 7 S. 397-398



Anhang 8

Selim I11. bemihte sich lange Zeit um Gestaltung neuer Ordnungen. Um seine
Vorhaben Kraft und Unterstiitzung zu verleihen, veranlasste er Sitzungen im
Amthaus des Seyhiilislams. Nacher wurden die wichtigsten Punkte zusamenfassend
in einem Sultan Erlass niedergelegt. Kadi und Naibs wurden ausdricklich
erwahnt, dass sie bei Unterdriickung und Missstande Mitverantwortlich seien und
dies zu unterlassen hatten:

Arpalik ve maisetlerin iltizam suretiyle naiplere maktuan verilmeyerek emanet tarikiyle ve beste
bir ticret mukabilinde ehliyetli ve insafli naiplere verilmesi.

Anadolu ve Rumeli Kadilarindan ihtiyar ve hastalikli olanlardan maadasinin kazalarini
naiplere vermeyerek bizzat Kadiliklarina gitmeleri.

Kadiliklara hizmetkar, cehele makulesinden hi¢ kimse tayin edilmeyerek imtihansiz olarak
Kadi tayin olunmamasi.

Hig¢ bir surette halka zuliim ve eziyet yapilmamasi ve yapanlarin isimlerinin Kadi defterinden

silinerek hakkindan gelinip yerine miinasibinin tayin edilmesi emrolunmu,st‘ur.967

97 Uzuncarsili, 1988: S. 255,256
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Abstract

Die vorliegende Arbeit dokumentiert das Geschichtswerk "Tarih- i Cevdet" von Ahmet
Cevdet Efendi im Kontext der Gesamtheit seiner Person, welche im osmanischen Hof
und ihrer Birokratie eine bedeutsame Rolle spielte. Der Schwerpunkt der Arbeit
beschéftigt sich mit dem limiye-System. Tarih-i Cevdet bietet mit seinen 12 Banden und
einzigartiger Analyse des osmanischen Bidlungssystems ein vielschichtiges Arbeitsfeld
fir meine Arbeit bzw. wissenschaftliche Fragestellung. Den Zugangen in das
Bildungssystem des osmanischen Reiches, die mir durch das Werk Tarih-i Cevdet
ermdoglicht wurden, liegen die Erfahrungen des Geschichtsschreibers Cevdet Efendi zu
Grunde. Sein Lebenswerk als Gelehrter, mehrfacher Minister, Kommissionsleiter des
Bildungsamtes, Buchautor und Historiker ist Gegenstand vieler wissenschaftlicher
Arbeiten.

Im ersten Teil wird die Person Ahmet Cevdet Efendi dargestellt. Bearbeitet wird sein
Lebenslauf und sein Werk. Nach intensiver Beschaftigung mit dem Werke befasste ich
mich sowohl mit den angegebenen Quellen als auch mit den Zusammenhéangen,

Gegensatzen usw.

Teil zwei wird der Entstehung des osmanischen Bildungssystems gewidmet. Im dritten
Kapitel befindet sich ausschlieBlich die von Cevdet ausgehende Darstellung des
Medresen und Ilmiye-Wesens. Im Schlussteil werden die Wandlungs- und
Reformbemuhungen des osmanischen Bildungswesens des 19. Jahrhunderts im Detail
behandelt. Diese Arbeit argumentiert die Offenlegung der Grinde, die letztlich zu den

Fehlentwicklungen im osmanischen Bildungswesen fiihrten.



Abstract

This thesis documents "Tarih- i Cevdet" of Ahmet Cevdet Efendi through the context of
all roles of his life, in which he occupied several important positions at the Ottoman
court and the Ottoman high bureaucracy. The focal point of this thesis is the lImiye-
System. Tarih-i Cevdet offers with its 12 volumes and in-depth analysis of the Ottoman

educational system a vast field of topics for my thesis and scientific research.

My approach into the educational system of the Ottoman empire was made possible by
Tarih-i Cevdet, with the experience and knowledge of the important Ottoman historian
Cevdet Efendi as the basis. His biography as a scholar, minister in sevaral portfolios,
high commissioner of the office of education, writer and historian was subject of many

scientific publications.

The first part of the thesis presents life and works of Ahmet Cevdet Efendi. After
intensive analysis of his works, the sources of his writings, the connections and the

historical context, as well as the contradictions were examined.
Part two is dedicated to the develoopment of the Ottoman educational system.

The third part is reserved for Cevdets description of the Medresen and IImiye system. In
the last chapter transformation and reform efforts of the Ottoman education system of
the 19th century.

This theses undertakes to argue the discourse of the developments and reasons, which

lead to the aberrations in the Ottoman educational system.



