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Vorwort

Warum dieses Thema? Es war nicht die erste Wahl, denn zu Beginn sollte es bei der Dissertation
um einen klassischen Gelehrten gehen und dessen Rezeption in der Tirkei in den letzten 20
Jahren. Doch der Wasserschaden des Nachbarn machte meine Wohnung kurzfristig
unbewohnbar und so Ubernachtete ich einige Tage bei einem Freund, der Uber tirkisches
Satellitenfernsehen verfligte. Beim herumzappen stiel3 ich auf zwei Personen, welche sich als
Mehdi bezeichnen bzw. mit diesem Titel kokettieren und somit wurde der Grundstein fiir diese
Arbeit gelegt.

Wer sind diese Menschen? Wie werden sie aufgefasst? Wer ist der Mehdi Uberhaupt und wie
wird er in der Tirkei wahrgenommen und behandelt? Welche unterschiedlichen Auffassungen
gibt es hierzu und welche Rolle spielt er im Leben der Tlrken? Etwas zdgerlich schlug ich

dieses Thema meinem Doktorvater vor, welcher positiv reagierte und dem Projekt zustimmte.

Nach drei Jahren offiziellen Studiums und einem Jahr VVorbereitung sowie Literaturrecherche
ist diese Forschung nun endlich abgeschlossen. Bei der Bewerkstelligung dieser Aufgabe waren

mir zahlreiche Personen behilflich, welchen ich hier danken mochte:

Die zahlreichen Interviewpartner, die fur diese Studie befragten wurden und sich die Zeit
nahmen meine Fragen zu beantworten. Verwandte und Freund in der Tirkei, da sie es erst
ermdoglichten einige Personen ausfindig zu machen, die ich befragen kann und mir wahrend
meines dreimonatigen Aufenthaltes Unterkunft gewdahrten. Hierbei soll Metin Esen
hervorgehoben werden, der sowohl Kontakte ermdéglichte und mich auch zu den jeweiligen
Terminen fuhr, wie auch meine GroBmutter, bei der ich hauptséchlich wohnte. Mein Betreuer
Rudiger Lohlker war immer ansprechbar, half mir in unschlissigen Fallen und gewéhrte mir
auch die notigen Freirdume. Mihrican Topal und Melike Tek lasen den tirkischen und Hubert
Krammer den deutschen Text und verbesserten ihn. Meine Schwester und meine Mutter
unterstitzten mich in dieser Zeit finanziell und meine Freunde moralisch, wofir ich ihnen allen
dankbar bin.

Vil
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Einleitung

Eine nicht unberechtigte Frage - nicht nur zu dieser Arbeit, sondern zu jeder wissenschaftlichen
Untersuchung - lautet, welchen Nutzen man aus ihr ziehen kann oder fiir wen oder was diese
Forschung wichtig ist und was man sich von den Erkenntnissen erhofft. Dem soll Rechnung
getragen werden und die Frage nicht unbeantwortet bleiben. Doch um den Rahmen
abzustecken, soll zunéchst erklart werden, was diese Arbeit nicht leistet und auch nicht leisten
mdchte. Damit keine falschen Hoffnungen erweckt werden, welche eventuell mit dem Titel in
Zusammenhang gebracht werden, konnen all die Leser, die sich mit einer bestimmten
Erwartungshaltung annédhern, gleich zu Beginn aufgeklart werden. Somit ertibrigt sich auch die
Vertiefung in diese Lektlre, da hier nur ein Aspekt aus der gesamten Bandbreite des
Themenpools behandelt wird. Ich danke lhnen jedoch trotzdem dafiir, dass Sie sich mit dieser
Forschung auseinandersetzen mochten, aber nach den einleitenden Punkten kénnen sie mit
einer groRRen Sicherheit sagen, ob es Sie weiter interessiert oder nicht. Sollte ein Faktor in der
Auflistung auf Sie zutreffen, so werden ihre Erwartungen nicht erfullt, aber sollten Sie dennoch
Interesse daran haben oder Ihr Interesse erst recht geweckt worden sein, so bin ich Ihnen

dankbar und winsche viel Spal? bei der Lektre.

Was diese Arbeit nicht kann

e Es liegen keine neuen Kenntnisse zum Mehdi! vor. Dies soll bedeuten, dass hier keine
neuen Quellen zu dem Thema erscheinen, welche neue Erkenntnisse liefern kdnnen. Es
wurden keine alten Papyri entdeckt, welche ber Jahrhunderte in einer Bibliothek
unentdeckt brachlagen oder ein tristes Dasein in einer versteckten Hohle in einer Wiste
fristeten. Sollten sie Interesse an alten bisher unentdeckten Handschriften zum Mehdi
haben, so wird diese Erwartung hier leider nicht erfillt.

e Wenn wir schon bei Quellentexten sind, so werden auch alle enttduscht, welche eine
Auseinandersetzung mit diesen erwarten. Es handelt sich hierbei nicht um eine
Auseinandersetzung mit den Hadithen?, welche die Apokalypse im Allgemeinen oder
den Mehdi im Speziellen behandeln. Die Authentizitéat dieser Literatur wird nicht im

Einzelnen erforscht, wird aber stellenweise erwéahnt.

11n dieser Arbeit wird durchgehend die tiirkische Schreibweise ,,Mehdi“ verwendet, da es sich schlieBlich um
eine Untersuchung zu dem Thema in der Tirkei handelt. Die Form al-mahdi nach der DMG-Umeschrift findet
daher keine Verwendung, es sei denn in Zitaten.

2 Die DMG-Umschrift hadit findet hier keine Verwendung, da dieses Wort mittlerweile im deutschen
Sprachraum weite Verbreitung gefunden hat.

1



Sollte das Interesse vermehrt darauf liegen, wann denn nun dieser Endzeit-Retter
erscheint, so muss diese Forschung auch in diesem Bereich enttduschen. Genauso wenig
Aufschliisse werden daruiber gegeben, wann, wo und wie er erscheinen wird, oder ob es
sich bei diesen Prophezeiungen um die Wahrheit handelt. All diese Fragen kénnen und

werden hier nicht behandelt und somit auch nicht beantwortet.

Sollte Ihr Interesse in einem der oben genannten Punkte liegen, so brauchen Sie nicht mehr

weiterzulesen, da dies alles nicht behandelt wird.

Was diese Arbeit liefert

Einen Einblick auf folgenden Ebenen:

Islamisch: Der Endzeit-Retter wird aus einer islamischen Perspektive heraus untersucht
und das Ziel liegt nicht darin, einen interreligidsen Vergleich zu erstellen.

Turkei: Auch wird das islamische Element lediglich auf die Turkei begrenzt und
spezifische Vorstellungen zu diesem Thema, welche einen genuin regionalen Charakter
aufweisen und auf3erhalb der Turkei liegen, werden nicht im Speziellen berlcksichtigt.
Personlich: Es wurden Interviews in der Tirkei durchgefuhrt und somit kommt die
personliche Ansicht der Menschen zum Vorschein. Diese ist natirlich hauptsachlich
geprégt durch bereits bekannte schriftliche Quellen, doch in gewissen Bereichen weicht
das Bild vom Mainstream ab und eine interessante andere Sichtweise tritt zu Tage.
Experten: Bei den Befragten handelt es sich um religiése Experten und somit kann ein
reicheres und intensiveres Wissen zu dem Thema erwartet werden.

Diversitat: Bei der Tirkei handelt es sich zwar um ein mehrheitlich sunnitisches Land,
aber auch Vertreter von anderen Stromungen wurden befragt, um ein mdglichst breites
Bild présentieren zu kénnen. Daher wurden neben Sunniten auch noch Schiiten und
Aleviten befragt. Unter den Sunniten, welche die Mehrheit stellen, wurden Vertreter aus

unterschiedlichen Bereichen wie Wissenschaft, Medien, Sufismus und Staat befragt.

Warum der Mehdi

Dieses Thema wurde und wird kontrovers diskutiert und daher auch Kkritisiert. Die

Beschéaftigung mit dieser Frage kann daher als unnétig bezeichnet werden, da es schlieBlich

auch viele Gegenstimmen hierzu gibt. Doch eine Studie® aus dem Jahr 2012 erfragte auch die

3 Lugo, L. (Direktor der Studie) (2012). The World’s Muslims: Unity and Diversity. Washington D.C., Pew
Research Center.
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Glaubensgrundsétze* von tiber 38.000 Muslimen in personlichen Interviews aus 39 Staaten in
iiber 80 Sprachen.® Nationen mit einer muslimischen Bevélkerung tber 10 Millionen wurden
hierbei miteinbezogen, wobei China, Indien, Iran, Saudi Arabien und Syrien ausgelassen
wurden.® Auch wurde in 23 Staaten gefragt, wer an die Riickkehr des Mehdi noch zu

seiner/ihrer Lebenszeit glaubt.’

Erwarten die Rickkehr des Mehdi noch wéahrend ihrer Lebenszeit in %:

Siidosteuropa
Russland 27
Albanien 20
Kosovo 15
Bosnien und Herzegowina 14

Zentralasien

Tarkei 68
Aserbaidschan 41
Tadschikistan 39
Usbekistan 22
Kirgisistan 17
Kasachstan 13

Slidostasien

Malaysia 62
Thailand 57
Indonesien 23
Sudasien
Afghanistan 83
Pakistan 60
Bangladesch 29
Naher Osten — Nordafrika
Irak 72
Tunesien 67
Libanon 56
Marokko 51
Palastina 46
Jordanien 41
Agypten 40

Tabelle 1: Erwarten das baldige Auftreten des Mehdi.

Lediglich Afghanistan (83%) und der Irak (72%) liegen noch vor der Turkei mit 68%, dicht

gefolgt von Tunesien (67%). Nur die Turkei weist in der Kategorie Zentralasien diesen hohen

4 Lugo, L. (2012): ab 57.
5 Lugo, L. (2012):5.
6 Lugo, L. (2012): 5.
7 Lugo, L. (2012): 65-66.



Wert auf, wahrend die Muslime in Stidosteuropa eher weniger von der Riickkehr des Mehdi
Uberzeugt sind. Die entscheidende Rolle, die der Mehdi im schiitischen Islam einnimmt, wird
von den Studienautoren nicht vernachlassigt, da im Irak die Zustimmung unter den Schiiten bei
dieser Frage bei 88% und bei Sunniten bei 55% liegt.® Dies erklart aber nicht den hohen Wert

in Afghanistan oder der Turkei. Allein dieser Anteil rechtfertigt die Untersuchung dieser
Thematik in der Turkei.

8 Lugo, L. (2012): 65.



I. Vorgehensweise / Methode

Auf den folgenden Seiten werden die fiir diese Forschung gewahlten Arbeitsweisen vorgestellt.
Es handelt sich um eine qualitative Studie, welche mit der grounded theory durchgefiihrt wurde
und fur die Durchfiihrung wurde das Experteninterview gewahlt, welchem ein
Interviewleitfaden zugrunde liegt. Im Folgenden werden daher die grounded theory wie auch

das Experteninterview detaillierter beschrieben und die befragten Interviewpartner vorgestellt.
I.1. Grounded Theory

Es gibt verschiedene Mdglichkeiten, eine qualitative Forschung durchzufiihren und ebenso
vielfaltig sind die Erhebungs- und Auswertungsmethoden. Doch es gibt auch so genannte
»Paketlosungen, welche die Erhebungs- und Auswertungsmethoden miteinander

kombinieren.® Eine der bekanntesten ist die grounded theory.

Hierbei handelt es sich um eine von Glaser Barney G. und Strauss Anselm L. entwickelte
Vorgehensweise im Bereich der qualitativen Forschung, welche darauf abzielt, aus den Daten
heraus eine Theorie zu entwickeln. In dem Werk The Discovery of Grounded Theory aus dem
Jahre 1967 stellen die beiden die Methodologie der grounded theory dar und zeigen auf, wie
eine Theorie generiert wird. Der Begriff selbst ist doppeldeutig, da er sich einerseits auf die

Methode und andererseits auf das zu erzielende Ergebnis bezieht.

Im Laufe der Zeit erfolgten Weiterentwicklungen von Glaser und Strauss unabhéngig
voneinander, da es zu einem Bruch zwischen den beiden kam. Glaser veroffentlichte
verschiedene Werke mit seiner Version,* wie auch Strauss? zusammen mit Corbin Juliet ein
eher handwerklich orientiertes Werk 1990 in deutscher Sprache veroffentlichte . Die Richtung
von Strauss wurde unter anderem von einigen Forscherinnen fortgefiihrt und weiterentwickelt.

Die bereits genannte Corbin Juliet arbeitete hierbei mit Strauss zusammen, wéahrend Charmaz

% Glaser, J. und Laudel, G. (2010). Experteninterviews und qualitative Inhaltsanalyse. Wiesbaden, VS Verlag fir
Sozialwissenschaften.
10 Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (2010). Grounded Theory. Strategien qualitativer Forschung. Bern, Hans Huber:
7.
11 Glaser, B. G. (1978). Theoretical Sensitivity. San Francisco, University of California. Glaser, B. G. (1992). Basics
of Grounded Theory Analysis: Emergence Vs. Forcing. Glaser, B. G. (1998). Doing Grounded Theory. Issues and
Discussion. Mill Valley CA, Sociology Press.
12 Strauss, A. L. (1991). Grundlagen qualitativer Sozialforschung. Datenanalyse und Theoriebildung in der
empirischen soziologischen Forschung. Miinchen, Wilhelm Fink Verlag. Englisches Original: Strauss, A. L. (1987).
Qualitative Analysis For Social Scientists. Cambridge, Cambridge University Press.
13 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996). Grounded Theory: Grundlagen Qualitativer Sozialforschung. Weinheim,
Psychologie Verlags Union.
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Kathy!4 einen konstruktivistischen und Clarke Adele E.™ eher einen dekonstruktivistischen
Ansatz verfolgen. Einen Uberblick tiber die Entwicklungen, Kontroversen und Positionen rund
um diese VVorgehensweise wurde unter anderem zusammengefasst von Mey Glinter und Mruck
Katja.'® Einen Uberblick verschafft auch Striibing Jorg, der sowohl auf die erforderlichen
Hintergrinde eingeht, aber hauptsachlich die Forschungspraxis und die konkreten
Arbeitsschritte veranschaulicht.!” Eine qualitative Forschung mit theoriegenerierende
Vorgehensweise wird auch von Kaufmann Jean-Claude vorgestellt, der sich hierbei aber nicht
explizit auf die grounded theory beruft, aber Glaser erwéhnt, wenn dieser die Blindheit der
Kritiker gegentiber dieser Vorgehensweise anprangert.'® Auch er versucht sowohl theoretische
Informationen wie auch handwerkliche Fertigkeiten zu vermitteln. Von all den Variationen,
welche zur grounded theory genannt wurden, wird fur diese Studie die Version von Strauss und
Corbin®® als Grundlage gewahlt. Entscheidende Schritte sind dabei das Kodierverfahren,
welches aus drei Stufen besteht, die Bedingungsmatrix und das theoretische Sampling. Die

einzelnen Abschnitte des Kodierens werden als offen, axial und selektiv bezeichnet.

Beim offenen Kodieren geht es in erster Linie darum, die in der Forschung gewonnen Daten
aufzubrechen, zu untersuchen, zu vergleichen, zu konzeptualisieren und zu kategorisieren.?°
Die Charakteristika einer Kategorie bestehen aus Eigenschaften, welche auf einem Kontinuum
aufgebaut werden. Diese Anordnung auf einer Dimension wird als Dimensionalisierung

beschrieben?! und das Aufbrechen einer Eigenschaft in ihre Dimensionen bezweckt.

Das axiale Kodieren beschreibt eine Reihe von Verfahren, welche nach dem offenen Kodieren
zwischen den Kategorien neue Verbindungen herstellt und neu zusammensetzt.?? Besondere
Bedeutung kommt hier den ursachlichen Bedingungen, den Phanomen, dem Kontext, den
intervenierenden Bedingungen, der Handlung/Interaktion und den Konsequenzen zu. Diese
Beziehungen, welche dazu dienen, die Subkategorien mit den Kategorien zu verbinden, werden
als paradigmatisches Modell bezeichnet.??

14 Charmaz, K. (2010). Constructing Grounded Theory. A Practical Guide Through Qualitative Analysis. London,
SAGE.

15 Clarke, A. E. (2005). Situational Analysis. Grounded Theory After the Postmodern Turn. London, SAGE.

16 Mey, G. und Mruck, K. (2011). Grounded Theory Reader. Wiesbaden, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften.
17 Striibing, J. (2008). Grounded Theory. Zur sozialtheoretischen und epistemologischen Fundierung des
Verfahrens der empirisch begriindeten Theoriebildung. Wiesbaden, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften.

18 Kaufmann, J.-C. (1999). Das verstehende Interview. Theorie und Praxis. Konstanz, UVK: 37.

19 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996).

20 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 43-55.

21 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 51.

22 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 75-93.

2 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 78.



Die letzte Phase des Kodierens bildet das selektive Kodieren.?* Alle Kategorien integrieren sich
in ein zentrales Phdnomen, das als Kernkategorie beschrieben wird. Der Prozess, der die

Kernkategorie mit anderen Kategorien in Beziehung setzt, ist das selektive Kodieren.

Die grounded theory sieht sich als ein transaktionales System, welches Handlung/Interaktion in
Beziehung zu ihren Bedingungen und Konsequenzen untersucht. Die Bedingungsmatrix ? ist
hierfir ein analytisches Hilfsmittel, welches es ermdglicht, die Ebenen von Bedingungen und

Konsequenzen auf verschiedenen Ebenen miteinander zu verknipfen.

Das theoretische Sampling beschreibt die spezielle Auswahl der Datenquelle fir die grounded
theory. ?® Eine berechtigte Frage wére, warum dies erst nach den Kodierverfahren erwéhnt wird
und nicht schon vorher, da die Auswahl schliellich sogar noch vor den Interviews stattfindet.
Aber ,,Fragen und Vergleiche, die sich wéhrend der Analyse entwickeln, leiten das theoretische
Sampling“?’, was es zu einem kummulativen Prozess werden lasst. Glaser und Strauss

definieren es folgendermafen:

., 1heoretisches Sampling meint den auf die Generierung von Theorie zielenden
Prozess der Datenerhebung, wahrenddessen der Forscher seine Daten parallel
erhebt, kodiert und analysiert sowie daruber entscheidet, welche Daten als néchste
erhoben werden sollen und wo sie zu finden sind. Dieser Prozess der
Datenerhebung wird durch die im Entstehen begriffene — materiale oder formale —

Theorie kontrolliert.?8

Es kann als eine Kette von aufeinander aufbauenden Auswahlentscheidungen entlang des
Forschungsprozesses verstanden werden, wobei die Auswahlkriterien im Verlauf des Projektes
zunehmend spezifischer und eindeutiger werden.?® Die systematische Datenerhebung fiir jede
Kategorie ist genauso entscheidend, wie das Aufspiiren von Variation, Prozess und Dichte, was
einen gewissen Grad von Flexibilitdt notwendig macht und daher eher geplant als zuféllig
ablauft.* Somit gehen das Sampling und das Kodieren in allen drei Stufen Hand in Hand. Beim
offenen Kodieren wird die potentielle Leseart maximiert, eine Zusammenhangsanalyse und

24 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 94-117.
25 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 132-148.
26 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 148-168. Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (2010): 61-92. Zu weiteren
Samplingverfahren siehe: Flick, U. (2012). Qualitative Sozialforschung. Eine Einfiihrung. Hamburg, Rowohlt:
154-171.
27 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 150.
28 Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (2010): 61.
2% Wiedmann, P. (1995). Gegenstandsnahe Theoriebildung. In: Flick, U. u. a. (Hrsg.). Handbuch Qualitative
Forschung. Grundlagen, Konzepte, Methoden und Anwendungen. Miinchen, Psychologie Verlag Union: 443.
30 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 150.
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Uberpriifung findet beim axialen Kodieren statt und beim abschlieRenden selektiven Kodieren
wird das SchlieBen von Liicken in der Theorie gewahrleistet.3! Es wird sowohl weiteres
Material erhoben und gleichzeitig bereits vorhandenes analysiert und bei Bedarf neu
ausgewahlt. Dies wirkt sich naturlich auch auf den Interviewleitfaden aus und anfangliche
Leitfaden bleiben auch anfanglich, da ein starres Festhalten an ihnen die Menge und die Art der
gewonnen Daten begrenzt und den Forscher daran hindert, Dichte und Variation der Konzepte
zu erreichen, was fiir die Entwicklung einer Theorie notwendig ist.3> Da es bei einer
Feldforschung vorkommen kann, dass unter Zeitdruck gearbeitet werden muss, wie es in dieser
Studie der Fall war, bedeutet dies keine Abkehr vom theoretischen Sampling. Daten lassen sich
auch auf Vorrat gewinnen und je nach Theoriefortschritt in geeigneter Weise in den Ablauf
integrieren.® Auch Strauss und Corbin sehen keinen VerstoR darin, wenn nicht nur aus noch

zu gewinnenden Daten, sondern auch aus bereits vorhandenen Daten ausgewahlt wird.3*

Neben den Vorstellungen Uber die exakte Auswahl der jeweiligen Methode und deren
punktgenauer Befolgung darf jedoch der Aspekt der Kreativitat nicht vernachlassigt werden.
Qualitative  Forschung bereichert den theoretischen Wissensbestand durch neue
Begrifflichkeiten oder Zusammenhange, welche auch durch eine kreative Nutzung der
Methoden zustande kommen.*® Die Methoden selbst entwickeln sich auch weiter und stellen
ein Hin- und erbewegen zwischen der Theorie und der Beobachtung dar.3® Eine Verstarkung
des Formalismus bedeute Abstriche hinzunehmen, welche die kreative Produktivitét
beeinflussten,®” da eine methodologische Strenge die Forschung ersticke und ihr die

Mdglichkeit nahmen, Neues zu entdecken 38,

Selbst die Entwickler der grounded theory, Glaser und Strauss, méchten eine Systematisierung
vorschlagen, um eine methodische Vorgehensweise zu gewahrleisten, da ansonsten die Theorie
darunter leide. Diese Vorschldge sollen jedoch niemals die Kreativitat der Forscher

einschranken, sondern im Gegenteil sogar anregen.®® Dass es besonders fiir unerfahrene

31 Striibing, J. (2008): 31.
32 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 152.
33 Striibing, J. (2008): 32.
34 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 152.
35 Flick, U. (2012): 562. Beispiele fiir persdnliche Forschungsstile: Wolff, S. (2000). Clifford Geertz. In: Flick, U. u.
a. (Hrsg.). Qualitative Forschung. Ein Handbuch. Reinbek, Rowohlt: 84-96. Bergmann, J. R. (2000). Harold
Garfinkel und Harvey Sacks. In: Flick, U. u. a. (Hrsg.): 51-63. Hildebrand, B. (2000). Anselm Strauss. In: Flick, U. u.
a. (Hrsg.): 32-42.
36 Elias, N. (1983). Engagement und Distanzierung. Wissenssoziologische Aufsdtze. Frankfurt, Suhrkamp: 37.
37 Kaufmann, J. C. (1999): 38.
38 Schwarz, 0. (1993). L'empirisme irréductible. Nachwort in: Anderson, N. Le Hobo. Paris, Nathan: 266.
3 Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (2010): 25-26.
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Forscher nicht leicht ist, sein Wissen und die Erfahrung kreativ anzuwenden, steht auRer Frage,
aber genau deshalb geht es darum, auch kreativ tiber das Phanomen nachzudenken, was durch
regelmélige Befragungstechniken und der Beibehaltung einer skeptischen Haltung

gewahrleistet werden kann.*°

Aus diesem Grund wird auch davon abgeraten, auf die gesamte Literatur zum zu
untersuchenden Gegenstand zurlickzugreifen, denn es sollen schliellich neue Kategorien
entwickelt werden und eine zu intensive Recherche erstickt die Kreativitat.*? Um wirklich
sehen zu kénnen, was in den Daten steckt, muss der Forscher in der Lage sein, kreativ zu
denken, was unter anderem durch das Schreiben von Memos und dem Erstellen von
Diagrammen verwirklicht werden kann.*? Dies solle laut den Autoren Strauss und Corbin
immer unter der Voraussetzung von Flexibilitat und Entspanntheit geschehen, da eine Fixierung

auf Form oder Korrektheit die Kreativitit beeinflusse und die Gedanken auf Eis lege.*®

Die Forscher sollen sich von ihren unvorhersehbaren Gedankengangen mitreiBen lassen und
nur dann eingreifen, wenn die zentralen Konzepte durch eine Fixierung auf eine Ebene aus dem
Blick verschwinden.** Hieraus wird ersichtlich, dass eine gewisse Passivitat nicht zum
Einschlafen verleiten sollte, denn das Entdecken ist nur mdglich, wenn der Geist hellwach und

konzentriert ist.

Dies verleitet zum Gedanken, dass es sich bei qualitativer Forschung nicht mehr um Induktion
oder Deduktion, sondern um eine weitere Form der Ableitung handle, welche als Abduktion
bezeichnet wird.* Aber ,,der Schluss von percept und percipuum auf ein Wahrnehmungsurteil
liegt auRerhalb jeder Kritik und jeder Kontrolle, er ist weder gut noch schlecht — er ist eben*“®.
Die grounded theory stellt eine Systematisierung und Unterstiitzung dieser Prozesse dar,*
welche noch lange kein Garant flr das richtige Ergebnis sind, denn die Abduktion beschreibt

40 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 27-28.
41 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 33-35.
42 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 172.
3 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 175.
4 Kaufmann, J. C. (1999): 129.
45 Reichertz nennt einige der Vertreter dieser Idee: Reichertz, J. (2003). Die Abduktion in der qualitativen
Sozialforschung. Opladen, Leske + Budrich: 9-11.
46 Reichertz, J. (1993). Abduktives SchluRfolgern und Typen(re)konstruktion: Abgesang an eine liebgewonnene
Hoffnung. In: Jung, T. und Miller-Dohm, S. (Hrsg.). ,, Wirklichkeit” im Deutungsprozefs. Verstehen und Methoden
in den Kultur und Sozialwissenschaften. Frankfurt, Suhrkamp: 269.
47 Unter dem Kapitel ,, Techniken zur Erhdhung der theoretischen Sensibilitat”. Strauss, A. L. und Corbin, J.
(1996): 56-74.
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einen Prozess, an dessen Ende ein Resultat steht, welches selbst wiederum Gberprift werden

muss.
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|.2. Experteninterviews

Bei dieser Studie soll es darum gehen, was die Menschen, um genauer zu sein die Experten, in
der Tirkei zum Mehdi zu sagen haben und was dahinter steckt. Hierflir kommt nur eine
qualitative Untersuchung in Frage. Die Wissenschaft erzeugt keine uneingeschrénkten
Wahrheiten mehr, sondern eingeschrankte Deutungsangebote, welche in der Praxis flexibel
gehandhabt werden kénnen.*® Die Zeit der groBen Erzihlungen und Theorien ist zu Ende und
eher lokal, zeitlich und situativ begrenzte Erzahlungen sind zeitgemaR.° Ziel der Forschung ist
es nicht, Bekanntes zu berpriifen, sondern eher Neues zu entdecken und hierfir empirisch
begriindete Theorien zu entwickeln.* Daher ist die Ausgangssituation weniger deduktiv und
mehr induktiv, wobei ein theoretisches Vorwissen hier nicht kategorisch abgelehnt wird.>! Dies
soll verdeutlichen, dass eine Theorie abgeleitet werden soll, welche nicht auf der Literatur
beruht, sondern auf den erhobenen Daten, welche aus einer durchzufiihrenden Forschung

gewonnen werden.

Da es sich um eine lokale Momentaufnahme zu einem gewissen Thema handelt, empfiehlt es
sich, auf das Wissen von Experten, Laien oder institutionalisiertes Wissen zurtickzugreifen
bzw. bestimmte Praktiken und Routinen miteinzubeziehen. *? Die Nachteile dieses Basisdesigns
sind jedoch die Einschréankung auf den aktuellen Stand und die Eingrenzung des Materials Gber
den Fall. Grenzen ergeben sich durch den Verzicht auf Verlaufs- und VVerdnderungsperspektive,

was aber andererseits der Strukturierung zugutekommt.

Die Vorteile der Befragung eines Experten liegen auf der Hand: sie sind aufgeschlossener, eher

motiviert, weisen grofRe Kooperation und sprachliche Kompetenz auf, sowie geringe

48 Beck, U. und BonR, W. (Hrsg.) (1989). Weder Sozialtechnologie noch Aufklérung? Analysen zu Verwendung
sozialwissenschaftlichen Wissens. Frankfurt, Suhrkamp: 31.
4 Lyotard, F. (1986). Das Postmoderne Wissen: ein Bericht. Wien, Passagen.
%0 Flick, U. (2012): 27.
5150 fordern Glaser und Strauss, die Literatur zum jeweiligen Forschungsbereich vor der Sammlung und
Analyse der Daten zu ignorieren in: Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (1967). The Discovery of Grounded Theory.
Strategies for qualitative research. Chicago, Aldine: 37. Doch der deutschen Ubersetzung von 2010 ist zu
entnehmen, dass der Umgang damit behutsam sein sollte, um sich nicht ,,seines Potentials als Theoretiker
brutal zu berauben” in: Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (2010): 266. Spater nahm jedoch Strauss Abstand von
dieser Position und bewertete wissenschaftlich-theoretisches Vorwissen und Alltagswissen als positiv. In:
Strauss, A. L. (1991): 36. Doch pragt diese Ansicht immer noch die Vorstellung von qualitativer Forschung in:
Seipel, C. und Rieker, P. (2003). Integrative Sozialforschung. Weinheim, Juventa.
52 Tabelle in: Flick, U. (2012): 186-187. Spezieller bei: Flick, U. (2006). Qualitative Evaluationsforschung —
Konzepte, Methoden, Anwendungen. Reinbek, Rowohlt; Liders, C. (2000). Beobachten im Feld und
Ethnographie. In: Flick, U.; Kardorff, E. v. und Steinke, I. (Hrsg.). Qualitative Forschung — ein Handbuch. Reinbek:
Rowohlt: 384-402.
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Asymmetrie zwischen Forscher und Experten.®® Selbst der Zeitverlust durch ein nicht
informatives Interview kann von Vorteil sein, wenn es sich um eine einflussreiche und vernetzte
Person im untersuchten Bereich handelt. Doch auch kritische Stimmen verstummen nicht,
welche in dieser Befragung lediglich eine Variante eines Alltagsgespriches sehen.> So gebe
es kein eindeutiges Kriterium, welches ein Experteninterview von anderen Formen qualitativer

Interviews abgrenze und eine eigenstandige Methodik fiir sich beanspruchen kénne.>®

Wer aber ist denn nun ein Experte? Reicht die alleinige Auswahl des Forschers aus, um einen
Menschen zum Experten zu machen? Jeder ist ein Experte flr sein eigenes Leben und somit
lasst sich das Experteninterview nicht mehr von anderen Interviewverfahren unterscheiden.>®
Hierfur wird unterschieden in Modus 1 und Modus 2. Im ersten Fall wird Wissen disziplinar
generiert, angeleitet von den kognitiven und sozialen Normen des disziplindren Kontextes und
ist insofern autonom.®” Der zweite Modus hat aber den ersten nicht abgeldst, sondern in einem
postmodernen Diskurs und im Zuge der Pluralisierung der Erkenntnis lediglich erganzt.5®
Expertenwissen wird somit auch im auf3erberuflichen Kontext generiert und es handelt sich
nicht um Laienwissen oder das Wissen des gut informierten Burgers, da es sich mit der
wissenschaftlichen Expertise vernetzt und es entsteht eine Hybridbildung, in der sich die
Produktion von Wissen in anderen Formen als denen des Modus 1 vollzieht.>® Auch ist der
Modus 1 nicht Gberflussig und unndétig, da er in manchen Bereichen immer noch unverzichtbar
ist, aber er wird durch den Modus 2 erganzt. Experten verfuigen nicht nur tber ein technisches
Wissen, ein Prozesswissen, sondern auch (ber ein Deutungswissen, wovon in letzteres
subjektive Relevanzen und Sichtweisen einflieRen, welche von einer biographischen und
lebensweltlichen Einbettung beeinflusst werden.®® Anhand der Arbeiten von Meuser und

53 Bogner, A. und Menz, W. (Hrsg.) (2009). Experteninterviews in der qualitativen Sozialforschung. Zur
Einfihrung in eine sich intensivierende Methodendebatte. In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.). Experteninterview.
Theorien, Methoden, Anwendungsfelder. Wiesbaden, VS Verlag fur Sozialwissenschaften: 9-10.
5 Meulemann, H. (1993). ,,Befragung und Interview. Uber soziale und soziologische Situationen der
Informationssuche”. Soziale Welt, Jg. 44, H. 1: 98-199.
55 Kassner, K. und Wassermann, P. (2002). Nicht tiberall, wo Methode draufsteht, ist auch Methode drin. Zur
Problematik von der Fundierung von Experinneninterviews. In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.). Das Experteninterview.
Theorie, Methode, Anwendung. Opladen, Leske + Budrich: 95-112.
56 Meuser, M. und Nagel, U. (2009). Experteninterview und der Wandel der Wissensproduktion. In: Bogner, A.
u. a. (Hrsg.): 37.
57 Gibbons, M. u. a. (1994). The New Production of Knowledge. The Dynamics of Science and Reserach in
Contemporary Societies. London, SAGE Publications: 1.
%8 Siehe hierzu: Habermas, J. (1985). Die neue Uniibersichtlichkeit. Frankfurt a. M., Suhrkamp. Beck, U. (1996).
Wissen oder Nicht-Wissen? Zwei Perspektiven , reflexiver Modernisierung”. In: Giddens, A. und Lash, A.
Reflexive Modernisierung. Eine Kontroverse. Frankfurt, Suhrkamp: 289-315. BonR, W. (1998). ,,Uneindeutigkeit,
Unsicherheit, Pluralisierung”. Merkur, 52, 9-10. Sonderheft: Postmoderne. Eine Bilanz: 968-975.
59 Meuser, M. und Nagel, U. (2009). In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.): 40.
0 Bogner, A. und Menz, W. (2002). Das theoriegenerierende Experteninterview. Erkenntnisinteresse,
Wissensformen, Interaktion. In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.): 43-44.

12



Nagel®! und in Anlehnung an Vogel® wird zwischen explorativen, systematisierenden und

theoriegenerierenden Experteninterviews unterschieden. %

»Theoriegenerierend in Anlehnung an Meuser und Nagel und deren methodisch-
methodologisch begrundete und entwickelte Form des Experteninterviews sowie den
Uberlegungen von Glaser und Straus. Zum Abschluss wird idealerweise eine ,,formale” Theorie
generiert, welche Uber ein theoretisches Sampling und die komparative Analyse als Prozess
induktiver Theoriebildung entworfen wurde.®* Doch inwiefern unterscheidet sich das
Experteninterview von verwandten Interviewformen, die keine eigene Methode reprasentieren
und sich lediglich tiber den Forschungsgegenstand oder den Gespréchspartner definierten.
Zusammenfassend soll folgende Definition des Experten in methodischer Absicht erfolgen:

,,.Der Experte verfugt tber technisches, Prozess- und Deutungswissen, das sich auf
ein spezifisches Handlungsfeld bezieht, in dem er in relevanter Weise agiert (etwa
in einem bestimmten organisationalen oder seinem professionellen
Tatigkeitsbereich). Insofern besteht das Expertenwissen nicht allein aus
systematisiertem, reflexiv zuganglichem Fach- oder Sonderwissen, sondern es weist
zu groRen Teilen den Charakter von Praxis- oder Handlungswissen auf, in das
verschiedene und durchaus disparate Handlungsmaximen und individuelle
Entscheidungsregeln, kollektive Orientierungen und soziale Deutungsmuster
einflielen. Das Wissen des Experten, seine Handlungsorientierungen, Relevanzen
usw. weisen zudem — und das ist entscheidend — die Chance auf, in der Praxis in

seinem Handlungsfeld (etwa in einem bestimmten organisationalen

61 Meuser, M. und Nagel, U. (1991). Expertinneninterviews — vielfach erprobt, wenig bedacht. Ein Beitrag zur
qualitativen Methodendiskussion. In: Garz, D. und Kraimer, K. (Hrsg.). Qualitativ-empirische Sozialforschung.
Konzepte, Methoden, Analysen. Opladen, Westdeutscher Verlag: 441-471. Meuser, M. und Nagel, U. (1994).
Expertenwissen und Experteninterview. In: Hitzler, R. u. a. (Hrsg.). Expertenwissen. Die institutionalisierte
Kompetenz zur Konstruktion von Wirklichkeit. Opladen, Westdeutscher Verlag: 180-192. Meuser, M. und Nagel,
U. (1997). Das Expertinneninterview. Wissenssoziologische Voraussetzungen und methodische Durchfiihrung.
In: Friebertshauser, B. und Prengel, A. (Hrsg.). Handbuch Qualitative Forschungsmethoden in der
Erziehungswissenschaft. Weinheim-Miinchen, Juventa: 481-491. Meuser, M. und Nagel, U. (2009). In: Bogner,
A. u. a. (Hrsg.): 35-60.
62 Vogel, B. (1995). ,Wenn der Eisberg zu schmelzen beginnt...” — Einige Reflexionen iiber den Stellenwert und
die Probleme des Experteninterviews in der Praxis der empirischen Sozialforschung. In: Brinkmann, C. u. a.
(Hrsg.). Experteninterviews in der Arbeitsmarktforschung. Diskussionsbeitrége zu methodischen Fragen und
praktischen Erfahrungen. Nirnberg, Beitrage zur Arbeitsmarkt- und Berufsforschung 191: 73-83.
53 Bogner, A. und Menz, W. (2009). Das theoriegenerierende Experteninterview. Erkenntnisinteresse,
Wissensformen, Interaktion. In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.): 64.
64 Bogner, A. und Menz, W. (2009): 66.
65 Kassner, K. und Wassermann, P. (2005). Nicht tiberall, wo Methode draufsteht, ist auch Methode drin. Zur
Problematik der Fundierung von Expertinneninterviews. In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.). Experteninterview.
Theorien, Methoden, Anwendungsfelder. Wiesbaden, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften: 95-112.
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Funktionskontext) hegemonial zu werden, d.h., der Experte besitzt die Moglichkeit
zur (zumindest partiellen) Durchsetzung seiner Orientierungen. Indem das Wissen
des Experten praxiswirksam wird, strukturiert es die Handlungsbedingungen

anderer Akteure in seinem Aktionsfeld in relevanter Weise mit.““ 56

Hierbei ist entscheidend, dass ein Deutungsmuster entsteht, welches das Potential besitzt,
hegemonial zu werden oder seine Orientierung durchzusetzen. Durch die Umsetzung des
Wissens in die Praxis verfugt der Experte Uber die Mdglichkeit, die Handlungsbedingungen
anderer Akteure zu beeinflussen. Alle Befragten sind auf Grund ihrer Stellung, die sie
innehaben in der Lage, auf bestimmte Personen, welche die Experten um Rat fragen, in der
beschriebenen Art und Weise einzuwirken. Selbst eine ablehnende Haltung gegeniber der
Mehdi-Thematik wird somit weitergegeben und unter Umsténden als nicht relevant erachtet.

Diese Expertise wiederum wird aufgenommen und so weitergegeben.

Zur Befragung wurde das Leitfadeninterview gewahlt®” und vor allem Meuser und Nagel®®
setzen sich mit der Anwendung von Leitfadeninterviews in Experteninterviews auseinander.
Meuser und Nagel empfehlen diese VVorgehensweise im Besonderen bei der Befragung von
Experten, da eine standardisierte Befragung lediglich das Wissen auf der Ebene des diskursiven
Bewusstseins erfasse. ®® Auf die Problematik beziiglich der Schwierigkeiten des Gespréches auf

Augenhohe geht Pfadenhauer " ein, was auch von Bogner und Menz '* angesprochen wird.

56 Bogner, A. und Menz, W. (2009): 73-74.
57 Flick, U. (2012): 194-226.
58 Meuser, M. und Nagel, U. (2002). Expertinneninterviews — vielfach erprobt, wenig bedacht. Ein Beitrag zur
qualitativen Methodendiskussion. In: Bogner, A.; Littig, B. und Menz, W. (Hrsg.): 71-95.
5 Meuser, M. und Nagel, U. (2009). In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.): 51-52.
70 pfadenhauer, M. (2009). Auf gleicher Augenhéhe. Das Experteninterview — ein Gesprich zwischen Experte
und Quasi-Experte. In: Bogner, A. u. a. (Hrsg.): 99-116.
71 Bogner, A. und Menz, W. (2009): Tabelle 1, 88-89.
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1.3. Interviewpartner

Insgesamt wurden 35 Interviews Uber einen Zeitraum von tber funf Monaten durchgefihrt. Das
erste Interview fand am 17.12.2013 in Wien statt und das letzte wurde am 22.05.2014 in
Istanbul durchgefiihrt. Das erste Interview mit einem alevitischen dede wurde noch ohne
Aufnahmegerét durchgefihrt und ein Gedachtnisprotokoll wurde angefertigt. Urspriinglich
sollte erst ein Termin vereinbart werden, doch da der dede bereits am ndchsten Tag in die Turkei
fliegen wirde, wurde das Interview kurzfristig vorverlegt, um auch ein Gefuhl dafir zu
entwickeln und die Technik zu verfeinern. Zwei weitere Interviews (15.02.2014 und
21.02.2014) wurden in Wien mit turkischen Schiiten durchgefihrt, welche ebenfalls noch als
Probeinterviews betrachtet wurden, aber sehr gut abliefen. Die restlichen fanden vom Mérz bis
Mai 2014 in der Turkei statt. Da es nicht moglich war, einen Gesprachspartner im Zentrum des
Amtes fur religiose Angelegenheiten in Ankara zu finden, wurde eine schriftliche Anfrage

gestellt (07.05.14), welche auch beantwortet wurde.

Da es nicht darum geht, eine komparative Studie anzufertigen, sondern maoglichst viele
unterschiedliche Antworten zu erhalten, 2 musste eine Bandbreite abgedeckt werden, welche

aus folgenden Komponenten besteht:

e Personen, die sich mit der Thematik auseinandergesetzt und publiziert haben oder in
den Medien als religiése Autoritdten auftreten. Als Medium wurde hier vor allem das
Fernsehen gewéhlt, da die Sender spezielle religiose Programme anbieten oder
Talkrunden zu religiésen Themen stattfinden, deren Protagonisten in den Fokus der
Untersuchung gestellt wurden. Diese Gruppe wird als ,, TV* bezeichnet.

e Der mystische Aspekt wurde abgedeckt mit Personen, welche einer Sufi-Gemeinschaft
angehoren und wird mit ,, T* fir tasavvuf bezeichnet.

e Da der Mehdi besonders im schiitischen Islam eine grofRe Rolle spielt, durfte deren
Standpunkt nicht fehlen und das Kdirzel hierfiir ist ,,Sch*.

e Dadas Amt fur religidse Angelegenheiten (Diyanet) dem Kanzleramt untersteht, wurde
hier der staatliche Aspekt abgedeckt, indem Bedienstete dieser Behdrde befragt wurden.
Die Abkirzung hierfir ist ,,M* und steht fur maftalik.

e Der wissenschaftliche Aspekt wurde abgedeckt mit Absolventen einer theologischen

Fakultat oder Lehrende in diesem Bereich. Hier steht das ,,I* fur ilahiyat.

72 [...] nach auRergewshnlich aufschlussreichen - «kabweichenden» - Vergleichsgruppen Ausschau zu halten
[...]“, Glaser, B. G. und Strauss, A. L. (2010): 186. Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 69.
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e Die religibse Minderheit der Aleviten wurde nicht vernachléssigt und ebenfalls
miteinbezogen. Die Ansprechpartner waren meist dede eines cemevi und sie wurden mit
»A“ gekennzeichnet.
Die Aufteilung sieht wie folgt aus:

e TV: fUnfInterviews

o T: funf Interviews

e Sch: funf Interviews

e M: sieben Interviews (plus Bericht von Diyanet)

o I sechs Interviews

o A sieben Interviews
Diese Einteilung ist jedoch nicht ausschlaggebend, sondern soll lediglich das Spektrum
abdecken. Absolventen einer theologischen Fakultét lassen sich in allen Bereichen finden und
auch Anhénger des Sufismus kdnnen ebenso anderen Unterteilungen angehdren. Schiiten
kdnnen ein schiitisch-theologisches Studium abgeschlossen haben und die befragten Aleviten

sehen sich ausnahmslos in einer sufischen Tradition.

Nun soll eine kurze Wiedergabe der einzelnen Befragten erfolgen, wobei dies in einer
anonymisierten Form geschieht, obwohl einige der Interviewpartner keinen Wert darauf gelegt
haben und auch zum Abschluss des Interviews ihren vollen Namen auf Band sprachen. Die
Interviews sind in chronologischer Reihenfolge geordnet und enthalten das jeweilige Kurzel
plus eine Zahl. Da es vorkam, dass an einem Tag zwei Interviews in derselben Kategorie

durchgefuhrt wurden, erhélt das spatere die fortlaufende Nummer.
1.3.1. Medien

TV 1 (27.03.2014)

Das Interview fand in Istanbul-Basaksehir mit dem 47-jahrigen Theologen, Autor und
Moderator einer religiosen Sendung bei dem Sender ,,Kanal 7” in seinem Biiro des Bezirks-
Amtssitzes statt, da er der Berater des Bezirksvorstehers ist. ES waren noch zwei weitere

Personen anwesend, welche behilflich waren, dass das Interview zustandekommit.
TV 2 (18.04.2014)

Der 1957 geborene Autor, Theologe und Lehrbeauftragte ist haufiger Gast in diversen TV-
Shows wenn es um religiose Themen geht. Getroffen haben wir uns in einem Verlagshaus in
Istanbul-Fatih in der Nahe der Hagia Sophia.
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TV 3 (18.04.2014)

Der etwa 40-jahrige ist ein enger Vertrauter von Adnan Oktor, welcher unter dem Pseudonym
Harun Yahya zahlreiche Biicher verdffentlichte und in seinem eigenen Sender ,,A9* auftritt.
Neben dem Kreationismus ist auch der Mehdi ein hdufiges Thema in seinen Sendungen und
Buchern und ihm wird unterstellt, dass er sich fir den Mehdi halte. Daher sollte ein Interview
mit ihm stattfinden, was leider nicht méglich war, aber das Gesprach mit seinem Vertrauten
wurde in einem Gedéchtnisprotokoll festgehalten. Das Treffen fand in einem Café in Istanbul-

Bahcelievler statt.
TV 4 (19.05.2014)

Der Autor, Theologe, Grinder einer Stiftung und ehemalige Prediger der Sileymaniye
Moschee in Istanbul ist 1945 geboren. Er ist ein gern gesehener Gast in Talkshows und
produziert im Rahmen der Stiftung Videos fur das Internet. In dieser Stiftung fand das Interview

in seinem Bdiro in Istanbul-Fatih statt.
TV 5 (21.05.2014)

Der 1961 geborene Autor und Verleger hat sein Theologiestudium abgebrochen und vertritt
eine Sparte des Islam, welche als ,,antikapitalistische Muslime* bezeichnet wird. Er moderiert
eine eigene Sendung zu religiésen Themen auf ,,Karadeniz TV*. Das Treffen fand in seinem

Buro in seinem Verlagshaus in Istanbul-Fatih statt.
1.3.2. Sufismus

T 1 (05.04.2014)

Dieses Interview mit dem 1953 geborenen Absolventen einer theologischen Fakultat fand in
einem Gebetsraum in Istanbul-Beykoz statt, der auch einer Lehrtatigkeit in einer Universitét
nachging. Er gehort einem der bekanntesten Sufi-Orden der Tirkei an, welcher sein Zentrum
in Istanbul-Fatih hat und der halidiya Richtung der nagShandiya-Tradition zuzurechnen ist.
Obwohl der prominenteste Vertreter dieses Ordens nicht davon ausgeht, dass der Mehdi in
diesem Jahrhundert erscheint, vertritt der Befragte eine andere Position, die er auch in der
Offentlichkeit verteidigt. Es waren noch fiinf weitere Personen anwesend, von denen sich zwei

kurz zu Wort meldeten.
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T 2 (10.04.2014)

Der 57-jahrige genoss eine Ausbildung in einer Medresse und ist selbst der Scheich” eines
Ordens. Getroffen haben wir uns in einer Stiftung in Istanbul-Uskidar mit angeschlossener
Armenspeisung, welche gleichzeitig als Versammlungsort der Gruppe dient. Er ist auch der
Sohn eines kirzlich verstorbenen bekannten Sufi-Scheichs. Dieser Orden gehdrt derselben
sufischen Ausrichtung an wie der Interviewpartner T 1. Da das Interview leider nicht mehr

abspielbar war, wurde ein Gedachtnisprotokoll angefertigt.
T 3(02.05.2014)

Dieses Interview wurde durchgefihrt in einem dergah der adiyaman bzw. menzil Gemeinde in
Istanbul-Avcilar statt. Auch sie sind der halidiva Richtung der nagsbandiya-Tradition
zuzurechnen. Der 63-jahrige leitet sowohl das rituelle Gebet der vor Ort anséssigen Gemeinde,

als auch den zikir, welcher auch als hatme bezeichnet wird.
T 4 (16.05.2014)

In Istanbul-Beylikdiizi befindet sich ein Areal dieses Ordens. Es handelt sich um eine Stiftung
mit Moschee, Burordumen und Armenspeisung. Der 63-jahrige Absolvent der Oberstufe ist das
Oberhaupt der Gemeinde und der Nachfolger des verstorbenen Ordensgriinders Haci Galip
Hasan Kuscuoglu’#, welcher sich in einer qadiri—rifa 7 Tradition sieht und dem neuen Orden
seinen Namen gab. Sie bezeichnen sich als gélibi und sehen sich als gleichberechtigten 13.
Orden neben den bereits bestehenden zwolf Sufi-Orden. Wéhrend des Gespraches waren
weitere Personen anwesend, welche zur Gemeinde gehoren, aber kein Wort von sich gaben.

Lediglich eine Bohrmaschine ist leider immer wieder im Hintergrund zu héren.
T5(22.05.2014)

Das Interview mit dem 1960 gebirtigen Theologen, Autor und Lehrbeauftragten einer
Universitat fand in einer Stiftung in Istanbul-Fatih statt. Er schrieb ber mehrere Jahre tégliche
Artikel fur eine Zeitung und wird auch zu Fernsehsendungen eingeladen. Auch er ist Mitglied
einer Sufi-Gemeinschaft, die er nicht nennen méchte, innerhalb derer er zwar keine besondere
organisatorische Funktion einnimmt, aber auf Grund seiner Reputation ein hohes Ansehen

geniel’t und um Rat gefragt wird.

73 DMG-Umschrift Sayh.
74 Gest. 2013.
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1.3.3. Schiiten
Sch 1 (15.02.2014)

Der 32-jahrige kam 2002 nach Deutschland und 2004 nach Osterreich, wo er momentan
Soziologie studiert. Seine religidse Ausbildung in der Turkei ahnelt einem Medressen-System,
aber auch von bestimmten Gelehrten erhielt er Unterweisung. Er ist aktiv in einem schiitischen
Verein, leitet dort eine Abteilung und ist verantwortlich fir diverse Veranstaltungen. Das

Interview fand in einem Kultur-Shop in Wien statt.
Sch 2 (21.02.2014)

Der 1979 geborene Theologe hat sein Studium im Iran absolviert und plant ein
Doktoratsstudium in Wien zu beginnen (oder hat es bereits begonnen). Er war der Imam " der
tlrkischen schiitischen Gemeinde in Wien und zur Zeit des Interviews suchten sie nach neuen
Raumlichkeiten, da sie die alte Moschee schlieBen mussten. Das Gespréach fand in einem Biiro

des Vereinsheimes in Wien statt.
Sch 3 (03.04.2014)

Dieses Interview wurde in Istanbul-Yenibosna mit dem 32-jahrigen Absolventen einer
theologischen Fakultat im Iran abgehalten. Er ist Mitarbeiter einer Stiftung von schiitischen
Turken, welche Imame an Moscheen vermittelt, wo das Gespréach auch durchgefiihrt wurde.

Sch 4 (23.04.2014)

Der 1961 geborene Imam ist seit 15 Jahren Vorsteher einer schiitischen Moschee in Istanbul-
Esenyurt, wo das Interview auch stattfand. Wir unterhielten uns in der Teekdiche, in der auRer
uns niemand anwesend war und er wollte keine Tonbandaufnahme, woraufhin wahrend des
Gespraches Notizen gemacht und anschlieBend in einem Gedachtnisprotokoll festgehalten

wurden.
Sch 5 (14.05.2014)

Dieser 44-jahrige Interviewpartner ist ebenfalls Imam einer schiitischen Moschee in Istanbul-
Esenyurt und hat sowohl eine Medressenausbildung als auch ein theologisches Studium im Iran

abgeschlossen. Er ist kein gebdrtiger Schiite und das Gesprach fand in seinem Biiro in der

7> DMG-Umschrift imam.
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Moschee statt. Dieses Interview wurde mehrfach unterbrochen, ist aber insgesamt betrachtet

das langste von allen gefihrten.
1.3.4. muftuluk

M 1 (07.03.2014)

Der 64-jahrige Theologe ist einer der Assistenten des Mufti (muftl yardimcisi) von Istanbul
und das Gesprach fand in seinem Biro im Amt des Mufti von Istanbul in Istanbul-Fatih statt.
Er antwortete recht knapp und eine Person, welche den Kontakt vermittelte, war schweigend

anwesend.
M 2 (11.03.2014 )

Der 41-jahrige Theologe ist Mufti des Istanbuler Bezirkes Avcilar und das Interview fand in

seinem BUro statt.
M 3 (11.03.2014 11)

Dieses Interview fand am selben Ort statt wie das vorherige, nur dass es mit dem zustéandigen
Prediger (vaiz) dieser Behorde durchgefuhrt wurde. Er ist 36 Jahre alt und hat ein

Theologiestudium absolviert.
M 4 (15.04.2014)

Der 54-jahrige ist Angestellter einer Moschee in Istanbul-Beykoz. Bei ihm handelt es sich nicht

um den Imam der Moschee, sondern um den Muezzin. Das Gesprach fand in der Moschee statt.
M 5 (03.05.2014)

Der 49 Jahre alte Theologe ist Imam einer Moschee in Istanbul-Avcilar und das Gesprach fand
in seinem Biro in der Moschee statt. Das Interview wurde kurz unterbrochen, da der Imam kurz

seinen Pflichten nachkommen musste.
M 6 (05.05.2014)

In dem bereits erwahnten Bezirks-muftliluk in Avcilar wurde noch ein Interview durchgefihrt,
diesmal mit dem Direktor dieser Niederlassung. Der 52 Jahre alte Theologe wollte keine
Aufnahme und ein Gedéchtnisprotokoll wurde angefertigt. Das Interview fand in seinem Biiro
statt.
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M 7 (07.05.2014)

Hierbei handelt es sich um die Antwort von Diyanet auf die Anfrage, die bezlglich des Mehdi

gestellt wurde. Sie wurde am 16.05.14 beantwortet.
M 8 (20.05.2014)

Der 44-jahrige hat Theologie studiert und ist Imam einer Moschee in Istanbul-Avcilar. Auch er
wollte keine Tonbandaufnahme und es wurde ein Gedé&chtnisprotokoll angefertigt. Das
Gespréch fand in seinem Biro in der Moschee statt.

1.3.5. ilahiyat

| 1 (12.03.2014)

Der 1978 geborene Absolvent einer theologischen Fakultat ist tatig als Religionslehrer in einer
offentlichen Volksschule und das Interview fand in einem Café in Istanbul-Avcilar neben der

Schule, in der er arbeitet, statt.
12 (14.03.2014)

Der Professor flir Religionssoziologie an einer Istanbuler Universitét ist 1964 geboren und er
hat zwei Biicher zum Thema Mehdi verfasst. Das Interview fand in seinem Biro in der
Universitat im Bezirk Uskiidar statt und ein weiterer Professor war anwesend, der einmal

korrigierend eingriff, was sich jedoch lediglich auf den Namen einer Dynastie bezog.
1 3(17.03.2014)

Hierbei handelt es sich um ein Doppelinterview, welches mit zwei Damen (26 und 38 Jahre alt)
in einer Moschee, in der beide als Lehrende tatig sind, durchgefiihrt wurde. Wéhrend die Altere
bereits einen Abschluss erworben hat, befindet sich die zweite noch im Studium. Das Gesprach

fand im Unterrichtsraum der Moschee in Istanbul-Avcilar statt.
14(21.03.2014)

Die 30-jahrige Theologin arbeitet als Religionslehrerin in einer Istanbuler Volksschule in
Auvcilar. Das Interview fand in der Bibliothek der Schule statt.

1 5 (07.05.2014 1)

Der 1959 Geborene ist Professor an der theologischen Fakultat in Ankara und das Interview

fand in seinem Biiro in der Universitat statt.
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1 6 (07.05.2014 11)

Dieses Interview fand kurz nach dem vorherigen mit einem 1954 geborenen Professor fiir

Theologie an der Universitét in Ankara in dessen Biro statt.

1.3.6. Aleviten

A1 (17.12.2013)

Der etwa 50-jdhrige dede wurde in Wien im Vereinsheim der Alevitischen
Glaubensgemeinschaft interviewt. Da dieses Interview Kkurzfristig in einem Buro der
Raumlichkeiten stattfand und kein Aufnahmegerdt vorhanden war, wurde ein

Gedachtnisprotokoll angefertigt.
A 2 (06.03.2014)

Der 1965 geborene dede hat die Volksschule abgeschlossen und ist in einem cemevi in Istanbul-
Kiglkcekmece tatig. Das Gespréach fand in einem Biro statt und eine Person war anwesend,
die sich kurz &uert.

A 3(17.04.2014)

Der 38-jahrige dede ist Absolvent eines Lise (Gymnasium) und das Interview wurde in seinem
Buro im cemevi in Istanbul-Sancaktepe durchgefiihrt. Eine weitere Person war anwesend,

aufert sich aber nicht.
A 4 (22.04.2014)

Dieses Interview wurde in Istanbul-Zeytinburnu mit dem dede des dortigen cemevi in seinem

Biiro durchgefiihrt. Er ist 46 Jahre alt und hat die VVolksschule besucht.
A5 (24.04.2014 1)

Dieser 1953 geborene Interviewpartner ist ein dede aus dem cemevi Istanbul-Uskidar und das

Gesprach fand in seinem Buro statt.
A 6 (24.04.2014 11)

Der 77 Jahre alte dede des cemevi in Istanbul-Kadikdy hat die Hauptschule besucht und
beantwortete die Fragen in seinem Biro. Eine zweite Person war anwesend, dul3erte sich aber

nicht.
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A7 (29.04.2014)

In Istanbul-Eylp wurde der 65 Jahre alte dede und studierte Volkswirt interviewt. Er ist
Vorsitzender einer alevitischen Stiftung, wo sich auch das Biro befindet, in dem das Gespréach

durchgefihrt wurde.

Unter den Befragten befanden sich: drei Hochschulprofessoren (I 2, I 5, | 6); drei aktive oder
ehemalige Lehrende an Hochschulen (TV 2, T 1, T 5); zwei Religionslehrer an 6ffentlichen
Schulen (I 1, I 4); zwei sunnitische Imame (M5, M8) und drei schiitische Imame (Sch 2, Sch 4,
Sch 5); ein Muezzin (M 4), vier Angestellte, die direkt in einem maftulik arbeiten (M 1, M 2,
M 3, M 6); insgesamt drei Frauen (I 3 (Doppelinterview), | 4); Zwei Personen, die in einer
Moschee taglichen Unterricht fur Frauen und Madchen abhalten (13 (Doppelinterview)) und
drei Personen, die Werke zum Mehdi verfasst oder sich in der Offentlichkeit dazu geduRert
haben (TV 2, T 1,12).

Bei den Aleviten hatten alle Befragten die Position eines dede in einem cemevi inne, bis auf
einen (A 7), welcher hauptséchlich als Vorsitzender eines Vereins fungiert und der als einziger
unter den Aleviten tber eine Hochschulausbildung verfligt. Bei drei Interviews (TV 3, T 3, M
4) lasst sich der Bildungsgrad nicht mehr rekonstruieren und drei Teilnehmer (T 2, T 4, Sch 1)
genossen eine religidse Ausbildung abseits der Hochschule, wobei zwei von ihnen (T 2, T 4)
dem Sufismus zuzurechnen sind und direkt bei ihren Scheichs lernten. Ein Theologiestudium
wurde abgebrochen (TV 5) und eines war zum Zeitpunkt des Interviews noch nicht

abgeschlossen (1 3 (Doppelinterview)).
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I.4. Bedingungsmatrix

Strauss und Corbin verweisen in ihrem Werk auf die Bedingungsmatrix, ® welche dazu dient,
fur das Spektrum an Bedingungen und Konsequenzen theoretisch zu sensibilisieren und
Bedingungen, Handlungen/Interaktionen und Konsequenzen systematisch mit einem
Phanomen in Beziehung zu setzen.”” Hierfir mussen die verschiedenen Ebenen der Matrix
berucksichtigt werden. Diese sind: international, national, Gemeinde, organisatorisch und
institutionell, Untereinheit in Organisationen/Institutionen, Korrektiv — Gruppen — Individuum,

Interaktion sowie Handlungen/Vorstellungen die zu einem Phanomen gehoren. "8

Es darf hierbei nicht vernachlassigt werden, dass jede Ebene die angrenzende beeinflusst und
zwar in beide Richtungen. Diese Beeinflussungen bestehen aus den Bedingungen und den
jeweiligen Konsequenzen, welche von auf3en nach innen und umgekehrt von innen nach auf3en
auf die entsprechenden Ebenen einwirken. Daher ist es von entscheidender Wichtigkeit, die
Bedingungspfade zu verfolgen, ”® um eine Verbindung herzustellen.

Nun soll diese Bedingungsmatrix Anwendung auf den hier vorliegenden speziellen Fall des
Mehdi finden.

1.4.1. International

Alle befragten betrachten sich als Muslime und somit als Angehdrige des Islam, was die
internationale Ebene darstellt. Doch auch hier missen schon grobe Unterteilungen
vorgenommen werden. Sunniten, Schiiten und Ibaditen bilden hier die erste Unterteilung.
Schiiten wiederrum lassen sich in 12er, 7er und 5er Schiiten einteilen und die 7er nochmals in
Ismailiten (nizariya) und Bohras (tayyibi-musta Ii). Prinzipiell erfolgt eine Einteilung der
Sunniten in die vier bekannten Rechtsschulen, wobei die Existenz von friiheren wie der
gaririva, welche auf at-Tabari® zuriickgefilhrt wird, zwar bekannt, aber mittlerweile in
Vergessenheit geraten ist. Die zahiriya wird noch genannt, da sie sich noch im muslimischen
Spanien nachweisen lasst und mit lbn Hazm8! einen bekannten Vertreter aufweisen kann.

Aleviten verehren ebenfalls wie die 12er Schiiten die zwolf Imame, unterscheiden sich aber

76 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 132-147.
77 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 135.
78 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 136.
79 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 139.
80 Gest. 923. Mit vollem Namen Abd Ga‘far Muhammad b. Garir b. Yazid at-Tabari. Die daririya ist somit nach
seinem Vater benannt: Bosworth, C. E. (2000). ,,al-Tabari“. £, X : 11.
81 Gest. 1064.
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von ihnen in verschiedenen Bereichen. Beide Strémungen sehen sich wie ihre Vorbilder, die
Imame, in einer Tradition von unterdriickten Minderheiten, was bis heute anhélt. Es soll hier
aber keine detaillierte Aufzdhlung der unterschiedlichen islamischen Strémungen erfolgen,
sondern lediglich darauf hingewiesen werden, dass der Islam auf globaler Ebene nicht als
monolithischer Block aufgefasst werden darf. Doch der Mehdi ist allen zumindest ein Begriff,

unabh&ngig von der jeweiligen Wahrnehmung.
1.4.2. National

Das Schiitentum ist eine Richtung, welche sehr stark mit dem Iran in Verbindung gebracht wird.
Dem konnen sich auch die tirkischen Anh&nger nicht entziehen, obwohl sie in der Tirkei leben.
Auch lassen sich die Aleviten primér hier verorten und ihr Selbstverstandnis weist einen starken
anatolischen Charakter auf. Sie und die Schiiten befinden sich in der Tirkei nicht nur in der
Minderheit, sondern genieRRen auch nicht dieselben Vorziige wie die Sunniten. Zwar verfugen
sie  Uber Gebets- und Versammlungshduser, aber sind keine anerkannten
Religionsgemeinschaften und kdnnen ihre Lehre nicht in offiziellen theologischen Fakultaten
unterrichten. Auch haben sie mit diversen Schwierigkeiten in ihren Gotteshausern zu kampfen,
welche keine finanziellen Zuwendungen vom Staat erhalten, da lediglich das Personal in

sunnitischen Moscheen vom Staat bezahlt wird.

Eine Vereinnahmung der Tiirken erfolgt durch alle drei Stromungen,® doch immer mit ihrer
personlichen eigenen Note. Da es sich bei den Befragten um Tirken handelt, ist auch nichts
anderes zu erwarten, wobei sich Aleviten und Schiiten als Minderheiten auch hiten werden,
sich negativ zu &ullern. Kritik erfolgt auch immer gegenuber der Politik, was bei Schiiten und

Aleviten sowohl aktuell als auch historisch begriindet ist.

Seit dem Beginn der Auseinandersetzungen der Osmanen mit den Safawiden Anfang des 16.
Jh. nahmen die Osmanen die Rolle der sunnitischen Schutzmacht ein, worunter besonders die
kizilbas litten.®® Die Aleviten betrachten sich als Nachfahren dieser Gruppe und iibernehmen
diesen Begriff auch als Eigenbezeichnung. Die Turkei als offizieller Nachfolger des
Osmanischen Reiches hat diese sunnitische Tradition ibernommen, auch wenn es Phasen von

antireligiosen Tendenzen gab.

82 Siehe weiter unten im Kapitel ,,in der Tiirkei“.
8 Eberhard, E. (1970). Osmanische Polemik gegen die Safawiden im 16. Jahrhundert nach arabischen
Handschriften, Islamkundliche Untersuchungen Band 3. Freiburg im Breisgau, Klaus Schwarz Verlag: 42-43.
Spuler, B. (Hrsg.) (1959). Handbuch der Orientalistik, Geschichte der Islamischen Ldnder, Dritter Abschnitt
Neuzeit, Beitrdge von v. A. Leiden-Koln, Brill: 101.
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1.4.3. Gemeinde

Lange Zeit lebten diese Gemeinden unter sich, was besonders die Minderheiten betrifft und
falls sie aufeinander trafen bzw. heute noch treffen, missen sie gelegentlich mit Ressentiments
der Mehrheitsgesellschaft rechnen. Dies trifft nicht nur wahrend des Osmanischen Reiches zu,
auch zu Republikzeiten hielten sich einige Enklaven bis in unsere Zeiten, wie die kurdischen
Aleviten in der Provinz Dersim oder auch die Schiiten, welche hauptsachlich in der Provinz
Igdir beheimatet sind. Durch die Urbanisierung jedoch sind viele Menschen in die grof3en Stadte
gezogen und mittlerweile kann man von einer Durchmischung der Gesellschaft sprechen, wobei

sich auch in den Ballungszentren lokale Ansammlungen von Minderheiten beobachten lassen.
1.4.4. Organisatorische / Institutionelle Ebene

Das Amt fur Religiose Angelegenheiten (Diyanet) ist in der Turkei verantwortlich fur religiose
Belange und ist Teil vom tirkischen Aquivalent des Kanzleramts (Basbakanlik). Zwar
untersteht es einer staatlichen Behorde, verfugt aber Uber finanzielle Mittel, welche
hauptsachlich den Sunniten zugutekommen. Schiiten, Aleviten und Sufis finanzieren ihre
Einrichtungen jedoch aus der eigenen Tasche und sind als Stiftungen und Vereine organisiert.
Somit haben sunnitische Moscheen nicht so grofRe Schwierigkeiten, ihren Unterhalt zu
bestreiten, doch stehen sie in einer staatlichen Abhdangigkeit. Besonders hart traf dies die
Aleviten, welche in Ermangelung offentlicher Einrichtungen lange Zeit auf eine religiose
Unterweisung im privaten Rahmen angewiesen waren. 34 Da die Provinz Igdir direkt an den Iran
grenzt, konnen die tirkischen Schiiten auf die dort vorhandene Infrastruktur zuriickgreifen und
von der regionalen Néhe profitieren. Obwohl 1925 in der Tirkei ausnahmslos alle Orden,
sowohl sunnitische wie auch alevitische, verboten wurden, konnten die sunnitischen Sufis ihren
Betrieb dennoch aufrechterhalten. ® Die meisten cemevi jedoch, welche fiir diese Studie besucht

wurden, weisen als Griindungsdatum die 1990er Jahre auf.
1.4.5. Untereinheit in Organisationen / Institutionen

Die Schiiten erweisen sich als homogenste Gruppe und geben ihre Vorstellungen tber den
Mehdi in einer einheitlichen Form wieder. Dies betrifft sowohl die Gestalt des Zwdlften Imam,
als auch dessen personifiziertes nochmaliges Auftreten in der Zukunft. Ein Teil der Aleviten

teilt diese Auffassung, wahrend andere sein zweites Erscheinen metaphorisch deuten oder dies

84 A 2,7.311-313. Siehe hierzu das Dokument (Dok 1) mit der parlamentarischen Anfrage liber die Strom- und
Wasserkosten von Moscheen.
85 Dokumente (iber das Gesetz selbst (Dok 2) und Anderungen {iber die Jahre (Dok 3).
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komplett negieren. Die Mehrheit der Sufis geht von einem personifizierten Mehdi aus und nur
einer (T 4) kann dieser Vorstellung nichts abgewinnen und bietet eine Alternative an. Da
sowohl Aleviten wie auch die Sufis in verschiedenen Orden organisiert sind, ist eine gewisse
Heterogenitat bereits gegeben. Bei den Sunniten scheiden sich die Geister, was uns zur néchsten
Ebene fhrt.

1.4.6. Korrektiv — Gruppen — Individuum

Besonders in modernistisch / reformistischen Kreisen wird die Hadith-Literatur kritischer
betrachtet. Da nun der Mehdi hauptsachlich darin vorkommt, ist die Ablehnung ihm gegenuber
hier am grofiten. Dies ist das Hauptargument der Mehdi-Gegner bei den Sunniten. Entweder
wird die Hadith-Literatur als tberflissig erachtet (TV 5), misse dem Koran entsprechen (TV
4), oder die spate Zusammenstellung von Hadith-Werken bzw. die Methode ihrer Autoren wird
kritisiert. Natirlich gibt es auch Sunniten, welche die gesamte Eschatologie bzw. bestimmte
Charaktere oder Ereignisse im Ubertragenen Sinne verstehen. Lediglich T 4 présentiert eine
explizit eigene Version des Mehdi.

Davon unabhéngig werden bestimmte Elemente einfach als unglaubwiirdig betrachtet und die

Konsequenz daraus fuhrt dazu, den jeweiligen Hadith als Erfindung oder Llige zu bezeichnen.
1.4.7. Interaktionale Ebene

Hier lassen sich folgende Formen ausmachen: Aushandeln, Beherrschen, Unterweisen,
Diskussion, Streit sowie Selbstreflektion.® Wenn dies der Fall ist, so kénnte man den Schiiten
unterstellen, dass all die genannten Punkte bei ihnen nicht stattfinden. Dies wadre jedoch ein
Trugschluss, da die eigentliche Mehdi-Vorstellung in einer héheren Ebene anzusiedeln ist.
Verschiedene Ansichten werden daher bezliglich pro oder contra Mehdi nicht gedulRert, sondern
uber das wie und warum, da eben ein Schiitentum ohne den Mehdi nicht denkbar ist. lhr
Minderheitenstatus tut sein Ubriges, um an ihren Vorstellungen festzuhalten und diese zu
bewahren. Anhand von aktuellen Ereignissen in Osterreich lasst sich auch veranschaulichen,
wie heterodox die Aleviten (iber ihre Zugehdrigkeit zum Islam denken.®’ Da einige dede (A 2)

selbst das im Islam bestehende Konzept eines universellen Endes (kiyamet) ablehnen, besteht

8 Strauss, A. L. und Corbin, J. (1996): 137.
87 Die ,,Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich” verfiigt (iber den Status einer gesetzlich anerkannten
Religionsgesellschaft, wahrend die ,Alt-Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich” lediglich als staatlich
eingetragene religiose Bekenntnisgemeinschaft angesehen wird. Der Antrag der ,,Foderation der Aleviten
Gemeinden in Osterreich” auf Erwerb der Rechtspersonlichkeit hingegen wurde abgewiesen.
http://www.bka.gv.at/site/8152/default.aspx (13.08.2016).
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auch keine Notwendigkeit flr einen Endzeit-Retter in seiner klassischen Form. Auch hier ist
das Mehdi-Bild gepragt und abhéangig von jeweiligen Konzepten und religidsen Vorstellungen,
welche auf vorherigen Ebenen beruhen.

Der Anspruch der Selbstreflektion in Bezug auf religiose Quellen zeigt sich am deutlichsten bei
den Sunniten, welche dies auch teilweise genauso betiteln. Aber, wie schon erwéhnt, kann auch

der personliche Zweifel zu Ablehnung der Quellen fiihren

Bei T 4 findet eher eine Mischung statt. Das Mehdi-Konzept entstammt sicher dieser Ebene,
wurde aber vom ehemaligen Ordensfiihrer an seinen Nachfolger weitergegeben bzw. der

aktuelle Scheich beruft sich auf seinen eigenen Scheich, welcher sein Vorganger war.
1.4.8. Handlungen / VVorstellungen, die zu einem Phanomen gehdren

Schiiten préasentieren eine einheitliche Darstellung, welche stark mit dem Prinzip der
Gerechtigkeit verbunden ist. Der Mehdi ist nicht nur Teil ihrer Glaubensgrundlagen, er findet
sich auch in ihrer téglichen religidsen Praxis wieder. Besondere Ereignisse, die mit ihm in
Verbindung gebracht werden wie sein Geburtstag, werden zu Festtagen und bestimmte Orte
werden ihm zu Ehren aufgesucht und mit Baulichkeiten versehen. Selbst auf ihn zu warten ist
Teil ihres Gottesdienstes und dass er als einer der zwdlf Imame regelméaRig erwéhnt wird,

bedarf keiner weiteren Ausfihrung.

Den Aleviten gilt er ebenfalls als Zwolfter Imam und wird mit seinen Vorfahren gemeinsam
aufgezahlt. Uber seine Wiederkehr gibt es verschiedene Ansichten von personlicher bis
metaphorischer Natur, aber auch eine Ablehnung dieser Haltung ist vorhanden. Abhangig ist
dies auch davon, inwiefern klassische islamische bzw. schiitische Elemente von den jeweiligen
alevitischen Gruppen geteilt werden. Da die Mehrheitsgesellschaft in der Tirkei sunnitisch

geprégt ist, kann auch von einer gewissen ,,Sunnitisierung® der Aleviten ausgegangen werden.

Beflrworter eines Mehdi unter den Sunniten, abgesehen von Anhéngern einer Mehdi-
Bewegung, erwecken nicht den Eindruck, als wollten sie dieses Thema zum Leitgedanken
erheben. Bei Bedarf spricht man dartiber und sttzt sich dabei, falls Quellen genannt werden,
auf die Aussagen des Propheten. Einige halten dieses Thema sogar fur tberfllssig und keiner
Rede wert. Die erbittertsten Gegner dieser Idee finden sich bei Sunniten, welche durchaus als
Modernisten oder Reformisten bezeichnet werden konnen. Sie tragen ihre Vorstellungen am
emotionalsten vor und présentieren sich als intellektuelle Vertreter einer Hadith-kritischen

Stromung. Es steht hier zwar nicht der Mehdi selbst im Vordergrund, sondern die
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entsprechenden Quellen, aber die Befiirworter werden negativer dargestellt als dies die Schiiten

mit den Mehdi-Gegnern tun.
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I1. Forschungsstand und in den Quellen

I1.1. Zeitgendssische Literatur

Kommen wir nun zur zeitgendssischen Literatur, deren Anfang C. Snouck Hurgronje® und J.
Darmesteter® machen, deren Werke im Zuge der sudanesischen Mehdi-Bewegung in den
Jahren 1881-1898 entstanden sind. Nach der Revolution im Iran 1979 wuchs das Interesse an
der Schia® und somit auch am Mehdi, wobei er meist nur ein Kapitel in den jeweiligen Werken
einnimmt und nicht im Mittelpunkt steht. Grundlegende Studien stammen von Abdulaziz
Abdulhussein Sachedina®® und Jassim M. Hussain®. In Werken tber die Schiiten wird der
erwartete Imam bei Moojan Momen®® und Heinz Halm® erwéhnt. Diverse Publikationen
stammen von Mohammad Ali Amir-Moezzi®® und David Cook®. Studien iiber die politische

Schia sind verfasst worden von Said Amir Arjomand,®” Abbas Amanat,®® Juan R. I. Cole,*

8 Hurgronje, S. (1885). Der Mahdi. Leiden.
8 Darmesteter, J. (1885). The Mahdi. New York, Brothers Publishers.
% DMG-Umschrift: §a.
91 Sachedina, A. A. (1980). Islamic Messianism. Charlottesville, Department of Religious Studies University of
Virginia.
92 Hussain, J. M. (1982). The Occultation of the Twelfth Imam. London, The Muhammadi Trust.
9 Momen, M. (1987). An Introduction to Shi'i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi‘ism. Yale,
University Press.
% Halm, H. (2005). Die Schiiten. Miinchen, Beck. Halm, H. (1988). Die Schia. Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft. Fur die Sichtweise der Isma‘liten und im Besonderen der Fatimiden: Halm, H. (1991). Das
Reich des Mahdi. Miinchen, Beck.
9 Amir-Moezzi, M. A. (1994). The Divine Guide in Early Shi'ism: The Sources of Esotericism in Islam.
% Cook muss hier besonders hervorgehoben werden, da er zahlreiche Publikationen zur muslimischen
Apokalyptik und zum Messianismus verfasst hat: Cook, D. (1996). ,,Muslim Apocalyptic and Jihad“. Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, 20: 66-104. Cook, D. (1997). ,,Moral Apocalyptic in Islam”. Studia Islamica, 86: 37-
69. Cook, D. (2000a). Messianism and Astronomical Events during the First Four Centuries of Islam. In: Garcia-
Arenal, M. (Hrsg.). Mahdisme et millénarisme en Islam. Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée,
91-94. Aix-en-Provence, Edisud: 29-52. Cook, D. (2000b). The Apocalyptic Year 200/815-16 an the Events
Surrounding it. In: Baumgarten, A. I. (Hrsg.). Apocalyptic Time. Leiden, Brill: 41-67. Cook, D. (2002b). Studies in
Muslim Apocalyptic. Princeton, New Jersey, Darwin Press. Cook, D. (2002). ,,An Early Muslim Daniel
Apocalypse”. Arabica, 49, 1: 55-96. Cook, D. (2005). Contemporary Muslim Apocalyptic Literature. Syracuse,
New York, Syracue University Press. Cook, D. (2008). Apocalyptic Incidents during the Mongol Invasions. In:
Brandes, W. und Schmieder, F. (Hrsg.). Endzeiten: Eschatologie in den monotheistischen Weltreligionen. Berlin,
de Gruyter: 294-312. Cook, D. (2011). Waiting for the Twelfth Imam: Contemporary Apocalyptic Shiite
Literature and Speculation in Lebanon and Iran. In: Fundamentalism in the Modern World. London, New York, .
B. Tauris: 124-147.
97 Arjomand, S. A. (2010). The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal
Change in Shi'ite Iran from the Beginning to 1890. Chicago, University Press.
% Amanat, A. (2009). Apocalyptic Islam and Iranian Shi'ism. London, |. B. Tauris.
% Cole, J. R. 1. (2002). Sacred Space and Holy War: The Politics, Culture and History of Shi’ite Islam. London, I. B.
Tauris.
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Hamid Dabashi® und Martin Riesebrodt!®. Auch Timothy R. Furnish% setzt sich mit dem
Mehdi auseinander und betreibt hierzu eine Internetseite%. Damir-Geilsdorf% betrachtet 2003
sunnitische Schriften apokalyptischen Inhalts. Hinzu kommen der Sonderband, die Zeitschrift
und die Monographie von Mercedes Garcia-Arenal®. AbschlieRend muss noch Mariella
Ourghi'® erwahnt werden, die nach einem religionsgeschichtlichen Uberblick und der
Vorstellung von Mehdi-Bewegungen die Werke von religios orientierten Intellektuellen

untersucht.

100 pabashi, H. u. a. (Hrsg.) (1989). Expectation of the Millennium: Shi’ism in History. Albany, State University of
New York Press.
101 Riesebrodt, M. (1990). Fundamentalismus als patriarchalische Protestbewegung. Tibingen, J. C. B. Mohr.
102 Eyrnish, T. R. (2005). Holiest Wars: Islamic Mahdis, Their Jihads, and Osama bin Laden. Westport, Praeger.
103 http://www.mahdiwatch.org/ (08.09.16).
104 Damir-Geilsdorf, S. (2003). Herrschaft und Gesellschaft: Der islamistische Wegbereiter Sayyid Qutb und seine
Rezeption. Wiirzburg, Ergon Verlag.
105 Garcia-Arenal, M. (2006). Messianism and Puritanical Reform: Mahdis of the Muslim West. Leiden, Brill.
Garcia-Arenal, M. (Hrsg.) (2000). Mahdisme et millénarisme en Islam. Revue des mondes musulmans et de la
Méditerranée, 91-94. Aix-en-Provence, Edisud.
106 Qurghi, M. (2008). Schiitischer Messianismus und Mahdi-Glaube in der Neuzeit. Wiirzburg, Ergon.
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I1.2. Pratendenten

In den Blickpunkt des westlichen Interesses trat dieses Thema mit dem sudanesischen Mehdi
Muhammad Ahmad*%’. Selbst in irischen Zeitungen wurde dies damals aufgegriffen und nicht
selten fanden aus anti-britischen Ressentiment Solidaritatsbekundungen statt.*%® Vor allem
nationalistische Blatter stellen ihn als einen Freiheitskampfer dar, % wahrend die Regierung
ihre imperiale Politik gefahrdet sah und ein Uberschwappen der Unruhen auf Indien
befiirchtete.**® Ahnlich argumentiert auch Gamal ad-Din al-Afgani*'!, denn obwohl er sich
iiber die Widerspriichlichkeiten im Klaren ist,'*? befiirwortet er die Mehdi-Bewegungen
uneingeschrénkt, solange sie fir die Muslime von Vorteil sind und er ist der Ansicht, sie sollten
auf allen Ebenen unterstiitzt werden.'® Muhammad Ahmad war Mitglied eines Sufi-Ordens
und lehnte gewisse Praktiken wie die Prostitution oder die Ehe zwischen einem Jungen und
einem Mann ab. Tabak, Alkohol und Musik wurden abgelehnt und es gab Dispute dartber, ob
Frauen an Sitzungen teilnehmen dirfen. Bestimmte sudanesische Riten wurden ebenso
verworfen, wie auch Talismane, was ihn zu einem puritanischen Reformer macht.'** Die
Eroberung des Sudan durch dgyptische Truppen, welche formell dem Osmanischen Reich
unterstanden, betont den nicht zu vernachlassigenden politischen Charakter.'® Es gibt sogar
eine Studie daruber, in der dieser Mehdi gemaR der Charisma-Theorie von Max Weber

untersucht wird. *1® In einem Brief an seinen Widersacher, dem Generalgouverneur der Provinz

107 Gest. 1885. Searcy, K. (2011). The Formation of the Sudanese Mahdist State: Ceremony and Symbols of
Authority: 1882-1898. Leiden, Brill. Uber die damaligen Verhiltnisse und den Wandel der sozio-6konomischen
Zustande innerhalb der Bauern und Handler: Bjgrkelo, A. (2003). Prelude to the Mahdiyya: Peasants and
Traders in the Shendi Region, 1821-1885. Cambridge, University Press.
108 De Nie, M. (2012). ,“Speed the Mahdi!” The Irish Press and Empire during the Sudan Conflict of 1883—-1885*.
Journal of British Studies, 51, 4: 883-909.
109 D Nie, M. (2012): 893.
110 De Nie, M. (2012): 894.
11 Gest. 1897.
125k, I. (2012). ,Bir Osmanli Arsiv Belgesi Isiginda Cemaleddin Afgani’de Mehdilik Anlayisi“. Firat Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (FUIFD), 17, 1. Elazig: 41. Hier wird auch die Bewegung der Aimohaden erwéhnt.
135k, i. (2012): 31.
14 voll, J. (1979). , The Sudanese Mahdi: Frontier Fundmentalist”. International Journal of Middle East Studies,
10, 2: 156.
115 Clarke, J. H. (1961). ,,Mohammed Ahmed, (The Mahdi) Messiah of the Sudan”. The Journal of Negro
Education, 30, 2: 156a.
116 pekmejian, R. H. und Wyszomirski, M. J. (2009). ,Charismatic Leadership in Islam: The Mahdi of the Sudan“.
Comparative Studies in Society and History, 14, 2: 193-214.
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Sudan Charles George Gordon!’, bezeichnet sich Muhammad Ahmad selbst als Mehdi.!!8
Nach seinem Tod 1885 konnten sich seine Anhanger noch bis 1899 behaupten, bis sie
schlielRlich von den Briten besiegt wurden, welche den Sudan bis 1953 als Kolonie verwalteten.
Ein Urenkel des Mehdi, Sadiq al-Mahdi, war Premierminister des Sudan von 1966-1967 und
1986-1989 und ist heute Vorsitzender der UMMA Partei, welche seit ihrer Griindung von der
al-Mahdi Familie gefiihrt wird. 1°

Bleiben wir auf dem afrikanischen Kontinent, da hier einige der bekanntesten Persdnlichkeiten
auftraten, welche fiir sich den Titel des Mehdi beanspruchten. Zunichst wiren die Fatimiden!?°
zu nennen und ihr erster Kalif ‘Ubayd Allah al-Mahdi.*?! Sie entstammen dem isma ‘Tlitischen
Zweig der Schiiten und fiir sie sind sieben statt zw6If Imamen relevant. *?? In Nordafrika wird
hauptséchlich diese Stromung mit dem Schiitentum in Verbindung gebracht, aber es gab schon
schiitische Vertreter, bevor die Fatimiden auf den Plan traten.'?® Es kam spater immer wieder

zu einem Wandel in den isma‘ilitischen Vorstellungen beziiglich des Imam, ob er nun

verborgen sei oder nicht,2* bis hin zur Etablierung verschiedener Gruppen, aber den ersten

117 Gest. 1885. In der Schlacht um Khartum am 26.01.1885 téteten und kdpften die Anhdnger des Mehdi den
General, da ein Entsatzheer der Briten erst zwei Tage spater eintraf. Woodward, P. (1985). ,,In the Footsteps of
Gordon: The Sudan Government and the Rise of Sayyid Sir Abd al-Rahman al-Mahdi, 1915-1935“. African
Affairs, 84, 334: 39-51.
118 Sverdrup, G. Jr. (1911). ,,A Letter from the Mahdi Muhammad Ahmad to General C. G. Gordon“. Journal of
the American Oriental Society, 31, 4: 375. Ein Mann, der sich der Bewegung von Muhammad Ahmad freiwillig
anschloss, bezeichnet ihn als Mehdi: Reid, J. A. (1936). ,Reminiscences of the Sudan Mahdi, Sheikh Mohammed
Ahmed: By His Personal Servant Mohammed el Mekki Ghuleib, Who s Still Living in the Sudan”. Journal of the
Royal African Society, 35, 138: 71.
119 Bjel, M. R. (2004). Modernisierung der Bildung und Verwaltung im Sudan: Ein Land zwischen Biirgerkriegen,
Diktaturen und Fremdherrschaft. Minster, LIT Verlag: 11. Nachdem der demokratisch gewahlte Sadiq al-Mahdi
1989 durch einen unblutigen Putsch durch den Brigadegeneral ‘Umar Hasan Ahmad al-Basir abgesetzt wurde,
erlieR die Regierung neue Gesetze, welche das Verhéltnis zwischen Muslimen und Nicht-Muslimen regeln
sollte. Hinter der Machtergreifung standen die sudaneschen Muslimbrider unter der Leitung von Hasan al-
Turabi. Mahmoud, M. (2007). ,When Shari‘a Governs: The Impasse of Religious Relations in Sudan”. Islam and
Christian—Muslim Relations, 18, 2: 275—-286.
120 909-1171 in Nordafrika und dem Nahen Osten.
121 Gest. 934. Azimli, M. (2005). ,,ilk Sii Halife Ubeydullah EI-Mehd1 ve Fatimi Halifeligi Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”. Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (DUIFD), 7, 1. Diyarbakir: 59-73. Haji, H. (2006).
Founding the Fatimid State — The Rise of an Early Islamic Empire: An Annotated English Translation of al-Qadr
al-Nu’man’s Iftitah al-Da‘wa. London. I. B. Tauris. Siehe hierzu auch: Al-Qadi, W. (1978). ,,An Early Fatimid
Political Document”. Studia Islamica, 48: 71-108. Uber die Fatimiden im Allgemeinen: Halm, H. (1991). Fierro,
M. (1996). ,,0n al-Fatimi and al-Fatimiyydn®. Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 20: 130-161.
122 Makarem, S. N. (1967). , The Philosophical Significance of the Imam in Isma'llism*. Studia Islamica, 27: 41-53.
Halm, H. (1988): 208-214. Fiir die Unterschiede in den schiitischen Strémungen aus der Sicht von |lbn Hazm:
Friedlaender, I. (1908). ,The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of lbn Hazm*. Journal of the
American Oriental Society, 29: 1-183.
123 Hamdani, S. (2000). , The Dialectic of Power: Sunni-Shi'i Debates in Tenth-Century North Africa”. Studia
Islamica, 90: 7. Siehe auch: Madelung, W. (1976). ,,Some Notes on Non-Isma'ili Shi'ism in the Maghrib“. Studia
Islamica, 44: 87-97.
124 Halm, H. (1988): 224-243.
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Bruch mit ihrem Dogma eines verborgenen Imam wurde durch ‘Ubayd Allah al-Mahdi

vollzogen.1?®

Ein weiterer Vertreter entstammt ebenfalls dem Norden des afrikanischen Kontinents und
begriindete die Dynastie der Almohaden*?® (al-Muwakhidiin), welche auch tiber das ehemalige
muslimische Spanien herrschte und somit auch in Europa présent war. Der Begriinder hiel3 1bn
Tamart*?” und Vincent J. Cornell liefert einen Uberblick tiber seine frithe Karriere und seine
Schriften, welche auch als treibende Kraft hinter der almohadischen Politik betrachtet
werden. 28 Es soll sich bei ihm um einen sehr glaubigen Muslim gehandelt haben,*?° der seinen
Mitmenschen gelegentlich so sehr auf die Nerven ging, dass sie ihn sogar einmal auf einer
Schifffahrt kielholten'® und dazu drangten, die Stadt Bougie zu verlassen, da er und sein
Gefolge einen Mann und eine Frau zusammenschlugen, die sich in einem 6ffentlichen
Gebetsbereich trafen.*®! Die Almohaden selbst beeinflussten den mediterranen Raum vom 12.
bis zum 14. Jh. als Ganzes, 32 doch haftet ihnen im Gegensatz zu den Umayyaden in Cordoba
der schlechte Ruf von Fundamentalisten und ungebildeten Berbern an,3 dem sie keinesfalls
gerecht werden. ** Unter der Regentschaft von Abii al-* Ala Idris al-Ma ' miin **° kam es 1229 zu
einem Krieg mit dem Gegen-Kalifen auf der afrikanischen Seite des Reiches, welcher von den
Nachkommen des Ibn Tiimart unterstiitzt wurde.**® Dies mag auch der Grund gewesen sein,
warum al-Ma miin dem Begriinder der Almohaden den Mehdi-Titel absprach.*®” Doch es gab

anscheinend weiter Mehdi-Pratendenten in al-Andalus, wie z. B. ein gewisser al-Qitt**® oder

125 Hakyemez, C. (2004). ,,Mehdi Disiincesinin itikadilesmesi Uzerine“. Gazi Universitesi Corum ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (GUCIFD), 3, 5: 141.
126 1147-1269 im Maghreb und al-Andalus (arabische Bezeichnung fiir die von Muslimen beherrschten Gebiete
der iberischen Halbinsel).
127 Gest. 1130.
128 Cornell, V. J. (1987). ,Understanding Is the Mother of Ability: Responsibility and Action in the Doctrine of
lbnTamart”. Studia Islamica, 66: 71-103. Brunschvig, R. (1955). ,,Sur la doctrine du Mahdtibn Tamart“. Arabica,
2,2:137-149.
129 Cornell, V. J. (1987): 74-75.
130 Cornell, V. J. (1987): 77.
131 Cornell, V. J. (1987): 78.
132 Fromherz, A. (2009). ,North Africa and the Twelfth-century Renaissance: Christian Europe and the Alimohad
Islamic Empire“. Islam and Christian—Muslim Relations, 20, 1: 43-59.
133 Fromherz, A. (2009): 45.
134 0'Connor, 1. (2003). , The Fall of the Almohad Empire in the Eyes of Modern Spanish Historians*“. Islam and
Christian—Muslim Relations, 14, 2: 156. Fromherz, A. (2009). 46.
135 Gest. 1232.
136 0'Connor, 1. (2003): 152.
137 Fromherz, A. (2009): 50.
138 Fromherz, A. (2009): 45. Er wird als schiitischer Mehdi bezeichnet. Ozdemir, M. (1999). ,,Endiiliis te bir
Emevi Mehdisi“. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), 39, 1: 115-135.
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wie von Mercedes Garcia-Arenal ** beschrieben. Selbst heute noch genieBt Ibn Tiimart in der
Region in Marokko, 80 km stdlich von Marrakesch bei Ti-n-Mal - wo eine restaurierte aus dem
12. Jh. stammende, ihm zu Ehren errichte Moschee steht - groRes Ansehen. 14

Ebenfalls in Afrika, um genauer zu sein im heutigen Nigeria, trat Ende des 18. und zu Beginn

des 19. Jh. ein gewisser ‘Utman b. Fiidi'* auf und griindete den zu diesem Zeitpunkt groRten

143

unabhéngigen Staat in Afrika.*? Fiir einige seiner Anhéanger war er der Mehdi,**® was er zwar

nicht bestatigte, aber auch nicht eindeutig ablehnte.'** ‘Utman sah sich zwar nicht als Endzeit-

145 und verfasste apokalyptische Schriften4®. Diese

Retter, predigte aber dessen Kommen
Vorstellungen aus der Niger-Tschad Region beeinflussten auch den sudanesischen Mahdi#’
und blieben bis ins 20. Jh. lebhaft!*®, Muhammad Jum ‘at Adesina *° aus West-Nigeria erklarte

150

sich ebenfalls zum Mehdi =" und selbst heute noch pilgern Menschen mit Segenswiinschen zum

Kalifen nach ljebu-Ode, wo sich das Mausoleum von Muhammad befindet*®?.

Ein weiterer Charakter, der es zu Ruhm brachte und ebenfalls mit diesem Titel kokettierte, war

Schah Isma’il 1.,%° der Begriinder der Safawiden-Dynastie.®® In seinen selbst verfassten

139 Garcia-Arenal, M. (2006). Garcia-Arenal erwihnt ebenfalls al- Qitt auf den Seiten 89-91. Mehdis bei
andalusischen Mystikern: Akasoy, A. (2008). The muhaqqiq as Mahdi? Ibn Sab‘in and Mahdism among
Andalusian mystics in the 12t/13% Centuries. In: Brandes, W. und Schmieder, F. (Hrsg.): 314-337. Selbst nach
der Eroberung aller muslimischer Gebiete auf der iberischen Halbinsel 1492 kam es unter den Moriscos (unter
Zwang zum Katholizismus konvertierte ehemalige Muslime) zu messianischen Rebellionen: Green-Mercado, M.
T. (2013). ,,The Mahdi in Valencia: Messianism, Apocalypticism and Morisco Rebellions in Late Sixteenth-
Century Spain“. Medieval Encounters, 19: 193-220.
140 Hatt, D. G. (1997). ,, The dialectic of ruination and restoration: reflections on the mahdi's mosque at Ti-n-
Mal“. Studies in Cultures, Organizations and Societies, 3, 2: 152.
141 Gest. 1817.
142 | ast, M. D. (2000). ,,'Uthman b. Fadi“. E/%, X: 949-951. Last, M. D. (1967). The Sokoto Caliphate. New York,
Humanities Press. Lovejoy, P. E. und Hogendorn J. S. (1990). ,,Revolutionary Mahdism and Resistance to
Colonial Rule in the Sokkoto Caliphate, 1905-6“. The Journal of African History, 31, 2: 217-244. Martin B. G.
(1976). Muslim Brotherhoods in Nineteenth-Century Africa. Cambridge, Cambridge University Press: 13-35.
143 | ast, M. D. (2000): 950b.
144 Heine, P. (2000). | am not the Mahdi, But ... . In: Baumgarten, A. |. (Hrsg.). Apocalyptic Time. Leiden, Brill: 71.
145 | ast, M. D. (2000): 950b. Heine, P. (2000): 71.
146 Heine, P. (2000): 73.
147 Doi, A. R. I. (1971-72). , The Yoruba Mahdi“. Journal of Religion in Africa, 4, 2: 121. Biobaku, M. und Al-Hajj,
M. (1980). The Sudanese Mahdiyya and the Niger-Chad Region. In: Lewis, I. M. (Hrsg.). Islam in Tropical Africa,
London, Bloomington: 226-239.
148 Heine, P. (2000): 77.
149 Gest. 1959.
150 poj, A, R. I. (1971-72): 123.
151 poj, A. R. I. (1971-72): 136.
152 Gest. 1524. Glassen, E. (1971). ,,Schah Isma‘il ein Mahdi der anatolischen Turkmenen?“. Zeitschrift der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, 121: 61-69. Halm, H. (1988): 107-115. Riesebrodt, M. (1990): 125-
128. Unter dem Pseudonym Hata'l verfasste der Schah einen diwdn: Minorsky, V. (1942). ,The Poetry of Shah
Isma'"il 1. Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 10, 4. University of London: 1006a-1053a.
153 1501-1722. Roger, S. (2007). Iran under the Safavids. Cambridge, Cambridge University Press. Roemer, H. R.
(1953). ,,Die Safawiden”. Saeculum, 4: 27-44.
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Gedichten verlangt er die Proskynese, spricht von der Manifestation der Wahrheit und davon,
dass die Zeit des Mehdi begonnen habe.*>* Er selbst entstammte einer sufischen Tradition und
galt schlieBlich selbst als Oberhaupt des Ordens. Eine gewisse Ndhe zum Sufismus l&sst sich
bei einigen Pratendenten, die bereits erwahnt wurden, nicht leugnen,®® doch hier direkt eine

Verbindung zu ziehen, ware verfriht.

Einen nicht zu vernachléassigender Faktor stellt die Herrschaft und die mit ihr verbundene bzw.
zu erwerben angestrebte Macht dar. Auch ist es durchaus maglich, dass Herrscher auf dem
Zenit ihrer Herrschaft mit diesem Titel kokettieren oder falls sie so genannt werden, dem nicht
gerade offensiv wiedersprechen.'® Aber nicht immer wurden die Herrschenden als Mehdi
bezeichnet oder als messianische Charaktere gelobt. Das Gegenteil war auch der Fall, und so

musste einer der letzten osmanischen Sultane, Abdiilhamid 11.,%%7 als Deccal'®® herhalten.°

154 Minorsky, V. (1942): 1049a. Auf Seite 1026 ist die Rede von der Géttlichkeit von ‘Ali und Shah Isma'il spricht
auch von seiner eigenen Gottlichkeit auf Seite 1043. Die Nusayriya (Alawiten) in Syrien vergéttlichen ‘Al
ebenfalls. Zu den Urspriingen: Friedman, Y. und Frieman, Y. (2001). ,,al-Husayn ibn Hamdan al-Khasibi: A
Historical Biography of the Founder of the Nusayri-'Alawite Sect”. Studia Islamica, 93: 91-112.

155 Muhammad Ahmad im Sudan, ‘Utman b. FidT im heutigen Nigeria, Ibn Tamart wurde zumindest von Sufis
unterstutzt (Cornell, V. J. (1987): 72) und soll von Mystikern beeinflusst worden sein (Cornell, V. J. (1987): 74).
156 Y{icesoy, H. (2009). Messianic Beliefs and Imperial Politics in Medieval Islam: The ‘Abbadsid Caliphate in the
Early Ninth Century. Columbia, University of South Carolina Press. ed-Dari, A. (Ubersetzt von Varol, M. B.)
(2004). ,,Abbast Propagandasi Siirecinde ve Abbasiler’in ilk Asrinda Mehdi Tasavvuru®. islam San‘at, Tarih,
Edebiyat ve Masikisi Dergisi (ISTEMD), 3. Konya, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiltesi: 219-231. Fleischer, C.
(1992). The Lawgiver as Messiah: The Making oft the Imperial Image in the Reign of Stileyman. In: Veinstein, G.
(Hrsg.). Soliman le magnifique et son temps. Paris, Galeries Nationales du Grand Palais: 159-177. Siileyman
glaubte selbst an seine messianische Identitat: Fleischer, C. (1992): 170. Einen Uberblick iiber die Bedeutung
eines Imam und im Besonderen bei Nicht-12er-Schiiten wie der Zaidiya: Khuri, F. (2007). Imams and Emirs:
State, Religion and Sects in Islam. London, Saqi Books. Die messianischen Hoffnungen der Zaidiya besonders im
17. Jh.: Hathaway, J. (2005). ,The Mawza 'Exile at the Juncture of Zaydi and Ottoman Messianism*“. Association
for Jewish Studies Review, 29, 1: 111-128.

157 Regierte von 1876-1909 und verstarb 1918.

158 Wie beim Mehdi wird auch hier durchgehend die tiirkische Schreibweise verwendet. DMG-Umschrift: ad-
daggal. Der Antichrist.

159 veli, H. (2003). ,Kiydmet Alametleri“. Dini Arastirmalar (DA), 6, 16. Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin
Matbaacilik ve Ticaret isletmesi: 183.
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Aufstinde, 1% Kriege®* und schlechte Zeiten 62 werden mit der Apokalypse und somit mit dem
Mehdi ebenso in Verbindung gebracht wie astronomische Phanomene®® oder der moralische
Verfall % einer Gesellschaft, welcher wieder hergestellt werden soll. Mehdi-Anspriiche wurden
recht schnell mit Aufrihrern in Verbindung gebracht, so dass schon das kleinste Anzeichen zu

Eingriffen der Herrschenden fiihrte. 16°

160 Madelung, W. (1981). ,,‘Abd Allah B. Al-Zubayr and the Mahdi“. Journal of Near Eastern Studies, 40, 4, Arabic
and Islamic Studies in Honor of Nabia Abbott: Part Two: 291-305. (Ubersetzung ins Tiirkische: Sarag, C. (1992).
., Abdullah bin el-Ziibeyr ve Mehdi“. Dokuz Eyliil Universitesi lléhiyat Fakiiltesi Dergisi (DEUIFD), 7. lzmir: 389-
409.) Anthony, S. W. (2012). ,,Chiliastic Ideology and Nativist Rebellion in the Early ‘Abbasid Period: Sunbadh
and Jmsp-nma“. Journal of the American Oriental Society, 132, 4: 641-655. Lewis, B. (1970). ,On the
Revolutions in Early Islam”. Studia Islamica, 32: 215-231. Nagel, T. (1970). ,,Ein friiher Bericht (iber den
Aufstand von Muhammad b. ‘Abdallah im Jahre 145 h”“. Der Islam, 46: 227-262. Nicht selten wurden Aufstande
von einem selbsternannten Mehdi initiiert. Dies trifft unter anderem auf al-Qitt ebenso zu, wie auf einen
gewissen Yahya b. Yahya as-Suwaydi (gest. 1589), der in den 60er Jahren des 16. Jh. fiir einen Aufstand in
Tripolis verantwortlich gemacht wird und als Mehdi auftrat: Faroghi, S. (1971). ,,Der Aufstand des Yahya ibn
Yahya as-Suwaydi“. Der Islam, 47: 67-92. Selbst unter den Nusairi-Hirten kam es zu Lebzeiten von Ibn Taymiya
zu einem Aufstand und der Radelsfiihrer beanspruchte fiir sich, der Zwolfte Imam zu sein, was den Gelehrten
zu einer fatwa notigte: Friedman, Y. (2005). ,Ibn Taymiyya’s Fatawa against the Nusayri-Alawi Sect”. Islam, 82,
2:349-363. Auch Francisco Rodriguez-Mafias berichtet von einem Mehdi-Aufstand zu Beginn des 17. Jh. im
heutigen Marokko. Ibn AbT Mahalli (gest. 1613) war der Ubeltiter und Rodriguez-Mafias beschreibt sein
Auftreten als typisch fiir eine messianische Bewegung: , His revolt fits the pattern typical of messianic
movements: he claimed to be the Mahdi, the 'redeemer’, sent by God to wipe out corruption, restore justice and
bring succour to the deprived. Although his rising appeared in the guise of a 'millennarian' movement and he
exploited the messianic expectations then latent in southern Morocco to gain legitimacy, Ibn Abi Mahallt
seemed aware that prophetic invocations and reformist slogans were not, despite their allure, sufficient to
secure the adhesion of the common people. Thus, no matter how persuasive his message may have been, he felt
the need to 'practise what he preached' from the very outset of his mission.” Rodriguez-Mafias, F. (2000).
,Charity and Deceit: The Practice of the it'am al-ta'am in Moroccan Sufism”. Studia Islamica, 91: 84. 1930
ereignete sich in der Stadt Izmir in der Tilrkei ebenfalls ein Aufstand eines selbsternannten Mehdi: Bozarslan, H.
(2000). Le madhisme en Turquie: L’«incident de Menemen» en 1930. In: Garcia-Arenal, M. (Hrsg.) (2000): 297-
320.
161 Bashir, S. (1991). ,,Apocalyptic and Other Materials on Early Muslim-Byzantine Wars: A Review of Arabic
Sources”. Journal of the Royal Asiatic Society, Third Series, 1, 2: 173-207. Cook, D. (2008): 66-104. Aber es gibt
auch Versuche, die Mehdi-ldee mit aktuellen jihadistischen Bewegungen und deren Kalifats-Vorstellungen und
apokalyptischen Zielen in Verbindung zu bringen: Hazim, H. und Bunker, R. J. (2007). ,Perpetual Jihad: Striving
for a Caliphate”. Global Crime, 7, 3-4: 428-445.
162 Cook, D. (2000b): 41-67.
163 Cook, D. (2000a): 29-52.
164 Cook, D. (1997): 37-69.
165 Oztiirk, E. (2012). ,,0smanl’nin Son Déneminde Bir Mehdilik (Peygamberlik) iddiasi: Bosnali Hafiz Abdullah
Efendi Olayi”. insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi (ITBAD), 6, 11. Karabiik: 117-128. 1892 wurde
Hafiz Abdullah Efendi nach seinem Anspruch von Medina nach Istanbul geschickt, um sich dort zu
verantworten. Dies ereignete sich kurz nach den erfolgreichen Aufstanden des sudanesischen Mehdi
Muhammad Ahmad, was auch das schnelle Eingreifen der osmanischen Behorden erklart. Hafiz Abdullah Efendi
wurde nach Syrien ins Exil geschickt, jedoch spater wahrscheinlich begnadigt.
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11.3. In tlrkischen Quellen

In akademischen tiirkischen Quellen wird der Mehdi ebenfalls behandelt. Hierzu zéhlen Artikel
iiber den Zwolften Imam bei den Schiiten®® oder liber den Zusammenhang zwischen Mehdi
und dem Messias (mesih).'®” Untersuchungen nur (ber den Messias (Jesus), sei es im
islamischen'®® oder im Zusammenhang mit anderen Religionen, sind ebenfalls vorhanden.

Auch religiose Minderheiten wie die Aleviten!’® oder die Ahmadiyal’ werden in diesem

166 Keskin, Y. (2008). ,,imami Kaynaklarda Muhamed EI-Mehdi Uzerindeki Tartismalar”. Ondokuz Mayis
Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi (OMUIFD), 26-27. Samsun: 299-315. Atalan, M. (2002). ,,Sii Kaynaklarda
Muhammed b. Hasan EI-Mehdi nin Tarihi ve Menkabevi Kisiligi“. FUIFD, 7, 1: 95-112. Serdaroglu, A. (1968).
,Mehdi Hakkinda“. Diyanet isleri Baskanligi Dergisi (DIBD), 7, 72-73. Ankara: 127-128. Einige Schiiten gehen so
weit, dass sie es flir moglich halten, dass die Imame nicht nur Inspiration von Gott erhalten, sondern auch
direkte Offenbarung, was sie auf der spirituellen Ebene mit dem Propheten auf eine Stufe stellt: Nakash, Y.
(1995). ,, The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi'i Mujtahids in the Early TwentiethCentury”.
Studia Islamica, 81: 154.
167 Figlali, E. R. (1982). ,Mesih ve Mehdi inanci tizerine“. AUIFD, 25: 179-214. Aydin, M. (2009). Hz. isa’nin
Akibeti Sorunu, Mesih ve Mehdi Tartismalari. In: Samsun’da Kur’an Giinleri. XI. Kur’an Sempozyumu. Kur’an ve
Risalet. Ankara, Fecr Yayinlari: 225-258. Fatis, E. (2012). ,Hz. isa’nin Mehdi ve Deccalle iliskilendirilmesi
Uzerine”. OMUIFD, 33: 175-190.
168 Aydin, M. (2005). islami Gelenek’de isa-Mesih inanci. In: Miisliiman Hiristiyan Diyalodu: Tanri ile insan
Arasindaki lliski Konulu Sempozyumu. istanbul, (ISBN: 9789750072406): 69-84.
169 Sarikgioglu, E. (2010). Mehdi Gelecek mi? Dinlerde Mehdi Tasavvurlari. Isparta, Fakiilte Kitabevi. Adibelli, R.
(2016). ,,isa’nin “Mesiah”a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni“. iTBAD, 5, 2: 242-270. Ucko, H.
(2009). ,,Reflections on Christian—Muslim Dialogue: The Hermeneutics of Messianism“. Islam and Christian—
Muslim Relations, 20, 3: 305-313. Baybal, S. (2013). Modern Yahudilikte Mesih inanci Uzerine Bazi Miildhazalar.
In: Meral, D. u. a. (Hrsg.). Biitiin Yénleriyle Yahudilik. Ankara, Dinler Tarhihi Dernegi Yayinlari: 341-360.
Sarikcioglu, E. (1986). ,,Mecusi Dinin"de Mehdi inanci”. Atatiirk Universitesi llGhiyat Fakiiltesi Dergisi (AtUIFD),
7. Erzurum: 1-7. Fur die Vorstellung einer messianischen Gestalt im Zoroastrismus: Stausberg, M. (2002). Die
Religion Zarathushtras I. Stuttgart, Kohlhammer: 62-68.
170 E{jr das alevitische Verstindnis: Doganbas, M. (2001). , Alevi islam Anlayisinda Tevalla, Teberra ve Mehdi
Kavramlari Uzerine”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi (TKBD), 19: ohne Seitenangabe.
Entstehung in Anatolien: Sarikaya, M. S. (1997). ,,Anadolu Aleviligin Olusumu®. Ekev Akademi Dergisi, 1, 1: 81-
96. Bozkus, M. (1998). , Tuirklerin islamiyeti Kabulii ve Aleviligin Turkler Arasinda Yayilmasi“. Cumhuriyet
Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), 2. Sivas: 409-418. Dressler, M. (2013). Writing Religion: The
Making of Turkish Alevi Islam. New York, Oxford University Press. Unterschiede zu dhnlichen Strémungen
(Bektasi, Kizilbas, Alevi und Caferi): Azar, B. (2005). ,,Benzerlik ve Farkliliklar Ekseninde Alevi-Bektasf inanglari
Uzerine bir Degerlendirme®. FUIFD, 10, 2: 81-87. Giingér, O. (2012). ,”Yolda Caferi” Olmanin Sosyolojik Anlami:
Alevilik Caferilik iliskisi“. Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, 7, 4. Ankara: 1939-1959. Melikoff, I. (1999). Alevi-Bektasiligin Tarihi Kékenleri, Bektasi-Kizilbas
(Alevi) Bsliinmesi ve Neticeleri. In: ISAV (Hrsg.). Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler,
Nusayriler. Istanbul: 17-23. Alevitische Identitdt und Islamverstdandnis: Kenanoglu, A. (2009). Alevi Kimligi
Alevilerin islam’l. In: Giiniimiiz Aleviliginde Egitim Calistayi, 29-30 Mayis 2009 Egirdir/Isparta. Siileyman
Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi: 38-45. Figlali, E. R. (1995). ,Ana Hatlariyla Alevilik“. Giiniimiizde Alevilik
ve Bektasilik (Panel: 22.02.1992). Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari 177: 11-18. Cubukgu, i. A. (1982).
,Buglinkii Alevilik“. islédm ilimleri Enstitiisii Dergisi (/IED), 5. Ankara Universitesi Basimevi: 63-68. Alevitische
Poesie: Dressler, M. (2003). ,, Turkish Alevi Poetry in the Twentieth Century: The Fusion of Political and Religious
Identities”. Alif: Journal of Comparative Poetics, 23, Literature and the Sacred: 109-154.
71 yonem, A. (2011/12). ,Kadiyanilik Baglaminda Mehdilik”. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(SUIFD), 13, 24: 175-191. Ein Uberblick iiber die Entwicklung der Bewegung und die Anspriiche des Griinders
Mirza Gulam Ahmad: Khan, A. H. (2015). From Sufism to Ahmadiyya. Bloomington, Indiana University Press.
Hier seien noch kurz der Babismus erwahnt und das Bahaitum, welches daraus hervorging. Der Bab Sayyid ‘Al
Muhammad (gest. 1850) beanspruchte fir sich ebenfalls den Mehdi-Titel: Nagavi, A. R. (1975). ,,Babism and
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Zusammenhang behandelt. Einen interessanten Uberblick tber die Vorstellung der Black
Muslim Bewegung und im Besonderen von Wallace D. Fard und Elijah Muhammad liefert
Zafar Ishagq Ansari.1’? Eigenstiandige Forschungen zum Mehdi und Erklarungsversuche, wie
diese Idee entstanden ist, zeigen sich in zahlreichen Facetten, welche die Beeinflussung durch
andere Religionen und Kulturen nennen oder die Mystifizierung von historischen Ereignissen
als Begrundung liefern. Eine Entwicklung, welche sich durch die friihen Blrgerkriege
ereignete, ist ebenso vorhanden, wie die schrittweise zunehmende Ubertreibung einzelner
Stromungen innerhalb des Islam. Es gibt somit politische, soziale, kulturelle, historische und
theologische Erklarungen, welche teilweise einzeln herangezogen oder durch eine Synthese

dieser einzelnen Bereiche in Betracht gezogen werden. "3

Allgemeine Literatur Gber das Ende und die Anzeichen, welche sich in diesem Zusammenhang
ereignen sollen, wovon der Mehdi eines davon ausmacht, ist ebenfalls zu finden.’* Biicher mit
dem Titel des Mehdil™ oder aber in einer Kombination mit Jesus, welcher haufig als mesih
bezeichnet wird, und dem Deccal sind auch keine Seltenheit.1’® Bei diesen Werken handelt es
sich um Populérliteratur und die Hadith-Quellen werden in der Regel nicht weiter untersucht,

sondern lediglich eingebracht, um die eigene Position zu bekraftigen.’” Es scheint sich ein

Baha’ism — A study of their History and Doctrines®. Islamic Studies, 14, 3: 193. Sowie in seinem Werk Bayan:
Smith, P. (2000). Bayan. A concise encyclopedia of the Bahd'i Faith. Oxford, Oneworld Publications.
172 Ansari, Z. 1. (1981). ,Aspects of Black Muslim Theology“. Studia Islamica, 53: 137-176.
173 Hakyemez, C. (2004): 127-144. Méhring, H. (2002). ,,Endkaiser- und Mahdi-Erwartung als Charakteristikum
der Geschichte Europas und des Vorderen Orients”. Historische Zeitschrift, 274, 2: 315-327.
174 cakin, K. (2003). ,,Kiydmet Alametleri“. DA, 6, 16: 183-198. Zeichen im Koran: Ates, S. (1970). ,Kur’an’da ilmi
i"caz. Kur'an’da Kiydmet Aldmetleri ve Sartlari“. DIBD, 9, 96-97: 140-147. Zeichen in den Hadithen: Sakalli, T.
(2008). Stinnetin Giincel Yorumu: Kiyamet Alametleri ile ilgili Hadislerle Verilen Anlamlara Elestirel Bir Bakis ve
ilgili Hadislerin Anlasilmasina Yénelik Farkl Bir Teklif. In: Herausgeberkommission. Siinnetin Bireysel Ve
Toplumsal Dedisimdeki Rolii Sempozyumu. Konya, Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari: 162-178. Aus Sicht des
Koran und den Hadithen: Kocabas, S. (2001). ,,Kur’an ve hadislerde kiyamet giini“. Divdn: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, 11. Istanbul: 129-154. Aus der sufischen Perspektive: Simsek, H. i. (2007). ,,Kiydmet ve
Alametlerinin Tasavvufi Tecriibe Agisindan Yorumlanisi“. Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (TIAAD),
8, 19. Istanbul: 123-142. Im speziellen die Sicht eines bereits verstorbenen bekannten Sufi-Scheichs zum Mehdi:
Erdogan, S. (2013). ,Seyh Nazim-1 Kibrisi'nin Tasavvuf Anlayisinda, Mehdi Telakkisi“. Giimiishane Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (GUIFD), 2, 4: 121-147. Sowie die Anzeichen aus christlicher Sicht: Atasagun, G. (1999).
L Hiristiyanlikta Kiyamet Alametleri ve Diinyanin Sonu”. Selguk Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi (SUIFD), 8.
Konya: 111-140.
175 Unli, A. M. (2012). Hazret-i Mehdi Muhakkak Gelecek Fakat Bu Yiizyilda Dedil. Istanbul, Arifan Yayinlari.
Selbst Romane, welche in einem aktuellen politischen Rahmen stattfinden weisen einen Mehdi-Protagonisten
auf: Giler, T. (2013). MehdiX. Istanbul, Hayat Yayinlari.
176 Arslan, A. (2012). Kiyametin Ug Biiyiik Habercisi: Deccal, Mehdi ve Mesih. Istanbul, Anatolia Kitap. Kuzu, S.
(2001). Mehdi Deccal Mesih. Istanbul, Merkir Yayinlari. Altintas, S. (2015). Deccal, Mehdi-i Azam ve isa (a.s.).
Konya, Tebesir Yayinlari.
177 Tottoli Roberto hat eine Untersuchung durchgefiihrt: Tottoli, R. (2002). ,"Hadits" and Traditions in some
Recent Books upon the Daggal (Antichrist)”. Oriente Moderno, 82, 1: 55-75. (Ubersetzt von: Kutluay, i. (2011/2).
,Son Zamanlarda Telif Edilmis Bazi Kitaplarda Deccale Dair Hadis ve Rivayetler”. Sirnak Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi (SUIFD), 2, 4: 143-169.) Hierbei bemerkte er, dass Biicher in Agypten zu diesem Thema nur
selten die Uberliefererkette angeben (Kutluay: 147) und Traditionen von Nu‘aim b. Hammad verwenden (150),
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Schlagabtausch entwickelt zu haben zwischen Beflrwortern und Gegnern des Mehdi, da es sich
in den erhdltlichen Blichern nicht nur um eine historische Darstellung handelt, sondern explizit
Widerlegungen dieser Idee verfasst werden.’® Auch werden verschiedene apokalyptische
Charaktere einzeln betrachtet und ihnen Schriften gewidmet wie dem Deccal,'”® Jesus,*®
Siifyani, 8! Dabbe'® (dabba), Gog und Magog'® oder die banii al-asfar'®. Feinheiten und
Einzelheiten einzelner Traditionen im Zusammenhang mit dem Mehdi werden nicht
vernachlassigt und ebenfalls beleuchtet.'®® Dies betrifft auch Orte und in muslimischen

apokalyptischen Traditionen spielt Jerusalem ebenfalls eine groRe Rolle. 18

ohne zu erwdhnen, dass diese nicht auf den Propheten zuriickgehen. Zwar finden sich auch Kritiker (156), aber
die meisten (ibernehmen die Hadithe einfach unhinterfragt. Dies lasst sich eins zu eins auf die apokalyptische
Popularliteratur in der Turkei libertragen.
178 Durmus, M. A. (2015). Mitolojik Kurtarici Mehdi. Istanbul, isaret Yayinlari.
179 saricik, M. (2011). Deccal. Istanbul, Nesil Yayinlari. Selbst das Werk von Friedrich Nietzsche, der Antichrist,
ist auf Tirkisch in verschiedenen Versionen mit dem Titel ,Deccal” erhaltlich: Nietzsche, F. (2016). Deccal.
Ankara, Tutku Yayinevi. Halperin, D. J. (1976). ,, The Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal“. Journal
of the American Oriental Society, 96, 2: 213-225. Raven, W. (2008). Ibn Sayyad as an Islamic “Antichrist”. A
Reappraisal of the Texts. In: Brandes, W. und Schmieder, F. (Hrsg.): 262-291.
180 Hier geht es im Besonderen um den zur Apokalypse wiederkehrenden (im Tiirkischen als niiziil-i fsG oder
niiziil-i Mesih bezeichnet) Jesus, der mit dem Mehdi zusammen wirken wird. Einen detaillierten Uberblick iiber
Jesus im Koran liefert Martin Bauschke: Bauschke, M. (2013). Der Sohn Marias: Jesus im Koran. Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft. Der Tod von Jesus (135-148) und seine Rolle beim Jingsten Tag (149-157)
werden ebenfalls ausfiihrlich behandelt. Obwohl die Darstellung aus dem Koran heraus gedacht ist, wird auch
die Hadith-Literatur nicht vernachlassigt. Siehe auch: Reynolds, G. S. (2009). ,, The Muslim Jesus: Dead or
Alive?“. Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 72, 2: 237-258. Wissenschaftliche Artikel aus der
Tiirkei zu Jesus im Koran: Giig, A. (1991). ,Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Meryem ve isa (A.S)“. Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), 3, 3. Bursa: 215-224. Seine Erhéhung (ref) in den Himmel und die Wiederkehr
(niizal): Yazicy, i. (2005). ,Kur'an“a Gére Hz. isd’nin Ref’i ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili“. OMUIFD, 20-21:
69-101. Aydin, S. (2015). ,Kur’an Liigati ilmi Acisindan Hz. s&’nin (a.s.) Ref’i ve Niz{li“. Yalova Sosyal Bilimler
Dergisi (YSBD), 5, 9: 53-112. Seltut, M. (Ubersetzt von: Bas, M.) (2005). ,,Hz. isa’nin Goge Yiseltilmesi ve Tekrar
Donilisi”. DA, 3, 21: 289-306. Aydin, M. (2007). ,Hz. isa’nin Vefat, Ref’i ve Niizlii Baglaminda M. Zahid
Kevseri'nin ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklasimi“. SUIFD, 16: 1-28.
181 gs-Sufyani. Madelung, W. (1986b). , The Sufyani between Tradition and History“. Studia Islamica, 63: 5-48.
Cook, D. (2002): 55-96.
182 Djeses Wort taucht im Koran hiufig auf und wird auch als Wurm verstanden (34:14), aber eine
apokalyptische Deutung erhilt es in 27:82. Unal, N. (2010). ,Kuran-1 Kerim’de Dabbe“. DEUIFD, 31: 157-190.
Celik, H. (2013). ,Kur'an’da “Dabbeti’|-Arz”“. Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (GoUIFD), 1,
1. Tokat: 41-57. Abbildungen auf osmanischen Miniaturen: Yaman, B. (2012). ,,O0smanli Resim Sanatinda
Dabbetii’I-Arz“. Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (SDUIFD), 29. Isparta: 56-57.
183 Schmidt, A. B. (2008). Die ,Briiste des Nordens” und Alexanders Mauer gegen Gog und Magog. In: Brandes,
W. und Schmieder, F. (Hrsg.): 89-99. Cerrahoglu, i. (1975). ,Ye’ciic-Me’ciic ve Tirkler”. AUIFD, 20: 97-125. Biyik,
M. (2007). , Hiristiyan Teolojisinde Deccal ve Yeciic-Meciic Kavramlari Uzerine Bir Degerlendirme”. GUCIFD, 6,
11:53-79.
184 Fierro, M. (1993). ,,Al-Asfar”. Studia Islamica, 77: 169-181.
185 Anthony, S. W. (2012). , The Mahdi and the Treasures of al-Talagan“. Arabica, 59: 459-483. Oder die
Bundeslade in apokalyptischen Traditionen: Rubin, U. (2001). , Traditions in Transformation. The Ark of the
Covenant and the Golden Calf in Biblicaland Islamic Historiography”. Oriens, 36: 196-214.
186 | ivne-Kafri, O. (2006). ,Jerusalem in Early Islam: The Eschatological Aspect”. Arabica, 53, 3: 382-403.
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Schriften tber die Mehdi-Pratendenten, welche in der Turkei - oder um genauer zu sein im
Osmanischen Reich - auftraten, zeigen, dass dieses Phdnomen im gesamten islamischen Raum

anzutreffen ist und sich nicht nur auf eine Region bezieht. 8’

187 Onkal, A. (2010). ,,XIV. Asrin ilk Yarisinda Anadolu’da Mehdi Bekleme Temayiilii ve Timurtas'in Mehdiligi
Meselesi”. SUIFD, 30: 181-195. Coskun, A. (2007). Mehdilik Fenomeni. Istanbul, iz Yayincilik.
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11.4. Im Koran

Das Wort Mehdi leitet sich ab von der Wurzel 18 s (h-d-y) hada (hady, hudan, % hidaya)
und wird in dieser Form nicht im Koran verwendet'*®°. Die Encyclopaedia of the Qur an filhrt
in ihrem Index die Wurzel h-d-y auf*®! und nennt auch weitere Formen des Verbes. Der Mehdi
wird hierbei ebenfalls unter mahdz erwéhnt, aber auch hier wird er nicht als koranischer Begriff
angesehen. % Wehr gibt die Bedeutungen des Verbes wie folgt wieder: ,,den rechten Weg
fuhren, leiten, geleiten, weisen, den Weg zeigen, (zum rechten Glauben) fiihren, zufihren,
herbeifiihren, bringen und zufithren“.% Die Form e« (mahdiy) wird Gbersetzt mit: ,,recht
geleitet, Mahdi“. Aber auch eine andere Schreibweise, ¢« (muhtadin), bedeutet ebenfalls:

Jrecht geleitet*, 194

Mehdi l&sst sich somit iibersetzen mit ,,der Rechtgeleitete* 1% oder ,,derjenige der rechtgeleitet
wurde”, ,derjenige, dem der wahre Weg gewiesen wurde“!%. Diese Form stellt somit das
Objekt - Js=is (maf @l) - in einem Verbalsatz dar, wahrend das Subjekt - Jel& (fa il) - in einem
Verbalsatz die Form 2& (hadin)*®” annehmen wiirde. Der Koran erwihnt diese Form (Mehdi)
nicht, aber andere Worter, welche auf die Wurzel zurlckzufiihren sind. Die Pluralform ,,die
Rechtgeleiteten” oder ,,diejenigen, die rechtgeleitet wurden* erscheint etliche Male in den
Variationen ¢ svies (Muhtadiin)® bzw. oies (muhtadin)%®. Dieses Wort wird jedoch nicht
ausschlieBlich fur die islamische Rechtleitung verwendet, da in 43:22 darauf hingewiesen wird,
dass Menschen dem Vorbild ihrer Ahnen folgten, welches in diesem Vers mit muhtadin

wiedergegeben wird. ,,Die Rechtleitung” erscheint in der Regel als s» (huda)?® und bezieht

188 Madelung, W. (1986a). ,,al-Mahdi“. Encyclopaedia of Islam Il (EF), V. Leiden, Brill: 1231. Sarikgioglu, E.
(2003). ,,Mehdi“. Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA) 28. Ankara , Tirkiye Diyanet Vakfi: 369.
189 Wehr, H. (1985). ,s“. Arabisches Wérterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart. Wiesbaden,
Harrassowitz: 1345.
190 Madelung, W. (1986a): 1231. Yavuz, Y. S. (2003). ,Mehdi. islam inancinda Mehdi“. DiA, 28: 371. Yénem, A.
(2011/12): 182.
181 McAuliffe, J. D. (Hrsg.) (2006). Encyclopaedia of the Qur’dn (EQ). Index. Leiden-Boston, Brill: 404-405.
192 Heck, P. L. (2004). ,,Politics and the Quran“. EQ IV: 140b.
193 \Wehr, H. (1985): 1345a.
19 \Wehr, H. (1985): 1345b.
195 Madelung, W. (1986a): 1231.
1% sarik¢ioglu, E. (2003): 369.
197 s\l al-hadi (der Rechtleitende; derjenige, der rechtleitet) ist auch einer der schénen bzw. 99 Namen
Gottes. Siehe: Tunc, C. (1989). ,islam Dinine Gore Hidayet ve Dalalet”. Erciyes Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi
Dergisi (EUIFD), 6. Kayseri, Erciyes Universitesi Matbaasi: 25.
198 U. a.: 2:70; 2:157; 6:82; 7:30; 36:21; 43:22; 43:37. Siehe hierzu auch: Saritoprak, Z. (2002). , The Mahdi
Tradition in Islam: A Social-Cognitive Approach®. Islamic Studies, 41, 4: 652.
199 U. a.: 2:16; 6:56; 6:117; 6:140.
200y, a.:2:2; 27:2; 31:3; 40:54. Uber das Thema Rechtleitung und Irrleitung im Koran: Yiiksel, E. (1986). ,,Kur'an-
I Kerim'de Hidayet ve Dalalet Anlayisi“. AtUIFD, 7. Erzurum: 87-107. Im Islam: Tung, C. (1989): 25-41.
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sich in der Regel auf Gott, den Koran, den Propheten oder die Annahme der Rechtleitung durch
den Menschen?!, wihrend das Verb ,,rechtleiten” in unterschiedlichen Variationen verwendet

wird wie e (yahdi)?®?, cus (hadayta) 2% oder im Imperativ B! (ihding) 2% | leite uns*.

In der Singularform kommt das Wort im Koran im Sinne von ,,derjenige, der geleitet wird oder
Rechtgeleiteter” als e / Yies (muhtadi/muhtad)®® vor. Diese Stellen sollen nun unter der
Berlcksichtigung von Koranexegesen betrachtet werden. Hierfiir werden folgende drei
Exegeten zu Rate gezogen: Abi Ga'far Muhammad b. Garir at-TabarT,?%® Abi ‘Abd Allah
Muhammad b. ‘Umar b. al-Husain Fahr ad-Din ar-Razi?%’ und Sayyid Abi al-Ala Maudiidi®®.
Die dazu gehorigen Werke tragen die Titel: gami ‘ al-Bayan ‘an ta 'wil ay al-Qur’an®®, mafatih
al-Gayb?*® und tafhim al-Qur’'an®,

201 Yavuz, Y. S. (2003): 371. Abdilbaki, M. F. (1982). ,hdy“. EI-Mu’cemii'l-miifehres li-ayéti'l-Kur'éni'l-hakim (Al-
Mu‘dam al-mufahras li-alfaz al- hadith al-nabawi). Istanbul, el-Mektebeti'l-islamiyye. Wensinck, A. J. u. a.
(1986). ,,hdy“. Concordance et indices de la tradition musulmane. Istanbul, Cagri Yayinlari.
202y, a.: 2:26; 10:9.
203 Y. a.: 3:8; 76:3.
204 . a.: 1:6; 4:51.
2057.178; 17:97; 18:17; 57:26.
206 Gest. 923.
207 Gest. 1209.
208 Gest. 1979.
209 Dje neunbéndige tiirkische Ubersetzung von: Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). Taberf Tefsiri. Istanbul,
Hisar Yayinevi.
210 Dje 23-bindige tiirkische Ubersetzung von: Unalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). Tefsir-i Kebir. Mefatihu I-Gayb.
Istanbul, Huzur Yayinevi.
211 Dje siebenbindige tiirkische Ubersetzung von: Bulag, A. (Hrsg.) (2001). Tefhimu'l Kuran. Kur'an'in Anlami ve
Tefsiri. Istanbul, inan Yayinlari.

44



Die vier Verse sind folgende:

(7:178) 2120, 5usd b o1 8 it sy sl Al 30 (1

U&i5 e aen 525 e Aal 2% 20 55805 4355 m S 51 200 508 8 (il s ) 563 400 3 005 (2
(17:97) 2131 20133 5 ik LK s 2hi5la ey

dhm B5a8 8 2y JUall &l Ll e 13)5 cnail) 13 2668 e 315 caalla 13) Gl 555 (3
(18:17) 21412204 U5 41 353 o (i) ca'y Gl 58 400 5 oo adl) il G

(57:26) 2150 shuld 243 Ky g apied U5 8550 g S L Wlaas a5 A 56 G A0y (4

11.4.1. at-Tabart
7:178

Die Verse 177-179 werden zusammengefasst dargestellt, da ihnen eine thematische Nahe
unterstellt wird. Der Vers 178 wird nicht ndher erklart, sondern in seiner im Koran
vorkommenden Version wiedergegeben. Doch diejenigen, welche sich nicht nach den Geboten
Gottes richten, schaden sich lediglich selbst und sind somit auch selbst schuld an ihrem
Schicksal. Die Ursache liegt nicht darin, dass Gott sie irrleitet, sondern darin, dass sie sich
bewusst von seiner Offenbarung abwenden, was anschliel3end eine Distanzierung Gottes ihnen
gegeniiber zur Folge hat. Das Resultat ist die Holle und der Grund fur ihr Verhangnis liegt bei
ihnen selbst, da sie die Wahrheit nicht verstehen, sehen oder wahrnehmen, was sie zu Tieren
macht, oder sogar zu noch Schlimmerem. Somit wendet sich Gott denjenigen zu, welche seinen
Anweisungen gegentber aufgeschlossen sind und er wendet sich von all denen ab, welche sich
nicht an die Richtlinien halten.?

212 Wen Gott rechtleitet, der ist rechtgeleitet; und wen er in die Irre fiihrt, das sind die Verlierer.“ Ubersetzung
von: Bobzin, H. (2012). Der Koran: Neu (ibertragen von Hartmut Bobzin. Minchen, Beck. Obwohl in
wissenschaftlichen Arbeiten sehr haufig die Ubersetzung von Rudi Paret verwendet wird (Paret, R. (2007). Der
Koran. Stuttgart, Kohlhammer.), soll die Version von Bobzin genutzt werden, da die hdufigen Klammern im Text
bei Paret den Lesefluss beeintrachtigen.
213 Wen Gott leitet, der ist rechtgeleitet; und wen er in die Irre fiihrt, fiir jene wirst du gegen ihn keine Helfer
finden. Am Tag der Auferstehung werden wir sie, auf ihrem Antlitz liegend, sammeln, blind, stumm und taub;
die Hélle ist ihr Zufluchtsort. Stets, wenn sie erlischt, fachen wir ihnen die Héllenglut wieder an.”
214 \Wenn die Sonne aufgeht, so siehst du, dass sie sich, abgewandt von ihrer Hohle, nach rechts neigt und dass
sie, wenn sie untergeht, an ihnen links voriiberzeiht, obwohl sie sich in einem Spalt von ihr befinden. Das ist
eines von den Zeichen Gottes. Wen Gott leitet, der ist rechtgeleitet; und wen Gott in die Irre fihrt, fir den
wirst du keinen Freund finden, der ihn fihrt.”
215 Wir sandten Noah und Abraham und stifteten in ihrer Nachkommenschaft die Prohetie und das Buch.
Unter ihnen gab es manche, die sich leiten lieRen, doch viele unter ihnen waren ruchlos.”
216 Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). /V: 153-155.
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17:97

Dieser Vers entspricht dem vorherigen Beispiel, wobei hier das Los derer genannt wird, die
nicht rechtgeleitet werden, ohne auf deren eigene Schuld einzugehen. Sie werden am Tag der
Abrechnung auf dem Boden kriechen und in die Holle gehen. lhre Strafe wird so hart sein, dass
die Intensitat der Flammen in der Holle immer wieder angefacht wird, sobald es schwacher
wird. Zur Bekréftigung wird ein Hadith genannt, der nochmals betont, dass sie auf der Erde

kriechen werden. 2’

18:17

Auch hier lasst sich die Formel finden, wonach diejenigen, welche von Gott geleitet werden,
sich auf dem richtigen Weg befinden und wen Gott in die Irre leitet, der wird keinen anderen
finden, der ihn auf den wahren Pfad flihrt. Da es sich hierbei um die Stelle mit den so genannten
Siebenschléfern handelt, kann davon ausgegangen werden, dass es bei ihnen um Rechtgeleitete
geht. Aber es lassen sich keine Hinweise auf den Mehdi finden und es wird unter Zuhilfenahme
von ‘Abd Allah b. al-‘Abbas?'®, Ibn Katir?'® und anderen ber den erwédhnten Sonnenstand

und die Lokalisierung der Hohle diskutiert. 22
57.26

Hier bezieht sich die Formulierung auf die Menschen, welche von den Propheten Noah und
Abraham abstammen. Unter ihnen haben manche den wahren Weg gefunden, wahrend viele

von ihm abgewichen sind. 22
11.4.2. ar-Razi

7:178

Diesem Exegeten geht es bei diesem Vers darum, zu beweisen, dass sowohl die Recht- als auch
die Irrleitung von Gott ausgehen. Er bringt die Auslegungen der Mu‘tazila und nennt hierbei
auch Abi ‘Alf al-Gubba’'1%?? und al-Qadi ‘Abd al-Gabbar??. In systematischer Form werden

vier ihrer Vorstellungen prasentiert, um sie anschlielend zu widerlegen, aber Gott wisse es am

217 Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). V: 319. al-Buhari. Tafsir al-Quran, Sira, 25, Bab 1. Muslim. Kitab al-
Munafiqin, Bab 54, 2086.
218 Gest. 686-88.
219 Gest. 1373. Hierbei handelt es sich um eine Ergidnzung der Ubersetzer.
220 Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). V: 343-344.
221 Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). VIiI: 185.
222 Gest. 916.
223 Gest. 1025.
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besten. Abgeschlossen wird die Betrachtung mit der Feststellung, dass anstelle der Form (sig<
auch die Schreibweise xi¢ee ohne den Buchstaben s erlaubt sei, da dies eine Erleichterung
darstelle. 224

17:97

Einerseits handle es sich bei diesem Vers darum, den Propheten zu trésten und andererseits
wird auch hier auf die Vorstellung der Mu‘tazila hingewiesen, die jedoch bereits etliche Male
erOrtert worden sei. Intensiver wird anschlielend behandelt, wie die Menschen ,,auf ihren
Gesichtern* liegend gesammelt werden und wie das schwacher werdende Feuer zu verstehen

sej. 225
18:17

In diesem Fall erfolgt eine Betrachtung mit dem vorherigen Vers, der die Siebenschlafer in der
Hohle beschreibt. Nach einigen Erklarungen werden die Interpretationen vorgestellt, welche
versuchen, den Eingang der Hohle anhand des beschriebenen Sonnenstandes zu lokalisieren.
Bei den Rechtgeleiteten handle es sich um eben die Siebenschlafer und der in die Irre geleitete
wird mit ,,Dikyanus* (Decius)??® beschrieben. Aber abschlieBend wird nochmals auf die

Sichtweise der Qadariya (Mutazila) und der Gabriya hingewiesen.??’

57:26

Hier wird e verstanden als diejenigen, welche den richtigen Weg gefunden haben und die

Diskussion dreht sich vielmehr darum, wer die beschriebenen ¢ sislé (fasigiin) %28 sind und ob es

sich bei ihnen um Muslime oder Nicht-Muslime handle.?%°

11.4.3. Maudadi

7:178

Wie schon at-Tabari erldutert auch Maudadi diesen Vers im Zusammenhang mit dem

vorhergehenden und dem folgenden. Sein Hauptaugenmerk liegt nicht auf der Rechtleitung,

224 Unalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). 11: 153-156.
225 Jnalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). 15: 68-71.
226 Rdmischer Kaiser von 249 bis 251. Gest. 251. Rives, J. B. (1999). , The Decree of Decius and the Religion of
Empire”. The Journal of Roman Studies, 89. Cambridge, University Press: 135-154. Ameling, W. (2008). , The
Christian lapsi in Smyrna, 250 A.D.“. Vigiliae Christianae, 62, 2. Leiden, Brill: 133-160.
227 Unalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). 15: 136-139.
228 Ozdemir, M. (1998). ,Anlam Kaymasina Ugrayan Kur'ani Bir Kavram: Fasik”. CUIFD, 2, 2. Sivas: 499-521.
229 Jnalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). 21: 337-338.
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sondern auf dem richtigen Verstandnis des Verses 179. Unter den Menschen und den ginn?%
wurden viele fur die Hoélle erschaffen, was jedoch nicht deterministisch gesehen wird, da sie ja
schlieBlich selbst verantwortlich sind, denn sie haben ihre Fahigkeiten nicht dafiir genutzt, das

Schlechte vom Guten zu unterscheiden und haben ihr eigenes Schicksal bestimmt. !
17:97

Hier werden die Verse 94-97 232 gemeinsam betrachtet, da auch hier eine thematische Nihe zu
sehen ist. Hier stellt der Autor nochmals fest, dass die Menschen selbst die Verantwortung
tragen. Sollte sich das Tor zur Rechtleitung einmal schliel3en, so habe kein Mensch mehr die
Macht, diese Person wieder auf den rechten Pfad zu fuihren, da Gott als Strafe Griinde erschaffe,

um diesen Menschen weiter von der Wahrheit zu entfernen. 233

18:17

Die Verse 16-18 werden hier geblockt dargestellt. Doch anstatt auf den oder die Rechtgeleiteten
einzugehen, scheint es auch in diesem Fall interessanter zu sein, Hintergrundinformationen tiber
die Lage der HoOhle zu liefern, den Stand der Sonne zu thematisieren und die L&nge des

Aufenthaltes in der Hohle zu rechtfertigen. 2%

57:26

Zwar werden hier die beiden Verse 26 und 27 gemeinsam behandelt, aber tber die relevante
Stelle wird lediglich gesagt, dass die Irrgeleiteten sich gegeniiber Gott auflehnten und ihm

keinen Gehorsam mehr leisteten.23®

Keiner der Exegeten bringt diese Verse mit dem Mehdi in Zusammenhang. Die Diskussion
bezieht sich hauptséachlich darauf, wie die Recht- bzw. Irrleitung Gottes zu verstehen ist.
Bestimmt Gott diese im Voraus, oder entfernen sich die Menschen zuerst, woraufhin sie als
Strafe irrgeleitet werden. Im Zentrum steht die Frage der Prédestination und vor allem bei ar-
Razi1 zeigt sich dies deutlich, da er immer wieder den Standpunkt der Mu ‘tazila erwéhnt und

versucht, diesen zu widerlegen.

230 MacDonald, D. B.; Massé, H.; Boratav, P. N.; Nizami, K. A. and Voorhoeve, P. (1991). ,Djinn“. EF%, 1I: 546-550.
Sahin, M. S. (1993). ,Cin“. DIA, 8: 5-8. Kilavuz, A. S. (1993). ,,Cin“. DiA, 8: 8-10. Ninlist, T. (2015).
Dédmonenglaube im Islam: eine Untersuchung unter besonderer Beriicksichtigung schriftlicher Quellen aus der
vormodernen Zeit (600 - 1500). Berlin/Boston, De Gruyter.
231 Bulag, A. (Hrsg.) (2001). /I: 119.
232 Bulag, A. (Hrsg.) (2001). /1I: 138-139.
233 Bulag, A. (Hrsg.) (2001). /il: 139.
234 Bulag, A. (Hrsg.) (2001). /1I: 158-159.
235 Bulag, A. (Hrsg.) (2001). /1I: 138.
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In der Ubersetzung von at-Tabari taucht der Mehdi lediglich bei den Erlauterungen zu 2:114
einmal auf. Aber auch hierbei handelt es sich lediglich um einen Kommentar von as-Suddi?®
beziiglich der Ungerechten zu der Zeit, wenn der Mehdi Istanbul erobern wird. 2’ Im Index von
Maudiidi®® taucht das Wort, ebenso wie im Text selbst, nicht auf. ar-Razi nennt den Mehdi
explizit an zwei Stellen. Die erste bezieht sich auf den dritten Vers der zweiten Sure und es
wird die Position von einigen Schiiten zum Wort gayb?® kurz erklart. Darunter verstiinden sie
den erwarteten Mehdi und der Exeget nennt Belege, welche die Schiiten hierfir vortragen,
spricht ihnen aber die Beweiskraft ab.?*° Die zweite Nennung erfolgt fiir 9:33 und hier geht es
um die Diskussion Uber die verschiedenen Religionen. Auch hier wird as-Suddi zitiert, der
behauptet, dass wenn der Mehdi komme, entweder alle Menschen den Islam annehmen oder
aber die gizya?* zahlen wiirden.?*? Keiner der Exegeten bringt somit das Wort muhtadi/muhtad
mit dem Mehdi in Verbindung oder leitet aus einem anderen Vers sein Erscheinen direkt ab,
was sich explizit bei ar-Razi zu 2:3 zeigt, da er die schiitische Position nicht teilt. Lediglich at-
Tabari wie auch ar-Razi bringen die Auslegung verschiedener Exegeten und der
Zusammenhang des jeweiligen Verses?* mit dem Mehdi wird bei ihnen nur durch as-Suddi
hergestellt.?** Hierbei werden jedoch nur die Kommentare anderer Exegeten beziiglich der
einzelnen Verse aufgelistet und eine detaillierte Auseinandersetzung mit dem Mehdi erfolgt an

keiner Stelle.

236 Gest. 745. Juynboll, G. H. A. (1997). ,,al-Sudd1”. EF, IX : 762. Cerrahoglu, I. (2010). ,,SGddi“. DiA, 38: 17-18.
237 Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). I: 313.
238 Bulag, A. (Hrsg.) (2001). VII: 472.
239 Kara, N. (1994). ,Kur'an'da Gayb“. Yiiziincii Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (YYUIFD), 1, 1. Van: 54-
90. Akay, A. (2003). ,,Gaybi Konularin Anlatiimasinda Kur'an Dilinin Ozellikleri“. DUIFD, 5, 2: 63-70. Bulut, H. I.
(2004). ,,ilk D6nem imamf Kaynaklarda Gaybet Anlayisi“. CUIFD, 8, 2. Sivas: 49-68. Bulut, H. i. (2005). ,Seyh
Miifid ve imamiyye Ekoliinde Gaybet inancinin Aklilesmesi“. CUIFD, 9, 1. Sivas: 175-202.
240 Jnalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). 1: 458-4509.
241 Bravmann, M. M. (1966). , The Ancient Arab Background of the Qur’anic Concept al-Gizyatu ‘an yadin“.
Arabica, 13, 3: 307-314. Giner, 0. (2006). ,,Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel Ve Kavramsal Bir Okuma®“.
OMUIFD, 22: 59-74.
242 Unalmis, A. H. (Hrsg.) (2008). 11: 491.
243 2:114 bei at-Tabari und 9:33 bei ar-Razl.
244 Karakaya, H. und Aytekin, K. (1996). I: 313 und Unalmus, A. H. (Hrsg.) (2008). 11: 491.
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I1.5. In der Sunna

Das Wort Mehdi kommt in dieser Form nicht im Koran vor und der Begriff, welcher ihm noch
am ahnlichsten ist, wird nicht mit dem Endzeit-Retter in Verbindung gebracht. Zwei der drei
Exegeten nennen ihn nur sekundar, wenn es um verschiedene Standpunkte geht, welche mit
einem Vers, oder einer bestimmten Formulierung darin, in Verbindung gebracht werden, ohne
sich jedoch intensiver damit zu beschéaftigen. Somit kann eine eindeutige explizite Nennung des

Mehdi in der Primdrquelle ausgeschlossen werden.

Wie sieht es aber mit der zweiten Quelle, der Sunna, aus? Wird er hier erwéahnt und falls dies
der Fall ist, wie sieht diese Erwéhnung aus? Ist sie explizit oder implizit, kann hier ein
eindeutiges Bild nachgezeichnet werden? Betrachten wir hierfir die Konkordanz von
Wensinck.?*® Zu Beginn steht ein Uberblick (iber die Kapiteliiberschriften (kitab) von
folgenden Hadith-Werken:?® al-Buhari,?*’ Muslim,?*® Aba Dawid,?® at-Tirmidi,>° an-
Nasa'1,?®! Ibn Maga,?®? ad-Darimi®>® und Malik?**. Die aus sechs Sammlungen bestehende
kanonische Literatur der Sunniten ist somit vorhanden und die Werke von ad-Darimi und Malik
wurden nicht vernachlissigt. Folgende Autoren®
Kapiteluberschriften zu nennen: Zaid b. ‘Al1,?®® Ibn Sa‘d,?®’ Ahmad b. Hanbal,?? at-

Tayalist, ?® Ibn Hisam?*° und al-Waqidi®®.

werden ebenfalls beriicksichtigt, ohne deren

Explizit widmet ausschlieBlich Abt Dawad dem Mehdi ein ganzes Kapitel, wéhrend die

restlichen Autoren ihm keinen eigenen Abschnitt einrdumen.?%? Die Nennung des Mehdi in

245 Wensinck, A. J. (1929). A Handbook of Early Muhammadan Tradition. Leiden, Brill. Die Werke auf die sich
Wensinck hier beruft, sind den Seiten XVII-XVIII zu entnehmen.
246 Wensinck, A. J. (1929): XI-XVI.
247 Gest. 870.
248 Gest. 875.
249 Gest. 889.
250 Gest. 892.
21 Gest. 915.
252 Gest. 887.
253 Gest. 869.
254 Gest. 795.
255 Wensinck, A. J. (1929): XVIII. Zur speziellen Betrachtung des Mehdi in den kanonischen Sammlungen: Atay,
M. (2003). Kiitiib-i Sitte ‘deki Mehdi Hadislerinin Dinler Tarihi Agisindan incelenmesi. Masterarbeit. Siileyman
Demirel Universitesi, Isparta. ilhan, A. (1992). ,Kiitiibii Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik“. DEUIFD, 7: 101-124.
256 Gest. 740.
257 Gest. 845.
258 Gest. 855.
259 Gest. 819.
260 Gest. 833.
261 Gest. 822.
262 \Wensinck, A. J. (1929): XIII.
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allen Werken wird nochmals unterteilt in vier Stufen: ,,Der Prinz aus dem Hause Muhammad
wird am Ende der Zeit regieren und der Welt Gerechtigkeit bringen* (Abta Dawid, at-Tirmidi,
Ibn Maga, Ahmad b. Hanbal), ,,er wird sieben, acht oder neun Jahre herrschen* (Abti Dawid,
Ibn Maga, Ahmad b. Hanbal), ,,die schwarzen Banner* (at-Tirmidi, Ibn Maga, Ahmad b.
Hanbal), ,,wie er jeden, der danach fragt, mit Geschenke Uberhduft” (at-Tirmidi, Ahmad b.
Hanbal). 2% Hieraus ergeben sich zunachst zwei Schliisse. Erstens: Das Wort Mehdi wird nicht
erwahnt in den Werken von: al-Buhari, Muslim, an-Nasa’'1, Darimi, Malik, Zaid b. ‘Ali, Ibn
Sa‘d, at-Tayalisi, Ibn Hisam und al-Waqidi. Zweitens: Er wird sehr selten genannt, was daran

liegt, dass es sich hier um die explizite Nennung des Begriffes handelt.

Da der Mehdi zur Endzeit haufig zusammen mit Jesus und dem Deccal in Verbindung gebracht
wird, lohnt es sich, auch hier einen Blick auf die Traditionen zu werfen. Jesus wird etwas
haufiger erwahnt, aber im Sinne einer Wiederkehr gibt es zwei Eintrage. Diese lauten: ,,wird in
Syrien auftauchen und den Deccal téten” (Muslim, Abti Dawid, at-Tirmidi, Ibn Maga, Ahmad
b. Hanbal, at-TayalisT) und ,,wird als Richter oder Imam erscheinen, das Kreuz brechen und das
Schwein toten (al-Buhari, Muslim, at-Tirmidi, Ibn Maga, Ahmad b. Hanbal, at-TayalisT).2%*
Die Verbindung zwischen Jesus und Deccal ist eindeutig vorhanden, aber der Mehdi taucht
nicht im Zusammenhang mit diesem Propheten auf. Interessanterweise ist der Deccal derjenige
Charakter, welchem die groRte Aufmerksamkeit aus diesem Trio geschenkt wird. Die
Auflistung der einzelnen Aspekte erstreckt sich tiber zwei Seiten und Ubersteigt die Anzahl der
Nennungen von Mehdi und Jesus gemeinsam. 2%° Dariiber hinaus wird er noch einmal gesondert
unter dem Titel ,,Ibn Saiyad* gefihrt.?%® Sein Tod durch die Hand von Jesus wird genannt, aber
auch hier gibt es keine Verbindung mit dem Mehdi.

Die apokalyptischen Ereignisse werden zusammengefasst unter dem Titel ,,Hour* (die Stunde)
und obwohl die Begebenheiten recht ausgiebig beschrieben werden, %" taucht auch hier der
Mehdi nicht explizit auf, aber daftr Jesus, Deccal und die schwarzen Banner. Nur einmal wird
auf einen groRziigigen Kalifen hingewiesen,?®® der wohl mit dem Mehdi gleichgesetzt wird,

obwohl sein Name nicht ausdriicklich genannt wird.?®® Das Wort fitna, welches eigentlich

263 Wensinck, A. J. (1929). ,Mahdi“: 139.

264 Wensinck, A. J. (1929). ,Tsa“: 113.

265 Wensinck, A. J. (1929). ,Dadjdjal“: 50-51.

266 Wensinck, A. J. (1929). ,lbn Saiyad“: 103.

267 Wensinck, A. J. (1929). ,Hour“: 100-101.

268 \Wensinck, A. J. (1929). ,Hour": 100.

269 | aut Serdaroglu erwahnen mehreren Sammlungen 24 Uberlieferungen zum Mehdi, der aber hierbei

zehnmal nicht namentlich erwahnt wird: Serdaroglu, A. (1968): 127. Eine Tradition bei Abl Dawid, welche von

einer Person spricht, die kommen wird, erwadhnt ebenfalls nicht den Namen des Mehdi. Aber wahrscheinlich
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Versuchung bedeutet,2’° wird auch verwendet fiir Biirgerkrieg und die Auseinandersetzungen
im friihen Islam.?"! Die Verbindung zur Endzeit ist ebenfalls vorhanden, da dieser Begriff auch
im Zusammenhang mit zukinftigen Ereignissen erwahnt wird. Der Deccal taucht auf, wie die
Stunde, die schwarzen Banner und eine Armee, welche auf ihrem Marsch auf die Ka‘ba

vernichtet wird. 272
11.5.1. fitan-Literatur

Bei dieser Literaturgattung handelt es sich um die Beschreibung von zukinftigen Ereignissen,
Biirgerkriegen und apokalyptischen Begebenheiten.2”® Eines der frithesten Werke ist das kitab
al-Fitan wa al-Mala@him von Nu‘aym b. Hammad.?™* Auch in einigen Hadith-Sammlungen
lassen sich Kapitel mit der Uberschrift al-Fitan finden. Dazu gehéren: al-Buhari, Muslim, Abi
Dawiid, at-Tirmidi, Ibn Maga.2” Dariiber hinaus findet sich bei Abii Dawiid auch noch ein
Kapitel mit der Bezeichnung al-Malahim.2’® AuRer an-Nasa'1 weist keines der kanonischen

Werke einen dieser Titel als Kapiteltuberschrift auf.

Die Sammler der Traditionswerke haben diesen Begriffen jedoch verschiedene Bedeutungen
beigemessen. Wahrend al-Buhari und at-Tirmidi alles, was den Muslimen schadet und, wo
ihnen Gottes Hilfe wversagt wird, jede Art von inneren Unruhen, Kriegerische
Auseinandersetzungen mit Feinden und die erwarteten Ereignisse zur Apokalypse unter dem
Titel kitab al-Fitan zusammenfassten, nannte Muslim sie kizab al-Fitan wa asrat as-Sa ‘a. Ibn

Maga fasste asrat as-Sa ‘a und al-Malahim unter der Uberschrift al-Fitan zusammen.?’’

Ein weiterer Autor neben Nu‘aym war Ahmad ibn Ga‘far ibn Muhammad Ibn al-Munadi?’® mit

dem Buch kitab al-Malahim, welches haufig zitiert wurde. Weitere Autoren im muslimischen

gab es einen Konsens bei den Hadith-Gelehrten dariber, dass es sich hierbei um ihn handle: Sarag, C. (1992):
390.
270 Webhr, H. (1985). ,,c5é“: 943,
271 Erdal, M. (1999). ,,Kur'an'da Fitne Kavrami Uzerine Diisiinceler”. DUIFD, 1: 221-230. Juynboll, G. H. A. (1973).
,The Date of the Great Fitna“. Arabica, 20, 2: 142-159.
272 \Wensinck, A. J. (1929). ,Fitna“: 78-79.
273 Celebi, I. (1996a). ,Fiten ve Meladhim“. DiA, 13: 139.
274 Gest. 842. Cook, M. (1993). , An Early Islamic Apocalyptic Chronicle”. Journal of Near Eastern Studies, 52, 1:
25-29. Mittlerweile editiert von: Zakkar, S. (1991). Mekka. Sowie von: al-Sara, S. (1997). Beirut. Aguadé, J.
(1979). Messianismus zur Zeit der friihen Abbasiden: das Kitab al-Fitan des Nu‘aim Ibn Hammad. Dissertation
Tibingen. Auch der zweite Teil im Werk von Ibn Katir (gest. 1373) al-bidaya wa al-nihaya tragt den Titel al-fitan
wa al-maldhim.
275 Wensinck, A. J. (1929): XII-XV.
276 Wensinck, A. J. (1929): XIII.
277 Celebi, I. (1996a): 139. Mehr dartiber in der Hadith- und fitan-Literatur: Demirel, H. R. (2000). ,,Bazi Fiten,
Melahim ve Siyasi Hadislerin Gaybi Haberler Agisindan Degerlendirilmesi“. YYUIFD, 3: 102-121. Pacaci, M.
(1998). ,,Hadis’te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyati“. slédmiydt, 1, 1. Ankara, Siireli Yayin: 35-53.
278 Gest. 947. Sezgin, F. (1967). Geschichte des Arabischen Schrifttums | (GAS). Leiden, Brill: 44.
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Osten waren: Hanbal ibn Ishaq,?’® Abii Yahya Zakariya ibn Yahya al-Bazzaz an-Naysabiirf, 2%
Abt Salih ibn Ahmad as-Salili (sein Werk entstand 919), Muhammad ibn al-Husayn al-
Agurri®! und Abi as-Sayh al-Isfahani?®?. Sie schrieben alle Werke mit dem Titel kitab al-
Fitan. Weitere frihe Bicher, die sich mit eschatologischen Vorstellungen befassen wurden
geschrieben von: Abii Nu‘aym al-Isfahani,?8* Ahmad ibn Husayn al-Bayhaqi, %4 al-Hasan ibn
Ahmad al-‘Attar al-Hamadant,?® ‘Abd al-Gani ibn ‘Abd al-Wahid al-Maqdisi?®® sowie Abii
Ganam al-Kifi. Diese alten Werke wurden spiter von anderen in ihren eigenen Werken

erwahnt. Unter ihnen waren as-Sulami,?®’ Ibn al-* Adim, %8 Ibn Katir?®® sowie as-Suyiiti?%.

Im schiitischen Raum sind besonders die Werke sehr ertragreich, die kurz vor oder nach der
kleinen Verborgenheit (874-941) des Zwolften Imam entstanden. Folgende Autoren sind
hierbei zu erwihnen: ‘Abbad ibn Ya'qib ar-Rawagini al-‘Usfuri,?®* ‘Alf ibn Mahizyar al-
Ahwazi (9. Jh.), al-Hasan ibn ‘Al Isma‘il ibn Mihran (9. Jh.), Muhammad ibn Ibrahim an-
Nu‘'mant, 2 Ibn Babawayh al-Qummi, 2%3 aé-éayb al-Mufid, ?** at-Tiis1,%® Yahya ibn al-Hasan
Ibn al-Bitrig?®® und lbn Tawiis?®’. Wie auch bei den Sunniten, wurde das Material
hauptsachlich durch spatere Autoren erhalten wie von: al-Hasan ibn ‘Tsa al-Irbili, 2%
Muhammad al-Baqir al-Maglisi,?®® al- Hurr al-‘Amili*® und Ni‘mat Allah al-Miisawi al-

Gaza’iri®%,

279 Gest. 886. GAS I: 510.
280 Gest. 911.
281 Gest. 970. GAS |: 194-195. Brockelmann, C. (1996) Geschichte der Arabischen Literatur | (GAL). Leiden, Brill:
164, 8.
282 Gest. 1005. GAS |: 200-201. GAL, S I: 347, 5.
283 Gest. 1038. GAS |: 88, 101, 104, 117, 140, 197, 200, 203, 214, 286, 415, 635, 664, 665; VIII: 83, 273. GALI:
362.
284 Gest. 1065. GAS |: 396, 486, 487, 489, 503, 643.
285 Gest. 1173. GAS |: 12. GAL, S I: 724.
286 Gest. 1203. GAS |: 122, 132, 140, 143, 225, 504, 592. GAL I: 356.
287 Gest. 1261.
288 Gest. 1261.
29 Gest. 1372.
290 Gest. 1505.
21 Gest. 864. GAS I: 316-317.
292 Gest. 971.
293 Gest. 991. GAS I: 544-549, GAL, S I: 321, 10.
294 Gest. 1022. GAS |: 549-551; 1V: 294. GAL, S I: 322, 12.
295 Gest. 1067. GAS |: 254, 550, 626.
2% Gest. 1203 oder 1210. GAS 11 (1975): 278. GAL, S I: 710-711.
297 Gest. 1266. GAS VII (1979): 17. GAL, S 1: 911-913.
298 Gest. 1293.
299 Gest. 1698.
300 Gest. 1692.
301 Gest. 1700.
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11.5.2. al-Mugaddima

Auch im muslimischen Westen haben sich bekannte Vertreter der Thematik gewidmet und
unter ihnen sind namhafte Vertreter wie al-Qurtubi®®? und Ibn Haldin 3%, Letzterer widmet dem
Mehdi in seiner al-Mugaddima3®* ein extra Kapitel und untersucht Traditionen, welche ihn
erwéhnen anhand der Beurteilungen tber die Tradenten. Ibn Haldin wird hier besonders

hervorgehoben, da er bei dieser Thematik haufig als Kronzeuge herhalten muss. 3%

Diese Uberlieferungen seien kritisch diskutiert und auf Grund von authentischeren Hadithen
abgelehnt worden. Nach der Nennung einiger Hadith-Sammlungen, welche diese Thematik
aufgreifen, und bekannter Tradenten der ersten Generation, fugt der Autor hinzu, dass selbst
diese von Kritikern beanstandet wurden. Die negative Kritik Gber die Authentizitat eines
Tradenten sei immer hoher zu bewerten als eine positive, da eine Schwéche des Tradierers die
Glaubwiirdigkeit der Uberlieferung einschranke. Obwohl dies auch auf die Personen zutreffe,
welche in den Sammlungen von al-Buhari und Muslim vorkommen, gebe es hier einen
allgemeinen Konsens, welcher deren Akzeptanz bestatige und die Befolgung der Inhalte zur
Notwendigkeit erhebe. 3% Andere Werke wiesen nicht diese Kategorie auf, was die Betrachtung

der einzelnen Hadithe rechtfertige. 3%

Es soll hier nicht im Detail auf die einzelnen Traditionen eingegangen werden, da dies nicht die
Intention dieser Arbeit ist. Aber dennoch sollen einige Punkte in der Untersuchung zum Mehdi

seitens Ibn Haldin nicht unerwéhnt bleiben. Zunédchst ist er bei seiner Betrachtung recht

302 Gest. 1272. Kitab at-tadkira fi Ahwal al-mawtd wa Umiir al-ahira. Al-Ahmed, A. (2007). Untersuchungen zu
al-Qurtubis (st. 1273) "Memorandum (iber die Verhdltnisse der Toten und die Angelegenheiten des Jenseits": ein
Beitrag zur Erforschung der islamischen eschatologischen Literatur und der islamischen Jenseitsvorstellungen.
Dissertation, Universitat Koln.
303 Gest. 1406.
304 Jbersetzt von: Rosenthal, F. (1958). The Mugaddimah II. London, Routledge & Kegan Paul: 156-186. Auf den
Seiten 186-200 werden die Ansichten der Sufis zum Mehdi beschrieben. Diese beiden Punkte werden im 51.
Kapitel des Buches behandelt, welches den Titel ,, The Fatimid. The opinions of the ppeople about him. The
truth about the matter” tragt. Hier zeigt sich, dass es ihm hauptsachlich um die Fatimiden geht und er verurteilt
diese Prophezeiungen um einen Mehdi, da sie schlecht fiir die Gesselschaft seien: Asatrian, M. (2003). ,,l1bn
Khalddn on Magic and the Occult”. Iran & the Caucasus, 7, 1-2: 93.
305 Fislali, E. R. (1982): 203. Akasoy, A. (2008): 325. Hakki, i. (1913). ,Mehdi Meselesi“. Sebilii’r-Resédd
Mecmudsi, 13: 285. Hakki erwdhnt auch, dass der beriihmte Hadith-Gelehrte lbn Hagar al-‘Asqalant (gest. 1449)
keine Traditionen tiber den Mehdi als vertrauenswiirdig erachtet habe: Duman, A. (2010). ,Mehdi Meselesi“.
Hikmet Yurdu, 3, 6. Malatya: 341.
306 |bn Haldin geht davon aus, dass es einen einheitlichen Konsens liber diese beiden Sammlungen gebe.
Dieser lasse keinen Zweifel an der Glaubwirdigkeit zu und wiege schwerer als die Kritik an den Tradenten,
welche darin genannt werden. Somit steht der Konsens tber einem individuellen Zweifel an der Authentizitat
eines Uberlieferers. Dies zeigt auch, welchen besonderen Stellenwert diese beiden Werke bereits im 14. Jh.
einnahmen.
307 Rosenthal, F. (1958): 156-158.
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umfangreich und detailliert, wenn er sich auf die Kritiker der Tradenten beruft. Nicht alle
Traditionen erwahnen den Mehdi wortlich, werden aber vereinzelt in den einzelnen
Sammlungen unter diesem Titel geflihrt oder mit ihm in Verbindung gebracht, was ebenfalls
hervorgehoben wird. 3%® Unter den aufgezahlten Uberlieferungen befinden sich auch solche von
at-Tirmidi, Ibn Maga und Abt Dawiid. Auch positive Beurteilungen werden erwahnt, 3% was
die Objektivitat von Ibn Haldlin unterstreicht, aber wie bereits erwéhnt, wiegt fiir ihn eine
negatives Gutachten schwerer als ein positives. Er vergisst auch nicht zu erwéhnen, dass
einzelne Tradenten zwar zum Teil schlechte Kritiken erhalten, aber dennoch in den beiden
Sammlungen von al-Buhari und Muslim zu finden sind. 3!° Einzelne Kritiker rechnen bestimmte
Tradenten auch gewissen Strémungen zu wie den Schiiten oder den zawarig3!!, was sie in den
Augen einiger nicht unbedingt glaubwiirdiger macht, sondern im Gegenteil eher abwertet.3?
Einige Aussagen wirden den Kriterien von al-Buhari und Muslim entsprechen, aber wurden
nicht in ihre Sammlung aufgenommen.3'® Der besondere Stellenwert der sechs kanonischen
Sammlungen wird unterstrichen, wenn einzelne Tradenten zwar von einigen Kritikern als
authentisch betrachtet werden, aber eben in keiner der bekannten sechs Werke in einer
Uberlieferungskette auftauchen.3'* Die Hadith-Sammler fallten auch verschiedene Urteile tiber
einzelne Uberlieferer. Einer taucht zwar bei Ibn Maga auf und Abii Dawiid ist sich dariiber im
Klaren, dass es sich um einen Tradenten handle, der von niemandem ausgelassen werde, doch
er selbst bevorzuge andere.3!® Muslim (ibernehme dessen Hadithe nur, wenn diese auch Gber
andere Traditionsketten tberliefert wiirden.3'® So habe auch al-Buhari Hadithe, welche von
bestimmten Personen tbermittelt wurden, nicht Gbernommen, wahrend diese unter anderem
von Ahmad b. Hanbal,3!” Yahya b. Ma‘Tn, 38 Abai Hatim3!° und an-Nasa'1 als vertrauenswiirdig

angesehen wurden.*?° Umgekehrt sei dies auch der Fall, da al-Buhari und Muslim die Aussagen

308 Rosenthal, F. (1958): 166 und 169.
309 Rosenthal, F. (1958): 160. Das Urteil von at-Tawri (Sufyan b. Sa‘id) (gest. 778) (iber Abi Bakr ‘Asim b.
Bahdala (gest. 745), dem Namensgeber einer der sieben kanonischen Koranlesearten.
310 Rosenthal, F. (1958): 167.
311 Allgemein (iber die hawarig siehe: Crone, P. und Zimmermann, F. (2001). The epistle of Salim ibn Dhakwan.
Oxford, Oxford University Press: 195-218. Pampus, K. H. (1980). Uber die Rolle der Harigiya im friihen Islam.
Wiesbaden, Harrassowitz.
312 Rosenthal, F. (1958): 163, 167, 173, 177.
313 Rosenthal, F. (1958): 169, 170, 176.
314 Rosenthal, F. (1958): 170 und 172. Hier wird ersichtlich, dass diese sechs kanonischen Werke schon damals
einen besonderen Stellenwert einnahmen.
315 Rosenthal, F. (1958): 173.
316 Rosenthal, F. (1958): 173-174.
317 Gest. 855.
318 Gest. 848. al-Buhari und Ahmad b. Hanbal sollen unter seinen Schiilern gewesen sein.
319 Muhammad b. Idris ar-Razi (gest. 890).
320 Rosenthal, F. (1958): 177.
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bestimmter Tradenten als beweiskraftig betrachteten, wahrend dies bei Aba Hatim nicht der

Fall sei.3%!

321 Rosenthal, F. (1958): 182.
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[11. Die Forschung

I11.1. Wer ist der Mehdi?

Es ware leicht, diese Frage ebenso einfach zu beantworten, wie sie gestellt wurde. Doch dies
ist leider nicht moglich. Jeder kann fur sich ein Bild des Mehdi haben, oder es genauso gut
ganzlich ablehnen und hierfiir Begriindungen abliefern oder auch nicht. Geht man jedoch der
Frage nach, wer oder was denn der Mehdi nun ist, so kann man auch hier zunachst auf
unterschiedliche Quellen verweisen. Damit jedoch nicht genug, denn verschiedene Stromungen
zeichnen differenzierte Bilder des Mehdi und, um es noch komplexer zu gestalten, kann es auch
innerhalb einer Stromung nochmals zu voneinander abweichenden Vorstellungen und Nuancen
kommen. Was denken sich die Menschen iber den Mehdi? Entspricht deren Vorstellung dem,
was in den Quellen Gber ihn berichtet wird? Die Antwort auf diese Frage wiederum ist einfach:

Nein, nattrlich nicht.

Shahab Ahmed widmet sich dieser Thematik und beschreibt in seinem Werk What is Islam?3%?

die verschiedenen Zugéange, Auffassungen und Widerspruchlichkeiten, denn

»der Islam ist also kein so einfaches Gebilde, wie man ihn haufig hinstellt [...] Wem
endlich zur Erkldrung der gegenwdrtigen Tatsache des Islam der Koran und das

Leben Muhammeds geniigen, dem ist tiberhaupt nicht zu helfen.*323

So bezeichnet William A. Graham es als eine Binsenweisheit, wenn man von einer Entitét
namens Islam spreche, da es eine Anzahl von (aus dem Englischen) ,,Islams* gebe, welche sich
auf der regionalen Ebene scharf unterschieden und unter historischen Umstédnden rasch
wandelten.®?* Auf der anderen Seite erfolgt eine Differenzierung zwischen ,,Religion/religids*
und ,,sékular” bzw. ,,Kultur®, doch auch bei ihnen handelt es sich um briichige Konzepte und
sie sind nicht in der Lage, das Phanomen des Islam in seiner Gesamtheit zu erklaren.3? Der
Autor mochte klarstellen, dass die Fille der Bedeutungen den Islam ausmache, welche von
einem Funftel der Menschheit selbst produziert werde und als solches kdnne er konzeptualisiert,

verstanden und auch gewiirdigt werden. 326

322 Ahmed, Sch. (2016). What is Islam? The Importance of Being Islamic. Princeton, Princeton University Press.
323 Becker, C. H. (1926). Islamstudien. Leipzig, Quelle & Meyer: 22-23.
324 Graham, W. A. (1993). , Traditionalism in Islam: An Essay in Interpretation”. The Journal of Interdisciplinary
History, 23, 3: 495.
325 Ahmed, Sch. (2016): 116.
326 Ahmed, Sch. (2016): 546.
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Daher lohnt es sich, die Menschen selbst zu Wort kommen zu lassen und deren Sicht zu
prasentieren, vor allem, wenn es sich bei diesen Menschen um Experten handelt, welche durch
ihre Position in die Lage versetzt werden, ihr Wissen weiter zu geben, als Autoritdten gelten

und um Rat gefragt werden.

Zu Beginn jedes Interviews wurde allen Interviewpartnern dieselbe Frage gestellt: ,,Wer ist der
Mehdi?“. In der Regel fielen die Antworten nicht sehr umfassend aus, aber sie lieferten einen
Uberblick tiber das Bild, welches bei den einzelnen Befragten tiber den Mehdi herrscht und wie
sie ihn sich vorstellen. Diese VVorstellungen variieren selbstverstandlich und nicht alle erwéhnen
die gleichen Charakteristika, an Hand derer sie versuchen, den Mehdi zu umschreiben. Doch es
gibt auch Ahnlichkeiten, wenn es darum geht, den Menschen zu erklaren, wie sie sich diesen
Charakter vorzustellen haben, und interessanterweise beschreiben auch Gegner solch einer
Mehdi-ldee diese Gestalt so, wie sie im Allgemeinen bekannt ist. Es gibt also ein Bild bzw.
wesentliche Eigenschaften, ohne die unser Charakter nicht vorstellbar ist, auch wenn die
gesamte Vorstellung, Idee, ja das Konzept eigentlich abgelehnt wird. Daher sollen hier alle
Beschreibungen, welche formuliert wurden, um den Mehdi wiederzugeben, genannt werden,
wobei es sich hier zundchst einmal um die Kurzvorstellung zu Beginn handelt, bei der in der

Regel nur wenige knappe Details genannt werden.

Hier soll nun ein Uberblick erfolgen, wie unser Charakter in kurzen Worten beschrieben wird,
um zu zeigen, was den Befragten zu diesem Thema wichtig ist bzw. welchen Aspekt sie mit
dem Mehdi verbinden. Fir die Interviewpartner, welche die Thematik ablehnen, ist auch
wichtig, welcher entscheidende Faktor ihr Beweggrund ist fur eine Verneinung dieser Idee.
Doch auch hierbei gibt es nicht nur zwei Standpunkte, welche sich in einem ,,ja* oder ,,nein*
widerspiegeln, sondern diese sind lediglich zwei Extreme auf einer Bandbreite, welche auch
etliche Zwischenpositionen zuldsst. So kann es durchaus vorkommen, dass die Mehdi-ldee
nicht verneint wird, aber dahinter keine Person gesehen wird und es sich dabei blof} um eine
Stromung bzw. ldee handelt (z.B.: M 1, Z. 11-13)3%’. Genau so kann die Vorstellung zwar
abgelehnt werden, aber falls er doch kommen sollte, so wiirde man dies begriRen (z.B.: A 4, Z.
288,38 TV 1, Z. 253%%),

327 .. eger hidayete erdiren kiiltiir ise, eh Mehdi kiiltiirdiir. Eh sahis ise, o sahis Mehdi‘dir, eh benim adirlikli, eh
cikarabildigim kanat, eh kiiltiirel agirlikli olmasi daha mantik, eh yakinlik hissediyorum.”
328 ..o birimamdir, eger cikar gelirse, basimizda géziimiizde her daim yeri vardir ...".
329 ... Mehdi‘yi arayan Mehdi pesinde kosan biri dedilim. Mehdi aleyhisselam (as) olduguna kalben mutmain
oldugumda biri ¢ikarsa da bir Mehdi hazir bir eh nimet olarak kabul ederim ...”.
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I11.2. Beispiele fir Antworten auf die erste einleitende Frage:

»Eigentlich gibt es in allen Religionen einen Mehdi-Glauben und alle glauben, dass
er kommen wird. Fur die Schiiten, die ehli beyt-Schule, ist der Mehdi bereits

gekommen und wird kommen, so Allah will.“ (Sch 1, Z. 2-4)33°

»Man glaubt, dass der Mehdi aus dem Geschlecht des Propheten, Friede sei mit
ihm, kommen wird und zur Endzeit vor der Wiederkehr von Jesus auf der Welt
erscheint, um den Tag von Jesus, Friede sei mit ihm, vorzubereiten und er ist ein
Nachfahre des Propheten.” (TV 1, Z. 4-6)%

»,Der Mehdi ist ein Nachfahre des Propheten und der letzte der Zwolf Imame. Das
Imamat fand mit ihm seinen Abschluss und seine Nachfahren werden seyyid
genannt. In Anatolien nennt man ihn evlad: »esul und die dede’s bezeichnen ihn als
miirsit makamu.* (A 2, Z. 2-4)3%

»Ich nehme Zuflucht bei Allah vor dem gesteinigten Teufel, mit dem Namen Allahs
des Allerbarmers, des Barmherzigen, Mehdi bedeutet sprachlich der Rechtgeleitete.
Also jeder, der Allahs Wohlgefallen hat, den Glauben besitzt und dem Glauben
entsprechend lebt, ist ein/der Mehdi. Das ist die Bedeutung. Aber natdrlich wird in
der islamischen Literatur der Mehdi eher als eines der Zeichen des Jiingsten Tages

erwahnt, welcher zur Endzeit kommen wird.* (T 1, Z. 2-6)3%

,Der Mehdi, Allahs Frieden und Segen auf ihm, wird zum Untergang der Welt, in
Kirze, erwartet und in den Prophetentraditionen angekindigt. Dies ist, wie der
Name schon sagt, der Mehdi und dies bedeutet, er wird zur Rechtleitung fiihren.”
(M1, Z. 2-4)%4

330 Mehdi, yani biitiin inanglara gére aslinda eh bir Mehdilik inanci var. Herkes, hepsi de gelecedine inaniyor.
Ehh SiiliGe, Ehl-i Beyt mektebine gére imam Mehdi gelmistir ve gelecektir insallah.”
331 Eh Mehdi, Resulullah (as)in soyundan gelecegine inanilan eh ahir zamanda zuhur edip, Hz. isa‘dan énce
diinyaya, Hz. Isa (as)n giiniine hazirlayacagina inanilan, bir Peygamber Efendimiz‘in soyundan kimse.”
332 Mehdi Peygamberimiz‘in soyundan gelen eh Oniki imamlarin sonuncusudur. Eh imamlik da eh onda son
bulmustur ve onun soyundan gelenler de Seyyid demislerdir, yani Anadolu‘daki isim eh Evladi Resul ve Dedeler
Miirsit Makami demislerdir.”
333 Euzubillahiminesseytanirracim. Bismillahirrahmanirrahim. Mehdi kelime anlami olarak hidayete ermis, yani
Allahu Teala‘nin razi oldugu, kabul ettigi iman sahibi, o iman lizere yasayan, istikameti lizere olan her sahis
Mehdi’dir. Eh anlam bu anlamda, ancak tabii ki islami literatiirde Mehdi deyince daha ¢ok ahir zamaninda, iste
kiyamet alametleri arasinda zikredilen sahis, yani kast edilir ..."“.
3348 Mehdi sallallahu aleyhi ve sellemin (sas), eh kiyamete yakin, eh yakin zamanda eh gelmesi beklenilen diye
miijdelenen Hadis-i Serifler‘deki kisi, bu kisi adi listiinde Mehdi‘dir ve hidayete erdirecek anlamindadir.”
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»,Der Mehdi wird zur Endzeit, gegen Ende der Welt, aus dem Geschlecht des
Propheten, von den ehli beyt, den seyyid, kommen und der mit Ungerechtigkeit
gefullten Welt die Gerechtigkeit bringen. Diese erscheinende Gestalt nennen wir
Mehdi.“ (12, Z. 2-4)3%®

In der Regel fielen die meisten Antworten in einer knappen Form aus und gelegentlich erzahlten
die Probanden gleich zu Beginn mehr zu diesem Thema. Folgende Interviews weichen vom
Standard ab und fielen langer aus: TV 6; 11, 6; Sch 3,5; A3,6; T 3; M 3.

Sch 3 begann sein Interview mit einer Rechtfertigung tber das Schiitentum. Es sei nicht in
Ordnung, eine Religion zu verunglimpfen, ohne sie zu kennen, wobei er sich hierbei auf den
sunnitischen Gelehrten al-Gazzali®*® bezog (Z. 20), und auch der Wissensgewinnung durch
YouTube konnte er nicht viel abgewinnen (Z. 29). Niemand frage die Schiiten selbst (Z. 36),
und das sunnitische Modell stehe im Vordergrund und werde wissenschaftlich untersucht (Z.
40). Auch nannte er Henry Corbin (Z. 41) als positives Beispiel und die VVorwurfe der Sunniten
gegentiber den Schiiten, sie hatten den Koran verfalscht (Z. 50), sie beteten nicht (Z. 58), bzw.
beteten Steine an (Z. 68) und wiirden die Prophetengefahrten beleidigen (Z. 70).3%" Erst ab der
Zeile 114 nahert er sich dem Thema lber ‘Ali b. Abi Talib33® an.

T 3 leitete kurz vor dem Interview das Abendgebet und anschlieBend versammelte sich die
Gemeinde, um einen zikir (genauer hatme) durchzufiihren, an dem ich nicht teilnehmen durfte,
da ich kein Mitglied bin, den biat (el almak) nicht geleistet hatte. Anschlie3end unterhielt ich
mich mit ihm darlber, dass ich ein paar Fragen zum Mehdi hétte und nachdem er einwilligte,

legte er auch gleich los.

M 3 traf ich in einem muftllik, nachdem ich bereits ein Interview mit dem zustdndigen Mufti
gefiihrt hatte und er wollte sich auch noch dazu dufRern, wobei er sich kurz einige wesentliche

Fragen aufschrieb, um sie dann anschlieBend zusammenfassend zu beantworten.

335 Mehdi, ahir zamaninda diinyanin sonuna dodru Peygamber‘in soyundan, eh bir Ehl-i Beyt’ten bir seyyidin eh

gelip, zuliimle dolan diinyayi adaletle doldurmak (izere zuhur etmesine edecek kisiye Mehdi diyoruz.”
336 Gest. 1111. Der Theologe, Jurist, Philosoph, Mystiker und Erneuerer des Glaubens war einer der groRten
Denker der muslimischen Geschichte. Jackson, R. (2006). Fifty Key Figures in Islam. Abingdon, Routledge: 86-91.
337 ... hi¢ kimse Sialar hakkinda bu kaide ve kurali uygulamiyor ...; ... sunmus olduklari Miisliiman modeli sadece
Ehl-i Siinnet‘in miisliiman modelidir ...; ... Sialar Kuran‘in tahrif edildigine inanir ...; ... yok Sialar namaz kilmazlar
..., ... ha Sialar tasa tapiyor ...; ... Sialar sahabelere kiifrederler ...”.
338 Gest. 661. Cousin und Schwiegersohn des Propheten Muhammad. Der vierte der Rechtgeleiteten Kalifen.
Regierte von 656-661, verlor aber schon 660 die Kontrolle (iber den Hedschaz und Jemen.
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Wie bereits erwahnt, waren die oben genannten Antworten lediglich ein Uberblick und sollen
als Beispiel dienen fir die abgegebenen Antworten. Natirlich wurden auch gleich zu Beginn
schon Zweifel gedulRert (,,... wenn es nicht im Koran vorkommt, so sind die Worte die dem
Propheten zugeschrieben werden nicht die seinen ...“) (TV 4, Z. 10f)**°, doch kénnen folgende

Punkte als wichtigste Standpunkte aus den Antworten herausgefiltert werden.

111.2.1. Nachfahre des Propheten

Sehr haufig wird der Mehdi in Verbindung gebracht mit seiner biologischen Abstammung vom
Propheten Muhammad. Diese enge Verbindung zeigt sich insbesondere bei der ehli beyt ekol,
welcher die 12er Schiiten wie auch die Aleviten angehéren. Doch auch unter Sunniten ist dieser
Punkt mit ein Charakteristikum, wenn sie den Mehdi beschreiben. Der Stellenwert jedoch
unterscheidet sich in groem Male, denn obwohl Sunniten gelegentlich erwahnen, dass sie sich
auf zwei wesentliche Punkte stiitzen, namlich den Koran und die Sunna, berufen sich Schiiten
und Aleviten auf ebenfalls zwei Quellen, welche sie jedoch mit Koran und ehli beyt
wiedergeben.** Die Wiedergabe erfolgt hier in der Regel auf dieselbe Weise, denn es beginnt
mit folgenden oder &hnlichen Worten: ,,Der Prophet hat gesagt, dass er eines Tages nicht mehr
unter uns weilen wird. Doch er hinterldsst uns zwei wichtige Quellen, an die wir uns halten
sollen. Diese sind der Koran und die Sunna bzw. der Koran und die ehli beyt.“3*! Hierbei
handelt es sich nicht um eine Floskel, sondern um ein wesentliches Fundament dieser
Strémungen. Es geht hierbei um die wesentlichen Quellen ihrer Religion, auf welche sie sich

berufen und die ein hohes Ansehen geniel3en.

111.2.2. Der Zwolfte Imam

Dieser Aspekt kommt vor allem bei Schiiten und Aleviten zum Tragen, denn flr sie war der
Mehdi eben ausnahmslos der Zwdlfte Imam. Somit handelt es sich zuerst einmal um einen
Menschen, welcher wirklich gelebt hat und eine historische Gestalt darstellt. Dies haben beide
gemeinsam und dariber herrscht auch kein Zweifel bei den Befragten dieser beiden

Stromungen. Es gibt aber unterschiedliche Auffassungen dartber, ob er auch wieder kommen

339 ... Kuran‘da yoksa, Hz. Peygamber‘e isnad edilen sézler ona ait dedil demektir ...“.
340 Eine Untersuchung iiber die Traditionen, welche dies thematisieren: Erul, B. (2007). ,Hz. Peygamber‘in bize
biraktigi miras. “Kitab ve Stinnet” birakildigini ifade eden rivayetlerin tedkiki“. Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi (DB), 7, 1. Samsun: 9-33.
341 .. Ey insanlar, iki emanet birakiyorum; biri Kuran ve digeri benim Ehl-i Beytimdir ... (A 4, Z. 32f); ,, ... ben
sizin aranizda iki agir emanet birakiyorum, birisi Allah‘in kitabi Kuran, birisi Ehl-i Beyt‘im ..." (Sch 5, Z. 16f); ,, ...
zaten Resulullah (as) da »size iki sey birakiyorum« buyurarak, bu konuya siiphe birakmayacak sekilde, bizim
sapitmamamiz, bizim dogru yol lizere olmamizin garantisinin Kuran ve Siinnet lizere hayat siirmek oldugunu
beyan etmistir ...“ (TV 1, Z. 28-30).
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wird, denn wahrend dies von den Schiiten einhellig bejaht wird, so gibt es durchaus auch andere

Ansichten darlber bei den Aleviten, welche hier nicht geschlossen auftreten.

Obwohl einige Sunniten in den Interviews die schiitische Sicht kennen und erwéhnen, so
bringen sie den Mehdi, den sie erwarten, nicht in Verbindung mit dem Zwdlften Imam der

Schiiten und Aleviten.

111.2.3. kiyamet | ahir zaman

Im Tarkischen verwendet man in der Regel die Kombination kiyamet kopacak, um den
Zeitpunkt des Endes zu beschreiben, wéahrend die Umschreibung ahir zaman eher als ,,Endzeit*
beschrieben werden kann. Hierbei kann es sich um eine Zeitspanne kurz vor dem Ende handeln,
welche dann einige Jahrzehnte dauern wird und in der bestimmte Ereignisse eintreten werden,
oder um die ,,Endzeit* im Allgemeinen, welche bereits mit dem Propheten Muhammad selbst

begonnen hat und er daher als ahir zaman nebisi (Endzeit-Prophet) bezeichnet wird.

Nun wird das Erscheinen/Kommen des Mehdi hauptsachlich in eben diese Zeit verortet, die

gepragt sein wird von Chaos und Gewalt, welche zu befrieden ist.

111.2.4. Gerechtigkeit

Auch dies ist ein Aspekt, der mit dem Mehdi in Verbindung gebracht wird. Er erscheint in einer
Zukunft, in der auf Grund der Endzeit, Verwirrung und Unheil herrscht. Die Ungerechtigkeit
hat Uberhandgenommen und ist unertréglich geworden. Genau hier setzt unser Held an, in dem

er der Gerechtigkeit wieder zu ihrem Recht verhilft und eine gerechte Ordnung herstellt.

111.2.5. Retter

Er wird als ein Retter bezeichnet, welcher wie bereits erwéhnt das Chaos beseitigt und den
Frieden wieder einfihrt. Hierfir muss es aber zunéchst einmal eine Situation geben, die als
untragbar erachtet wird, denn ansonsten wirde ein Held keinen Sinn machen und zweitens muss
er auch Erfolg haben, denn ein Befreier, der es nicht schafft das Schlechte zu beseitigen, kann

eben nicht als ein Retter bezeichnet werden.

111.2.6. Andere Religionen / Kulturen

Diese Ansicht wurde auch gelegentlich vorgebracht, wobei sie interessanterweise sowohl von
Beflrwortern als auch von Gegnern erwéhnt wird. Fir die Befiirworter dient die Tatsache, dass
auch andere Religionen an einen Charakter glauben, der zu einer bestimmten Zeit kommt, als
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Bekraftigung ihrer eigenen Vorstellung. Denn dies ist somit ein Punkt, welcher auch von
anderen so oder &hnlich gesehen wird und eben eine der Wahrheiten, welche in verschiedenen
Religionen die Zeiten tberdauert hat. Wahrend es flr die Gegner der Mehdi-Idee ein Beleg
dafiir ist, dass die Muslime diesen Gedanken von anderen Religionen und Kulturen

Ubernommen haben.

111.2.7. Religion herstellen / erneuern

Neben der Aufgabe, die Gerechtigkeit wieder herzustellen, soll der Mehdi auch die islamische
Religion verbreiten, herstellen bzw. erneuern. Ob dies unabhé&ngig von der Gerechtigkeit
stattfindet, oder ob die Gerechtigkeit im Zusammenhang mit dem Islam eingefiihrt wird, ist

nicht immer ganz eindeutig.

111.2.8. Sprachliche Bedeutung

Gelegentlich taucht auch in der einfihrenden Beschreibung des Mehdi die etymologische
Bedeutung seines Namens auf. Leider nicht immer in der korrekten Form. So wird er unter
anderem als ,,derjenige, der den Menschen zur Rechtleitung verhilft“ bezeichnet, was jedoch

nicht der sprachlichen Bedeutung entspricht.

111.2.9. Weitere Aspekte

e Er wird den Namen des Propheten haben und sein Vater den Namen des Vaters des
Propheten

e Erist von Gott auserwahlt

e Der Mehdi wird mit den Zeichen der Apokalypse in Verbindung gebracht

e Er wird umgedeutet als halife, miiceddid, evliya,...

e Der Koran ist der Mehdi

e Quellen sind schwach

111.2.10. Welche Namen hat er?

Neben der bekannten Form ,,Mehdi“ finden sich auch noch andere Bezeichnungen, um diesen
Charakter zu beschreiben. Einige davon beziehen sich aber nicht direkt auf ihn, sondern auch
auf die Nachfahren des Propheten allgemein und kdnnen daher mit ehli beyt gleichgesetzt
werden. Da aber diese Verbindung zwischen dem Mehdi und den Abkommen sehr stark ist und
im alltaglichen Gebrauch gewohnte Begriffe verwendet werden, um die Familie des Gesandten

zu beschreiben, werden diese Umschreibungen ebenfalls angefiihrt.
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evladi resul (z.B.: A4, Z.123)
miirsitmakami (2.B.: A 2, Z. 4)

seyyidi sadet eviad: (z.B.: A5, Z. 23)
ahirzaman sahibi (z.B.: A 6, Z. 26)
mehdi resul (z.B.: A6, Z.26; T 4, Z. 29)
gayb imam (z.B.: Sch 3, Z. 164)

imam (z.B.: M 1, Z. 28)

hiccetullah (z.B.: Sch 5, Z. 683)
kaimizaman (z.B.: 1 2, Z. 128)

kaim (z.B.: Sch 2, Z. 882)

sahibizaman (z.B.: A 3, Z. 18)

mehdi zaman (z.B.: A7, Z. 69)
muntazar (z.B.: 12,Z.72; T5, Z. 126; 16, Z. 17)
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I11.3. Wie wird der Mehdi gesehen?

Bei der Beantwortung der Frage nach dem Mehdi haben die Interviewpartner verschiedene
Aspekte genannt. Diese unterschiedlichen Aspekte haben je nach der befragten Person
verschiedene Gewichtungen, mit denen sie argumentieren - genauso, wie die Gegner dieser
Vorstellung bestimmte Punkte in den VVordergrund stellen, um eben diese zu kritisieren. Hierbei
zeigt sich manchmal nur ein Aspekt, der im Zentrum steht, oder aber verschiedene werden

einzeln abgearbeitet, um die jeweilige Ansicht tGber den Mehdi zu stiitzen oder zu widerlegen.

Monokausale Erklarungen mussen vermieden werden, da sie einfach zu kurz greifen und
lediglich einen Aspekt aufgreifen, nicht jedoch alle Perspektiven, die flr die unterschiedlichen
Standpunkte ausschlaggebend sind. Eine absolute Gewissheit, sprich die Wahrheit, kann
selbstverstandlich auch nicht erreicht werden, doch lassen sich eben gewisse Aspekte, die im
Vordergrund stehen, ausmachen. Der Mehdi ist einerseits eine Gestalt, welche in den
Traditionen auftaucht und somit automatisch als gegeben hingenommen wird, was sich in der
Hadith-Kritik zeigt, da eben der Aspekt der schwachen Traditionen von den Gegnern immer
wieder betont wird. Auf der anderen Seite gibt es aber auch Menschen, die sich eben genau,
weil der Prophet Muhammad dies gesagt hat, auf die Richtigkeit berufen und Uberzeugt sind
von einer Person, welche zur Endzeit auftreten wird. Fir Aleviten und Schiiten war der Mehdi
eine reale Person, er ist somit Teil ihrer religiosen Welt und nicht aus ihr wegzudenken,

wahrend er fir Sunniten, falls sie ihn nicht ablehnen, erst in der Zukunft von Relevanz ist.
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I11.4. Welche Mehdis gibt es?

Da es unterschiedliche Auffassungen darlber gibt, wie sich die Befragten den Mehdi vorstellen,
sollte vor einer Auseinandersetzung geklart werden, tiber welchen Mehdi Giberhaupt gesprochen
wird? Ist es der Sohn von Hasan al-‘Askari®*?, dem elften Imam der 12er Schiiten und der
Aleviten, welcher in der Verborgenheit lebt bzw. verschwunden ist (Si oldu), und zu einem
Geheimnis geworden ist und sich in Zukunft vielleicht zu erkennen gibt? Oder ist es der
sunnitische Mehdi, welcher in der Zukunft als Kind von zwei gewdhnlichen Eltern auf die Welt
kommt, vielleicht sogar schon unter uns lebt und irgendwann sein coming out haben wird, mit
den Worten ,,ich bin der Mehdi*?

Es gibt hier drei Abschnitte die zu berlicksichtigen sind: Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft. Mit der Vergangenheit ist der historische Mehdi gemeint, welcher ausnahmslos
sowohl fir 12er Schiiten als auch fir Aleviten gelebt hat, jedoch fur die Sunniten keine Rolle
spielt. Eventuell sollte man dem Thema mehr Aufmerksamkeit schenken, da das Imamat
schlieBlich ein Glaubensgrundsatz der 12er Schiiten ist (TV 2, Z. 22)3* und selbst, wenn es
Gemeinsamkeiten zwischen Schiiten und Sunniten beim Thema Mehdi gibt, so wird er unter
Sunniten in der Regel eben nicht mit dem Zwodlften Imam gleichgesetzt, da er in ihrer
(sunnitischen) Vorstellung eben erst in der Zukunft von Bedeutung ist. Somit hatten wir
zunachst den ,,Vergangenheits-Mehdi*, welcher einen eindeutigen ,,Vergangenheits-Bezug“
darstellt.

Aber wie sieht es in der Gegenwart aus, spielt er hier keine Rolle? Doch, fiir die Schia und die
Aleviten tut er das eindeutig. Aber da nicht alle Aleviten von einem Wiedererscheinen des
Mehdi ausgehen, gibt es hier innerhalb der Stromung keine eindeutige Meinung. Fiir die 12er
Schiiten lasst sich dies aber eindeutig sagen, da er nicht nur in ihren Riten auftaucht, sondern
sie davon ausgehen, dass er auch gelegentlich aktiv oder passiv in Erscheinung tritt. Somit
haben sowohl die Aleviten (auch sie erwéhnen den Mehdi in ihren Riten) als auch Schiiten
einen ,,Gegenwarts-Bezug“, wobei dieser bei der 12er Schia noch stérker ausfalit.

Doch was unterscheidet nun die Schia von den Aleviten in Bezug auf den Mehdi in der
Gegenwart, in ihrem alltdglichen Leben? Der Mehdi wird bei Aleviten im religiésen Kontext

in ihren Riten, beim cem, in Bittgebeten und bei Beerdigungen erwéhnt und er zeigt sich auch

342 Gest. 873.
343 ... her ne kadar bizde [Sunniten] iman esaslarindan biri olmasa da, onlardaki [Schiiten] iman esaslarindan
biri olmasi neticesinden, hareketle, bizim de bu ise ciddiyet kazandirmamiz gerekiyor ...“.
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im Alltag in einer kiinstlerischen Form, da er in Liedern und Gedichten auftaucht. Wahrend er
bei der rituellen Handlung in der Regel immer gemeinsam mit den zwolf Imamen erwéhnt wird,
so kann es vorkommen, dass er in Gedichten oder Liedern auch einzeln auftritt. Bei der
Erwahnung der Imame wird noch der Name des Propheten genannt und interessanterweise auch
Hadiga bint Huwaylid3#4. In einem Interview meinte ein Dede (A 3), dass man sich bei einer
Beerdigung nach dem Mehdi richte, da ja sonst kein anderer Imam vorhanden sei, aber die

anderen betrachten hierbei den Mehdi nur als einen von insgesamt zwolf Imamen.

111.4.1. Wann wird der Mehdi bei Aleviten erwahnt

A1, S. 3:,,In der Religionsaustibung, hat er noch hinzugefiigt, werde der Mahdi erwéhnt und
zwar in der Reihenfolge der zwolf Imame. Hierbei nannte er den Namen des Propheten, Hatice
[Hadiga bint Huwaylid], Ali ['Ali b. Abi Talib] und die zwolf Imame.*

A 2, Z. 157: Erwihnung aller zw6lf Imame;3* Z. 159: in den giilbe/ank, er tragt eines vor, in
dem die zwolIf Imame genannt werden;3*® Z. 167: nicht alleine, sondern die Nachfahren des
Propheten; 34’ Z. 277: die ozan; Z. 278: mit saz.

A 3, Z. 42: beim Totengebet bzw. Beerdigungen;3*® Z. 53: im cem; Z. 55: salati daim; Z. 65:
wer Muhammad Ali folgt, der folgt auch immer dem Mehdi, ehli beyt hanedan;3*° Z. 76: Mehdi

immer im Herzen haben. 3%

A 4, Z. 46: es gibt Gruppen, die an einen kommenden Mehdi glauben, aber fiir uns ist er ein
ehli beyt evladi — ein Imam;*®! Z. 199: im cem und in Bittgebeten; 352 Z. 205: Beispiel fir ein

Bittgebet ,,Unser Herr, lass uns nicht abweichen vom Weg der zwolf Imame, der Mehdi ist

344 Gest. 619.
345 Tabii Oniki imamlar‘n hepsini aniyoruz.”
346 Simdi Giilbenklerimiz var mesela bu Giilbenklerimizde séyle diyoruz ...“.
347 .. diyoruz, yani, andigimiz zaman onu bir ayri anmiyoruz. Onun soyunu, yani Peygamber‘in o soyunu
aniyoruz Oniki imamlart aniyoruz ...”.
348 ... Mehdi, her daim icin hazir ve nazirdir. Bizler cenaze namazlarimizi kildirdigimizda bile dahi diyoruz ki
»uyduk zamanin imami Muhammed Mehdi Sahib-i Zaman‘a« [...] Biz cenaze namazlarimizda bile dahi »uyduk
zamanin imami Muhammed Mehdi Sahib-i Zaman‘a« diyoruz.”
399 . Muhammed, Ali, onun ikrarina uyan kisi her daim igin zaten Mehdi Sahib-i Zaman Oniki imam‘lar Ehl-i
Beyt Resulullah, eh Ehl-i Beyt hanedan her daim onun icin onun génliindedir ...".
350 ... Hz. Muhammed, Mehdi Sahib-i Zamani her daim génliinde, her daim zihninde, her daim aklinda
bulundurursan ...”.
351 ... Mehdi‘nin gelecegine inanan béyle gruplar da var, ama ayni zamanda kendimi séyleyeyim; Mehdi, biz
Aleviler olarak, bizim génliimiizde yatan bir Ehl-i Beyt eviadidir, imam‘dir ...”.
352 .. cemlerimizde, hatta bir c..., bir du..., bir cok dualarimizda gérebilirsiniz.”
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inkludiert”;**® Z. 208: zu Beginn jedes cem werden die Namen auf jeden Fall erwahnt;** Z.
214: auch beim Totengebet;**® Z. 215: die Bittgebete werden erhort, wenn man die Namen der
Imame erwahnt;3° Z. 217: Beispiel fur die Erwahnung der Namen auch mit Hadiga bint
Huwaylid; %" Z. 235: Wir glauben, dass nur mit der Erwahnung ihrer Namen ein Bittgebet

akzeptiert wird. 38

A5, Z. 149: in allen Bittgebeten und beim Totengebet bzw. bei Beerdigungen. 3°

A 6, Z. 202: Dichter erwahnen ihn, die ozan, ein Beispiel fur ein Gedicht in dem der Mehdi
kommt und das Recht der Unterdriickten von den Unterdriickern holt;3%° z. 214: asik bei

Aleviten tiber den Mehdi. 3!

A7, Z. 68: kommt in nefes vor, wie auch /izir (al-Hidr), ‘Ali b. Abi Talib, Muhammed Ali,
Hasan (Hasan) oder Hiiseyin (Husayn); %2 Beispiel dafiir in Z. 72;3%3 Z. 742: bei Beerdigungen
wird ein Gebet gesprochen welches alle zwolf Imame erwéhnt und der Mehdi ist der zwoélfte

der Imame. 364

353 .. Bakin séyle diyoruz; »Ya Rabbi, bizi Oniki imam‘larin katarindan, didarindan, yolundan, erkanindan, bizi
ayirmac. Yani, imam Mehdi de bunun icerisine girdi ...”.
354 ... ya da séyle bir cemimizin seyinde, baslangicinda, biz onlari her cemimizde muhakkak ki bu isimleri
zikrederiz, muhakkak ki yani o isimleri zikrederiz her daim ...”.
355 ... bakin, simdi Peygamber ve Peygamber evladini biz her Cemimizde surda bir canimiz Hakka génderdigimiz
zaman bile onu ugurlarken bile onlari dahi zikrederiz ...”.
356 ... ¢linkii Cenab-1 Allah siz onlari zikrederseniz dualariniza katarsaniz sizin dualariniz kabul olacaginin
mesajini biz aliyoruz ...".
357 ... mesela diyoruz ki Peygamber ve Peygamber Eviadina selamlamam (? 16:53) »selat ve selam sana ya
Muhammed Mustafa« Once Peygamberimiz‘den basliyoruz »Selat ve selam sana olsun Ya imam Ali el-Miirteza,
selat ve selam sana olsun Ya Hatice-yi Kiibra, Fatima-yi Ziihra, hayrul-nisa, selat ve selam sana olsun ya imam
Hasan Miisteba, selat ve selam sana olsun Ya imam Hiiseyin-i Desti Kerbela, selat ve selam sana olsun ya imam
Muham..., Ya Imam Zeynel Aba, selat ve selam sana olsun ya imam Muhammed Bakir Beka, selat ve selam sana
olsun Ya Cafer-i Sidk-1 Sefa, selat ve selam sana olsun ya imam Musa-i Kazim-i Cismi Pak, selat ve selam sana
olsun Ya Imam Ali Riza Sahi Horasan, selat ve selam sana olsun Ya imam Muhammed Taki, selat ve selam sana
olsun Ya imam Sah Aliyyun Naki, selat ve selam sana olsun Ya imam Hasan Askeri Gazi, selat ve selam sana
olsun Ya imam Muhammed Mehdi Sahib-i Zaman bakin yiiceltti Burhan Kutbi-I-Yarabbi« (? 18:06) ...”.
358 ... biz bunlari zikir etmeden, hi¢ bir duaya katmadan, duanin kabul olmayacadina inaniyoruz, éyle
diisiiniiyoruz ...”.
359 ... Her duamizda geger »Mehdi Sahib-u Zaman yardimcimiz olsun Oniki imam« deriz, biitiin her eh cenaze
erkaninda dahi de »durduk divana uyduk Oniki imama, imami Sahib-i Zamana, kiblegahimiz Kabe-yi Muazam,
secde yalniz Muhammed Mustafa Ali el-Murteza ne« diyoruz. Mehdi Sahib-i Zaman hemen gegiyor orda ...”.
360 ... Elbetteki Mehdi‘nin eh, Mehdi‘yi eh sairlerimiz, ozanlarimiz hep Mehdi‘den séz etmisler. Ne diyor
»umarim ki Mehdi Dedem gele« ¢ok dikkat ediyor, ¢cok enteresan »umarim ki Mehdi Dedem gele, ehm z...,
mazlumun hakkini zalimden ala« diyor ...”.
361 ... Mehdi hakkinda bu asiklar Alevilik‘te coktur.”
362 . siirlerde, seylerde, nefeslerde falan yani »Allah, Ya Muhammed, Ali« diye haykirislar seyde (? 08:09), »Ya
Mehdi Zaman« diye »Ya Hasan Ya Hiiseyin« diye ...”.
363 ... nefeslerde de »medet sende Ya Mehdi Zamani« diye falan ve se..., »medet sende ya Mehdi« ...”.
364 .. biitiin cenazelerde, eh »Ehl-i Beyt‘te Oniki imam‘a misafir olsun, onlarin sefkatine, onlarin, eh, hm cennet
kiri (? 1:01:45), eh muhabbetlerine nail olsun« seklinde, yani bir sey yapti, dua yapilir ...”.
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Obwohl es vorkommen kann, dass der Mehdi vereinzelt starker in den VVordergrund riickt, etwa
als Imam bei Beerdigungen (A 3), wird er hauptsachlich zusammen mit den tbrigen elf Imamen
erwéhnt. Somit stehen die zw6If Imame im Vordergrund und der Mehdi ist lediglich einer unter
vielen. Er ist bei Aleviten in der Regel noch nicht einmal primus inter pares, wenn wir vom
Interview A3 absehen, in dem ihm aktuell eine besondere Bedeutung zukommt, da er nun mal
bei diesem Interviewpartner als der Imam angesehen wird, nach dem man sich zu richten habe
und es kein anderer sein konne (A 3, Z. 43).%% Darauf angesprochen erwidert A7, dass dies
nicht der Fall sei und der Mehdi eben lediglich einer der zwdélf Imame sei und die Aleviten eben
deren Namen in ihren religiésen Handlungen erwéhnten (A 7, Z. 742).%% Speziell in diesem
Fall zeigt sich auch eine gewisse Néhe zu Vorstellungen, welche eher charakteristisch sind fur
die Schiiten und der dede aus A 3 erwahnte bei der Frage nach den Quellen Gber den Mehdi
auch ‘Al Sari‘ati®*’ und Muhammad at-Tigani®® (A 3, Z. 603).3%

111.4.2. Erwahnung bei Schiiten

Schiiten erwéhnen den Mehdi explizit in ihrer religidsen Praxis. Dies kann vorkommen im
salavat, welchem noch der Wunsch hinzugefugt wird, das Erscheinen des Mehdi zu
beschleunigen (Sch 1, Z. 187).%9 Nach den rituellen Gebeten wird in Form eines Bittgebets das
ferec duas: angehéngt, in welchem ebenfalls am Ende um die rasche Wiederkehr des Mehdi
gebeten wird (Sch 1, Z. 188°%7%; Sch 2, Z. 406°%7%; Sch 3, Z. 515°%7%). Auch gebe es eine Moschee

in Ghom im Iran, welche als die Moschee des Mehdi bezeichnet wird (Sch 1, Z. 193)%4 und

365 .. ciinkii Hz. Mehdi Sahib-u Zaman onikinci imam, imamet makami Oniki imamlarla gelmistir ve imamet

makami Oniki imam‘larla devam eder. Muhammed Mehdi Sahib-u Zaman hayatta iken inancimiza gére
gelecedine inandigimiz, itikat ettigimiz bir zatin, bir imamin gelecedine bizim kalkip imam‘imiz dememiz dogru
bir sey olmaz. Biz cenaze namazlarimizda bile dahi »uyduk Zamanin imami Muhammed Mehdi Sahib-i Zamana
diyoruz.«”

366 ... Yok 6yle bir sey ...”.

367 Gest. 1977.

368 Tunesischer, muslimischer Gelehrter, Akademiker und Theologe, der zum Schiitentum {ibertrat und
zahlreiche Werke verfasste.

369 ... bu konularda Muhammed el-Ticani‘nin kitaplari cok 6nemli, son dénemlerde mesela eh Ali Seriati ...”.

0 ... eh mesela selevatlar ceviririz biz. Selevatin sonunda »ve haciye ferecehum« deriz »Allah‘im onun
zuhurunu acil et onun zuhurunu eh ¢abuk et« ...".

3711 ... ve namaz sonunda Duay-1 Ferec vardir »Allahumme kullu veli kel huccet ibni | Hasan eh« ve devami var. O
uzun bir duadir, eh onun zuhurunun acil olmasi icin eh namazlardan sonra genelde okuruz.”

372 Biz, eh Hz. Mehdi hakkinda olduan... eh dualar var, namazlardan sonra onu okuruz, zuhuru icin, teecili
zuhurunun teecili igin dualar var, onu ederiz ve onu anariz ...".

373 ... Ya her namaz sonrasinda dua etti§imiz zaman mesela deriz ki »Allah’im, biitiin Miisliimanlara sen yardim
et.« Ondan hemen sonra da mutlaka deriz ki »Allah‘im Hz. Mehdi‘nin zuhurunu acil et, onun gelisiyle yer yiiziinii
adaletle doldur, biitiin mazlumlarin yardimcisi ol«. Her namazdan sonra her Sia duasinin icerisine bunu katar

“«

37

374 ... Iran‘in Kum sehrinde, eh Cem Kiran diye bildi§imiz bir yerde, imam Mehdi‘nin mescidi vardir, onun camiisi
vardir ...".
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den Namen cem k:ran tragt. Sie wurde auf den ausdriicklichen Wunsch des Mehdi selbst hin
errichtet, nachdem er einer Person im Traum erschien und auf den Ort hinwies (Sch 2, Z.
417).%® Sie wird bei der Wallfahrt zu den Schreinen der Imame ebenfalls nach einem
Aufenthalt in Maschhad, dem Mausoleum des achten Imam Riza (Rida),®’® und dem Besuch
der sich ebenfalls in Ghom befindlichen Moschee, welche der Schwester des achten Imam,
Fatima (Fatima),®’’ gewidmet wurde, besucht (Sch 1, Z. 195).37® Dariiber hinaus gibt es noch
Bittgebete und Gebete, um den Mehdi aus der Ferne zu griiRen/zu besuchen (Sch 1, Z. 199),37°
doch bei all dem handle es sich nicht um alltagliche religiose Pflichten (Sch 1, Z. 200).%% Da
der Mehdi in der Vorstellung der Schia unter den Menschen lebt, ist es nicht undenkbar, dass
er in das aktive Leben der Menschen eingreift und gelegentlich gewisse Korrekturen vornimmt
(Sch 2, Z. 398).%8! Er gehe auch den religiosen Verpflichtungen nach und vollziehe jedes Jahr
die Pilgerfahrt und sei somit jahrlich bei ‘Arafat (Sch 2, Z. 389).%8?

Auch ist der Geburtstag des Mehdi, der auf den 15. des Monats Sa‘ban datiert wird, ein Anlass
fur die Schiiten, dieses Ereignis zu feiern, sich gegenseitig zu besuchen, Siilispeisen zu
verteilen, sich zu begliickwiinschen und Veranstaltungen abzuhalten (Sch 3. Z. 519-524).383
Neben dem bereits genannten Datum, gibt es auch besondere Tage, seien diese religiés oder
nicht, so ist es aber auch an schlechten Tagen Ublich, sich an den Mehdi zu wenden, ihn zu

erwihnen oder um Hilfe zu bitten (Sch 4; S. 2f).38

Jenseits der Orthopraxie wird der Mehdi bei Schiiten auch in Glaubensfragen behandelt. Er ist
einer der zwolf Imame und da das Imamat ein Teil der 12er schiitischen akide/akaid ist, wird
dieses Thema natirlich auch in diesem Bereich angesprochen und behandelt. Nach dem
Monotheismus und dem Prophetentum stellt sich die Frage, was geschieht, nachdem der

375 ... Simdi eh Kum’u, Kum‘un disinda, Kum kentin disinda bir yer var, sahsin eh riiyasina giriyor, riiyasina

giriyor, ve o yeri gésteriyor ona ve o orda camii yapiyor, uzun bir konudur yani baya ¢eker ...“.
376 Gest. 818.
377 Gest. 817.
378 ...imam Riza‘ya Meshed‘e onu ziyaret ederiz, ordan geliriz. Kum‘a, Kum‘da Hazreti Mahsum Mekki (? 19:33),
imam Riza‘nin kiz kardesidir, onu ziyaret ederiz ve oraya kisa yani kii... bir mesafede Cem Kiran denilen yere
gideriz, orda imam eh Zamani eh ziyaret ederiz, imam Mehdi‘yi ziyaret ederiz, dualar ederiz, ziyaret namazi
kilariz ...“.
379 | ...onun disinda eh mesela dualar vardir, uzaktan imam Mehdi‘yi ziyaret duasi, eh ziyaret namazi vardir ...“.
,»-.. bunlar var ama éyle farz olarak her giin yapmamiz gereken bir sey, 6yle bir sey yok.“
... bazi seyleri diizeltebilir, belki direkmen de diizeltebilir, ama sen onun Mehdi oldugunu bilmezsin.”
»-. Hz. Mehdi her yil Arafat’tadir, hacc mevsiminde ordadir, hacc her yil haccini yapmaktadir ...“.
... fakat en énemlisi 15 Saban. 15 Saban arap takvimine gére Hz. Mehdi‘nin dogum giiniidiir. Dolayisiyla
biitiin Sia, mesela Tiirkiye‘de biitiin camilerde, iran‘da sokaklarda, her taraf béyle neseli bir alana déniisiir.
Ciinkii Hz. Mehdi‘nin dogumgiinii oldugu igin insanlar mutludur, tatllar alip dagitirlar, birbirlerine tebrik ederler,
programlar yapilir mutlu olurlar. 15 Saban en énemli giindiir, komple o giin mutlu olundugu giindiir.”
388 Der Mehdi wird eigentlich recht héiufig erwéhnt in Bittgebeten, im Herzen, im Gebet, (medet, iimit) an
besonderen Tagen natiirlich umso hdufiger genau wie an persénlichen schlechten Tagen.”
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Prophet nicht mehr lebt. Hier kommt das Imamat ins Spiel und hierin inkludiert ist der Zwolfte
Imam (Sch 2, Z. 15).38°

Die Hinwendung und Wurdigung des Mehdi bei Schiiten lediglich als einen Teil ihrer religiosen
Praxis und Gedankenwelt zu bezeichnen greift aber zu kurz, denn es handelt sich nicht nur um
eine Wertschéatzung von einem der zwolf Imame, sondern das Warten auf den Mehdi als
eigenstandige religitse Praxis ist eine Tatsache. Dieses Warten wird auch als der wichtigste
aktuelle Gottesdienst angesehen und mit einem Hadith und nicht ndher genannten Versen aus
dem Koran, welche das Warten/Abwarten thematisieren, begriindet (Sch 5, Z. 1021;3%% Sch 3,
Z. 275%). Die Abhangigkeit der Menschen vom Mehdi geht sogar so weit, dass wir unseren
taglichen Unterhalt, unsere Speisen, sogar den Regen nur seinem bereket zu verdanken hétten
(Sch 5, Z. 1091).3# Die Erde selbst sei abhangig vom Mehdi, da es immer einen hiiccet geben
musse und dies sei nun eben der Mehdi, womit der Planet auf den Korper des Mehdi angewiesen
sei (Sch 2, Z. 365).3%° Bei dem Imam aus Sch 5 handelt es sich um eine Person, die nicht aus
einem schiitischen Elternhaus stammt, sondern sich erst spater bewusst fur diesen Weg
entschieden hat (Sch 5, Z. 1293).3% Hierbei hat er sich intensiv mit dieser islamischen
Strdmung auseinander gesetzt und sicher auch ein Studium absolviert, was ihn, im Gegensatz
zu den anderen Befragten, hervorhebt, da er Uber ein profundes Wissen der Schia verfugt,

welches sich auch aus dem philosophischen Bereich speist.

Nach den philosophischen Regeln®! kénne aus dem Einen lediglich wieder nur Eines

emanieren und die erste Schopfung wére das Licht des Propheten, was sich auch in dem Hadith

385 ... tevhid inancinda Allahu Teala‘nin bir oldugunu anlattiktan sonra, niibiivvete gectigimizdeki, eh kayideyi
lutfla Allahu Teala’nin peygamberler géndermesi gerektigini ve bu peygamberler sayesinde insanlarin hidayete
varmasi gerektigini anlattiktan sonra, peygamberler diinyadan gittikten sonra ne olacak, o soruya geldigimizde
Oniki imam inanci bizde yesermektedir ...".
38 .. »Efdalul ibade intizarul-ferec« Hadisi vardir. Bizim i¢imizde su anki eh ibadetlerin en istiinii Hz. Mehdi‘yi
beklemektir. O Ayet-i Kerimelerde de beyan ediliyor, eh »siz bekleyiniz«. Peygamberimiz‘in bizzat dilinden »siz
bekleyiniz« biz de bekliyoruz. Hz. Resulullah neyi bekliyor acaba »siz bekleyiniz biz de bekliyoruz.«“
387 .. Peygamberimiz buyuruyor, Iimamlarimiz buyuruyor ki, en giizel amel intizar-i fere¢’tir, kurtulusu
beklemektir, Mehdi‘nin zuhurunu beklemektir bu en glizel ameldir ...“.
388 ... ibadet ve dualarimizda Hz. Mehdi (as)i siirekli biz canli tutariz, ¢iinkii biz, herkes bilmelidir ki, yedigimiz
ekmek onun bereketiyledir, listiimiize yagan yagmur onun bereketiyledir ...“.
389 ... dinyanin ayakta durabilmesi icin Mehdi‘nin vuciiduna ihtiyaci var, Mehdi ki hiiccettir ...“.
3% .. ben Sialigi yle anneden béyle dogdugum icin gelip bulmadim. Babam Sia‘ydi diye gelip bulmadim. Ben
haketten izmir‘de doddum, izmir‘de de biiyiidiim. Ben havraya da gittim, ben kiliseye de gittim de, yani bir
takim gevrelere girdim ¢ciktim. Fakat baktim ki gercekten insanlari doyurucu olarak bu yolu buldum ...“.
391 Er bezieht sich hier wohl auf die Emanationslehre, welche besonders im Neuplatonismus eine Rolle spielt
sowie in den von ihm beeinflussten philosphischen und religiésen Lehren. Gardet, L. (1986). ,Ibda‘“. E/, llI:
663-665. Blumenthal, D. R. (1980). ,,On the theories of 'lbda' and Ta'thir”. Die Welt des Islams, 20, 3-4: 162-177.
Speziell fir die schiitische Sicht: Mulla Sadra, (Kalin, I. Hrsg.) (2014). The Book of Metaphysical Penetrations.
Kitab al-Masa'‘ir. Provo — Utah, Brigham Young University Press.
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qudst zeige, in dem es heildt, dass wenn der Propheten nicht ware, Gott nichts Weiteres
erschaffen hatte (Sch 5, Z. 745).3% Daher bendtige es einen Vermittler zwischen dem
Unendlichen und dem Materiellen und das nur der ehli beyt sei eben das Mittel dieses
Ubergangs und genau aus diesem Blickwinkel miisse der Mehdi betrachtet werden (Sch 5, Z.
755),3%8

111.4.3. FUr Schiiten und Aleviten

e Mehdi als Quelle, an der sie sich orientieren (Koran und ehli beyt)
e Mehdi als Nachfahre des Propheten
e Mehdi als historische Gestalt

e Mehdi als Teil ihrer Glaubensgrundsatze (Mehdi ist einer der zwdélf Imame)
111.4.4. FUr Aleviten

e Einige Interviewpartner haben sich als Nachfahren des Propheten bezeichnet (seyyid).
Somit gibt es neben der ideellen, religidsen und kulturellen Bande auch noch eine
Blutsverbindung.

e Keine Einigkeit dartiber, ob der Mehdi wieder kommt

e Aber selbst flr diejenigen Aleviten, welche nicht von einem zukinftigen Mehdi
ausgehen, der kurz vor kiyamet kommen wird, dient der Mehdi immer noch als Vorbild,
dem nachzueifern sich lohnt.

e Sie erwdhnen den Mehdi in der Regel als einen der zwolf Imame.

392 . felsefenin bir kanunu vardir. Felsefe diyor ki, »el vahidula yesduru min hullel vahit«, vahit olandan sadece
vahit tiireyebilir baska bir sey tiireyemez. Dolayisiyla ilk yarattigi sey Nur-u Muhammediye’dir. Onun icin diyor
ki, »eder sen olmasaydin alemleri yaratmazdim«, bu hadis, kudsi hadis tir ve islam iimmetinin hepsi bunu kabul
ediyor ...".
393 .. dolayisiyla arada bir vasita olacak ki, bir yiizii maddi yiizii olsun, bir yiizii o sinirsiz yiizii olsun. Bir tarafi
nur olsun, bir tarafi maddi olsun. Allah Rasulu (sas) ve Ehl-i Beyt‘in nuru iste bu ilk vasitadir. Onun igin
Peygamberimiz (sas) buyuruyorlar »ben ve Ali‘nin nuru« imamet makami ordan geliyor. Biz bu bakis agisiyla Hz.
Mehdi‘yi degerlendirecediz simdi ...".
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111.4.5. FUr Schiiten

e Sie erwdhnen den Mehdi auch einzeln.

e Es werden Bittgebete gesprochen fir das rasche Erscheinen des Mehdi.

e Er ist anwesend, lebt unter den Menschen, beeinflusst aktiv die Geschichte, ist
unmittelbar.

e Er wird sich definitiv zu erkennen geben zur Endzeit.

e Erist mit ein Grund fir unsere Existenz.

Der ,,Zukunfts-Bezug* ist bei der Schia offensichtlich vorhanden, da der Mehdi sich in ihrer
religiésen Vorstellung zu erkennen geben und die Ungerechtigkeit bekdmpfen wird. Fir die
Befurworter eines in der Zukunft kommenden Mehdis unter den Aleviten und Sunniten I&sst
sich auch von einem ,,Zukunfts-Mehdi* sprechen. Unter den befragten Sunniten waren auch
Vertreter, welche davon ausgehen, dass der Mehdi bereits unter uns sein kdnnte bzw. bereits
ist, sich aber nur noch nicht zu erkennen gegeben hat (T 1, Z. 77;3%* T 2, S. 13%). Diese sind
jedoch stark von jenen marginalen Gruppen zu unterscheiden, welche bereits einen Mehdi
haben, meist in der Gestalt ihres Oberhaupts, und diesen benennen kénnen. Und selbst die
Interviewpartner, welche den Mehdi in der Gegenwart verorten, gehen eben davon aus, dass er
noch nicht als Mehdi in Erscheinung getreten ist. Fur die Beflrworter unter den Sunniten hat
der Mehdi einen ,,Zukunfts-Bezug®, fiir die Schia ist er prasent in Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft und fur die Aleviten definitiv in der Vergangenheit, sowie auch in der Gegenwart,

jedoch nicht so stark wie bei Schiiten, und fiir einige in der Zukunft.

Somit kann der Begriff ,,Befirworter an Hand dieser Studie nur fir den Zukunfts-Mehdi
gelten, von dem ausgegangen wird, dass er irgendwann in Erscheinung tritt, da es sich bei
Aleviten und der 12er Schia ja um eine historische Gestalt handelt, die fir diese beiden

Strémungen definitiv gelebt hat und in ihrer religiésen Praxis ebenfalls Erwahnung findet.

394 ... hayatta, belki iic yasindadir, bilemem. Belki on yasindadir, huruc vaktine ¢cikmak icin gerekli Allah‘in
emrini bekliyor ...“.
395 Der Mehdi sei derzeit schon hier in einer Wiiste und sein Gefolge sei auch bei ihm, doch dies sei ein Gebiet, in
dem die Menschen normalerweise nicht leben kénnten. Doch sobald Gott es befiehlt, zeige er sich.”
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Vergangenheit Gegenwart Zukunft

Abbildung 1: Wirkmachtigkeit des Mehdi fir die drei Stromungen zeitlich betrachtet.

Fur die Schiiten hat der Mehdi gelebt, er lebt aktuell und er wird in Zukunft wieder von
Bedeutung sein und zwar als lebender Mensch. Fur Aleviten hat er gelebt, ist aktuell nicht in
seiner menschlichen Form unter uns, falls er sich tberhaupt auf der Erde befindet, und wird
eventuell wieder kommen. Fur Sunniten hat er nicht gelebt, falls er aktuell unter uns ist, so hat
er sich noch nicht zum Mehdi erklart, aber, und dies gilt lediglich fir die Befurworter, er tritt

in Zukunft in Erscheinung.

Doch fir den Interviewpartner T 1 spielt der Mehdi auch aktuell eine Rolle, da er ihn wéhrend
der Pilgerfahrt in einem Traum gesehen habe. Dies berichtete er seinem Scheich, welcher dies
als ein Zeichen seines Erscheinens (zuhurat) deutete und der Befragte begann daraufhin ein
Rechtswerk zu verfassen, von dem er ausgeht, es werde dem Mehdi als Handbuch dienen (T 1,
Z. 36.).3%

Dies mag abgehoben klingen, doch einerseits gehort er einem mystischen Orden an und
andererseits argumentiert er innerhalb der religiésen Regeln recht rational, da es nicht méglich
sei, aus Traumen ein Urteil abzuleiten. Dieser Traum sei nicht verbindlich fur die Allgemeinheit
und falls er, unter der VVoraussetzung, dass er mit der Religion im Einklang stehe, tiberhaupt
bindend sei, so betreffe es lediglich ihn selbst und sonst keine AuRenstehenden (T 1, Z. 37).3%7

3% .. béyle bir riiya gérmiis idik. Bununla alakali efendi hazretlerimize de anlattik bunu, o buna zuhurat dedi.
Biz ona dayanarak bir fikih ¢alismasi yapiyoruz ve bu eser el edille se (? 05:33) bittigi zaman, insallah Mehdi (as)
el kitabi olacagina inaniyorum ...“. YouTube-Video in dem er von seinem Traum berichtet:
https://www.youtube.com/watch?v=A0mbM1IvpRS8 (07.10.16).
397 ... bu gibi riiyalar dine uygun olmak hadisahis (? 04:52) sahibini baglar. Ya riiya bilim esbabi degdildir, hani
hig bir kimse riiyasiyla fetva verilmez, eh riiya ilim sebebi degildir. Ben s6yle riiya gérdiim iste bu is béyledir
kesinlikle denmez, ancak dine uygun olmak kari sartiyla (? 05:14) sahibini baglar ...“.
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I11.5. Ausschlussverfahren

Bei der Frage, wer denn der Mehdi ist, kamen in der Regel nur kurze Antworten von Seiten der
Befragten. Um sich jedoch ein genaueres Bild darliber zu machen, wie sie ihn sich vorstellen,
lohnt es sich, einen Blick auf die sogenannten Pratendenten zu werfen. Damit sind die Personen
gemeint, die vorgeben, der Mehdi zu sein oder denen unterstellt wird, sie présentierten sich als
eben dieser Charakter. In der Vergangenheit lassen sich zahlreiche dieser Pratendenten
ausmachen, die es zum Teil geschafft haben, tber ihren értlichen Wirkkreis hinaus Berihmtheit
zu erlangen und auch Niederschlag in der westlichen Literatur gefunden haben.3*® Doch auch
zahlreiche weniger bekannte Mehdis lassen sich in der Fachliteratur ausmachen und es ist wohl
eine Begleiterscheinung in der islamischen Welt, dass immer wieder jemand mit diesem
Anspruch auftritt. Hier soll nun einerseits veranschaulicht werden, wie sich die
Interviewpartner dazu gedullert haben und andererseits, wie denn der Mehdi nicht sein sollte,

denn sie wurden mehrheitlich abgelehnt.

Selten, aber manchmal doch kam es vor, dass die Mehdi-Anwaérter nicht gleich verurteilt
wurden, da es ja schlieRlich moglich war, dass es sich bei ihnen wirklich um den Mehdi handeln
konnte (M 5, Z. 15;3%A 3, Z. 2814%) und einige hielten sich aus Respekt zuriick (A 5, Z. 22)4%,
doch auch hier gab es natirlich gewisse Kriterien, an denen man sich orientiert. Es gab aber
auch hartere Aussagen beziiglich dieser Méchtegern-Mehdis, wobei es um bewusste Tauschung
und Missbrauch ging (Sch 1, Z. 55),%%?um Geld und Ruhm (Sch 3, Z. 569), 4% es seien Liigner
und ihnen gehe es nur um Ansehen (M 8, S. 1),%%sie hatten im Vorhinein schon schlechte
Absichten (TV 5, Z. 254)%% oder es seien Nichtsnutze, die sich ins gemachte Nest legten (T 5,

3%8 Siehe Abschnitt I1.2. Pratendenten.

399 .. ama ben sunu diisiiniiyorum, yani ya Mehdi’yse? Onlar hakkinda kétii bir sey de diisiinmek istemiyorum,
yani ya Mehdi’yse. Heniiz bir sey bilmiyoruz ...".

400 .. simdi bir erinin geldiginde, bizim onu kabul etmeme gibi bir sansimiz yok, Nasil Mehdi (as) geldiginde, biz
onu kabul etmeme gibi bir sansimiz yok ..."“.

401 Simdi bu konuda eh bulunanlar, diisiinenleri fazla tanimadi§im icin, eh én yargili olmak da istemiyorum ...
402 . suistimal amacli, ya maddi ya bir sekilde bunu kulanma amacli, yani sahte Mehdi olarak ilan edebilir ki

“

403 .. para kazanabilmesi icin ve hem de bir makama mevkiye ulasabilmesi icin yalanci Mehdi‘ler ortaya ¢ikiyor

“«

408 Heutige Mehdis sind fiir ihn Liigner, da sie Fehlinformationen verbreiten und von ihrer Gemeinde Ansehen
geniefsen.”
405 .. ben bu tiir eh iddialarda bulunan insanlarin cogunun eh niyetlerini bozduklarini diisiiniiyorum ...“.
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Z. 85).% Von einigen wurde den Pratendenten eine psychische Stérung attestiert (M 2, Z.

78;407 M 3, Z. 1004%8) und sie sollten einen Psychologen aufsuchen.

Dass aber das Thema und der Charakter an sich heikel sind und eben anfallig sind fur Versuche,
diese Idee auch auszunutzen, ist bekannt (A 7, Z. 721;4°T 4, Z. 26*19). Es gab sie, es gibt sie
und es wird sie auch in Zukunft geben, doch es wird auch gleichzeitig davor gewarnt (T 1, Z.
25)'411

Einige Interviewpartner hatten schon Kontakt mit selbsternannten Mehdis und keiner konnte
dem Anspruch etwas abgewinnen, obwohl sie teilweise selbst von einem personifizierten
Zukunfts-Mehdi ausgehen, der irgendwann auftreten wird. T 1 wurde bei einem sohbet von
einem Mann angesprochen, der sich als Mehdi ausgab. T 1 fragte ihn warum er das
Morgengebet nicht verrichtet habe, woraufhin der Pratendent erstaunt fragte, woher er dies
wisse. T 1 antwortete, dass Jesus es ihm gesagt hatte. **? T 4 berichtet von einem Beispiel seines
Scheichs, bei dem er dem sogenannten Mehdi einem Test unterzog. Wenn der wahre Mehdi
komme, so wurde die Technik, wie wir sie heute kennen, nicht mehr funktionieren und er lief}
eine Flinte bringen. Wenn er sie auf den selbsternannten Mehdi abfeuere, wirde sie nicht
funktionieren, wenn seine Aussage der Wahrheit entsprache und er wirde ihn danach auch
sofort anerkennen. Dies wurde natiirlich abgelehnt (T 4, Z. 38).4'® Auch sei die Zeit noch nicht
gekommen und die Bedingungen, die zu dieser Zeit herrschen mussten, seien noch nicht erftllt
(T 5, Z. 89).44

Vor allem bei Schiiten ist das Auftreten von Pratendenten nicht nur ein Zeichen dafir, dass es
eine Mehdi-Erwartung gibt - denn wenn es diese Erwartung, den Wunsch nicht gebe, warum

sollte jemand diesen Anspruch haben - sondern auch ein Anzeichen fiir den Mehdi selbst (Sch

406 .. Mehdilik de béyle isi giicii olmayan, yeteneksiz, eh ya da iiretime déniik bir amaci-gayesi olmayan
insanlarin hazira konma kabilinden eh istismar ettikleri kavramlardan birisidir.”
407 eh tedaviye ihtiyaci vardir derim.”
408 Evet bunlarin yak..., eh akil hastanesine gitmesi lazim tamamen bir psikyatir bir vakaa dir.”
409 .. yani onlar ¢ikiyor devamli ...“.
410 .. istismara acik bir konu, elle tutulur gézle gériiliir bir sey olmadidi igin ...".
41 .. bu konuyu eh ne yazik ki istismar eden insanlar da ¢ikmistir. Diin de ¢ikmistir, bugiin de var, yarin da var.
Bir sekilde kendisini Mehdi zanneden ve bunun hazirligini yapan eh insanlar da var. Eh dolayisiyla, eh bu
istismarcilara da prim (? 03:30) vermemek lazim, dikkatli olmak lazimdir ...“.
42Bericht zum Interview T 1.
413 .. Mehdi geldigi zaman teknolojinin calismayacadi ile ilgili bir bilgim var »dogru mu etti (? 03:50) [lacht]
diyor«. »icerde bir tiife§im var benime«, diyor »Tek kirma. Simdi bunu alacagim, karnina dogru bir cekecem.
Patlarsa kusura bakma, patlamazsa ben sana tabiyim dedim«, diyor ...“.
414 .. eh su anda bana ¢ok soruluyor, iste falan yerde bir adam ¢ikmis, Mehdi bilmem kag¢ seneden beri
gelmistir, is basindadir. Koy verin gitsin, diyorum. Onemsemeyin, ciddi almayin, ¢iinkii Mehdi‘nin gelecegi z...,
belirtilen konjonktiir yok su anda ...“.
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1, Z. 155;#° Sch 3, Z. 564*1%). Doch gerade hier ist das Imamat ein Glaubensgrundsatz und die
Imame gelten als masum, was bedeutet, dass der Mensch, welcher im Besitz dieser Eigenschaft
ist, ein redlicher Mensch sein muss und das Begehen einer Sunde oder eines Verhaltens,
welches nicht als islamisch oder moralisch gilt, diese Person sofort und fir immer disqualifiziert
(Sch 3, Z. 467).%*” Obwonhl dies bei Sunniten kein Glaubensgrundsatz ist, gibt es auch hier
ahnliche Vorstellungen. Ein selbsternannter Mehdi muss naturlich bestimmte Erwartungen
erfillen und falls bekannt ist, dass er in seiner VVergangenheit etwas AnstoRiges getan hat, wird
auch er abgelehnt (1 4, Z. 143).%1® Ebenso wichtig ist eine islamische Lebensweise (TV 1, Z.
70)*° bzw. ein guter Charakter, der sich unter anderem in Bescheidenheit zeigt, da der Mehdi

sich sicher nicht in den Vordergrund stelle und den Menschen aufdrange (I 3, Z. 23).42°

Ein weiterer Faktor, weshalb Pratendenten abgelehnt werden, ist deren Abstammung. Dass es
sich um einen Nachfahren des Propheten handeln muss, ist ebenso ein Aspekt, der besonders
relevant ist. Dies zeigt sich vor allem bei Schiiten und Aleviten, da ihr Mehdi ja schlieBlich eine
Person war, welche im 9. und 10. Jh. lebte und wirkte, aber der schiitische Mehdi ist ja noch
immer lebendig, was als grof3e Verborgenheit bezeichnet wird. Somit sind seine Eltern ja
bekannt, und zwar Hasan al-‘AskarT und Nergis Hatun*?!, und somit sind natiirlich alle
Pratendenten automatisch disqualifiziert, da sie eben spater zu Welt gekommen sind und ihre
Eltern auch bekannt sind. Dies sei auch ein Grund, warum selbsternannte Mehdis haufiger bei
Sunniten auftréten, da fiir diese ja der Mehdi noch nicht geboren sei (Sch 2, Z. 790), 4?2 wahrend

er fur die Schia nicht nur als bereits geboren, sondern auch bereits auserwéhlt gilt (Sch 1, Z.

415 .. zaten imam Mehdi‘nin zuhur alametlerinden birisi de eh asiri derecede eh Mehdi sahte Mehdi‘lerin
cikacagr idi ...”“.
416 .. bir tane alim kalkip der ki »ben Mehdi‘yim«. Bu iddiada ¢iinkii eh insanlar Mehdi‘lige yénelmistir ...“.
417 ... dolayisiyla birisinin hayatinda giinah varsa, o asla Mehdi olamaz, bastan reddedilir.”
418 ..o insan geldi »ben Mehdi‘yim« dedi. Bu insanin hayatina bakarsin, bugiine kadar nasil yasadidina
bakarsiniz, bugiine kadar neler yaptigina bakarsiniz ...“.
49 .. Kuran ve Siinnet‘e uygun olmayan seriati, islam‘a uygun yasantisi, cevresi olmayan insanlarin Mehdi
olmasi miimkiin degildir.”
420 .. hemen kendini ortaya atarak »Mehdi‘yiz«, diyen hi¢c kimseye inanmiyorum, Mehdi oldugunu
distinmiiyorum.”
4215ch 3, Z.135; Sch 2, Z. 698; Sch 5, Z. 896. Die Mutter des Mehdi wird von den 12er Schiiten mit diesem
Namen bezeichnet: Nargis. Dieser Name taucht in den altesten Quellen auf und sie gilt als eine Sklavin. Spatere
Quellen nennen Namen wie: Sayqgal (Saqil), Sawsan, Rayhana oder Malika b. Yassu and fligen hinzu, dass es sich
bei ihr um die Enkelin des byzantinischen Kaisers handle. Haar, ter J. G. J. (1993). ,Muhammad al-K3'im“. EF?,
VII: 443.
422 . »ben Mehdi‘yim« diyenin cogu Siinni’dir. Niye Siinni‘dir biliyormusun? Ciinkii Ehl-i Siinnet‘in cogu diyor ki
»Mehdi diinyaya gelmemistir« [...] bak, bakiyor musun, bak konu budur. Sia diyor ki »hayir diyor«. Mehdi
diinyaya gelmis, diinyaya gelmisse ben Mehdi olamam, ¢iinkii o zaman [...] eh Kimligimde yaziyor 1979
dogumlu [...] ama Mehdi‘nin kimliginde yaziyor hicri 255 ...“.
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672).42% Fur die Aleviten, welche von einem personifizierten Mehdi ausgehen, der in der
Zukunft erscheinen wird, ist die Nachkommenschaft vom Propheten ebenso ein wichtiges
Kriterium. Doch obwohl sich einige alevitische Interviewpartner eben als Nachfahre dieses
Geschlechts bezeichnet haben, 4%

selbst als Mehdi aufzutreten (A 5, Z. 22).4%°

ist dies zwar ein Kriterium, aber noch lange kein Grund,

Da der kommende Mehdi auch gewisse Aufgaben zu bewaltigen hat, die durchaus als gewaltig
bezeichnet werden kénnen, wird ihm auch unterstellt, jung und dynamisch zu sein, was den
Anspruch einiger Pratendenten, die bereits ein hohes Alter erreicht haben und gebrechlich
wirken, nichtig erscheinen ldsst (Sch 2, Z. 187).%® Hierbei wurde speziell Iskender
Evrenesoglu®?’ (auch Iskender MIHR genannt) angesprochen, welcher unter anderem mit
dieser Ambition auftritt. Neben ihm wurden genannt: Adnan Oktar,*® Said Nursi
(Bediiizzaman),**® imam-1 Rabbani (Sayh Ahmad Sirhind7)*®,43! Fethullah Gulen,**? Ismail
Cosar,*3 Hasan Mezarc1,*** Yasar Nuri Oztirk*® und Necmettin Erbakan.**® Nicht alle
wirden dies offen behaupten, doch insgeheim wiesen sie indirekt darauf hin, dass sie diese

Person seien (I 5, Z. 46).%3” Und selbst wenn sie dies nicht behaupteten und eben von Dritten,

423 .. sen Mehdi ol, béyle yok. Bu secilmistir, bellidir, Allahu Teala géndermistir. O noktada eh bir mecaz s6z

konusu degil.”

424 N5,7.24; A3,Z.641;A4,Z2.17; A7, Bericht.

425 .. bu iddiada bulunabilecek kisi Seyid-i Sadet Evladi olmasi lazim, eh Hz. Peygamber’in soyundan gelmesi

lazim ki onu iddia edebilisin. Ben Seyid-i Sadet Evladi olmama ragmen ben bunu iddia edemiyorsam, o kendini

bilmeyen kisiler hi¢ iddia etmesinler.”

426 .. benim bildigim Mehdi gen¢ olmasi dinamik olmasi lazim ...

427 studierte Betriebswirtschaft und erklarte sich zum: Mehdi, Jesus/Messias, Kalif und Gesandtem. Daher MIHR

(Mehdi, Isa, Halife, Resul). 1 2, Z. 49; Sch 2, Z. 168;

428 Schriftsteller, Publizist und Kreationist. A 3,Z.284;12,7.49;14,7.165;13,7.221;15,7.38;16,Z.55; T4, Z.

80;

429 Gest. 1960. Religidser Fiihrer, Autor und Griinder der Nur/Nurculuk-Bewegung. 15, Z.36; 11, Z. 267; 16, Z.

50 (und um ihn zu bestatigen wurde Atatlirk als Deccal bezeichnet); M 1, Z. 30;

430 Gest. 1624. Ansari, M. A. H. (1986). Sufism and Shari'ah: A Study of Shaykh Ahmad Sirhindi's Effort to Reform

Sufism. Leicester, The Islamic Foundation. Friedman, Y. (2001). Shaykh Ahmad Sirhindi. An Outline of his

Thought and a Study of His Image in the Eyes of Posterity. Oxford, University Press.

$1Mm 1,z 30.

432 prediger und Oberhaupt der Giilen-Bewegung. | 5, Z. 36, 62 (Mehdi muss keine Person sein); 1 6, Z. 49; M 6,

S.1; TV 2, Z. 289 (in Form einer Gemeinschaft nur cemaat bzw. Fethullah Gilen’s Gemeinschaft); TV 4, Z. 104

(er sei sogar Jesus).

433 Theologe, Prediger und Politiker. | 1, Z. 259.

434 Theologe, Mufti, Politiker und selbsternannter Messias. A 3,Z.293; A7, Z. 718.

435 Gest. 2016. Theologe, Jurist, Politiker und Religionsphilosoph. I 5, Z. 59.

436 Gest. 2011. Ehemaliger Ministerprasident der Tiirkei. | 6, Z. 48;

437 ... Simdi ona, ona sorsan, o resmiyette kabul etmez. Bir de béyle bir sey var, takiye var biliyor musun? Bunu

bilimiyorum sezdin mi? Yani mesela Fethullah Giilen de olsun, o Adnan Oktar olsun, bir de Yasar Nuri de bir ara

vardi. Yasar Nuri diye birisi vardi hatirliyor musun? [...] Onun eh yazilari vardi, Ciplak Uyarici‘diye falan, kendini

kastediyordu aslinda yani eh am i... i... Imari olarak istiareli olarak simdi dolayisiyla eh samimi olarak kendinin

Mehdi olduguna inananlar bunun kabullenemeyecegini diisiindiiklerinden dolayi, béyle bir gizlemeleri var yani.

Bu Said, Said Nursi‘de de sanirim eh varmis Fethullah Giilen de ¢ok yakin, eh belki ¢ok yakin etrafinda bir kag kisi
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meist ihren eigenen Anhéangern, in die Ndhe des Mehdi gerlckt wirden, so lehnten sie dies
nicht direkt ab und kokettierten damit (1 6, Z. 46).4%® Als eine Begriindung dafiir wurde die
Verehrung der Oberh&upter seitens ihrer Gemeinschaften genannt, welche gelegentlich extreme
Ausmafe annehme und zu einer Mystifizierung ihrer Anfiihrer filhre (M 6, S. 1).%*® Ganz im

Sinne von: nicht der Scheich fliegt, seine Adepten lassen ihn fliegen (A 7, Z. 784).44

Ein Interview mit den genannten Personen ware sicher sehr aufschlussreich, doch sind einige
bereits verstorben und dass andere Uberhaupt als Mehdi angesehen werden, ist auch erst aus
den Interviews ersichtlich geworden. Es hat aber ein Treffen mit einem Vertrauten von Adnan
Oktar stattgefunden (TV 3), aus dem sich jedoch entgegen aller Hoffnung leider kein Termin
fur ein Interview ergab. Auch wollte die Person selbst kein Interview geben, was natirlich
berechtigt ist und aus ethischen Griinden selbstverstandlich berticksichtigt wurde. Doch eine
kurze Zusammenfassung des Treffens wurde zusammengestellt und zeigte, dass er naturlich er
davon Uberzeugt war, dass ein personifizierter Mehdi in der Zukunft erscheinen werde, was er
durch die Hadithe begriindete und diese mit einem Vers 53:3,%* dass der Prophet nichts aus
eigener Neigung sage, bekraftigte (TV 3, S.1).%4? Aber andererseits lehnte er es ab, aus den
Traditionen ein rechtliches Urteil abzuleiten, so wie er auch die Rechtsschulen komplett
verneint, und die Verhillung der Frau werde nur aus dem Koran gerechtfertigt und sei somit
auch keine Pflicht (TV 3, S. 1).*2 Die Gemeinschaft, der er angehort, betrachte sich als einen
Wegbereiter des Mehdi, aber dies sei eben dezidiert nicht Adnan Oktar, da er sich selbst

verfluche, falls er jemals einen derartigen Anspruch auBere (TV 3, S. 2).%* Interessant ist

muhtemelen séylemis olabilir, eh ama eh yani éyle bir inanci olduguna ben da kaniyim. Yani Yasar Nuri de o
kanaatte ve bu Adnan Oktar da o kanaatte.”

438 .. bunlarin bir kismi kendisi Mehdi oldugunu iddia ediyor, bir kismini baskasi eh nisbet ediyor. Fakat nisbet
edilen de istemem demiyor, istemem yan cebime koy diyor. Bunlardan birtanesi Erbakan hocamizdi, 6zellikle
Elazi§ grubu eh bunu séyliiyordu. Fakat hoca rahmetli oldudu icin bu eh sey gitti. iste Fethullah Giilen icin
Nurcu‘lar Mehdi’lik, eh sey yapiyor, daha énce Bediilizzaman igin yapti ...".

439 Einige Gemeinschaften stellten ihr eigenes Oberhaupt als Mehdi dar, so wie dies auch mit Fethullah Giilen
geschehen sei. Dies sei ein Extrem in der Verehrung der Oberhdupter, da sie liber das Maf$ hinaus erh6ht und
verehrt wiirden.”

440 .. seyh u¢gmaz miirid ugurur ...“. Tiirkisches Sprichwort.

,und er spricht nicht aus eigenem Belieben, es ist nur Eingebung, die ihm geschenkt.”

,Interessanterweise ist er absolut vom Mehdi (iberzeugt, da es sehr viele Hadithe (iber ihn gibt. Hierbei sind
auch Hadithe iiber sein AufSeres vorhanden (Haarfarbe, Augenfarbe, Muttermal, usw.). Auch fiigte er den Vers
hinzu, wonach der Prophet schliefilich nichts aus eigenem Interesse heraus gesagt habe.”

443 Andererseits betrachtet er einen ,, Teil“ der Muslime als ,,Yobaz*, da sie ausgehend von den Rechtsschulen
verschiedene Standpunkte vertreten. Dies geht seiner Meinung nach zuriick auf die Hadithe, aus denen man
keinen Hukm ableiten kénne, sondern lediglich aus dem Koran sei dies méglich. [...] Die Verhiillung der Frau wird
daher auch nur aus dem Koran gerechtfertigt und nicht als eine Pflicht angesehen. Frauen kénnen sich
verschleiern, wenn sie es fiir notwendig erachten oder sich dadurch einen Schutz erhoffen.”

444 Auch sieht sich die Bewegung als ein Wegbereiter des Mehdi an, welche sein Kommen vorbereitet. Adnan
Oktar lehnt es nicht nur ab, als Mehdi bezeichnet zu werden, sondern verflucht sich selbst, falls er jemals diesen
Anspruch vertreten sollte.”

441
442
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hierbei die Bewertung der Prophetentradition, da sie einerseits als Grundlage fir Rechtsurteile,
hikim, abgelehnt wird, aber andererseits durchaus als authentisch und legitim erachtet wird,
wenn es darum geht, eine Mission im Namen des Mehdi zu betreiben.

Ein weiterer Kritikpunkt an den selbsternannten Mehdis ist deren Passivitat. Denn wenn der
Aspekt des Retters im Vordergrund steht, so muss dieser Mensch schliel3lich aktiv werden und
handeln, in welcher Form auch immer. Da dies jedoch nicht geschehe, sondern nur eine
Selbstprasentation, hauptséchlich iber die Medien, erfolge, sei eben diese wichtige Eigenschaft
nicht abgedeckt und somit erfulle diese Person eben nicht die von ihr erwartete Aufgabe. Sie
traten mit diesem Anspruch auf, kokettierten damit oder wiirden als solcher bezeichnet, lieRen
dem aber keine Taten folgen und redeten nur um den heilen Brei herum. Wenn diese
Préatendenten ernst genommen werden wollten, so missten sie Aktivitaten folgen lassen und die
Menschen wirden sie als einen/den Mehdi erkennen, daher auch dementsprechend akzeptieren
und auf Grund ihrer Taten dementsprechend titulieren (TV 5, Z. 244).445

Doch die Vorstellung, dass es sich unbedingt um einen personifizierten Mehdi handeln muss,
ist nicht die alleinige Meinung, die geduf3ert wurde. So gibt es auch den Standpunkt, dass es
sich nicht um einen Mann, sondern um eine Bewegung handeln kénne, wobei hier sehr haufig
Said Nursi und Fethullah Gllen genannt werden. Said Nursi ist recht populdr und seine
Vorstellungen zu diesem Thema werden h&ufig wiedergegeben, wie z.B. sein Standpunkt, dass
der Deccal der Kommunismus sei und der Mehdi eben die nur-Bewegung (I 2, Z. 29),% seine
Meinung tber die Aufenthaltsdauer des Deccal (1 4, Z. 21),%*" das Erscheinungsjahr des Mehdi
(12, Z. 196),® oder seine Werke im Allgemeinen (I 4, Z. 54).%%° Um den Anspruch von Said
Nursi zu verstérken, habe man seinen Widersacher Atattirk mit dem Deccal gleichgesetzt, da
auch er zumindest eine Beeintrachtigung an einem Auge habe, was sich auch beim Gegenstiick

zum Mehdi, dem Deccal, finde (I 6, Z. 50).%° Fethullah Giilen weise in seinen Schriften darauf

45 .. o kisilerin kendisini Mehdi ilan etmesine gerek yok. Bir is yapmalidiriar, ben sizi kurtaracagim demeye

gerek yok. Ee becerebiliyorsan buyur kurtar yani, senin séylemene gerek yok, insanlar bunu séylesin. E§er
Miisliimanlarin cogu yar‘ana (? 23:02) diisiintiyorsan, éyle dedil mi yani? Ben, ben seni kurtaracagim demeye
gerek yok. Ee buyur kurtar. Ben sana diyeyim, yani o bizi kurtardi diyeyim ..."“.
448 Ama mesela Bediiizzaman Said Nursi Deccaliyetin Komunizm oldugunu, Mehdiyetin de Risaleyi Nur hareketi
oldugunu séylemektedir. Sahs-1 manevi olarak adlandirmaktadir.”
447 ... Bediiizzaman Said Nursi hazretleri bu hadis-i serifi cok giizel aciklamalar getiriyor mesela ...“.
448 .. simdi Bediiizzaman‘in Said Nursi de tarih vermistir hicri 1400 ...“.
449 .. Bediiizzaman'in kitaplarinda bu konuyla ilgili cok genis yer verilmis ...“.
450 ... hatta biliyorsunuz, eh sirf onu mesrulastirmak icin Atatiirk‘ii Deccal olarak géstermek icin bir géziiniin
hafif eh anizali olmasindan dolayi, bunu iste Deccal olarak Nur’cular, uzun yillar her ne kadar simdi okullarinda
Atatiirk blistleri resimleri de... koyuyorlarsa da, efendim, zamaninda ¢ikisinda Atatiirkii Deccal olarak gésterdiler
sebebide Me... Bedilizzaman‘in Mehdi olarak gésterebilmek ...“.
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hin, dass der Mehdi nicht als Person in Erscheinung treten misse und habe ein mehdiyet*!
Konzept entwickelt (1 5, Z. 62).%? Dies mag eventuell wie eine Verschwérungstheorie klingen,
doch die Gilen- bzw. Nur-Bewegung wird durchaus als potentieller Kandidat des
institutionalisierten Mehdi betrachtet (TV 2, Z. 289).4%2

111.5.1. Wie der Mehdi nicht sein sollte

Dass es sich hierbei nicht um ein neues Phdnomen handelt ist allgemein bekannt und immer
wieder treten Menschen mit diesem Anspruch auf, der Mehdi zu sein. Dieses Thema biete sich
aber auch an, um von gewissen Individuen ausgenutzt zu werden, da sie hier eine glnstige
Gelegenheit witterten, um sich zu bereichern. Jedoch gibt es auch Personen, welche nie direkt
eine derartige Aussage von sich gegeben haben, aber dennoch in dieses Lager gedréangt werden,
egal wie heftig sie dies auch verneinen. Auch wird kein Unterschied gemacht zwischen einem
Mehdi- und einem Jesus-Anspruch, wenn es darum geht, die Absurditat dieser Behauptung zu
belegen. Hierbei geht es nicht exklusiv um selbsternannte Mehdis, sondern um Personen,

welche allgemein mit einem bernatirlichen, aber religis islamischen Anspruch auftreten.

Folgende Faktoren wurden an Pratendenten kritisiert und durfen somit bei dem wahren Mehdi

nicht vorhanden sein:

e Téuschen

e Missbrauch des Vertrauens

e Bereicherung

e Nur auf Ruhm aus sein

e Personliches Ansehen

e Haben schlechte Absichten

e Nutzen die Stellung des Mehdi aus

Kurzum: Die moralische Messlatte wird sehr hoch angelegt. Dies ist nicht nur eine
Voraussetzung fur Schiiten, fur welche die Imame masum sein mussen, sondern auch fiir
Sunniten, welche selbst kleinste Verfehlungen nicht verzeihen. VVon einigen werden sie als
Verrlickte bezeichnet, wobei die aber den Mehdi prinzipiell ablehnen. Je starker die Ablehnung

gegentlber der Mehdi-ldee, desto hérter fallen auch die Bezeichnungen aus, mit der

41 Mehdismus. Im Englischen: Mahdism. Der Mehdi als System, Institution oder Geisteshaltung.

452 .. ézellikle Fethullah Giilen de eh yazilarinda falan, literatiirde, sey diyor, efendim, Mehdi illa bir sahis olmasi

gerekmiyor. Mehdiyet diye bir eh teori ortaya koyuyorlar ...".

453 .. yer yiiziine dadilmis bir cemaat var. Fethullah Giilen Hoca efendinin cemaati éyle diyim, Nur cemaati ...".
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Pratendenten zum Teil beschimpft werden. Wer jedoch von einem personifizierten Zukunfts-
Mehdi ausgeht, legt unter anderem auch ein moralisches Raster an, an welchem sich der
jeweilige Mdochtegern-Mehdi messen muss. Ernst genommen wird keiner, der von sich
behauptet, der Mehdi zu sein und er wird verschiedenen abstrusen Tests unterzogen oder gleich
dem Spott der Menschen ausgesetzt. Auch sei die Zeit noch nicht reif, in der er erscheinen soll
und die Begleiterscheinungen, die man mit seinem Auftreten in Verbindung bringt, seien noch

nicht eingetreten. Doch woran erkennt man denn nun den wahren Mehdi?
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111.6. Merkmale des Mehdi

Abgesehen von dem moralischen Aspekt sind noch drei weitere Faktoren fiir den

personifizierten Zukunfts-Mehdi von Bedeutung:

e Ereignisse, die mit seinem Auftreten in Verbindung gebracht werden (Weitere
Charaktere (Jesus, Deccal, Siifyani, Horazani,** Kahtani,*® Yemeni,**® Hasani,*’

Hiiseyni, **® Yeciic und Meciic, **°

...), werden erst spater behandelt)
e Seine ihm eigenen personlichen Merkmale

e Seine Aufgaben, die er zu erftllen hat

111.6.1. Ereignisse

Zunéchst sind hier die kiyamet alametleri zu nennen, die Zeichen des Jingsten Tages. Sie
werden in verschiedene Kategorien unterteilt, welche in der Regel als groRe und kleine Zeichen
bezeichnet werden. Die kleinen Zeichen sind hierbei sehr zahlreich und erstrecken sich tber
einen sehr langen Zeitraum, wahrend die grof3en Zeichen oft mit zehn wiedergegeben werden
und kurz vor dem Ende eintreten werden. Doch auch eine Dreiteilung erfolgt gelegentlich,
wobei sie nicht immer ausschliel3lich mit der Apokalypse in Verbindung gebracht werden. So
gibt es die Vorstellung von kleinen, mittleren und groRen Zeichen, wobei das kleine Zeichen
der Tod des Individuums ist, das mittlere Zeichen der Untergang von Kulturen und mit dem
groRen Zeichen wird der Untergang der Welt an sich bezeichnet (I 2, Z. 106).4° Eine weitere
Dreiteilung geht von fernen, mittleren und nahen Zeichen bzw. Phasen aus. Sie beginnen mit
der Geburt des Propheten, welche auch die Endzeit einleitete (T 5, Z. 145).%! Die mittlere

Phase, in der wir uns auch aktuell befinden, ist die Zeit der kleinen Zeichen (T5, Z. 149),%62 an

454 Hurasani. Aus Hurasan kommend.
455 Qahtant. Aus Qahtan kommend.
456 al-Yaman.
457 Hasan.
458 Husayni.
459 Gog und Magog.
480 Vallah simdi eh kiyamet-i kiibra, kiyamet-i sugra, kiyamet-i viista diye tabirler vardir. Kiyamet-i kiibra,
diinyamizin sonunun gelmesidir. Kiyamet-i viista toplumlarin ¢ékiisiidiir. Kiyamet-i sugra ise bir insanin kendi
dlmesidir ...“. Simsek, H. I. (2007): 126. al-Isfahant, al-Ragib (1986). el-Miifreddt f7 garibi’l-Kur’an. Istanbul,
Kahraman Yayinlari: 362. Celebi, i. (1996b). itikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle ilgili Haberler. Istanbul,
Kitabevi Yayinlari: 61-62.
61 ... Kiyametin uzak, orta ve yakin olmak iizere, ii¢ farkli alameti vardir. Aleyhissalatu vesselam (asv)
Efendimiz »en-neve satu kateynu« buyurarak bir kere ahir zaman peygamberi oldugunu ifade etmis, onun biseti
[gonderilmesi] bir ahir zaman baslangicidir ...“.
462 . Efendimiz tarafindan kiiciik alametler olarak ifade edilen alametlerin belirmeye basladidi, baslayacadi
zaman bilimi vardir; iste biz su anda o zaman bilimindeyiz, kii¢iik alametler ...“.

83



die sich in der letzten Phase die groRen Zeichen anschlieBen werden, welche jedoch noch nicht
eingetreten sind (T5, Z. 154).463

Bei den kleinen Zeichen werden folgende Punkte erwéhnt: Alkoholkonsum, zina, Zinsen, (M
8, S. 1)** keine Scham, zuliim, kein Respekt vor den Eltern, mehr kiifiir, mehr Ehescheidungen,
Familien-Struktur ist nicht mehr vorhanden, (M 5, Z. 40)*®° hohe Gebaude, Niedergang der
Moral, (T 3, Z. 2)*%® keine Menschlichkeit, man kann Frau und Mann nicht unterscheiden, kein
Respekt untereinander, die Menschen sind nur auf den eigenen Vorteil oder nach Herrschaft
aus (saltanat), Naturkatastrophen (Diirre, Erdbeben) (A 6, Z. 32).%5” Im Vordergrund steht hier
die moralische Apokalypse, der Untergang des Guten und die Zunahme der Verruchtheit. Dies
ist nichts Neues, da friher immer alles besser war und aktuell (wann auch immer dieses jetzt
gerade stattfinden mag) wird alles schlechter.®® Speziell sind hier aber die ,,hohen Gebaude*,
wobei man sich auf eine Tradition beruft, welche mit dem Spitzenreiter der moralischen
Apokalypse, dem sogenannten zina, verbunden wird. Mag sein, dass es sprachlich dhnlich
klingt oder die Zunahme der hohen Bauten gewissen Menschen als ungewdhnlich erscheint
oder Angste hervorruft, doch diese beiden Aspekte, bina ve zina, wurden nicht nur am
h&ufigsten erwéhnt, sondern auch in eben dieser Form wiedergegeben: bina ve zina bzw. zina

ve bina.*6°

Wenn nun diese Punkte, welche in den Traditionen vorkommen, bekannt sind und in der
Realitat wiederentdeckt werden, so ist es nachvollziehbar, dass diese Zeichen als bereits erfillt

erachtet werden und das Kommen des Mehdi naher riickt.#’® Die Verbindung zwischen der

463 .. biiyiik alametler var, onlar, heniiz o asamaya gelmedik.“
464 Derzeit sind die kleinen Zeichen bereits eingetreten: Alkoholkonsum, Ehebruch/sexuelle Ausschweifung,
Zinsen (moralische Apokalypse).”
465 ... bize gére biitiin alametler tamamdir. Yani her sey tamamdir. Kiyametin alametleriyle ilgili baktigimiz
zaman su da olmad.. Hig bir seyimiz kalmadi, ¢linki haya kalmadi, zuliim almis basini gidiyor, faiz almis basini
gidiyor, zina almis basini gidiyor, anneye babaya isyan ve kiifiir basini almis gidiyor, bosanmalar hat safhaya
gelmis aile yapisi bozulmus ...“.
466 .. kiiciik alametler zaten su anda mevcuttur. Yani binalarin yiikselmesi, eh ahlakin bozulmasi gibi vs biitiin
kii¢iik alametler tamamlanmustir ...“.
47 ..tamamen insanlk ortadan kalkar. Kadin erkek bellirsiz olur tamamen, ahlakla yasanan, ahlakiyla islam,
ahlakiyla insanlik, ahlakiyla yasanmak igin o ahlak oldugu gibi yok olur gider insanlar. Biiyiik kiictigd, kiigiik de
bliytigi tanimaz, ogul babay! baba oglu tanimaz ve bunlar hepsi bir menfaat pesine diisecek. Milletin, insanlara
zulum ederek, kétiiliikler yaparak, saltanatlar kurmak igin de bir cok emareler meydana gelir. insanlar arasinda
tabiat unsurlarinda da diyor, tabiat unsurlarinda da diyor, kithklar, hilanlar, (? 04:28) eh iste depremler
meydana gelir ve o zaman bunlar diyor Mehdi‘nin geleceginin isaretleridir ...“.
468 Die Jugend achtet das Alter nicht mehr, zeigt bewusst ein ungepflegtes Aussehen, sinnt auf Umsturz, zeigt
keine Lernbereitschaft und ist ablehnend gegen iibernommene Werte" (Keller, 1989, ca. 3000 v. Chr., Tontafel
der Sumerer). http://www.bildungswissenschaftler.de/5000-jahre-kritik-an-jugendlichen-eine-sichere-
konstante-in-der-gesellschaft-und-arbeitswelt/ (26.04.2016).
4975 7.152; TV5,2.197; A5,Z.102; T3,Z.3;Sch 4, S. 2.
49M8,S.1;M5,2.34;T3,2.2.
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Endzeit und dem Mehdi ist so stark, dass ein gefuihltes Naherriicken des Endes den Mehdi
unweigerlich mit sich bringt. Doch auch die Ablehnung der Préatendenten kodnnte darin
begrindet liegen, dass dieser Zeitpunkt zwar schon nahe ist, aber doch noch nicht eingetreten
ist, weshalb sie von der Mehrheit auch abgelehnt werden. Denn mit der Anerkennung eines der
Pratendenten als Mehdi wére die Endzeit schlielich offiziell eingeldutet und somit
unausweichlich. Ob wir dies aber nun wirklich wahr haben wollen, sprich mit absoluter
Gewissheit davon ausgehen, dass nun bald alles vorbei sein wird, kann nicht im Interesse der
Menschen liegen, da der Uberlebenstrieb doch zu stark ist. Gelegentlich wird der Mehdi auch
als eines der groRen Zeichen bezeichnet (T 3, Z. 4;4* M 8, S. 1;42 M 1, Z. 23473,

Der Mehdi wird nicht von Geburt an wissen, dass er der Erwahlte ist (T 5, Z. 95)*’* und sich
erst spater bei der Kaaba zu erkennen geben (Sch 5, Z. 436),%”® wobei dies eventuell zur
Pilgerzeit stattfinden wird (Sch 1, Z. 278).%® Die Orte, an denen er wirke, seien bekannt (T 5,
Z. 88),%"" wobei unter anderem der Hedschas (T 5, Z. 94),%® Syrien (T 3, Z. 21) und
Konstantinopel (T 3, Z. 8)*’® erwahnt werden. Zu dem Zeitpunkt seines coming outs werde
man eine Stimme horen, welche dem Engel cebrail zugeschrieben wird (Sch 2, Z. 195;4° Sch
5, Z. 979%81) und dies werde an einem Freitag stattfinden (Sch 2, Z. 228;%%2 Sch 3, Z. 289%8%)
Ein Nachfahre von Hiiseyin werde sich auflehnen und ermordet werden (Sch 1, Z. 715).4% Zu
diesem Zeitpunkt herrsche eine groRer zulim (Sch 2, Z. 131)*% und erbitterte Kriege und
Schlachten wiirden gefiihrt (T 5, Z. 93;%% Sch 2, Z. 648%"). Eine weitere Begleiterscheinung
sei das Aufgehen der Sonne vom Osten (T 5, Z. 152;48 Sch 3, Z. 476%), das Verschwinden
einer Armee bei al-Baida’ (Sch 1, Z. 716)*° sowie die Zerstérung der Umayyaden-Mosche

471 ... bu biiyiik alamettir, on tanedir. Bunlardan eh bir tanesi de Mehdi Resul‘iin Mehdi‘nin gelmesidir ...“.

472 Fiir ihn ist der Mehdi eines der grofien Zeichen vor der Apokalypse ...".

473 | Biiyiik alametlerinden kabul ediyorum.”.

474 ... kendisinin Mehdi oldugunu bilmeyecek ...“.

... Mekke‘ye Beytullah‘a sirtini dayamasi ve »ben beklenen Mehdi‘yim« demesi ...".

... hacc zamani olabilir ...“.

... nerede yasayacagi bellidir ...“.

... Mehdi Hicaz‘da eh yasayan birisi olarak ortaya ¢ikacak ...“.

»-.. Mehdi Konstantiniyye‘ye gelir Konstantiniyye‘yi mamur (? 00:41) eder ...“.

- ZUhur esnasindaki Cebrail‘in ses olayidir ...“.

,»-.. Sabah namazi sirasinda Cebrail (as) gbkytiziinden seslenecek, ve insanlar bu mucizeyi duyacaklar ...”“.

- CUmMa glinii zuhur edecek diyoruz ...“.

»-. hz. Mehdi cuma giinii zuhur edecek, ortaya ¢ikacagina inanmaktayiz ...“.

... Imam Hiiseyin‘in soyundan birisi Medine‘de kiyam edecek ve éldiiriilecek ...“.

... 2ullim o kadar artacak ki, insanlar bir kurtulus arayacak ...“.

,-.. bir catisma ortami olacak ...".

,-.. Ve bliylik savaslar ¢ikacak.”

,-.. glinesin batidan dogmasi ...“.

- glines doguda batidan dogmaya basliyor ...”“.

... donanmis bir ordunun Me... eh Beyda’da, Mekke yakinlarinda bir ¢él ismi, topraga gémiilmesi ...“.
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(Sch 3, Z. 475)*°1, Als Gegner werde der Mehdi aber auch gegen seine eigenen Glaubensbriider
vorgehen und besonders hart wird er mit seinen sogenannten Anh&ngern umgehen, welche sein
Erbe nicht entsprechend gewiirdigt haben (A 3, Z. 581).%%2 Moscheen wiirden zerstort, in
welchen die Gerechtigkeit nicht geachtet werde und falsche Gelehrte hatten ihr Leben ebenfalls
verwirkt (Sch 2, Z. 599).4%

111.6.2. Personliche Merkmale

Erkennen kdnne man ihn auch daran, wie sein AuReres beschrieben wurde, da tiber seine Gestalt
und auch sein Gesicht detailliert berichtet werde (T 5, Z. 98;4% Sch 2, Z. 194;%° TV 3, S.1%%),
wie auch Uber seine Abstammung (TV 1, Z. 4,497 T 5, Z. 7;4%8 A5, Z. 23%%), Sein Name sei der
des Propheten, wobei Sunniten noch gerne hinzufligen, dass auch sein Vater den Namen des
Vaters des Propheten haben wird und gelegentlich auch der Name der Mutter des Propheten
derselbe sei wie der Name der Mutter des Mehdi (TV 2, Z.6;°° T 3, Z. 15;°01 | 3, Z. 3°0%), von
schiitischer und alevitischer Seite wird diese nicht erwédhnt, da der Vater des Propheten
‘Abdullah hieB, wahrend der Vater des Zwoélften Imam den Namen Aba Muhammad Hasan b.
‘Alf al-"Askari trug. Somit hat er lediglich den Namen des Propheten und eventuell dessen
kiinye (Sch 5, Z. 42;°% Sch 3, Z. 150;°* Sch 1, Z. 613;°% A 3, Z. 33°%) wobei seine

#1 ... Sam‘daki Emevi Sam Mescidi yikildigi zaman ...“.

492 . Mehdi (as) ilk énce kilici bize ¢alar. Tabi kilici ilk énce kime calacaktir? Ben ilk 6nce bize ¢alacadini,
Alevilerine, Alevilere ¢alacagina inaniyorum, onlari vuracaktir. Niye diyeceksin [...] Niye? Ciinkii soracak, diyecek
ki »Ey Ali‘nin yoluna, eh evine tabi olan Aleviler, biz size béyle mi biraktik? Siz bize béyle mi sahip ¢iktiniz?«
diyecek ...“.

493 .. Imam Mehdi bir cok camii yikar [...] adalet iizerine kurulmayan camii. imam Mehdi bir cok alimin basini
kesecek, alim éldiirecek, hakiki alim olmayanlar ..."“.

494 .. ylz ifadesi bile Efendimiz tarafindan haber verilmis, tavsif edilmis ...".

495 .. onun semalidir, yiiziidiir ...".

4% Hierbei sind auch Hadithe iiber sein AuReres vorhanden (Haarfarbe, Augenfarbe, Muttermal, usw.)“

497 Eh Mehdi Resulullah (as) soyundan gelecedine ...“.

4%8 ... Mehdi‘nin Efendimiz‘in soyundan gelecek birisi olmasi ...".

499 .. Seyidi Sadet Evladi olmasi lazim, eh Hz. Peygamber’in soyundan gelmesi lazim ki ...“.

500 .. Peygamberimiz bu konudaki hadis-i seriflerin de eh adi» benim adimdandir baba... babasinin adi da
babamin adindandir« diyor ...“.

501 ... isminin Muhammed olacadini, annesinin adi yine Amine, babasinin adini Abdullah olacadini ...“.

502 .. isminin Muhammed olacadi, babasinin isminin Abdullah olacadi ...“.

503 .. Peygamberimiz (sas)‘in buyrudu izere, kiinyesi yine Ebu-l Kasim olacaktir »Benim kiinyem gibi ismi de
benim ismimden olacaktir, Muhammed olacaktir« ...“.

504 ... »Mehdi‘nin ismi benim ismimdir onun kiinyesi benim kiinyemdir«. Yani eh Mehdi lakabidir sonradan
verilen bir isim asil ismi Muhammed‘dir ...“.

505 ... sonunculari ise »Adi benim adim olan ve kiinyesi benim kiinyem olan Muhammed bin Hasandir« ...“.

506 ...ve 0 Mehdi‘nin de kendi isminde Muhammed ya, sadece Mehdi degil, Muhammed Mehdi Sahib-u Zaman

“
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Abstammung aus dem Geschlecht der qurai$ sei, wie es in der Zwolf Kalifen-Tradition des
Propheten heiRe (A 5, Z. 26).5%7

Bestimmte Gegenstande werden auch mit ihm in Verbindung gebracht, um die Aufrichtigkeit
seines Anspruches zu bestatigen, als auch um seine Herrschaft zu bekraftigen. VVon schiitischer
und alevitischer Seite wird das Schwert von ‘Ali, welches als zllfikar bezeichnet wird, erwahnt
(A 3,Z.290;°8 A 1, S. 2,59 Sch 5, Z. 449°1%). Ein sunnitischer Interviewpartner erwahnt die
kutsal emanetler, welche sich im Topkap Palast®!! befinden und eine Sammlung von religiésen
Gegenstanden darstellen, welche nicht nur dem Propheten Muhammad, sondern auch anderen
Personen und weiteren Propheten zugeschrieben werden. Speziell genannt wurden der Umhang
(hwrka-1 saédet) und das Schwert des Propheten, welche hier wohl die Stelle von
Reichsinsignien annehmen und den Machtanspruch eines Kalifen legitimieren (T 2, S. 2).52
Auch flhre er den Stab von Moses und das Siegel von Salomon mit sich und das Siegel zeige,
wer glaubig sei und wer nicht (M 8, S. 1).5*2 Die Nennung dieser Reliquien bzw. Paraphernalien

erfolgte jedoch nur in diesen Beispielen und spielt bei der Mehrheit der Befragten keine Rolle.

Neben seinen korperlichen Merkmalen verfuige der Mehdi naturlich auch Gber metaphysische
Kréfte, welche als keramet oder mucize bezeichnet werden (M 5, Z. 29;%4 T 2, S. 1;°% Sch 1,
Z. 693°1%) und unter anderem als Bekraftigung seines Anspruches angesehen werden. Doch
auch wenn er nicht tber diese Macht verfiigt, so sind die Begleiterscheinungen, die mit seinem
Auftreten eintreten werden, dem Ubernatiirlichen zuzuordnen. Davon abgesehen wird ihm eine

gewisse Aura oder ein Charisma zugeschrieben, welches dazu flhre, dass die Menschen sich

507 ... eh Efendimiz (sas)‘in buyrudu iizerine »Benden sonra oniki tane Halife gelecektir ve bunlarin hepsi de
Kureystendir« ...“.
508 ... Hz. Mehdi‘nin elindeki dedesinin Ziilfikari elindedir ...“.
509 Dieser Zwélfte Imam wird zur Endzeit (ahir zaman) kommen und das Schwert von Ali (zulfikar) schwingen, in
Hdnden halten.”
510 .. bugiin érnek veriyorum bir cok kaynaklarimiz burada diyor ki »Hz. Mehdi (as) Ziilfikarla gelecek«, bu ne
demek? ...".
511 http://www.topkapisarayi.gov.tr/tr/content/h%C4%B1rka-i-saadet-dairesi-ve-kutsal-emanetler (13.04.16).
512 Diese sind unter anderem der Umhang und das Schwert des Propheten und ein Kalif benétigt diese um
seinen Machtanspruch zu legitimieren.”
513 Der wahre Mehdi wird vom Himmel kommen und mit der Scharia richten. Wir erkennen ihn daran, dass er
den Stab von Moses bei sich trdgt und den Ring/das Siegel von Salomon [...] wer mit dem Ring bertihrt wird, der
stirbt oder wird gldubig bzw. sein Glaube oder Unglaube wird ersichtlich.” Hierbei handelt es sich aber um
Gegenstinde, welche dem Dabbe zugeschrieben werden: Unal, N. (2010): 182.
514 ... Cenab-i Hakk bazi peygamberlere, efendilerimize ve bazi evliyaullahdan bazi insanlara kerametler ve
mucizeler verdiyse, ona da mutlaka belli eh isaretler verecektir.”
515 Velis und Allah dostlari zeigten ein gewisses Maf3 an keramet, wie z. B. bei der Heilung von Krankheiten und
nicht so ausgefallene Dinge wie das Schweben von Gegensténden. Doch der Mehdi wiirde auch dies tun um sich
zu zeigen."
516 ... imam Mehdi‘nin zuhuru edecedi zaman kendisini tanitmasi icin mucizeye ihtiyaci olacaktir. Ancak bu
sekilde kendisini imametinin ispat edebilir, ¢linkii kimse mucize olmadan onu tanimayacaktir ...".
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zu ihm hingezogen fihlten, ihn liebten und von ihm (berzeugt seien. Ob dies nun eine
spirituelle Kraft sei (T 3, Z. 25;°" TV 2, Z. 99°18), durch die ihn alle Muslime erkennen (1 3,
Z.19)°% oder weil sein Wirken nun einmal perfekt sei (Sch 2, Z. 658)°%° und er die Herzen und
den Verstand aller Menschen erreiche (Sch 3, Z. 406),%?! dariiber gibt es verschiedene
Ansichten, doch der schiitische Mehdi scheint etwas universeller zu sein als sein sunnitisches

Pendant.

111.6.3. Aufgaben

Es gibt nicht nur Vorstellungen dariber, wie der Mehdi aussieht oder wann er wo und wie
auftritt bzw. welche Begleiterscheinungen mit ihm zusammen auftauchen. Wichtiger noch ist
es, welche Aufgaben ihm zugeschrieben werden oder genauer gesagt, was von ihm erwartet
wird. Diese Pflichten scheinen entscheidend zu sein bei dem jeweiligen Bild, welches man sich
im Zusammenhang mit dieser Figur macht. Natiirlich gibt es Uberschneidungen und das
Festhalten wie an einer gewissen religiosen Tradition (sei sie schriftlich oder mundlich) oder
kulturellen und gesellschaftlichen Einfliissen und religiésen Strémungen dirfen auf keinen Fall
vernachldssigt werden. Aber besonders in der Ablehnung des Mehdi (wird spater bearbeitet)
zeigen sich Gegenargumente, welche gezielt eine oder mehrere Aufgaben kritisieren oder
Alternativen dafur anbieten. Die Berichte tber ihn aus der Hadith-Literatur sind ein
wesentlicher Bestandteil bei der Argumentation, welche natirlich auch nicht immer blind
ubernommen werden (wird auch spéter bearbeitet), doch auch hier steht er ja nicht im luftleeren
Raum oder lediglich einem Selbstzweck. Ihm werden mehrere Aufgaben zugeschrieben, die er
zu erflllen hat und die hier vorgestellt werden.

111.6.3.1. Fir die Religion

Eine seiner Hauptaufgaben wird mit der Religion in Verbindung gebracht. Aber auch hier findet
eine Differenzierung in unterschiedliche Bereiche statt. Zunéchst einmal wird er selbst rein
islamisch gedacht und unterliegt somit den Normen des Islam, er kann sich nicht auRerhalb
dieser bewegen und weicht nicht von ihnen ab. So werde er nach seiner Ankunft mit der Scharia
richten (M 8, S. 1)°22 und genau wie der Prophet Muhammad auch schon mit den Regeln des

517 ... Cenab-1 Allah Tekaddes hazretleri (th) onun iizerine dyle bir manevi hal verecek ki, onu géren ona asik

olup ve yanindan ayrilmayacak ...“.
518 .. Mehdi‘yi nasil taniyacagiz, gibi bir soru sorduklarinda, onlari Miimin iman Nuruyla bilir ...“.
... Zaten Mehdi (as) geldigi zaman biitiin Miisliimanlar onun Mehdi oldugunu anlayacak ...“.
.. Ve dort dértliik is yapsin, bu insani insanlar kabul eder mi etmez mi? ...".
,-.. konustugu zaman soyledigi sozler insanlarin kalbine yerlesecek akillari mantiklari kabul edecek ...“.
522 Der Mehdi wird nach seiner Ankunft mit der Scharia richten.”
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Koran urteilen und dem nichts hinzufiigen (T 3, Z. 28).%% Dies wird auch als seine primére
Aufgabe verstanden, namlich die Religion zu bewahren und zu schiitzen (Sch 2, Z. 339).%%
Letztendlich sei es der Mehdi, welcher die Religion vervollstandige und abschlieRe, was bisher
noch nicht geschehen sei (A 5, Z. 518).%%

Aber nicht genug damit. Auch wird von ihm erwartet, die Religion wiederzubeleben, sie aus
einer empfundenen Korrumpierung und Verschmutzung zu reinigen und ihr zum eigentlichen
Ursprung zu verhelfen. Somit kann man hier durchaus von einem Erneuerer oder Reformator
sprechen. Er werde den reinen und klaren Charakter von Koran und Sunna wiederherstellen (M
1, Z. 59)°26 oder die Sunna des Propheten und den Islam wiederbeleben (TV 2, Z. 5).%%' Die
Wiederbelebung des Islam und das Einleiten des nochmaligen Wanderns auf dem rechten Pfad
der Muslime (T 4, Z. 2)°?8 sind mit ein Grund, warum es den Mehdi braucht. Dieser Erneuerer-
und Reform-Charakter zeigt sich am deutlichsten in dem Wunsch, die Rechtsschulen
abzuschaffen (TV 3, S. 2).5%°

Die Muslime selbst wieder mit ihrer Religion vertraut zu machen, damit sie wieder dem Islam
entsprechend lebten, solle ebenfalls durch ihn geschehen (T 4, Z. 3).5% Dies betrifft aber nicht
nur die Muslime, sondern alle Menschen (M 1, Z. 60),°%! und die Herrschaft des Islam solle mit
seiner Hilfe die gesamte Welt umspannen (TV 2, Z. 24;%2 TV 3, S. 25%),

Somit werden mit dem Mehdi folgende religiose Erwartungen verbunden: er gilt als Bewahrer,

Verbreiter, Erneuerer und VVollender des Islam.

111.6.3.2. Helfer

Einige degradieren den Mehdi zu einem Handlanger des Propheten Jesus, von dessen

Wiederkehr die Muslime ausgehen (Gegenargumente kommen spater), fir den der Mehdi die

523 .. seriat da ga... eh, islam dini nasil gelmisse, Resulullah (sas) Efendimiz‘den Kuran hiikiimleri nasilsa, ayni
sekilde hiikmedecek, kendinden bir sey katmayacak. Sadece Resulullah Efendimiz‘in seriati lizerine devam
ettirecek ...".
524 ... asil vazifesi olan dini korumasidir ...“.
525 ... Kuran‘in vahiy béliimii tamam olmustur. Dogru bir ayet gelmeyecektir bundan sonra. Ama hedef béliimii
tamam olmus mudur? Kuran‘in hedef béliimii tamam olmamustir ...“.
526  ...eh Kuran‘i ve Siinnet’i eh tekrar saf durumuna, eh berrak durumuna [...] vesile olacadina inaniyoruz.”
527 ... Peygamber (asv) Efendimiz‘in Siinnet‘ini ihya edecek, dini miibini slam‘ ihya edecek olan zattir ...“.
528 .. Islam‘ tekrar ihya edecek bir kere daha, eh Miisliimanlara tariki miistakim (izere yasatmaya vesile olacak
529 Auch werde der Mehdi, laut einem Hadith, die Rechtsschulen aufheben ...“.
530 ... Miisliimanlara tariki miistakim iizere yasatmaya vesile olacak gelecedine inandigimiz birisi.”
531 ...insanlarin da hallerini bu duruma uydurmalarina vesile olacadina inaniyoruz.”
532 .. Mehdiyet‘in esas fonksiyonu imani ve islam yer yiiziine yaymak, islam‘ yer yiiziine hakim kilmaktir ...“.
533 .. dass die ganze Welt muslimisch werden wird ...“.
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Muslime sammeln werde und somit eine fertige Gemeinschaft prasentieren konne (T 3, Z.

31),%%* um das Kommen des Sohnes von Maria vorzubereiten (TV 1, Z. 4).%%

111.6.3.3. Retter

Obwohl die wortliche Bedeutung des Wortes Mehdi ,,der Rechtgeleitete, der rechtgeleitet
wurde* ist und man natirlich von solch einer Person auch erwartet, dass sie andere rechtleitet,
so hat sich mittlerweile seine Funktion als Retter so stark etabliert, dass man schon fast von
einem Synonym ausgehen muss. Dies zieht sich durch alle Strémungen (T 2, S. 1;°%¢ 1 4, Z.
35;%7 Sch 1, Z. 14;°8 A 2, Z. 6;>° TV 2, Z. 179;°*° M 1, Z. 40°?) und es werden
Bezeichnungen gewahlt wie Mehdi, mehdilik oder mehdiyet. Eine Stellungnahme von Diyanet
Isleri Baskanlig1 bestitigt dies ebenfalls (M 7, S. 2).%*? Die Rettung sehe so aus, dass er dort,
wo er sich aufhalte, das gesamte Chaos beseitige (I 3, Z. 6)>*3 und der Erde den Frieden bringe
(14, Z.35).%%

111.6.3.4. Bringt die Gerechtigkeit

Mehr noch als den Frieden zu sichern besteht die Aufgabe des Mehdi darin, die Gerechtigkeit
herzustellen. Er bringe die Gerechtigkeit (1 3, Z. 61)°° zu einer Zeit, wenn die Welt mit
Ungerechtigkeit gefiillt sei (I 2, Z. 3).°*¢ Dies erwarteten sich auch andere Religionen von ihren
jeweiligen Rettern und bei den Muslim sei dies eben der Mehdi (A 6, Z. 43).>*' Da sich vor
allem die Unterdrickten und Schwachen nach dem Ende der Tyrannei sehnen, ist es nicht
verwunderlich, dass mit dem Erscheinen des Endzeit-Retters endlich die ehli beyt zu ihrem
Recht kommen werden (A 3, Z. 21).%* Dieses Thema, die Gerechtigkeit, scheint aber fiir die

Schiiten noch wichtiger zu sein als fur die Ubrigen Stromungen und sogar die Hauptaufgabe des

534 ... Miisliimanlari bir araya toplamak, Hz. isa geldi§i zaman ona hazir bir eh cemaat éniine koymaktir,
Mehdi‘nin gérevi budur ...“.

535 ... zuhur edip Hz. Isa dan énce diinyaya Hz. isa (as)in giiniine hazirlayacagina inanilan ...“.

... dass es sich um einen Retter handelt ...“.

- diinyayi kurtaricagini ...".

... Mehdi kuratarici manasindadir ...”“.

533 .. Mehdi kurtaricidir ...".

540 ... bir kurtarici olarak ifade ediliyor ...“.

541 ... her cemaat kendi Mehdi‘sini bekledidi gibi, krizler diinyay: sardik¢ca, »aman kurtaricimiz nerde« ...
542 .. inanilan kurtaricr ...“.

... bulundugu ortamda olan biitiin kanisikliklari kaldiracagini ...“.

... diinyaya baris getirecegini ...“.

»-.. 0 ortama adaleti getirir diye.”

,-.. Zuliimle dolan diinyay: adaletle doldurmak ...”“.

»-. yani bu adalet diizenini onlar kuracak ...“.

548 ... ahir zamanda geldiginde Ehl-i Beyt‘in hakkini sorup ve Ehl-i Beyt‘i tamamlayan olarak bilinen Hz.
Mehdi‘dir.”
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Mehdi zu sein. In ihrer Argumentation geht es eher darum, die Gerechtigkeit zu verbreiten,
wéhrend dies nattrlich auch von Sunniten und Aleviten angesprochen wird, aber nicht in der
Hé&ufigkeit, wie dies bei der Schia stattfindet. So werde der Mehdi der Erde die Gerechtigkeit
bringen (Sch 2, Z. 6),%* da eben zum Zeitpunkt seines Erscheinens die Ungerechtigkeit und
das Chaos tiberhandgenommen héatten (Sch 5, Z. 43)°°° und er schlieBlich die Person sei, welche
dieser gewaltigen Aufgabe gewachsen ist. Hierbei handle es sich nicht um irgendeine
Gerechtigkeit, sondern sogar um die absolute géttliche Gerechtigkeit (Sch 4, S. 1),%°! die keinen
Platz lasse fur die kleinste Ungerechtigkeit. Dies sei auch ein Anliegen Gottes, der diese
Gerechtigkeit vervollstandigen mdchte und eben aus diesem Grund einen Vollstrecker seiner
gottlichen Gerechtigkeit benotigt, welcher im Mehdi Gestalt findet (Sch 1, Z. 20).°%2 Obwohl
bereits von Kriegen die Rede war, welche zur Zeit des Mehdi auftreten werden, so wird deren
Umfang bei Schiiten entweder auf den Nahen Osten beschrankt (Sch 3, Z. 414)%% oder gar

komplett abgelehnt. Was uns auch gleich zum nachsten Punkt bringt.

111.6.3.5. Liebe

Er bringt die Liebe. Durch ihn werde eine neue Zeit eingeldutet und Veranderungen fanden statt
und die Liebe zwischen den Menschen nehme zu (A 5, Z. 58),°°* da es zwischen uns keine
Zuneigung gebe und der Mehdi k&me mit der Liebe, wobei es nattirlich Menschen geben wird,
welche diese Liebe aufhalten wollen und eben diese wiirden bestraft werden (Sch 5, Z. 524).%%
Da er wie der Prophet Muhammad sein werde und dieselbe Liebe in sich trage, werde dies die

Menschen, die ihn sehen werden verschénern (T 3, Z. 235).%%

549 .. yeryiiziine adeletle dolduracadini inandigimiz Onikinci imamdir.”

,»-.. ve diinyayi adaletle dolduracaktir, zuliimle ve kargasayla doldugu gibi ..."“.

... diese géttliche Gerechtigkeit wird es auch auf Erden geben ...“.

.. birincisi Allahu Teala eh bu eh eh seyi tamamlamasi gerekir. Yani béyle bir tamamlanmasi gereken, kdmil
olmasi gereken bir konu vardir ...".

553 ... Hz. Mehdi geldigi zaman biitiin diinyada adaleti yayacak, global anlamda. Ama kan ile dedil, kan
dékmeyecek, savaslar olmayacak, savas sadece Orta Dogu da olacak ...“.

554 ... Mehdi gelecek ve yeniden bir insanhk yasami, insanlik sevgisi, yeniden bu diinyanin yeniden bir eh
dedisimi olacak ...“.

555 ... Muhabbet yok aramizda, sevgi yok aramizda. Hz. Mehdi (as)in gelisi muhabbet ve sevgi iizere olacaktir.
Bu muhabbet ve sevgiyi engellemek ic... isteyen insanlar evet onlar da gerek... gerekli sekilde gerekli cezayi
alacaklardir.”

556  ...ayni Resulullah (sas) Efendimiz‘in aynisi olacadi igin, onun da ayni muhabbetle onu géren giizellesecek ...“.
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Seine Aufgaben umfassen somit:

e Religion

o

(0}

(0]

(0]

e Helfer / Wegbereiter von Jesus

e Retter

Bewahrer
Verbreiter
Erneuerer

Vollender

e Friedensbringer

e Bringt die Gerechtigkeit

e Ré&cher der ehli beyt

e Bringt die Liebe
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I11.7. Falls der Mehdi keine Person ist

111.7.1. Aleviten

Zunéchst gibt es die Ansicht, vor allem bei Aleviten und Schiiten, dass es sich bei dem Mehdi
um den Zwdlften Imam Muhammad b. Hasan al-Mahdi handelt. Er ist flir sie eine historische
Gestalt, die wirklich gelebt hat und auch heute noch bei diesen beiden Stromungen Erwéhnung
findet. Fur Schiiten lebt er aktuell in der grof3en Verborgenheit und wird sich irgendwann in der
Zukunft zu erkennen geben und selbstverstandlich als Person auftreten. Es darf aber nicht
vergessen werden, dass das Imamat ein Glaubensbestandteil der 12er Schia ist, und da der
Mehdi eben der Zwolfte der Imame ist, kann die 12er Schia ohne den Mehdi nicht gedacht
werden. Natirlich wurde die Vorstellung von einem Endzeit-Retter auch von Personen
kritisiert, welche selbst aus diesem Kreis kommen wie z. B. Ahmad al-Katib (I 6, Z. 16),%’

aber nichtsdestotrotz ist das Schiitentum ohne den Mehdi nicht denkbar.

Bei Aleviten gehort er ebenfalls zu einem Grundpfeiler ihrer religiésen Vorstellungen, wird
aber als einer der Imame angesehen und steht nicht so sehr im Vordergrund wie bei den
Schiiten. Dies fiihrt zu unterschiedlichen Ansichten dartber, ob der Mehdi nun Uberhaupt
wieder kommen wird - und falls dies geschehen sollte - in welcher Form dies geschieht. Fur
zwei der Befragten (A 1, A 3) zeigt sich der Mehdi zur Endzeit in der Gestalt eines Mannes,
was dem klassischen Mehdi-Bild bei Schiiten und den Beflirwortern bei Sunniten entspricht.
Er erhalt zwar eine leicht alevitische Note, da er mit dem Schwert ziilfikar>®® auftritt und die
Rechte der ehli beyt einfordert (A 3, Z. 21),%° weicht aber nicht groR von schiitischen und

sunnitischen Vorstellungen ab.

Weitere zwei (A 5, A 6) beflrworten ebenfalls ein Auftreten des/eines Mehdi, wollen/kénnen
sich aber nicht prézise dazu dauBern, wie dies geschehen wird. Obwohl der Prophet und der

Koran sich dazu gedufert hatten, konne man eben nicht mit Sicherheit sagen, wie dies denn

557 ... Ahmet el-Katib Irakli bir Sii, o da eh »tatavvur el-fikri siyasi es-sii« adl kitabinda Sia‘da siyasal diisiince
gelisim‘in kitabinda da, yiizlerce sayfa bu ehm onikinci imam Mehdi Muntazarin, béyle birinin yasamadigini, bu
konudaki rivayetlerin eh tutulacak tarafi olmadigini gésteriyor ...“. El Katip, A. (2005). Siada Siyasal Diisiincenin
Gelisimi. Ankara, Kitabiyat Yayinlari. Al-Katib, A. (1997).The Development Of Shr’ite Political Thought: From
Shira To Wildayat Al-Fagih. London, Al-Shura Publishing House For Research And Information.
558 ... Hz. Mehdi‘nin elindeki dedesinin Ziilfikari elindedir ...“ (A 3, Z. 290); ,Dieser Zwélfte Imam wird zur Endzeit
(ahir zaman) kommen und das Schwert von ‘Ali (Ziilfikar) schwingen, in Hénden halten.” (A 1, S. 2)
559 ... ahir zamanda geldiginde Ehl-i Beyt‘in hakkini sorup ve Ehl-i Beyt‘i tamamlayan olarak bilinen Hz.
Mehdi‘dir.”
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genau ablaufen werde und mit welchem sifar sich der Mehdi prasentiere (A 5, Z. 12).% Eine
andere Version umgeht selbst das Wort sifar und sieht dahinter eher eine Kraft/Macht (A 6, Z.
101).%%! Wir wiirden die Energie in den Atomen bei der Schaffung der Welt sehen, wodurch
wir auch Gott sehen und der Mehdi sei eben ein Teil dieser Energie (A 6, Z. 105),%?2 wie dies
bereits auch schon Mansir al-Hallag>®® gesehen habe (A 6, Z. 108).°%

Interviewpartner (A 4) ist kein Beflirworter eines zukunftigen Mehdi, aber bei ihm Gberwiegt
der Retter-Charakter, oder genauer gesagt: derjenige, der etwas Gutes fur die Gesellschaft tut.
Er wisse nicht, ob er komme (A 4, Z. 48),°%° aber er sei auch nicht in einer Erwartungshaltung®>®
und flr die Aleviten wiirde dieses Thema, ob nun ein Mehdi kommt oder nicht, im Alltag keine
groRe Rolle spielen (A4, Z. 266).%” Der Mehdi sei ein Symbol und stehe fiir das Teilen, den
Frieden, die Toleranz, die Freiheit, die Solidaritat mit den Armen und Unterdriickten (A 4, Z.
51).°%8 In der heutigen Zeit brauchten wir auch so einen Retter, der den Frieden, die Liebe, die
Toleranz und das Miteinander brachte (A 4, Z. 109)°%° und wenn es der Zwélfte Imam sei, so
habe er nattrlich eine besondere Verehrung verdient, da er ein Prophetennachkomme sei (A 4,
Z. 257).°"9 Menschen die GroRes geleistet hatten, eine positive Veranderung herbeigefiihrt
hatten, ein System etabliert hatten oder das Gute gebracht hatten, kénne man als Mehdi

560 ... Hz. Peygamber Efendimiz‘in hadisine bakarsak, Kuran‘n ayetlerine bakarsak, diinyaya geri tecelli edecek.

Bu nasil bir sifatla gelir, kimin sifatiyla gelir, hangi isimle gelir, onu biz bilemeyiz Yaradan bilir.”
561 ... Mehdi‘nin ¢ikisi da eh bir sifat olarak ¢cikmaz, diyoruz. Bir sifat olarak ¢tkmaz, ama Yaradan nasil ki bu
mevzudiyeti yapmissa, o sifat olarak ¢citkmaz, bir giicle meydana ¢ikabilir ...“.
562 ... bunun icindeki biitiin atom enerjilerini gériiyoruz. Atom enerjileriyle bu diinyanin yeryiiziindeki yapilisinin,
onun enerjisi de Tanriyi (? 11:52) gériiyoruz. Demek ki bu enerjinin icinde Mehdi de var, onun iginde Mehdi sifat
olarak géremiyoruz ...“.
563 Gest. 922. Helfer, J. S. (1967). ,In Defense of Al-Halladj“. Journal of the American Academy of Religion, 35, 2:
138-148. Cebecioglu, E. (1988). ,Hallac-1 Mansur“. AUIFD, 30: 329-350.
564 ... Hallac- Mansur gibi seyle atan var ya, onun gibi gérebiliyoruz.”
565 ... gelip gelmeyecedini Cenab-1 Hakk bilir, onu biz... ben bilemem onu Cenab-i Hakk bilir ...“.
»-.. ben acizade kendimi s6yleyeyim, ben éyle bir beklenti icinde degilim ...“.
»-.. bir Mehdi‘nin de gercekten gelecek, ¢ikip gelecek, ¢cok her giin onun yasamimizda (? 21:10) degiliz, degil
¢linkii hayat devam ediyor ...".
568 .. Imam Mehdi bir semboldiir aslinda. Neyin semboliidiir? Biz eGer eh sembol olarak, insan olmanin,
paylasimin semboliidiir, barisin semboliidiir, hosgériiniin semboliidiir. Ozgiirliikler anlaminda 6zgiirliikcii
olmanin semboliidiir, yani eh efendim, fakirin yaninda olmanin semboliidiir, [...] mazlumun yaninda olmanin
semboliidiir, bizim Mehdi anlayisimiz bu ...“.
569 ... bu diinyamizin icerisinde gercekten barisi getirebilecekse, sevgiyi getirebilecekse, hosgériiyii
getirebilecekse, insanlari biitiinlestirip o dedigimiz gibi hosgdrii cergevesi igerisinde, yani yasatabilecek bir
Mehdi‘ye ihtiyacimiz varmidir, vardir ...“.
570 ... gelecek olan bir Mehdi‘ye de herhalde de yok diyecek degiliz. Bas g6z iistiine, ¢iinkii o bir Peygamber
evladidir. Eger éyle bir Mehdi gelecekse Allah eyvallah bastaci dir ...“.
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bezeichnen und als Beispiele werden sowohl Atatiirk®* (A 4, Z. 117)°7? als auch Haci Bektas
Veli® (A 4, Z. 123)°" genannt.

Die letzten beiden Interviews mit den Aleviten (A 2, A 7) gehen weder davon aus, dass ein
personifizierter oder wie auch immer gearteter Mehdi erscheinen wird, noch erwéhnten sie, dass
sie es begriiRen wirden, wenn dies wider Erwarten doch eintreten sollte. A 2 sieht die Botschaft
im Vordergrund und den Mehdi als eine Art VVorbild, dem nachzueifern sich lohne. Er versteht
ihn auch als einen Retter, doch wenn es um das Retten geht, mussten wir uns zuerst selbst retten.
Wir mussten uns befreien von Stolz, Luge, Neid und teuflischen Taten, um uns und
anschlieBend auch andere zu retten, was er auch unter dem Titel el ele el hakka zusammenfasste
(A 2, Z. 6).°" Die Aussage des Propheten wird zwar nicht geleugnet, in der es heiRe, dass er
hdchstpersonlich wieder kame (A 2, Z. 9),°"® doch dies bedeute fiir die Aleviten, dass sie so
sein sollten wie Muhammad, ‘Al b. Abi Talib, Huseyin und der Mehdi. Sich deren Lebens-
und Sichtweise zu Eigen machen ware die wahre Umsetzung des Auftrages ihrer Vorbilder (A
2, Z.12).°"" Der Begriff zuhur wird hier verstanden als ,,wieder erwéhnt werden, im Gedéchtnis
bleiben* und ein nochmaliges ,,Auf die Welt kommen* sei so zu verstehen, eine gute Tat zu
hinterlassen und in den Herzen der Menschen weiterzuleben (A 2, Z. 18).58 Daher sei es
wichtig den Menschen sowohl materiell als auch seelisch zur Seite zu stehen und wie hizir zu
sein und mit den Menschen zu teilen, denn wenn der Mensch mit dem Menschen zufrieden sei,

so ist auch Gott mit diesem Menschen zufrieden (A 2, Z. 21).57°

571 Gest. 1938.
572 ... Atatiirk de bir Mehdi’dir. Neden? Atatiirk de bu iilkede bir kurtarici miydi? Evet bu iilkeye bir cok
devrimler yaratti mi? Evet ...”.
573 Cetinkaya, B. A. (1999). ,,Bir Anadolu Ereni Haci Bektas-1 Veli: Hayati, Eserleri ve insan Anlayisi“. CUIFD, 3:
345-356. Faroghi, S. (1981). Der Bektaschi-Orden in Anatolien. Wien, Verlag des Institutes fiir Orientalistik der
Univesitat Wien.
574 ... Haci Bektas Veli bir Pir geldi, bir Eviad-i Resul imam Muhammed Mehdi‘nin soyundan gelen. O da bir
kurtariciydi, geldigi dénem, ¢ok karisik bir dénemde geldi ...“.
575 ... mesaji nemlidir. Mehdi kurtaricidir. Eh bize mesaiji, biz kendimizi kurtarmamiz lazim. Bu kurtulmamiz
gereken nedir? Kinden, kibirden, yalandan, hasetten, seytani fiilerden kendimizi arindiracadiz ki kurtulalm ve
birlerini de kurtaralim. Yani biz buna da »el ele, el Hakk‘a« demisizdir ...".
576 ... bir hadisinde Peygamberimiz‘in bir hadisinde eh »Ya Ali, eh bunu béyle bilinsin ki ben tekrar diinyaya
zuhur edecegim« ...“.
577 ... »Hepimiz Muhammed olacadiz, hepimiz Ali olacadiz, hepimiz imam Hiiseyin olacadiz, hepimiz Mehdi
olacagiz« dedigimizde ki, maksat onlarin eh yasantilari, onlarin insanlara bakislarini, eger biz de o yasantilari ve
o bakislari eh uyguluyabilirsek, her birimiz onlarin eh bize emrettigi dogrultusunda yiiriimiis oluruz.”
578 ... mutlaka bir zuhur edecediz. Eh zuhur ederken tekrar anilmak énemlidir. Yani tekrar diinyaya gelmek
6nemlidir dedigimizde, séyle bir inanca sahibiz, eh iyi bir eser birakmak insanlarin génliine girmek ...“.
579 ... insanlari maddi manevi, insanlarin yanin, yaninda olmak. Biz Hizir dedigimiz zaman biz de, bir, her birimiz
bir Hizir gibi olmamiz lazim, eh Allah‘in verdigi nimetleri birilerle paylasmamiz lazim, eh birileri hastaysa o
hastanin yaninda olmamiz lazim, ona manevi olarak, ona bliyiik bir destek vememiz lazim ki, eh kul kuldan razi
olursa, diyoruz, Allah da o kuldan razidir. Eh biz bu zuhuru béyle, eh yani inanmisiz ve uygulamaya gayret
gosteriyoruz.”
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Nicht zu vernachléssigen ist die Tatsache, dass es sich bei den Aleviten auch um eine mystische
Bruderschaft handelt oder anders gesagt: um eine Strdmung, welche als Sufismus bezeichnet
wird. Hierbei haben sie sehr viele Gemeinsamkeiten mit dem sunnitischen tasavvuf, wie etwa
die vier Tore und die vierzig Stufen, welche von einem murid unter der Anleitung ihres mirsit
durchlaufen werden miissen (A 4, Z. 32).%% Wer nun die héchste Stufe erreiche, werde zum
Mehdi und unsterblich, und werde, solange es die Erde gibt, immer im Andenken der Menschen
weiterleben (A 4, Z. 34).%8! Ihr Ziel sei hakla hak olmak, was natiirlich nicht einfach sei, aber
das Leichte kdnne jeder vollbringen und es sei wichtig, auch das Schwere zu vollbringen und

so versuchten sie, auf diesem Pfad voranzuschreiten (A 4, Z. 38).58

Auch A 7 sieht im Mehdi ein Symbol fiir die Rettung (A 7, Z. 9)°% und ist sich im Klaren
darlber, dass es natirlich verschiedenste Ansichten gibt, wie die Theorie, dass der Mehdi nur
von ‘Al b. Abi Talib sei (A 7, Z. 17).°%* Menschen bestiinden nicht nur aus Fleisch und
Knochen, sondern hatten auch eine spirituelle Seite (A 7, Z. 88)°% und eben diese spirituelle
Seite sehne sich gelegentlich nach einer spirituellen Kraft, was dazu fuhre, dass Ausspriiche
wie ,.ya hizir, ya Ali, ya Muhammed Ali yetis* fielen (A 7, Z. 67)°% und dies sei auch fiir den

Mehdi so zu verstehen.

580 ... bizler eh Alevilik‘de dért kapi kirk makam demisizdir. Bu dért kapi kirk makam seriattir, eh tarikattir,
marifet ve sirr-1 hakikattir ..."“.
581 ... sirr-1 hakikata ulastigin zaman, iste Mehdi oluyorsun eh ve bu insan éliimsiizliiGe ulasiyor. Bu insan eh
yerylizii durdukca anihr ...“.
582 .. Hakk‘la hak olmaya calisiyoruz, yani sirr-1 hakikat kapisina ulasmaya calisiyoruz. Eh bu da tabii birazcik eh
zor mudur, zordur, ama (? 05:47) kolayi herkes basarir. Ama miihim olani zoru basarmaktir. iste biz de bu
kapilari asmak igin gayret gésteriyoruz ve eh o yolda da ilerlemeye ¢alisiyoruz.”
583 ... Mehdi bir genel eh anlam, genel bir inang olarak eh beklenildigi, yani kurtulusun simgesi olarak ...
584 ... Mehdi‘nin de Hz. Ali‘nin bir nuru oldugunu, yani dedisik yorumlamalar vardir ...“.
585 ...insan maneviyattir. insan etli kemik degildir, ¢iinkii ebedi yasayacak olan ruhdur ...“.
58 ... »Ya Hizir yetis« deniliyor ya baz... bazilari »Ya Ali yetis, Ya Muhammed Ali yetis« ...“.
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Bei Aleviten gibt es somit folgende Vorstellungen beziglich des Zukunfts-Mehdis:

o Kommt als Person wieder (wie bei Schiiten und bei sunnitischen Beflirwortern, hat aber
eine alevitische Farbung)

e FEtwas wird kommen, aber Form und Auftreten sind unbekannt

e Wer Gutes tut (Retter), wird als Mehdi bezeichnet

e Auch wenn man nicht vom Zukunfts-Mehdi iberzeugt ist, so hatte man nichts dagegen

e Der Mehdi (wie auch der Prophet und die Ubrigen Imame) ist ein Vorbild und man sollte
versuchen, ihm nachzueifern

e Erist ein Symbol fur einen Retter

e Befriedigt spirituelle Bedirfnisse

111.7.1.1. devri daim und tasavvuf bei Aleviten

Ob Aleviten nun orthodox oder heterodox sind, soll hier nicht diskutiert werden, aber dass sie
sich selbst als Muslime bezeichnen, steht aul3er Frage. Ihr Selbstbild speist sich aus dem Koran
und den Traditionen des Propheten, auch wenn sie gelegentlich einige Begriffe unterschiedlich
deuten. Die dedes kennen sich aus im Koran und nennen Textpassagen, indem sie die Suren
und Verse genau benennen und auch rezitieren kénnen, wobei die arabische Aussprache jedoch
nicht immer perfekt wiedergegeben wird. So wurden zum Beispiel beim Thema biat sofort die
zwei Stellen 60:12°87 und 48:10°88 aus dem Koran genau benannt (A 1, S. 1) oder auch 50:16°%
uber die Halsschlagader (A 2, Z. 109). Die eigene Rechtfertigung und die Hinwendung zur ehli

beyt wird selbstverstandlich aus dem Koran heraus gerechtfertigt mit der Nennung von 33:335%

587 O Prophet! Wenn gldubige Frauen zu dir kommen, um dir den Treueeid zu leisten: Gott nichts beizugesellen,

nicht zu stehlen, nicht Unzucht zu begehen, ihre Kinder nicht zu téten, keine Verleumdung, die sie frei erfinden,
auszusprechen, und sich dir nicht zu widersetzen in dem, was recht und billig ist — dann nimm ihren Treueeid an,
und bitte Gott um Vergebung fiir sie! Siehe, Gott ist bereit zu vergeben, barmherzig.”
588 Siehe, die dir Treue geloben, geloben sie auch Gott. Gottes Hand ist iiber ihren Héinden. Wer wortbriichig
wird, der bricht sein Wort sich selber gegentiber. Wer das erfiillt, was er Gott versprach, dem wird er reichen
Lohn geben.”
589 Wir schufen einst den Menschen und wissen ganz genau, was seine Seele ihm einzufliistern sucht: Denn wir
sind ihm viel ndher noch als seine Halsschlagader.”
590 Bleibt in euren Hdusern wohnen, und putzt euch nicht heraus nach Art der «Zeit der Unwissenheit» zuvor!
Verrichtet das Gebet, entrichtet die Armensteuer, und seid Gott und seinem Gesandten gehorsam! Gott méchte
ja die Unreinheit von euch nehmen, ihr <Leute des Hauses», und euch ganz und gar reinigen.”
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und 42:23%° (A 3, Z. 6; A 4, Z. 23) oder ohne die genauen Koranzitate, aber damit, dass der
Koran die ehli beyt rein gemacht habe (A 5, Z. 74).°%

Das standige Berufen auf den Koran und die Hadithe ist ein eindeutiges Zeichen fir deren
Verstandnis, ein Teil der islamischen Gemeinschaft zu sein. Dies wird teilweise noch extra
betont, da der Koran schlieBlich der Ursprung sei und dass man gar nicht unabhangig von ihm
argumentieren konne (A 3, Z. 223).5% Einige Worter jedoch werden nicht so verstanden, wie
dies bei Sunniten und Schiiten ansonsten Ublich ist. Hierzu z&hlt der Begriff kiyamet, welcher
in der Regel nicht als das absolute durch Gott hervorgerufene Ende betrachtet wird (A 2, Z.
78),°%* sondern als zahlreiche Katastrophen (A4, Z. 334),%% welche auch durch Menschen
hervorgerufen werden kénnen (A 2, Z. 85;%% A 7, Z. 87°%"). So sei es schon das grote kryamet,
wenn die Menschen sich in Kriegen gegenseitig vernichteten und die Apokalypse im
klassischen Sinne gebe es gar nicht (A 7, Z. 296).°% Hier gibt es leichte Variationen im Sinne
eines personlichen kiyamet, welches der Tod eines Menschen ist und das grofie Ende werde
wieder durch Menschenhand stattfinden (A5, Z. 124).5° Dieses wird als ruz-i makser
bezeichnet und alle Menschen missten zusammen mit ihren Oberhduptern Rechenschaft
ablegen, aber das genaue Wissen hiertiber liege beim Schopfer und tbersteige uns Menschen
(A5; Z. 238).5%° Obwohl dies nicht von allen Befragten Aleviten in dieser Form wiedergegeben
wurde, so ist doch ersichtlich, dass mehrheitlich ein anderes Konzept der Apokalypse existiert,
als dies bei Sunniten und Schiiten der Fall ist. Doch auf Grund derselben Rhetorik im Sinne der
verwendeten Begriffe, als auch der Verweis auf den Koran als dieselbe Quelle, missen dazu
flhren, die Aleviten als islamisch zu bezeichnen. Die starkere Betonung des Menschen, speziell

591 Das ist es, was Gott verkiindet denen seiner Diener, die glauben und gute Werke tun. Sprich: «Ich verlange
keinen Lohn von euch dafiir, bis auf die Liebe zu den Angehérigen.» Und wer eine gute Tat begeht, dem
verschnern wir sie noch. Siehe, Gott ist bereit, zu vergeben, zu belohnen.”
592 .. Kuran‘in ayetlerine bakarsak biz Ehl-i Beyt'i tertemiz pak ettik ...“.
593 .. basimiz Kuran‘a bagli oldugu icin Kuran‘n disinda bir sey séyleyemem ...“.
594 Yoksa 6yle bir kiyametin olacadina biz, genel olarak Aleviler, inanmayiz ...“.
595 ... ben kendi diisiincemi séyliiyorum, ya binlerce kiyamet oluyor bu kiyamet degil miydi ...“.
5% ... biz kendi elimizle kendi kiyametimizi getiriyoruz, eh kendi elimizle kendimizi de yasiyoruz ...".
597 ... bence eh kiyamete, eh diinyayi kiyamete gétiirecek yine de eh insan zihnidir. insan achktan 6lmesi
kiyamettir. insanlarin bugiin yapilan bombalarla mombalarla, teknolojilerle insana zararli olan biitiin her sey
insanlarin sonunu hazirhyor ...“.
598  ...insanlarin yoksulluga itilmesi, savaslara itilmesi, iste birbirini yok ediyorsunuz. Bundan daha biiyiik
kiyamet olmaz. Yani éyle diinyanin alt list olmasi, ona ben inanmiyorum ...“.
599 Eh simdi sa... sahsi kiyamet benimdir [...] ben kisisel olarak Hakk‘a yiiriidiim veya tabiri caizse éldiim [...]
benim kiyametim koptu o zaman. Ama bir de eh genel diinya kiyameti dedigimiz bir olay, olgu vardir. Eh bu da
iste, bu yine biz insanlarin elinden kopan bir seydir. Demin dedim ya, bomba atiyorsun ...".
600 ... 0 Ruz-i Mahser nedir? Biitiin kainati yok olacadini biitiin eh canlilarin Allahu Teala‘nin Cami sifatinin
huzurunda toplanacadini ve o Cami sifatini 6niinde herkes kendi énderleriyle yargilanacadi séylenir geger [...]
ama bunu gine Yaradan bilir, bizi bizi asan bir olaydir bu.”
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beim kwyamet, ist unverkennbar. Sunniten und Schiiten sind sich nattrlich auch im Klaren
dariiber, dass ein Mensch verantwortlich ist fir sein Handeln und er daran gemessen und

beurteilt wird, doch scheinen Aleviten diesen Aspekt noch einmal besonders hervorzuheben.

Wenn wir zu unserem Protagonisten zurtickkehren, so sehen wir nun, dass ein Faktor - namlich
die Apokalypse, mit der der Mehdi stdndig in Verbindung gebracht wird - bei den Aleviten ganz
unterschiedlich beurteilt wird. Interviewpartner A 3 &uRert sich dagegen eher klassisch, wenn
nicht sogar schon schiitisch, was sich auch bei der Nennung seiner Quellen zum Thema Mehdi
zeigt, die grofBteils zum Umfeld der Schia gezahlt werden. Dies ist aber nicht verwunderlich
und kommt sicher nicht selten vor, da die Aleviten eben auf Grund ihrer Liebe zur ehli beyt den
Schiiten am ndchsten stehen und sie deshalb unvermeidlich von ihrer reichhaltigen Literatur
profitieren. Dies gilt sicher auch fur die zum Teil sunnitischen Ansichten bei Aleviten, da sie
sich der Mehrheitsmeinung in Anatolien nicht entziehen kénnen und das es sich bei ihnen nicht
um eine staatlich anerkannte Religionsgemeinschaft handelt, auch nicht auf institutionalisierte

Wissensvermittlung in Form einer Universitat zuriickgreifen kdnnen.

Sie selbst verorten sich auch eher im mystischen Spektrum, dem tasavvuf (A 2, Z. 384),5%
welcher nicht nur das Offenkundige den zahir beriicksichtigt, sondern auch den tiefen
verborgenen Sinn dahinter, den batin (A 2, Z. 391).502 Weiter oben wurden bereits die vier Tore
und die vierzig Stufen erwahnt, welche zusammen mit zahir und batin in eine Argumentation
uber das Gebet, gepaart mit einer kleinen Polemik gegen die Schiiten, in folgende Aussage
miindet: ,,Schiiten beten drei Mal, aber wir halten den cem ab. Dazu muss noch gesagt werden,
dass die Schiiten die seriat Hiirde unter der Anleitung eines pir oder miirgit zum tarikat Tor
noch nicht iiberwunden haben.* (A 3, Z. 274).%% Geschichten iiber keramet ihrer Scheichs sind
genau so prasent, wie dies auch bei sunnitischen Mystikern Gblich ist. So sei bei dem Versuch,
auf Grund des damaligen Gesetzes, einem ihrer dede von Seiten der Staatsmacht den Bart zu

stutzen, die Schere plétzlich weggeflogen und zerbrochen (A 7, Z. 180).%%

601
,Be tasavvuf.”

,Simdi Aleviler eh, yani bir tek seyi, su mesela, biz zahiriye ¢ok sey yapmayiz zahiri gériinendir [...] ama biz
gériinmeyene daha béyle ulasmaya ¢alisiyoruz, bu batinidir. O yiizden de bu bir tane, degil mi kiigiiciik bir sey,
[das Aufnahmegerat ist gemeint] [...] ama icerigi cok énemlidir, bak ses aliyor ...“.

603 .. Sii‘ler ii¢ vakit namaz kilarlar, ama biz cem ederiz. Eh yani sunu da séylemek lazim, yani Sii‘ler seriat
kapsami gegcmedikleri igin, tarikat kapsami bir Pir, Pir Rehber bir Miirsit kapsami varmadiklari igcin onlar da eh
seriati gegemedigi igin ...“.

604 ... ak sakalli ta dizine dodru falan biiyiik bir eh sey, evliya gibi, herkes onun bedduasindan korkardi, onun
duasina sarilir. Yani Allah‘in bir tipik, bir seydi, yani manevi yahut da gliglii bir sahsiyetti. Yani bir getiriyorlar
diyorlar na... »makas getirin sakalini keselim«, diyorlar. Ondan sonra o diyor ki »ben onu kafami kesmeden
sakalimi kesemezsiniz« diyor ve direniyor bunlara falan. Orda »Ya Allah, Ya Muhammed Ali bu zalimlere« falan
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Ein weiterer Aspekt, der bei den Aleviten hervorsticht, wird als devri daim bezeichnet. Ob es
sich hierbei um Seelenwanderung oder Reinkarnation handelt, sei dahingestellt, doch fur die
Interviewpartner, die bewusst daraufhin angesprochen wurden (A 2, 5, 7), handelt es sich
zunachst um eine Tatsache. Dies wurde aus dem Koran, 2:28,°% heraus gerechtfertigt (A 2, Z.
149;%% A 5 7. 209807), sei unumstoRlich und niemand kénne dies leugnen (A 7, Z. 466),°% da
es schlieBlich Hinweise gebe, wenn ein Kind zur Welt komme und von Ereignissen berichte,
welchen es nicht beiwohnte (A 7, Z. 450).%%° In der Regel wurde dieses Phanomen in
Zusammenhang gebracht mit dem vorherigen Leben und wer ein guter Mensch war, der werde
wiedergeboren und flihre ein angenehmes Leben, wahrend ein schlechter Mensch auch als Tier
wieder auf die Welt kommen konne (A 7, Z. 454;51° A 5, Z. 213;%!1) bzw. als das schlimmste
Wesen (A 2, Z. 143).512

In einem Fall scheint es hier Ahnlichkeiten zu geben mit der Vorstellung des Nirwana,®® da
eine Person, welche es eben geschafft habe alle vierzig Stufen zu durchlaufen, schlieRlich bei
Gott sei (A 2, Z. 38)% und somit selbst zum Mehdi werde (A 2, Z. 34).5%° Dieses Thema ist
deshalb interessant, da es sich hierbei um eine wie auch immer geartete Wiedergeburt handelt.
Nun waére es interessant zu wissen, ob diese Wiedergeburt auch auf den Mehdi bzw. die tbrigen
Imame zutrifft. Doch leider gibt es auf diese spezielle Frage keine konkrete Antwort. Es kann
daran liegen, dass gewisse Menschen eben diese letzte besondere Stufe, die Stufe der Propheten,

erreicht haben, welche hier als makam: mahmut bezeichnet wird, und somit die Unsterblichkeit

haykiriyor falan. Bunlara karsi onlar makas elinden firliyor parca par¢a oluyor bir kagis kagiyorlar sakall
kesemiyorlar ..."“.
805 Wie kénnt ihr nur an Gott nicht glauben? Ihr wart doch tot, und er rief euch ins Leben: Dann wird er euch
sterben lassen und euch erneut ins Leben rufen: Dann werdet ihr zu ihm zuriickgebracht.”
606 ... Kuran’da da diyor ki »siz éliiyken tekrar dirildiniz tekrar diriken tekrar 6ldiiniiz ve eninde sonunda tekrar
bana geleceksiniz« ...".
607 ... Devir Daim dedigimiz bir olgu vardir, bunu yok diyen kendini aldatir. Kuran‘n [schligt hierbei zwei Mal
auf den Tisch] emri budur ...“.
608 ... yanive bu kesin yani [...] tiim kimsenin inkar edemeyecedi bir seydir ...“.
605 ... bunun emareleri de gériilebiliyor. Mesala bakiyorsunuz ki baska bir yerden bir cocuktan geliyor, gegmiste
sunu yaptim bunu yaptim diyor, onu da hatirlayabiliyor, yani onlar ...“.
610 ... yani cok kétii insanlarin ruhlarr hayvandan tecelli edenler oluyor ...“.
1 ... nasil geri tecelli edeceksin, iyi bir amelle mi kétii bir amelle mi? Cok af buyur hayvandan mi tecelli
edeceksin insandan mi tecelli edeceksin? Farkl seylerden geri diinyaya tecelli edecez ..."“.
612 ..o tekrar en kétii bir mahlukat olarak, tekrar zuhur eder, biz buna inaniyoruz ...“.
613 Das Sanskrit-Wort nirvana (Pali nibbana, wértl. »Erléschen«) ist einer von mehreren Begriffen fiir die letzte
Stufe und das Ziel des Heilsweges in indischen Religionen, insbes. im Buddhismus.” Freiberger, O. (2003).
,Nirvana“. Religion in Geschichte und Gegenwart, vierte Auflage (RGG?), 6. Tibingen, Mohr Siebeck: 344. In
diesem Fall ist mit dem Vergleich nicht der Zustand im Nirvana gemeint, wie immer er auch in den indischen
Religionen gedacht wird, sondern das Ende des Kreislaufes der Wiedergeburten und das Erreichen des Endziels.
614 ... bu gibi mertebelere ulasmak icin de iste biz bu dért kapiyr asip da Hakk‘la hak olmaya ¢alisiyoruz, yani
sirr-1 hakikat kapisina ulasmaya ¢alisiyoruz ...".
615 ... sirr-1 hakikata ulasdi§in zaman iste Mehdi oluyorsun ...
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erreicht hatten und wir Lebenden seien die eigentlich Toten (A 2, Z. 46).51® Somit hatte wohl
auch der historische Zwolfte Imam diese Stufe erreicht, lebe weiter in den Herzen der Menschen
und musse gar nicht mehr wieder kommen. Ob nun dieser Kreislauf einmal enden wird, ist
dahingehend wichtig, dass eine Fortfiihrung ein apokalyptisches Ende nattrlich ausschlief3t und
bis ins Unendliche fortgefiihrt wird. Auch diese Meinung wurde ge&uRert und mit fani diinya
ebedi diinya umschrieben (A 7, Z. 459).%1" Eine Abrechnung mit Gott findet hier zwar auch
statt, aber sie bezieht sich nur auf die Beurteilung, in welchen Kdorper die Seele nach dem
Ableben wiederkommen wird und hier kann es sich um eine Belohnung oder Bestrafung
handeln, was abhingig ist vom vorherigen Leben (A 7, Z. 485)%8 und nicht als einmalige groRe
bzw. endgiltige Abrechnung verstanden wird. Die Sichtweise einer groRen Abrechnung, die
ruz-i mahgser genannt wird, gibt es auch, doch erstens sei das gesamte Universum schon
siebenmal neu erschaffen worden, was auch schon Wissenschaftler bewiesen héatten, und
zweitens sei dies eine Angelegenheit, die in Gottes Handen liege und unser
Vorstellungsvermdgen (ibersteige (A 5, Z. 235).51° Auf die direkte Frage, ob dieser Kreislauf
des Wiedergeborenwerdens auch die zwolf Imame betreffe, erhielt ich lediglich ein kurzes

~natirlich* von ausschlieBlich einem Interviewpartner (A 7, Z. 303).520

Es scheint so, als gebe es keine direkte Verbindung der Imame bzw. des Mehdi mit dem devri
daim im Sinne einer Wiederkehr, denn niemand hat dies direkt angesprochen oder von sich aus
in Verbindung gebracht. Auf die ausdriickliche Frage hin kam nur eine knappe Antwort.
Entweder konnte man mir nicht mehr sagen, oder wollte es nicht, wobei ich eher auf Ersteres
tippe, denn etliche Male erhielt ich bei Aleviten auf einige Fragen, die etwas heikel oder knifflig
waren, die Antwort: ,,Dies weill nur Gott*, was ich auch als sehr sympathisch empfand. In ihrer
Theologie scheint der Mehdi wirklich nicht von einer besonderen Bedeutung zu sein und selbst
das Konzept der Wiedergeburt, welches ja schliel3lich eine Riickkehr durch ihre eigene religiose

Systematik begiinstigen wirde, wenn er denn gestorben ist/wére, wird nicht mit dem Endzeit-

616  ...onun makamina ulasabilelim yani onun, peygamberin makami diyorlar. Makami Mahmut‘a ulasmak, yani

onlarin makamina ulasmaktir. Onlarin hepsi éliimsiizliige inanmistir inanmisizdir, ¢iinki onlar yasiyor, esas
Gliiler bizleriz, biz onlari gérmiiyoruz ...".
617 _Devam ediyor ruh hi¢ élmiiyor yani [...] fani diinya, ebedi diinya onun anlami budur [...] fani ordan o ruh bir
bedene veriliyor ve o, o, eh insan olarak gériiniiyorsunuz, yasiyorsunuz gidiyorsunuz [...] bu defa baskasi yine
ayni sekilde yasiyor, yani o ruhu baskasi yasiyor yani ve bu kesin yani ....
618 ... Yani tabi yani bu eh yani Allah“in artik eh insana takdiri, yani insanlar o ruhun bir édiillendirilmesi, o
ruhun bir eh eza ceza ¢ekmesi. Ondan sonra tekrar diinyaya déndii§ii zaman hangi bedenden hangi seyden,
yani Yaradan, yani Allah‘in bir seydir yani ...“.
619  ...ama kainata baktigimiz zaman kainatin ye... yedi kez yok oldugunu yedi kez var oldugunu gériiyoruz. Yani
bunu bilim adamlari da ispat etmistir [...] Ruz-i Mahser nedir? Biitiin kainatin yok olacagini [...] ama bunu yine
Yaradan bilir, bizi bizi asan bir olaydir bu.”
620 Tabi, eh bizim, eh islamiyet‘in de i¢in, icinde gecerlidir ...“. Diese Vorstellung wird von A 2 abgelehnt.
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Retter in Verbindung gebracht. Auch das alevitische Konzept von kiyamet, welches nicht von
einem endgultigen, durch Gott hervorgerufenem Ende ausgeht, sondern eher von zahlreichen
Katastrophen - wie den individuellen Tod oder durch Menschenhand verursachtes Unheil - I4sst
die Idee eines Retters, der eben zur Endzeit auftaucht, obsolet erscheinen. Der Mehdi ist fur sie
hauptséchlich einer der zwolf Imame und nur gelegentlich trifft man auf die Meinung, dass eine
Gestalt auftauchen wird, wie sie von 12er Schiiten und Befilirwortern bei Sunniten beschrieben

wird.

111.7.1.2. Alevitisches Selbstverstandnis

Aus den Interviews mit den alevitischen dede’s ergibt sich ein klares Selbstbild der Aleviten in
religiéser Hinsicht. Dieses Bild ist auf der Ebene der Quellen eindeutig ein islamisches. Die
Verweise auf den Koran sind zahlreich, genauso wie die Rechtfertigung der ehli beyt eben mit
Berufung auf den Koran erfolgt. Ihre Terminologie ist eine islamische, wie das Beispiel kiyamet
eindeutig belegt und die Erklarung von devri daim, welche zwar in dieser Form nicht explizit
in den islamischen Quellen auftaucht, aber hier auch nochmals auf einen Vers im Koran Bezug
nimmt. Wenn man von schriftlichen Quellen absieht und auf die Ebene von Personen wechselt,
so begegnen uns ebenfalls Charaktere aus dem muslimischen Umfeld und der muslimischen
Geschichte. Auch die Betonung des tasavvuf als Form des mystischen Islam wiegt sehr schwer
und die Konzepte - wie die vier Tore und die vierzig Stufen oder die Titel der

Ordensoberhaupter, miirsit und dede - verorten die Aleviten in einem islamischen Umfeld. %%

Sie selbst sehen sich nicht nur als Vertreter des Islam, sondern auch als eine Stromung, welche
an dem urspriinglichen Islam festhalt, wie er zu Beginn gepredigt und verstanden wurde. Dies
erfolgt entweder Uber die explizite Erwahnung, dass es sich bei ihnen um den reinen Islam
handle (A 3, Z. 426),5%2 oder die Tatsache, dass im Laufe der Zeit eine gewisse Korrumpierung
und Verfalschung des Islam stattgefunden habe. Letzteres zeigt sich in der Nennung von
Herrscherhdusern, welche nicht nur die ehli beyt unterdriickt, verfolgt, gefoltert und ermordet
haben, sondern auch in der Hinzufligung von gewissen religidsen Praktiken und Einstellungen,
welche eben nicht zum eigentlichen Islam passten und Innovationen darstellten. So wurde die
religiése Praxis, wie sie heute von Sunniten und Schiiten vollzogen wird, erst von den

Umayyaden eingefiihrt (A 1, S. 2)%2 und komme dariiber hinaus auch gar nicht in dieser Form

621 Sjehe hierzu die Ausfiihrungen von: Ahmed, Sch. (2016). What is Islam? The Importance of Being Islamic.

Princeton, Princeton University Press.

622 .. diyoruz ki iste biz Islamiyet‘in éziiyiiz ...".

623 Die ,Verfilschung” der Religion, also den Zustand, der heute als orthodoxer Islam gilt, fiihrt er zuriick auf

die Umayyaden (Abi Sufyan, Mu‘awiya b. Abi Sufyan und Yazid b. Mu‘awiya wurden erwdhnt). Ein Umayyaden-
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im Koran vor (A 1, S. 2),52* denn darin hieRe es beziiglich der Gebetszeiten lediglich nachts,

morgens und abends und von fiinf Mal sei hier keine Rede (A 1, S. 2).5%°

Nach der Zeit der zwolf Imame hatten die Aleviten in Anatolien auch nicht immer den besten
Stand. lhre Geschichte ist ein standiges Auf und Ab und zeichnet sich gelegentlich durch die

Anerkennung des Bektasi-Ordens®2

als gleichberechtigten Orden neben den sunnitischen
Bruderschaften aus, aber auch durch deren Verfolgung und Vertreibung, besonders unter dem
Sultan Yavuz Selim I. zur Zeit der Auseinandersetzungen mit den Safawiden. Was friher die
Unterdriickung der ehli beyt war, ist nun das Schicksal der anatolischen Aleviten und hierin
gibt es Parallelen zum Empfinden der Schiiten, welche sich als Minderheit standig gegen eine
sunnitische Mehrheit zur Wehr setzen mussten. So sei der Begriinder des Osmanischen Reiches,
Osman 1., zwolf Jahre lang ein Schiller von Hac1 Bektas gewesen und der Schwiegervater und
Lehrer des Sultans, Seyh Edebali, %" ware ein Verwandter des alevitischen Scheichs (A 7, Z.
623).528 So sei der Beitrag von Bektas Veli zum Osmanischen Reich unermesslich und habe
einen Gegenpol zu den Umayyaden gebildet (A 7, Z. 618).%%° Es sei ein Reich gewesen, welches
die Menschheit umarmte und ein Imperium, welches Religion und Staat nicht miteinander
vermischte. Dies endete aber mit Selim 1. der dieses System kippte, das Kalifat einfihrte und
mit Hilfe von arabischen ‘ulama’ neue fatawa erlieB. Hatten die Osmanen auf diesem

urspriinglichen Fundament aufgebaut, so hatten sie die gesamte Welt erobert (A 7, Z. 635).%%

Lassen wir die historischen Fakten aus dem Spiel und kiimmern wir uns auch nicht um &uRere

Einflussfaktoren, welche mitentscheidend waren fir gewisse Entwicklungen, aber die

Kalif (er meint wohl Abii Ga far al-Mansiir, welcher aber ein Herrscher der ‘Abbdsiden war) habe die Innovation
der Rechtsschulen eingefiihrt, was seiner Meinung nach mit dem urspriinglichen Islam nichts zu tun hat.”
624 Die rituellen Handlungen wie sie die orthodoxen Schiiten und Sunniten kennen lehnt er jedoch ab, da dies
nicht explizit im Koran erwdhnt werde."”
625 Es sei die Rede vom Gottesdienst in der Nacht, am Abend und am Morgens und nicht das fiinf Mal tédgliche
Gebet.”
626 Unter Mahmud Il (gest. 1839), osmanischer Sultan von 1803-1839, wurden viele Einrichtungen der
Bektaschis zerstort: Akcay, I. (1972). Abdal Musa Tekkesi. In: VII. Tiirk Tarih Kongresi. Ankara: 25-29 Eyliil 1970:
Kongreye sunulan Bildiriler I. Ankara, Turk Tarih Kurumu Yayinlarindan: 361-362. Faroghi, S. (1981): 107-128.
627 Gest. 1326. Erster osmanischer Kadi (gadi) und Mystiker.
628 ... Osman Bey de oniki sene onun dergahinda ilim irfan gériiyor. Osman Bey, Edeb Ali Haci, o da Seyyid Haci
Bektas Veli‘yle akrabalar ...“.
629 .. hatta Emevilere karsi Osmanli imparatorludu‘nun Cihan Siimul (? 54:02) Devleti olarak bizzat onun
kaleminden ¢ikmustir ...“.
630 ... devleti olarak tiim insanli§i kucaklayan din ve devlet islerin ayri oldudu bir imparatorluktur. Ne yazik ki,
Yavuz Selim déneminde tersine cevirdiler. Yeniden Hilafet‘e yani yeniden Halifelige ve yeniden Arab‘lardan
getirdigi onbes kisilik ulemala fetvaya daya... dayall bir sistem ve bitiyor Osmanli ondan sonra. Iste yani o zemin
lizerinde devam etseydi, bugiin diinyaya hakim olurdu Osmanli Devleti ...“.
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Selbstdefinition und das Bild, welches entworfen wurde, ist nicht nur ein islamisches, sondern

das islamische, welches im Laufe der Zeit durch auliere Einfllisse verandert und zerstort wurde.
111.7.2. Sunniten

111.7.2.1. Institutionalisierter Mehdi

Die Vorstellung eines institutionalisierten Mehdi wird am starksten mit der nur-Bewegung von
Bedilizzaman Said Nursi bzw. der Gilen-Bewegung von Fethullah Gilen in Verbindung
gebracht. Die Rede ist hier von sahs-1 manevi. Der Deccal wird als Kommunismus gedeutet
und der Mehdi als mehdiyet bezeichnet, wobei damit das Werk von Said Nursi, die Risal-i Nur,
gemeint sei (12, Z. 29).%% Es gebe einige Gruppierungen, welche als solch eine metaphorische
Person auftreten wiirden (TV 4, Z. 264)%32 und um eben sicher zu stellen, dass es sich hierbei
auch um eine aufrechte Gruppe handle, kénne man auf einen Vers aus dem Koran
zurlickgreifen, um sie am Wort Gottes zu messen. In 5:54 wird gesagt, dass Gott Menschen
bringen wird, die er liebt und die ihn lieben, falls sich die Menschen von der Religion abwenden
sollten.%3 Wer nun den Mehdi vertreten wolle, miisse sich eben an den Eigenschaften, welche
in dem Vers genannt werden, orientieren (TV 4, Z. 280)%%* und diese Charakteristika wiirden
eben zum Teil auf diese Gemeinschaft passen (TV 4, Z. 302).%%° Was der Prophet und seine
Geféhrten nicht geschafft hatten, wiirde von diesen Menschen in Form einer Mission fortgefuhrt
werden (TV 4, Z. 316),5% wobei hier als Zeichen der Verbreitung des Islam unter anderem die
Errichtung von Schulen in zahlreichen Staaten genannt wird (TV 4, Z. 308).%7 In diesem
speziellen Fall steht der religiose Aspekt im Vordergrund - und um genau zu sein - die

Verbreitung der Religion.

631 Ama mesela Bediiizzaman Said Nursi Deccaliyetin Komunizm oldu§unu, Mehdiyetin de Risaleyi Nur hareketi
oldugunu séylemektedir, sahs-1 manevi olarak adlandirmaktadir.”
632 .. bir sahs-1 manevi olarak su anda béyle bir, eh zaten bir cok grup var ...“.
,0 ihr, die ihr glaubt! Wenn jemand von euch seine Religion verlassen will, dann wird Gott Menschen
bringen, die er liebt und die ihn lieben, demdlitig gegen die Gldubigen, streng gegen die Ungléubigen, die
kdmpfen werden auf dem Wege Gottes und sich nicht vor dem Tadel eines Tadlers fiirchten. Das ist die Gnade
Gottes, die er verleiht, an wen er will; Gott ist umfassend, wissend.”
634 ... burda anlatilan, Ayet-i Kerime‘de anlatilan alti tane ézellik, enterasan bir ézelliktir. Mehdi‘yi temsil eden
cemaatin de ya da grubun da ya da tarikatin da ya da her neyse, yani bu isi yapacak olan eh kimse, onlarin
Ozellikleri bu olacaktir ...".
835 ... hoca efendinin cemaati bunu kismen yapiyor ...“.
36 ... Rasulullah, ashabin ve Efendimiz‘in eh hayati boyunca tamamlayamadidi bir takim seyleri bu insanlar
misyon olarak yiiklenmis yapmaya ¢alisiyorlar ...”“.
837 ... Cin‘e Japonya‘ya islamiyeti gétiirdii bu adamlar, yani hi¢ bir 6nemde gétiiriilmedigi kadar gétiirdi.
Mesela Rusya‘da Miisliiman olan bu okullar vasitasiyla yiizlerce, binlerce insan var ...“.
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111.7.2.2. Metaphorisch

M 1 zéhlt den Mehdi zu den groBen Zeichen der Apokalypse (M 1, Z. 23)%% und geht davon
aus, dass es sich lediglich um einen einzigen (M 1, Z. 15)%% Charakter handele, welcher jedoch
nicht als Person, sondern eher als eine Kultur auftrete (M 1, Z. 12).%4° Ihm ist bewusst, dass es
im Laufe der Geschichte immer eine gewisse Mehdi-Erwartung gab, sowohl bei Sunniten als
auch bei Schiiten und sufischen Gemeinschaften, die nicht selten ithren Scheich zum Mehdi
ernannten und auch Gber Beditizzaman und imam-1 Rabbani habe man dies schon behauptet (M
1, Z. 26).54 Wir befanden uns schon seit dem Auftreten des Propheten in einer Endzeit (M 1,
Z. 19),%%2 doch er erwihne dieses Thema nie und er empfindet es als unangebracht, solch ein
widerspriichliches Thema auf die Tagesordnung zu bringen (M 1, Z. 37).%* Fir ihn sind die
Traditionen, welche sich mit dieser Thematik auseinandersetzen zwar zum Teil sahih®4, aber
er bezeichnet sie gleichzeitig als zay: ®*°und fiir ihn haben sie lediglich einen metaphorischen
Charakter (M 1, Z. 140).% Die in den Hadithen erwéhnten Ereignisse und Charaktere werden
von ihm nicht geleugnet und die beschriebenen Vorféalle werden ebenfalls eintreten, jedoch
nicht im wortwdrtlichen, sondern im (bertragenen Sinne. Dies mag daran liegen, dass auch
muslimische Gelehrte zu diesen Ereignissen verschiedene Standpunkte vertreten und die

Quellen fur ihn eben nicht absolut sicher sind.

638 Biiyiik alametlerinden kabul ediyorum.”
633 Tek tek.”
640 ... cikarabildigim kanaat, eh kiiltiirel agirlikli olmasi daha mantik eh yakinligi hissediyorum.“
641 Eh tarih boyunca éyle olmus zaten. Eh hatta o kadar he teskindi Mehdi‘sini (? 02:25) beklemeye basladi ki,
eh Caferi kesim onikinci imami bekliyor, eh Stinni kesim iste Siinnet‘e (sas)‘in kast ettigi imam Mehdi‘yi bekliyor,
eh tarikatlar kendi, eh seyhlerinin Mehdi oldugunu [Tir klopft] eh nurcu kardeslerimiz bazen eh [jemand griisst]
Bedilizzaman‘in eh Mehdi oldugunu eh, imam-1 Rabbani;nin Mehdi oldugunu séyleyen eh tasavvufi kesimde
var.”
642 peygamber Efendimiz‘in dogusundan itibaren artik kiyametin atmosferine girmisiz ...“.
,Hi¢ bir zaman esasen de sormasaydiniz, béyle ihtilafli konuyu eh giindeme getirmenin de faydasi yok, diye
diisiiniiyorum.”
644 DMG-Umschrift sahih. Efendioglu, M. (2008). ,,Sahih“. DiA, 35: 523-525. Juynboll, G. H. A. (1995). ,,Sahih*.
EI2, VIII: 835-836. Kurze Erklarung von sahih und daif in: Juynboll, G. H. A. (2007). Encyclopedia of Canonical
Hadith. Leiden-Boston, Brill: xxiii-xxiv; sowie: Motzki, H. (2014). Wie glaubwiirdig sind die Hadithe?. Wiesbaden,
Springer: 7-8. Ibn as-Salah a$-Sahraziiri (ibersetzt von Eerik Dickinson) (2006). An introduction to the science of
Hadith. Reading, Garnet Publishing: 5-16.
645 DMG-Umschrift da f. Ibn as-Salah as-Sahrazir (2006): 22.
646 Simdi demin dedigim gibi, eh sahih olanlari var, fakat zayifdirlar ve mecazi olarak kabul ediyorum.”
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111.7.3. Schiiten

Die 12er schiitischen Glaubensgrundsétze, usi/ ad-din, bestehen aus finf Punkten (im

Gegensatz zu den sunnitschen sechs Glaubensartikeln). Diese sind:

1. tauhid Einheit Gottes

2. ‘adl Gerechtigkeit

3. nubuwwa Prophetentum

4. ‘imama Imamat

5. giyam wa ma ‘ad Auferstehung und Ruckkehr

Das Imamat ist somit ein Grundpfeiler der schiitisch-religidsen Denkwelt und der Mehdi ist als
Zwolfter Imam ein Teil davon. Doch er wird auch als notwendiger Bestandteil der Menschheit
und der Erde gedacht, da er der Retter ist, welcher den Menschen in ihrer schwersten Zeit
beiseite stehen wird. Zundchst einmal gilt er als hiiccetullah, als Beweis Gottes, und er ist nicht
nur der Mehdi der Muslime, er ist der Mehdi der gesamten Menschheit. Somit wird der

schiitische Mehdi universeller gedacht als dies bei Sunniten der Fall ist.

Doch beginnen wir ganz von vorne. Nach der Erschaffung von Adam sah dieser die Gestalt von
funf Wesen, welche aus nur erschaffen waren. Auf seine Frage um wen es sich dabei handle,
antwortete Gott, dass dies die Tochter seines letzten Propheten, ihr Vater, ihr Ehemann und ihre
zwei Kinder seien. Sie seien erschaffen aus dem nur Gottes, was einerseits Grund fur die
Existenz der materiellen Welt ist und andererseits Zeugen flr die immaterielle Welt wie auch
Mittler zwischen diesen beiden Dimensionen (Sch 5, Z. 763).%4” Da nun auch die zwIf Imame
und somit auch der Mehdi aus dem selben nur erschaffen wurden, sei es egal, ob es sich um
den Propheten, Hiseyin oder den Mehdi handle, denn alle hétten denselben Status (Sch 5, Z.
1119).548

Dass der Mehdi komme, sei bereits angekiindigt worden (Sch 1, Z. 19),54° genau so wie auch
schon die Ankunft des Propheten selbst angekiindigt worden sei (Sch 1, Z. 183).%%° Es gebe

647 ... Adem (as) yaratildiktan sonra bakiyor ki béyle bes tane insan tipinden nur var orda. Soruyor kimdir.
Diyorki »iste bu benim son Peygamberimin kizidir, o babasidir, o kocasidir ve iki tane de eviadidir«. Allah‘in
nur‘undan yaratilmis olan bir yiizii madde aleminin varligina sebeptir. Bir tarafi da yine mana aleminin o
melekut aleminin tiim varligina sahit olabilecek bir yapit olmasi lazim ki, bu maddi alemle o sinirsiz alem
arasinda vasita olsun ...“.
648 ... Hz. Hiiseyin, hi¢ fark etmez Peygamber’in cadrisina lebbeyk dememekle, Hz. Mehdi‘nin ¢adrisina lebbeyk
dememek ayni seydir bizde, ¢iinkii hepsi ayni nur‘dan yaratiimistir ...“.
649 ... Mehdi gelecektir diye bir miijde verilmistir ...“.
650 ... ayni son peygamber nasil miijdelendiyse de ...“.
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ungefdhr 130 Verse im Koran, welche auf die Existenz und das Erscheinen des Mehdi
hinwiesen (Sch 5, Z. 119),% bei einigen von ihnen sei dies offensichtlich und andere misse
man so annehmen, da es schlie3lich wichtiger sei, was Gott beabsichtige und nicht was wir
gerne hatten (Sch 5, Z. 7).%°2 Hier sollen nun einige Verse folgen, welche in den Interviews von

Schiiten direkt erwahnt wurden.

Zunéchst einmal wird die besondere Stellung der ehli beyt mit dem Koran gerechtfertigt, was

auch genau so fiir die Aleviten (A 4, Z. 23) %2 gilt, welche sich ebenfalls auf 33:33 berufen:

,»Bleibt in euren Hausern wohnen, und putzt euch nicht heraus nach Art der <Zeit
der Unwissenheit> zuvor! Verrichtet das Gebet, entrichtet die Armensteuer, und
seid Gott und seinem Gesandten gehorsam! Gott mdchte ja die Unreinheit von euch

nehmen, ihr <Leute des Hauses>, und euch ganz und gar reinigen.” (33:33)

Die ,,Leute des Hauses* sind die ehli beyt und sie ,,rein machen* wird hier verstanden im Sinne
von ,frei von Siinden sein®, was als masum bezeichnet wird. Natirlich wird dieser Vers von
Sunniten nicht in dieser Form gelesen, da fur sie nur Propheten masum sind und nicht seine
gesamte Familie, oder dass es sich hierbei ausschlieBlich um die Frauen von Muhammad

handelt und eben nicht um seine gesamte Nachkommenschaft (TV 4, Z. 322).%%

»,Damals, als dein Herr zu den Engeln sprach: «Siehe, einen Nachfolger [Aalifa]
will ich einsetzen auf der Erde! » Da sprachen sie: «Willst du jemanden auf ihr
einsetzen, der Unheil auf ihr anrichtet und Blut vergielit — wo wir dir Lobpreis
singen und dich heiligen?» Er sprach: «Siehe, ich weil3, was ihr nicht wisst.»”
(2:30)

Gott sagt, er werde einen Kalifen einsetzen, doch ein Kalifat ist erst dann ein wahres Kalifat,

wenn die Herrschaft vollstiandig sei (Sch 5, Z. 64)%%° und dies ware erst erfiillt, wenn der Vers

651 ... 130 tane Ayet-i Kerim-e Hz. Mehdi (as)in zuhuruna ve varligina isaret etmekte ...
652 ..o ayetleri genel bir inceleme yapti§imizda bazilar agik ve net sekilde isaret ederken, bazilari da eh,
»semen ve tae«, yani »duyduk ve itaat ettik« manasinda tefsirin, ¢linkii biliyorsunuz sizin algiladiginizdan ¢ok
Allah‘in murad ettigi 6nemlidir ...“.
653 ... Ahzab Suresi 33, Sura 23, Maide 55, gibi yani bir cok ayetlerde Ehl-i Beyt‘in varligindan da bunlarin
varligindan séz eder ...“.
654 ... tamamen Hz. Peygamber’in esleriyle alakalidi ...“.
655 ... Kuran‘i Azim-u San‘da da buyuruyor ki »Ben yeryiiziinde bir Halife yaratacagim«, ancak Hilafet ne zaman
mana bulur, tam manasiyla hakimiyet olmadan Hilafetin manasi da s6z konusu degildir ...“.
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28:5 umgesetzt sei, wenn die Unterdriickten ihr gottgewolltes Erbe endlich antreten wiirden
(Sch 5, Z. 74).5%6

., Wir aber wollten den Schwachen im Lande Huld erweisen und sie zu Anfiihrern
und Erben machen.” (28:5)

Da der Prophet selbst nicht die absolute Herrschaft hatte, sei dies auch in seiner Zeit nicht erfullt
worden (Sch 5, Z. 80),%" genau so wenig wie es die damit einherzugehende Gerechtigkeit auch
noch nicht gab (Sch 4, S. 1).%°8 Wenn es dies jemals gab, so war dies beim Propheten Salomon
der Fall, da er die Herrschaft Giber alles und jeden innehatte (Sch 5, Z. 78)%%° und wenn es nun
im Koran heifl3t, wir werden einen Kalifen erschaffen und wir wollen die Unterdriickten
irgendwann auf die hdchste Stufe erheben, so sei dies noch nicht geschehen und musse folglich
noch eintreten, da es sich um ein Versprechen Gottes handle. Ein weiterer Vers, der als

Zusicherung aufgefasst wird ist 21:107:
»,und wir sandten dich nur aus Barmherzigkeit zu den Weltbewohnern.” (21:107)

Dies entspricht der bereits erwéhnten Argumentation, da sich die Barmherzigkeit (rahmet) noch
nicht Gber die gesamte Welt erstrecke, misse dies eben noch geschehen und dies werde der
Mehdi bewerkstelligen (Sch 5, Z. 464).%%°

,O ihr, die ihr glaubt! Gehorcht Gott, und gehorcht dem Gesandten und denen
unter euch, die Befehlsgewalt besitzen! [...]* (4:59)

»,Dann vererbten wir das Buch denen unserer Knechte, die wir erwéhlten. Manch
einer von ihnen frevelt gegen sich selber, und manch einer ist unentschieden, und
manch einer eilt voraus mit den guten Dingen, mit Erlaubnis Gottes. Das ist die
groRe Huld.” (35:32)

65 ... mutlaka ve mutlaka Kasas Suresinin Ayet-i Kerime‘sinde (28:5) beyan ettigi iizere »biz«, diyor,

wyeryliziinde mazlumlari, ezilmisleri, mustazaflari (? 08:59) varisler olarak karar kilmayi ve onlara hiikiim, onlari
hiikiim sahibi yapmayr murad etmekteyiz« ...".
657 ... Peygamberimiz (sas) Allah azze ve celle (ac)‘nin yeryiiziindeki Halifesi miydi bu manada [...] tam
manasiyla demek ki degildi ...“.
658 Auch wenn die Gerechtigkeit phasenweise vorhanden war und ist, so ist sie nicht von Dauer. Wéhrend der
Zeit der Propheten gab es diese zeitweise und auch nicht iiberall. Selbst Adam der erste Mensch und Prophet
war dazu nicht in der Lage und auch sonst hat es dies in der Geschichte nie gegeben.”
659 ... yeryiiziinde Hz. Siileyman (as) gibi her varlhida hiikmetmedikce Hilafet gercek mana da kazanmiyor. Siz bir
gruba hiikmedebilirsiniz. insanlardan bir gruba, bu gercek Hilafet degildir ...
660 ... Mehdi (as)in »ve ma erselnake illa rahmetellil alemin« bu hedefin Allah‘in heniiz daha gerceklesmis
goérmiiyoruz ki biz ..."“.
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Mit diesen beiden Versen seien die zwdélf Imame gemeint, was aus ,,die zu befehlen haben”
(Sch 1, Z. 607) %% und ,,die wir auserwahlt haben” (Sch 1, Z. 25) %62 heraus abgeleitet wird. Weil
sie nun in der Auffassung der Schiiten hochstpersonlich im Koran erwahnt werden und ihnen
die Schrift anvertraut wurde, so ergibt sich daraus, dass auch nur sie in der Lage sind, den Koran
zu verstehen und zu interpretieren (Sch 1; Z. 27).%2 Der letzte, der von ihnen (ibrig geblieben
ist, ist nun einmal der Mehdi, der genau wie seine Vorfahren im Koran genannt wird, wobei
dies nicht Uber seinen ausdricklichen Namen und seine explizite Erwéhnung erfolgt, sondern

uber die ehli beyt bzw. die zwolf Imame.

,Gottes Gite ist besser fir euch, wenn ihr glaubig seid. Denn ich bin kein Hter
uber euch.” 11:86

Entsprechend diesem Vers ist das, was von Gott ibrig gelassen wird, besser fir die Glaubigen
und der Mehdi ist eben der letzte der zwdolf Imame und er ist Gbrig geblieben aus einer Reihe
von besonderen Menschen (Sch 5, Z. 867).%%4 So warte man nun auf den Mehdi, da dies auch
im Koran vorkdme und der Prophet selbst gesagt hatte, dass man warten solle und so warte man
eben (Sch 5, Z. 1023).56°

Durch die Verkundung der religiosen Pflichten wie dem Gebet, dem Fasten, der Pilgerfahrt
usw. durch den Propheten sei die Religion noch nicht vollstandig, denn es fehle noch das vilayet
(Sch 5, Z. 492)%%, Zwar heift es:

.»[...] Heute habe ich euch eure Religion vollstdndig gemacht und meine Gnade an
euch vollendet und habe daran Gefallen, dass der Islam eure Religion ist. [...]"
(5:3),

661 ... itaat etmeyi farz kildigi buyruk sahipleri kimlerdir? Séyle buyurdu »Ey Cabir, onlar benim halifelerimdir.

Benden sonra miisliimanlara imam olacak kisilerdir« ...“.
662 ... »biz eh Kuran‘i icinizden sectiklerimize emanet ettik«, ayetinin eh tefsirinde imamlar Ehl-i Beyt imamlari
buyruluyor ki (? 2:53) »o segilen sahislar bizleriz« ...".
663 ... yani Kuran bizdedir. Dolayisiyla Peygamber Efendimiz‘den sonra emanet onlarda oldudu icin Kuran‘i
onlarda égrenebiliriz ...".
664 ... dolayisiyla biz Hz. Mehdi (as)in Allah (ac)‘nin takdiriyle sona birakildigini ve »giyetullah hayrullekum in
kuntum tealemun« Ayet-i Kerime‘siyle de Allah‘in sona biraktigi sizin icin daha hayirlidir. Eger inaniyorsaniz (?
11:86) Ayet-i Kerime‘siyle de kabulumiizdiir ...“.
665 ... 0 Ayet-i Kerime‘lerde de beyan ediliyor eh »siz bekleyiniz«. Peygamberimiz‘in bizzat dilinden »siz
bekleyiniz, biz de bekliyoruz«. Hz. Resulullah neyi bekliyor acaba? »Siz bekleyiniz, biz de bekliyoruz«.”
666 ... Allah‘in Resulii namazi, orucu, hacci, zekati, humsu, dider ibadi biitiin boyutlari anlattiktan sonra din
tamam olmamis miydi? [...] Allah‘in dini itaat makamiyla tamamdir, vilayet olmazsa ...”.
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doch dies sei erst nach folgendem Vers offenbart worden:

»Wer sich Gott, seinem Gesandten und den Glaubigen anschlie3t — siehe, die Partei

Gottes, sie wird siegreich sein!* (5:56)

Zuerst werde der Imam bestimmt, welcher das Ziel der Barmherzigkeit fur die Welt umsetzen
werde und erst anschliefend kdnnte davon ausgegangen werden, dass die Religion an diesem
Tage vervollstandigt wurde (Sch 5, Z. 491).5¢7

Abgesehen von der religiosen koranischen Erklarung wird der Mehdi, wenn er eben als Retter
und Heilsbringer gesehen wird, als ein natlrliches Phdnomen betrachtet. Wir alle sehnten uns
nach einer friedlichen, gerechten und aufrechten Gesellschaft und wirden diesen Wunsch in
uns tragen. Dies wird mit fizrar umschrieben und bedeutet, dass sie schon von Beginn an in
jedem Menschen verankert sei (Sch 2, Z. 120).%% Dieses Bediirnis nach einer gerechten
Gesellschaft, medineyi faz:l, wurde auch schon von beriihmten Philosophen wie Sokrates oder
Platon behandelt und sei ein Ziel, welches man schon immer erreichen wollte (Sch 2, Z. 124).56°
Anders ausgedriickt befanden sich die Menschen auf der Suche und zwar auf der Suche nach
einer sozialen Gerechtigkeit, welche aber bisher leider noch nicht hergestellt werden konnte
(Sch 4, S. 1).67° Bis jetzt gab es schon die unterschiedlichsten Ideologien wie den Faschismus,
Sozialismus, Fundamentalismus, Machiavellismus, Sakularismus und alle hatten versprochen,
dass sie auf der Erde am besten herrschen kénnten (Sch 5, Z. 353).%7! Doch die Beharrlichkeit
der Menschen im Experimentieren mit neuen Ideologien wird weiter gehen und jede nur
erdenkliche Form werde noch kommen, aber ebenfalls scheitern (Sch 5, Z. 363),%7% denn die

Herrschaft Gottes kénne nur von einem masum verwirklicht werden (Sch 5, Z. 368).57

667 ... imami tayin ediyor »rahmetellil alemini« hedefine ulastiracak imami tayin ettikten sonra diyor ki »iste

bugiin size dininizi tamamladim« ...“.
668 ... Mehdi inanci, yani kurtarici inanci, fitri bir seydir. Senin icinde olan bir seydir. Senin icinde oldugu icin,
herkesde de var yani ...“.
669 ... bir iilke olsun ki, herkes béyle can ciger olsun, her, her sey giizel olsun, medineyi-fazile. Zaten Sokrat,
Eflatun, o zamandan eh konu olan ...”.
670 Der Natur (fitrat) des Menschen entsprechend ist der Mensch auf der Suche (6zlem icerisinde) und versucht
ein Ziel zu erreichen (hedefe ulasmak), welches eben durch den Mehdi befriedigt wird. Die soziale Gerechtigkeit
(sosiyal haklar) wird nicht durch die Regierungen hergestellt und daher gibt es eine Sehnsucht nach der
Gerechtigkeit.”
671 ...insanlarin arasinda cesitli izmler var, dedil mi? Fasizm, sosyalizm [...] fundamentalizm, makiavelizm,
sekiilarizm gibi izmler ...“.
672 ... herkes diyor ki »su izm gelse, béyle olmazdi«. Heniiz daha bu insanlik Hz. Mehdi (as)‘a eh gerektigi
sekliyle ihtiyag oldugunun farkinda degiller. Her izm, her inang, her ideoloji hiikmetmis olacak. Kimisi belli bir
bélgede, kimisi belli bir sehirde, kimisi de diinyaya, o da kendi faaliyetine géredir ve insanlar diyeceklerki »yok
canim ya bu da bu isi basaramadi« ...“.
673 ... ¢linkii Allah‘in hiikmiinii masumdan baskasi yeryiiziinde uygulayamiyor ...“.
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Menschen begingen Fehler (Sch 4, Z. 1), irrten sich und hitten Schwiéchen (Sch 5, Z. 369),57°
somit bleibt nur ein vollstandiger Mensch, kemal bir insan, ubrig, welcher in der Lage ist, die
Versprechen, welche von Gott im Koran geduRert wurden, umzusetzen und die gottliche
Gerechtigkeit zu gewdhrleisten (Sch 4, S. 1).57® So sei das Auftreten des Mehdi nicht nur
prophezeit worden, es gebe auch Griinde dafur, warum dies geschehen solle und der erste sei
eben die Vervollstandigung eines wichtigen Punktes, welcher in der Gerechtigkeit besteht, die
von Gott im Koran versprochen wurde (Sch 1, Z. 19).577

Die Barmherzigkeit des einen konne gleichzeitig die Unterdriickung des anderen bedeuteten
und daher musse ein Status erreicht werden, der fur alle eine Barmherzigkeit sei (Sch 5, Z.
485),578 denn schon der Prophet habe gesagt ,,die Religion ist nichts auBer Liebe* (Sch 5, Z.
504)67° und daher sei es unsere Aufgabe, eben diese Liebe zu verbreiten und die dabei
auftretenden Hindernisse aus dem Weg zu rdumen. Kriege entstiinden lediglich, wenn jemand
die Liebe verhindere, denn wenn es keinen Streit zwischen den Menschen gebe, so fdnden auch
keine Kriege statt und wir wirden schlieflich die Gaben untereinander teilen, wenn wir uns
liebten (Sch 5, Z. 511). %8 Der Offenbarungs-Part des Koran ist komplett und vollstandig, womit
neue Verse ausgeschlossen werden, doch eben die Umsetzung der Ziele lasst noch auf sich
warten, denn es heif3t:

»Slehe, die Glaubigen sind ja doch Brider. So schlichtet zwischen euren beiden
Bridern! Und fiirchtet Gott! Vielleicht findet ihr Erbarmen.* (49:10)

674  Dies ist nur durch einen siindenfreien (masumiyet) und gerechten Menschen méglich und dies Idsst sich nur
durch den Mehdi (Mehdi‘nin vucuduyla anca) verwirklichen.”
675 ... bir yerlerde mutlaka acik veriyor, ¢iinkii bakis acisi dardir, kulun bakis agisi her zaman eksiktir ...“.
676 ... diese géttliche Gerechtigkeit wird es auch auf Erden geben (ilahi adalet), welche durch einen
volistdndigen (kemal/kdmil bir insan) Menschen verwirklicht wird.”
677 ... Mehdi gelecektir diye bir miijde verilmistir. Eh bunlarin da tabiiki, eh farkli, eh sebepleri vardir. Birincisi
Allahu Teala, eh bu eh eh, seyi tamamlamasi gerekir. Yani béyle bir tamamlanmasi gereken, kdmil olmasi
gereken bir konu vardir ...“.
678 .. bir taraf icin rahmet algilanan, bir taraf icin zuliim ve zorbalik algilanabiliyor. Oyle bir konumla gelmelidir
ki, herkes igin rahmet olsun ...".
679 ... Peygamberimiz‘in buyrugudur bu din muhabbetten baska bir sey degildir ...“.
80 ... Savas kiminledir? insanlara sevgi ve muhabbetin en... engelleyerek. Biliyorlar zaten, sen beni seversen,
ben seni seversem kardes, ne davamiz olur, ne déviisiimiiz olur, éyle degil midir zaten? [...] Nimetleri ne zaman
biz paylasiriz birbirimizi seversek paylasiriz birbirimize muhabbetimiz olursa paylasiriz degil mi?“
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aber wir begingen Taten, welche Geschwister sich niemals antun wiirden (Sch 5, Z. 518) 8! und
der Grund dafiir sei, dass wir keine Liebe zueinander verspurten. Daher werde der Mehdi mit
der Liebe kommen (Sch 5, Z. 525). 82

Neben der bereits erwdhnten moralischen Apokalypse®? sei die Orientierungslosigkeit vor
allem im Westen und besonders bei jungen Menschen ein Hinweis darauf, dass die Menschen
vermehrt ihr Heil in der Religion suchten, sich also auf die Suche nach einer Rettung machten
(Sch 2, Z. 294).%84 Die Zahl der Sanatorien und der Selbstmorde in Europa nehme zu, da
Technologie alleine nicht glucklich mache, suche man sein Gliick in verschiedenen Strémungen
und Sichtweisen und warte auf einen Retter (Sch 3, Z. 387).5° Dies zeige sich in der Zunahme
von Erkenntnis-Schulen, welche im Westen in den letzten Jahren zugenommen hatten, wie dem
Buddhismus oder Hinduismus, und dies wiederum sei ein Hinweis daftr, dass die Menschen
ihr Gliick vermehrt in der Religion suchten (Sch 3, Z. 291).%8 All die Ablenkungen und
Versuchungen, welche vor allem den jungen Menschen Gliick und Zufriedenheit versprechen
wirden, seien nur ein Schwindel und langsam wandelten sich die Menschen im Westen. Sie
wéren zur Erkenntnis gekommen, dass das Glick nicht im Materiellen, sondern im
Transzendenten liege und daher wird die Hinwendung zum Religiésen durchaus positiv
beurteilt und auch mit dem Wunsch nach einem spirituellen Retter gleichgesetzt (Sch 3, Z.
297).687

Die schiitische Argumentation ist sehr stark auf Gerechtigkeit aufgebaut. Das Verlangen danach
setzt aber zundchst eine Ungerechtigkeit voraus, die aktuell herrscht. Da es nun aber leider
historisch belegbar ist, dass es im Laufe der Menschheitsgeschichte immer wieder dazu kam,
dass Menschen in welcher Form auch immer unterdriickt wurden, so ist offensichtlich, dass wir

alleine nicht in der Lage sind, eine global gerechte Welt zu gestalten, nach der aber alle streben.

681 ... Peki Kuran-1 Azim-u San madem ki tamam olmustur, Kuran‘in vahiy béliimii tamam olmustur. Dogru, bir

ayet gelmeyecektir bundan sonra, ama hedef béliimii tamam olmus mudur? Kuran‘in hedef béliimi tamam
olmamustir. Kuran‘in Allah (ac) buyurmuyor mu »ben sizi kardes ilan ettim hepinizi«? Kardesin kardese
yapmayacadi isler yapmiyor muyuz peki biz? ...“.

682 .. Mehdi (as)in gelisi muhabbet ve sevgi iizere olacaktir ...

683 Siehe oben unter ,Ereignisse”.

684 ...onu kurtaracak bir seyin eh Allah olduguna basladi inanmaya ...“.

685 .. Avrupa‘nin her yerinde timarhaneler acilmis, insanlar deliriyor. intiharda bir artis var. Neden? Ciinkii
teknoloji mutlu etmiyor. Dolayisiyla mutlu etmedigi zaman farkli akimlar icerisinde, gériisler igerisinde, bugiin
herkes kurtariciyi bekliyor ...“.

686 ... irfani mektepler cogaldi, irfani mektepler. He biz burda islami irfani yerlestiremedik, insanlara
anlatamadik, ama Budist, budalar, Hinduist bakiyorsun, Bati‘da artik bir mektep haline geldi ...“.

687 ... yani basa dénmiis. Onun icin su anda diinyada, 6zellikle Bati’da, eh islam demeyelim de, dine bir istek
vardir ...".
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Dieses Streben nach Gerechtigkeit in Situationen, wenn wir Unrecht in welcher Form auch
immer beobachten, liege nun mal in der Natur des Menschen und wann immer dieses Verlangen
auftrete, so trete bei den Schiiten der Mehdi auf die Biihne (Sch 2, Z. 23).%88 So wird das
Gebaren von Herrschern natirlich ebenfalls kritisiert. Dies geht so weit, dass eine 6konomische
Krise verneint wird, da es schlieflich die Herrscher seien, welche den Reichtum unter sich
verteilten und ihr Volk nicht daran teilhaben lieBen. Als Beispiel hierfir werden die
erdolfordernden Staaten genannt, welche tber genug Mittel verfugten, um die Armut weltweit
zu beseitigen, aber das Vermogen bleibe nur in den Handen einiger Familien und werde nicht
an die Bevolkerung weitergeleitet (Sch 5, Z. 1263;%89 Sch 1, Z. 150%%%). Auch die zw6If Imame
selbst seien schon immer unterdriickt worden und hatten sich gegen Tyrannei aufgelehnt. Dies
wird als ein personliches Anliegen und als individuelle Aufgabe betrachtet, welche mit dem
Mehdi verknipft wird. Die erste Regel des Mehdismus bestehe darin, sich immer und Uberall
gegen Unrecht und Unterdriickung zu stellen. Wann immer eine Person oder eine Regierung
jemanden unterdriicke, so miisse man sich dagegen stellen, da eine Person, die schweigt, ein
stummer Teufel sei und sicher nicht zu denen gehore, welche auf den Mehdi warten (Sch 3, Z.
537).691

Dieser soziale Aspekt wird auch mit der religiésen Argumentation verbunden, denn ein Tyrann
lande in der Holle, aber auch einige Unterdriickte wiirden sein Schicksal teilen, da sie sich eben
nicht zu Wort gemeldet hatten, dem Herrscher nicht widersprachen, nicht fir ihr Recht
aufgestanden wéren (Sch 3, Z. 543),%%2 und damit gegen den Mehdi-Glauben verstoRen hatten
(Sch 3, Z. 550).5% Auch in Ausnahmesituationen sei es nicht gestattet, selbst ungerecht zu sein,

laut ‘Al1 dirfe ein Mensch, selbst wenn er tausendmal schlecht behandelt wurde, nicht einmal

688 ... dinyada zuliimiin codaldigini gérdiigiimiizde, insanlarin fitrat olarak, yani icgiidii olarak, artik bunlara bir
son verilmesi gerektigini gérdiigiimiizde, insanlarin bunu beyan ettiklerinde eh be... bir kurtariciya insanlarin
yoéneldigini gérdiigiimiizde orda da biz Mehdi‘den bahsederiz ...“.
689 ... altin elinde, petrol elinde, dodalgaz elinde, diinyanin belki de su anki belki ileriye déniik bir takim enerjisi
Miisliimanlarin elinde. Yani maddi imkan olarak da, eh sikintida degiller aslinda. Genel manada |[...] imkanlar
eger esit dagitalacak olursa, adaletli bir sekilde paylastirilacak olursa, Miisliiman fakir olmaz. Eger béyle adaletli
dagitilacak olursa. Ama bir grup yiyor bir gruba da 6lme, eh iste yasa, bizim de halkimiz olsun babinda bir seyler
veriyorlar artik kiyidan késeden ...”“.
6% .. petrol iilkesi, iilkelere bak. Biitiin diinyayi o petrolle, biitiin diinyadaki aclik, sey, giderilebilir adamlar,
ama eh o belli ailelerle kendilerine almislar hi¢ kimseye yedirmiyorlar.”
891 ... Mehdilik inancina sahip olan birisi her zaman her yerde haksizlik ve zulmiin karsisinda durmak zorundadir,
Mehdiligin ilk asamasi budur. Bir toplumda birisi sana zulmediyorsa, bir yénetim sana zulmediyorsa ve bunun
karsisinda susup oturuyorsan, sa... bu insan dilsiz seytandir, bu insan Hz. Mehdi‘yi bekleyen birisi degildir ..."”.
692 .. zalim cehennemdedir, ama bazi mazlumlar da cehenneme gidecektir. $6yle ki, nicin? Allah, diyecek ki,
cehenneme attigi zaman diyecek ki, »Allah‘im ben mazlumdum onunla birlikte niye beni yakiyorsun?« Allah
diyecek ki »Peki sen niye koyun gibi oturdun yerine, nigin bas kaldirmadin, hakkini savunmadin nigin bana
zulmediyorsun?« diye ..."“.
693 ... Mehdilik inancinda bu yoktur ...“.
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ungerecht sein, da es keinen Unterschied gebe zwischen einmal und tausendmal, beides sei
Unrecht (Sch 5, Z. 1341).%%

111.7.3.1. Besonderheit des Mehdi

Die ehli beyt Imame werden generell als siindenfreie Menschen, masum, angesehen (Sch 1, Z,
730).%% Doch damit nicht genug. Er sei in der Lage, wie der Prophet David die Wahrheit zu
erkennen und brauche keine Zeugen hierfiir (Sch 2, Z. 587),%% da er in die Herzen und Seelen
der Menschen blicken konne (Sch 5, Z. 418).5%" Dies ist schlieRlich auch notwendig fiir eine
Person, welche die globale Gerechtigkeit einfihren wird, da er schliel3lich einen Mittelweg
finden muss, mit dem die zerstrittenen Parteien beiderseits einverstanden sind. Dies werde
erreicht, da der Mehdi auf eine gewisse Art und Weise in Verbindung mit Gott stehe (Sch 3, Z.
406;5% Sch 1, Z. 740%%), welcher ihn leite. Andererseits sei auch der Mehdi heutzutage
wiederum in Verbindung mit gewissen gottgefalligen Menschen, evliya, (Sch 1, Z. 53),”% so
dass einerseits die Verbindung zu den Menschen nicht unterbrochen wurde und auf der anderen
Seite immer noch ein Kontakt zu Gott bestehe (Sch 3, Z. 213).7%

Die Stellung der Imame bei den Schiiten ist ein immer wieder kontrovers diskutiertes Thema
und Ziel von sunnitischer Kritik und Polemik. Doch auch hierflr gibt es eine schiitische

Rechtfertigung aus dem Koran heraus, welche sich auf den Propheten Abraham bezieht:

»,Damals, als sein Herr Abraham auf die Probe stellte durch Worte, die er dann
erflllte. Da sprach er: «Siehe, ich mache dich zu einem Leitbild [imam] fur die
Menschen.» Er sprach: «Und auch von meinen Kindeskindern?» Er sprach: «Mein

Bund erstreckt sich nicht auf jene, welche freveln.»* (2:124)

694 ... Hz. Ali (as)‘in bir buyrudgu var. »Bin defa zulme maruz kalsan bir defa zalim olmac, ¢iinkii bir defa zuliimle

bin defa zuliim arasinda hig bir fark yoktur, her ikisi de zalimdir ...“.
695 ... biz Ehl-i Beyt imamlarinin giinahtan uzak olduklarini tahir olduklarini eh id... yani séyliiyoruz ...".
6% ... Imam Mehdi geldi, mesela bir dava vardir. Sen bir sey diyorsun, 6tekisi baska bir sey diyor. imam Mehdi
sahit istemeyecek, ayni Hz. Davud gibi neyse onu gérecek ...“.
897 ... Hz. Mehdi (as)‘in bir ézelligi var ki, yeryiiziinde adalet hiikiim siirecek. Bunun icin de ne gerekiyor? insanin
goénliil aynasini ve ruhunu gérmeniz gerekiyor ...“.
6%8 ... Allah ile bagi oldudu icin, konustu§u zaman séyledidi sézler insanlarin kalbine yerlesecek, akillari
mantiklari kabul edecek. Onun yiiziine baktigimiz zaman gercekten bizim génliimiiz ona dogru gidecek, insanlar
kabul edecek ...".
693 . Allah’la irtibat halindedir ...“.
700 ...imam Mehdi eh onlarla, eh bazi eh Allah dostu evliyalarla irtibat halinde olduguna inaniyoruz ...“.
- ama Sii‘ler bu bagin hi¢ bir zaman kopmayacagina inanmaktalar. Allah ile kul arasinda her zaman bir
badin olmasi gerekmekte, bunun adina biz Hiiccet diyoruz ...".
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Der Stammvater der monotheistischen Religionen wurde verschiedenen Priifungen unterzogen,
so wurde er ins Feuer geworfen, musste sich der Opferung seines Sohnes stellen, vernichtete
die Gotzen, wéhrend er schon ein Prophet war. Aber erst nach der positiven Bewéltigung all
dieser Ereignisse sei er als Belohnung zum Imam erhoben worden (Sch 5, Z. 678), %% denn auch
wenn es zu gewissen Zeiten parallel zwei oder mehr Propheten gab (Jethro/Jitro - Moses —
Aaron, Abraham — Lot, Jesus — Johannes der T&ufer), so sei doch immer ein einziger von ihnen
der huggatullah und somit der Wortfihrer unter ihnen (Sch 5, Z. 681).7%

Da aber Wunder im Sinne von mucize bei Sunniten in der Regel lediglich Propheten

zugeschrieben werden, bedarf es einer Erklarung von Seiten der Schia.

»,Da nahm ihr Herr sie [Maria] gutig an, liel? sie aufwachsen auf schone Weise und
setzte Zacharias zur Pflegschaft tber sie ein. Sooft nun Zacharias zu ihr in den
Tempel eintrat, fand er bei ihr Speise. Er sprach: «Woher kommt denn das zu dir?»
Sie sprach: «Es ist von Gott. Siehe, Gott versieht mit Gaben, wen er will, ohne
abzurechnen.»* (3:37)

»Wir gaben Moses Mutter ein [awhayna]: «N&ahre ihn an deiner Brust! Wenn du
aber um ihn farchtest, dann wirf ihn in den Strom! Und flrchte dich n icht, und sei
nicht traurig! Siehe, wir werden ihn dir wiedergeben und ihn zu einem Gesandten
machen!»* (28:7)

Somit erhielt Maryam, die Mutter von Jesus, rizik, von Gott, was als Wunder gedeutet wird,
obwohl sie keine Prophetin (Sch 1, Z. 734)7% war; und die Mutter von Moses empfing das
Waunder des vahiy und auch sie war keine Prophetin.’® Somit erhielten eben auch Menschen,
welche in der Regel nicht als Propheten betrachtet werden, ein Wunder und warum solle dies

eben nicht auch bei den Imamen mdglich sein (Sch 1, Z. 742).7%

702 .. Ibrahim (as) da gesitli imtihanlardan gegtikten sonra ancak Allah (ac) diyorki »ben seni simdi« bakin

»simdi Imam tayin ettim insanlara«. Niibiiveti vardi, ama imameti daha sonra verildi ...“.

703 .. bazen on tane Peygamber var, ama Hiiccetullah birisidir séz birindedir ...“.

704 ... Meryem »bu rizik Allah tarafindan gelmektedir« dedi ...“.

705 Es gab jedoch durchaus bekannte islamische Gelehrte wie al-A$‘arT (gest. 935), Ibn Hazm (gest. 1064) und al-

Qurtubr (gest. 1272), welche durchaus den Standpunkt vertraten, dass Frauen zwar keine Gesandte, aber

dennoch Prophetinnen waren. Yavuz, Y. S. (2007). ,,Peygamberlik“. DiA, 34: 260.

706 ... Musa‘nin annesine vahiy ettigini séyleyen Allahu Teala Hz. Mehdi‘ye vahiy edemeyecek mi? ...".
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I11.7.3.2. Vorbereitungen von Nicht-Muslimen auf den Mehdi

Die Bekraftigung der Vorstellung eines in der Zukunft erscheinenden Mehdis erfolgt am besten
durch das Einbeziehen von Personen, welche nicht aus dem muslimischen Kulturraum
stammen. Hierbei handelt es sich nicht um eine allgemeine Vorstellung eines Messias, welcher
in verschiedenen Religionen zu finden ist, sondern um eben genau den muslimischen Mehdi.
So dient die explizite namentliche Erwéhnung des Endzeit-Retters durch den 2013 verstorbenen
Staatsprasidenten von Venezuela, Hugo Chavez, welches in zahlreichen YouTube-Videos mit
Untertiteln in verschiedenen Sprachen zu sehen ist, " als Bestitigung der Behauptung von
Mehdi-Erwartern (Sch 1, Z. 224).7% So erforsche der Westen den Mehdi auch intensiver als
die Muslime (Sch 2, Z. 468), "%° was auch schon zu verschiedenen Vorbereitungen gefiihrt habe.
So gebe es in England spezielle Einheiten, welche mit Pferden und Schwertern trainierten, da
zur Zeit des Mehdi eben diese Waffen benutzt wiirden (Sch 2, Z. 464). %0 In Israel pflanze man
einen ganz besonderen Baum, da nur diese eine Pflanze laut einer Tradition wéhrend des
Krieges keinen Juden, der sich hinter ihm verstecke, verrate (Sch 5, Z. 58; 11 T 1, Z. 121™2)

111.7.3.3. Der friedliche Mehdi

Obwohl immer wieder von Ungerechtigkeit, Tyrannei, Chaos und Kriegen die Rede ist, welche
stattfinden werden und aus denen der Mehdi als Sieger hervorgehen wird, so gibt es bei Schiiten
eine eher friedlichere Version bis hin zu einer absolut gewaltfreien Darstellung. Es werde kein
Blutvergielen geben, auBer im Nahen Osten, welches sich nicht zu einem globalen Krieg
ausweite und somit auf diese Region beschrankt bleiben werde. Die Gegner des Mehdi werden
radikale Muslime sein, die sogenannten sufyanis, welche eine umayyadische Mentalitat
aufwiesen (Sch 3, Z. 415).”*® Natiirlich wiirden Europa und Amerika ihre Armeen entsenden

und wer diesen Kampf gewinne, herrsche tber die Erde, was auch ein Grund sei, weshalb

707 https://www.youtube.com/watch?v=02Z05sqV2Pc (27.04.16).
708 ... Venezuela baskani éldii eh [...] Mesela adam defalarca Mehdi‘yi iyad etti, andi ki, miisliiman da dedil bu
adam ...".
709 .. Bati belki enteresandir, Mehdi konusunu belki bizden daha ¢ok arastiriyordur.”
710 .. Ingiltere‘nin bir ordusu eh, mesela at ve kili¢ iizerine, iste onlar da eh Mehdi inancina gére éyle bir ¢alisma
yapmislar. Ben bunu on yil 6nce duymustum. Yani at ve kilig lizerine ¢alisiyorlar ki, ¢iinkii Mehdi geldiginde kilig
ve at olacadi icin. ste béyle bir calismalar oldugunu duymusumdur ...“.
7t .. Imam Mehdi (as)‘a ancak Gargat adaci hi¢ bir Yahudiyi ihbar etmiyecektir. Bu yéniiyle de Gargat adacini
cokca ekerler ve onun yikilmasini da biiyiik bir cinayet sayarlar. Hatta séyle bir inang vardir derler ki »Gargat
agacindan bir tanesini kesmek demek, bir Yahudiyi éldiirmek demektir« ...“.
72 .. sadece bir agag var, ismi hatrima gelmedi su anda, o ada¢ séylemeyecek sadece. O da Yahudiler kendi
bélgede (? 13:00) sadece o adaci yetistirirler, su anda ismi gelmedimi gelmedi ...".
73 ...ama kan ile dedil kan dékmeyecek savaslar olmayacak, savas sadece Orta Dodu da olacak. Orta
Dogu‘daki bu eh Hz. Mehdi‘yi kabul etmeyen radikal Miisliimanlar Hz. Mehdi‘ye karsi savasi ilan edecekler.
Onlarla Siifyanici‘ler dedigimiz Emevi dlisiincesinde olanlar onlar Hz. Mehdi‘yle savasacaklar ...“.
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international so ein groRes Interesse an diesem Gebiet herrsche (Sch 3, Z. 419), 4 doch andere
Regionen seien nicht von Kampfhandlungen betroffen. Der Mehdi selbst dirfe nicht gegen
muhabbet handeln (Sch 5, Z. 1282) "*® und diesem Beispiel miissten auch die Muslime folgen,
denn auch wenn Jemand einen Nicht-Muslim verletze (Sch 5, Z. 1284), 7 so verletze er den
Mehdi und wer den Mehdi verletze, der verletze Gott und daher miissten wir stets diesem Ideal
folgen (Sch 5, Z. 1319).Y" Selbstverstandlich gebe es auch Menschen, welche diese Liebe zu
verhindern suchten und eben diese wiirden ihre gerechte Strafe erhalten (Sch 5, Z. 525). "8 Eine
absolut friedliche Version gibt es auch, in der kein Blut vergossen werde und selbst diejenigen,
welche ihm nicht folgten, hatten absolut nichts zu beflirchten und er, der Mehdi, werde
allgemein akzeptiert (Sch 4, S. 2)."*® Es werde niemand gekopft, keine Gelehrten getotet, keine
Moscheen vernichtet und es fande eine Verbesserung der Menschheit statt, denn Muhammad
selbst héatte ja auch nicht alle Juden und Christen get6tet oder gezwungen, Muslime zu werden
(Sch 4, S. 3).7%° Die Existenz von Christen, Juden, Anhéngern anderer Religion und Atheisten
werde es auch zur Zeit des Mehdi geben und dies wirde auch bis zum Ende so bleiben (Sch 3,
Z. 639).7%! Selbst die absolute Gerechtigkeit werde nicht erreicht werden und auch zur Zeit
seiner Regentschaft gebe es Regionen, in denen es immer noch Ungerechtigkeit gebe (Sch 4,
S.2).722

Es handelt sich bei dieser globalen Gerechtigkeit um eine Utopie, medineyi fazi/, welche zwar
als ein Ideal gedacht wird, aber dennoch nicht real umgesetzt werden kann - und Gerechtigkeit
mit Gewalt zu verbinden, scheint auch nicht so ohne weiteres zu funktionieren. Daher kdnnen

wir das hier gebrauchte ,,uberall* durchaus als eine Ubertreibung ansehen, welche wohl eher

714 ... Avrupa ve Amerika, benim, yani bugiinkii tabirle deyim, o devletler, ordularini génderecekler Hz.
Mehdi‘yle savasacaklar. Yani Orta Dogu'da bir savas gerceklesecek. Buna kutsal kitaplar Armageddon
denilmekte [...] onu kazanan diinyanin hakimi olacak herkesin zaten onun igin Orta Dogu‘yu ele gegcirmeyi
calismakta ...".
715 .. insanin muhabbetine ters davranmamasi lazimdir ...“.
716 ... biz bir insana, her hangi bir dine mensub bir insana, eziyet edersek, su inanctayiz biz, Hz. Mehdi bundan
incinir. Birakiniz sadece Miisliimanin Miisliimana eziyet etmesini, Yahudi olsun Hristiyan olsun, Budist olsun, hig¢
bir dine mensub olmasin ...“.
A7 ... Hz. Mehdi (as)in Allah‘in yeryiiziindeki Halifesi olmasindan, Hiicceti olmasindan dolayi, onun génliinii
kirmayi Allah‘in bizzat rizasina ters gérdiigiimiiz igin, onun da génli kirlmamalidir diye hassas olmak
durumundayiz ..."“.
718 ... bu muhabbet ve sevgiyi engellemek ic... isteyen insanlar evet, onlar da gerek... gerekli sekilde gerekli
cezayi alacaklardir.”
719 Doch der Mehdi wird kein Blut vergieflen und die, die ihm nicht folgen werden nicht getétet es wird eine
allgemeine Akzeptanz (kabul ortami) geben.”
720 (Kelle kesilmeyecek, alim élmeyecek, camii yikilmayacak, insanlar islah edilecek) der Prophet hat schliefSlich
auch nicht alle Christen und Juden umgebracht oder gezwungen, Muslime zu werden.”
721 ... yine Hristiyan olacak, yine Yahudi olacak, yine farkli dinlerden insanlar olacak, yine Ateist olacak,
kiyamete kadar bunlar azalmayacak.”
722 Es wird Ungerechtigkeit geben zur Zeit des Mehdi, aber nicht iiberall ...“.
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»endlich in grofRen Teilen* bedeuten soll, aber durchaus aus einer real empfundenen und
erlebten Ungerechtigkeit heraus argumentiert wird. Genauso, wie es keine absolute globale
Gerechtigkeit geben wird/kann, wird es auch nicht dazu kommen, dass tberall das Chaos
herrschen wird, bevor der Mehdi erscheint (und es sich hier ebenfalls um eine Ubertreibung
handelt), da er schlieBlich einen erlesenen Kreis aus Gerechten bendtige, um einen
Ausgangspunkt zu haben (Sch 2, Z. 157).7%

Jenseits der in den Traditionen erwéhnten Zeichen, welche eintreten werden, bevor der Jiingste
Tag ansbricht, scheint vor allem das Phdnomen der Ungerechtigkeit im Vordergrund zu stehen.
Obwohl die Hadithe dies ebenfalls erwdhnen, scheint dieses Element noch stérker betont zu
werden, da gewisse Aussagen zwar sehr aktuell gedeutet werden, doch handelt es sich bei ihnen
immer nur um eine Wahrscheinlichkeit und nicht um eine Gewissheit. Mit dem Begriff
Ungerechtigkeit jedoch lasst sich immer etwas anfangen, obwohl hier naturlich auch nicht mit
Sicherheit gesagt werden kann, ob es sich nun um die beschriebene Ungerechtigkeit handelt,
welche herrschen wird, wenn der Mehdi in Erscheinung tritt. Aber der Mangel an Gerechtigkeit
ist etwas Alltagliches und jeder Mensch kann sich (ber eine gewisse Ungerechtigkeit
beschweren, von der er oder sie direkt betroffen ist. Somit ist dieser Faktor etwas Reales, das
alle verstehen und auch selbst beschreiben kénnen, aber auch gleichzeitig in unserem Kontext
dazu geeignet ist, die personliche empfundene oder erlebte Ungerechtigkeit mit dem baldigen
Erscheinen des Mehdi in Verbindung zu bringen. Nun ist es nachvollziehbar, dass besonders
Minderheiten in dieses Argumentationsmuster verfallen, was besonders auf Schiiten und
Aleviten zutrifft. Doch kann es sich hierbei nur um einen Aspekt handeln, da, wie schon
erwéhnt, das Auftreten eines Endzeit-Erlésers nicht von allen geteilt wird. Diese Denkweise
prinzipiell den Muslimen zuzuschreiben hilft auch nicht weiter, da auch Sunniten gewisse
Umstande Kritisieren und als ungerecht brandmarken, aber dies bei ihnen nicht dazu fihrt, den
Mehdi als Ldser des Problems anzusehen.

723 .. eh zuliim arsa dayanmis, yani her tarafta illa zuliim mii var? Hayir, zuliim olmayan yerler de illa olacak ki

Mehdi ordan baslayacak ...“.
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Er ist:

Sundenfrei

In Verbindung mit Gott

Kennt die Wahrheit

Blickt den Menschen in die Herzen und Seelen
Bewirkt Wunder

Ist kein Prophet, aber ein Imam und huggatullah
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I11.8. Gegenargumente

Keiner der schiitischen Befragten lehnte die Vorstellung eines Mehdi ab. Alle duf3erten sich
beziiglich eines personifizierten Mehdis, welcher sich irgendwann in einer unbekannten
Zukunft zu erkennen gebe. Der Charakter selbst wird eigentlich auch nicht metaphorisch
gedeutet, sondern als leibhaftige Person betrachtet, was fur andere Gestalten nicht gilt und noch
spater behandelt wird. Auch gab es keinerlei Hinweise darauf, ihn als eine Institution,
Stromung, Ideologie oder dergleichen zu beschreiben.

Gegenargumente wurden somit, wie sollte es anders sein, von Sunniten vorgetragen, welche
sich gegen die Vorstellung eines Mehdi richten. Hier sollen nun eben diese Punkte genannt
werden, welche sich sowohl gegen die Idee selbst, als auch gegen die Personifikation richten.
Metaphorische Sichtweisen und die institutionalisierte Deutung des Mehdi werden in diesem
Abschnitt nicht behandelt.

Die Entgegnungen bei Sunniten sind erstaunlicherweise recht vielféltig und speisen sich aus
vielen unterschiedlichen Bereichen. Es geht nicht nur darum, die Quellen, welche vom Endzeit-
Retter berichten, zu kritisieren, was ebenfalls auf verschiedenen Ebenen praktiziert wird, auch
die Vorstellung eines Retters an sich, auf den Menschen hoffen, wird genauso beanstandet.
Vergleiche mit dem Propheten Muhammad und mit dem Koran werden gezogen, die
Wissenschaftlichkeit  hervorgehoben, es wird sich mit dem mystischen Islam
auseinandergesetzt, die Bedeutung des Intellekts betont, soziale und psychologische

Ph&nomene berlicksichtigt, sowie eine Verfalschung der Religion unterstelit.

Dies alles zeigt, wie kontrovers diese Thematik bei Sunniten diskutiert wird und dass es eben
auch hier nicht nur Befurworter der Mehdi-ldee gibt. Darlber hinaus wurden einige
Standpunkte recht energisch vorgetragen und es ging einigen Interviewten wirklich darum, dem
Mehdi den Hahn abzudrehen und endgultig aus der Welt zu schaffen. Die Unterteilung soll
erfolgen in eine religiose und nicht-religiése Darlegung, wobei sicher nicht alle die
vorgenommene Einteilung gewisser Punkte unter einen dieser Aspekte teilen werden, aber in

solch strittigen Féllen erfolgt eine Erklarung der Entscheidung.
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111.8.1. Religios

11.8.1.1. isra tliyyat

Besonders bei diesem Thema ist der Einwand berechtigt, die Ubernahme von urspriinglich nicht
islamischen Elementen, welche anderen Religionen oder Kulturen zugeschrieben werden, eben
nicht unter religios zu kategorisieren, da es eben nichts mit dem Islam zu tun habe und eine
mehr oder weniger natlrliche soziale Grundlage aufweist. Da hier aber eine Infiltrierung des
Islam in Form eines religidsen Phanomens unterstellt wird, wird dieser Punkt als religios

definiert, wobei eine andere Meinung natdrlich nachvollziehbar ist.

Generall wird unter isra iyyat die Ubernahme von Informationen aus dem Judentum und
Christentum verstanden, ”** wobei diese im tafsir (Exegese) noch einmal eine besondere
Bedeutung erfahrt.”® Explizit wurde dieses Wort lediglich in zwei Interviews (1 3, M 6)
verwendet (1 3, Z. 277), ?® wobei es hier mit der kanonischen Hadith-Sammlung in Verbindung
gebracht wird und bei (M 6, S. 2) " wird der Aspekt der isra Tliyyat besonders beim tafsir und

der allgemeine Einfluss anderer Religionen betont. 28

111.8.1.2. Ubernahme aus anderen Religionen / Kulturen

Die Vorstellung eines Wesens, welches ausgestattet mit Gibernaturlichen Kréften auftauche und
das Volk rette, gebe es in sehr vielen Religionen und Kulturen (1 6, Z. 6;"2° M 2, Z. 56 "*°) und
sei eben durch sie in den Islam gekommen (1 6, Z. 7).”! Dies beginne schon bei den ersten
primitiven Stammesreligionen (M 3, Z. 9) "*2 und sei auch in modernen mystischen Strémungen
zu finden (M 3, Z. 11).7* Eine Rolle spiele hierbei die al-Fitan wa al-Malahim3* -Literatur,

in welche diese urspriinglich nicht islamischen Elemente Eingang gefunden hétten und sich

724 Hatiboglu, I. (2001). ,Israiliyat”. DIA, 23: 195-199; Vajda, G. (1997). ,IsraTliyyat”. £/, IV: 211-212.

725 Birisik, A. (2001). ,israiliyat”. DIA, 23: 199-202.

726 Tsi tsi bunlar srailiyat codu israiliyat Kiitiib-ii Sittede de olabilir ...“.

727 Er nannte den Einfluss der Israiliyat beim Tefsir und natiirlich haben andere religiése Vorstellungen Einfluss
gefunden in den Islam.”

728 Eine Untersuchung von Traditionen (iber die Wiederkehr von Jesus, welche in dem Artikel als eine
Ubernahme aus dem Christentum angesehen werden: Eren, M. E. (2011). ,, Tarihsel Baglam ve israiliyyatin
Rivayetlerin Olusumundaki Etkisi“. AUIFD, 52, 1: 255-292.

725 ... béyle gbkten inecek bir mucizevi sahsin eh beklentisi icindeler. Bu her dinde, her kiiltiirde ...“.

730 ... béyle bir eh inang var yani. Herhalde yeryiiziinde hak veya batil olan hi¢ bir din yok ki, bir kurtarici eh
beklentisi olmus olmasin. Herhalde hepsi de bekliyordur, éyle bir kurtariciy:.”

731 ... pek cok dinde var, dolayisiyla bu muhtemelen eh Miisliimanlara da diger kiiltiirlerden ge¢mis bir eh inang

“«

‘

732 .. gecmiste de bu béyledi. ilkel, primitif dinlerde bu vardir, aynen kabile dinlerinde de, incelenecek olursa ...".
733 ...yenidini akimlarda da mistik akimlarda da bu sé6z konusudur ...“.
734 Celebi, I. (1996a): 149-153. Siehe hierfiir das Kapitel: , fitan-Literatur”.
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spater in den Hadith-Werken niederschlugen (1 5, Z. 13).7% Diese Vorstellung sei auch
nachvollziehbar, da gewisse Regionen Uber die Geschichte betrachtet Heimat verschiedener
Vélker waren und ihre religiosen Ansichten auch haften geblieben sein kénnten (T 4, Z. 292). 7%
Nach dem Tod des Propheten Muhammad und der danach ansetzenden Eroberung groRer
Gebiete sei es im Laufe der Zeit zu Konvertierungen zum Islam gekommen, wobei eben
gewisse Vorstellungen, in diesem Fall messianische, von einzelnen Person beibehalten wurden
und mit der Zeit Verbreitung fanden (TV 4, Z. 46).”®" Einige Konvertiten wéren in wichtige
Positionen aufgestiegen oder hatten selbst religiose Werke verfasst, was diesen nicht
urspringlich islamischen Messias-Gedanken zu noch groRerer Bekanntheit verholfen habe (M
6, S. 2).78

Bei der Nennung der Religionen, welche diese Idee urspriinglich hatten und verantwortlich
seien fur die Mehdi-ldee, wird weit ausgeholt und bereits in Indien angesetzt. Uber den
Jainismus zum Zoroastrismus und zu den Juden bis hin zum Messias der Christen sei dieser
Endzeit-Retter von Ost nach West gewandert und habe sich anschlielend bei den Muslimen
festgesetzt (TV 5, Z. 129-142).”° Der Ehrenbegriff jina wird hier als Retter verstanden,
bedeutet aber Sieger,”*® kommt der Sache aber recht nahe und sei daher der Ursprung der
Mehdi-Idee (TV 5, Z. 130), 4! obwohl hier die Gestalt periodisch erwartet werde und nicht als
grande finale (TV 5, Z. 133).%? Hauptverantwortlich seien christliche Vorstellungen, welche

eben selbst tber den Iran vom Hinduismus beeinflusst wurden (M 3, Z. 22).”*® Die

735 ... bu eh Miisliiman kiiltiiriine ézellikle hadis literatiiriinde fiten edebiyati dedigimiz fiten veya melahim ve
fiten diye ...“.
736 ... Anadolu bir gé¢ yoludur. Yani onun icin her milletten, her seyden, inangtan, insanlar burdan gelmisler
gecmisler, kalani olmus yerlesen olmus de..., burdan kagcmis giden olmus. Bu kargasanin icerisinde tabi béyle
birseylerin olmasi ¢cok miimkiin yani, hi¢ sey degil yani.“
737 ... Islam‘da fetih hareketleri artinca eh Miisliimanlar dis diinyadan gelen eh dis eh dinlerin, mezheplerin,
kiilttirlerin baglilari Miisliiman olunca, kendi kalintilarini da getirmisler ...“.
738  Diese Konvertiten sind zum Teil aufgestiegen und haben Positionen inne gehabt oder Werke verfasst mit
ihren Gedanken, die einen prédgenden Einfluss hinterlassen haben.”
739 ... k6kii taa Hindistana gidiyor [...] Caynaizm Mezhebi [...] Zerdiisliige gecmistir [...] Zerdiisliikten Yahudilige
gecmistir [...] ondan Hristiyanliga ge¢cmis ...“.
740 Ihrem Verkiinder, Mahavira, ein Zeitgenosse Buddhas, wurde die Ehrbezeichnung »Jina« (»Sieger«)
beigegeben, nach der sich seine Anhédnger »Jaina« nennen.” Rospatt, v. A. (2001). ,,Jinismus”. RGG*, 4: 506.
741 ... Cayna, Mehdi demek, kurtarici demek ...“.
742 ... 250 yilda bir kurtarici beklerler bu dedisik Mezheplerde. Kiminde 100 yilda iner, her 100 yilda bir kurarici
gelecek diye bekler, beklentisi vardir ...“. ,,Mahavira wird fiir den letzten in einer Reihe von 24 »Furtbereitern«
(tirthamkara) gehalten, die (innerhalb zyklisch wiederkehrender Weltperioden) in teils unvorstellbar grofien
Absténden voneinander auftreten, um die Lehre des Jinismus zu verkiinden. Wéhrend die ersten 22
Tirthamkaras mythische Gestalten sind, hat der angeblich zweieinhalb Jh. vor Mahavira als 23. Tirthamkara
wirkende Parsva wohl wirklich existiert.” Rospatt, v. A. (2001). ,Jinismus“. RGG?, 4: 506-507.
743 ... en basta Hristiyanlik ve de Iran yani hurufi gelenekte dedigimiz Hind kitasindan gelen Hind Hind kaynakli
iran yoluyla gelen diisiincelerdir ...“.
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hauptsachliche Erwihnung von Judentum und Christentum (1 5, Z. 2),”** dem jiidischen Exil
(TV 4, Z. 42) 7 oder sogar evangelischen bzw. evangelikalen Anschauungen (1 5, Z. 9) "¢ sind
sicher dem Umstand geschuldet, dass diese bekannter sind und auch ortlich néher verortet

werden kénnen.

Die befragten Experten, welche die Mehdi-Vorstellung Kkritisieren, greifen in ihrer
Argumentation auf die Tatsache zuriick, dass es &hnliche Bilder auch schon vor dem Islam gab.
Ob es sich hierbei um die Wiederkehr einer Person handelt oder um eine vollkommen neue
Gestalt wird bis auf eine Ausnahme (TV 5, Z. 145) " nicht beriicksichtigt und hier seien eben
der Messianismus und der Mehdismus eine Symbiose eingegangen. In diesem Fall wird der
Messianismus wohl mit der Wiederkehr einer Person und der Mehdismus als das Auftreten

eines Retters verstanden.

Nun anzunehmen, dass alle Mehdi-Gegner mit anderen religidsen und kulturellen
Vorstellungen argumentieren, ist falsch. Doch eine Verbindung, wenn auch nicht immer
dieselbe, ist vorhanden, wenn es um die Hadithe geht, welche die Hauptquelle des Mehdi
bilden, denn der Ubergang eben nicht islamischer Elemente wird vor allem in den Propheten-
Traditionen verortet. Die Ablehnung eines personifizierten Mehdi alleine an diesem Punkt, dem
Einfluss anderer Religionen, festzumachen, ist ebenso Ubereilt und unrichtig, denn ein
Interviewpartner lehnt diese Ansicht zwar ab, betont aber explizit, dass der muslimische Mehdi
keine Kopie aus dem Christentum sei (TV 1, Z. 165). 74

111.8.1.3. Hadithe

111.8.1.3.1. Hadithe klingen nicht Giberzeugend

Bevor wir uns der eigentlichen Hadith-Kritik widmen, muss zundchst ein anderes Thema
aufgegriffen werden. Wahrend sich die hauptsachlichen Diskussionen um die Hadithe mit der

Uberlieferer-Kette beschaftigen,”*® soll es hier erst einmal um den Inhalt des Textes den

744 ... Hristiyan Yahudilikteki Mesih beklentisi var ...".
745 ... Yahudiler et... Babil mezarime (? 05:59) ...“.
746 ... Evangelischler‘de eh sanirm ...“.
747 ... tekrar éldiikten sonra geri gelip yine bizi kurtaracak olan Mesih‘e déniismiis eh Mehdilik. Mesih‘in de
birlikte anilmaya baslamis ...“.
748  ...ama direk Mehdi, iste Hristiyanliktan biz égrendik. Onlar kurtarici bekliyor, biz de bekliyoruz. Ordan
aldigimiz bir kopyadir diyemem, o haksizlik olur.”
7% Die Beurteilungskriterien, welche die Hadith-Gelehrten bei der Kategorisierung der Uberlieferungen
zugrunde legen, beziehen sich also in erster Linie auf die Qualitét der asanid und der darin vorkommenden
Uberlieferer.” Motzki, H. (2014): 10.
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sogenannten matn gehen. ”*° Es darf nicht auRer Betracht gelassen werden, dass die Propheten-
Traditionen eine Information vermitteln und dass dieses Wissen nicht alle Muslime (iberzeugen
kann, liegt auf der Hand. So sieht es auch bei dieser Materie aus, denn die alleinige Tatsache,
dass der Mehdi in den Hadithen erscheint, reicht eben nicht als Grund, um diesen Charakter fiir
wahr zu halten. Es geht hier noch nicht einmal um eine wissenschaftliche Auseinandersetzung
mit dem Inhalt, welcher bei schwachen Uberlieferungen als Kriterium dient, da ein
problematischer Uberlieferer akzeptiert werden kann, ,wenn andere Uberlieferungen seine
Version bestatigen®, ! indem ein ,,Vergleich seines Textes (matn) mit dem anderer* 2 erfolgt.
Wo sich die vermittelte Information nun auf die jeweilige Tradition beruft, gilt sie als wenig
iiberzeugend (I 3, Z. 205). " Diese Einstellung kapselt die Beurteilung ab von der traditionellen
Hadith-Kritik, so dass allein der menschliche Verstand und die Vernunft als MaRstab Gbrig
bleiben, anhand derer eine Aussage des Propheten Muhammad gemessen wird. Sollte nun eine
Auskunft im Hadith alleine auf Grund der Tatsache, dass dieser nicht ins Verstandnis eines
Menschen passt, als nicht glaubwiuirdig erachtet werden, so kann sehr rasch eine Ablehnung der
gesamten Thematik bzw. eine individuelle Annullierung der Uberlieferung stattfinden. Da nun
die apokalyptischen Traditionen nicht gerade sparsam umgehen mit Ubernaturlichen
Charakteren und phdnomenalen Ereignissen, die eintreten werden, konnen diese als

Erfindungen betrachtet werden.

111.8.1.3.2. Erfundene Hadithe

In diesem Abschnitt soll darauf hingewiesen werden, dass die Argumentation nicht immer Gber
die klassische Hadith-Kritik erfolgt. So seien diese Vorstellung schlicht Erfindungen und
Mythen (1 3, Z. 152), >4 welche auch in den kanonischen Sammlungen zu finden seien (I 3, Z.
152); ™ und die Traditionen seien nicht als schwach zu kategorisieren, sondern schlicht und
einfach erfunden (1 6, Z. 232;7°% M 3, Z. 4277). Menschen hétten sich den Mehdi ausgedacht,

um der Erwartung auf einen Retter einen Namen zu geben (M 3, Z. 6) "8 und es handle sich um

750 Kiiglik, R. (2004). ,,Metin“. DIA, 29: 411-414.
751 Motzki, H. (2014): 10.
752 Motzki, H. (2014): 10.
753 ... ciddi gelmiyor, inandirici gelmiyor ...“.
754 Eh bunlarin hani insanlarin kendilerinin uydurdudu efsanevi seyler oldugunu diisiiniiyorum ...“.
»Ama onlara katilmis olabilir karismis olabilir ...“ auf die Erwdahnung der al-Kutub as-Sitta von Seiten der
anderen Interviewpartnerin.
756 Evet, zayif dedil, uydurma, ash yok ..."
757 Kaynaklari su sekilde dederlendirebiliriz; bu konudaki kaynaklarin ¢cogu sonradan uydurulan seylerdir ...“.
758 ... kafalarinda otomatik olarak olusturmus oldugu bir kavramdir, bir beklentiden ibarettir ...“.
124
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Aberglauben (hurafe), ”*° welcher jeder Grundlage entbere (M 4, Z. 12).%° Dieses Erfinden und
Produzieren von Traditionen aus eigenen Vorlieben heraus, um sie dann auch noch
anschliel’end dem Propheten zuzuschreiben, sei dazu noch eine Stinde, da Muhammad es selbst
verboten habe und jeden verdamme, der dies tue (M 6, S. 2).”®* Alle Uberlieferungen, welche
sich mit dem Mehdi befassten, seien schlicht und einfach erfunden (TV 4, Z. 152).7

111.8.1.3.3. Historisches wurde zu Hadith

Auch die Vorstellung, dass sich historische Ereignisse spater in der Form eines Hadith
wiederfanden, wurde geduRert (I 3, Z. 135).7%® Begebenheiten, welche in der Geschichte
stattgefunden haben, hatten auch Eingang in die kanonischen Sammlungen gefunden (I 5, Z.
207),7®* was besonders auf die politischen Vorkommnisse zutreffe, welche spater in eine
Uberlieferung verpackt worden wiéren (1 5, Z. 202), 7% um dem Ganzen noch eine prophetische
Autoritit zu verleihen (1 5, Z. 211).7% Die Geschichtsschreiber nach dem Propheten hitten
diese pseudoreligiosen Quellen erzeugt, indem sie das verschriftlicht hatten, woran sie
personlich glaubten (M 3, Z. 43).7%" Es sei sogar zu einer Quellenproduktion gekommen,
welche nicht vom Leben des Propheten selbst beeinflusst wurde, sondern durch die
individuellen Vorlieben der Herrschenden, da sie dazu in der Lage gewesen seien (M 3, Z.
55). %8 Dies sei auch gar nicht so abwegig, denn wer nicht nach dem lebe, was er glaube, der
finge an, so zu glauben, wie er lebt (T 4, Z. 351).7%° Eine Ausrede hier, eine Rechtfertigung da
und Menschen, welche die gleiche Einstellung teilten, wirden sich gegenseitig unterstiitzen und

somit mehr Selbstvertrauen gewinnen (T 4, Z. 356).77°

759 Yel, A. M. (1998). ,Hurafe”. DIA, 18: 381-382.
780 ... yani Mehdilik sanki bir uydurma, bir hurafe gibi, olmayan bir sey olacakmis gibi asilsiz bir sey ...“.
761 ... der Prophet selbst verdammt denjenigen, der einen Hadith erfindet mit der Hélle.”
762 Hepsi uydurmadir. Ya éyle sey olur mu ya? Nerden c¢ikti ...".
763 Hadis sekline déniismiis olabilir ...“.
764 ... su andaki elimizdeki hadis Kiitiibii Sitte‘de eh bu tip hadisler coktur yani ...“.
785 ... siyasi hadiselerin veya olaylarin daha sonra hadislesmesi ...
786 ... Hz. Muhammed otorite ise, eh yani olaylarin yorumunu otoritenin adzina kavusturmak lazim ...“. Siehe
zur Verbindung von politischen und gesellschaftlichen Ereignissen mit dem Hadith: Hatiboglu, M. S. (2015).
Siyasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri. OTTO, Ankara.
767 ... tarihi sonradan yazan kisilerin olusturmus oldugu seylerdir, yani kisiler inandi§i sekliyle bu kaynaklar
olusturulmustur ...“.
768 ... var olan diisiinceye gore kaynak iiretimine gecilmistir ki, bunu, mesela diyelim ki iktidarlar yapmustir,
gecmis iktidarlar, muktedirler bunu yapmistir ...“.
769 .. »inandidin gibi yasamazsan yasadigin gibi inanirsin« diye bir séziimiiz vardir yani ...“.
770 ... kendine masum gerekgeler de buluyorsun, bahaneler buluyorsun, deliller buluyorsun. Senin gibi [...] olan
birisinin de bir s6zii ha ben de onu diyorum zaten diyorsun da ikiniz birbirinize destek oluyorsunuz zaten o filanci
da béyle dedi diyor ...".
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111.8.1.3.4. Kein grol3es Vertrauen in Hadithe

Bis jetzt zeigt sich natdrlich nur bei den Gegnern einer Mehdi-Vorstellung, dass der Anteil der
Muslime, welche die Hadithe kritisch betrachten, relativ hoch ist. Inhalte der Traditionen
werden nicht einfach so akzeptiert und hingenommen, ohne sie zu hinterfragen und die alleinige
Behauptung, dass es sich hierbei um eine Aussage des Propheten handelt, befriedigt sie nicht.
Die al-Kutub as-Sitta, welche fur die Sunniten eine wichtige kanonische Sammlung darstellt,
wird nicht einfach nur auf Grund der Tatsache, dass es sich um eine autoritative
Zusammenstellung handelt, kritiklos hingenommen. Sie geben sich nicht zufrieden damit, dass
es sich hierbei um eine bereits aussortierte Version handelt, welche aus guten Uberlieferungen
besteht. Auch innerhalb dieser Kollektion werden erfundene Hadithe vermutet.

Historische Ereignisse bleiben nicht unbericksichtigt und konnen ebenfalls eine
Transformation zu einer Propheten-Tradition durchgemacht haben, wobei hier besonders die
herrschende Schicht nicht besonders positiv beurteilt wird. Ihnen wird sogar unterstellt, ganz
bewusst gewisse Aussagen dem Propheten in den Mund gelegt zu haben, um sich einen eigenen
Vorteil zu verschaffen, welcher nachtraglich durch die Autoritdt Muhammads bekraftigt wird.

Diese Kritik aus dem sunnitischen Bereich erfolgt stark tiber die Hadithe. Dies verwundert aber
nicht, da diese Thematik eben ausschliellich in dieser Literatur auftaucht. Fir Sunniten handelt
es sich beim Mehdi auch nicht um eine Person, welche bereits gelebt hat und falls dies vereinzelt
doch geglaubt wird, so gehort diese grofte der muslimischen Strémungen jedenfalls nicht zu
solchen Anhdangern der ehli beyt, wie es bei Aleviten und Schiiten der Fall ist. Die Familie des
Propheten hat nattrlich auch fir Sunniten einen besonderen Stellenwert und auch sie sprechen
Segensformeln fir sie aus, aber nicht in der Form, wie dies bei den Anhangern der
Prophetenfamilie zu beobachten ist. Da nun dieser starkere emotionale Zugang zu diesen
Menschen bei der ahl as-sunna nicht in dem Ausmal? vorhanden ist, besteht die Verbindung
zum Mehdi Uber die Traditionen. Daher erfolgt der Angriff eben, in erster Linie Gber diesen
Weg.

Ein weiterer Grund hierflr konnte in der starker werdenden, kritischen Sichtweise Uber die
Uberlieferungen liegen, welche in den letzten Jahren bei Sunniten zugenommen hat und auch

an turkischen Theologen nicht spurlos vorbei gegangen ist.

Dass die bekannten Hadith-Werke aus der kanonischen Sammlung erst friihestens zweihundert
Jahre nach dem Ableben des Propheten entstanden sind und Verbreitung fanden ist mehrheitlich

bekannt. Alleine diese Tatsache, dass dies erst spater stattfand, ist mit ein Grund fir die die
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kritische Haltung gegeniiber den Traditionen oder deren Ablehnung (A 2, Z. 93).7"* Da die
ersten Muslime nun nicht Uber diese Art von Literatur verfugten und lediglich den Koran als
Quelle hatten, sei sie schliellich tberflissig, denn warum bendtigten wir heute etwas, worauf
die Prophetengefihrten verzichten konnten (TV 5, Z. 45).772 Die erste Generation von
Muslimen geniel3t selbst heute noch ein hohes Ansehen und unter den Autoren der al-Kutub as-
Sitta befand sich keiner von ihnen, da sie schon friiher verstarben (M 6, S. 1).””® Wenn selbst
diese Menschen es, aus welchen Griinden auch immer, nicht fir nétig hielten, die Aussagen des
Propheten zu verschriftlichen, so misse man dem Ganzen mit Skepsis entgegentreten. Fur
andere ist das Auftauchen bestimmter Inhalte in den kanonischen Sammlungen ein Hinweis
darauf, dass gewisse Themen eben erst zu diesem Zeitpunkt Teil der muslimischen Kultur

wurden und vorher nicht bekannt waren (I 5, Z. 16).77

Mittlerweile gingen nicht wenige sehr lapidar mit den Hadithen um und verwendeten sie
einfach, wann es ihnen passe. Nicht selten erscheine nicht einmal mehr die Quelle der

5 yon Omer Nasuhi Bilmen,

Uberlieferung, wie in dem bekannten Handbuch des Islam
welches sich in der Turkei groRer Beliebtheit erfreut, und die Traditionen, welche als
authentisch galten, seien nicht nur sehr schwach, sondern hatten tberhaupt keinen Ursprung (I

6, Z. 383).776

111.8.1.3.5. Klassische Hadith-Kritik

Bei diesem Punkt geht es um eine Betrachtungsweise, welche sich nicht so stark mit dem Inhalt
der Propheten-Worte beschiftigt, sondern in klassischer Manier die Uberlieferer-Kette der
jeweiligen Traditionen hinterfragt. Es handelt sich nicht um eine kritisch historische
Untersuchung, denn das Muster ist ein althergebrachtes und orientiert sich an bewahrten

Methoden, welche jedoch interessanterweise zu unterschiedlichen Ergebnissen fuhren. Hier

771 ... biz cok hadislere ve rivayetlere de inanmayiz. Neden inanmayiz? Ciinkii Peygamberimiz‘den 200 sene, 300
sene sonra bu hadisler eh yayilmaya basladi ...“.
772 .. ilk yiiz yil icerisinde Miisliimanlarin elinde Kuran‘dan baska bir kitap yokmus. Sahabe nesli de Kuran‘dan
baska her hangi bir seye bakmamis ...".
773 | Die Hadithe wurden erst im zweiten Jh. Hidschri aufgeschrieben und auch die Sahaba schrieben sie nicht
auf.”
774 ... Sahih kitaplarin da ézellikle icerdigi o béliim, bu eh sanirim ikinci ve ..., ikinci yiizyilin, ticiincii yiizyiin
ortalarinda eh islam kiiltiiriine ge¢mis, intikal etmis yani bu inang ...“.
775 Unter anderem: Bilmen, O. N. (2003). Biiyiik islam ilmihali. istanbul, Samil Yayinlari. Dieses Werk ist in
zahlreichen Verlagen erschienen.
776 ... »Ehl-i Siinnet Kelamcilarin Hadis Bilgisi« adi altinda bir yapti§im ¢alisma var. Eh Ehl-i Siinnet kitaplari
tarayarak ikiyliz, ligyiiz civarinda hadisi taradim. Malesef birakin pek ¢cok hadis, birakin sahih olmayi,
kaynaklarda dogru diiriist yok. Ayni sekilde mesela bir »Omer Nasuhi Bilmen imihali« orda pek ¢ok hadis
getiriyor, Arapcalarini veriyor kaynaklarin ardi yok ....“.
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sticht im Besonderen die Uberlieferer-Kette hervor, da sie im Falle der Mehdi-Hadithe als

problematisch betrachtet wird.

111.8.1.3.5.1. Problem im isnad’"’

Die Mehdi-Idee sei nur schwer zu widerlegen, da die betreffenden Hadithe im Allgemeinen als
sahih gelten (1 5, Z. 70)7"® und diese Uberzeugung auch von Generation zu Generation
weitergegeben werde. Doch Untersuchungen auf diesem Gebiet hatten wissenschaftlich deren
Schwiéche belegt (1 5, Z. 90).77° Die Behauptung, ein Mehdi-Hadith weise ein Problem in der
Uberlieferer-Kette auf, taucht haufig auf (1 3, Z. 198; 78 M 2, Z. 2078). Aber mittlerweile gebe
es auch ernsthafte Versuche von sunnitischer Seite, auf neue Methoden aufmerksam zu machen,
welche die alten Kriterien ablosten, was auch dringend notwendig sei und alle Hadithe betreffe,
und unter anderem sei Mahmiid Abii Riyyah 8 einer ihrer Vertreter (1 5, Z. 216).’®3 Eine Arbeit
speziell zu diesem Thema, welche sich mit der Glaubwiirdigkeit der Mehdi-Uberlieferungen
beschaftigt, stammt von Mehmet Ali Durmus. ®* Urspriinglich handelt es sich hierbei um eine
Masterarbeit mit dem Titel Haberlerin Aginda Mehdi und die erste Ausgabe trug denselben
Titel. Diese Uberlieferungen seien nicht nur nicht aussagekraftig, sondern im héchsten Mafe
Jfaul“ (16, Z. 13).7® Vor allem zeichne sich die Arbeit von Mehmet Ali Durmus durch ihren
normativen Charakter aus, welcher sich ausschlieflich an den klassischen Kriterien zur
Beurteilung eines Hadith, unter Miteinbeziehung von tabagat-"®® und rigal™"-Werken,
orientiere und eben keine soziologische oder historische Untersuchung darstelle (I 6, Z. 91).7%8

777 Uberlieferer-Kette. Siehe hierzu: Robson, J. (1997). ,,Isnad“. EF, IV: 207. Im Allgemeinen: Uziim, i. (2001).

Lisnad“. DIA, 23: 153-154. Im fachspezifischen Sinn: Kiiciik, R. (2001). ,,isnad“. DiA, 23: 154-159.

778 ... inanci ortadan kaldirmak biraz zor, ¢iinkii hadisler seylerini, yani sahihlik inanglarini siirdiirdiikleri

miiddetge eh bu inang da tarihi siireg icerisinde sliriiyor. Yani her kusaktan eh bellirli sayida insan bu inanci

benimsiyor ..."“.

779 ... bu konuda yapilmis eh senet ¢calismalarinda bu edebiyatin eh seyinin cok zayif oldugu, eh bilimsel olarak,

yani bu tiir edebiyatin seyleri, senetleri, cok zayif yani ..."“.

780 Ya o hadislerin kesinlikle bir ravi zincirinde, ya metin senedinde veyahutta baska bir sekilde bir problem

oldugunu diisiiniiyorum.”

781 ... sahihlik konusunda endiselerim var.“

782 Gest. 1970. Autor von Hadith-Kritischen-Werken. Abu Riyyah, M. (2000). Lights on the Muhammadan

sunnah, or, Defence of the hadith. Qum, Ansariyan Publications.

783 Kesinlikle, kesinlikle. Tabi bu Muhammed Ebu Reyye‘nin biliyorsun Muc... »Muhammedi Vahinin

Aydinlatilmasi kitabi« [...] misirll Muhammed Ebu Reyye »Muhammedi Vahiynin Aydinlatiimasi« diye Tiirk¢e‘ye

terciime edildi ...". Gest. 1970. Ebu Reyye, M. (2013). Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi. Istanbul, Yeni

Zamanlar Yayinlari. Itr, N. und Kandemir, M. Y. (1994). ,Eb( Reyye“. DIA, 10: 214-215.

78 Durmus, M. A. (2015).

78 ... »Haberlerin A§inda Mehdi« adli calismada gésterildidi gibi bu konudaki rivayetler son derece eh delil

olacak durumda degil, (? 01:21) son derece ¢liriik geliskili ...“.

786 Durmus, I. (2010). , Tabakat”. DIA, 39: 288-290. Gilliot, Cl. (2000). , Tabakat”. EF, : 7-10.

787 Hatiboglu, i. (2008). ,Ricali’|-Hadis“. DIA, 35: 83-86. Juynboll, G. H. A. (1995). ,Ridjal“. EF, XIll: 514-519.

788 .. bu tezde biitiin konuyla ilgili islam ulemasinin tarih boyunca tabakat, rical kitaplari, cehdadi [cehd =

gayret] kitaplari, bitiin bunlardaki bilgiler degerlenerek, hadis ilmi cercevesinde yapilan bir calismadir. Mesela
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Besonders hervorzuheben ist hier die Betonung und das Beharren auf die Anwendung von
wissenschaftlichen Methoden, welche ihren Ursprung bei den Muslimen haben und seit
Jahrhunderten praktiziert werden. Da nun die Werkzeuge, welche von den Anhdngern des Islam
entwickelt wurden, um die Wahrhaftigkeit einer Aussage zu Uberprifen selbst darauf
hinwiesen, dass diese Traditionen fehlerhaft seien, bliebe nur die Konsequenz (brig, dass es

sich hierbei um erfundene Uberlieferungen handle (1 6, Z. 232).7%

Doch allein die Tatsache, dass die Kategorie sak7h nicht erreicht wurde (TV 1, Z. 17), "% fiihrt
nicht bei allen zu einer kategorischen Ablehnung. Zundchst einmal handle es sich um eine
Aussage des Propheten, welche natiirlich schwach sein kénne (TV 1, Z. 205), °* aber es wire
dennoch maglich, dass der/ein Mehdi in welcher Form auch immer erscheine (TV 1, Z. 25).7%2
Aber das Schicksal eines Volkes oder der muslimischen Gemeinschaft von einer schwachen
Tradition abhangig zu machen, ware straflich (TV 1, Z. 203). 7%

Wahrend vor allem I 5 und | 6 eine weitere kritische Auseinandersetzung mit der Hadith-
Literatur fordern, legt sich TV 5 fest und bezeichnet sie alle als zweifelhaft (TV 5, Z. 22).7%
AuRerdem brauchten wir sie auch tiberhaupt nicht (TV 5, Z. 33),7% denn sie seien lediglich
dann von Bedeutung, wenn es um die religidse Praxis gehe - wie das Gebet, das Fasten oder die
Pilgerfahrt - und diese Handlungen wirden schlieBlich von Generation zu Generation
weitergegeben und man kénnte sie ganz einfach durch Beobachten erlernen (TV 5, Z. 35). 79

111.8.1.3.5.2. Selbst wenn es saki# ist, So kann es nicht stimmen

Die Glaubwurdigkeit der Propheten-Worte alleine von deren Einteilung der Hadith-
Wissenschaft abhdngig zu machen, ist grob fahrléssig. Es treffen nicht selten mehrere Faktoren
aufeinander, welche miteinbezogen werden, um sich ein Bild zu machen. Auch Wissenschafter

sind nicht vor voreiligen Schliissen gefeit und selbst wenn eine Untersuchung eindeutig

eh sosyolojik veya tarihsel bir calisma degil, tamamen normatif ve hadis ilmi kriterleri cercevesinde ve hadis

imamlarinin eh kriterleri ¢ercevesinde yapilan bir calismadir ...“.

78 Evet, zayif dedil, uydurma, asli yok ...“.

790 ... Hz. Mehdi bir kurum mudur bir miiessese midir, bir kisi midir, bir tane midir, eh birden ¢cok zamanlarda

farkl Mehdiler mi gelecektir? O konuda ¢ok sahih bir saglam bilgimiz olmadigi igin ...“.

1 .. zayif da olsa 6yle bir rivayeti var, biz onu sadece bilgi olarak biliriz ...“.

792 .. Hz. Mehdi evet gelebilir ...".

793 .. yani cok net dedildir. Onun iizerine bir milletin kaderi bindirilemez, bir islam (immeti bu seylere

bindirilemez ...".

794 ... tabii biitiin hadisler siiphelidir ...“.

795 ... hadislere pek gerek yok yani ...“.

7% ... hadislere ne zaman muhtacg oluyor? iste namaz nasil kilacadiz, orug nasil tutacadiz? Eh bunlar da zaten eh

gelenekte yasayip geliyor. Yani Kabe‘ye gidersin, eh kenarina oturusun Kabe‘nin, Miisliimanlar gelir, béyle

bakarsin; nasil Hac yapiliyor? Nasil namaz kiliniyor? Eh bakaraktan herkes birbirinden gérerek de yapar yani ...“.
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feststellen sollte, dass eine Aussage von Muhammad als sakik eingestuft wird, so werde sie
dennoch nicht akzeptiert, da sie nicht in das Konzept und die Mission des Propheten passe (1 5,
Z. 103).”°" Diese Sichtweise wird spater unter ,Widerspruch zur koranischen Botschaft*
(111.8.1.7.) ausfuhrlicher dargestellt.

111.8.1.3.5.3. Selbst wenn es sakih ist, so hat es keinen religiosen Wert

Einen anderen Ansatz verfolgt TV 5, welcher in den Uberlieferungen uberhaupt keinen
religibsen Wert sieht. Zum einen stifteten die Hadithe Verwirrung, denn alleine zu erklaren,
was der Koran sage, sei schon so kompliziert, dass die Berlicksichtigung einer weiteren Quelle
schon zu viel ware (TV 5, Z. 58).7%® So hitten Menschen Schwierigkeiten, bestimmte
Geschichten im Koran zu verstehen und auch die Reihenfolge der Herabsendung bereite einigen
Menschen Schwierigkeiten (TV 5, Z. 60).”*® Dem Anspruch der Traditionen, sie wiirden
bestimmte religiose Pflichten detaillierter erklaren, als die Hauptquelle des Islam dazu in der
Lage waére, erteilt er eine Abfuhr, denn heute kénne alleine durch die Beobachtung der Muslime
gelernt werden, wie man richtig betet, fastet oder die Pilgerfahrt absolviert (TV 5, Z. 56).8%°
Daher habe die Traditions-Literatur lediglich einen soziologischen Wert, aber keinen religiosen
(TV 5, Z. 67)8 und letztendlich missten wir bei Gott lediglich iiber den Koran Rechenschaft
ablegen und nicht Giber irgendein anderes Buch (TV 5, Z. 70).8%2

111.8.1.3.5.4. mutawatir Diskussion

Die hochste Glaubwiirdigkeit einer Tradition wird als mutawatir®? bezeichnet. Diese Stufe
wird erreicht, wenn eine groe Anzahl an Tradenten eine Information (ber mehrere
Generationen weitergibt und eine absichtliche Zusammenkunft, um eine Lige zu ersinnen,

ausgeschlossen werden kann, wobei es der Vernunft nicht widersprechen darf.8%* Dieser

797 | ...ama velev ki eh Hz. Muhammed‘in bu tip laflar ettigini sahih olarak ispat etsek bile [...] ben Hz.

Muhammed‘in bu tip seylere mezun (? 08:29) olmadigi kanaatindeyim. [lacht] Yani bunun, bunun, [...] béyle
seyler ya ya teoriye ters yani ...".
798 ... ayrica kafa karistirmaya gerek yok, kafa karisikliGina yol agiyor. Kuran-i Kerim yeterince fazla, zaten onu
agiklamak igin de bir siirii ugrasiyoruz ...".
799 ... su kissada ne anlatiyor? Bu kissada ne anlatiyor? Onlar bile biraz kafa karisikligina sebebiyet veriyor.
Kuran-i1 Kerim‘in normal eh niizul sirasina gére degil de, diger siraya gére dizilisi biraz insanlarin kafasini
karistiriyor. Bu ne, an... anlamiyoruz falan diyor yeni okuyanlar ...“.
800 . [slam‘in toputopu bir kag tane seyi var zaten; Namaz, Orug, Hacc. Bunlar da Mekke’de, camilerde béyle
Miisliiman (ilkelerdeki halka bakilarak 6grenilir yani ...“.
801 .. bence hadis kitaplarin da sadece sosyolojik dederi olabilir, dini bir dederi yoktur ...".
802 . biz Allah‘in huzuruna gittigimizde hesaba cekilecegimiz kitap Kuran-1 Kerim’dir, baska da bir kitap dedildir.
Sahih Buhari falan degildir yani ..."“.
803 |m Tirkischen: miitevatir. Apaydin, H. Y. (2006). ,Miitevatir”. DiA, 32: 208-211. Wensinck, A. J. und
Heinrichs, W. F. (1993). ,Mutawatir”. £/, VII: 781-782.
804 Apaydin, H. Y. (2006). , Miitevatir”. DIA, 32: 211.
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Charakter wird den Mehdi-Hadithen hier abgesprochen und dies habe auch bis heute noch
niemand behauptet (I 6, Z. 95).8%°

Was leider so nicht stimmt, denn nicht nur einige Interviewpartner duBerten sich dahingehend,
dass es sehr wohl Hadith-Gelehrte gab, welche diese Ansicht vertraten (T 1, Z. 21)8% bzw. dass
alle Experten auf diesem Gebiet, die sich damit beschéftigt haben und dies auch schriftlich
fixierten, die Mehdi-Traditionen als mutawatir bezeichneten (T 5, Z. 34).8” Andere waren
selbst davon Uberzeugt, dass es sich hier um Traditionen der hochsten Stufe handle (I 2, Z.
12)8% oder sie waren sich der kontroversen Argumentation bewusst und sehr wohl dartiber im

Klaren, dass es sowohl die eine als auch die andere Ansicht gebe (I 1, Z. 353).8%°

Es ist eine Tatsache, dass sich zahlreiche Gelehrte Gber die Mehdi-Hadithe dahingehend

geduBert haben, dass es sich bei ihnen um mutawatir-Traditionen handelt.®1° Jedoch hitten

811 812

sowohl al-Kattani®!! als auch as-Suyiiti®!? ein und dieselbe Uberlieferung in einem Werk als
vertrauenswiirdig und in einem anderen Werk als erfunden bezeichnet (1 6, Z. 181),%® woran

man die Absurditat dieser Diskussion absehen kénne.

Eine sahih-Uberlieferung konne nicht als Beweis dienen, da vor allem in den Bereichen us:! al-
figh®'* und usil ad-din,®" und hier besonders in Glaubensfragen von einer mathematischen
Gewissheit ausgegangen werden miisse (I 6, Z. 98).8% Somit ware kein glaubiger Muslim

verpflichtet, an etwas zu glauben, was eben nicht eindeutig als mutawatir gekennzeichnet ist,

805 .. bugiine kadar da eh Mehdi‘yle ilgili rivayetlerin sa§lam, miikemmel oldugunu kimse séylememistir ...“.
806 .. Hadis-i serifleri inceleyen ulemanin bir kismi bu hadislerin manen miitevatir derecesinde oldugunu da
s6ylemislerdir ...".
807 ... konu hakkinda yazmis kalem oynatmis ne kadar Hadis alimi varsa hepsi Mehdi hadislerinin miitevatir
oldugunu séylemis.”
808 .. ben sahsen bir okudu§um kitapta bunlarin cogunun miitevatir hadisler oldu§unu 6§rendim, onun igin de
eh zayif goriislerine katilmiyorum.”
8095 .. baska gériisler var. Bu hadisleri miitevatir, yani manen miitevatir seviyesine ¢ikaranlar da var. Yani ¢ok
oldugundan dolayi ...“.
810 Al-Kattant, Muhammad ibn Ga‘far. Nazm al-mutanatir fi al-hadit al-mutawatir. Aleppo: 147. Saritoprak, Z.
(1997). islam inanci A¢isindan Niizul-i isa Meselesi. izmir, Caglayan Yayinlari: 108. In englischer Sprache:
Saritoprak, Z. (2014). Islam’s Jesus. Gainesville, University Press of Florida.
811 Gest. 1926/7.
812 Gest. 1505.
813 ..o kadar garip ki, mesela Kettani gibi Suyuti gibi, miitevatir hadisleri dederlendirme iddiasiyla yazilan
kitaplarda, kendilerinin baska kitaplarinda uydurma dedigi hadislere miitevatir diyecek kadar is zivanadan
¢citkmis durumdadir ...".
814 Methoden der Rechtswissenschaft.
815 Grundlagen des Glaubens.
816 ... bunun delil olmasi miimkiin dedil ¢iinkii Usul-i Fikih ve Usul‘i-din ulemasi, din konusunda inang
konusundaki yakini matematik kesinlik ifade eden bilgi gerekir ...“.
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was somit auch den Mehdi einschlieRe (M 3, Z. 156).8" Selbst namhafte Vertreter der
hanafitischen Rechtsschule, wie z.B. as-Sarahsi, 8!8 hatten gewisse jenseitige Phanomene zwar
nicht abgelehnt, aber auch niemanden als unglaubig deklariert, der sie leugne, da die
Information uiber sie nicht tiber jeden Zweifel erhaben seien (1 6, Z. 104).8!° Dies sei auch ein
Zeichen dafir, dass sie sich mit ihrer eigenen hanafitischen Tradition nicht auskannten, obwohl

sie sich dieser Schule als zugehorig empféanden.

Der Hadith, in dem der Prophet jedem, der in seinem Namen eine Lige erdichtet, die Strafen
der Holle verspricht, und von Ibn as-Salah® als tawdtur bezeichnet wird®?! und als eines der
sichersten Propheten-Worte gelte, sei untersucht worden. In der Masterarbeit, welche auch als
Buch vorliegt, 822 wurde eine Liste der verschiedenen Tradenten-Ketten mit einer Gesamtlinge
von flnf bis sechs Metern erstellt und auch hier zeigte sich, dass es sich um eine problematische
Uberlieferung handle (I 6, Z. 157).82® Durch Versuch, aus der Zusammenstellung von
schwachen Hadithen eine authentische Tradition zu basteln, funktioniere eben nicht (I 6, Z.
159;84 TV 4, Z. 255%2%) und das erwahnte Propheten-Wort habe somit im besten Fall die

Kategorie mashir, 8

wie auch viele andere, welche als mutawatir bezeichnet wirden (I 6, Z.
161).82" Dies zeigt sich unter anderem in folgendem Fall, denn lbn as-Salah kategorisiert den

Hadith ,,die Taten werden nach den Handlungen beurteilt” auch nicht als tawatur, da der isnad

817 ... itikadi konularda da, ya Kuran-1 Kerim‘in net olarak Mehdi vardir seklinde ifadesi olmasi gerekir. Béyle bir

sey de yoktur. Veyahutta Hz. Peygamber‘in miitevatir diizeyde, yani yanlislanmasi asla ve asla s6z konusu

olmayacak diizeyde hadislerin olmasi gerekir ki, béyle bir sey séz konusu degildir.”

818 Gest. 1090 ?. Calder, N. (1997). ,al-Sarakhsi”. EF, IX: 35-36. Hamidullah, M. (2009). ,Serahsi, Semsiileimme*.

DIA, 36: 544-547. Bedir, M. (2012). ,,Us(lii’'s-Serahsi“. DiA, 42: 221-222. al-Sarahsi, Sams al-A’imma (Hrsg. Ab{

al-Wafa al-Afgani) (1372 H.). al-Usil, I-1l. Hyderabad. al-Sarahsi, Sams al-A’imma (Hrsg. Ab( al-Wafa al-Afgani)

(1393 H.). al-Usal. Beirut.

819 ... bu arkadaslara sorsan Hanefi olduklarini séylerler, ama Hanefi mezhebini de bilmezler. Serahsi mesela

Usulii Fikihin birinci cildi 320 — 30 uncu sayfalarinda Sirat, Havz, Kevser vs sef..., gibi konularda bunlari bu

rivayetleri red edenler dinden ¢ikmayacagini séyler ...“.

820 Gest. 1245. Robson, J. (1986). ,Ibn al-Salah“. £, Ill: 927. Kandemir, M. Y. (2000). ,,ibnii’s-Salah es-

Sehrez(ri“. DIA, 21: 198-200.

821 |pn as-Salah as—-Sahraziri (2006): 190. Juynboll, G. H. A. (1983). Muslim Tradition: Studies in Chronology,

Provenance and Authorship of early Hadith. Cambridge, Cambridge University Press: 108-133. Kogyigit, T.

(1967). Hadfis Usdlii. Ankara Universitesi Basimevi: 88. Uber diesen Hadith siehe auch: Juynboll, G. H. A. (1985).

Muslim Tradition. Cambridge, Cambridge University Press: 96-133.

822 KBycil, E. (2013). Men Kezebe Hadisi Uzerine Bir Arastirma. Arastirma Yayinlari. Ankara.

823 .. hatta bes, alti metre uzunlugunda rivayet [...] ¢cikardik [...] bu rivayet de eh son derece problemli ...“.

824 ... ¢liriik ne bulursa saglam bir araya getiriyor. Bak diyor, bunu yiiz ikiyiiz tane buldum diyor, bu miitevatir

diyor bunlar komik seyler ...“.

825 ... zayiflari birbirine vurdugun zaman sey cikar mi? [...] Birisi rivayet ediyor zayif, 6teki rivayet ediyor zayif,

or... bu sey mi, ulan? Bu sopa mi? Zayif sopalari, zayif sopalari getirdin, yliz tane sopay! bir araya getirdin,

bagladin, oldu kuvvetli bir sey. Béyle bir sey degilki ...”“.

826 Juynboll, G. H. A. (1991). ,Mashhar”. EF, VI: 717. Apaydin, H. Y. (2004). ,Meshur“. DIA, 29: 368-371.

Wahrend Juynboll die Anzahl von mindestens drei isndd angibt, nennt Apaydin keine Zahl, sondern es seien

eben nicht genug, um als tawatur kategorisiert zu werden.

827 ... klasik ulemanin miitevatir oldugunu iddia ettigi rivayetlerin pek cogu meshur kapsamina belki girebilir ...“.
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zwar im mittleren Teil die angestrebte Anzahl®® an Tradenten aufweise, jedoch nicht in
frilheren Stadien und deren Menge miisse vom Beginn der Uberliefer-Kette bis zum Ende

aufrecht erhalten werden.82°

Schwach und mutawatir werden aber nicht immer als Widerspruch aufgefasst. Wenn zehn
verschiedene Ketten auf Grund von dabz8% als schwach kategorisiert werden, aber keine

Probleme im ‘adala®!

vorliegen, so sei dies anders zu bewerten. Nur weil zehn Personen auf
Grund eines Mangels in ihrem Memorisierungsvermdgen, hervorgerufen durch ein hohes Alter
oder eine Krankheit, leicht voneinander abwichen, so kdnne man trotzdem von einem

gemeinsamen Kern ausgehen (T 5, Z. 62).8%2

Ein Grund fur die Problematik dieses Begriffs, ergibt sich auch durch seine Verkniipfung mit
darariyyatldarira (Notwendigkeit, Unwiderlegbarkeit), welche es bedingt, die Information,
welche Uber einen mutawatir Weg erfolgt, auch als unumstoéBlich und wabhr, also als Wissen,
anzusehen.®3 Die Unterscheidung erfolgt in wortlich lafzi sowie inhaltlich ma nawr und
ersteres muss, wie der Name schon sagt, in jeder Uberlieferung den selben Wortlaut aufweisen,
wobei im zweiten Fall eine inhaltliche Ubereinstimmung bestehen muss. Wenn verschiedene
Uberlieferungen folgenden Inhalt wiedergében: ,,Jemand hat ein Kamel verschenkt“, , Jemand
hat ein Pferd verschenkt” und ,,Jemand hat Geld verschenkt®, so bestehe der tawatur Teil darin:
~Jemand hat etwas verschenkt*.84 Nach demselben Muster gehen die Befiirworter der Mehdi-
Vorstellung vor, wenn sie die Traditionen als mutawatir bezeichnen, denn egal in wie vielen
Variationen ein Hadith erscheint, so hatten doch alle gemeinsam, dass eine gewisse
Person/Institution zu einer bestimmten Zeit in Erscheinung treten werde. Eine explizite
Einteilung der Mehdi-Hadithe als mutawatir lafzi ist auch nicht vorgekommen und im besten
Fall war von ma ‘nawri die Rede. Selbst wenn keine Unterteilung in wortlich und inhaltlich

erfolgte, sondern allgemein mutawatir geduBert wurde, so ist man sich dartiber im Klaren, dass

828 Jber die genaue Anzahl der Personen, welche eine Tradition wiedergeben miissen, damit das hochste Level
erreicht wird, sind keine konkreten Zahlen bekannt. Kogyigit, T. (1967): 87. Fur SuyGti miissen es zehn
Tradenten sein: Sartain, E. M. (Hrsg.) (1975). Al-Tahadduth bi-ni’mat Allah. Cambridge: 234.
829 |bn as-Salah as-Sahraziiri (2006): 190.
830 Erul, B. (2013). ,,Zabt”“. DIA, 44: 61-62.
81 Aydinli, A. (1988). ,Adalet”. DIA, 1: 344.
832 .. eder ravilerdeki zaaf adalet yoniinden dedil zabt yéniindense [...] on tane ayri ravi var, bu on ayri ravinin
hafizasinda kusur var. Biri yashhktan, biri hastaliktan, biri baska seyden dolayi hafizalarinda zabt larinda teknik
tabiriyle kusur var. Ama on ayri zabti kusurlu kisi nakledince biz deriz ki, bunun bir asli var yani ...".
833 Kocyigit, T. (1967): 87. Ibn as-Salah as-Sahraziiri (2006): 190. Keine Autorenangabe. (2006). ,Miitevatirat”.
DiA, 32: 211. Cagrici, M. (2013). ,,Zar(riyat”. DiA, 44: 146-148. Wensinck, A. J. und Heinrichs, W. F. (1993): 781.
834 Kogyigit, T. (1967): 88.
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ein gewisser Restzweifel besteht, wenn z.B. das Erinnerungsvermdgen der Uberlieferer

berucksichtigt wird.

Die Unterteilung von mutawatir in wortlich und inhaltlich wird jedoch nicht von allen geteilt.
Es handle sich hierbei um eine Konstruktion derjenigen, welche einen Hadith nicht in die
Kategorie lafzi heben konnten und sich mit der Einteilung als ma ‘nawi begnigten, um ihre
Ansicht zu bekraftigen (1 6, Z. 204;8% M 3, Z. 1718%). Es sei nur ein Wortspiel, denn somit
konnte schlieRlich alles als mutawatir bezeichnet werden (1 6, Z. 206).%" Selbst wenn es so
etwas gabe, so sei es nur verbindlich fir die Person, welche diesen Standpunkt vertrete und
nicht fur die tibrigen Muslime (M 3, Z. 173).8%

Dieser Begriff werde auch von verschiedenen Disziplinen unterschiedlich gebraucht und
ausgehend von der jeweiligen Fachrichtung sei die dementsprechende Kategorisierung auch zu
beurteilen. Nach den Kriterien der Hadith-Wissenschaft ware somit die Bewertung als
mutawatir nicht dasselbe wie im Bereich der Methodik der Rechtsprechung. Im zweiten Fall
handle es sich um eine Information, welche als Wissen erachtet werden miisse (T 5, Z. 53),8%
wahrend es sich bei der Beschaftigung mit den Uberlieferungen lediglich um die Quantitét der
Tradenten-Ketten handle. Ein Hadith, welcher das Pradikat mashir besitze, weise mindestens
drei isnad auf und mutawatir miisse mehr besitzen, da es sich schlieBlich um eine Stufe uUber
mashir handle, wobei es hier sieben, 50 oder 100 sein kdnnten, aber es ware nicht richtig, hier

eine genaue Zahl anzugeben (T 5, Z: 48).84

111.8.1.3.5.5. Hadith ist nicht Koran

Die Informationen tber den Mehdi sind, aus Sicht der Quellen, in den Hadithen zu finden und
nicht im Koran. Diese Ur-Quelle gilt als Hauptreferenz, an der nicht gezweifelt wird und an der
sich die Propheten-Traditionen zu messen haben. Diese Herangehensweise mag auf den ersten
Blick als naheliegend erscheinen, doch ist sie eine moderne Erscheinung und kann auf keinen

Fall als eine Regelung gesehen werden, welche sich durchgehend iber die Geschichte der

85 ... lafzi miitevatirin varligini gésteremeyenlerin bir manevra olarak burdan kagmak icin eh ortaya attiklari bir

“«

sey .. .
836 ... kendi bakis agilarina dayanak olusturmak icin serd (? 16:10) etmis oldugu sézlerdir ...“.

.. €h kelime oyunundan ibaret aslinda, béyle bir sey yok. O zaman eh her seyi miitevatir gésterebilirsiniz ...".
... 0lsa bile, bu kisinin kendisini baglar, bizler igin baglayici degildir.”

,»-.. Usul-i Hadiscilerin kriterine gére mi miitevatirdir ve bu tevatiirii inkar eden kafir olur demiyoruz. Usul-i
Fikihcilarin tevatiiriinii tevatiir tarifine giren, tevatiirii inkar eden kafir olur.”

840 ... Meshur hadis kategorisi mesela ii¢ veya daha fazla hadis eh ravi eh kanaliyla gelmis olmayi 6ngériir,
dolayisiyla miitevatir bunun bir basamak Ustidiir. Yedi midir, on mudur, elli midir, yiiz miidiir, her hangi bir sayi
tespit etmek dogru degil ...“.

837
838
839
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Muslime erstreckt. Zwar wurden beide Quellen schon immer getrennt behandelt und es haben
sich Wissenschaftsdisziplinen entwickelt, welche sich dem jeweiligen Aspekt gewidmet haben,
aber eine kritische, ja sogar ablehnende Haltung gegeniiber dem Hadith an sich ist eine neuere
Erscheinung.®! Dass sich diese Sichtweise auf dem Vormarsch befindet , wurde durch einige
Faktoren wie Urbanisierung, Alphabetisierung, Globalisierung und leichterem Zugang zum
Internet begunstigt. Dies soll nicht wertend verstanden werden, sondern alleine aus der
Prespektive der Informationsverbreitung, denn auch jihadistische Ideologien profitieren von

derselben Entwicklung.

Der Koran scheint wieder mehr in den Vordergrund zu riicken, was sich auch schon an der
Rhetorik einiger Interviewpartner zeigt, da Begriffe wie Koranzentriertheit als Schlagworte
gebraucht werden und ein unterstellter Mangel an dieser Sichtweise nicht unkritisert bleibt (I
6, Z. 64).842 Die emotionale Bindung an den Koran jedoch erstreckt sich tiber die Jahrhunderte
und selbt die striktesten Hadith-Revisionisten unter den Muslimen halten an ihm fest und
wenden erstaunlicherweise nicht in gleichem MalRe dieselben Kritierien, welche sie flr die
Hadith-Kritik benutzen, auch an den Koran an. Verse werden anders gedeutet oder
metaphorisch verstanden, doch zu hinterfragen, ob die Ubermittlung der besagten Stelle
wirklich auf den Propheten hdochstpersonlich zurlickgefuhrt werden kann, wird nicht

angesprochen, ja sogar nicht einmal gedacht.

111.8.1.3.5.5.1. Verwechslung

Bestimmte religidse Inhalte werden innerhalb der Gesellschaft von einer Generation zur
néchsten weitergegeben, ohne die Quelle anzugeben oder zu hinterfragen. Dies fiihre zu
Verwechslungen und man kdnne nicht mehr unterscheiden, ob eine Aussage nun aus dem Koran
stamme oder es sich dabei um eine Uberlieferung handle (1 3, Z. 285).%* Die Kategorisierung

als islamisch reicht schon aus, um ein Teil der religiésen Vorstellungswelt zu werden.

111.8.1.3.5.5.2. Kein wahy

Nur der Koran gilt als géttliche Offenbarung und geniel3t daher einen Sonderstatus. Das wahy
geniel3t alleine dadurch eine besondere Legitimation, welche nicht nur die Authentizitat der
Uberlieferung, sondern auch der Inhalte und der Reihenfolge begriindet. In der Wahrnehmung
fuhrt dies zu einer Exklusion des Faktors Mensch, was jedoch so nicht haltbar ist. Der Hadith

841 Sjehe hierzu: Brown, D. W. (1996). Rethinking tradition in modern Islamic thought. Cambridge University
Press.
842 .. Kuran merkezli eh yaklasimin egemen olmamasindan ...“.
843 .. yillarca ayet zannettim, sonra hadis cikti. Sonra ayet dendi béyle karma karisik bir sey ...“.
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wird als ein menschliches Produkt angesehen und die Schopfung gleicht nun mal nicht dem
Schopfer. Menschen héatten die Uberlieferungen untersucht und klassifiziert, wobei sie natiirlich
durchaus einem Irrtum hétten unterliegen konnen (1 3, Z. 279).84 Der Koran aber sei vor einer
Verfalschung geschiitzt, was aus einem Vers heraus legitimiert wird (M 6, S. 2).8% So werden
bei den Anzeichen des Jiingsten Tages lediglich die wenigen Informationen aus dem Koran als
Referenz angesehen (TV 5, Z. 200)84

Ein anderer Punkt, welcher mit dem Abschluss des wasy in Verbindung gebracht wird, ist eben
das Versiegen der Quelle und somit habe niemand mehr einen Anspruch auf diesen gottlichen
Ursprung (M 6, S. 2).847 Einzig der Koran sei ausschlaggebend und habe somit das Recht, als
Autoritat wahrgenommen zu werden, was auch den Charakter des Retters miteinschlief3t. Einzig
dieses Buch sei in der Lage, den Menschen zu helfen und weitere Retter, Erldser oder
Heilsbringer werden nicht akzeptiert (M 2, Z. 11).848

Diese Sichtweise ist recht verbreitet, da schliel3lich die wortliche Bedeutung des Mehdi eben
der Rechtgeleitete ist, erfolgt die Verbindung zur Rechtleitung, dem Koran und gelegentlich
zur Sunna, recht schnell. So sei entweder der Koran der Mehdi (TV 5, Z. 7)8° oder wenn der
Koran die Menschen auf dem rechten Pfad leite, so sei eine Person, welche dem Koran folge,
auch ein Mehdi (I 6, Z. 25).8°° Dieser Blickwinkel kann auch die Sunna miteinbeziehen und
somit bestehe der Mehdi eben aus Koran und Sunna (TV 1, Z. 27).%%1

Die Gewichtung eines Themas darf auch nicht vernachléssigt werden. Wenn es sich nun um ein
Ph&nomen handelt, welches wirklich so bedeutend und wichtig ist, so musste es schlie3lich von
Gott erwahnt werden und nicht etwa nur vom Propheten. Die Quelle hierfir musse dann eben

der Koran sein und diese Erwahnung miisse auch eindeutig erfolgen (I 1, Z. 44;%2 | 6, Z.

844 ... Cenab-1 Allah‘tan vahiy alarak onlari tertib etmemisler. Sonugta bir kag tane insana dogru mudur, yalan
mudir diye arastirmislar, analiz etmisler. Hani ne biliyoruz, belki yanildi? ...“.

845 Denn Gott schiitzt die Verse im Koran ...“. ,Siehe, wir haben die Ermahnung herabgesandt — und werden sie
gewiss wohlbehiiten!” (15:9).

846 ... rivayetlerin cogu da Kuran‘da ge¢mez zaten ...“.

,2Somit wird auch keiner mehr kommen kénnen, der fiir sich beanspruchen kann, durch den Allmdchtigen eine
Legitimation empfangen zu haben.”

848 ...artik Kuran‘in tamamlanmasiyla, vahyin bitmesiyle beraber artik bir kurtariciya insanhdin ihtiyaci
olmadigini ...”.

849 ... benim gériisiime gére Mehdi Kuran’dir, Kuran‘dan baska bir Mehdi yoktur ...“.

850 ... dodruya iletecek olan Kuran’dir. Zaten dolayisiyla Kuran‘a uyan bir insan aslinda biiyiik él¢iide kendisi
Mehdi demektir ...“.

851 .. Kuran ve Siinnet bizim Mehdi‘mizdir ...".

2 ... 0 kadar cok net 6nemli bir konu olsaydi eh Kuran‘da net bir sekilde, en azindan bir ayette bunu
bulundurmus olmasi gerekirdi ...".

847

85

136



2368%%). Der Versuch, sich vor allem auf den Koran zu stiitzen bei dieser Thematik,
Uberstrapaziere die Verse im héchsten MaRe und wenn Gott von uns tatsachlich wollte, dass
wir zumindest davon Uberzeugt seien, dass ein Retter zur Endzeit erscheine, so hatte er dies

doch etwas klarer ausdriicken kénnen (1 1, Z. 56).8%

Wie zu sehen ist, dient der Koran auf Grund seines gottlichen Ursprungs als der Mafstab
schlechthin und dies kann auch so weit flihren, dass gewisse Themen, welche ausschlie3lich in
den Traditionen, aber nicht in der heiligen Schrift der Muslime vorkommen, konsequent
abgelehnt werden. Nicht nur die Glaubensfragen seien davon betroffen, welche unbedingt darin
Erwidhnung finden miissten (TV 4, Z. 8),%° sondern andere Aspekte, welche auch die
Orthopraxie umfassten. Wenn etwas nicht durch den Koran mitgeteilt werde, so sei es auch
unmaoglich, dass der Prophet sich dazu gedulRert habe und daraus kdnne geschlossen werden,
dass alle Aussagen von Muhammad welche in keiner Relation zum offenbarten Buch stlinden,
erfunden seien (TV 4, Z. 9).8% Da selbst Schiiten zugeben, dass der Mehdi im Koran an keiner
Stelle explizit genannt wird (Sch 3, Z. 183),%" dafiir aber bestimmte Passagen dahingehend
ausgelegt werden (Sch 3, Z. 829),%% darf es nicht verwundern, dass bei dieser Version der
Koranzentriertheit die Anhé&nger der ehli beyt nicht sehr gut wegkommen und nattrlich sind die

Beflrworter eines zukinftigen Mehdi noch gréi3erer Kritik ausgesetzt.

111.8.1.4. Prophet

Der Prophet Muhammad nimmt im Islam, natlrlich nach dem Koran, eine zentrale Rolle ein.
Gesandte, welche auch im Judentum und Christentum bekannt sind, sind dem Islam nicht fremd
und finden sich in den Prophetengeschichten im Koran wieder. Auch wird die Bedeutung des
Glaubens an sie an mehreren Stellen hervorgehoben.®° Ebenso wird auch Wert darauf gelegt,

dass nach dem Verkiinder des Islam keine weiteren Propheten mehr kommen werden, wobei

853 ... béyle nemli bir konunun Kuran-i Kerim‘de yer almamasi cok ma... mantikh degil ...“.
854 ... Allah bizden eh »illa da sunu yapmaniz emrediliyor« eh denilseydi, o zaman agik bir ifadede kullanirdi. ste
li¢ tane ayet var benim bildigim bu konuyla alakali Kuran’da, o da alakalandirilan yani Hz. alakalandirilan sanki
biraz zorlanmis ...".
855 .. bir konunun inang esasi olabilmesi icin islam dininde bunun mutlaka ve mutlaka Kuran-i Kerim‘de yer
almasi gerekir ...“.
856 ... Kuran-1 Kerim‘de yer almayan bir konuda Hz. Peygamberimiz‘in her hangi bir beyanda bulunmasi da
miimkiin degildir. Kuran‘da yoksa Hz. Peygamber‘e isnad edilen sézler ona ait degil demektir ...“.
857 ... yok direk eh Kuran‘da Mehdi ismi ge¢cmiyor.”
858 ... fakat bazi ayetlerde érnedin diyor ki eh »biz yeryiiziinde mustazaflar hakim kilacagiz«, yani zayif
birakilmislari. [...] Ya biz bunu Mehdi‘ye yoruyoruz, yeryiiziinde mazlumlar hakim olacak zalimleri ...”“.
859 Unter anderem in: 2:136; 2:285; 3:84; 4:136.
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man sich auf 33:40% stiitzt. Obwohl nun niemand den Mehdi als einen Propheten bezeichnet,
wird das Ende des Prophetentums hdufig als Argument angefiihrt, um den Endzeit-Retter zu
widerlegen (1 3, Z. 356;%%%. M 4, Z. 22%%2). Es mag wohl daran liegen, im Propheten selbst nicht
nur einen Retter zu sehen, sondern auf Grund seiner Prophetenschaft als den letzten Retter
aufzufassen, welcher seinen Aufgaben bereits zu Lebzeiten nachgekommen ist, nach dem

keiner folgen wird und eben an diesen solle man sich halten (M 6, S. 1,8 M 4, Z. 46%%4).

Eine andere Eigenschaft der Prophetie kann jedoch genau dazu fiihren, die Mehdi-Idee aufrecht
zu erhalten. Nach muslimischer Auffassung wurden zahlreiche Gesandte zu verschiedenen
Zeiten zu unterschiedlichen Volkern geschickt, um diesen die goéttliche Botschaft zu
uberbringen. Wann immer diese Botschaft nicht mehr befolgt wurde, sei ein neuer Verkiinder
entsandt worden, welcher versucht habe, die Menschen rechtzuleiten (I 3, Z. 238).8%° Genau
dieser Kreislauf kann nun mit dem Mehdi fortgesetzt werden, da die Vorstellung, dass es gegen

das Ende hin sehr chaotisch zugehen wird, sehr verbreitet ist.

Wenn es denn stimmen wirde und zur Endzeit kdme eine Person aus dem Kreis der Muslime
und wirde ausgehend vom Nahen Osten gegen verschiedene Widrigkeiten vorgehen, so ware
es doch angebracht, wenn der Prophet selbst kdme und nicht irgendjemand anderes. Wenn eine
Person es verdiene, Uber die Fahigkeiten zu verfligen, welche man dem Mehdi zuschreibt, so
sei es Muhammad, da er schlielich gelitten habe - und wenn schon der Prophet mit zahlreichen
Problem zu kdmpfen hatte und selbst dem Tod mehrmals nur knapp entkam, warum sollte der
Mehdi es da besser haben (I 6, Z. 320)?%% Die Geschichte von Muhammad und die
Schwierigkeiten, die er zu meistern hatte, sind bekannt und er gilt als Referenz. Wenn Gott es
zulieR, dass er leidet, so ist es nicht nachvollziehbar, wenn Ubernatlrliche Phdnomene oder

860 Mohammed ist nicht der Vater eines eurer Mdénner. Er ist vielmehr Gesandter Gottes und Siegel der
Propheten; Gott hat iiber alles Wissen.”
861 ... artik ondan sonra peygamber gelmeyecek kiyamet alametidir ...
862 Yani Mehdilik benim bildigim su var, eh bir kere peygamberlik kapisi kapanmistir ...“.
863 Dariiber hinaus hat der Prophet, welcher der letzte Prophet war, seine Aufgabe bereits erledigt und ist
gestorben ...“.
864 ...insanlara isik tutan eh kitapta peygamberlerdir, biitiin bu kapilar kapanmistir ...".
865 ...onlar hani bozulmaya basladiklari anda yine bir kurtarici gelecek eh. O kim? Herkeste bir béyle inan¢ var
866 ... kaldi ki béyle Mehdi tarzi bir olaganiistii [...] birisi sé6z konusu olsaydi bu Peygamberimiz olmasi lazimdi.
Ne diye zavalli insan eh disleri kirildl, is... iskence, 6liim tehlikesi atlatti, bu kadar sikintilar ¢ekti. Dolayisiyla
Peygamber‘e verilmeyen bir takim eh 6zelliklerin, yetkilerin iste Mehdi gibi [...] verilmesi aslinda ¢ok ...“.
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gottlicher Beistand anderen Personen zugeschrieben wird, wahrend der Prophet selbst nicht in
den Genuss dieser Hilfe kam (TV 4, Z. 411).%7

111.8.1.5. evliya

Ein gutes Beispiel fur die Betonung einer gewissen Aufgabe und die Bevorzugung dieser vor
einer Person ergab sich aus dem Interview T 4. Wenn ein spezielles Charakteristikum als
wichtig erachtet wird, so spielt es keine Rolle, wer dieses ausfullt und wenn es bereits von
Menschen im hier und jetzt ausgetibt wird, warum sollte dann noch ein Bedarf am Mehdi
herrschen? Obwohl auf die einleitende Frage nach dem Mehdi eine Antwort erfolgte, welche
nicht aus dem Rahmen viel und seine Bestimmung darin gesehen wurde, dass er die Religion
wiederbelebe, die Muslime rechtleite und es eine Person sei, an dessen Erscheinen man glaube
(T 4, Z. 2),%8 wurde doch die klassische Vorstellung eines Endzeit-Retters nicht geteilt, sondern
leicht modifiziert. So lasse Gott die Erde niemals alleine, ohne die von ihm beauftragten
Menschen und ein jeder von ihnen sei ein Mehdi (T 4, Z. 18).%%° Dies seien die evliya, ®’° welche
eben diesen Auftrag austbten, der darin bestehe den Menschen den Weg zu Gott zu weisen und
auf diesem Pfad voranzuschreiten (T 4, Z. 53).8"* Dies sei auch notwendig, denn wahrend die
Lebensdauer der Propheten beschrénkt ist, so wirke doch der Teufel auch in der prophetenfreien
Zeit und hier sei der Bedarf an Antagonisten vorhanden, welche sich ihm entgegenstellten (T
4, Z. 70).872 Da nun bereits bestimmte Personen diesem irsad®”® nachkidmen, sei es nicht
verstandlich, dass noch ein Weiterer kdme, geschweige denn auf solch jemanden zu warten (T
4,7.76).87

867 ... niye Hz. Peygamber‘e Allah béyle iistlenmemis de seyler gelmemis, bu Mehdi‘ler gelmemis? Hz.
Peygamber seyde eh Medine‘den Mekke-yi Miikerrem‘eden Habesistana gitmis ...“.
88 .. Mehdi, eh islami tekrar ihya edecek, bir kere daha eh Miisliimanlara tariki miistakim iizere yasatmaya
vesile olacak, gelecegine inandigimiz birisi.”
869 ... Hz. Allah‘in yeryiiziinde vazifeli kullari vardir, diyor. Yani bu vazifeli kullarin her bir tanesi Mehdi‘dir zaten
870 Kogar, M. (2003). ,Kur’an’da Veli Kavrami“. Arayislar-insan Bilimleri Arastirmalari, 5, 9-10. Isparta: 159-184.
Fenton, P. B. (1991). , The Hierarchy of the Saints in Jewish and Islamic Mysticism*. Journal of the Muhyiddin Ibn
'Arabi Society, 10: 12-34.
871 ... Allah‘in yeryiiziindeki her devirde yasayan evliyalarin yaptigi gérev, ayni gérevdir diyor. Bize insanlari Hz.
Allah‘a giden yolu géstermek, tarif etmek, o yolda ilerletmek, yasatmaktir ...".
872 ... yani bir tarafta seytan var, is yapiyor ya? [...] Bunun karsisinda onun antisi olacak ...“.
873 Fijhrung, Leitung, geistliche Betreuung, geistliche Wegleitung: Wehr, H. (1985): 474.
874 ... eder béyle birileri varsa, bir irsad gérevi yapiyorsa da, yani o zaman farkli birisi daha gelecek diye
beklemek [...] yani kusura bakmayin su nedenle demem, ama ben algilayamiyorum.”
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111.8.1.6. Botschafter, nicht Retter

Zu dem liege es nicht im Interesse Gottes, einen Retter zu erwahlen. Dies wiederspreche dem
Prinzip der Prophetenschaft. Sie wurden lediglich als Gesandte geschickt, welche die Menschen
warnten und ob ihre Anstrengungen von Erfolg gekront werden, liege bei dem jeweiligen Volk,
da Gott bestimmte Vorschriften erlassen habe und wer sich daran halte, sei erfolgreich und wer

sie ignoriere, sei selbst verantwortlich (TV 5, Z. 324).8®

[11.8.1.7. Widerspruch zur koranischen Botschaft

Die mit dem Mehdi in Verbindung gebrachten Katastrophen und das Abnehmen der Moral zur
Endzeit seien eindeutig negative Aspekte und der Prophet kdnne dies nicht von sich gegeben
haben, da es sowohl der Theologie, als auch der naturlichen Vorgehensweise widerspreche.
Warum solle er zu Beginn seines Prophetentums, zu einer Zeit, in der es darum ginge, eine neue
Religion zu verbreiten und Anhanger dafur zu finden, denn gleich mit einer Schwarzmalerei
beginnen (I 5, Z. 94)?87° Dies werde noch konkreter, wenn einzelne als unmoralisch erachtete
Ereignisse stattfanden, wie die Zunahme der Unzucht, und der Zeitpunkt als unmittelbar
angegeben wird mit dem Zwei-Finger-Hadith, in dem er sage, dass das Ende so weit entfernt
sei, wie eben die beiden erhobenen Finger seiner Hand (15, Z. 97).877 Selbst wenn er dies gesagt
haben sollte, was in diesem Fall bezweifelt wird, so widerspreche es der Theorie, denn vor
allem im frihen Stadium ware eine positive anspornende Art eher angebracht als die Sintflut

und nach seinem Ableben die Apokalypse anzukiindigen (15, Z. 107).878

Wenn es das Paradies und die Holle gibt, so musse das Ende offen sein in beide Richtungen
und da Gott beides erschaffen habe, miissten sie auch gefillt werden (I 5, Z. 398),87° wobei
natiirlich der Schopfer eher dahingehend tendiere, das Paradies zu fiillen (1 5, Z. 401)%® und
Gott sei mit der Erschaffung der Kategorie Mensch ein Risiko eingegangen, da er uns den freien

875 ... Allah birisini kurtarici falan secmez. Yani ah elci seger, o elci de halki kurtarabilirse kurtarir. Allah‘in

yasalari vardir. Bu yasalara uydugun zaman basarili olursun, uymadigin zaman basarisiz olursun.”

876 ... benim karsi cikmam gereken sey su teolojik olarak, ya bir peygamber kendi getirdigi 6gretinin eh mesela

(? 07:39) onu katiyor yani felaket tellali [...] yapiyor ... .

877 ... zina ¢odalacak, eh iste eh pislik artacak falan, yani kiyameti yakai... yakinlastiriyor. Eh sey Peygamber

demis ki gliya »benle kiyamet séyleyiz« falan [halt zwei Finger zusammen] ...

878 ...asla inanmiyorum Hz. Muhammed‘in béyle bir laflar ettigine, ama velev ki eh Hz. Muhammed'in bu tip

laflar ettigini sahih olarak ispat etsek bile [...] ben Hz. Muhammed'‘in bu tip seylere mezun (? 08:29) olmadigi

kanaatindeyim ...”“.

879 ... eder bunun akabine bir cennet cehennem koyuyorsan, o zaman bunun ikisinin de dolma ...

880 ... ben tanrinin arzusunun eh iyi niyetli oldugu icin cennetin dolmasindan yana olduguna inaniyorum ...“.
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Willen gegeben habe (1 5, Z. 388).88! Selbstverstandlich kdnne das Projekt scheitern und der
Mensch sein eigenes Ende selbst verursachen, aber hierbei handle es sich nun mal nicht um das
in den religidsen Schriften beschriebene, von Gott verurusachte, kosmische Ende (I 5, Z.
405), 882

Eine Eigendynamik habe sich entwickelt und eine negative grand theory sei entstanden, welche
eine Zuvornahme des Endes anstrebe (T 5, Z. 267).88 Der Geschichte werde ein extra Schub
verliehen und da das Ende nicht abzuwenden sei, gaben sich die Menschen nicht nur diesem
Schicksal hin, sondern verliehen ihm noch eine Beschleunigung (T 5, Z. 271).%8 Eine hnliche
Argumentation wird dahingehend gefiihrt, dass Menschen, die zwar eine Veranderung
herbeifiihren mochte, sich aber dartiber im Klaren sind, dass diese leider Jahrzehnte dauern
konnte, aus Bequemlichkeitsgriinden des Mehdis bedienten, um ihre Ziele schneller zu
erreichen (1 6, Z. 299).8 Der Versuch, das Eintreten einer Prophezeiung durch eigene
Anstrengungen zu bewirken sei mit Gefahr verbunden und kdnne auch das jenseitige Leben
negativ beeinflussen. Wir sollten die Geschichte ihrem nattrlichen Lauf iberlassen und nicht
versuchen, das Kiken vorzeitig aus dem Ei herauszubrechen, da dies zu dessen Tod flihren
kénne (TV 1, Z. 114).886

111.8.2. Prophan

Hier sollen nun die Argumente dargelegt werden, welche sich in erster Linie keiner religiosen
Grundlage bedienen. Vielmehr wird hier historisch, wissenschaftlich und individuell

argumentiert.

111.8.2.1. Resultat eines Traumas

Die Entstehung der apokalyptischen Literatur wird auch historisch gedeutet. So kam es nach

dem Tod von Muhammad zu unruhigen Zeiten. Schon unter dem ersten Kalifen Abii Bakr8®’

881 .. tanrinin eh insan kategorisini yaratmakla aslinda bir riske girdigini kanaatindeyim yani [...] yani 6zgiirliik
vererek tanri riske girmistir yani ...".

882 .. yasam eh bozulabilir, yani ekolojik denge veya hayatin sonu niikleer felaketle falan su bu insan kendi
sonunu getirebilir. Ama bu tanrinin bu kutsal kitaplarda bahsettigi anlamda kozmik kiyamet degil yani.”

883 .. elini eh kolaylastiralim yéniinde bir negatif grand teori ...“.

84 ...yani tarihe bir dinamizm katma yéniinde ...“.

85 ... bir olumlu dedisim gerceklestirmek cok zor oldudu icin, belki de yillar, elli sene, yiiz sene bir caba
gerektirdigi icin, bunu géze alamayanlar, insanlari aldatma pahasina efendim eh, bir de yalancilik tarafi ...“.
886 ... Mehdi‘ye tabi olus gibi yasayip bunlarin ahiretlerine de zarar verebiliriz. Biz suyu akisina birakip,
yumurtayi eh kendi dogal stirecinde civcivin gikmasini bekletip ucundan kirmamak lazim. Biz 6nceden kirip
ctkaralim bu civcivi dersek, 6ldiirmiis oluruz ...“.

887 Gest. 634.

8
8
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kam es zu kriegerischen Auseinandersetzungen mit arabischen Stammen, welche die religidsen
Pflichten nicht einhalten wollten. Die restlichen drei Kalife wurden ermordet und es kam zu
Burgerkriegen. Diese angespannte Phase habe bei den damaligen Muslimen zu einem Trauma
gefiihrt und sicher waren einige darunter gewesen, welche darin die Apokalypse sahen und sich
einen Retter herbeisehnten (1 5, Z. 462).8%8 Unter den Umayyaden und ‘Abbasiden wire es
wieder aufwarts gegangen, da eine Ausdehnung stattgefunden habe, doch die erste Generation
sei so stark von den Wirren gepragt worden, dass eine Literatur entstehen konnte, wie wir sie
heute kennen (1 5, Z. 471).88 Zwar habe es die islamische Zivilisation geschafft, in der
Theologie, im Bereich des Rechts und in Moralfragen erfolgreiche Konzepte zu entwickeln,
doch auf der politischen Ebene sei das Projekt gescheitert (I 5, Z. 453).8%

111.8.2.2. Widerspruch zum kritischen Denken

Dass nicht jeder die Vorstellung eines Mehdis teilt, sollte mittlerweile klar sein und auch die
verschiedenen Wege, um diese Idee zu widerlegen, sind recht vielfaltig. Eine weitere
Argumentation der Gegner bezieht sich auf den Intellekt. Es geht nicht nur darum, die
Vorstellung eines Endzeit-Retters als Dummheit abzutun, sondern umgekehrt fordere dieses
Bild eine unreflektierte Betrachtungsweise. Der Islam sei eine Wahrheit, welche dem Verstand
nicht widerspreche. Der Versuch, den Verstand auszuschalten, sei somit ein Verhalten gegen
den Islam selbst und die Mehdi-Problematik sei ein Ausléufer solch einer Vorgangsweise (I 6,
Z. 341).%9 Dieser Gegenstand miisse von der Tagesordnung der Muslime beseitigt werden, da
er eine Mauer bilde, welche den Zugang zu seinem rationalen Koranverstadnis im Wege stehe.
(16, Z. 311).8%

Beflrworter eines Endzeit-Retters hatten auch eher einen einfachen technischen Zugang zu

dieser Problematik und wirden nicht die Hintergriinde erfragen, sondern sich dem Sachverhalt

888 ... yani korkung bir travma yasiyorlar bunlar olsa olsa. Bu halde kiyamet eh sondur o zaman oturup kiyameti

bekleyelim diye, yani o travmanin (irettigi bir eh yansima olsa gerek yani. Bu tip, bu tip kiyamet beklentisi tarihin
geriye gittigi veya birinin gelip kurtarmasi gerektigi ...“.

889 ... yirmi, otuz sene siiriiyor, onun birakti§i bir travma olarak gérmek gerekiyor bu tip edebiyati. Yani niye bu
edebiyat ortaya ¢ikti? Niye insanlar béyle kurgular eh gelistirdiler? ...“.

850 .bana gére Islam itikadi ve hukuki olarak yani ahlaki olarak, basarili olmustur. islamiyet, ama politik olarak
basaril olamamustir islam. Yani Islam‘in kendisi bile politik bir proje oldugu halde ayni zamanda, [...] ama politik
projesi basarisizdir ...“.

81 .. Islam insanin aklina sunulmus olan bir hakikattir. Dolayisiyla biz bu akli devre dist birakmak istiyoruz. Akli
devre disi birakmak isteyen her tiirlii caba aslinda islam‘a karsi bir tavir almak anlamina da gelebilir. Mehdi
meselesi de béyle bir cabanin bir eh uzantisi ...".

892 .. akilcihk Kuran-i, akil elestiren, akil Kuran‘a da bir rasyonalitenin Islam diinyasinda egemen olmasinin
6niinde de bir set vurucu, ket vurucu, set teskil edici bir adim oldugu igin de bence eh mahsurlari var. Dolayisiyla
benim kisisel tercihim Mehdi meselesinin eh Miisliimanlarin giindeminden ¢ikariimasi ...“.
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in keiner positiven verstandesgemaRen Art und Weise anndhern (M 3, Z. 39).8% Eine bewusst
betriebene Volksverdummung wird unterstellt, welche auch versucht wird, historisch zu
belegen, da auch frihere Herrscher schon versucht hatten, ihr Volk vom rationalen Denken
abzuhalten, damit sie nicht gegen die Machthaber rebellierten (M 3, Z. 56).8%4 Letztendlich
betdube dieses Mehdi-Verstdndnis den Menschen und entferne ihn von einer Kritischen
Sichtweise, welche unter anderem darin liege, die Ursachen zu hinterfragen. Es sei daher nicht
gesund und stehe im Gegensatz zur menschlichen Vernunft (M 3, Z. 139).8%

Dieser rationale Ansatz entbehrt nicht einer gewissen Logik, tragt in sich aber einen aktuellen
Ansatz. Der Koran stehe nicht mehr im Mittelpunkt der Muslime (1 6, Z. 270),8% sondern die
Ubernahme von Brauchen und Traditionen bestimmten das Bild in der islamischen Welt. Der
Islam musse ausgehend von Koran und dem Leben des Propheten aus aufgebaut werden und
die Experten, sowohl klassische Gelehrte als auch Akademiker, verstiinden die Religion so, wie
sie ihnen von Kindesbeinen an beigebracht wurde. Es missten Anstrengungen unternommen
werden, um eben dieses Verstandnis zu beseitigen (1 6, Z. 273).8%" Somit stehe adet vor ayet,

da ein Islam mit einem Text im Zentrum nur marginal vertreten sei (1 6, Z. 268).5%

111.8.2.3. Verantwortung

Da es sich bei dem Mehdi um eine messianische Retter-Gestalt handelt, welche zu einer Zeit
auftaucht, in der groRe Wirren die Menschen heimsuchen, welche eben nur von ihm beseitigt
werden konnen, wird in dieser Vorstellung eine Entmiindigung gesehen (1 6, Z. 6;3° TV 4, Z.

19999 Hierbei handelt es sich nicht wie im vorherigen Beispiel um eine intelektuelle

893 .. mantikgi, pozitivist yaklasimla dedil de béyle teknik anlamda kullanalim, insan béyle eh olaylarin sebebini
aramayan ...“.
894 ... gecmis iktidarlar, muktedirler bunu yapmistir. Nigcin yapmstir diye soracak olursak, insanlar
sorgulamasin, insanlar rasyonel anlamda diisiinmesin [...] rasyonel anlamda diisiinmedigi zaman tedbirler
almasin ve de iktidarlar su¢clanmasin ...“.
85 ... Mehdilik anlayisi tamamen insanlari uyusturmaya, rasyonel diisiinceden uzaklastirmaya, hi... olaylarin
sebebini arastirmamaya, insanlari gétiiren bir seydir. Saghkli olan bir bireyin (? 13:00) Mehdi gibi diisiincesi
olmasi beklenemez, bu insanhgin, eh insan aklina aykiri olan bir seydir ..."“.
8% .. Islam diinyasinda kimse Kuran‘i agip da, seyleri acip da, arastirip da Miislimanligi é§renmiyor ...“.
87 ... Kuran‘a veya iste kurucu tecriibeye Allah Resulu‘nun hayatina bakip ordan bir Miisliimanlik insa eden
insan sayisi akademisyenlerde bile yok, ulemada bile yok. Yani bunlarin bile cogu eh her ne kadar uzman olsa
da, belli alanlarda, bireysel dindarlik alanda baktigin zaman ¢ogu ¢ocukluktan, cevreden gelen bir ¢ok bilgilerin
izlerini tasir Miisliimanliginda. O bakimdan, o anlamda hala etkili bir kavram ama eh bu kavramin ortadan
kaldiriimasi igin miicadele edilmeli ...".
8%8 .. 6rf adetten gelen algilarimiz ayetlerin iistiine ¢cikmis durumda, ¢iinkii kitabi bir islam ¢ok giicli degil ...“.
89 ... toplumlari kendi iradesiyle dedisteremeyen kitleler eh bunu yapamayinca, eh toplumu kendi iste...
istedikleri yénde degistirmesi igin béyle gbékten inecek bir mucizevi sahsin eh beklentisi igindeler ...“.
%00 ..insanoglu eh bizzat veya eh bir grup olarak basaramadiklarinin kendileri disinda bir gii¢ tarafindan
basarilmasini isterler ve inanma ihtiyaci duyarlar ...“.
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Entmiindigung, sondern um eine Entmundigung im Sinne der Eigenverantwortung, welcher
man nicht nachkommt. Die Eigenverantwortung nehme ab und das Abtreten der VVerantwortung
an jemand anderen sei ein Zeichen von Schwache und der Versuch, sich seiner Pflichten zu

entledigen und die schweren Aufgaben einfach weiter zu delegieren.

Dabei wolle doch Gott gerade von den Menschen, dass sie sich gewissen Aufgaben nach dem
Willen Gottes stellten und durch eigene Anstrengung Veranderungen herbeifiihrten, wie dies
auch schon der Prophet und seine Gefahrten taten (1 6, Z. 27;%* Z. 284°%?), Auch Muhammad
sei nicht alles in den Schol3 gefallen und er musste Uber Jahre hinweg mit den schwersten
Widrigkeiten kdmpfen, bis seine Mission endlich von Erfolg gekront wurde (1 6, Z. 291).°%3

Diese Einstellung sei verantwortungslos und ein dhnliches Beispiel dafiir sei der kader
Gedanke, da hier eine Legitimierung des Negativen stattfinde, denn um sich vor bestimmten
Verpflichtungen zu driicken, schiebe man einfach alles auf Gott, der ja schwer zu kritisieren sei
(16, Z. 32).%%4 Es sei eine Schwache der Muslime, da sie auf der faulen Haut lagen und sich auf
den Mehdi verlieRen, der irgendwann erscheine und sie rette (TV 1, Z. 10).%% Was jedoch nicht
so unnatrlich sei, denn es ware immer einfacher, sich auf eine libernatirliche, starke Macht zu
verlassen, auf die man vertrauen konne (M 2, Z. 45), % anstatt selbst die Initiative zu ergreifen.
Es liege nun mal in der Natur des Menschen, in hoffnunslosen Situationen Hilfe von anderen
zu erwarten (M 2, Z. 61;%7 TV 5, Z. 1529%),

Besonders h&ufig treffe dies auf schwache, besiegte Volker zu oder auf Dritteweltlander,
welche eben selbst keine Chancen mehr sahen, da sie schon seit Jahren oder Jahrzehnten unter
verschiedensten Widrigkeiten litten und ihre einzige Zuflucht bestehe darin, sich dem

Ubernatiirlichen zuzuwenden, da das Weltliche ihnen keine Persepektiven mehr biete (M 3, Z.

%01 .. Allah insanlardan yeryiiziinii Allah‘in iradesi istikametinde insanlarin ¢cabalariyla degistirmesini
istemektedir, tipki Peygamber ve Ashabin oldudu gibi ...“.
%02 .. Kuran‘a da Hz. Peygamber‘in hayatina da bakildi§i zaman insanin kendi giiciiyle bir degisimi
gergeklestirmesini istiyor ...“.
%03 .. yaninda ordusu yok, parasi yok, sirketleri yok, medyasi yok, televizyonlari hi¢ bir sey yok. Sifirdan kaba
saba vahsi Araplari adam edeceksin, bunlardan bir Ummet kuracaksin, sonra bunla diinyayi degistireceksin ...“.
%04 .. yéneticilerin veya halklarin becerisizliklerini, yanlislarini Allah‘in sirtina yikmak icin kader inancini eh i...
icad ettikleri gibi ...".
%05 ... ¢ok Miisliimanlar arasinda bir gevseklige, ya iste bizim bir sey yapmamiza gerek yok, biz, eh nasil olsa Hz.
Mehdi gelecek, insan, Miisliimanlari kurtaracak ...“.
%06 ...insanlar da éyle bir beklenti icerisinde, kendisinden daha yiice, daha yiiksek, ondan sonra ih kuvvetli bir
makama yaslanmak, ondan eh destek gérmek, eh bu insan oglunun (? 04:10) biraz da psikolojik yapisinda da
var...“.
%07 ... Insanin kendi yapisindan kaynaklandigini diisiiniiyorum ...“.
%08 ... tabii canim, yani yerde siiriiniiyor adam, hi¢ bir umudu yok, biri gelecek beni kurtaracak diyor. Kendi
kendini kurtarma miimkiin degil ...“.
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6;%° 7. 13;%19). Ganz besonders seien die Gebiete betroffen, welche mehrheitlich von Muslimen
bewohnt wiirden und in denen es der Bevolkerung schlecht gehe, da es sich hierbei um den
Ausdruck ihrer Hoffnunslosigkeit handle (TV 1, Z. 13;% TV 5, Z. 147°%2), Es k6nne sich um
eine Art Minderwertigkeitsgefiihl handeln, denn die Schwachen brauchten Hilfe, wéahrend die
Starken ihre eigene Geschichte schrieben und ihr Schicksal in ihre eigenen Hande néhmen, was
die Anwesenheit eines Retters, der ihnen beiseite steht, obsolet mache (I 5, Z. 445).%13 Da nun
die Schiiten standig in der Minderheit, sprich in der Opposition, gewesen wéren und nur selten
die Herrschaft inne gehabt hatten, sei dies ein Grund, weshalb diese Vorstellung bei ihnen

besonders weit entwickelt worden ware (TV 5, Z. 330).%*

Dieses Phanomen zeige sich aber auch im prophanen Alltag und beschrénke sich nicht auf das
Spirituelle, da auch Probleme welche den politischen Aufgabenbereich umfassten und die
Bezirksebene betrafen, auf die nationale Ebene abgewdlzt wirden (TV 4, Z. 24).%% Somit
handle es sich um ein psychologisches Phdnomen, welches sich eben auch auf das religidse
Denken auswirke (TV 4, Z. 22).°*% Aber auch in entwickelten und fortgeschrittenen Kulturen
trete dieses Vorstellung auf, doch hier sei dies nicht der Ausdruck von Schwéche, sondern im
Gegenteil ein Zeichen fiir Ubersattigung und Perspektiviosigkeit. Hier suche man nach neuen
Aussichten und gewisse, als exotisch empfundene Stromungen boten eben eine Alternative an,
welche ebenfalls eine Retter-Gestalt beinhalten konne (M 3, Z. 143).°%Y” Ganz davon abgesehen
gebe es auch eine sikulare Metaphysik (TV 5, Z. 289),°8 denn fiir einige Tiirken sei Atatiirk
auch ein Retter und genieRBe eine Verehrung, welche man mit einer religiésen Huldigung

gleichsetzen kénne (TV 5, Z. 276),%° obwohl es sich hierbei um sikulare Menschen handele,

%09 ... Mehdi sadece eh insanlarin umutsuzluk, iimitsizlik, aclk, sefalet, savas zamanlarinda kafalarinda

otomatik olarak olusturmus oldugu bir kavramdir ...“.

910 ... 6zellikle geri kalmus ticiincii diinyali, yenilmis, aclk cekmis, fakirlik ceken insanlarin, insanlar ...“.

911 ... bu daha ¢cok Miisliimanlarin zayif kaldi§i bélgelerde oluyor, eh giicsiiz durumlarda oluyor ...

... Ortadogu milletlerinde ezilen toplumlarin eh ¢aresizlik igcerisinde bir beklenti kiiltiirii ifade ediyor ...“.
- Asagilik kompleksi biraz olabilir, zayiflik olabilir. Yani gli¢lii toplumlar niye béyle bir sey istesin ki? Eger
kendi emedgini ortaya koyuyorsa, demi yani? ...“.

914 ... Yani seyle eh muhalefette olanlar daha yaygin oluyor [...] yani derekte/devlette (? 29:39) olunca artik ona
gerek duymuyor yani iktidara gelmek icin elden (? 29:44) yani dipte olanlar daha fazla sariliyor bu ise evet |...]
Siilik de daha ¢ok muhalefette oldugu igin tarih boyunca onlarda daha ¢ok gelisti bu.”

915 ... Beyoglu‘da eh ¢6ziimiin aranmasi gerekirken insanlar eh Ankara‘daki siyasilerin problemi eh ¢é6zmesini

isterler ...“.
916

912
913

“

,,-.. tabii ki psikolojik. Ne yapacak yani? ...“.
7 ... modern topluma, gelismis toplumlarda, bir seylere doymus insanlarin yeni yeni beklentilere yeni yeni
akimlara meyletmesinde bir ortaya ¢ikar ..."“.

918 ... sekiiler Metafizik ...

919 ... Atatiirk‘ii peygamber gibi gériiyor adam. Eh o bizi kurtardi diyorlar, kurtarici olarak gériiyorlar. Ya bir kisi
¢cikti bitiin milleti kurtardi gibi gériiyor ...".

91
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welche wissenchaftlich dachten und die wissen sollten, dass ein Mensch alleine nicht in der
Lage sei, ein ganzes Volk zu retten (TV 5, Z. 280).%%

111.8.2.4. Was ein Mensch bewirken kann

Genau dieser Gedanke wird aufgegriffen und auf den Mehdi bzw. auf Jesus umgelegt. Nehmen
wir einmal an, er oder beide gemeinsam k&men wirklich, was konnten sie alleine in einer kurzen
Zeit bewirken? Jesus selbst sei ein perfektes Beispiel hierfur. Zu Lebzeiten habe er es gerade
einmal geschafft, zwolf Personen von seiner Botschaft zu tiberzeugen. Wie solle er nun in der
Lage sein, so mir nichts dir nichts den Westen mit dem Osten zu vereinen, wo er doch zur Zeit
seiner Prophetenschaft selbst nicht in der Lage war, eine groRere Schar von Menschen um sich

zu versammeln und zu liberzeugen (TV 4, Z. 161)?%%

Die Probleme und Unterschiede zwischen den Muslimen seien so grof3 und wirden so tiefe
Narben tragen, dass es unmdoglich sei, all diese Menschen unter einem Banner zu vereinen (TV
1, Z. 47).%22 Diese Aufgabe sei so gewaltig, dass sie nur von einem Propheten bewaltigt werden
konne, von denen es aber aktuelle keine gebe und die Hoffnung, dass noch einer komme bestehe
sowieso nicht (TV 1, Z. 49).%923

Die Zerwiirfnisse innerhalb der islamischen Welt kdnnten nur beseitigen werden, wenn eine
allgemeine Autoritat bestinde, welche wiederum nur aus einer Zusammenkunft aller
muslimischer Staaten entstiinde, da sie sich n&dher kdmen und verzeihen kénnten. Oder ein von
Gott entsandter Prophet mit 0bernatirlichen Fahigkeiten wirde erscheinen, aber ein
durchschnittlicher Mensch sei dazu nicht in der Lage (TV 1, Z. 55).%%

920 ... halbuki bu adam sekiilerdi. Bilimsel diisiiniir, bir kisinin biitiin milleti kurtaramayacadini bilir ...".

921 ... Hz. isa‘ya ulan hayati boyunca hayatinda bildigimiz kadariyla oniki kisi iman etti, 8yle mi? [...] Ulan
hayatinda oniki kisinin iman ettigi bir peygamber nasil ulan doguyla batiyi birlestirecek, ha? Nasil olacak bu is?
Getirecek gegecek ki 6niine, nasil olacak? ...“.

922 .. Yani dogrusu su kadar islam anlayislarinin, bu kadar farkhilastigi, eh yaralarin derinlestidi bir diinyada eh
eder Mehdi bir adamsa, bir kisiyse, eh bunu nasil kapatacagini dogrusu ben akil planimda (? 05:20) bilmiyorum
923 .. su kadar islam iimmetinin béliinmiislii§i ancak bir peygamber giiciinde bir insanla kapatilabilir, yani e...
son Peygamber de Resulullah (as) olduguna gére yani ...“.

924 .. yani kiilli bir otorite islam iimmeti bir araya gelip olursa, o zaman bunlar belki birlesir, mecburen
yakinlasir, birbirini affedebilir. Ama su haliyle bir insanin bunu basarabilecegini 6ngéremiyorum, tahmin
edemiyorum. Bunlari ancak (sttin nitelikli, Allah‘in peygamber olarak génderdigi kimselerin basaracagi isler
olarak gérebiliyorum ...“.

146



111.8.2.5. Utopie

Der Mensch strebe generell zum Guten und hoffe, dass alles besser werde (1 5, Z. 492);%% und
die Erwartung eines goldenen Zeitalters, welches mit bzw. nach dem Mehdi eintreten solle,
klinge daher recht verlockend (1 5, Z. 503).%%® So versuche unter anderem gerade die EU eine
Utopie zu verwirklichen, aber Utopien kénnten verbunden sein mit Gefahr und Gewalt. In der
Vergangenheit seien schon grofRe Energie und Kraftanstrengung eingesetzt worden, aber
letztendlich seien diese Versuche klaglich gescheitert, wie man am Kommunismus und am
Dritten Reich sehen konne (1 5, Z. 493).%%

111.8.2.6. Wechselwirkung

Mit ein Grund fir die negative Einstellung gegentiber der Mehdi-Vorstellung kann auch an den
Pratendenten liegen, welchen nicht selten ,eine offensichtliche Neigung zur
Selbstdarstellung*®? zugeschrieben wird. Hier kann es zu einer reziproken Wirkung kommen,
denn so wie die Idee eines Endzeit-Retters das Auftreten von Menschen mit diesem Anspruch
hervorbringen kann (TV 1, Z. 111),%%° so beeinflussen genau diese Personen auch die zugrunde
liegende Theorie. Wenn wir diese Gestalt in einem islamisch religdsen Kontext betrachten, so
transportiert er gewisse Erwartungen und Wiinsche, *3° welche sich bei Nicht-Einhaltung auch

negativ auf die Mehdi-Idee selbst und deren Quellen auswirken kdnnen.

[11.8.2.7. Wissenschaftliche Kriterien sind wichtig

Ein weiterer Kritikpunkt wird in der unhinterfragten Ubernahme von Informationen gesehen,
welche eher der Volksfrommigkeit zuzuschreiben sind und keinen wissenschaftlichen
Standards standhalten. Es gehe nicht darum, etwas zu glauben, sondern sich durch ein genaues
Untersuchen und Forschen ein exaktes Bild von einem Sachverhalt zu machen, was nun auch

einmal den Mehdi betreffe (M 3, Z. 117).% Dies konne somit in erster Linie durch Forscher

925 ... yani, ne diyelim? lyiye dogru bir beklenti ...“.
926 ... dolayisiyla yani, muhtemelen toplumlarin béyle bir altin ¢adi gelecede déniik bir umut ...“.
927 ... Avrupa‘da da iitopya yaratildi yani [...] gelecede. Tabi iitopya da ¢ok tehlikelidir, biliyorsun, cok acayip
siddetli olur yani. [...] Utopyayi gerceklestirmek icin ¢ok biiyiik enerjiler harcanir, yani bu Komiinizm mesela ne
kadar bliyiik bir seye [...] sebebiyet verdi, Hitler‘in litopyasi ne kadar bliylik bir zarar hadiseler ylikledi ...“.
928 Bezogen auf Adnan Oktar: http://diepresse.com/home/panorama/wien/4985757/Extremismus_lslamische-
Sekte-will-Wien-bekehren (30.05.16).
929 ... Mehdi gelecek diye insanlari beklentiye sokarsak, insanlarin duygulari, hisleri cesit ¢esit. Tutar éne
almaya ¢alisirlar, kendi kendilerine Mehdi iretirler ...“.
930 Sjehe: ,Wie der Mehdi nicht sein sollte”.
931 Yani sadece bu inang diizeyinde dedil béyle, inaniyorum dedil. Bunu ben béyle biliyorum arastirmalarim
neticesinde bunu eh tespit ettim.”
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geschehen, welche sich intensiv mit der Materie beschéftigten, was man vom normalen Volk
eben nicht verlangen konne (1 6, Z. 113).%2 Da es nun Untersuchungen gebe, welche modernen
wissenschaftlichen Kriterien entspréachen, musse zundchst einmal dieses Ergebnis widerlegt
werden und bis dies geschehe, habe eben das erste Resultat zu gelten und sei gltig (I 6, Z.
128).%%

111.8.2.8. Mobilisierung der Massen

In der Vergangenheit kam es vor, dass Personen sich als Mehdi bezeichnet haben und auch
recht erfolgreich in ihrem Wirken waren. Doch dies sei eben kein Beleg fir die Richtigkeit
dieser Vorstellung und auch der Ursprung in der Religion lieRe sich nicht daran festmachen,
denn im Vordergrund stehe lediglich die Tatsache, dass diese selbsternannten Retter sich dieses
Titels bedienten, um Menschen um sich zu scharen und von dem Charisma dieser Figur zehrten
(TV 5, Z. 322).%% Die Wahrscheinlichkeit, ob dies zum Erfolg filhre, sei jedoch davon
abhdngig, welche Bedeutung das jeweilige Volk dieser Bezeichnung beimesse und
dementsprechend konnte eine gewisse Anzahl von Anhangern generiert werden (1 6, Z. 254),9%
Selbst wenn heute in Krisenzeiten auf diese VVorgehensweise zurtickgegriffen werde und wird,
so sei es kein Beweis fiir den islamischen Ursprung, denn aktuelle gebe es zahlreiche
Phanomene in der islamischen Welt, welche keinen Platz in der Religion hatten, aber dennoch
in Gesellschaften eine gewisse Wirkung hervorrufen konnten (I 6, Z. 263).%%¢ Aber vieles im
Leben habe keinen theoretischen Unterbau und kénne trotzdem erfolgreicher sein als bis ins
letzte Detail ausgearbeitete Theorien (I 6, Z. 258).%

932 .. tabi yaniilim adami ayri, avam ayri. Simdi ilim adami bu muhtemel etkilerden de séz eder, bu arkadaslar

ilim adami degil ...“.
933 .. yaptigi arastirmalarin modern arastirma teknikleri acisindan da sonuglarini test ederek, aslinda yaptiklari
arastirmanin gergekten de eh basarili oldugunu, vardigi sonuglari test etmis durumdayiz. Kendileri bunun
yanhslarini gésteren baska bir eh ¢calisma ortaya koyuncaya kadar, yani bu arastirmalarin yanhsligi
g6sterilmedigi kadar, bu arastirma gegerligini koruyor ...”“.
934 ...yani bu insanlar bu lakabi kullanabilirler, kullaniyorlar da. Nitekim bir siirii insan da o lakaba giderek
inanan, ama dini agidan séyliiyorum bunun dinde yeri yok ...“.
935 ... bu fikirden esinleniyor, béyle bir fikir toplumlarda var. Dedigin bunu toplumlari eh sey yapmak icin
mobilize etmek igin kulanildigi vaki. Simdi bunun eh kulanip kulaniimamasi toplumun bu kavrama veya bu fikre
iltifatina bagh ...“.
936  ...ama hala bu fikri eh kullanarak kriz durumlarinda bile, bilhassa toplumlari mobilize etmek igin birileri
kullanabilir bu, bu, bunun ashnin oldugunu géstermez yani. Ciinkii bugiin de Islam diinyasinda asli olmayan pek
cok inang diisiince var, ama bunlar su veya bu él¢iide toplumda etkili olabiliyor ...”“.
937 ... fakat o kadar cok teorik temeli olmayan sey var ki hayatta, teorik temeli olan pek cok seyden daha etkili
olabiliyor ..."“.

148



111.8.3. Aleviten: ein anderes Konzept

Aleviten bilden hier eine Ausnahme, denn obwohl es auch bei ihnen Gegner eines
personifizierten Zukunfts-Mehdis gibt, so werden ihre Argumente nicht in Form von
Gegenargumenten vorgetragen. Bei ihnen hat es eher den Anschein, als wollten sie ihre
Version, ihr Verstandnis des Mehdis erklaren und nicht in erster Linie die Vorstellung eines
Endzeit-Retters widerlegen. Sie scheinen nicht dieselbe Motivation und dasselbe Ziel zu haben,
wenn sie ihre Geschichte erzéhlen, wie ihre sunnitischen Counterparts. Ihnen geht es darum,
ihren Mehdi zu veranschaulichen und nicht darum, einen Mehdi zu widerlegen, was die
Gesprachsatmosphére positiv beeinflusste. Es ging nicht darum, recht zu haben, sondern,
lediglich darum, ihre Auffassung darzulegen. Dies kann dahingehend verstanden werden, dass
die Thematik eines zukunftigen Mehdis bei den Aleviten nicht so kontrovers diskutiert wird,

wie es bei Sunniten der Fall ist.

[11.8.3.1. Die Botschaft ist wichtig / Mehdi als VVorbild

Denn fur das Alevitentum ist er, darlber sind sich alle Aleviten einig, der Zwélfte Imam, was
somit schon ausreicht und daher stie} ich mit meinen Fragen Uber einen Futur-Mehdi
gelegentlich auf Unverstandnis. Als lebendiger Mensch wird er in der VVergangenheit verortet
und fur die heutigen Menschen sei seine Botschaft und wofir er stehe wichtig, was eigentlich
fiir alle Imame gelte (A 2, Z. 6;%% A 2, Z. 12;%% A 3, Z. 421;%). Er sei ein Symbol fiir die
Rettung und Aufopferung (A 7, Z. 80)°! und stehe fiir Menschlichkeit, Teilen, Frieden,
Toleranz und Freiheit (A 4, Z. 51).%42 Wenn er als Retter gelte, so missten wir uns zunachst
selbst retten vor Hass, Stolz, Liige, Neid und teuflischen Taten. Uns reinigen und retten, damit

wir andere retten konnten (A 2, Z. 6).%4

938 Simdi Mehdi eh yani, bize yani, mesaji 6nemlidir ...“.
939 ... séyle demisizdir »hepimiz Muhammed olacadiz, hepimiz Ali olacadiz, hepimiz imam Hiiseyin olacadiz,
hepimiz Mehdi olacadiz« dedigimizdeki maksat, onlarin eh yasantilari, onlarin insanlara bakislarini eger biz de o
yasantilari ve o bakislari eh uygulayabilirsek, her birimiz onlarin eh bize emrettigi dogrultuda yiiriimiis oluruz.”
940 ... Mehdi‘nin diisiindiikleri, yani Mehdi‘nin babasi, dedesi, az énce dedigim gibi Oniki imamlar, yani Hz.
Peygamber‘e kadar bunlar neyin ne savuncusuydu, neyi savunuyorlar, ne yapmak istiyorlar, dertleri neydi? ...".
941 ... bakin insanhk icin eh kendini feda edip insalik icin eh bir ¢cok kurtuluslari, bir cok miicadeleleri veren, isik
tutan insanlarin bence hepsi eh yani birer Mehdi tonundan, (? 09:41) yani bir eh simge olarak kabul edilebilir
yani Mehi burda ...".
942 .. Imam Mehdi bir semboldiir aslinda. Neyin semboliidiir? Biz eGer eh sembol olarak insan olmanin,
paylasimin semboliidiir, barisin semboliidiir, hosgériiniin semboliidiir, 6zgiirliikler anlaminda ...“.
943 ... Mehdi kurtaricidir, eh bize, mesaiji, biz kendimizi kurtarmamiz lazim. Bu kurtarmamiz nedir? Kinden,
kibirden, yalandan, hasetten, seytani fiilerden kendimizi arindiracagdiz ki kurtulalim ve birlerini de kurtaralim ...“.
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Bei dieser Sichtweise handelt es sich um ein anderes Konzept, welches einerseits nicht von
einem personifizierten Retter ausgeht, sondern von einem ideellen, welcher als Vorbild dient
und somit einen indirekten Einfluss auf die Gemeinschaft hat, da er sozusagen nachgeahmt wird
und andererseits eben dennoch eine Beeinflussung stattfindet. Diese ist jedoch nicht
ausgerichtet auf die Vorbereitung seines Erscheinens, sondern dient der Selbsterziehung und
Reinigung, um ein guter Mensch zu sein, denn selbst wenn der Mehdi kommen sollte, was eben
in diesem konkreten Fall abgelehnt wird, so werde er schlieRlich danach fragen, ob wir die
Aussagen der Imame nicht verstanden und weitergegeben hatten (A 2, Z. 57).%* Wenn wir den
Mehdi oder Jesus als Retter verstiinden, so missten wir uns zunéchst selbst retten, damit wir
uns ihnen wirdig erwiesen und anschliefend konnten sie uns mitnehmen, wohin immer sie
wollten (A 2, Z. 262).%%

111.8.3.2. Quelle einer spirituellen Unterstitzung / Kraft

Der Mensch bestehe nicht nur aus Fleisch und Blut und besitze auch eine spirituelle Seite, da
es die Seele sei, die ewig lebe (A 7, Z. 88),%¢ welche sich in der Not an eine metaphysische
Macht wende, was der Mehdi eben auch sein kénne (A 7, Z. 70),%’ und wenn es einem schlecht
gehe, dann finde man Kraft darin, etwas hinter sich zu wissen (A 7, Z. 151).%* Bei diesem
Standpunkt dient der Mehdi als imaginérer Retter und Unterstiitzer, der die Menschen in
unangenehmen Situationen starkt. Wobei es hier nicht darum geht, dass wirklich eine
ubernaturliche Gewalt helfend herbeieilt, sondern der Mensch sich besser fuhlt, wenn er sich

auf gewisse Personen/Mdchte verlassen kann.

944 ... bizi bu halde gérdii, eh bize ne diyecek? Yillardan beri bizim aktardiklarimizi hic mi anlamadiniz, hi¢ mi
okumadiniz, hic mi birilerine anlatamadiniz? Biz ne cevap verebiliriz? ...“.

95 ... Mehdi bizi nasil kurtaracak, Mesih nasil bizi, iste efendime séyleyeyim, kurtaracak? Hepsi de kurtarici
anlaminda biz 6nce kendimizi kurtaracagiz ki, onlar geldiginde biz de onlara hemen teslim olalim. O zaman da
artik nereye gétlirecekse gétiirsiin ...“.

96  ...yani insan maneviyattir, insan etli kemik dedildir, ¢ciinkii ebedi yasayacak olan ruhdur ...“.

97 ... sey ihtiya¢ duyuyor orda, yani onun icin eh Mehdi hazretleri de, eh kaybolmasi, dolayisiyla eh o bir manevi
gli¢ olarak kabul ediliyor ve ézel bir saygisi vardir ...".

948 ... bir gii¢ 6nden bir kuvvet arkana almak yani ...“.
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111.9. Weitere Charaktere

Der Mehdi ist nicht der einzige Charakter, mit dem zur Endzeit zu rechnen ist. Die Vorstellung
der Wiederkehr von Jesus ist weit verbreitet bei den Muslimen und er nimmt hier, wie sollte es
auch anders sein, eine positive Rolle ein. Doch wo das Gute ist, da ist das Bdse nicht fern und
hierfiir stehen besonders der Deccal, welcher auch als Anti-Christ bezeichnet wird, und der
Sufyani. Weitere Namen werden ebenfalls genannt, doch neben dem Endzeit-Retter ist

besonders Jesus von Bedeutung, da auch er teils recht kontrovers aufgefasst wird.

111.9.1. Jesus

Die Ansicht, dass Jesus wieder erscheint, wird nicht von allen geteilt und wer eine direkte
Verbindung zwischen Jesus und dem Mehdi aufbauen méchte, muss hier enttduscht werden. In
den Quellen wird dies ohne Zweifel erwéhnt, doch wovon die Menschen (iberzeugt sind, kann
stark davon abweichen und daher gibt es durchaus Vertreter, welche behaupten, dass zwar Jesus
komme, nicht aber der Mehdi. Auch die Aufgabenverteilung zwischen den beiden ist nicht
immer eindeutig, denn in einigen seltenen Fallen wird der Mehdi als Gehilfe von Jesus
bezeichnet, deshalb gebiihre auch ihm der Vorrang und der Mehdi muss sich daher mit einer

Nebenrolle begniigen.
Aleviten

Aleviten erkennen Jesus als einen Propheten an, so wie sie auch die Ubrigen Propheten, ihre
Zahl wird hierbei gelegentlich ganz klassisch mit 124.000 angegeben, anerkennen (A 2, Z.
208;%4° A 3, Z.502;%° A 5, Z. 252). Die besondere Verbindung zwischen Muhammad und ‘Al
darf hierbei nicht vernachlassigt werden, genau so wenig wie deren besondere Stellung, denn
ausgehend vom nur seien alle Propheten Muhammad und ‘Alf zugleich (A 5, Z. 255).%% Vor
allem im Zusammenhang mit dem Christentum ist er ihnen bekannt und einzelne Episoden

werden erwahnt wie: seine Geburt und das Auftauchen der Heiligen Drei Konige (A 1, S. 1),%%?

949 ... 124.000 peygambere hak demisizdir ...
950 ... biitiin 124.000 peygamberlerin ...“.
91 ... bu 124.00 peygamberin icinde Muhammed Ali siiziilerek gelmistir, hepsi Muhammed’dir, hepsi Ali‘dir
nura baktigimiz zaman ..."“.
952 .. die Geschichte seiner Geburt wieder und die Ankunft der drei Kénige ...“.
151



seine Kreuzigung (A 2, Z. 95)° und was er dabei gesagt habe (A 2, Z. 96;%* A 3, Z. 185%9),
sowie die Erwartung der Christen auf sein nochmaliges Erscheinen (A 6, Z. 45;%°% A 7, Z. 9%7).

Die Frage ob die Wiederkehr von Jesus vor der Apokalypse gemeinsam mit dem Mehdi
stattfinden wird, fand jedoch keinen so grolen Anklang. Lediglich A 3 &ulerte sich
diesbezuglich eindeutig und gab als Begriindung den Koran an. Da sie an den Koran gebunden
seien, kdnne auch nicht aulRerhalb davon argumentiert werden, da es sich schlieflich um Gott
handle, der dies sage (A 3, Z. 180).%%8 Interessant ist auch die Erwahnung der Bibel, aus der
ebenfalls zitiert wird (A 3, Z. 183).%° Seine Aufgabe bestehe darin, sich mit dem Mehdi
zusammenzutun und zur Endzeit die Glaubigen zu vereinen, welche sich unter dem Banner des
Propheten versammelten (A 3, Z. 234),%° sowie die Beseitigung des Deccal (A 3, Z. 20).%!

In der Regel wird diese Auffassung aber nicht geteilt und von einem nochmaligen Auftauchen
von Jesus kann keine Rede sein. Dies wird begriindet mit der Zeit, in welcher die Propheten
wirkten und den Aufgaben, welche sie zu bewaltigen hatten. So seien diese festgeschrieben und
keiner konne sich diesen VVorgaben entziehen, in dem er zu einem spéteren Zeitpunkt auftauche
und wirke (A 4, Z. 295).%2 Gott habe zwar Menschen auserwdahlt und entsandt, doch dies sei
vorbei und er schicke zwar immer noch Personen, von denen wir zwar nicht wiissten, wer sie
seien und in welcher Form sie erschienen, aber genau deshalb sei es auch unnotig, nochmals
Propheten zu entsenden, da schlie3lich andere ebenso in der Lage seien, Gottes Willen
umzusetzen (A 6, Z. 34).%2 Die ablehnende Haltung gegeniiber einem nochmaligen Auftauchen
von Jesus wird auch dadurch geduf3ert, dass, selbst wenn er und der Mehdi k&men, sie uns doch

aufgrund unserer Lebenseinstellung kritisieren wiirden und wir uns zunachst selbst verbessern

93 ... Isa diyor ki, iste carmiha geliyor getiriyorlar ...“.

94 ... ben diyor »eh babama ulasacagim« diyor »atama ulasacagim« diyor »ben sevdigime ulasacagim« diyor

95 .. li¢ sefer badirdi »Elohi Elohi sefaat« ...".

... Hristiyanlar diyor ki »bizim isa gelecek« ...“.

... bugiin Hristiyan inancina gére Hir... eh isa hazretleri gelecek ...“.

.. Gelecek, ¢linkii zuhuru, yani eh Allah‘in kitabinda da, yani simdi bizim basimiz Kuran‘a bagh, Allah‘in
kitabi Kuran bunu béyle séyliiyor ...“.

%9 ... mesela eh Incil‘in 64. sayfasinda 106. sayfasinda diyor ki ...“.

90 ... biz Hz. Mehdi‘nin gelecedine Hz. isa‘nin birlesecedine ve eh ahir zamanda insanlari kavusup ve miimin
olanlari Peygamber Efendimiz‘in sancadi altina toplayacaklarina inanmaktayiz.”

%1 .. Hz. isa ile beraber birlesecedi, Deccali éldiirecedine ...“.

62 ... dénemi yasadidi icerisinde peygamberlik gérevini yapmistir ve Allah‘in emirlerini yerine getirmistir.
Allah‘in emrinin gerekse neyse yapmistir, sunmustur ve ondan sonra isini yapmis ve gitmistir ...".

%3 ... Allahu Teala eh gecmiste nasil ki peygamberler génderdiyse, bugiin de insanlarin arasinda o olguyu
diizeltmesi icin muhakkak bazi sifatlar génderir. Ama nasil bir sifat génderir, kimin ismiyle génderir, hangi isimle
génderir, onu yine Yaradan bilir. Peygamber Efendimiz‘in dedigi gibi onu Allah bilir, biz bilemeyiz, o gayiptan
gelen bir seydir ...".

956
957
958

9
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miissten, um uns ihnen schlieRlich als wiirdig zu erweisen (A 2, Z. 262).%4 Somit liegt die
Verantwortung bei uns selbst und wir missen uns eigenstandig darum bemdahen, gute Menschen
zu werden, denn selbst wenn diese Retter-Gestalten auftauchen sollten, so wéren sie schliellich
erst dann mit uns zufrieden, wenn wir unsere Hausaufgaben gemacht hétten. Daher ist es
irrelevant, ob irgendjemand irgendwann kommen wird, da das aufrichtige Handeln und ein

harmonischer Umgang mit dem Umfeld ausschlaggebend sind.

Der Kreuzigungsakt bleibt hierbei nicht ohne Kritik, denn die Menschen hétten ihn friiher nicht
beachtet und nicht auf seine Worte gehoért, wahrend sie heute selbst das kleinste Andenken an
Jesus verehrten und bewunderten. Die Ehrerbietung, die man ihm als Mensch nicht
entgegenbrachte, erwiesen seine Anhanger heute materiellen Uberbleibseln (A 2, Z. 102).%° Er
habe den Weg zu dem gefunden, was er liebe, wahrend seine Peiniger sich versundigten (A 2,
Z. 94).%% Hier wird ein Vergleich zu al-Hallag ibn Mansiir hergestellt, welcher seinen

Ubeltatern ebenfalls kurz vor seiner Hinrichtung vergeben haben soll (A 2, Z. 105).%7
ilahiyat

Ein wichtiger Punkt, der bei Sunniten mit diesem Thema verbunden wird, ist die Frage, ob Jesus
uberhaupt noch einmal in Erscheinung treten wird. Nicht alle teilen diese Auffassung und Kritik
ist nicht undiblich. Ein erster Grundstein ist gelegt mit der Auffassung, dass er nicht am Kreuz
gestorben sei, er aber wie alle Menschen sterben miisse und genau hierfiir hole man ihn auf die
Erde zuriick, wo er getrost sein Leben beenden konne (I 1, Z. 137).%% Dies wirkt auf einige
befremdlich und erzwungen (1 1, Z. 42),%° wobei es fiir andere eine schliissige Argumentation
darstellt.

Die Identifikation von Jesus mit dem Christentum scheint doch recht stark zu sein, da es zu
Fragen kommt, warum denn der Prophet der Christen dieses Vorrecht habe, nochmals in Aktion

zu treten, obwohl er doch seine Aufgabe schon erledigt habe (I 1, Z. 81).%7° Warum miisse es

%4 ... Mehdi bizi nasil kurtaracak, Mesih nasil bizi iste, efendime séyleyeyim, kurtaracak? Hepsi de kurtarici

anlaminda biz énce kendimizi kurtaracadiz ki, onlar geldiginde biz de onlara hemen teslim olalim ...“.

%5 ... kendisine gésteremeyen, kalan esyasina sahip ¢ikmaya calisiyorlar ...“.

%6 ... »ben sevdidime ulasacagim« diyor eh »sizde« diyor »6yle bir kétiiliik yapiyorsunuz ki?« ...“.

%7 ... Hallac-1 Mansur diyor ki eh »Allah‘im« diyor »sen« diyor »bana verdigin bu bilgiyi bunlara da verseydin«

diyor »beni degil« diyor »bir karincayi bile incitmezlerdi« diyor yine »Allah‘im sen onlari affet« ...“.

98 ... Kuran‘daki ayetlere gére onun 6lmedigine inaniyoruz. [...] Eh bu da onun eh inisine zemin hazirliyor yani

adam bunu séylerken diyor bak élmemistir. Yani bak 6lmemistir o zaman 6liim, élmesi lazim o zaman indirip

éldiirelim yani inecek sonra canini alacagiz yani ...“.

%9 ...onu ne yapmak lazim? Diinyaya indirmek lazim, sonra canini almak lazim. Eh bu da bana zorlama gibi

geliyor.”

970 ... yani biraz siipheleniyorum, yani niye biz Hristiyanlarin peygamberini zorla indirmeye ¢calisiyoruz ki? ...“.
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dieser Prophet sein und nicht Muhammad, welcher zurtickkehre und, in der Regel zusammen
mit dem Mehdi, die Muslime anfiihre (1 1, Z. 108;%" I 3, 341°7%)?

Die verschiedenen Charaktere, die zur Endzeit auftauchen, greifen sehr gut ineinander und
zeigen sowohl ihre gute wie auch ihre schlechte Seite und nach langem Hin und Her gewinnt
das Gute in einem Endkampf (1 1, Z. 90).°73 Diese Geschichte sei sehr gut ausgeschmiickt und
stelle das grof3e Finale dar, was leider in dieser Form mit keinem einzigen Wort im Koran
erwahnt werde (1 1, Z. 98).9* Wenn es sich aber nun doch um das Ende handle, so misste es
doch auch in der Ur-Quelle der Muslime vorkommen, da es sich ja schlieBlich nicht um
irgendeine kleine Geschichte handle, sondern um Ereignisse, welche den Abschluss der
Menschheit abbilden wiirden (I 1, Z. 102;%° 1 6, Z. 236°7%). Da dies nicht eindeutig im Koran
beschrieben werde, komme es zu Verwirrung bei den Menschen und die Frage, was denn Jesus

habe und Muhammad nicht, sei eben eine Folge davon (I 1, Z. 106).%7

Der Mehdi selbst und die Wiederkehr von Jesus stltzten sich nach einem Teil der kalam-
Gelehrten zwar auf schwache Hadithe und wirden deshalb abgelehnt werden, doch im
Volksglauben sei diese Vorstellung dennoch weit verbreitet (1 2, Z. 96;%78 1 5, Z. 34°7°). Auch
darf nicht vergessen werden, dass es sich bei den Muslimen um einen muslimischen Jesus
handelt (12, Z. 57), %9 der natiirlich kein Sohn Gottes ist, nichts mit der Trinitat zu tun hat, nicht
als Prophet auftritt, der eine neue Religion verkiindet, sondern er wird ein Anhdnger des Islam

sein und hinter dem Mehdi beten.

“

971 ... hani niye Peygamberimiz gelmiyor da yani tekrar o geliyor falan? ...“.
972 .. son Peygamberdi o zaman o Mesih olsaydi, ya da ne bileyim o isa gibi tekrar gelseydi.”

73 ... Hz. [sa’nin inme meselesi, Deccal meselesi, eh bir de ehm Mehdi meselesi, sanki su birbirini boyle
tamamliyormus gibi. iste Hz. Isa, iste Suriye‘deki o atmos (? 07:26), bizi, oraya bir yere gelecekmis, orada
inecekmis, orda tekrar Deccal’la miicadele edecekmis, Hz. Mehdi ona yardim edecekmis, eh tekrar yeryliziine
iste hakim olacakmis, ondan sonra kiyamet kopacakmis ...“.

974 ... dinyanin finalini yapacadiz, ama eh Kuran‘da bundan acik bir sey yok. Yani bu dogru bir sey midir, yani?
Yani finali yapacagiz, ama final yok yani ...“.

975 ...yani en azindan bir bes, on ayette buna dedinebilirdi. iste séyle olacak, séyle olacak seklinde buna bir
acikhk getirilebilirdi ...".

976 ... béyle nemli bir konunun Kuran-i Kerim‘de yer almamasi cok ma... mantikh degil ...“.

977 ... benim icimdeki diisiincem, yani eh séylesek de séylemesek de, icimizden séyliiyoruz ya, niye yani bizler
Hristiyanlarin peygamberini tekrar indirip onu tekrar kendimize peygamber edip, tekrar hani niye
peygamberimiz gelmiyor da, yani tekrar o geliyor falan ...“.

978 .. Stinni Kelam bir kismi Mehdi‘nin Mesihlik gibi, Hz. isa‘nin gelisi gibi eh zayif hadislere dayandigini kabul
edilemez gerektigini séyl... diisiiniirken halk dindarlgiyla baglantili Kelam diisiincesi Mehdi‘nin olabilecedini,
gelebilecegini kabul eder.”

979 ... Isa gelecek, bu inang var siinni halk kesiminde. isa‘nin gelisini kolaylastirmak icin bir de Mehdi eh gelecek

“«

9

980 .. Hristiyanlar ise Hz. isa‘nin ikinci gelisini beklemektedirler, bu konuda miislimanlarla hemfikiriz. Fakat
onlar Hz. isa‘nin bir Hristiyan olarak gelecedini diisiinmektedirler, biz ise miisliiman olarak gelecegini
diisiinmekteyiz.”
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Wem nun der Vorrang gebihrt, wird recht unterschiedlich wahrgenommen. Durch die
Uberlieferung, dass Jesus hinter dem Mehdi das Gebet verrichten wird, sollte eigentlich schon
alles gesagt sein, da er ihn als Imam anerkennt. Somit wére der ehemalige Prophet ein Gehilfe
des Endzeit-Retters, doch genau diese Vorstellung scheint nicht jedem zu passen. Wie kann es
sein, dass ein Prophet - wenn auch nur ehemaliger Prophet - sich jemandem unterordnen muss?
In der schiitischen Vorstellung ist dies nicht so problematisch, da er sich schlieBlich dem Imam
der Zeit unterstellt, welcher einerseits immer anwesend sein muss und andererseits die hochste
Autoritat darstellt. Fiir Sunniten ist dies nicht so leicht zu verdauen und so fallen AuBerungen,
welche den Mehdi zu einem Helfer degradieren (I 3, Z. 31;% 1 1, Z. 93%2), Dies lasst sich auch
aus der Regentschaft ableiten, da nach dem Tod des Mehdi schlieBlich Jesus herrschen wird
und unter anderem auch die Rede ist von chiliastischen Vorstellungen, welche erst unter

letzterem stattfinden werden.

Eine &hnliche Hierarchie findet sich auch bei einem Gegner beider Charaktere, wobei bei ihm
nicht Jesus per se gemeint ist, sondern lediglich sein nochmaliges Erscheinen. So hatten die
Muslime die Vorstellung eines wiederkehrenden Jesus aus anderen Religionen tibernommen (|
5,Z.11;%316, Z. 234%% und nach der Festigung dieser Idee hitten sie den Mehdi erdacht, um
eben die Ankunft von Jesus zu erleichtern (I 5, Z. 18).%% Nach dieser Sichtweise ist unser
Protagonist nichts anderes als eine Erfindung, welche ihren einzigen Existenzgrund darin hat,
die Erflllung eines nichtislamischen Konstruktes, welches von den Muslimen félschlicherweise

in den Islam aufgenommen wurde, zu bewerkstelligen.

In der Regel aber hat der Mehdi den Vorrang und er gibt den Ton an (I 2, Z. 148),%8 was wohl

von dem oben genannten Hadith mit dem Gebet abgeleitet wird.

Neben diesem Gebet, welches vom Mehdi geleitet wird, werden noch andere Abschnitte

erwéhnt, wie sein Erscheinen aus dem Himmel beim wei3en Minarett der Umayyaden-Moschee

%81 ... Hz. isa‘nin kiyamet zamaninda inecedini eh ve Hz. Mehdi‘yle birlikte hareket edecegini, Hz. Mehdi‘nin
onun askeri olacagini eh biliyorum.”
982 .. Hz. Mehdi ona yardim edecekmis ...".
83 ... tekrar Tanri yeryiiziine gelecek ve eh insanlari kurtaracak, diizeltecek, neyse, éyle bir inang var,
Hristiyanlkta da var. Benim kisisel kanaatim ehm bu eh Miisliiman kiilttiriine ézellikle hadis literatiiriinde Fiten
edebiyati dedidimiz Fiten veya Melahim ve Fiten diye [...] [slam kiiltiiriine ge¢mis, intikal etmis ...“.
984 ... Hristiyanlkta da var, 6zellikle Mesih eh inanci var, Mehdi‘den ziyade Mesih var ama Mez... Zerdiisliikte
Mecusilikte var ...".
985 ... Isa‘nin tekrar yeryiiziine gelecedi inanci Miisliimanlara gegince ona badli olarak isa‘nin gelisini
kolaylastirmak igin bir de Mehdi inanci eh tiiretiliyor ....".
%86 .. lIsa (as) Mehdi‘ye yardim etmek icin gelecek ...“.
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in Damaskus (I 2, Z. 48),%7 das Zusammentreffen von Jesus und dem Mehdi in Jerusalem und
dass er den Deccal téten werde (1 2, Z. 20;%88 1 4, Z. 40%9),

Doch reicht der Mehdi alleine denn nicht aus, um die Aufgaben, mit denen er in der Endzeit
konfrontiert wird, zu bewéltigen? Warum muss denn dariber hinaus noch ein Prophet a.D.
auftauchen, um ihn zu unterstutzen? Dass ihm in der Regel eine helfende Funktion zukommt
ist klar und soll hier nicht weiter angeftihrt werden. Doch alle tGbrigen Antworten, welche eben
nicht dem Klischee entsprechen, sind es wert, genauer betrachtet zu werden. Es gibt diejenigen,
welche die Quellen nicht hinterfragen und als gegeben akzeptieren, was somit zu keiner
Erklarung flihrt, denn Gott habe es so bestimmt und er sei in seiner Weisheit tiber jeden Zweifel
erhaben (1 3, Z. 72).%%° Auch obliegt ihm, da er ja meistens als nachrangig angesehen wird, das
Amt des Nachlassverwalters. Der Mehdi werde das Chaos beseitigen und Jesus sorge
anschlieBend dafiir, dass dieses System auch unter seiner Leitung fortbestehe (1 4, Z. 206).%%*

Wie schon erwéhnt teilen nicht alle die Auffassung Gber einen noch lebenden Jesus und genau
an dieser Frage scheiden sich die Geister. Aber es ergebe auch keinen Sinn, denn warum sollte
ausgerechnet er kommen, gebe es denn sonst keinen mehr, den Gott schicken kénnte (I 5, Z.
142)79%2

Wir haben die Gegner der Vorstellung eines Jesus zur Endzeit und wir haben Beflirworter,
welche die Quellen wdrtlich nehmen, daneben gibt es aber auch noch jene, welche die religiésen
Texte metaphorisch deuten. So gebe es keinen Zweifel dariiber, dass Jesus komme, doch wir
kénnten nicht sagen, wann und wo dies stattfinden werde (1 6, Z. 79).%%® Aber dies sei nicht
explizit, sondern im Ubertragenen Sinne zu verstehen (I 6, Z. 81).%* Auch gebe es keine
Quellen, welche davon berichten wiirden, dass der Mehdi und Jesus als Zeitgenossen auftraten
(16, Z. 85).9%

%87 ... Sam‘da Minare-yi Beyza‘ya Emevi Camiisinin bir beyaz minaresine inecek ...“.
988 .. Hz. isadai... gbkten inecek, ikisi Kudiis‘de bulusacak. Hz. [sa Mehdi‘nin arkasinda namaz kilacak, iimmet-i
Muhammed‘den bir yénetici olarak gelecek. ikisi beraber Deccali 6ldiirecekler, béylece yeryiiziine tekrar adaleti
saglayacaklar ...".
989 .. Hz. isa gelecek, hatta Mehdi‘nin arkasinda iste namaza duracak, hatta Mehdi ona im... eh kendi yerine
gecmesini teklif ettiginde Hz. isa onu kabul etmeyecek, seklinde biliyoruz ve ayrica bunun bir de zuhur yeri var.
Mekke‘de Sam Emevi Caminin dogu tarafi diyor, beyaz minareye inecek ve orada Deccali 6ldiirecek diye biliniyor
9% ... Yiice Allahu Teala o sekilde takdir etmis, hikmetinden sual olunmaz eh birlikte gelecekler ...“.
%1 ... Mehdi kuracak Isa (as) da kurulmus bu diizeni yénetecek.”
92 .. yani baska bir tane génder. Ya adam, adam, sonu mu kesildi? ...“.
93 .. gelmeleri kesin, ama zaman ve mekan belli degil.”
... mecazisi benim igin daha agirlikli kanaati hissettirir.”
- cagdas olacaklariyla ilgili herhangi bir kaynak yok zaten ...“.
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muftaluk

Dass Jesus in den Himmel emporgehoben wurde, wird auch hier gedulert, doch ob er auch
wieder auftauchen wird, dazu wolle man sich lieber nicht auRern (M 2, Z. 23).%%¢ Aber auch der
Gegenstandpunkt wird vertreten und so werde Jesus sicher wiederkommen, doch der Mehdi
wird als Aberglaube abgetan (M 4, Z. 28).%7 Uber das Alter sowie die Aufgaben von Jesus
werden ebenfalls Angaben gemacht (M 4, Z. 71).%%

Neben seiner Zusammenarbeit mit dem Mehdi sei er auch ein Zeichen fir die Christen, denn
so beweise er, dass sie sich getduscht hatten. Gott selbst wolle es den Christen zeigen, da er
selbst sage, er wiirde seine Religion beweisen. % Jesus sei durch falsche Anschuldigungen ans
Kreuz genagelt worden und Millionen von Menschen glaubten daran. Sie seien der Liige von
der Trinitat auf den Leim gegangen und Gott habe keinen Sohn und all diese falschen Lehren
wiirden mit dem Erscheinen von Jesus aufgedeckt werden (M 5, Z. 106).1%%° Weniger als ein
Beweis, gegen die Christen, sondern eher als Teil der Anzeichen des Jiingsten Tages diene er,
indem die Prophezeiungen erfiillt wiirden und sich als wahr herausstellten (M 8, S. 1).1%0!

Wenn nun die Verse Uber Jesus im Koran dahingehend verstanden werden, dass er doch
gestorben sei, auf welche Art er nun ums Leben kam, ist irrelevant - so erlbrigt sich seine
Wiederkehr von selbst. Daruiber hinaus habe er schlief3lich seine Pflichten erledigt und da er
nun mal ein Mensch sei wie wir alle, so misse er doch sterben und niemand kdme nach dem

Tod wieder zuriick auf die Erde (M 6, S. 1).1%2 Hiermit ist natiirlich ein Auftauchen nach einem

9% Eh ordaki ehm suredeki ayeti celile Kuran-i Kerim‘deki ayetteki ciimleden hareketle iste gége yiikseltilmistir,

alinmistir. Eh tekrar eh dénecektir gibi bir kavram veya gelmeyecektir yorumlari ve bu konuda eh cevap
vermeyeyim.”
997 ...onun icin tek ehm insanlara geri dénecek insan isa (as) oldugunu bildigim icin bu bunlar bana hep sey
geliyor, boyle bir hurafe geliyor yani ...“.
9% .. Ya benim duydudgum, yani séyle diyim, eh Isa (as) kirk sene yeryiiziinde yasayacak bildigim, eh bu da yani
son insanlari siniflandiracak, damgalandiracak ...“.
999 Sie wollen Gottes Licht mit ihrem Munde zum Erléschen bringen, doch Gott ist es, der sein Licht
vollkommen macht, auch wenn es den Unglaubigen zuwider ist.” 61:8.
1000 . fsa (as), yani Hristiyan aleminin isa (as)n gelisiyle ne kadar yanhs yaptigini bilmis olmalari [...] yani
onlarin ne kadar bu zaman kadar yanls yollarda olduklarini Allah onu ispat edecek. Clinkii ben diyor »Dinimi
ispat edecegim« diyor Allah [...] ve Isa (as)in eh yanhs hiikiimlerle carmiha gerildigini séyleyerek milyonlarca
insan o inanis igerisinde Allah‘in eh varliginin bir degil ii¢ oldugu i... bi... bilinci icerisinde insanlar kandirildi. Allah
da onu ispat edecek, yani Allah ben yi... evla... eh bir evilat yaratirrm babasiz da yaratabilirim, onun babasi illa
illa bir baba ariyorsaniz bulamazsiniz, diyor Allah ...“.
1001 . schlieflich gibt es nicht umsonst die kleinen und grofien Zeichen, diese sind eben als Beweise da ...“.
1002 Dariiber hinaus hat der Prophet, welcher der letzte Prophet war, seine Aufgabe bereits erledigt und ist
gestorben, sowie auch Jesus, der zwar ein Prophet aber, nichtsdestotrotz auch ein Mensch war. Auch wenn es
die Ansicht gibt, dass er nicht am Kreuz starb, so war er doch ein Mensch und auch er muss sterben. Auch
kommt niemand nach dem Tod wieder und dies schliefst auch Jesus mit ein.”

157



Tod gemeint, welcher vor dem Jingsten Gericht stattfindet, denn nach islamischer Auffassung

werden alle Toten nach der Apokalypse wieder lebendig.

Erstaunlich ist aber, dass diese Argumente gerade gegen Jesus ins Feld gefuihrt werden und das
auch noch von Muslimen. Wenn der Koran sich uber ihn &uRert, gibt es zwei Verse, in denen
betont wird, dass er hochstpersénlich die Toten wieder zum Leben erwecke % und damit nicht
genug: nicht nur das ehemals Lebendige werde wiederbelebt, die tote Erde selbst erwache mit
Jesus zum Leben. Er habe Lehm zu Vdgeln geformt, welche er anhauchte und mit Gottes
Erlaubnis seien daraus lebendige V6gel geworden. 1 Auch Abraham habe von Gott verlangt,
ihm vorzufihren, wie er die Toten wiederbelebe, woraufhin er vier Vogel zerstlickelte, welche

anschlieRend wieder auf sein Rufen hin zu ihm kamen. 109
M 7: Bericht von Diyanet
Schiiten

Bei den Schiiten fallt Jesus eine ganz bestimmte Rolle zu: dadurch, dass er hinter dem Mehdi
das Gebet verrichten werde (Sch 1, Z. 287),1%% erkenne er dessen Uberlegenheit an und verleihe
ihm eine gewisse Autoritat. Dies bekraftige die Menschen darin, den Mehdi und gleichzeitig
aktuellen Imam anzuerkennen, denn er als Prophet a.D. sei ein glaubwirdiger Gewéhrsmann,
welchem man Vertrauen schenken kénne. Dadurch wirden die Christen auch zu Anhangern
des Mehdi werden (Sch 1, Z. 434).1%97 Da diese Ereignisse mit dem Auftauchen des Mehdi auch
als absolut friedlich und gewaltfrei betrachtet werden, habe Jesus hier auch eine besondere
Bedeutung, da er schliel3lich in der Lage sei, die Christen ohne Gewalt von der Wahrheit zu
iiberzeugen (Sch 3, S. 3).19% Sein Auftauchen sei ein Wunder, welches vorhergesagt wurde und

somit seien die Prophezeiungen eingetroffen, was als Beweis fir die Aufrichtigkeit und

1003 1 ..] und werde Tote lebendig machen [...]“ 3:49; ,[...] und damals, als du die Toten herausbrachtest, mit
meiner Erlaubnis [...]* 5:110.

1004 1..] dass ich fiir euch aus Ton erschaffe, was die Gestalt von Végeln hat. Dann hauche ich es an, so dass es
wirklich Végel werden, mit Erlaubnis Gottes [...]“ 3:49; ,[...] es dann ablieRBest, so dass es wirklich Végel wurden,
mit meiner Erlaubnis [...]“ 5:110.

1005 T..] So nimm vier Végel, und wende sie zu dir! Dann lege einen Teil von ihnen auf jeden Berg, dann rufe sie,
so werden sie eilends zu dir gelaufen kommen [...]* 2:260.

1006 . Hz. {sa’nin da Hz. Mehdi‘yle beraber zuhur edecek Hz. Mehdi‘nin arkasinda namaz kilacadi ...“.

... Isa (as) onun arkasinda namaz kilacak ve diyecek ki »zamanin imami budur, arkasinda namaz kilmak
demek onun imametine eh delil olmak demektir«. Bu noktada bliitiin i... Hristiyanlar da eh imam Mehdi‘ye biat
edecekler.”

1008 ' Und wie schon erwdhnt wird kein Krieg, sondern eine Einladung (davet) stattfinden, daher hat Isa auch
eine Bedeutung fiir die Christen.”
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Wahrhaftigkeit des Islam im Allgemeinen verstanden werden kénne wie auch dem Anspruch
des Mehdi eine spezielle Bekraftigung gebe (Sch 1, Z. 750). 1099

Die Christen stellen die weltweit groRte Religionsgemeinschaft dar (Sch 2, Z. 224) %% ynd um
sie als Unterstltzer zu gewinnen, werde ihr Prophet geschickt, welchem sie vertrauten und der
sie fUr die Endzeit abschlieRend vorbereite. Immerhin wirde ja niemand behaupten, dass andere
Propheten wie Moses, Adam oder Noah wiederkdamen, da dies auch keinen Sinn ergebe, denn
die Christen stellten die groRte Gruppe dar (Sch 2, Z. 235) 1% und deren Unterstiitzung wolle
man sich sichern, denn immerhin kannten sie ihren Propheten schlie3lich am besten (Sch 2, Z.
226)1%12, Somit wiirde ein groRer Teil der Menschen, welche keine Muslime sind, ebenfalls in
den Genuss kommen, Muslime und Anhanger des Mehdi zu werden (Sch 2, Z. 677).1% Dieser
Einfluss des Propheten auf die grél3te Glaubensgemeinschaft der Welt sei so enorm, dass selbst
die gelben Russen'®* noch vor den Sunniten den Mehdi anerkannten (Sch 5, Z. 897).1%% Was
auch daran liege, dass unter den Sunniten einige stur an ihren Vorstellungen festhielten und
nicht davon abwichen (Sch 5, Z. 901). 1016

Abgesehen von der Konvertierung der Christen, dem Bestétigen des Mehdi oder der Religion
an sich, gibt es noch die Frage, warum Jesus berhaupt wieder kommt, denn weshalb sollte der
Mehdi Uberhaupt seine Unterstiitzung bendtigen? Dies kdnne man genauso gut auf andere
Propheten umlegen, denn auch sie wirkten nicht immer allein. Im Koran lassen sich zahlreiche
Stellen finden, die davon berichten, wie zwei Gesandte gleichzeitig, ja sogar gemeinsam am
selben Ort fungierten. Seien es Abraham und Lot, Moses und Aaron, Zacharias mit Johannes
und Jesus oder Muhammad mit ‘Al1 (Sch 3, Z. 621).1%Y Hier stelle niemand die Frage weshalb
einer alleine nicht ausreiche, aber das Doppel Jesus — Mehdi werde hinterfragt. Was sei

problematisch daran, wenn Menschen sich gegenseitig unterstiitzten, um den Willen Gottes

1009 . Hz. isa’nin da gelmesi eh ve bazi mucizelerde rivayet edilmistir. Eh onlarin olusmasiyla herkes imam
Mehdi‘nin gergekten gelen sahsin imam Mehdi olduguna inanacaktir.”

1010 .. ama niifuzii cok olan eh insanlar iizerinde etkisi cok olan bir kitle Hristiyandir ...“.

1011 . niye Hz. Musa gékyiiziine cekilmedi veyahut niye Hz. Adem cekilmedi Hz. Nuh cekildi? Hz. isa cekildi
¢linkii ahir zamanda diinya nufiisiiniin cogu Hristiyan olacagi icin ...“. Wobei natirlich bei der Himmelfahrt des
Propheten dariber berichtet wird, wie er sowohl Adam als auch Moses in den verschiedenen Stufen des
Himmels traf und mit Letzterem etliche Male lber die Anzahl der taglichen Gebete diskutierte.

1012 . Hz. isa da geldiginde, Hristiyanlar da Hz. Isa‘yi cok iyi taniyorlar ...".

. Hz. [sa’nin eh yardimiyla onun eh olmasiyla Miisliiman olup Hz. Mehdi‘ye iman edecekler.”

1014 53y Ruslar. So werden hier die bani al-asfar verstanden.

1015 .. Hz. Mehdi (as)‘a ne iiziiciidiir ki, ne iiziiciidiir ki, bir cok Ehl-i Siinnet‘ten daha énce iman edecek olan Sari
Ruslar‘dir ...".

1016 .. Ehl-i Stinnet‘in inat olan, mutaassib olan, séyle diyeyim, yani eh »inancimdan ben ne olursa olsun taviz
vermem, hakki da gérsem taviz vermem« diyebilecek kadar kérii kériine bagh olan ...”“.

1017 ... Hz. eh isa vardi Hz. Yahya da var idi, eh Hz. ibrahim vardi Hz. Lut da vardi Hz. Peygamberimiz vardi Hz. Ali
de vardr ...".

1013
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noch besser zu verbreiten (Sch 3, Z. 624)?1918 Davon abgesehen bestehe schon ein Band
zwischen den Muslimen und den Christen ber den Mehdi selbst. Die Mutter des Zwolften
Imam, Nergis Hatun, stamme schlieRlich aus Konstantinopel und sei eine Nachfahrin eines

Apostels von Jesus, wahrscheinlich von Simon (Sch 3, Z. 136).101°

Eine Bestétigung der ehli beyt wird auch in Jesus gesehen, denn auch er hatte zwolf Anhéanger,
genau wie Muhammad auch zwolf Nachfahren hatte, welche von den Schiiten als Imame
verehrt werden. Somit erfahre die Theorie des Imamats selbst eine weitere Legitimierung durch
den Prophet der Christen, indem er den Imam der Zeit als Oberhaupt anerkenne (Sch 5, Z.
332),1020

Nach dem Ableben des Mehdi wird es schliel}lich auch Jesus sein, der als Anfihrer die
Geschicke der Menschen leiten wird. Hier wird auch von einer sozialen Gerechtigkeit?%!
gesprochen, welche unter ihm herrschen werde (Sch 4, S. 2)1922 und wer kidme dafiir besser in

Frage als ein Mensch, der schon unter Gott als Prophet gedient hat.
tasavvuf

Ausgehend von frihen ‘agida-Werken werde zwar Jesus und seine Wiederkehr erwahnt, wie
z.B. bei Abii Hantfa%% in seinem al-Figh al-Akbar,%2* aber nicht der Mehdi, welcher erst
spater auftauche (T 1, Z. 14).19%5 Auch gelte er als eines der zehn groRen Zeichen vor dem

Weltuntergang und ein Leugnen sei nicht mdéglich, da es sich schliellich um mutawatir

1018 . yani bir désnemde on tane insan olsun birlikte el ele versinler Allah‘in yolunu daha giizel bir sekilde

yaysinlar.”
1019 . Nergis Hanim bizlere gére istanbul‘lu birisidir, eh istanbul‘da Hz. isa‘nin eh vasisi (? 11:43) oniki havarisi
vardir, birisi onun hak vasisiydi Semun, eh Semun muydu ismi acaba? ...“. Ob es sich hierbei um Simon Petrus
oder Simon Kananaus handelt, ist nicht klar, aber wahrscheinlich ist es der Erstere, da schlieRlich von einem
Nachlassverwalter die Rede ist.
1020 . Hz. [sa‘nin oniki havarisi gibi veya Hz. Resulullah (sas)in »Benden sonra oniki tane emir gelecektir, isimler
de sunlardir« dedigi gibi, biitiin bunlarin, bakiniz biitiin insanlik tarihinin son noktasini koyacak olan sahistir Hz.
Mehdi ...“
1021 5osyal adalet.
1022 Isa bringt die soziale Gerechtigkeit (sosyal adalet) ...
1023 Gest. 767. Theologe, Rechtsgelehrter und Namensgeber der hanafitischen Rechtsschule (madhab).
1024 5z, M. (2002). imdm-i A zamin Bes Eseri. istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari:
59. Hier heil3t es, dass der Deccal, Yeciic und Meciic, das Aufgehen der Sonne aus dem Westen und das
Herabsteigen von Jesus aus dem Himmel genauso als Wahrheiten zu akzeptieren seien wie die authentischen
(sahih) Uberlieferungen, welche von den Zeichen der Apokalypse berichten. Der Mehdi kommt hier zwar nicht
explizit vor, kdnnte aber als Teil der glaubwiirdigen Traditionen hineininterpretiert werden. Uber dieses Werk
siehe: Wensinck, A. J. (2008). The Muslim Creed. Abingdon, Routledge: 102-124. Sowie: Van Ess, J. Theologie
und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra I. Berlin, Walter de Gruyter: 207-210.
1025 . ilk devir akaid eserlerimizde de mesela el-Fikhu’l-Ekber‘de isa (as)in eh nuzuliine vurgu vurulurken
kiyamet alametleri arasinda eh ama Mehdi (as) dan bahsedilmez ilk devir akaid kitaplarimizda. Eh daha sonraki
akaid kitaplarinda bu girmistir ...".
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Uberlieferungen handle, welche durch Verse aus dem Koran bekraftigt wiirden, die ebenfalls

ein nochmaliges Auftreten von Jesus unterstiitzten (T 1, Z. 56).10%

Einerseits gibt es auch hier die Vorstellung, dass er die Wahrhaftigkeit des Mehdi bekraftigen
werde, da er nicht als eigenstandiger Prophet, sondern als Anhanger des Islam auftrete (T 2, S.
2).1927 Andererseits sei es die Funktion des Mehdi, die Muslime zu versammeln, um Jesus bei
seiner Ankunft eine dienstwillige Gemeinschaft zu préasentieren (T 3, Z. 31)1%28 und natirlich
diene er als Anreiz fur die Christen, damit diese sich dem Mehdi anschlieRen wrden (T 3, Z.
50).1029 Wer nun iiber wem steht oder ob beide als gleichberechtigte Partner auftreten, wird
immer wieder unterschiedlich wahrgenommen und wiedergegeben. Auf der einen Seite haben
wir die Tradition mit dem Gebet, welches vom Mehdi geleitet wird, wahrend Jesus hinter ihm
betet und auf der anderen Seite das immer noch einen groRen Einfluss ausiibende Charisma
eines Ex-Propheten. Obwohl sich sowohl Gegner als auch Beflirworter eines jesuitischen

Revivals des Verses!030

aus dem Koran bedienen, welcher als Abschluss des Prophetentums
durch Muhammad verstanden wird, scheint die Ausstrahlung eines Propheten a. D. so stark zu
sein, dass er in diesem Duett dennoch teilweise als federfihrend angesehen wird. Dies kdnnte
noch dadurch bekréftigt werden, dass Jesus nach dem Dahinscheiden des Mehdi an seiner statt

herrschen wird.

Als weiterer Grund wird angefiihrt, dass Jesus nach seiner Erschaffung traurig gewesen sei, da
er kein Anhénger des letzten Propheten werden kdnne. Woraufhin sich Gott seiner erbarmte
und ihm gestattete nochmals auf die Erde zurlickzukehren als Teil der muslimischen
Gemeinschaft (T 3, Z. 42).103!

Als Grundlage fir diese Vorstellung wird auch hier der Koran angefiihrt, da es schliel3lich Verse
dartiber gebe und somit sei sein Kommen auch sicher (T 3, Z. 59).10%2

1026 . fsa (as) eh akaid kitaplarimizda ilk devir akaid kitaplarinda on tane kiyametin biiyiik alametlerinden
zikredilir, bunun inkari miimkiin dedildir da ¢ok (? 06:39) bu miitevatir hadislerle sabittir. Kuran-i1 Kerim‘de bir
kisim ayetler de buna delalet ediyor ..."“.
1027 Die Bedeutung von Isa besteht darin, den Mahdi nochmals zu bekréftigen, da Jesus nicht als Prophet,
sondern als Anhdnger der Gemeinde auftreten wird.”
1028 . Mehdi‘nin gérevi e... Miisliimanlari bir araya toplamak, Hz. isa geldigi zaman ona hazir bir eh cemaat
6niine koymaktir, Mehdi‘nin gérevi budur ...“.
1029 . Mehdi Resulun efendim Hristiyan alemine belki cok fazla bir etkisi olmayabilir ama isa (as)in Hristiyan
alime... alemine ylizde yiiz etkisi olacaktir. [...] eh ¢ilinkii onlarin kabul ettigi bir peygamberdir ...“.
1030 33:40.
1031 . »isa sen niye mahzum oldun?« »Ya Rabbi, sen ahir zamanda &yle bir peygamberin gelecek ki, 6yle sanli
serefli ki, ben ona iimmet olmaktan mahrum oldugum icin béyle mahzum oldum.« »Ya Isa sen bize ki... siz...
liziilme, ben seni ona iimmet de edecegim« ...”“.
1032 | Ayet-i Kerimeler isa (as)in gelecedi kesin, ¢iinkii burda ayet var ...“.
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Er tote den Deccal (T 3, Z. 82),1%% unter ihm werde es zum goldenen Zeitalter kommen (T 3,
Z. 84)1%% und nach seinem Tode verfielen die Menschen wieder in Streitigkeiten, wie dies auch
schon bei Moses geschah, als er auf dem Berg die zehn Gebote empfing, nachdem die Israeliten
das Rote Meer durchschritten hatten (T 3, Z. 88).10%

Doch auch der Gegenstandpunkt wird hier vertreten, mit der Begriindung, dass eben das
Prophetentum beendet sei und keine Gesandten Gottes mehr auf die Erde kamen (T 4, Z.
129)1%% und der Betonung von Befiirwortern, dass Jesus eben nicht als Prophet auftrete,
sondern als ein Anh&nger des Islam, wird ebenfalls eine Abfuhr erteilt, denn weshalb sollte
einer der bekanntesten Propheten, der auch noch eine eigene Schrift erhielt, als Anhénger einer
anderen Religion wieder kommen (T 4, Z. 142)?'%7 Es muss zwischen Anhéngern von
Muhammad oder des Islam unterschieden werden, denn immerhin sei der Islam die Religion,
welche von allen Propheten verbreitet worden ware und sie bréchten lediglich verschiedene
leicht voneinander abweichende Umsetzungen desselben Weges (T 4, Z. 159).1%%8 Alle wurden
von Gott zu bestimmten Zeiten zu bestimmten Orten geschickt, daher ergebe es keinen Sinn,
einen von ihnen zwei Mal zu verschiedenen Epochen und unterschiedlichen Gebieten zu
entsenden (T 4, Z. 150).1%° Ein Wettkampf unter den Anhangern verschiedener Religionen
scheint entbrannt zu sein um einen Propheten, welcher fir die Christen als Christ und flr die
Muslime als Muslim erscheine (T 4, Z. 166) %4 und man streite dariiber, welcher denn nun der

bessere sei.

1033 . lsa (as) tarafindan o da éldiiriilecek ...“.

... Hz. [sa ve ona inanmis olanlar ¢ok refah bir halde yasayacaklar. imanli islamli, yani bir éyle buyruluyor ki.
Bir inek, diyor, bir kasabaya eh siitii yetecek kadar bol ol... bereketlik olacak o zamanlar [...] yani éyle bir bolluk
bereketlik ...".

1035 . [sa (as)in vefatindan sonra insanlar birdenbire sapitacaklar. Hani Musa (as) Tur-i Sina‘ya ¢cikti§i zaman
Kizil Denizi gegtiler deniz ikiye ayrildi ... ...".

1036 .. Muhammed (sas) hazretleriyle de bu silsilenin bittigini bir daha peygamber gelmeyecedini séylemis ...".
1037 ... séyleniyor birileri de diyor ki, peygamber olarak gelmeyecek ama eh seye eh iimmet olarak gelecek veya
peki Ulu‘l-Azim bir peygamber iimmet olarak niye gelsin canim? ...“.

1038 . din bir tanedir, Hz. Allah, islamdir, Hz. Allah‘in varlidina birligine seysiz teslim olmak demektir. Bu biitiin
peygamber Efendilerimiz‘in anlattidi dindir zaten. Herkes kendi devrinde geldigi devre gére prensiplerini
anlattiklari zaman bunlari da kendi isimleriyle Allah“in seriatlari denilir, yani ayri bir din degil hepsi islam ...“.

1035 .. Hz. Allah‘in bizatihi sen su zamanda, sen su zamanda, sen su zamanda gideceksin diye génderdigi ...

»-.. Nasil séyleyeyim eh bilmem ne yarisindan diyeyim yani yaristan sizinki s6yle bizimki béyle bir sey vardir
yani, bunun alim olanin pek yapacagina ihtimal vermiyorum da, bizimki iste sizinkinden daha (stiin. G6kytiziine
¢cikti. Bir giin gelecek, diinyayi o diizeltecek, ébiirii de diyor ki »tabi gelecek bizimkine iimmet olacak«, yani béyle
bir yanis ...“.

1034

1040
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Jesus gelte als eines der grolRen Zeichen, von denen bisher noch keines eingetreten sei (T 5, Z.
153), 194 und auch hier darf das Ereignis mit dem Gebet nicht fehlen (T 5, Z. 101) %2, Warum
er denn Uberhaupt notwendig ist und ob es nicht auch ohne ihn ginge, wurde auf eine
interessante Art beantwortet. So sei es nicht immer richtig zu versuchen, eine religiose
Thematik mit rationalen Argumenten zu beantworten (T 5, Z. 182).1%43 Gott habe den Menschen
Gesandte mit Buchern geschickt und weil diese verféalscht wurden, sei schlie3lich der Koran
offenbart worden, aber Gott hatte es ja auch gar nicht so weit kommen lassen konnen und die
friheren Schriften hétten auch im Original weiterbestehen kdnnen, womit sich der Bedarf an
Muhammad und dem Koran eriibrige (T 5, Z. 185).1%* Genauso wenig konne eine logische
Erklarung dartiber abgegeben werden, warum die Juden so viele Propheten erhielten und die
Turken nicht (T 5, Z. 191).19%° Der Versuch, eine rationelle Begriindung fiir den Mehdi und
Jesus zu finden, bedeute das Feld des Glaubens auf ein rationales Fundament zu setzen, was zu
Problemen fiihren kénne (T 5, Z. 194).1%46 Wer aber nicht an das Auftreten dieser Ereignisse
glaube, solle hinterfragen, welche Bedeutung der Vers ,,diejenigen, welche den Iman an das
Verborgene verinnerlichen“1%47 habe (T 5, Z. 289).1% Denn schlieRlich verlange der Koran
hier von uns, dass wir auch an das Unbekannte und Verborgene glauben sollten und all die
Spekulationen um diese Themen vermochten es nicht, deren wahrhaftes Eintreten zu verhindern
(T5, Z. 292).104°

TV

Der Mehdi ist hier zwar bekannt als eine Gestalt, welche den Tag der Wiederkehr von Jesus

vorbereite (TV 5, Z. 5),190 aber der einzige Retter, der nach dem Propheten auftauche, sei Jesus

1041 .. biiyiik yakin alametler var ki, giinesin batidan dogmasi iste, isa (as)in eh nuzuli, Deccalin zuhuru gibi

bliyiik alametler var onlar. Heniiz o asamaya gelmedik.”

1042 . Isa (as) onun namaz kildirdigi bir baglamda niizul edecek ...“.

»-.. biz herhangi bir dini meseleyi, ameli olsun, itikadi olsun, nazari olsun, pratik olsun, herhangi bir dini
meseleyi rasyonel aciklamalarla talil etmeyi [...] dogru bulmayiz ...“.

1044 .. Allah insanlara peygamber géndermis, o peygamberlere bir takim kitaplar vermis, o kitaplar tahrif

olmus, ee en son Kuran-1 Kerimi géndermis. Cenab-1 Hakk buna izin vermeyebilir miydi? Tevrat‘n ve incil‘in tahrif
olmasina izin vermeyebilir miydi? Evet, vermeyebilirdi. Niye acaba izin verdi de sonra Kuran-i Kerim geldi
Efendimize ve Kuran-i1 Kerime ihtiya¢ olmayabilir miydi? ...“.

1045 .. siirekli [srailogullari‘na bu kadar cok peygamber génderildi de mesela Tiirk‘lere génderilmedi. Rasyonel
bir izahi yok bunun ...“. Zumindest berichtet der Koran nichts davon. 40:78.

1046 .. ahir zamanda Mehdi gelecek de ayrica Isa (as) da gékten niizul edecek, bunun rasyonel izahini ararsaniz,
bunun pesine diiserseniz, itikadi sahayi rasyonel, eh rasyonel bir zemine oturtmaya c¢alisirsiniz, eh ariza verir."
1047 2:3.

1048 .. »ben bir Miisliimanim ama bunlara iman etmiyorum« diyen bir insanin »ellezine yuminune bil-gaybi«
ayetine iman edip etmedigini yeniden diisiinmesi lazim ...“.

1045 ... su veya bu eh maksatla tartisma giindemine getirilmis olmasi hakikat oluslarina hig bir sekilde tesir
etmez ...“.

1050 .. Hz. [sa‘dan énce diinyaya Hz. Isa (as)n giiniine hazirlayacadina inanilan ...“.
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und die Informationen iiber den Mehdi seien alles andere als eindeutig (TV 5, Z. 118).1%! Da
Jesus den Deccal besiegen werde, wird dieser Kampf zwischen Gut und Bose personalisiert und
auf das eigene Leben Ubertragen. Genau wie Gott auf der Seite von Jesus stehe, so werde er
auch ihm helfen bei seinem Kampf gegen seine vielen persénlichen Deccale, mit denen er im
Alltag konfrontiert werde, um schlieBlich selbst wie Jesus zu triumphieren (TV 5, Z. 138).10%2
Dies starke seine Entschlossenheit und sein Durchhaltevermégen (TV 5, Z. 139)1%%3 wie auch
seinen Glauben und das Vertrauen in Gott (TV 5, Z. 135).1%4 Daher sei es ratsam, diesen
Konflikt auf den persénlichen Kampf zwischen Recht und Unrecht zu Ubertragen (TV 5, Z.

156) %% und daraus Stérke zu beziehen, um mit den Problemen des Alltags zurecht zu kommen.

Jesus sei nicht gestorben, sondern wurde zu Gott erhoben und auch er misse schlieBlich
irgendwann den Tod kosten, weil Gott dies schlieRlich versprochen habe (TV 2, Z. 461),10%¢
was seine Rickkehr somit unausweichlich mache, da selbst Jesus sich nicht gegen die von Gott
aufgestellten irdischen Gesetze wenden konne (TV 2, Z. 481).1%7 Auch habe Gott den Tag
seiner Geburt und den Tag seines Todes gesegnet (TV 2, Z. 483),%8 wie er bestimmte
~Gottesdienste” geboten habel®® und dies sei als ein Versprechen anzusehen, welches
unbedingt in die Tat umgesetzt werden miisse (TV 2, Z. 489).190 An einer anderen Stelle

1061

bestehe Gott darauf, sein Licht zu vervollstandigen-"°* und dies sei noch nicht eingetreten, da

sich die gesamte Menschheit noch nicht zum Islam bekenne. Dies misse jedoch vor dem

1051 . bir kurtarici ile ilgili eh sadece Hz. [sa (as)in gelecedine biz inaniriz Ehl-i Siinnet cizgisinde olarak, ama

Mehdi konusunda béyle bir saglam net beklentiye insanlari sokmayi dogru bulmadigim igin ...".
1052 . kendi hayatimin Deccaller‘ine kendi 6mriimiin Deccaller‘ine karsi eh beni isalastirir ...“.
1053 .. o0 giiven benim miicadele azmimi arttirir ...".
1054 .. benim icimdeki imanin iistiinliigiine olan giivenimi arttirir, Allah‘a olan giivenimi arttirir ...".
1055 .. ben bunlari insanin kendi émriindeki hak ve batil kavgasina mukayese etmelerinin dogru oldugunu
diisiiniiyorum yani ...“.
1056 . Allahu Teala‘nin ona eh bir s6zii var »seni eceline yetistirece§im« diyor Kuran-i Kerim‘de »eceline
yetistirecegim« ...". ,[...] Jesus, siehe, ich will dich zu mir nehmen und dich zu mir erhéhen und dich von denen,
die unglaubig sind, reinigen und jene, die dir nachfolgen, Gber jene stellen, die unglaubig sind, bis zum Tag der
Auferstehung [...]“ 3:55.
1057 .. diinyadaki gegerli kanunlari Allah herkes icin yapmustir, ha lsa (as) bundan miistesna kalamaz ...“.
1058 .. Ayet-i Kerime‘de gene »benim« diyor »doddugum giinii de éldiigiim giinii de Allahu Teala miibarek
kildi«, diyor ...“. ,,Und Friede (iber mir am Tag, da ich geboren wurde, am Tag, an dem ich sterben werde, und an
dem Tag, da ich zum Leben auferweckt werde!” 19:33.
1053 Er verlieh mir Segen, wo immer ich auch war, und trug mir das Gebet und die Armensteuer auf, solange ich
am Leben bin.” 19:31.
1060 .. Allahu Teala‘nin tavsiye etmesi vasiyet manasinda anlasiliyor, o vasiyet de yerine getirilmesi gereken
katti bir emirdir, yani o manada »evsani bissalati ve zekati« ...“
1061 Sie wollen Gottes Licht mit ihren Miindern ausléschen. Gott aber will sein Licht unbedingt vollkommen
machen, auch wenn das den Ungldubigen zuwider ist.” 9:32.
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Untergang der Welt eintreten oder aber der Glaube misse frei sein von Unglaube und
Beigesellung (TV 2, Z. 501). 1062

Nach einer anderen Ansicht seien die Uberlieferungen tiber das nochmalige Auftauchen von
Jesus lediglich Erfindungen (TV 4, Z. 17),1%3 da der Koran nicht explizit darauf eingehe. Es
fanden sich eindeutige und nicht interpretierbare Passagen darlber, wie er Tote wiederbelebe,
Kranke heile, Ton-Végel belebe und als Kind in der Wiege spreche (TV 4, Z. 57-71).1064
Zahlreiche Verse berichten von ihm und seiner Mutter, aber kein einziger Vers spreche explizit
tber seine Wiederkehr. Woher solle nun Muhammad dieses Wissen haben, da es sich hierbei

um Hadithe handle, welche dem Koran widersprachen (TV 4, Z. 74)?1085

In diesem Fall habe man sich Jesus” bedient, um die nichtislamische Vorstellung eines Messias,
in der Form des Mehdi, mit der Wiederkehr von Jesus in Verbindung zu bringen, um dem
Ganzen mehr Glaubwiirdigkeit zu verleihen (TV 4, Z. 144).1% Selbst wenn Jesus kommen
sollte, was konne er den schon erreichen? Zu Lebezeiten habe er es gerade einmal geschafft,
zwolf Personen von seiner Botschaft zu tiberzeugen und jetzt solle er den Osten und Westen
verbinden (TV 4, Z. 164)?1%7 Der Vorstellung von Bediiizzaman Uber eine Vereinigung der
Christen und Muslime zur Endzeit, weil sie es alleine nicht schafften den Unglauben zu
besiegen, wird ebenfalls eine Abfuhr erteilt, denn welchen Beitrag kénnte der Glaube an Jesus
fiir den Islam denn heute leisten (TV 4, Z. 166-175)?1068

Der Ausgangspunkt bei dieser Thematik muissen, wie auch bei jedem anderen Thema, der
Koran und die sakik Traditionen sein. Die Erklarung, wie dies aber nun genau aussehe, kénne
man sich folgendermalen vorstellen: Die Wiederkehr von Jesus werde abgelehnt, da sie nicht

eindeutig im Koran erwahnt werde, aber die einzelnen Bestandteile des Gebetes wiirden bereits

1062 .. Allah nurunu tamamlayacaktir diyor ee tamamlanmamis tamamlanmis mi? Yeryiizii Miisliiman olmus
mu? Olmamis. Olmadigina gére yeryiizii kiyamet kopmadan énce Miisliiman olacak, islam hakim olacak ya da
eh evrende genel geger sirksiz kiifiirsiiz iman esaslari hakim olacak ..."
1063 . Hz. [sa‘nin yeryiiziine indirilisi gibi konularda uydurma pek cok hadis var ...“
1064 .. Kuran-1 Kerim‘de eh Hz. isa éliileri diriltti mi [...] bir takim hasatliklari tedavi etti mi [...] kus maketleri
yapip da onlara ruh iifledi mi? [...] Cocukken konustuguna inaniyor muyuz? inaniyoruz. [...] Kuran‘da bulunan
tevil edilemiyecek derecede agik ...“ 5:110.
1065 ... Hz. Peygamber nerden cikaracak bunu? Sonra ziddina hadisler de mevcut ...“
1066 .. Mehdi iddia... simdi bunu tarihi dénemlerde bu Mehdilik inanci diger kiiltiirlerden gelince Allahu ala [...]
bu isi eh kurtarmak isteyenler bu isi rivayetlere de baslamislar Niizul-i isa ile de meselenin irtibatini kurmuslar
1067 ... ulan, hayatinda oniki kisinin iman ettidgi bir peygamber nasil ulan doguyla batiyi birlestirecek ha? Nasil
olacak bu is? ..."
1068 .. Bediiizzaman‘da da seylik var [...] su Isevilikte birlesme olacak [...] imansizi ile slam miicadele
edemeyecek Iseviyet de edemiyecek isis... ikisinin birlesmesinde ulan bunu Miisliiman bir ilim adami konusur
mu? Béyle hadi birlestirdik, islam‘a ne katkisi olacak? Bugiinkii iseviligin 6yle degil mi? Tamam, séyle ne Isevi
katkisi olacak, nerden gli¢c saglanacak? ...“.
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im Koran erwéhnt und somit gebe es immerhin Hinweise, welche vom Propheten in den

Traditionen ausfiihrlicher behandelt werden konnten (TV 4, Z. 203). 1069

Der letzte Standpunkt zu diesem Thema geht davon aus, dass Jesus bereits gestorben sei und
auch sage der Koran, dass niemandem die Unsterblichkeit gewahrt wurde. 1°7° Dies betreffe alle
Propheten, welche bereits gestorben seien und keiner von ihnen kehre je wieder zuriick (TV 5,
Z. 205).1%71 Die Verse hieriiber seien auch nicht sehr aussagekraftig und die Stelle welche von
der Erh6hung Jesus™ zu Gott spreche, 1% verwende dasselbe Wort auch bei idris°”® und dies
bedeute lediglich ihn im Ansehen zu erhéhen, aber nicht, dass er in den Himmel emporgehoben
wurde (TV 5, Z. 215).1%% Da die Menschen davon ausgingen, dass Gott sich im Himmel
befinde, so sei auch Jesus zu ihm aufgestiegen, doch dies sei eine wortliche und falsche
Auslegung (TV 5, Z. 210).107

111.9.2. Deccal

Aleviten

Es gibt verschiedene Betrachtungsweisen des Deccal, welche sich in unterschiedlichen Formen
aullern. Zunéchst einmal wird er allgemein mit etwas Schlechtem gleichgesetzt. Dies bezieht
sich noch nicht auf die apokalyptische Zukunft, sondern der Deccal ist heute, in unserem
Umfeld aktiv. Diese Sichtweise l&sst sich ebenfalls wieder in zwei Bereiche teilen: personlich
und unpersonlich. Personlich betrifft den Teil, welcher unseren eigenen Kampf mit unserem
Ego beschreibt und dem wir uns taglich zu stellen haben. Unpersonlich ist das Bose in unserem

Umfeld, welches wir wahrnehmen und welchem wir uns auch anschlieBen konnen, aber wir

1063 .. Kuran riikuya isaret ediyor, Kuran okumayi isaret ediyor, ayakta kiyama isaret ediyor, seye isaret ediyor

1070 Wir gewéhrten keinem Menschen vor dir Unsterblichkeit; wenn du nun stirbst, werden sie denn dann ewig
leben?" 21:34.
071 ... Kuran-1 Kerim eh isa‘nin vefat ettigini séyler ve »senden énce hi¢ kimseye 6liimlii 6liimsiizliik vermedik«
der, dolayisiyla isa da diger peygamberler gibi peygamberdir. Ne isa, ne Musa, ne ibrahim, ne Hz. Muhammed,
ne Hz. Hiiseyin, ne eh onikinci Imam, hi¢ biri geri gelmeyecektir hepsi 6Imiistiir daha geri gelmeleri de miimkiin
degildir ...“.
1072 vielmehr hat Gott ihn hin zu sich erhoben. Gott ist méchtig, weise.” 4:158.
1073 'Gedenke im Buch des Idris! Siehe, er war gerecht und ein Prophet. Wir erhoben ihn zu einem hohen Ort.”
19:56-57. Wahrscheinlich Henoch.
1074 .. ayni ifade Hz. idris icin de kullanilmistir »onu yiikselttik« demistir, yani onu yiice bir makama getirdik,
Allah katinda yiice bir makama geldi ...“.
075 .. Allah Isa‘y1 géde, kendine cekmistir, kendine yiikseltmistir »refa Allah« Allah onu yiikseltti derken burdaki
ylikseltti kelimesinden iste Allah‘da demek ki gékte olduguna gére eh kendine de yiikselttigine gére Isa‘yr demek
ki gége cekti [...] olarak yorumluyorlar, bu zahiri yorumdur yanlis bir yorumdur ...“.
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akzeptieren den dauflReren Deccal erst, wenn wir schwach werden und unser eigener Deccal die

Oberhand gewinnt.

So missten wir unseren eigenen inneren Deccal besiegen, denn das Unheil werde schlieflich
wiederum durch einen schlechten nefis ausgeldst (A 2, Z. 323).197% In der Vergangenheit seien
schon viele Menschen aufgefallen, indem sie anderen Unrecht zugefiigt hatten und das von Gott
gegebene Leben nahmen, was sie auch zu VVorbildern mache. Sie seien negative VVorbilder, denn
an ihnen kdnne man sehen, was geschehe, wenn man seinem eigenen nefis zum Opfer falle und
somit unterscheide man sich auch nicht mehr von den schlechten Menschen (A 2, Z. 325).107
Unser oberstes Ziel sei es, unseren nefis zu besiegen, was in Gottes Augen auch der grofite
Dschihad sei. Wir wurden als Menschen erschaffen und unser Streben miisse darin liegen, dem
auch gerecht zu werden und nicht davon abzuweichen, daher beteten sie auch dafir, dies
einzuhalten und nicht zu denen zu gehéren, welche in der Nachwelt einen schlechten Ruf
genieBen wiirden (A 2, Z. 333).1078

Doch nicht jeder sieht im Deccal eine Metapher fur das menschliche Ego oder das Schlechte
im Allgemeinen. Die Auffassung, dass es sich hierbei um eine Person handelt, ist weit
verbreitet. Entweder gilt er als er Widersacher des Mehdi und Jesus zur Endzeit oder als eine
Gestalt, welche bereits existierte, wobei damit nicht der Zwolfte Imam aus der Vorstellung von
Schiiten und Aleviten gemeint ist. Letzteres kommt vor bei Befragten, welche eher nicht von
der Wiederkehr Jesus oder dem Auftauchen des Mehdi ausgehen, denn Propheten hatten ihre
Aufgaben zu bestimmten Zeiten, welche ihnen von Gott vorgegeben wurden, erledigt und somit
sei ein nochmaliges Erscheinen weder notwendig noch sinnvoll (A 4, Z. 298).107°

Die klassische Ansicht eines personifizierten Deccal und sein Schicksal, welches durch den
Mehdi oder Jesus ein Ende finde, durfte nicht fehlen (A 3, Z. 18).1%° Da Gott dem Teufel

versprochen habe, dass dieser bis zum Ende der Welt sein Unheil verbreiten konne, wird dies

1076 .. icimizdeki Yezidi 6ldiirmek lazim diyoruz, icimizdeki Deccali eh yok etmek lazim diyoruz, eh ¢iinkii ne

gelirse insanin basina kétii nefislerinden gelir ...".
1077 ... kétiiliik yapmuslarsa, insanlara haksizlik yapmislarsa, cana kiymislarsa, Allah‘in verdidi cana kiymislarsa,
biz hep eh onlari eh yani kendimize bir yénde (? 36:54) érnek almisizdir. Onlar érnek alinir mi? Alinir, nefis igin
alinir, ¢linkii sen de eger o nefsinin eh dogrultusunda yenik diisersen onlarla bir farkin kalmaz ...“.
1078 .. Allah‘in kul olarak yaratti ama o sifatina eh ulasmak icin o sifattan ¢cikmamak icin yani hep dualarimizda
diyoruz ki »Allah‘im hangi sifattan yaratirsan o sifatta sana dénmeyi bizlere nasib eyle« diyoruz. Ama ébiir
sifattan olursa yeryiizii durduk¢a onlara lanet okunacak onlar anildigi zaman iste kétii anilacak ama biz diyoruz
ki kétii anilanlardan dedgil de iyi anilanlardan eyle bizi ...“.
1075 ... Deccal gibi seylerle ilgili eh onlar da kendi déneminde makaki (? 23:35) yapilacak isler varsa durumlari
neyse yapmislardir onlar da kendilerine gére ve yapacak yapmis ...“.
1080 .. Hz. Muhammed Mehdi sahib-i zamandir. Mehdi Sahibi Zaman ahir zamanda bizim inancimiza gére, yani
Israfil Sura iifiirdiigiinde, Hz. isa ile beraber birlesecedi, Deccali éldiirecedine ...“.
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indirekt auf den Deccal umgelegt. Das Bose werde es nun mal immer geben und da dies der
Koran selbst sage, konnten auch keine Kompromisse diesbeztiglich gemacht werden. So sei der
Deccal genauso real wie auch Mehdi und Jesus (A 3, Z. 226),1%! was darauf schliefen lasst,
dass diese Charaktere nicht selten im Paket gedacht werden. Sie ergénzen sich gegenseitig auf
einer sehr einfachen Ebene: Gut gegen Bose. Der Deccal steht fir die dunkle Seite, welche
durch das Licht bek&mpft werden muss und wer eignet sich da besser als ein Prophet a. D. und
ein Nachfahre von Muhammad? Die Grundzige sind einfach, werden aber in unterschiedlichen
Konstellationen dargestellt. So stehen Jesus und Mehdi auf der einen Seite und der Deccal und
Sufyani auf der anderen. Je nach Strdmung werden Deccal und Sifyani unterschiedlich
gewichtet und manchmal ist Jesus tonangebend und gelegentlich der Mehdi. Aber am Ende
siegt immer das Gute. Damit es aber so weit kommen kann, miissen sie sich zundchst einmal
gegeniiberstehen (A 3, Z. 228).1%2 Dijeses Paket-Denken der Figuren kann aber auch dazu
fuhren, dass sobald eine von ihnen seine Giltigkeit verliert, ebenso die restlichen ihr Dasein

verwirken.

Da dieser Begriff durchaus negativ konnotiert ist, findet er sich hin und wieder auch als
Ausdruck der Beleidigung und Herabwirdigung. So wurde schon unter anderem Atatlrk als
Deccal bezeichnet (A 5, Z. 44).1%3 Die Verwendung des Begriffes ist jedoch nur bestimmten
Kreisen vorbehalten und wer dahinter einen Alltagsausruck vermutet, muss enttauscht werden.
Dies trifft ebenso auf die Verwendung des Wortes Mehdi zu, welches, falls es im tibertragenen

Sinne Verwendung finden sollte, ebenfalls nicht als alltaglich aufgefasst werden darf.

Die Vorstellung eines nicht-personifizierten zukinftigen Deccal findet auch ihre Anhanger,
welche darin eine Idee oder Strdmung sehen. Eine Begrindung dafur liegt darin, dass dieses
Bild auch in anderen Religionen und Kulturen existiere, welche diesem Phanomen lediglich
einen anderen Namen gében (A 6, Z. 160).1%4 Es wird als etwas Negatives betrachtet und dies
haben wohl alle Vorstellungen gemein, doch sowohl die Bezeichnung als auch die Form
weichen voneinander ab, was bei einer inklusivistischen Betrachtungsweise unter der
Berlcksichtigung anderer religioser Vorstellungen lediglich eine Gemeinsamkeit zuldsst: das

Bose.

Die Ablehnung eines Deccal darf nicht fehlen und hier findet sich eine seltene Begriindung.

Diese festen Vorstellungen féanden keinen groRen Anklang, da sie sich zwischen das

1081 .. ¢ciinkii Mehdi‘ye nasil inaniyorsam onun da gelecedine, Hz. Isa ile birlesip ...“.

1082 . ve onun éniindeki duran kisinin Hz. Mehdi‘yle Hz. isa (as) oldu§unu séylemek lazim ...“.

1083 .. veya Atatiirk‘e de Deccal dediler ya, bundan sonraki yine bir takim kisilere Deccal dediler ...“.

1084 . patriklere gére ya da iste kilise hayatinda yasayan insanlara gére baska bir sekile diisiiniiliiyor ...“.
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Individuum und die Wahrheit stellten (A 7, Z. 251).1% Menschen konnten die Formalititen
selbst als Religion wahrnehmen, was nichts mit dem Glauben zu tun habe, da es sich um eine
Herzensangelegenheit handle, welche nicht in Schablonen gewisser Schulen gepresst werden
dirfe (A 7, Z. 255).1% Die Werte seien universell und ein zu starres Korsett fiihre zu

Ausgrenzung und Diskriminierung anderer Glaubensvorstellungen (A 7, Z. 258).1087
ilahiyat

Nicht nur der Deccal auch andere apokalyptische Charaktere seien recht populdr und wirden
eine gewisse Attraktivitat genieflen, der man sich nur schwer entziehen kénne. Vor allem im
Religionsunterricht fragten Schilerlnnen hadufig nach diesen Themen und wollten diese
besprechen, aber explizit kimen sie nicht im Lehrplan vor (I 1, Z. 70).1%8 Er verbreite die fitne
und ob er nun symbolisch zu verstehen sei oder es sich bei ihm um einen Menschen aus Fleisch
und Blut handle, sein Name selbst sei zu einem Schlagwort verkommen, mit welchem
unliebsame Personen tituliert wiirden (1 1, Z. 87).1% Selbst Bill Gates sei schon als Deccal
bezeichnet worden, um im selben Atemzug natirlich auch gleich einen Mehdi zu benennen (I
1, Z. 162).19%° Djeses willkiirliche Gleichsetzen zeitgendssischer Personen mit apokalyptischen
Charakteren gleiche dem Versuch, die Apokalypse zu erzwingen und wenn wir hinter jedem
Ubel und jedem Krieg gleich die Ankunft des Deccal vermuteten, hatten wir sehr viel zu tun (I
1, Z. 175).1091

Die Beziehung der einzelnen Charaktere scheint voneinander abhangig zu sein und jeder ist in
gewissem Male angewiesen auf einen anderen, um seine spezielle Aufgabe zu bewerkstelligen

(11, Z. 90).1%°2 Djes nehme schon fast Formen einer Kausal-Kette an, wobei auf ein Ereignis

1085 .. Hakk‘in hakikatin ta 6niine gecen bazi seylere pek itibar etmiyoruz ...“.
1086 . inancin sekilcilikle alakasi yoktur, ¢iinkii inang bir goniil meselesidir, bir maneviyat meselesidir. Ondan
sonra inancin sadece bir fikith, mezhep eh sablonu icine sikistirilmasi, baskalarin herkese de ayri yani bir ¢izgi bir
inang stirmesi yanhs (? 26:17) tir ...".
1087 .. biitiin dederler evrenseldir bence eh inancin, sekilci inancin, ayrimciliga inancin eh mezhepcilige, inancin
bilmem eh bir eh baska inanca karsi yok saymak bunlarin hig birisini kabul etmiyoruz ...“.
1088 .. talebeler 6grenciler tarafindan Mehdi konusu iste popiiler bir konu. Ondan sonra Deccal konusu popiiler
bir konu, Hz. isa tekrar inecek mi popiiler bir konu, Dabbetiil Arz var midir yok mudur, ¢ikacak mi iste su fiyaklan
(? 05:50) filmlerden dolayi falan popdiiler bir konu. Bunlari soruyorlar fakat miifredatta yok ...“.
1083 .. herkes bunu kullaniyor mesela herkes sey diyor eh ¢ok kétii olan birini Deccallikla sugluyor ...“.
100 . Bill Gates Deccaldir ama eh internet alanin internetin olmasi, bu kadar yaygin olmasi Mehdidir ...“.
1091 . bir cografyada savas hic bir zaman durmad.. Eger o her miidaheleyi Deccal’in inecedine yorumlarsak o
zaman zorlama olur, yani bu bu ¢ok da mantikli olmaz.”
1092 . Hz. isa‘nin inme meselesi, Deccal meselesi, eh bir de ehm Mehdi meselesi sanki su birbirini boyle
tamamliyormus gibi ...".
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oder einen Charakter ein bestimmtes weiteres Phanomen folge und sie nur als Einheit
verstanden werden konnten (I 1, Z. 249), 109

Mehdi und Jesus werden nicht in einem kontextlosen Raum gedacht, den sie betreten und
einfach mal da sind. IThnen werden bestimmte Funktionen zugeschrieben, welche in ihrem Fall
einen positiven Charakter haben, denn sie werden die Gerechtigkeit wiederherstellen und der
Erde Frieden bringen. Der Deccal ist somit verantwortlich fiir eine negative Atmosphare und er
wird seine gerechte Strafe erhalten, welche vom Mehdi und Jesus vollzogen werde (I 2, Z.
22).10% Obwohl das apokalyptische Trio hier personifiziert wahrgenommen wird (1 2, Z.
27),19% sei es auch maglich, von einer Bewegung zu sprechen, doch auch in diesem Fall miisse
eine Gestalt auftauchen, da die Uberlieferungen hier eindeutig seien (I 2, Z. 41).1%%¢ So habe
auch Bedilizzaman von einem metaphorischen Deccal in der Form des Kommunismus
gesprochen, welchem natdrlich ein Mehdi in der Form der Nur-Bewegung gegenuberstehe (I 2,
Z.37).1097

Es scheint nicht immer von Bedeutung zu sein, die apokalyptischen Figuren klar voneinander
zu trennen und ihnen eindeutige Funktionen zuzuschreiben. Deccal und Sufyani stehen fiir das
Schlechte und dies zeigt sich auch in deren Beseitigung, denn ob es nun der eine oder der andere
ist, welcher dran glauben muss, spielt keine groRe Rolle (1 2, Z. 151).1%%® Hauptsache, er wird

aus dem Weg geraumt.

Da schon die Bedeutung seines Namens als falscher Retter oder falscher Mehdi verstanden wird
(12, Z. 19),1% sprechen einige von einem Deccalismus, welcher auf Lug und Trug aufgebaut
ist. Da nun auch der Teufel den Menschen vorgaukle, sie kdmen ins Paradies, aber in Wahrheit

verdienten sie die Holle, stehe er auch im Dienst des Deccalismus (I 2, Z. 167).11%

Den Deccal metaphorisch zu deuten, sei gar nicht so abwegig, da selbst authentische

Uberlieferungen im Zusammenhang mit ihm nicht von einer Person berichteten und auch keine

1093 . ahir zamanda eder Mehdiyse o zaman Hz. Isa da inecek, o zaman Deccal da var o zaman Dabbetii... yani

biitiin o seyler bir arada eh sonra bu olaylar gerceklesecek ..."“.

1094 . ikisi beraber Deccali éldiirecekler, béylece yeryiiziinede tekrar adaleti saglayacaklar ...“.

»-. Sahis olarak algiliyorum ben.”

»-.. hareket de de olabilir ama ayni zamanda bir sahis olarak ¢ikacagi kanaatindeyim. Ciinkii hadislere
gliveniyorum ben tamam mi?“

1097 .. mesela Bediiizzaman Komiinizme Deccaliyet, Risale-yi Nur hareketine de Mehdiyet hareketi demistir.”
1098 . ikisi beraber giiclerini birlestirerek Deccali veyahutta Siifyaniyi ortadan kaldiracaklar.”

1099 . Deccal demek yalanci kurtarici demek, yalanci Mehdi demek ...“.

1100 . stirekli Deccaliyet gérevi gériir insanlari yalanci bir sekilde cennete géndereceyim diye cehenneme,
cehenneme géndereceyim diye cennete génderir.”

1095
1096
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Details genannt wiirden (I 3, Z. 169).%1%* Bei Traditionen, welche aber genau dies zum Thema
haben und ihn sehr wohl recht ausfihrlich beschreiben, wird zunéchst kritisch nachgefragt, ob
sie denn sahih seien (I 3, Z. 176),11%% um sie anschlieRend als Erfindungen abzutun (I 3, Z.
196),11%% da entweder in der Tradenten-Kette, in der Uberlieferung des Textes oder irgendwo
sonst irgendein Problem vorhanden sein misse (1 3, Z. 198).11%4 Der tatsachliche Grund konnte
jedoch einfach darin liegen, dass diese Hadithe nicht als glaubwirdig erachtet wirden und somit
nicht ernst genommen werden konnten (I 3, Z. 205). 1% Erstaunlicherweise erfolgt hier jedoch
eine schrittweise Offenbarung der eigenen Vorstellung. Zu Beginn erfolgt eine klassische
fachspezifische Feststellung, welche mit bestimmten Termini gespickt ist. Dass der Deccal
darin vorkomme, wird nicht geleugnet, sondern lediglich darauf hingewiesen, dass diese
Quellen eben nicht eindeutig von einem personifizierten Deccal sprachen. Da dies leider so
nicht haltbar ist, wird umgehend nachgehakt und die Authentizitit der Uberlieferungen, welche
dennoch ein detailliertes Bild Uber diesen Endzeit-Charakter liefern, in Frage gestellt. Diese
Traditionen kdnnten gar nicht sakik sein, es musse unbedingt irgendeinen Fehler geben, da der
Inhalt dieser Prophetenworte nicht als glaubwirdig erachtet wird. Die Schlussfolgerung daraus
kann lauten: Was nicht in meine Vorstellungswelt passt, was mir zu tbertrieben erscheint, was
meiner Meinung nach einfach nicht richtig sein kann, was meinen Horizont tbersteigt, aber auf
den Propheten Muhammad zuruckgefiihrt wird, kann nur so erklart werden, dass diese
Aussagen eben nicht von ihm stammen konnen, sondern ihm lediglich angedichtet wurden. Es
erfolgt eine Umkehrung der klassischen Reihenfolge, welche eigentlich beim Propheten beginnt
und an die Glaubigen weitergegeben wird. Nicht seine Aussage ist entscheidend, sondern meine
Beurteilung ist jetzt das Mal} und falls ich nichts damit anfangen kann, so kann es nicht von
Muhammad stammen. Er als Prophet bleibt hiermit immer noch unangetastet, denn der Unsinn
stammt ja nicht von ihm und er ist ja selbst ein Opfer, da ihm diese Aussagen von verwerflichen
Personen nachtréaglich in den Mund gelegt wurden. Das Image des Gesandten nimmt keinen
Schaden, die Schuld dafur tragen all jene, welche es sich anmalien, ihre personlichen Vorlieben,
Ideologien und Winsche in einer niedertrachtigen Art und Weise mit dem Gutesiegel des

Propheten zu versehen, um ihrem Anliegen Glaubwirdigkeit zu verleihen.

1101 . hadislerde hani eder hadisleri sahih olarak kabul etsek dahi [...] onlarla bir kisi olarak belirtilmiyor, yani
su kisi gelecek séyle biri gelecek diye degil. Hani bir Deccal ama ne?“
1102 Ama onlar sey mi sahih mi?“
1103 'Bu kaynaklari uydurma olarak dederlendiriyorum.”
1104 Ya o hadislerin kesinlikle bir ravi zincirinde ya metin senedinde veyahutta baska bir sekilde bir problem
oldugunu dtsiintyorum.”
105 . ciddi gelmiyor, inandirici gelmiyor ...“,
171



Nicht nur Mehdi und Deccal seien nicht iberzeugend, denn dariiber hinaus gebe es auch noch
weitere Gestalten wie Dabbetl’l-Arz (dabbat al-Ard), welcher die Menschheit je nach ihrem
Lebenswandel als gute oder schlechte Menschen kennzeichne (I 3, Z. 301).11% Hierbei handle
es sich um Mythen, welche keine Vertrauenswirdigkeit genieen wiirden und die wahre Quelle
sei lediglich der Koran, welcher zwar ebenfalls Zeichen fur das Ende erwahne, aber hierbei auf
all diese Charaktere verzichte (1 3, Z. 304-311).1%7 Es bleibt nicht nur dabei, diese Aspekte als
Hirngespinste abzutun, auch lenkten sie vom Wesentlichen ab. Wir sollten mehr auf Gott
vertrauen, uns verstarkt dem Gebet widmen und nicht so sehr dartiber nachdenken, denn Gott
werde es schon regeln (I 3, Z. 306).11% Dass zur Endzeit die Ordnung wie wir sie bisher
kannten, durcheinander gerate, sei bekannt und eben dies geschehe aktuell, wobei wir uns
dessen bewusst seien. Hierfiir werden typische Beispiele einer moralischen Apokalypse
vorgetragen wie: Der Respekt vor den Eltern nehme ab oder es gebe kein Mitgefiihl mehr. Aber
wir brauchten niemanden, der uns darauf hinwiese, wir sahen es ja mit unseren eigenen Augen,

was die Anwesenheit dieser Endzeit-Figuren unnétig mache (I 3, Z. 314-320). 1%

Zu guter Letzt bleibt lediglich der Koran als letzte Instanz und Autoritat tbrig um die Existenz
der apokalyptischen Charaktere zu negieren. Zwischendurch werden Floskeln gestreut, wie die
Rickbesinnung auf die wichtigen Aspekte der Religion und schlieRlich das Vertrauen in Gott,
der schon alles richten werde. Da die Aufgabe des Warners mit diesen Figuren in Verbindung
gebracht wird, brauchten wir sie nicht, denn wir sahen schlie3lich selbst, dass es langsam den

Bach runtergehe.

Angefangen von authentischen Hadithen bis zum Koran uber den Umweg von religiésen
Floskeln und Konzepten ist ein langer Weg, obwohl es nur darum geht, dass ein gewisses
Thema, welches kein expliziter Glaubensbestandteil ist, nicht als Giberzeugend betrachtet wird.
Die Abarbeitung der einzelnen Punkte mag ein Hinweis darauf sein, die eigene religiose

Uberzeugung nicht iiberstrapazieren zu wollen, da sie einen wesentlichen identitatsstiftenden

1106 .. Dabbeye inanmiyorum, yo yerden bir hayvan ¢ikacak o insanlar ona bakacak yok Mii... Miiminler gidip

ona bakmayacak ne bileyim su olacak, bu olacak. Bakanlar gercekten iman etmis olacak, yok bakmayanlar iman
etmis olmayacak ...“.

1107 .. cok efsane var ki ya bu efsanelerin hangisinin dodru oldugunu gercekten bilmiyoruz ve bunlarin hepsi
uydurma geliyor [...] kiyamet olacadi zaman siddetli bir giiriiltii olacak, daglar devrilecek diyor Ayet-i Kerimede
bunlar agiklaniyor degi Imi Ayet-i Kerime‘de var [...] Ayet-i Kerime‘de bunlar var, bize esas verilecek olan seyler
iste ...”.

1108 . kendimizi Allah‘a emanet edecek namazimizi kilacadiz ondan sonrasini da, artik diisiinmeyecediz ...“.

»-.. kKlyamet yaklastigi. Ahir zamanda insanlarin diizeni bozulacak, eh diizen bozuldu bozulmadi mi? Gézle
goriilecek seviyede bozulmadi mi? Bozuldu. Anne babaya sevgi yok, saygi yok, merhamet yok, hiirmet yok, degil
mi? He onun disinda bir, Mehdi‘ye Mesih‘e ne bileyim, Deccale suna buna da ihtiyacimiz yok. Zaten anliyoruz
bozuldu diizen [...] ekstra birine ihtiyacimiz yok."

1109
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Faktor ausmacht. So wird versucht, die eigene Uberzeugung mit den religiosen Quellen in
Einklang zu bringen oder anders ausgedriickt, sich nur scheibchenweise davon zu lésen, was
als common sense des Islam erachtet wird. Hierbei wird besonders darauf geachtet, dass der
Prophet nicht verunglimpft wird und unglaubwirdige Zitate werden somit nicht ihm persénlich
zur Last gelegt, sondern anderen Personen in die Schuhe geschoben. Letztendlich wird beim
Koran Halt gemacht, denn alles, was selbst diesen Rahmen verlésst, kann nicht mehr als

islamisch angesehen werden.

Die Verbindung zwischen Mehdi und Deccal wird auch hier als sehr stark und voneinander
abhangig angesehen (1 3, Z. 276).110 Der eine bedinge den anderen, denn so wie es in jeder
Epoche das Falsche gebe, so miisse auch ein Retter zur selben Zeit auftreten, der das Ubel
beseitige. Jedes Gift habe sein Gegengift und der Mehdi sei das Gegengift zum Gift des Deccal
(13, Z. 329),'* wobei letzterer durchaus auch metaphorisch betrachtet werden kann (1 3, Z.
161). 1112

Eine Bricke zu schlagen zwischen den alten Traditionen und der heute technisch
vorangeschrittenen Welt ist nicht undblich. Somit erfolgt eine Abweichung von
metaphysischen Phdnomenen zugunsten einer rationalen Erklarung, welche nicht selten auf
Naturwissenschaften und Technik fuBt. Dies geschieht aber nicht immer stringent und
durchgéngig, denn der Deccal kann durchaus in personifizierter Gestalt wahrgenommen werden
(14, Z. 72), 113 dessen Auftreten von allen Menschen wahrgenommen werde und der die Erde
in 40 Tagen bereise, was friher als unmdglich galt, doch heutzutage durch den technischen
Fortschritt kein Problem mehr darstelle (1 4, Z. 17).11%* Laut einer Tradition werde der Deccal
40 Tage unter den Menschen weilen und der erste Tag habe die L&nge eines Jahres, der zweite
dauere einen Monat, der dritte Tag entspreche einer Woche und die restlichen Tage hatten auch
die Léange eines vollen Tages (1 4, Z. 16).11° Laut Said Nursi weise dies auf die unterschiedliche
L&nge eines Tages abhéngig vom Breitengrad hin. Am Nordpol gebe es lange Phasen von hell

1110 .. Mehdisiz Deccal, Deccalsiz Mehdi olmaz ¢iinkii ...".
1 ... mutlaka her ¢adda bir nasil yanlis hata varsa, o cagda da mutlaka onu kurtarici vardir. Yani zehirle
panzehir gibi. Ben de Mehdi‘nin gelecedini ve Deccal gelecegini Mehdi‘nin de onun panzehiri olacagini
diisiiniiyorum. Deccalin zehir olacagini, onun da panzehir olacagini ...“.
1112 Fvet olabilir ben olabilecedini diisiiniiyorum.”
113 ... bana gére Deccal bildirilmis sekliyle tamamen bir sahis ...".
ma .. »¢iktigr zaman diinya isitir, kirk giinde diinyayi gezer« diye Peygamber Efendimiz‘in bir Hadis-i serifi var.
Buna basta kesinlikle inanilmiyor ama teknoloji ilerledikge, medeniyet gelistikge artik bu Hadis-i Serifin
gerceklesecegine diger alimler de inaniyor ...“.
115 .. Deccal’in birinci giinii bir sene, ikinci giinii bir ay, i¢iincii giinii bir hafta, dérdiincii giinii ...“.
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und dunkel, was dazu fiihre, dass ein Jahr einen Tag ausmache (I 4, Z. 21).%16 Auch hier erfolgt
der Versuch, eine nicht fir moglich gehaltene Tradition zu entschliisseln und den Menschen
verstandlich zu machen. Eine Entmystifizierung der Uberlieferung findet statt und was friiher
als Wunder galt, wird durch die moderne Wissenschaft erklart und entpuppt sich als ein

natlrliches Ereignis, welches heute als selbstverstdndlich wahrgenommen wird.

Es gebe verschiedene Ansichten (ber den Deccal, aber Assoziationen mit ihm tauchten im
Zusammenhang mit der fitne auf, was dazu fuhre, diese entweder als einen Teil des Deccal oder
gleich als ihn personlich zu bezeichnen (1 4, Z. 74).*'!" Dies wiederum fiihre nicht selten dazu,
als Reaktion darauf den Mehdi und Jesus ins Spiel zu bringen, welche das Ubel beseitigen
miissten (I 4, Z. 76).11® Zwar wird der Deccal in den Traditionen als Ausloser der fitne
beschreiben, doch in der Realitdit kann dies umgekehrt gedeutet werden. So wird die
wahrgenommene Versuchung mit ihm in Verbindung gebracht und falls er nicht alleine,
sondern lediglich in Kombination mit anderen Charakteren gedacht wird, ist es auch nicht mehr
weit zum Mehdi und zu Jesus. Ob sich diese in Pratendenten, in einer Erwartung oder der
Vorstellung des baldigen Eintretens der Prophezeiungen aufRert, variiert stark und ist abhéngig
von vielen weiteren Faktoren. So kann die individuell wahrgenommene, weltweite Bedrohung
des Islam als eine besondere Gefahr angesehen werden, welche sich von anderen Krisenherden
unterscheide (1 4, Z. 117).11° Diese einzelnen Konflikte kénnen so als eine Art Vorbote des
Deccal selbst bzw. als viele kleine Deccale betrachtet werden. Doch da Gott seine Religion
nicht im Stich lasse, werde er sicher jemanden schicken, welcher auch in Kiirze erscheine (1 4,
Z. 120).11?° Epenso wie der Deccal Vorlaufer habe, so seien auch gute Menschen, welche sich
der Verbreitung des Islam widmeten, als ein Zeichen des Mehdi zu verstehen (1 4, Z. 123).11%
Auch wenn sie nur sehr klein seien, so kdnnten wir die Hinweise, welche darauf hindeuteten,
wahrnehmen (1 4, Z. 126).11%

1116 . Bediiizzaman Said Nursi hazretleri bu Hadis-i serife ¢cok giizel aciklamalar getiriyor. Mesela birinci giinii
bir seneden maksat burda Kuzey kutbuna yakin bélgelerde bir gece bir giindiiz oluyor, alti ay gece alti ay giindiiz
oluyor, burda bunu belirtiyor ...“.
mz . fitne ¢ikartan insanlari Deccal‘in bir kiigiik béliimii olarak gérenler var, hatta direk bunlardir artik Deccal
18 . kurtulus yakindir, isa Mesih‘in gelmesi yakindir, diye diisiinenler var ...".
1 . sikintili giinler yasiyoruz. Evet daha énce de yasadik ama eh bu yasadiklarimiz digerlerinden ¢ok farki.
Diinyanin dért bir yanina baktidimizda her yerde savas var, her yerde bir de savasin étesinde islama karsi
cevrilmis, dogrulmus bir silah var ...“.
120 . Islam‘a karsi dogrulmus silah varsa éyleyse dini kurtaracak Rabbim‘dir ve muhakkak bunu en kisa
zamanda da ben eh gelecektir, génderecektir diye inaniyorum ...“.
121 .. bazi iyi niyetli insanlarin, su an hayatimizda dinimizi yaymak, islamiyeti daha ¢ok en yiiksek seviyeye
tasimak igin ¢alismalarini da bu gelecek Mehdi‘nin bir én plani olarak diisiiniiyorum ...”“.
122 . cok hafif de olsa ¢cok az da olsa, biz isaretlerini gériiyoruz bunun.”
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Die Abhéangigkeit der beiden Kréfte, Mehdi und Deccal, zeigt sich auch, wenn ein Pratendent
auftaucht, denn sobald der eine erste einmal benannt ist, so lasst sein Gegenstiick nicht lange
auf sich warten, wie dies bei Said Nursi und Ataturk der Fall sei. Um diese Behauptung noch
zu bekréftigen, habe man sogar behauptet, dass der Grunder der turkischen Republik eine
Beeintrachtigung an einem Auge gehabt habe, wie dies in den Quellen vom Deccal behauptet
wird (1 6, Z. 50).112 Es handle sich dabei jedoch lediglich um Motive, welche ihren Ursprung
in anderen Religionen hatten und von den Muslimen Gbernommen worden wéren (I 6, Z.
397),12* was sie auch davon disqualifiziere, zu Glaubensinhalten zu werden, da diese
ausdriicklich im Koran behandelt werden miissten (1 6, Z. 398).1?° Dies betreffe auch weitere
Themen wie: Schicksal, Firbitte, das Becken, bei dem sich die Glaubigen versammeln werden,
der Fluss kevser und die Briicke, tber welche die Menschen ins Jenseits gehen mssten (I 6, Z.
401).11%6 Muslime miissten endlich einsehen, dass es sich hierbei um wissenschaftliche Themen
handle, welche kritischen Untersuchungen unterzogen werden und aus dem Rahmen von
Religion und Glaube entfernt werden mdissten, damit endlich zivilisiert und ehrlich dariber
diskutiert werden konne (1 6, Z. 425).127 Titel wie kutb und gavs seien urspriinglich alltagliche
Titel von bekannten Persénlichkeiten gewesen und wéren erst spater mystifiziert worden, was
auch beim Mehdi und Deccal der Fall sein kdnne, aber dies musse erst noch untersucht werden
(16, Z. 415-421).1128

In diesem Fall handelt es sich um eine dezidiert wissenschaftliche Betrachtungsweise, welcher
ein koran-zentrierter Standpunkt zu Grunde liegt. Themen welche in der religidsen Vorstellung
der Muslime seit Jahrhunderten verankert sind, werden abgelehnt oder kritisch hinterfragt, da
sie eben im Koran nicht oder nicht detailliert genug erwéhnt werden. Dies trifft umso mehr auf
Deccal und Mehdi zu, welche ebenfalls nicht explizit genannt werden. Der Anspruch, den Islam
von diesen nicht-koranischen Elementen zu reinigen und Muslime darauf hinzuweisen, dass

bestimmte religiése Vorstellungen jeder Grundlage entbehren, ist offensichtlich. Der

123 . 6nce Bediiizzaman icin yapti... hatta biliyorsunuz eh sirf onu mesrulastirmak icin Atatiirk‘ii Deccal olarak
gbstermek ...".
1124 ... Deccal de ayni sekilde, eh dider dinlerden bize gegcen bir motif ...“.
125 .. Deccal‘in bir iman esasi olmasi yani, Deccale iman etmezsen islamdan ¢ikarsin, denilebilecek elimizde sey
yok. Yani Kuran‘da zaten bana gére bir seyin iman esasi olabilmesi icin mutlaka Kuran‘da yer almasi lazim ...“.
126 . kader, sefaat meseleleri diger, havz-1 kevser, sirat bunlarin ¢ogu dedigim gibi son derece tartismali ...“.
127 .. Miisliimanlar biraz daha bence olgun medeni eserin kanunu (? 34:27) olup, bunlarin birer bilimsel
tartisma arastirma konusu oldugunu kabullenmeleri lazim. Artik bunun din, iman konusu olmasindan bunlari
cikararak saghkli, medeni, diiriist bir tartisma ortaminda bunlari tartisma eh becerisini géstermeleri lazim ...“.
1128 .. Kutub, Gavs vs. gibi kavramlarin aslinda bunun normal giindelik hayatta bir kanaat énderi anlaminda
kulanilmis olup da, daha sonra olaganiistii 6zelliklere sahiptir, eh yaratik noktasina evrilmis [...] Mehdi, Deccal
meselesi [...] normal bir insan olup da, zaman icerisinde béyle bir eh ezoterik veya ne bileyim bir eh sey, mitolojik
bir yaratik haline mi geldi, bu konu lizerinde de ayrica durulmasi lazim ...“.
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Renaissance-Gedanke zeichnet sich hier aus durch Wissenschaftlichkeit und Rationalismus,

welcher die Religion von seinen unhinterfragten unislamischen Ideen befreien soll.
muftalik

Der Deccal stehe fir die Zwietracht, welche durch eine Strdmung oder Partei verbreitet werden
kénne (M 1, Z. 95)%2° und die Ansicht, dass es sich bei ihm um eine Metapher handle,
iiberwiege (M 3, Z. 81).11° Dies alles treffe sicher irgendwann ein, doch die Zeit und der Ort
seien nicht bekannt (M 3, Z. 79).1*3! Bei diesem Thema gebe es viele Interpretationen von
Exegeten, welche ihre personliche Ansicht geduflert hatten und welcher er sich nicht immer
anschliefe (M 3, Z. 112).11%

Bei den Hadithen Uber ihn handle es sich nicht um Erfindungen, doch er stehe fir die
Hindernisse, welche die Menschen zur Endzeit zu bewaltigen hitten (M 2, Z. 30). 1133

Es gebe keine Quellen, welche auf das Kommen des Deccal hinwiesen (M 4, Z. 120).1134

Es sei etwas, das von Gott speziell erschaffen wurde, aber er kénne nicht als Person betrachtet

werden, wohl aber als ein System oder eine Stromung (M 5, Z. 18).113%
Schiiten

In der apokalyptischen Vorstellung von Schiiten gibt es ebenfalls einen negativen Charakter,
welcher jedoch hauptsachlich als Stifyani bezeichnet wird. Dies ist jedoch nicht nur eine andere
Bezeichnung fir dasselbe Wesen, sondern eine Figur, welche komplett unabhangig vom Deccal
agiert. So ist dieser den Schiiten selbstverstandlich bekannt, doch wird er nicht als eindeutige
Person beschrieben. Es gebe verschiedene Ansichten tber ihn und obwohl er sicher kommen
werde, so wisse man nicht, wer oder was er/es sein werde und vielleicht sei er auch schon unter
uns, doch dies werde sich erst im Zusammenhang mit dem Erscheinen des Mehdi zeigen (Sch

1, Z. 238).113¢ Daher werde er auch mit verschiedenen Phanomenen wie der Technologie, einem

1125 Evet, evet, evet, 6yle ben mecazi olarak kabul ediyorum.”

1130 Demin dedigim gibi mecazisi benim icin daha agirlikli kanaati hisettirir.”
131 Aynen Mehdi gibi dederlendiriyorum, gelmeleri kesin ama zaman ve mekan belli degil.”
1132 Bunlar eh birer yorumdur, miifessirlerin birer yorumudur, eh sahsen katilmiyorum.”
133 . kendisine ceki diizen vermesi veyahutta kendisini dogru olan o istikametten ayirma noktasinda olabilecek
engeller, diye diistintiyorum bunu.”
1134 'Yani Deccal gelecek kayit yok.“
135 ... Deccali ben sahis olarak sey yapamiyorum. Sanki Allah‘in yaratmis oldugu ézel bir sey, yani eh ne bileyim
béyle [...] evet ee yani éyle bir sey kabul ediyorum. Ben sahis, yani bir viicut kabul etmiyorum.”
1136 Deccal‘in eh aslinda, o konuda da farkli yorumlar var. Eh farkli rivayetler de var, eh yani Deccal gelecek
ama Deccal‘in ne oldugu kim oldugu bilmiyoruz. Belki de su anda Deccal var ama o imam Mehdi zuhur ettigi
zaman ortaya ¢ikacak.”
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Salaf-Gelehrten oder den Vereinigten Staaten gleichgesetzt (Sch 1, Z. 443).1'%" Der Prophet
und die zwolf Imame hatten von einem Deccal berichtet, der viele Menschen toten werde (Sch
1, Z. 709),*8 aber einiges kdnne man metaphorisch verstehen (Sch 1, Z. 664)° und der
Deccal gehore in diese Kategorie, da er als Person, Technologie oder System verstanden werde
(Sch 1, Z. 653).1140 Das symbolische Verstindnis gewisser Phanomene erfolgt jedoch nicht
systematisch, denn der Sifyani wird bei Schiiten immer als Person bezeichnet, wahrend der
Deccal entweder UGberhaupt nicht bekannt ist oder im tUbertragenen Sinne verstanden wird.

Der Deccal, welcher zur Zeit des Propheten in den Traditionen auftaucht, ist ebenso bekannt
(Sch 2, Z. 244) %! wie auch die Beeintrachtigung eines seiner Augen (Sch 2, Z. 249), 142 aber
dennoch gebe es zwei Ansichten iiber seine Person (Sch 2, Z. 242).11%3 Dass bei Sunniten eher
der Deccal und bei den Schiiten wiederum der Sifyani im Vordergrund stehe, ist durchaus
bekannt (Sch 2, Z. 256),*** was bei den Sunniten nicht der Fall ist, ja sogar der Name des
Sufyani nur in den seltensten Fallen Gberhaupt gehort wurde. Es gebe viele Gemeinsamkeiten
zwischen beiden, doch beim Sifyani bestehe kaum ein Zweifel darlber, dass es sich bei ihm
um eine Person handle (Sch 2, Z. 260).1% Man koénne die prophezeiten Ereignisse im
Zusammenhang mit dem Mehdi in zwei Gruppen einteilen. Im ersten Fall traten diese gewiss
ein und im zweiten Fall bestehe lediglich die Moglichkeit, dass diese auch wirklich stattfanden
(Sch 2, Z. 272).1146

Der Prophet kénne bestimmte Sachverhalte auch einfacher dargestellt haben, da die Menschen
damals nicht Gber die n6tigen wissenschaftlichen Kenntnisse verfugten. Muhammad habe daher

auch nicht von Bakterien gesprochen, sondern vom Teufel, als er es untersagte, aus

1137 ... teknolojinin Deccal oldugunu séyliiyor kimisi, eh ne bileyim bir tane eh selefi [lacht] kastediyor iste bu
Deccaldir falan diyor, kimisi Amerika‘yr ...“.
38 . Hz. Peygamber’den, hem de Oniki imamdan nakledilmistir. Mesela kiyamdan énceki alametlerden birisi
[...] bir diyelim Deccal adinda birinin ortaya ¢ikarak eh sayisiz insani katledecedi ve buna benzer bir ¢ok
alametler bildirmisdir ...“.
1133 Eh bazi seyler mecazi anlamda anlasilabilir, eh mesela neyi diyebiliriz, ha deminki Deccal konusu mesela
1140 ... Deccal bir sahis midir bir eh tekno... sey midir [...] bir sistem midir, hani bunu eh tam olarak bilemiyoruz.”
141 ... Deccal diyor Peygamber‘in zamaninda da vardi ...“.
142 . bir gézii varmis ama ki ba... hadislere baktigimizda bir gézii sastir diyor, bir gézii sasidir Deccal’in ...".
1143 .. Deccal hakkinda eh normalde iki gériis vardir ...“.
1144 .. enteresandir Deccal Ehl-i Siinnet hadislerinde daha ¢ok gecmektedir, siada azdir Deccal. Ama Siifyani
tam tersine Siifyani de Sia kitaplarinda var, Ehl-i Siinnette azdir ...“.
1145 ... nitelik olarak birbirlerine cok benzer taraflari vardir Siifyani ile Deccal’in. Ama yani Deccal hakkinda diyor
iki duy... iki diistincedir ya sahistir ya da karekterdir ya da bir kétiiliiktiir. Stifyani‘ye gelince Siifyani de hayir bu
taraf daha fazladir, yani diyor ki o bir sahistir ...“.
1146 .. imam Mehdi hakkinda olan alametleri biz ikiye bélebiliriz normalde [...] gercek olacak bir de eh yok
olabilir diye diyebildigimiz olaylar ...“.
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zerbrochenem Geschirr zu essen und zu trinken (Sch 2, Z. 728).1*7 Es stimme zwar, dass
bestimmte Charaktere erwahnt wurden, aber sie seien ohnehin nicht relevant. Entscheidend sei
die Tatsache, dass die Ungerechtigkeit die Welt umklammere und der Glaube der Menschen
schwach sei (Sch 2, Z. 865).1 Die zur Endzeit erwarteten Charaktere werden somit nicht mehr
in den Vordergrund gestellt, sondern sind lediglich nur noch die Werkzeuge, welche sich in
einem epischen Kampf gegenuberstehen. Doch Kriege und die Hoffnungslosigkeit der
Menschen, welche durch die Krisen hervorgerufen wird, als Mal3stab zu nehmen, ist auch nicht
immer hilfreich. Aktuelle Ereignisse werden mit der Apokalypse in Verbindung gebracht oder
als deren Vorlaufer angesehen (Sch 2, Z. 867),%° was dazu fiihrt, dass wir uns immer in der
Endzeit befinden. Diese Gleichsetzungen halten andererseits die Vorstellung des
vorhergesagten Endes und die Ereignisse, welche mit ihm zusammen einhergehen, am Leben.

Sie sind der nie versiegende Quell, welcher diese Idee nicht sterben l&sst und fortwéhrend néhrt.

Eine absolute Negierung des Deccal findet ebenfalls statt und seine Existenz wird
ausschlieRlich in einem sunnitischen Rahmen verortet (Sch 3, Z. 594).1%0 Bei ihm handle es
sich auch um eine zu phantasievolle Gestalt und es gebe bei den Schiiten tberhaupt keine
Hadithe tiber ihn (Sch 3, Z. 596).*%! Dass der Deccal aber dennoch bei den Schiiten sehr wohl
bekannt ist sieht man an den Antworten der Gbrigen Befragten, auch wenn er eher symbolisch
gedacht wird. Die Ablehnung dieser Gestalt, weil sie zu phantasievoll dargestellt wird, ist
jedoch neu in diesem Kontext. Die ubrigen Charaktere entbehren auch jeglicher
naturwissenschaftlichen Grundlage, werden aber kritiklos akzeptiert. Warum macht der Deccal

hier eine Ausnahme?

Die Nennung des Deccal erfolgt bei Schiiten auch ohne Nachfrage, aber, falls er auftaucht,
immer mit der Hinzufligung, dass es uber ihn zwei Ansichten gebe. Hier erfolgt in der
ubertragenen Sicht die Gleichsetzung mit dem Kapitalismus oder den USA. Der Siifyani jedoch
sei eindeutig ein Mann. Aber selbst bei ihm handle es sich nicht um einen Glaubensbestandteil,

an den man unbedingt glauben miisse (Sch 4, S. 2).1%2 Die Gleichsetzung des Deccal mit dem

147 ... Peygamberimiz mikrop demedi, Peygamberimiz seytan dedi ne dedi? Dedi kirik bardaklardan,

tabaklardan bir sey icmeyin yemeyin, ¢linkii icinde seytan var ...".
1148 ... en énemlisi diinyanin zuliimle dolmasidir, zuliim eh artmasidir, insanlarin imani zayif olmasidir ...“.
... SU an Suriyedeki olaylardir, bunlar zuhur alametidir de... iran-Irak savasi zuhur alametidir eh Onbir Eyliil
olayr zuhur alametidir ...“.
1150 Deccal bizde yok Deccal daha ¢ok Ehl-i Stinnet‘in rivayetlerinde var.“
1151 Eh yani bilmiyorum Deccal [...] biraz farkl, fantastik bir sahsiyet [...] Ehl-i Stinnet yani bizde éyle rivayetler
yok.“
1152 Deccal wird sowohl als Person angesehen, wie aus den Quellen ersichtlich, aber es gibt auch Vertreter einer
symbolischen Sichtweise, die ,ihn“ z. B. als kapitalistisches System darstellen wie die USA. Der Siifyani jedoch
wird als Person betrachtet. Doch auch hier handelt es sich um keine Glaubensbestandteile (zaruri degil).”
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Negativen im Allgemeinen zeigt sich hier sehr deutlich. Der befragte Imam nannte mehrfach
die ,,soziale Gerechtigkeit*!'* und den ,,Kapitalismus*. Die Gegensitzlichkeit der Begriffe ist
nicht von der Hand zu weisen, genauso wenig, wie eine Verortung der Rhetorik in das politisch

linke bzw. revolutiondre Spektrum.

Als hdufigstes Charakteristikum des Deccal wird das Auge erwéhnt, welches beeintrachtigt ist.
Doch auch dies kénne symbolisch verstanden werden. Er sehe nicht die Wahrheit, handle nicht
nach der Wahrheit, sondern sehe und mache nur das Gegenteil (Sch 5, Z. 579).'** Dies konne
auch fir den Sifyani gelten, welcher schliellich auf der Erde die Zwietracht saen wiirde (Sch
5, Z. 585). 1% Entscheidend seien aber nicht die Personen, sondern deren Ideologien, Taten und
Moral, was auch fiir die Propheten gelte (Sch 5, Z. 589), 1'% denn was interessiere uns ein Mann,
welcher zuriickgezogen irgendwo auf einem Berg lebe, solange er nichts Negatives sage oder
mache (Sch 5, Z. 599).'%" Es benétige einen Ausloser, um einen Menschen zu beurteilen und
daher sei es irrelevant, ob der Siifyani und der Deccal Personen seien oder Systeme, denn wer
sich daneben benehme, habe es auch verdient, so genannt zu werden (Sch 5, Z. 611).18 Dies
misse auch unabhdngig von den Religionen betrachtet werden, da es schlieflich um
Menschlichkeit an sich und somit um menschliche Werte gehe (Sch 5, Z. 607).'*° Eine
Gewissheit hatten die Menschen erst an dem Tag, an dem der Engel Gabriel am Morgen den
Mehdi und der Teufel am Nachmittag den Deccal oder Sufyani verkiindeten (Sch 5, Z.
1003).11% Dies wird als Wunder wahrgenommen, da die Menschen wachgerittelt werden

miissten mit einem Ereignis, welches aus der Norm falle (Sch 5, Z. 999).11%! Neben der

1153 Sosyal adalet”.
1154 .. g6zii kérdiir kesinlikle hakki yapmaz, hakki gérmez, hakkin aleyhinde olanlari gériir. Bir kuladi da vardir,
yine hakkin aleyhinde olanlari duyar ve dili de bu ikisinin paralelinde hakki kesinlikle séylemez, Deccal béyle bir
sey.”
1155 ... Siifyani‘nin eh ve Deccali Deccal’in bir defa bir akim oldudu yani yeryiiziinde fitneyi fesadi eh yaymak
tizere ...".
1156 .. Kuran‘in dilinde Musa vardir, dogrudur; bir Muhammed (sas) vardir, dogrudur ama bunlarin sahsi 6nemli
degildir. Onlarin temsil ettigi o ideolojiler 6nemlidir, o amel ve davranislar, o emir ve yasaklar, o blirlindiig
ahlak 6nemlidir ...".
157 ... insanin sahsi yerilmez ki sahis olsun, bir insan olsun, bir dadda yasasin, hi¢ bir amel ve davranisi olmasin,
bunun neyini yerersiniz ki siz? ...“.
1158 ... Siifyani Deccal isterse akim olsun, isterse sahs-1 miinferid olsun énemli degildir ki, siz yeryiiziinde yayilan
bu gériislere bakiniz, fesat yayiyorsa Deccal’dir Siifyani‘dir ..."“.
1159 ... hosa gitmeyen davranislaridir, hosa gitmeyen Miisliimanlar olarak mi hosuna gitmeyen Hristiyan olarak
mi, hosa hangi bakis agisindan hosuna gitmeyen? Madem ki insanlik icindir o zaman insani vasiflar ah... bakis
agisindan hosa gitmeyen olarak degerlendirmek gerekir ...“.
1160 .. dolayisiyla Cebrail (as)in seslenisini bir titreme olarak gérmek lazimdir. insanlar alisageldikleri diizenden
bir ne oluyor ya demeleri lazimdir. Béyle bir olay s6z konusu olmalidir. O giinde égleden sonra yeryiiziinden
diyor seytan seslenecek diyecek ki, »iste Siifyani haktir ya Deccal haktir« ...“.
161 .. Allah (ac) Mehdi (as)in zuhurunu da mucizevi gerceklestirecektir, dolayisiyla insanlarin ellerinde var olani
tamamen etkisiz hale getirmek durumundadir ...“.
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Wichtigkeit des Morgengebetes zeige dieses Ereignis auch, dass die Menschen zu jeder Epoche
Priifungen unterzogen wiirden (Sch 5, Z. 1012).11%2 Andererseits ist dies auch ein Beleg dafiir,
dass die metaphorische Deutung keiner Systematik folgt. Denn wenn es Ubernatirliche
Ph&nomene braucht, so kdnnen diese auch vom Siifyani und Deccal bewirkt werden und die
Stimme des Engels konnte als Botschaft (ber die Medien gedeutet werden. Warum
ausgerechnet die Botschaft von Gabriel als Wunder herhalten muss, ist nicht schlussig, aber

wohin kdmen wir denn, wenn wir alles symbolisch verstehen?
tasavvuf

Bei den Charakteren handle es sich natiirlich um Personen, da die Quellen, Verse und Hadithe
eben dies so berichteten und eine metaphorische Auslegung daher Uberflussig sei. Diese
Sichtweise widersprache auch nicht den religidsen Prinzipien und somit seien gewisse
Interpretationen das Problem (T 1, Z. 150).1163

Selbstverstandlich kénne man von mehreren Deccal und Mehdis sprechen, welche zu
verschiedenen Epochen wirkten, doch zur Endzeit erschienen eben die beiden eigentlichen.
Dass es &hnliche Bilder auch in anderen Religionen gibt, ist bekannt, doch deren Retter bzw.

Messias sei in Wahrheit der von den Muslimen erwartete Deccal (T 2, S. 1).1164

Bei ihm handle es sich um einen Menschen, der auf einem Auge blind sei, da zahlreiche
Traditionen dies so wiedergaben (T 3, Z. 70).11%° Er verfiige tber auRergewohnliche
Fahigkeiten (istidrac)'%® wie die Macht, einen Menschen zu zersagen und ihn anschlieRend
wieder zum Leben zu erwecken (T 3, Z. 71).1%7 Das Paradies und die Holle fiihre er bei sich
und schon der Prophet habe davor gewarnt, sein Paradies zu betreten, da der Deccal schliellich
ein Lugner sei und selbst der Zugang nach Mekka und Medina seien ihm verwehrt (T 3, Z. 75-

1162 .. buradan su anlasiliyor insanlar gercekten her dénemde imtihan ediliyorlar ...“.

... onlarin bizzat eh sahis hani Hz. isa (as) bizzat sahis olarak hani gelecektir, yani buna bir engel yok. Eh
bizim kaynaklarimiz béyle eh gésteriyor, bunu yorumlamaya gerek yok. Yani ayet ve hadisleri eh ve bir takim
seye uygun dine uygun olmayan yorumlarla yorumlamak olmaz, yani dogru olmaz.”

1164 Natiirlich kann es mehrere Mehdis und Deccals geben, doch der eigentliche Mehdi und der grofse Deccal
sind die beiden, die zur Apokalypse erscheinen werden. [...] Bei den anderen Religionen erwdhnte er, dass sie
zwar auch einen Mehdi bzw. Messias erwarten, dass dies aber der Deccal sein wird.”

1165 ... Deccal insandan olacak ¢iinkii bu konuda bir cok Hadis-i serif var Efendimiz‘in. Dedi ki »bu Deccal tek
g6zii kér olacak« ...".

1166 Ozervarli, M. S. (1997). ,Harikulade”. DIA, 16: 181-182. Harikulade bezeichnet die ausergewdhnlichen
Ereignisse, welche gelegentlich auftauchen und der Natur widersprechen. istidrac ist eines der fiinf
Moglichkeiten, welche hierbei in einem religiosen Zusammenhang stehen. Wenn die Leugner des Koran
unerwartet besiegt werden oder die schlechten Menschen vor ihrer Bestrafung stehen und sich noch einmal
gewisse Méglichkeiten eréffnen, um ihrem Schicksal zu entgehen, so wird die Bezeichnung istidrac verwendet.
Auch die Fahigkeiten des Deccal werden dem zugerechnet.

1167 .. Cenab-i1 Hakk ona 6yle bir Istidrag [...] verecek yani sihir keramet gibi seyler verecek. iste insani testereyle
ikiye bigtirecek ondan sonra yapistirip iste ben diyecek bunu dirilttim ...“.
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83).11%8 Bei ihm handle es sich um eine Bedrangnis fiir die Menschen, vor der man sich
durchaus durch Bittgebete schiitzen kdnne, indem man Zuflucht bei Gott suche (T 3, Z
217).1169

Dass es etwas wie den Deccal gebe, wird nicht abgestritten und dahinter wird hauptséchlich die
Zunahme der fitne gesehen. Aber auch hier wird er nicht als Person gedacht, und da er nicht

iiber geniigend Wissen zu dem Thema verfiige, halt er sich lieber zuriick (T 4, Z. 183-188).1170

Er sei eines der grof’en Zeichen der Endzeit und wird nicht metaphorisch, sondern als real
existierende Person wahrgenommen (T 5, Z. 153-156).1"t Der Sifyani ist hier bekannt und
ebenso wie der Deccal nicht als ein stellvertretendes Symbol bezeichnet, der auch nicht mit ihm
in Verbindung stehe, da es sich um zwei komplett verschiedene Charaktere handle (T 5, Z.
274).1172 Spekulationen Uber die Apokalypse und die Figuren, welche in diesem
Zusammenhang erwéhnt und im tbertragenen Sinne gedeutet werden, verhinderten nicht deren
Auftreten und ihre wahre Wesenheit (T 5, Z. 291).1173

TV

Dass der Prophet das muslimische Pendant des Antichristen erwéhnt habe, wird nicht geleugnet,
aber die Beschreibungen im wortlichen Sinne zu verstehen, fallt nicht jedem leicht. So habe
Muhammad immer auf sein Gegeniiber reagiert und dem jeweiligen Niveau entsprechend seine
Erklarungen angepasst (TV 1, Z. 129).11"* Wenn wir nun diese Hadithe lesen, so miissten wir
dies berucksichtigen, da es durchaus sein kann, dass die gewéhlten Worte dem Empfanger
entsprechend angepasst wurden, damit dieser es verstehe. Ein wortliches Verstandnis sei daher
heute nicht immer moglich. Die Rolle des Gesandten Gottes als Lehrer wird hier sehr genau
genommen, da er in seinen Erlduterungen didaktisch vorgegangen sei, indem er manchmal

etwas in den Sand zeichnete und ein anderes Mal eine Aussage drei oder vier Mal wiederholt

1168 .. cennet gésterecek kendine gére, cehennem gésterecek [...] Resulullah (sas) Efendimiz »Deccalli
gordiigiiniiz zaman onun Cehennemine girin ki Felah bulup Cennete kavusasiniz ona inanmayin« diyor. [...]
Biitiin Mekke Medine topradi tasi dile gelecek, diyecek ki direkte (? 06:28) ey melun sen ¢ekil buralara sen...
sana girmek haramdir ...“.
1165 ... bunlar sikintidir insan icin [...] o zaman geldigi zaman Allah‘a siginmakta ne olursa daha hafif gecirme
bakimindan Allah‘a siginiyoruz ...”“.
1170 Yok o cok fazla bir sey séylemem ama fitne olarak biliyorum, yani kendisinin ¢cok fazla bir malumatim o
konuda yok [...] Ben eh dedim ya malumatim olmayinca ¢ok fazla bir sey séylemek istemem, yani se... sey olarak
ama sahis olarak almam yani.”
1n ... niizul-i Deccalin zuhuru gibi biiyiik alametler var [...] tabii ki, tabii ki.”
»Ziyade degil Siifyani bir figiir olarak gegiyor, o Deccal‘in varligina mani degil.”
»-.. ahir zamanda spekiile edilmis konulara gelince bunlarin su veya bu gerekgeyle su veya bu eh maksatla
tartisma giindemine getirilmis olmasi, hakikat oluslarina hig bir sekilde tesir etmez ...“.
174 .. sahabe efendilerimiz farkli farkli insanlardi, bunun kime séylendidine de bakmak lazim ...“.
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habe (TV 1, Z. 131).*7° Daher sei die Schlussfolgerung, dass es sich bei dem Deccal um einen
Menschen handle, nicht richtig, aber dass etwas auftreten werde sei sicher, da der Prophet es
schlieBlich erwahnt habe (TV 1, Z. 132).17 Dies werde noch dadurch bekraftigt, dass
Muhammad schlielich verschiedene Wege genannt habe, mit denen man sich vor den
Versuchungen, welche mit dem Deccal einhergingen, schiitzen kénne (TV 1, Z. 134).1Y77 Er
wird allgemein als das symbolisierte Bose dargestellt (TV 1, Z. 138),1® mit welchem wir uns
personlich jeden Tag auseinandersetzen mussten. So wie Jesus ihn tote, sei es auch unsere
Aufgabe unseren personlichen Deccal zu vernichten und selbst zu Jesus zu werden (TV 1, Z.
138), 1170

Die Abhéngigkeit von Mehdi und Deccal zeigt sich auch hier wieder, da beide nicht unabhéngig
voneinander auftreten kénnten (TV 2, Z. 25).118 Diese Gegensatzlichkeit habe es schon immer
gegeben, da Gott jedem Nimrod einen Abraham und jedem Pharao einen Moses geschickt habe.
Jedem Unglauben und jeder Beigesellung stehe einer von vielen Propheten gegentiber und diese
Tradition der Gesandten Gottes dirfe nicht unterbrochen werden. Selbst in der Endzeit werde
sie fortgesetzt, aber eben ohne Propheten, da nach muslimischer Auffassung die Prophetie
beendet ist. Diese Propheten-Erben missten diesen Brauch fortfiihren und ihre apokalyptischen
Ableger seien eben Mehdi und Deccal (TV 2, Z. 28-38).118! Die Personen, welche bis zu deren
Erscheinen diese Aufgabe Uberndhmen, nenne man miceddid oder Mehdi, wobei nicht jeder
miiceddid ein Mehdi sei, aber der letzte sei eben der besagte Mehdi (TV 2, Z. 38). 182 Der Mehdi
kdnne noch nicht aufgetreten seien, denn ansonsten gébe es nicht so viel Leid auf der Erde und
waére der Deccal schon da, so wirde ihm der Mehdi entgegentreten. Es kdnne aber moglich

sein, dass beide bereits verstorben seien, aber ihre Platze wirden aktuell nicht von Menschen

175 ... dolayisiyla Resulullah (as) bazen cizgilerle sekillerle 6§retmis bazen iste ii¢ dért defa tekrar ederek ifade
etmis ...”.

1176 .. Deccal le ilgili mutlak bir insandir eh diyemem, bilmiyorum ama gelecedine inaniyorum, Resulullah
s6ylediyse dogrudur derim ...“.

177 ... ona karsi korunma yollarini Resulullah bize ifade etmis, biz onlara bakariz ...

... batilin temsilcisi Deccalr ...“.

17 .. kendi hayatimin deccallerine kendi 6mriimiin deccallerine karsi eh beni isalastirir ...“.

1180 .. Mehdi‘yi tek basina diisiinemiyoruz, Mehdi‘yi diisiinmemiz icin yeryiiziiniin bozulmasi bunun da Deccal’in
eliyle olmasi gerekiyor ...“.

us1 . Allahu Teala tarih boyunca her puta bir ibrahim, her Nemruda bir ibrahim, her Firavuna bir Musa
géndermistir. iste efendime séyleyeyim, eh her kiifre, sirke muvahid islami anlatmak iizere bir peygamber
géndermistir. [...] Dolayisiyla bu peygamberlerin eh yaptiklari gérevler sekteye [duraksamaya] ugramamalidir.
Kiyamete kadar devam etmelidir. Ey ahir zamanda peygamber gelmeyecedine gére peygamberin eh mirasini
devam ettiren eh sahislarin gelmesi gerekiyor ...“.

1182 .. bir kismina biz Miiceddid diyoruz bir kismina da Mehdi diyoruz. Eh her Miiceddid Mehdi degildir ama en
son gelen Miiceddid Mehdi‘dir ...“.

1178
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eingenommen werden (TV 2, Z. 59-64).18 Auch lieBen es die biologischen Voraussetzungen
nicht zu, denn ansonsten waren beide um die 150 Jahre alt, was nicht moglich sei (TV 2, Z.
66).118 Somit konnten beide, falls es sich bei ihnen je um Personen gehandelt hat, bereits
aufgetreten sein und ihr Werk verrichtet haben. Dass sie jedoch ein tbernaturlich langes Leben
fuhren und immer noch aktiv sind wird ausgeschlossen. Da jedoch das, woflr sie stehen,
entscheidend ist, wirken deren ideelle Erben noch in ihrem Sinne bis heute nach und fiihren den
Kampf weiter. Wenn wir eine Reihenfolge festlegen, so erscheint in diesem Fall zun&chst der
Deccal, welcher anschlieRend vom Mehdi besiegt wird. So sei der Prophet selbst schon
geschickt worden, um gegen den Unglauben zu kdmpfen, welcher zu seiner Zeit unter anderem
von Aba Gahl, ' Umayya b. Halaf''® und ‘Utba b. Rabi‘a'*®" verkérpert wurden und als
verlangerter Arm des deccalismus bezeichnet werden (TV 2, Z. 86).18 Der mehdismus habe
daher die Aufgabe, die schon Muhammad ausiibte (TV 2, Z. 90) **#° und wird nicht in der Form
des im englischen verwendeten mahdism verstanden, welcher eine Mehdi-Erwartung ausdrickt,
sondern eher parallel zum Prophetentum verortet. Die Gesandten Gottes bek&mpften den
Unglauben und den Polytheismus und jede Anstrengung, welche sich dieser Herausforderung
stellt, wird daher auch als mehdismus bezeichnet. Da bereits alle Propheten die Menschheit vor
dem Deccal warnten, wird die Vorstellung eines durchgangigen deccalismus noch bekraftigt
und somit habe jede Epoche ihren eignen Deccal und Mehdi gehabt, welche sich immer
gegeniiberstanden und dies auch in der Zukunft tun werden (TV 2, Z. 127).11%

Einige Uberlieferungen zu dem Thema werden als mutawatir bezeichnet (TV 2, Z. 163),119!

aber dennoch handle es sich nicht um einen Glaubensbestandteil (TV 2, Z. 167).11% Es gab ihn

immer, wobei es sich bei allen um kleine Vorldufer handle und der letzte sei der eigentliche

1183 ... ortada Mehdi olmus olsaydi, eh su an diinyanin yasamis oldudgu bu sikintilar olmazdi ve Deccal da bir

sahis olarak ortada olmus olsaydi, Mehdi onun karsisina ¢ikard. Biz sunu gériiyoruz, bu nedenle Mehdilikle
Deccallikta birer sahis tarafindan temsil edilmis olsa bile, yerlerini sahislar 6lebilir, yikilabilir, ¢iiriitiilebilir
oldugundan dolayi yerlerini sahs-1 maneviye biraktiklari kanaatini tasimaktayim ...“.

1184 .. cadimizin biyolojik sartlarina efendime séyleyeyim, eh fiziksel sartlari da miisait dedil yani 150 yasinda
bir Mehdi olmaz 150 yasinda bir Deccal olmaz ...".

1185 Gest. 624. Sein eigentlicher Name war: Abl al-Hakam ‘Amr b. Hi8am b. al-Mugira.

1186 Gest. 624.

1187 Gest. 624.

uss . Umeyye bin Halefler gibi, Ebu Cehiller gibi, Utbeler, Seybeler gibi yani béyle daha bir cok kimseler vardi
ve onu temsil ediyorlardi. Yani o o sahs-1 manevinin Deccaliyet sahs-1 manevisinin sirk ve kiifiir sahs-1
manevisinin sirddriiciileriydi ...“.

1185 ... Mehdiyet de ayni gérevi yapacak ...

1190 .. biitiin peygamberler kendi iimmetlerini uyardi§ina gére, her devrin de Deccali ve Mehdisi vardir demek ki

1181 . Deccal ve Mehdi hakkinda ki hadislerden bazilari miitevatir ...“.
... Imanin Sartlarindan biri olmadidi igin inkar eden kafir olmaz denilmis ...“.
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groRe Deccal (TV 2, Z. 219).11% Doch die Ehre, ihn zu téten, kame Jesus zuteil und nicht dem
Mehdi (TV 2, Z. 336). 119

Die Vorstellung, dass beide nur gemeinsam auftreten werden, ist hier ebenfalls stark
ausgepragt. Da Atatlrk, um ihn zu diskreditieren, auch als Deccal bezeichnet wurde, miisste es
einen Mehdi zur selben Zeit geben haben. Die Personen, welche dafiir in Frage kdmen seien
Said Nursi, Siileyman Hilmi Tunahan!® oder Abdulhakim Arvasi'!®. Dies ist jedoch nicht
eindeutig und daher handle es sich bei keinem der genannten und in der Realitét existierenden

Personen um eine der beiden Figuren (TV 2, Z. 551).1%%7

Der Deccal wird auch mit dem Argument abgelehnt, dass es sehr unwahrscheinlich sei, dass
eine Person in der Lage sei, all diese ihm zugeschriebenen Taten zu vollziehen, da sie einfach
zu unglaubwiirdig seien (TV 4, Z. 267).11% Wenn es tiberhaupt so etwas gebe, so handle es sich
um eine Stromung oder eine Idee wie den Atheismus und so lege man es in der Regel auch aus
(TV 4,Z.271).11%

111.9.3. Sufyani

Aleviten

In der schiitischen Vorstellung tbernimmt der Siufyani den negativen Part, welcher bei den
Sunniten hauptséchlich vom Deccal tbernommen wird. Daher ist es interessant zu erfahren,
welches Bild die Aleviten von dieser Gestalt haben. Er wird nicht in seiner apokalyptischen

Rolle wahrgenommen, sondern mit den Nachfahren von Abi Sufyan 2%

gleichgesetzt. Dieser
war der Vater von Mu‘awiya'?®!, dem Begriinder der Umayyaden-Dynastie. Sie wéren gegen
die ehli beyt vorgegangen und hatten ‘Al das Imamat verweigert (A 3, Z. 241).1?%2 Die

Abneigung gegen diese Familie bzw. das Herrscherhaus sitzt so tief, dass selbst aktuelle

1193 . bir biiyiik Deccal var ve kiigiik sayisiz Deccallar da var ...“.

»-.. Deccali 6ldiirecek olan Mehdi‘dir zaten hat... Hz. Mesihe »siz éldiiriin« diyecek, »hayir« diyecek, yani o
»sen 6ldiir diyecek«. Ciinkii siz bunu hakettiniz, siz ¢alistiniz, ¢cabaladiniz, siz 61diiriin diyecek ...“.

1195 Gest. 1959. Gelehrter und Prediger. Auf ihn berufen sich die so genannten ,Siileymancilar”. Im
deutschsprachigen Raum aktiv als ,Verband der islamischen Kulturzentren”.

11% Gest. 1943. Gelehrter.

1197 ... Deccalin ayni anda gelecedine dair bir takim hadisler de var. Mesela o zaman Bediiizzaman Said Nursi
ya da Siileyman Hilmi Tunahan ya da Abdulhakim Arvasi gibi ayni asirda ¢ikan zatlardan hangisi Mehdi‘dir ya o
zaman ¢atallasiyor is [...] demek ki bu insanlar da o insan da Deccal ve Mehdi degiller ...“.

1198 .. Deccal da béyle Deccal ¢ikacak deniyor. Nedir Deccal? Gozleri bilmem ne ya bir adamlan is olurmu? |[...]
Bir adam Deccal gelecek Hz. [sa onu 6yle ya bir Deccal gelip de nasil diinyaya hiikmedecek? ...

1195 ... bir sahsiyetin bir maneviyet olabilir, yani dinsizlik akimi, ha ne olur zaten béyle tevil ediyorlar zaten ...“.
1200 Gest. 651/2.

1201 Gest. 680. Begriinder der Umayyaden-Dynastie.

1202 Siifyaniler eh Ehl-i Beyt hanedana karsi olanlar Hz. imam Ali (as)‘in velayetini imametini kabul etmeyip
Hz. imam Ali (as)‘a karsi duran ...“.
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Ereignisse damit in Verbindung gebracht werden. So wird eine Verbindung konstruiert
zwischen den Unterstiitzern des ehemaligen Présidenten von Agypten, Mohammed Mursi,
welche die Hand mit den ausgestreckten vier Fingern als Symbol wéhlten, und dem GroRvater
von Mu ‘awiya, welcher ebenfalls Rabi‘a hiel3e, und bei Siffin habe der Gouverneur von Syrien
‘Al dieses Zeichen entgegenstreckte, um dessen Legitimitit als vierter Kalif abzustreiten (A 3,
Z. 242).120%3 5o erstrecke sich diese Linie der Feinde der ehli beyt der Siifyanis vom ersten
Kalifen der Umayyaden (iber dessen Sohn Yazid 2% und seinen Schlachtern bei Karbala’ bis in
unsere heutige Zeit (A 3, Z. 246).12% So wie friiner gegen die Nachfahren des Propheten
gekampft wurde, so gebe es auch Feinde des Mehdi, der ja schlie3lich Teil dieser Familie sei,

die ihn nach seinem Erscheinen ablehnen werde (A 3, Z. 254).12%

Auch der nachste dede scheint den Endzeit-Gegner des Mehdi nicht zu kennen und versteht
Abt Sufyan. Er sei das Oberhaupt der Tyrannen und die Aleviten hétten nichts zu tun mit
Menschen von diesem Schlag (A 4, Z. 300).12°7 Doch damit nicht genug. Die Aleviten
verfluchten ihn und seine Nachfahren jederzeit und selbst wéhrend ihres religiésen cem, sobald
sie einen ihrer Namen horten (A 4, Z. 302).2% Gottes Fluch richte sich nicht nur gegen sie,
sondern gegen alle Menschen, welche wie sie dachten und anderen Unrecht zufligten (A 4, Z.
306).12%° Die Namen von Yazid und Abii Sufyan stiinden symbolisch fiir alle Unterdriicker,

welche es frither gab und auch in der Zukunft geben werde (A 4, Z. 309). 121

Dem letzten dede sind solche Begriffe nicht wichtig, da es sich nur um Formalitaten handle und
nicht um die wahre Religion. Es gebe Menschen, welche diese Etiketten zu einem
Glaubensbekenntnis erhohten (A 7, Z. 251). 121!

1203 . simdi moda olmus iste Rabia isareti yapanlar. Bunu yapanlardan birisi bu Rabia isareti, Muaviyenin

dedesinin gébek adi Rabiadir. Dede Muaviyenin dedesinin adi Rabiadir ve Muaviye dedesinin bu isaretini
yaparak, Hz. imam Ali‘ye Siffin‘de »ben seni dérdiincii Halife olarak kabul etmiyorum« demis ...“.

1204 Gest. 683.

1205 . Siifyaniler Ehl-i Beyte diisman olan Ebu Sufyanin soyundan gelen Muaviye, Yezid ve Yezid‘den sonra o
stire ki takip eden iste Mervan, Simir, Kerbela‘ya kadar gelip ve zamanin simdiye kadar gelen icimizde de
Siifyaniler vardir.”

1206 . Yani Mehdi‘ye karsi gelecek olanlar yine evet yani Ehl-i Beyte karsi gec..., ¢linkii Mehdi Ehl-i Beyt‘in bir
pargasidir. Mehdi (as)‘a karsi, [...] Mehdi (as)‘a karsi gelecekler o dénemde de, bu dénemde de ...“.

1207 .. Ebu Siifyan‘la ilgili zaten Ebu Siifyan zalimin énde gidenidir, eh bizim zalimlerle isimiz yok ...“.

»-.. 0Zellikle de biz Aleviler Ebu Siifyan ve evladina her daim her cemimizde, her oturup kalktigimizda
isimlerini dahi duydumu... duydugumuz zaman lanet ederiz.”

1203 . onlar gibi diisiinen de ve onlar gibi kisi, diinyamiza halen bu diinyamizda onlar gibi, kim insanlara
zalimlik yapiyorsa Allah‘in laneti binlerce kere (izerinde olsun ..."“.

1210 .. zalimlerin semboliidiir biz eh giiniimiizde de Yezid de vardi, olacaklardi, 6ncede de vardr halen de vardir.
Kim zalimlik yapiyorsa bu Yeziddir, Ebu Siifyandir éyle diyeyim sana ...“.

1211 .. pek itibar etmiyoruz. Ciinkii gériiyorsun insanlar eh sekilciligi de icabinda bir inang olarak kabul ediyor

1208
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ilahiyat

Wie bereits erwahnt taucht der Sifyani bei Sunniten kaum auf, doch gelegentlich wird er
genannt und in diesem Fall gilt er als eine Person (I 2, Z. 27),1?'2 welche wie der Deccal nach
der Vereinigung der Krafte von Jesus und Mehdi durch die beiden vernichtet werde (I 2, Z.
150)1?13, Bekannt ist auch, dass es zur frihen Regentschaft der Umayyaden einen falschen
Retter mit diesem Namen gab, aber auch damals habe man schon den Mehdi erwartet (I 2, Z.
161). %24 1m Wesentlichen erfiille er aber die gleiche Funktion wie das System des Deccal (I 2,
7. 162).1215

Er ist nicht nur kaum bekannt bei Sunniten (I 4, Z. 209;%26 M 5, Z. 123%2'7) auch konnen sie
mit dem Begriff nichts anfangen, obwohl sie durchaus von einem personifizierten Mehdi
ausgehen. Wahrend er auch den Aleviten in seiner apokalyptischen Bedeutung nicht geldufig
war, so konnten sie wenigsten iiber den Namen eine Briicke zu Abt Sufyan herstellen, was im
sunnitischen Kontext nicht geschah. Dies mag auch daran liegen, dass die gréf3te Strdmung
innerhalb des Islam sich in der Regel nicht dazu hinreif3en lasst, schlecht Uber die Gefahrten

des Propheten zu reden und Abt Sufyan gehort ohne Zweifel in diese Kategorie.
miftaluk

Der Standpunkt, dass es sich bei den Charakteren um gewisse Phdnomene handle, welche sicher
eintreten werden, wird ebenfalls vertreten, doch werden diese eher metaphorisch betrachtet (M
1, Z. 79).*28 Der Sifyani gelte ebenso wie der Deccal im ibertragenen Sinne als
Erscheinungen, welche Zwietracht verbreiteten (M 1, Z. 88).%21° Die Traditionen tber ihn seien
nicht erfunden, aber er stehe fir die Hindernisse, welche zur Endzeit zu Giberwinden seien und

hierbei musse sich jeder selbst anstrengen, um dies zu bewdltigen (M 2, Z. 28).12%

1212 Sqhis olarak algiliyorum ben.”

1213 | Hz. isa Mehdi‘nin arkasinda eh cemaat olarak bulunacak ikisi beraber giiglerini birlestirerek Deccali
veyahutta Siifyani‘yi ortadan kaldiracaklar.”
1214 . Siifyani eh ilk dénem Emevi déneminde eh Siifyan adli bir yalanci kurtaricinin ¢iktigina dair bir gériisler
var, ama o dénemde Mehdi beklenmistir ..."“.
1215 ... bunun da bir fonksiyonu oldugu Deccalet gibi fonksiyonu oldugu kanaatindeyim ...“.
1216 Siifyani hakkinda bilgim? Hayir."
1217 Yok duymadim.”
1218 Aynen Mehdi gibi dederlendiriyorum. Gelmeleri kesin ama zaman ve mekan belli degil. [...] Demin dedigim
gibi mecazisi benim i¢in daha agirlikli kanaati hissettirir.”
1213 Evet onlar da ayni sekilde mecazidirler, bozgunluk... bozgunculuk ¢cikaran her kesim icin ayni kavrami
kullanabiliriz.
1220 Uydurma hadis diyemen ama eh kiyamet alametlerin ortasinda veyahutta kiyamet kopmasindan énce
olabilecek eh gerceklesebilecek olaylar arasinda eh insanoglunun herhalde biraz daha eh kendisini nasil ifade
edeyim, bunu kendisine ¢ekidiizen vermesi veyahutta kendisini dogru olan o istikametten ayirma noktasinda
olabilecek engeller, diye diisiiniiyorum bunu.”
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Schiiten

Bei den Schiiten handelt es sich beim Stfyani um eine unersetzbare Figur, welche in der Regel
nicht metaphorisch gedeutet wird. Er sei ein Kommandant aus dem Hause der Umayyaden,
welcher in Syrien auftauche und tausende von Menschen ermorde, bis er wéhrend eines
Erdbebens seinem Tod erliege, aber es gebe natiirlich verschiedene Uberlieferungen zu ihm
(Sch 1, Z. 451).122 Neben dem Mehdi sei der Yemeni einer seiner Widersacher (Sch 1, Z.
476)'222 und bei ihm herrsche die einheitliche Meinung, dass er eine Person sei, was man iiber
den Deccal nicht sagen konne (Sch 1, Z. 652) 223, Sowohl der Prophet selbst als auch die zwolf
Imame berichteten von den Anzeichen vor dem Erscheinen des Mehdi und eines davon sei der
Stifyani, welcher Unruhe stifte und tausende von Menschen tote (Sch 1, Z. 708).1224

Dass der Siifyani bei den Schiiten hdufiger auftauche als bei den Sunniten ist bekannt, doch
wéhrend es Uber den Deccal verschiedene Ansichten und es somit keine eindeutige Regelung
uber ihn gebe, so sei das Bild des Sufyani doch klarer und handfester, wobei selbstverstandlich

sehr groRe Ahnlichkeiten zwischen diesen beiden vorhanden sei (Sch 2, Z. 257).122°

Noch bevor der Mehdi sich zu seinen Aufgaben bekenne und sein Amt 6ffentlich mache, trachte
ihm der Stfyani nach dem Leben und suche ihn in Medina und Mekka. Dort richte er ein grofl3es
Blutbad an und versinke schlieBlich in der Erde bei einem Ort namens al-Bayda’ (Sch 2, Z.
263-270).1225 Zwar konne man die Ereignisse vor dem Auftauchen des Mehdi in zwei Gruppen
teilen, wovon die ersteren sicher und die letzteren eventuell eintreten konnten, doch diese

Begebenheiten mit dem Siifyani traten sicher ein (Sch 2, Z. 273).1%?7 Natiirlich tauchten gewisse

1221 Fh Siifyani de gene bir komutandir, eh Siifyani eh Ebu Siifyan‘in Emevi seyinden olacak diye rivayet var. Eh
iste Suriye‘ye girecedi bazi rivayetlerde var orda eh tam bir sey olacak yanlis hatirlamiyorsam. Bir katliam
yapacak. 100.000 civarinda insan éldiirecek ve sonra bir de deprem olacak. Siifyani orada o depremde élecek
gibi bir eh rivayetde var. Eh yani iste farkli rivayetler var ...“.

1222 . Siifyan ile Yemeni karsi karsiya geliyor.”

»-. Stifyani bir sahis aslinda goriise sey gériise gére bir sahistir ama eh mes..., Deccal konusunda Deccal bir
sahis midir bir eh tekno... sey midir [...] bir sistem midir, hani bunu eh tam olarak bilemiyoruz.”

1224 | kiyamdan énce alametler agiklanmistir, bu rivayetler hem Hz. Peygamber‘den hem de Oniki imamdan
nakledilmistir. Mesela kiyamdan énceki alametlerden birisi, Siifyani adinda birisinin si... yapacagi, silahli kiyam
bir diyelim Deccal adinda birinin ortaya ¢ikarak eh sayisiz insani katledecedi ve buna benzer bir ¢cok alametler
bildirmistir ..."“.

1225 .. Siifyani de Sia kitaplarinda var Ehl-i Siinnet‘te azdir [...] yani eh nitelik olarak birbirlerine ¢cok benzer
taraflari vardir Stifyani ile Deccal’in. Ama yani Deccal hakkinda diyor iki duy... iki diistincedir ya sahistir ya da
karekterdir ya da bir kétiiliiktiir. Siifyaniye gelince Siifyanide, hayir bu taraf daha fazladir yani diyor ki o bir
sahistir ...”.

1226 . imam Mehdi‘nin geldigini duyacak ama hala imam Mehdi zuhur etmemistir bunun eh Medine‘ye bir
saldinisi olacak. Ug giin orda katliam yapacak ve bir nevi imam Mehdi dostlarinin Mekke‘ye gittigini anlayacak.
Askerleriyle beraber Medine‘den ¢ikip Mekke‘ye dogru gelmek istediginde Bida eh yani bir [...] Beyda ¢ok giizel
Beyda denilen bir yerde toprak bunu yere ¢ekecek, yani igine alacak ve orda cehenneme vasil olacak ...“.

1227 .. gercek olacak bir de eh yok olabilir diye diyebildigimiz olaylar ama bunlar mesela diyorlar ki kesin olacak
bunlar da vardir deniliyor yani.”

1223
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Namen im Zusammenhang mit dem Mehdi auf, wie Sifyani, Deccal oder an-Nafs az-
Zakiyal??8 aber der wesentliche Faktor bestehe darin, dass die Erde mit Tyrannei (iberzogen
werde und der Glaube der Menschen abnehme (Sch 2, Z. 864).1%%° Es gebe zwar keine Garantie
dafiir, aber Kriege wie jetzt in Syrien, zwischen Iran und Irak oder der elfte September wiirden

durchaus als Anzeichen des Jiingsten Gerichts betrachtet werden (Sch 2, Z. 866). 2%

Die unterschiedlichen Auslegungen, nicht nur tiber die prophezeiten Ereignisse vor dem Ende,
sondern im allgemeinen Diskurs sind durchaus bekannt. Doch schlussendlich verwende man,
um diese zu beschreiben, bestimmte Worter und daher sei es angebracht, in erster Linie immer
von einer wortlichen Bedeutung auszugehen (Sch 2, Z. 1101).1%3 Um etwas symbolisch zu
deuten, bedirfe es daher eines Beleges oder eines Beweises, da schlieBlich von der
urspriinglichen offensichtlichen Bedeutung abgewichen werde (Sch 2, Z. 1110),2%2 und beim
Siifyani handle es sich auch um solch ein Beispiel (Sch 2, Z. 1121).12%

Der Sifyani wird auch bei Schiiten nicht immer in erster Linie als lebender Mann bezeichnet,
sondern als die Sufyanis, welche sich die Mentalitat der Umayyaden zu eigen gemacht héatten
(Sch 3, Z. 417).12** Es handle sich um die Vertreter von Europa und den Vereinigten Staaten,
welche ihre Armeen entsandten, um gegen den Mehdi in der letzten groflen Schlacht, dem
Armageddon, zu kdmpfen (Sch 3, Z. 419).123% Es muss sich somit bei ihm nicht um eine einzelne
Person handeln, aber die Feindschaft zum Mehdi sowie seine Né&he zur ersten muslimischen
Dynastie sind Eckpunkte, auf die nicht verzichtet werden kann. Heutige Feindbilder werden
hineinprojiziert und wer eignet sich da besser als Europa und Amerika, welche zwar in den
letzten Jahrzehnten nicht ausschlie3lich, aber unter anderem auch im Nahen Osten militarisch

aktiv waren. Der Mehdi werde aus diesem neunmonatigen Krieg, welcher lediglich in dieser

1228 pje , reine Seele”. Mit vollem Namen Muhammad b. ‘Abd All3h b. al-Hasan al-Mutanna b. al-Hasan b. ‘AlT b.

Abr Talib. Er war ein Hasanide und zusammen mit seinem Bruder Ibrahim revoltierte er in Medina gegen den

‘Abbasidenkalif al-Mansar im Jahre 762/3. Hierbei kam er ums Leben. Auch er trug den Beinamen Mehdi: Oz,

M. (2005). ,,Muhammed b. Abdullah el-Mehdi*“. DiA, 30: 489-490. ed-Dari, A. (Ubersetzt von Varol, M. B.)

(2004): 223. Hakyemez, C. (2004): 133-134.

1225 Eh yani eh diyorum bir kismi iste Siifyanidir Deccaldir s... Nefsi Zekiyedir bunlardir ama en énemlisi

diinyanin zuliimle dolmasidir, zuliim eh artmasidir, insanlarin imani zayif olmasidir ..."“.

1230 . tabii bunun hakkinda ben fazla arastirma yapamadim su an Suriye‘deki olaylardir, bunlar zuhur

alametidir de... iran-Irak savasi zuhur alametidir eh Onbir Eyliil olayi zuhur alametidir yani bunlar seylerde

gegiyor ...".

1231 . herseyden énce oldudu gibi olur, sonra sen onu mecaza yorumlarsin ...".

»-.. ONU €h mecaza gétiirebilmen igin elinde delilin olmasi lazim ...“.

»-.. hakiki manasi olur, sonra sen onu mecaza yorarsin. Siifyani 6rnegin Deccal bir sahis olabilir ama

bakiyorsun ki bu da olabilir ama énce bir sahis olarak diisiinebilmek lazim ...“.

1234 ... Siifyaniciler dedigimiz Emevi diisiincesinde olanlar ...

»-. Avrupa ve Amerika benim yani bugiinkii tabirle deyim o devletler ordularini génderecekler Hz. Mehdi‘yle

savasacaklar yani Orta Doguda bir savas gergeklesecek buna kutsal kitaplarda Armageddon denilmekte ...“.
188
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Region stattfinde, als Sieger hervorgehen (Sch 3, Z. 424).12%¢ Da der Gewinner anschlieRend
uber die gesamte Erde herrsche, sei dies auch ein Grund, weshalb alle versuchten, tiber dieses
Gebiet zu herrschen (Sch 3, Z. 423).12%" Laut Muhammad werde der Siifyani auftreten, nachdem
die Umayyaden-Moschee in Damaskus vernichtet wurde, aber daher gleich mit seinem
Auftauchen zu rechnen sei nicht richtig, denn obwohl dieses Gotteshaus aktuell zerstért wurde,
konne es schlieBlich nochmals aufgebaut werden und eine andere Vernichtung kénne gemeint
sein (Sch 3, Z. 473-480).1%38

Die Nachfahren von Abii Sufyan seien Feinde der Nachfahren des Propheten gewesen, welche
bei den Schiiten eine besondere Verehrung genielen. Daher verwundert es nicht, dass
Stromungen, welche sich negativ ihnen gegenuber &ufRern oder gar deren Ermordung als
religiose Pflicht bezeichnen, das Etikett eines Siifyani erhalten (Sch 3, Z. 602-611).1%%° In
diesem Fall wird nicht darauf beharrt, dass sich hinter diesem Namen unbedingt eine Person
verbergen muss. Es gebe durchaus auch bei den Schiiten diesbezuglich verschiedene
Interpretationen, doch die tiefe Ablehnung gegeniiber den Umayyaden und deren Feindschaft
gegeniiber ‘Alf, seinen Séhnen und deren Nachfahren kann nicht vergessen werden. So erfolgt
ein Vergleich aller Strémungen, welche sich feindselig gegentliber den Schiiten verhalten, mit
dieser Dynastie und der Bezeichnung Sufyani, wie dies auch auf al-Qaida zutreffe (Sch 3, Z.
616). 1240

Die Existenz von schwachen Uberlieferungen zu diesem Thema ist bekannt und daher solle
diesen nicht zu viel Gehor geschenkt werden. Die Traditionen tUber den Stfyani jedoch seien
authentisch (Sch 3, Z. 800).124

1236 .. bu savas dokuz ay siirecek Avrupa‘da savas olmayacak. Uzak Dogu‘da Asya‘da savas olmayacak Hz.

Mehdi burada ki savaslardan galip ¢iktiktan sonra ...”.
1237 .. onu kazanan diinyanin hakimi olacak, herkesin zaten onun icin Orta Dogu‘yu ele gegirmeyi calismakta

1238 . Peygamberimizden Ehl-i Siinnette de var rivayetler var. Su su olaylar gerceklestigi zaman Hz. Mehdi
zuhur edebilir, 6rnedin Sam‘daki Emevi Sam Mescidi yikildigi zaman, eh iste Siifyani ortaya ¢ikiyor [...] ama
bunlar da belli bir tarihe isaret degil 6rnegin su anda Samda camii yikildi hi¢ kimse diyemez ki iste bu onun
nisanesidir. Belki yiiz sene sonra o camii yeniden yapacaklar, belki yiiz sene sonra yeniden yikilabilir dolayisiyla
belli bir tarih veremeyiz.”
1233 Siifyani Ebu Siifyani‘nin soyundan geliyor [...] evet eh Ehl-i Beyt diismanidir nitekim Emeviler de Ehl-i Beyt
diismaniydi [...] Sia‘larin kathni vacip bilmekte yakalandi§i zaman onun éldiiriilmesi istemekte. Yani eh bu
bunun alametidir demiyorum [...] ama sanki béyle bugiin bakiyoruz ya Orta Dogu‘da [...] eh o benziyor yani.”
1240 .. Sialarda bir ortak diisiince yok bu konuda. Sii alimlerinden bir grup diyor ki evet belli bir sahistir, diger bir
grup diyor ki diisiince tarzidir. Yani eh Emevi zihniyeti Emevi diistincesinin oldugu bir topluluk, bir grup El-Kaide
tarzi bir diistince sistemi evet.”
1241 .. Siifyani, Horasani, Yemani eh biiyiik bir sesin duyulmasi, bir iki tane daha béyle bir olay var, bunlar
sahihtir onlarin disindakiler pek giivenilmez ...".
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Die Fixierung auf die Umayyaden und die Behauptung, es gebe sogar eine entsprechende
Mentalitét, ist stark verankert in der Welt der Schiiten. Die Hadithe, welche von Syrien
sprechen, werden auch mit diesem Umstand in Verbindung gebracht. So sei schlie3lich dies der
Sitz von Mu‘awiya gewesen und ‘Ali habe zwar versucht, dieses Gebiet zu erobern, sei aber
gescheitert und schlieBlich einem Attentat zum Opfer gefallen. Diese Region sei immer
aullerhalb der schiitischen Einflusssphare geblieben und die Umayyaden wiederum hétten die
Geschichte hindurch Syrien als Wirkstitte von Mu‘awiya betrachtet. So stehe und falle die
umayyadische Denkweise mit dieser Gegend (Sch 3, Z. 803-810).1%4

Selbst wenn der Sufyani als eine lebende Person beschrieben wird, so handle es sich bei ihm
nicht um einen Glaubensbestandteil und es bestehe keine Pflicht, diese Ansicht zu teilen (Sch
4.S. 2)'1243

Auch eine differenzierte Betrachtungsweise beziglich des Sifyani lasst sich bei Schiiten
finden. Bei ihm konne es sich um einen Nachfahren von Abu Sufyan handeln, oder er kénne
auch symbolisch verstanden werden (Sch 5, Z. 583).12* Im Vordergrund stiinden aber die
Handlungen, welche vollzogen wirden und somit seien die Taten entscheidend, welche von
ihm ausgingen, handle es sich bei ihm um eine Person oder eine Strémung (Sch 5, Z. 597).1%4%
Wer die Menschenrechte mit FuRen trete und Vélker gegeneinander aufhetze, sei der Deccal
oder der Sufyani, unabhéngig davon, ob es sich hierbei um einen Menschen oder eine Ideologie
handle (Sch 5, Z. 611).12%6 Dieser Interviewpartner nennt die beiden negativen Charaktere sehr
héufig gemeinsam und stellt deren verwerfliche Auswirkungen in den Vordergrund. Ein
Festhalten an duRBeren Formen ist somit nicht notwendig, genauso wenig eine Differenzierung

zwischen den beiden.

1242 .. Emevi zihniyetinde olan Miisliimanlar icin 6nemli bir merkezdir Hz. Ali de S... Muaviye de Sami elde
tutmaya calistilar, eh Hz. Ali (as) Sami ele gecirmeye basaramadi, sehit edildi. Sonrasina hi¢ bir imamimiza bu
hak taninmadi, Sam her zaman eh Sia‘nin disinda kalmigstir. Eh Emeviler de Sam eh Sami Muaviyenin bir
géstergesi olarak gériiyorlar tarih boyunca [...] Sam kaybedilirse yani aslinda Muaviye Emevi zihniyet
kaybetmistir, Sam kazanilirsa yeniden Muaviye ve Emevi zihniyet kazaniimistir ...“.
1243 Der Siifyani jedoch wird als Person betrachtet. Doch auch hier handelt es sich um keine
Glaubensbestandteile (zaruri degil).”
1244 .. Siifyani acaba Ebu Siifyan soyundan gelen bir eh sahis mi, sahs-i ferdi mi kastediyor yoksa benzetme
amelen bir benzetme midir? Yine ihtilaflidir ...“.
1245 Simdi gerek Siifyani icin gerekse Deccal icin bunlar sézkonsudur ha sahis da olsa énemli degil ki ...“.
1246 . isterse akim olsun isterse sahs-1 miinferid olsun énemli dedildir ki, siz yeryiiziinde yayilan bu gériislere
bakiniz. Fesat yayiyorsa Deccaldir, Siifyanidir, hakka karsi ¢cikiyorsa belirli haklar vardir ...“.
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tasavvuf

Hier ist er ausnahmsweise bekannt und wird nicht metaphorisch verstanden (T 1, Z. 147),%47
aber mehr als diese Information war ihm nicht zu entlocken. Der né&chste kann hieriiber
iiberhaupt keine Auskunft geben und er ist ihm nicht bekannt (T 3, Z. 247).12%8 Im letzten Fall
ist er auch bekannt und wird ebenfalls als lebender Mensch verstanden (T 5, Z. 276).12%° Hier
wird auch dezidiert zwischen ihm und dem Deccal unterschieden und er trete als eigenstandiger
Charakter auf, welcher mit dem Antichrist nichts zu tun habe (T 5, Z. 274).'?% Detailliertere
Angaben werden jedoch keine gemacht, was einerseits damit erklart werden kann, dass er nicht
so sehr im Vordergrund steht und andererseits, dass er eine gewisse Rolle einnimmt, welche

keiner weiteren Erklarungen bedarf.
TV

Bei ihm handle es sich um den Gegenspieler des Mehdi, so wie der Deccal der Gegner von
Jesus sei (TV 1, Z. 154).1%5! Doch beide stiinden stellvertretend fiir das Bose und miissten den
Menschen als Beispiel dienen fur ihren personlichen Kampf zwischen der Wahrheit und der
Liige, welchen wir alle auszutragen hatten (TV 1, Z. 155).1%2

Er sei der Deccal der Muslime, da er zwar vorgebe, ein Muslim zu sein, in Wirklichkeit aber
keiner sei und den Muslimen schade (TV 2, Z. 512).12° Der eigentliche Deccal jedoch sei der
Deccal des Unglaubens und somit ein anderer (TV 2, Z. 514),1% und der Siifyani habe eine
Beeintrachtigung am Auge, weshalb er auch diesen Name trage, aber er sei der eigentliche
Mesih Deccal (TV 2, Z. 515).12%

1247 Ben sahis olarak yorumluyorum ...“.

1248 O konuda bilgim yok.“

1245 Tabiiki.”

1250 Ziyade dedil Siifyani bir figiir olarak geciyor o Deccal’in varligina mani degil.”

1251 'yok yani iste o da ona benzer yani, Mehdi‘nin karsisina eh isa‘nin karsisina Deccali konuyor, Mehdi‘nin
karsisina Siifyani konuyor ...".

1252 . kétiiyii temsil anlaminda bir benzetmedir ben bunlari insanin kendi 6mriindeki hak ve batil kavgasina
mukayese etmelerinin dogru oldugunu diisiiniiyorum yani.”

1253 Siifyani Miisliimanlarin Deccali, Miisliiman gériinen, Miisliiman olmadigi halde Miisliiman gériinen
Miisliimanlara zarar veren ...“.

1254 .. kiifriin Deccali baska ...“.

»-.. onun da meshedilmekten kaynaklanan bir géziiniin arizal olabileceginden kaynaklanan, eh bir lakaptan
dolayi Siifyan denilmesi ya da Mesih Deccal denilmesi iste o Mesih Deccal olacak olan odur, yani s6z konusu
evet.”

1255
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111.9.4. Tabellarische Darstellung

Um die Tabelle nicht unnétig zu berladen, werden in ihr nur knappe Begriffe verwendet. In
der ersten Spalte befinden sich die Abkirzungen fir die jeweiligen Interviewpartner. Aus
Platzgrinden wird zwar lediglich ,,Mehdi* erwahnt, gemeint ist hier aber explizit die
Vorstellung eines zukiinftigen Mehdi, denn bei Aleviten und Schiiten wird er schlieRlich als
der Zwolfte Imam verstanden, welcher fiir sie gelebt hat bzw. fur Schiiten noch am Leben ist.
Die ndchsten beiden Spalten sollen zeigen, ob dieser Charakter eher metaphorisch oder als
Person gedacht wird. Wie schon in der zweiten Spalte gilt auch in der fiinften Spalte Ahnliches
fur Jesus. Hier geht es darum, ob von einer Wiederkehr dieses Propheten ausgegangen wird und
nicht, ob er existiert hat. In der achten und elften Spalte befinden sich der Deccal und der
Sifyani, welche ebenfalls entweder in personifizierter Form oder im (bertragenen Sinne

gedeutet werden, falls sie denn bekannt sind.

Wie schon erwdéhnt, ist es aus Platzgrinden nicht moglich alle Details in der Tabelle
wiederzugeben, weshalb eine kurze Erklarung im Anschluss erfolgt. Nicht alle sprachen
explizit von einer Metapher, sondern konnten tiberhaupt keine Einordnung treffen und wurden
daher unter Metapher eingeordnet, da die VVorstellung eben nicht explizit in der Form eines
Menschen erfolgte. Um diese Darstellung besser zu verstehen, sollten unbedingt die

Ausfiihrungen im Anschluss in Betracht gezogen werden.

Leere Felder wurden entweder auf Grund von Zeitmangel im Interview nicht erfragt, oder aber
es wurde seitens der Befragten tberhaupt nicht darauf eingegangen. Interviewpartner, welche
alle Figuren, Ereignisse und Prophezeiungen in diesem Zusammenhang ablehnen, erhalten

ebenfalls keine weiteren Eintréage.

Int. Mehdi Met. | Pers. Jesus Met. Pers. Deccal Met. Pers. Sufyani Met. Pers.
Al Ja Ja
Seinem . .
. . . Steht wie Yezid fir das
A2 Nein Vorbild Nein
Schlechte
folgen
Ebu
A3 Ja Ja Ja Ja Ja Ja
Sifyan
Aber wenn er
. . . Ebu
A4 Nein kommt folgen Nein Nein
o Siufyan
wir ihm
A5 Ja Ja Nein Ja Ja
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A6 Ja Ja Nein Ja Ja
A7 Nein Nein Nein Nein
11 Ja Ja Zweifel Zweifel
12 Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja
Ja Ja Ja
13 . Ja . Ja . Ja
Nein Nein Nein
Nicht
14 Ja Ja Ja Ja Ja Ja
bekannt
15 Nein
16 Nein
M1 Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja
M2 Nein k. A Ja Ja Ja Ja
M3 Nein
M4 Nein Ja Ja Nein
Nicht
M5 Ja Ja Ja Ja Ja Ja
bekannt
M 6 Nein Nein
M7 X
M 8 Ja Ja Ja Ja k. A
Schl Ja Ja Ja Ja Ja Zwei Ansichten Ja Ja
Sch 2 Ja Ja Ja Ja ja Zwei Ansichten Ja Ja
Nur bei . .
Sch3 Ja Ja Ja Ja . Ja Zwei Ansichten
Sunniten
Sch 4 Ja Ja Ja Ja Ja Zwei Ansichten Ja Ja
Irrelevant, da Irrelevant, da
die Taten die Taten
Sch5 Ja Ja Ja Ja . .
entscheidend entscheidend
sind sind
T1 Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja
T2 Ja Ja Ja Ja Ja Ja
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Nicht
T3 Ja Ja Ja Ja Ja Ja
bekannt
T4 Nein evliya Nein Falls ja Ja
T5 Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja

Aber wenn er

TV1 Nein kommt folgen Ja Ja Ja Ja Ja Ja
wir ihm
TV ?2 Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja Ja
TV3 Ja Ja
TV 4 Nein Nein Falls ja Ja
TV5 Nein Nein

Tabelle 2: Apokalyptische Charaktere und wie sie wahrgenommen werden.

Aleviten

A 1 und A 3 gehen von einem personifizierten Mehdi aus, wahrend A 5 und A 6 ihn entweder
metaphorisch beschreiben, oder Gberhaupt nicht zuordnen kénnen. A 7 sieht dahinter lediglich
die Erwéhnung einer spirituellen Kraft, wahrend A 2 sich auf den ehemaligen Zwdlften Imam
bezieht, dessen VVorbild wir folgen sollten. Auch A 4 lehnt das Erscheinen eines Mehdi ab, kann
sich aber nicht zurtickhalten und wiirde ihm, falls er dennoch auftreten sollte, folgen, da es sich

bei ihm schlieBlich um einen Nachfahren des Propheten handle.

Lediglich A 3 bejaht sowohl einen wiederkehrenden Jesus als auch einen Deccal, wobei beide
als Menschen wahrgenommen werden. A 5 und A 6 lehnen den Deccal zwar nicht ab, sehen
ihn aber eher im Ubertragenen Sinne. Auf den Sifyani haben lediglich zwei (A 3 und A 4)
reagiert, aber diesen Namen mit Abti Sufyan in Verbindung gebracht und nicht mit der Gestalt

zur Endzeit.
ilahiyat

All jene, welche einen Mehdi befurworten (I 1, 12, 1 3 (Achtung: Doppelinterview), | 4), stellen
ihn sich auch als wahrhaftigen Menschen vor. | 2 ist vertraut mit allen Charakteren, welche er
als Personen wahrnimmt. Fir | 4 gilt dasselbe, wobei ihm der Sufyani nicht bekannt ist. | 2
kennt sich aus mit den unterschiedlichen Ansichten zu diesem Thema, zweifelt aber an Jesus
und Deccal. Bei dem Propheten a. D. stort ihn vor allem die Tatsache, dass es sich um den
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Gesandten der Christen handelt und er sieht keinen rationellen Grund, warum es ausgerechnet

er sein musse.

I 5und I 6 stehen der Hadith-Literatur kritisch gegenuber und da diese Thematik hauptséchlich
in ihr behandelt wird, erfolgt auch eine Ablehnung der Charaktere und der dazugehdrigen
spezifischen Vorstellungen. Es handle sich um Vorstellungen aus anderen Kulturen und

Religionen, welche von den Muslimen Gibernommen worden seien.
miftaluk

M 1 ist der einzige Sunnit, welcher die Uberlieferungen als wahr erachtet, aber die Charaktere
in ihnen nicht wortlich versteht. M 2 ist dem Mehdi und Jesus gegeniiber abgeneigt, sieht aber
im Deccal und im Sifyani Erschwernisse, mit welchen die Menschen kurz vor dem Ende zu

ké&mpfen hatten.

Fur M 3 und M 6 gilt dasselbe wie fir 1 5 und | 6, denn auch sie halten nichts von den
eschatologischen Ideen, wéhrend M 4 den Mehdi als Aberglauben abtut, keine Belege fir den
Deccal sieht, aber von dem nochmaligen Auftreten von Jesus ausgeht. M 5 teilt die klassische
Sicht von einer personifizierten VVorstellung der Endzeit-Figuren, aber auch ihm ist der Sufyani
unbekannt. Bei M 7 handelt es sich um eine schriftliche Stellungnahme des ,,Amtes flr
Religiose Angelegenheiten* in Ankara und ist daher sehr sachlich formuliert, ohne eine
Wertung abzugeben. M 8 tendiert bei unserem dynamischen Duo bestehend aus Mehdi und

Jesus zu einem wortlichen Verstandnis, mochte sich aber zum Deccal nicht aufRern.
Schiiten

Sie présentieren das homogenste Bild aller Befragten und kennen zumindest alle Charaktere,
auch wenn die Ansichten leicht variieren. Fur Sch 1, Sch 2 und Sch 4 sind der Mehdi, Jesus
und Siifyani Menschen, wéhrend tber den Deccal gedufRert wurde, dass es hier zwei Meinungen
gebe und sie wollten sich nicht festlegen. Sch 3 hat auch vom Deccal gehort, aber verortet ihn
vor allem bei Sunniten und tber den Siifyani gebe es zwei unterschiedliche Vorstellungen. Sch
5 hélt die Diskussion bei Deccal und Sufyani fir unndétig, denn egal ob es sich bei ihnen nun
um wahre Menschen handle oder um eine Strémung, Idee, Partei oder was auch immer, so sei
doch im Endeffekt entscheidend, wie ihre Taten seien und diese wiirden natirlich aus negativen

Handlungen bestehen.
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tasavvuf

Die Vertreter der islamischen Mystik weisen ebenfalls ein recht homogenes Bild auf, wobei T 4
dem jedoch auf den ersten Blick absolut widerspricht. T 1 und T 5 kennen alle Charaktere und
betrachten sie nicht metaphorisch, wéhrend T 3 noch nie etwas vom Sifyani gehort hat.

T 4 lehnt die klassische Vorstellung des Mehdi ab, sieht jedoch die evliya als Personen, welche
die Aufgabe des Endzeitretters erfullten. Dieser Fall wurde nicht als im Ubertragenen Sinne
gedeutet, da eben ein explizites Beispiel erfolgte und nicht lediglich eine gleichnishafte
unspezifische Umschreibung stattfand. Jesus wird ebenfalls abgelehnt, da es unter der Wirde
eines so bekannten Propheten sei, nochmals aufzutreten, und zwar in einer untergeordneten
Position. Der Deccal jedoch wird nicht sofort abgelehnt, da seine Assoziation mit dem

Schlechten an sich starker ist und dieses werde es immer geben.
TV

TV 4 und TV 5 lehnen die apokalyptischen Vorstellungen generell ab, aber auch TV 4 deutet
den Deccal als etwas allgemein Boses. TV 1 kann zwar dem Mehdi nichts abgewinnen, ist aber
von der Wiederkehr von Jesus berzeugt und deutet Deccal und Mehdi als Hindernisse und
Beschwerden zur Endzeit. Nur TV 2 kennt alle Charaktere und versteht sie als lebendige

Personen.
Zusammenfassung

Unter den Aleviten lehnen A 2, A 4 und A 7 den Futur-Mehdi ab, was wohl hauptséchlich an
deren kiyamet-Konzept liegt, welches nicht von einem grof3en, durch Gott bestimmten Ende

ausgeht. Wenn es kein absolutes irdisches Ende gibt, so ist auch ein Endzeit-Retter Gberfllssig.

Bei den unter der Kategorie ,,Theologen* durchgefiihrten Interviews wird diese Idee (1 3, 1 5, |
6) hauptsachlich durch die Hadith-Kritik abgelehnt. Uberlieferungen diesbeziiglich seien
Erfindungen und die Ruckfihrung auf den Propheten eine Liuge oder es handle sich bei
denjenigen, welche sich nicht so weit aus dem Fenster lehnen und vorsichtiger ausdriicken
wollen, um schwache bzw. zweifelhafte Traditionen. In diese Gruppe lassen sich auch noch M
3, M 6 sowie TV 4 und TV 5 einordnen. Allen gemein ist die Ansicht, welche besagt, dass
keiner der genannten Charaktere erscheinen werde und die prophezeiten Ereignisse ebenfalls

nicht eintreten wirden.
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T 4 lehnt zwar die Vorstellung eines Endzeit-Retters ab, sieht aber dessen Aufgabe in Form von
Bewahren und Verbreiten der Religion durch die evliya als durchgefihrt an und bietet somit
ein neues Konzept. Im weitesten Sinne kann dies auch als metaphorisch verstanden werden, da
schlielich die Weisheit und der Sinn hinter dem Charakter erhalten bleiben, was ja auch
eigentlich das Ziel seines Auftreten und Wirkens darstellen soll. Hierfur ist auch kein Prophet
von Noten, da dieser zwar als Verstarkung des Mehdi und der Botschaft angesehen werden
kann, doch jeder Mensch hat das Recht, der Einladung zu folgen oder diese abzulehnen, wie

dies schon seit der Zeit von Muhammad der Fall war.

Die Verbindung zwischen Mehdi und Jesus als gegeben hinzunehmen, findet in der Realitét
ebenfalls nicht immer statt, denn sowohl M 4 wie auch TV 1 haben kein Problem damit, dass
ein Gesandter nochmals erscheint, aber der Mehdi passt nicht in ihr Bild und wird einmal sogar
als Aberglaube bezeichnet. Umgekehrt ist dies auch maoglich, denn 1 2 zweifelt am nochmaligen

Auftreten des Propheten, aber der Mehdi wird als gesichert betrachtet.

Die Gleichsetzung des Deccal mit dem Ubel scheint recht verbreitet zu sein, denn selbst die
Gegner von Mehdi und Jesus (T 4, TV 4 und M 2 (wollte sich explizit nicht zu Jesus &uRern))

konnen es sich vorstellen, dass damit etwas anderes gemeint sei als eine Person.

Der Siifyani, wie er in den Uberlieferungen als Gegner des Mehdi geschildert wird, ist allen
Schiiten bekannt und er wird hauptséchlich personifiziert verstanden. Interessanterweise war
dies bei den Aleviten nicht der Fall, da sie lediglich, wenn Uberhaupt, eine Verbindung zu Abu
Sufyan herstellen konnten. Lediglich A 7 erwéhnt im Zusammenhang mit Deccal und Sufyani,
dass diese Begrifflichkeiten nicht von Bedeutung seien. Den Sunniten ist er kaum gelaufig,
aulBerindenFéllen 12, M1, M2, T1, T5 TV1undTV 2.

Insgesamt waren alle apokalyptischen Figuren bekannt und wurden einem wortlichen
Verstandnis nach auch als Personen anerkannt von 12, Sch 1, Sch 2, Sch4, T1, T5und TV 2.
Die Eschatologie ist bei den Schiiten viel starker ausgepragt und hierdurch auch bekannter, als
dies bei den anderen Stromungen der Fall ist. Sie kennen alle den Siifyani und den Deccal, auch
wenn letztgenannter als Gleichnis angesehen wird, was bei Sunniten nicht der Fall ist, obwohl
es sich bei den Befragten um Experten handelt. Erst eine intensivere Beschaftigung mit den
letzten Dingen auf sunnitischer Seite bringt den Stifyani zum Vorschein, wéhrend er bei der
Schia gelaufig ist.

Nur in einem Fall tberhaupt (M 1) waren alle Figuren bekannt, sie wurden nicht geleugnet,

aber nicht als lebende Menschen angesehen.
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111.10. kafir

Der Mehdi ist flr viele wichtig und von besonderer Bedeutung. Im Zusammenhang mit ihm
erfolgen oft ausfiihrliche Erklarungen und detaillierte Schilderungen tber ihn selbst und die zu
erwartenden Ereignisse und erscheinenden Charaktere. Bei der konkreten Frage, ob ein Muslim,
der nicht von ihm Uberzeugt ist, vom Glauben abféllt, fielen die Antworten recht schnell und in
ihrer Gesamtheit in eine Richtung tendierend aus. Die Intention der Frage liegt darin, sich tber
einen zukinftigen Mehdi zu &uRern. Da er aber fiir die Schiiten auch gegenwartig ist, wird dies
natlrlich ihren Vorstellungen entsprechend beantwortet. Fur Aleviten handelt es sich bei ihm
um den Zwdlften Imam und er kann daher gar nicht geleugnet werden. Es kdnnte aber zu einer
differenzierten Betrachtung kommen, vorausgesetzt die Ansicht eines in der Zukunft
erscheinenden Mehdi wird geteilt, was nicht bei allen Aleviten der Fall ist. Wird dies komplett
negiert - dies betrifft jetzt alle Stromungen - so kann nur schwer erwartet werden, dass eine
solche Person als Apostat bewertet wird, denn wer wiirde sich schon selbst als kafir bezeichnen.
Nichtsdestotrotz lohnt es sich einen Blick auf die einzelnen Antworten zu werfen, da die
einzelnen Erkl&rungen hiertiber entscheidend sind und beleuchtet werden sollen.

Aleviten

Hierbei werden zwei unterschiedliche Ebenen angesprochen. Einerseits die persénlich
moralische und andererseits die allgemein religiose, welche auf der Glaubensebene anzusiedeln
ist. Da es sich bei den befragten alevitischen dedes um Menschen handelt, welche sich zur
Mystik zugehorig fihlen, kam dieser Aspekt selbstverstandlich nicht zu kurz. Die vier Tore und
die vierzig Stufen, welche ein Anhénger des Sufismus durchlaufen muss, wurden bereits
erwéhnt. Eine Stufe des letzten Tores besage, dass diese Hiirde nur genommen werden konne,
wenn man die eigenen Fehler sehe, aber nicht die Fehler der anderen (A 3, Z. 114).12° Wenn
nun ein Mensch als ungléubig bezeichnet wird, so wirft man dieser Person etwas vor und
widerspricht somit dem Prinzip, die Augen vor den Mangeln der Menschen zu verschliel3en.
Dies ist einem Menschen, der auf diesem spirituellen Pfad wandelt, nicht wirdig und daher
sorge dies fur Unbehagen, da es sich bei einem Unglaubigen auch um ein Geschopf Gottes
handle (A 3, Z. 112).12%7

1256 .. dért kapi kirk makamda Hakikat kapisinda séyle bir makam vardir diyor, ki »Hakikat kapisinin abdesti
nasil olur, Hakikat kapisina varan kisinin abdesti« diyor ki »kendi kusurlarini gériip bir baskasinin kusurlarini
gbérmeyenlerdedir« ...“
1257 .. bir dede olarak Allah‘in yaratti§ina ben ona kafir demek, eh icime sinmez ...“
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Bei den Aleviten handle es sich jedoch um Menschen, welche die zwdlf Imame anerkannten
und ihnen die Treue schworen, was den Mehdi einschliee. Wer einen von ihnen leugne, kdnne
daher nicht als kafir bezeichnet werden, aber diese Person sei von ihrem Weg abgewichen (A
3, Z. 120).1%%8

ilahiyat

Die Glaubensbestandteile sowie die sechs dazu gehérigen Punkte seien bekannt (I 1, Z. 48)12%°
und der Mehdi ist keiner davon. Hatte Gott unbedingt gewollt, dass wir daran glaubten, so hatte
er dies deutlich zur Sprache gebracht, was auch nicht der Fall sei und er wolle sicher nicht, dass

der Glaube zu einem Rétsel werde (1 1, Z. 64).12%0

Die Vorstellung, dass ein Muslim vom Glauben abfalle, falls er diese Vorstellung ablehne wird
kurz und biindig abgelehnt (I 2, Z. 240).1%! Handle es sich hierbei jedoch um eine mutawatir
Aussage, so sei es moglich, dass einige in diesem Fall von Apostasie sprechen wirden (1 2, Z.
242)'1262

Im n&chsten Interview treffen wir auf zwei verschiedene Ansichten. Auf der einen Seite sei der
Glaube an den Endzeit-Retter nicht verpflichtend, da dies nicht zu den Glaubensgrundsétzen
gehore (1 3, Z. 245).12% Andererseits leugne solch ein Mensch die authentischen Hadithe und
wer die Uberlieferungen des Propheten leugne, miisse die Ganzkdrperwaschung vollziehen und
das Glaubensbekenntnis nochmals aufsagen (I 3, Z. 251).1%4 Dies wird damit begriindet, dass
es einen Mangel im Glauben gebe. Denn wer z. B. das Gebet nicht verrichte, gelte zwar noch
als Muslim, aber die Leugnung des verpflichtenden Charakters des Gebetes fliihre zum
Ausschluss aus der Religion (I 3, Z. 270).1%6°

Da es kein Glaubensbestandteil sei und somit keine Pflicht bestehe, gelte auch ein Muslim der

nichts vom Mehdi halte, weiterhin als Muslim, was jedoch bei den Schiiten eventuell anders

1258 .. Alevilik evet Muhammed Mehdi Sahib-i Zamanin Onikinci imam olduguna ikrar eylemis biat etmis,
kanaat getirmistir. Oniki imamlardan evet birini inkar eden kisi, kafir demiyorum ama yolundan ikrarina
dénmiistdir ...“.
1259 . islam‘in Amentiisii bellidir o alti sarti séyleriz ...“.
1260 . net séylemesi lazim ki biz bilelim, yani bir bulmaca gibi kendisine inanilmasini istemez herhalde.”
1261 Olmazsin“
1262 miitevatir dedigimiz zaman is dedisiyor tabii ki [...] Peygamber’in siddikine inanmak lazim kimilerine gére
kafir olursun.”
1263 Hayir, dinin esaslarindan biri degil ki.“
1264 Ciinkii sahih kaynaklarda Mehdi (as)‘in gelecedi oldugu igin hadisi inkar etmis oluyor Hz. Peygamber’in.
Dolayisiyla hadisini de inkar ederse kafir olur. Bence Kelimeyi Sehadet getirip boy abdesti almali ...“.
1265 Tamam kilmamak cikartmiyor ama ben namazi kabul etmezsem cikarir kili... kilmiyorsam ¢ikarmaz ama
kabul etmezsem c¢ikarir.”
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bewertet werden konnte, da es sich bei dem Imamat schlieBlich um eines der fiinf Prinzipient26®
der Religion handle (I 4, Z. 96).1%7

Wenn schon die Uberlieferungen beziiglich dieses Themas als unwahr abgetan werden, so
erubrigt sich die Frage nach dem Austritt aus der Religion, da bereits die Quelle als nicht-
islamisch eingestuft wird. Und was nichts mit dem Islam zu tun hat, daran muss man auch nicht
glauben (15, Z. 107).12%8

muftulik

Es seien keine Verse im Koran vorhanden, aus welchen ersichtlich werde, dass ein Glaube an
ihn einer Verpflichtung gleichkdme, wie dies unter anderem bei den Engeln, Propheten und
dem Jenseits der Fall sei (M 5, Z. 86).126°

Schiiten

Wer nicht vom Mehdi iberzeugt sei, gelte zwar nicht als kafir, aber kdnne nicht die Stufe
erreichen, welche von Gott eigentlich vorgesehen sei (Sch 1, Z. 368).%27° Laut einer Tradition
sterbe ein Mensch, welcher nicht an den Imam der Zeit glaube, einen Tod wie zur
vorislamischen Zeit und sei unglaubig (Sch 1, Z. 421).*?"* Es wird zwar fiir die Theorie ein
Hadith des Propheten herangezogen, doch dies in der Praxis auch so auszusprechen fallt nicht
jedem leicht. Eine Zurlickhaltung bei der Beurteilung der Menschen, vor allem wenn das Wort
kafir ins Spiel kommt, ist sehr hoch und die Hemmschwelle kann nicht so leicht Giberwunden
werden. VVor allem nicht, wenn man Mitglied einer Minderheit ist und seinen Gesprachspartner

nicht beleidigen will.

Eine Differenzierung in Sunniten und Schiiten findet ebenfalls statt. Die fUnf Prinzipien der
Schia bestiinden aus dem Monotheismus, der Gerechtigkeit, dem Prophetentum, dem Imamat
und der Riickkehr (Sch 2, Z. 949).1272 Drei davon gélten auch fiir die Sunniten und ein Sunnit,

1266 ysyl ad-Din.
1267 Hayir Miisliimandir. Ciinkii eh inang esaslarimizin icinde bu sart dedil. Kesinlikle inanacaksin diye bir yorum
s6z konusu degil, ama Siilerde buna kesin inanmayan insani kafirlikle suglayabilirler. Allah‘a inansa da Hz. Ali‘ye
Peygambere inansa da kesinlikle kafirlikle suglayabilir. inang¢ esaslarin direk temelinde ciinkii Siilikte bu.“
1268 .. asla inanmiyorum Hz. Muhammed‘in béyle bir laflar ettidine ...“.
»-.. 0lmaz niye olmaz ¢iinkii yani eh iman noktasinda yani Mehdi‘ye inanmamiza farz olan bir ayeti yok yani
buna inanmak zorundasiniz. Yani Allah‘in meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gliniine, yani Kadere
gibi seylere iman noktasinda éyle bir sey yok.”
1270 ... Mehdi‘ye inanmadin mi, kafir mi oldun yok, ama eh o asil mertebeye Allah‘in istedigi mertebeye ulasmaz
insan.”
12711 ... 0 hadis de var ya zamanin imamina inanmayan eh kafir olarak eh 6liir eh cahiliye dénemi eh seyinde ki
gibi éliir bir hadis var ...“.
1272 . bizim Sia‘ya gére bes temelimiz var [...] tevhid, adalet, niibuvvet, imamet ve mead ...“
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der nicht an das Imamat und die Gerechtigkeit glaube gelte als Muslim, da es sich ja um
schiitische Glaubensartikel handle (Sch 2, Z. 955).1273 Bei einem Schiiten sei dies jedoch
bedenklich und er wolle dieses Wort nicht verwenden (Sch 2, Z. 957),1%"* aber schlussendlich

sei er sich selbst nicht sicher und miisse dies nochmals tiberpriifen (Sch 2, Z. 968).12"

Von schiitischer Seite gibt es aber auch eindeutige Antworten ohne Ausschweifungen. Nur wer
Gott, seinen Gesandten und den Jiingsten Tag leugne, sei kein Muslim mehr. Wer nicht bete
oder nicht an dem Mehdi glaube, gelte weiterhin als Angehdriger der islamischen Religion (Sch
3, Z. 389)?® und zwar unabhingig ob es sich um einen Anhénger der Sunniten oder der
Schiiten handle.

So werde eine Person, welche nicht an den Mehdi glaube, nicht als kafir, sondern als fasik
bezeichnet. Ganz ohne Kritik komme er oder sie nicht davon, da es schlielich Beweise zu
diesem Thema im Koran und den Uberlieferungen gebe. Eine Differenzierung wird hier
dennoch vorgenommen, da das einfache Volk davon ausgenommen sei (Sch 4, S. 2),%?"7 denn
es verfugt wohl nicht tiber das explizite Wissen dartiber, wofir es auch nicht zur Verantwortung

gezogen werden kann.

Der Glaube an den Zwolften Imam wird im Schiitentum vor allem an zwei Punkten
festgemacht: Erstens werden die fiinf Glaubensprinzipien genannt, von denen drei besonders
wichtig seien und das Imamat eine nachgeordnete Rolle einzunehmen scheint (Sch 5, Z.
1219).127® Zweitens wird gemaR der Tradition erwartet, dass jeder den Imam der Zeit kennen
musse, da die Person ansonsten den Tod wie zur vorislamischen Zeit sterbe und dies sei auch
den Sunniten bekannt (Sch 5, Z. 1211).%27° Es erfolgt aber keine absolute wortliche Ubernahme

der Uberlieferung und konkret machte dies niemand aussprechen, was zu einer Favorisierung

1273 ... adalete imamet diyelim inanmayan bir Stinni kafir midir hayir, hayir diyemez. O bizim inandigimiz s... bir

seye inanmamaktadir ...“.

1274 .. 0 bizde sakincalidir, yani o kelimeyi kullanmak istemiyorum ¢iinkii vebali biiyiik yani ...“.

»-.. Mehdi‘ye inanmiyorum onu inkar etsin, ne olabilir bunu sormam lazim yani bakmam lazim.”

1276 Sadece kafir Allah‘i inkar eden, Hz. Muhammed'i inkar eden, kiyameti inkar eden, bu (i¢iinii inkar eden
kafirdir. Onun disinda birisi namaz kilmiyor, Mehdi‘ye inanmadi, yok kafir olmaz yine de Miisliimandir.”

1277 Wer nicht an den Mehdi glaubt, wird nicht als kafir bezeichnet, aber dennoch als fasik, da es schlieflich
Beweise gibt aus dem Koran und den Hadithen, die aus Trotz geleugnet werden. Natiirlich ist das einfache Volk
davon ausgenommen ...“.

1278 . Usul-i islam‘da tevhid, niibiivvet ve mead esastir. Bir insan eder bu li¢ tane nesneye inaniyorsa Allah azze
ve celle (ac)’nin ortaksiz varligina ve birligine inaniyorsa, 124.00 peygamberin olduguna ve bu peygamberlerin
evvelinin ilkinin Adem (as) ve sonuncusu da Hz. Muhammed (sas) inaniyorsa ve 6ldiik... éldiikten sonra
dirilmenin kiyamet giinii olacaginin, yaptigin her seyden ha... hesap verecegin gergedine inaniyorsa, imamete
inanmadigindan dolayi kafir degildir ...“.

1275 ... Ehl-i Stinnet alimlerinden naklettikleri bir hadis var bu hadiste diyor ki »men mate ve lem yearif imame
zamanihi mate miteten cahiliye«, kendi zamaninin imamini tanimadan élen cahiliye 6liimiiyle 6Imdstiir, cahiliye
6liimii ne demek [...] islamiyetten énceki zaman ...“.

1275
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der Beurteilung durch die Glaubensinhalte fiinrt (Sch 5, Z. 1216).?8 Es sei nicht angebracht,
einen Menschen, welcher das Glaubensbekenntnis ausspricht und sich im Gebet Richtung
Mekka verneige, als kafir zu bezeichnen (Sch 5, Z. 1225).128 Selbst ein Mensch, der die
Glaubensformel ausspreche, aber sein gesamtes Leben in Sinde lebe und keine gute Tat
aufweisen konne, verdiene es, dass Gott ihm vergebe, da es sich hierbei nur um einen Sunder
handle (Sch 5, Z. 1231).282 Wer nun unseren Protagonisten leugne, sei kein Apostat, sondern
lediglich ein Mensch, dessen Glaube nicht vollkommen sei und so sei es dieser Person lediglich

nicht méglich, den Glauben in seiner Gesamtheit zu erfahren (Sch 5, Z. 1248).1283
tasavvuf

Bei Sunniten handelt es sich dabei nicht um einen obligatorischen Glaubensbestandteil, wie
dies bei den Schiiten der Fall ist. Dennoch besteht die Moglichkeit, den Mehdi auf der
Glaubensbasis zum Dogma zu erhéhen, so dass seine Leugnung bereits zum Austritt aus der
Religion fiihren kénnte. Dies geschehe besonders bei denjenigen, welche die Mehdi-Hadithe
als mutawatir bezeichneten (T 1, Z. 162),?%* doch handelte es sich wirklich um einen Aspekt
des Glaubens, der nicht geleugnet werden durfe, so hatte dies in den friihesten Werken zu dem
Thema schon erwihnt werden miissen (T 1, Z. 163).12%

Selbst fir den Fall, dass der Endzeit-Retter als Glaubensartikel betrachtet wird, erfolgt flr die
Leugner dieser Vorstellung nicht umgehend eine Bezeichnung als Ungl&ubiger. Lediglich der
Glaube sei schwach, doch dieser Mensch gelte immer noch als Teil der islamischen
Gemeinschaft (T 2, S. 1).12%

Da all jene, welche nicht von dem Erscheinen eines, in welcher Form auch immer gearteten,

zuklnftigen Mehdi ausgehen, diejenigen, welche ihre Ansicht teilen, bestimmt nicht als

1280 . cahiliye déneminde 6Imiis gibidir aciklamasi var, bunun yorumunu size birakiyorum. Ancak kesin ve net

olarak acaba imamini tanimadan élen kafir olarak mi éImiistiir ko... sorusuna da Sianin Usul-1 islam ve Usul-i
Mezhep adi altinda inanglari vardir ...“.
1281 . bu insan Sehadeteynini séyliiyorsa »eshedu en la ilahe illallah eshedu enne Muhammeden resulullah«
diyorsa bu insani kafir olarak addedemezsiniz, siz hig bir sekilde [...] kible ehlini kafir addedemezsiniz, ibadette
Rabbine yéneleni kafir olarak addedemezsiniz ...“.
1282 .. giinah icerisinde olan ve bir tek 6mrii boyunca hayir islememis olan birini bile siz eger Sehadeteynini
okuyorsa kafir ilan edemezsiniz, kafir diyemezsiniz. Evet Miisliimandir ama giinahkar Miisliimandir. Eger kul
hakki da yoksa onun affi Allah‘a aittir, Allah isterse azab eder isterse de affeder ...“.
1283 kafir olmuyor da imani kamil olmamis oluyor, ayni giinahkar olan kul gibidir. imanin gercek tadini almasi
miimkiin degildir, imamini tanimayan ...“.
1284 Ya onlara gére olur tabi yani o miitevatir oldugunu séyleyenlere gére olur ...“.
1285 .. ilk devir akaid kitaplarinda eh zikredilirdi ...“.
128 Unsere Aufgabe jetzt besteht darin, an ihn zu glauben, da es fiir ihn zum Itikat gehért und er den Mehdi zu
den grofden Zeichen der Apokalypse zéhlt. Doch einen Muslim, der nicht an den Mehdi glaubt, méchte er nicht
als Kafir bezeichnen und lediglich sein Iman sei schwach bzw. gering.”
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Ungléubige betrachten, eribrigt sich deren Vorstellung zu diesem Kapitel. Jedoch wird
besonders bei T 4, welcher einen evliya anstatt dem Mehdi bevorzugt, deutlich, dass das, woran
man selbst glaubt, anders beurteilt wird. So habe eine Person, welche die Existenz eines evliya
leugne, einen Vers aus dem Koran geleugnet, da Gott dies schlieBlich in seiner Schrift erwéhne
(T 4, Z. 114).*?® Eine nahere Ausfiihrung erfolgt nicht, aber der kleine Gefiihlsausbruch

unterstreicht die individuelle Wichtigkeit seiner VVorstellung.

Selbst wenn die Prophetenworte bezlglich unseres Hauptcharakters mit dem Pradikat
mutawatir versehen werden, erfolge nicht zwangslaufig eine Verpflichtung zum Glauben, und
dies werde leider allzu oft falsch verstanden (T 5, Z. 38).1288 Der Begriffe tauche sowohl bei
der Methodik der Jurisprudenz als auch bei der Methodik der Traditions-Wissenschaft auf, aber
bezeichne in jeder Disziplin verschiedene Aspekte und lediglich in der ersteren Fachrichtung

fiinre ein Leugnen zur Apostasie (T 5, Z. 53).128°

TV

Gesetzt den Fall, dass dieses Thema aus der Hadith-Literatur als mutawatir gilt, so handle es
sich dennoch um keinen der sechs sunnitischen Glaubensaspekte, da hier das Imamat nicht
vorkomme und selbst der Prophet habe diesem Gegenstand keinen groRen Wert beigemessen
(TV 1, Z. 159).12%0

1287 ... Hz. Allah Kuran-1 Azim-u San‘da eh evliyasindan bahsederken sen evliya [haut auf den Tisch] yok dersen
Kuran‘da bir ayeti inkar etmis olursun.”
1288 . tevatiir eh iman iliskisi de maalesef toplumumuzda cok sadlikli degerlendirilemeyen hususlardan birisi
1285 .. Mehdi rivayetleri Usul-i hadiscilerin kriterine gére mi miitevatirdir ve bu tevatiirii inkar eden kafir olur
demiyoruz, Usul-i fikihcilarin tevatiiriinii tevatiir tarifine giren tevatiirii inkar eden kafir olur.”
1290 miitevatir seviyesinde olan hadisler var. Miitevatir de olsa hadislerde yani bizde Ehl-i Siinnet‘in imamet diye
imanin sartlari icerisinde bir kural olmadigindan dolayi ve béyle bir kural gériilmediginden dolayr daha dogrusu
eh Peygamberimiz‘in de hayatinda da bu is ¢ok ciddi agirlik kazanmadigindan dolayi ...“.
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I11.11. In der Tirkei

Da alle Interviews mit Turken, die auch in der Turkei leben bzw. lange Zeit lebten durchgefihrt
wurden, war es auch interessant zu erfahren, ob es einen Zusammenhang gibt zwischen den
Tirken und dem Mehdi. Auf die Frage, welche Haltung die Turken zur Apokalypse einnehmen

werden, wurde auf unterschiedliche Weise geantwortet.
111.11.1. Tarken

Aleviten

Die Tiirken wéren erst zur Zeit von ‘Umar b. al-Hattab!?*! bzw. kurz danach zum Islam
konvertiert, da man von ihnen, sie waren noch keine Muslime, Steuern eintreiben wollte. So
habe der Kalif deren Konvertierung verhindert, um nicht auf das Geld verzichten zu missen.
Doch die eigentlichen Turken seien die Kizilbas Tiirkmen Aleviten und wenn sie an den Mehdi
glaubten und ihm die Treue schworen, spielten sie natirlich eine Rolle in diesem
Zusammenhang (A 3, Z. 529).12%

Eine dahnliche Ansicht vertrat auch der nachste Interviewpartner. Der Stamm der Turken bestehe
aus Aleviten und das Tirkentum zeichne sich dadurch aus, dass deren Anhanger die Nachfahren
des Propheten anerkannten (A 5, Z. 279).12%% Heute lebe man dieses Tiirkentum nicht mehr, da

die Tiirken ‘Alf die Treue schworen und den Islam annahmen (A 5, Z. 282).12%

In den Interviews A 2, A 4 und A 6 wird den Turken in diesem Zusammenhang keine besondere
Rolle zugedacht. Dies sei komplett abhangig von den Menschen und den verschiedenen
Strémungen, welche nun einmal unterschiedliche Vorstellungen diesbeziiglich hatten (A 2, Z.
238;12% A 4, 7. 362;1%% A 6, Z. 25612%"). Entscheidend sei lediglich, wie die Aleviten den
Mehdi verstiinden und dessen Botschaft an die Menschheit weitergaben (A 2, Z. 243).12%

1291 Gest. 644. Zweiter der Rechtgeleiteten Kalifen.

1292 halife Omer de onlarin Miisliimanligini ertelemis ki, onlardan vergi alsin diye [...] ama eh bizde bir inanis
vardir. Eh asil Tiirkler, Kizilbas Tiirkmen Aleviler, Alevilerin buna rolii var midir ee yani Mehdi‘ye inanip itikat
etmislerse tabii ki rolleri vardir.”

1293 .. Tiirk kavimi deyince hepsi Alevidir, yani Tiirkliik nedir? Peygamber‘in soyuna ikrar veren kisidir ...“.

... bugiinkii yasadi§imiz olay Tiirkliik olayi degildir. Tiirkler Hz. Ali‘ye ikrar vermis, s6z vermis islamiyeti
kabul etmis insanlardir ...“.

1295 'Yani tabii herkes biz demin de séyledik ya, simdi her gériiste farkl bir eh maalesef gériis ortaya cikiyor ...
1296 . yani bu tamamen insanin inang olayidir yani yani kendi inancina gére bilme olaydir onun kavramidir.
Onun onun inang olayindaki ya da diinya bakisindaki anlayisidir ...”“.

1297 .. inan¢ mezhepler agisindan dedisiyor yani bunun eh bircok eh dinin insanlara getirmis oldugu imkanlar
var iste ...“.

1298 .. Alevilerin eh Mehdi‘yi nasil anliyor ve algiliyor ve bu Mehdi‘yi nasil aktarabiliriz, onun mesajlarini nasil
halka anlatabiliriz, eh biz onun pesindeyiz ...".

1294
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ilahiyat

Es handle sich hierbei eventuell um eine Frage des Neids, wer denn nun das groRe Finale
bestreiten werde, denn die Tirken hatten schlie3lich auch ber Jahrhunderte die Fahne des

Islam hochgehalten und ihn wiirdig vertreten (1 1, Z. 308).12%

Die Turken hatten ihre Rolle in der Geschichte gespielt und nach einer Auslegung werde das
Kalifat dort wieder auferstehen, wo es unterging, und dies sei schlief3lich in Istanbul geschehen.
Daher sei es moglich, nochmals als Fahnentréger aktiv zu werden und sei es nur als ein Teil der
Armee des Mehdi (1 2, Z. 172).13%

Der Umgang mit dem Koran wird ebenfalls erwédhnt und ins Spiel gebracht. Die Tirken hatten
mehr Respekt vor der heiligen Schrift als andere Muslime, wie zum Beispiel die Araber.
Letztere wirden ihn als Kissen verwenden und beim Lesen auf den Boden legen, was in der
Turkei nicht moglich wére, da man hier respektvoller damit umgehe. Der Mehdi kdmpfe gegen
die Feinde der Religion und wer so einen Umgang mit dem Koran pflege, ob er ihn nun lese

oder nicht, der werde sicher eine besondere Rolle spielen (I 3, Z. 84).130!

Der Islam mache keinen Unterschied zwischen den verschiedenen Volkern, sondern lege Wert
auf die Gottesfurcht. Daher spielten die Tirken keine besondere Rolle, denn der Glaube des
Menschen sei wichtiger, als die Herkunft (I 4, Z. 217).1302

1299 [slam‘in sancaktarligini yapmis de eh diisiince Araplar mi finali yapacak, eh biz mi en son sey yapacagiz o
konuda, bir bir herhalde bir seylik var, kiskanghk var herhalde ...“.
1300 Tiirkler tarihte rollerini ifa etmislerdir fakat bir gériis hilafet diistiigii yerden kalkacaktir. Yani istanbul‘da
hilafet son buldu, tekrar Istanbul‘dan kalkacaktir diye bir gériis vardir. O agidan Tiirklere yeni bir islam
diinyasinin bayraktarligi belki Mehdi‘nin ordusu olma gibi ézellik diisebilir.”
18301 islami yayacadi icin eh din diismanlarini yok edecedi icin onlarla savasacadi icin [...] Arabistanda veya diger
lilkelerde Kuran-i1 Kerim‘in [...] baslarin altina yastik olarak kullanildigini béyle asagilarda yerlerde tutuldugunu,
yere konularak okundudgunu biliyorum. Ama bizde ¢ok biiyiik bir saygi var, hani kabul etsin etmesin ya da
okusun okumasin, mutlaka mutlaka eh Kuran-i Kerim‘e ve yiice Allah ¢ok bliyiik saygisi oluyor bizim Tiirk
milletinin kendisinde ...“.
1302 Dinimiz irk ayrimi yapmiyor, su irk, su daha istiindiir (? 18:08) demiyor. Tam tersi tistiinliik takva ile diyor.
Ozellikle Tiirk irkinin bir nemi olacadini ben diisiinmiiyorum, gercekten imanla kendini donatmis her irkta
insanin béyle olacagina inaniyorum.”
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muftaluk

Die konkrete Nennung von Personen, Voélkern oder Orten sei auch kein Beleg fur die
Korrektheit einer Quelle, sondern im Gegenteil ein Hinweis darauf, diesen Uberlieferungen zu

misstrauen und deren Authentizitat anzuzweifeln (M 1, Z. 119).13%3

In seiner Abschiedspredigt habe der Prophet personlich hervorgehoben, dass es keinen
Unterschied gebe zwischen den einzelnen Ethnien, was er durch die Worte Araber und Nicht-
Araber besonders unterstrich. Nach dieser Rede nun von der Uberlegenheit eines Volkes
auszugehen, stehe dazu im Widerspruch (M 2, Z. 90).13%

Das Volk der Turken habe den Islam nicht nur besser gefuhrt, sie lebten ihn auch besser, was
man an ihrem respektvollen Umgang mit dem Koran sehen konne. Selbst die Araber hétten
dieses Benehmen von den Tilrken gelernt und daher wirden diese Menschen wieder herrschen
(M 5, Z. 150-161).13%

Der Glaube sei das entscheidende Merkmal und nicht die Zugehorigkeit zu einem Volk oder
einer Ethnie. Denn nur wer an den Mehdi glaube, folge ihm auch schlief3lich, unabhéngig von
seiner Zugehorigkeit (M 8, S. 1).13%

Schiiten

Zwar gebe es durchaus Hadithe, welche berichteten, dass die Turken die zéhesten Kémpfer des
Mehdi sein werden, aber letztendlich seien einige aktuelle Herrscher in turksprachigen
Nationen ungerecht und diktatorisch. Daher sei die Rolle der Ttirken insgesamt teilweise positiv
und teilweise negativ, aber das tlrkische Volk stehe an der Seite des Mehdi (Sch 1, Z. 493-
505), 1307

1303 . Demin séyledidim gibi yani eder sahsa indirgenirse kavme indirgenirse, mekana indirgenirse, itibar

etmiyorum sahsen.”
1304 .. Hz. Peygamber’in veda hutbesinde hi¢c kimsenin kimseye istiinliigii, iste irk ayrimini ézellikle
vurgulayarak Arap ve Acemi zikredip [...] kim olursa olsun, béyle bir climlelerden sonra eh béyle bir ayrimi izahi
zordur, diye diisiintiyorum.”
1305 Mesela Tiirklerin Islami daha iyi 6nderlik yaptiklari, daha iyi yasadiklari gergek. [...] Saygi konusunda da
Kuran-i Kerime olan saygilari ta atalarimizdan gelir, yani bu hi¢ bir zaman Kuran-i1 Kerimi asla asaglarda
tutmayiz. [...] Ve ben onu en list noktamizda tasiriz [...] Araplar bile ya sasiyor onlar da bizden égrendiler [...] ben
inaniyorum ki bu millet hakim olacak.”
1306 .. der Glaube an den Mehdi ist entscheidend und nicht die Ethnie. Wer an ihn glaubt wird ihm folgen
unabhdngig seiner Herkunft.”
1307 . ilging bir sey aslinda ben bir ara duymustum béyle bir sey imam Mehdi‘nin en ¢etin savasi Tiirklerle
olacak diye duymustum. [...] Azerbeycan [...] Tiirkmenistan‘daydi [...] olumlu da vardir, olumsuz da vardir. Yani
sonugta eh ben halk olarak, 6zellikle eh Tiirk halkinin imam Mehdi‘nin yaninda olacagini inaniyorum.”
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Vor allem in schiitischen Uberlieferungen ist die Rede von 313 Gehilfen des Mehdi. 3% Doch
in der Auffassung der Schiiten handelt es sich dabei nicht um Super-Menschen, wie dies von
Cook David behauptet wird, 3% sondern um Kommandanten, welchen selbstverstandlich eine
groRe Anzahl an Kampfern unterstehe (Sch 2, Z. 682;%1° Sch 1, Z. 531**). Ein Teil von ihnen,
hier werden ca. 20 genannt, stamme aus Konstantinopel bzw. Istanbul und sie werden als
Turken identifiziert, was eine nicht unbedeutende Rolle dieses VVolkes hervorhebt (Sch 2, Z.
685).1%12 Da aber auch Kampfe erwahnt wiirden, welche in bestimmten Regionen stattfanden,
kdnne es auch sein, dass einige Tlrken als Gegner des Mehdi in Erscheinung treten kdénnten
(Sch 2, Z. 706). 1313

Falls in den Quellen die Bezeichnung Turken auftauche, so kénne man diese nicht mit den
heutigen Turken gleichsetzen. Mit diesem Begriff konnten die nichtarabischen Volker, die
Mongolen oder Menschen aus Zentralasien gemeint sein, was eine genaue ldentifizierung
erschwere (Sch 3, Z. 722).1314 Zu einem Krieg mit ihnen werde es aber nicht kommen, da die
Tirken an den Mehdi glaubten und ihn akzeptieren wiirden (Sch 3, Z. 730).13!° Die 313
Kommandanten des Mehdi werden hier auch erwahnt und mit Ministern verglichen, welche
unter einem Staatsoberhaupt dienen, aber hier wird keine Ethnie hervorgehoben (Sch 3, Z.
815), 1316

Die Vorstellung der genauen Anzahl von 313 Helfern des Mehdi ist im Schiitentum weit stérker
verbreitet, als dies bei Sunniten der Fall ist. Lediglich ein Interviewpartner aus dem

Sunnitentum erwahnte diese und bei den Aleviten kamen sie nie vor.

Neben der Zugehorigkeit zum Endzeit-Retter wird diese Zahl auch erwahnt fur die Soldaten,

welche mit dem Propheten zusammen in der ersten Schlacht bei Badr kdmpften; die Zahl sei

1308 Cook, D. (2002b): 204.
1303 Cook, D. (2002b): 226.
1310 . hadislerimize baktigimizda diyor ki, mesela imam Mehdi‘nin 313 tane has komutani olacak ...“.
»-. imam Mehdi‘nin 313 tane askeri olacak eh bunu bazen duydugunda insan ya ben o zaman nasil olacagim
313 tane asker varsa. Artik bizim halimiz ne olacak falan, hayir aslinda 313 tane komutani olacak ...“.
1312 . yaklasik 20 kiisiirii eh istanbul‘dan Konstantiniye‘den olacaklar yani, eh Tiirklerin rolii olacak yani ...“.
»-. Sam bélgesi de Liibnandir, eh Suriyedir ve Tiirkiye‘nin bir kismini da eh oralardan insanlarin muhalif
olarak olacagi vardir, yani Tiirklerin rolii.”
1314 Tiirkii, rivayetlerdeki Tiirkii, su anda ki Tiirkiye Tiirklerine biz yoramayiz, eh bazi rivayetlerde Tiirkten
bahsedilmistir. Tiirkten kasit nedir, Arap olmayanlar kast edilebilir, ondan sonra Mogollar kast edilebilir, Orta
Asyalilar kast edilebilir. Dolayisiyla onu yorumlamak ¢ok zordur ...“.
1815 ... ama savas olmayacak Tiirklerle, ¢ciinkii Tiirklerde Mehdilik inanci var ve eh Hz. Mehdi‘yi kabul edecekler.”
1316 Hz. Mehdi zuhur ettigi zaman 313 tane bas komutani olacak, yani mesela basbakan vardir onalti tane
bakanlari vardir, [...] bakanlar kurulu vardir, Tiirkiye‘yi idare ed... eder. idare eden o bakanlardir, Hz. Mehdi de
biitiin diinyada [slami hakimiyetini, yénetimini bu 313 kisiyle yapacak...“.
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auch von besonderer Bedeutung fiir das Geheimwissen havas ilmi 3!’ und solle auch der Anzahl
der Manner entsprechen, welche auf Saul horten und nur wenig von dem Wasser des Flusses
tranken (TV 2; 565).1318

Unter den Schiiten, welche diese Kommandanten erwéhnten, tauchte gelegentlich die
Vorstellung auf, dass sich unter ihnen auch eine Gruppe von Tiirken befinde (Sch 4, S. 3).131°
Bei der Geschichte mit den Siebenschlafern héatte es sich wahrscheinlich um Personen
gehandelt, welche aus dem heutigen Istanbul stammten (Sch 4, S. 3).1320 Selbst wenn dies so
waére, so kann in Anatolien von der Prasenz turksprachiger Volker in groRer Anzahl vor dem 6.
Jh. keine Rede sein. Dennoch erfolgt der Versuch, eine Verbindung mit der Turkei und den

Turken herzustellen, welcher jeder historischen Betrachtung trotzt.

Auch wenn nicht immer die 313 erwéahnt wird, so ist die Rede von den Kommandanten des
Mehdi und dass sich unter ihnen auch Tiirken befianden (Sch 5, Z. 1076). 3%

tasavvuf

Eine direkte Verbindung der Tlrken mit einem eschatologischen Zusammenhang erfolgt nicht
immer, aber deren Besonderheiten und Verdienste um die Religion im Allgemeinen werden
gelegentlich hervorgehoben. So gehdrten sie zu den Vélkern, welche einen starken Glauben
beséRen und Respekt hatten vor den Freunden Gottes (T 2, S. 2).1322

Sie seien die Fahnentrager des Islam und wiirden es auch bis zum Ende bleiben, worin gar kein
Zweifel bestehe und hieraus ergebe sich zwangsweise, dass sie eine entscheidende Rolle haben
werden (T 3, Z. 249). 132

1317 Celebi, I. (1997). ,Havas ilmi“. DIiA, 16: 517-521.

1318 .. Hz. Davud déneminde Talut [...] géndermistir, askerlerinin sayisi 313 diir. Mehdi‘nin de askerlerinin
sayisinin 313 olacadina Peygamberimiz‘in de bir tiir ayni zamanda Mehdi‘yi temsil ettigi ve Bedir ashabinin 313
olduguna dair miisadetler (? 04:06) var hatta [...] havas ilminde de iste 313 sayisinin 6nemine isaret edilir ...".
,Als nun Saul mit seiner Streitmacht auszog, sprach er: «Siehe, Gott wird euch auf die Probe stellen mit einem
Fluss. Wer daraus trinkt, gehort nicht zu mir. Und wer davon nicht kostet, gehort zu mir, auRer dem, der eine
Handvoll Wasser mit seiner Hand schopft.» Da tranken sie daraus — bis auf wenige von ihnen. [...]“ 2:249.

1315 Bei den 313 Gehilfen sind auch Tiirken dabei ...“.

1320 . die Ashabu Kehf kamen wahrscheinlich aus Istanbul ...“.

»-.. Ondokuz tane, ondokuz tane simdi siz Tiirk olarak bakiyorsunuz da olaya, ondokuz tane de Tiirkiye‘nin
onun ordu komutanlarindan oldugunu beyan eden rivayetler mevcut yani bizde.”

1322 pakistan und Afghanistan seien Lénder mit starkem Glauben, wie auch die Tiirkei, da hier auch der Itikat
stark sei und der Respekt vor den Evliyas.”

1323 Tabi yani séyle Islam‘in sancaktarligini insallah kim ne yaparsa yapsin, ne kadar ugrasirsa ugrassin,
kiyamete kadar islam‘n sancaktarligini bu millet yapacak insallah. [...] Yok ¢iinkii baska var mi [...] zaten

“«

goriinen koy kilavuz ister mi? ...“.

1321
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Vor allem im sunnitischen Bereich schwanken die Ansichten zwischen den besonderen
Leistungen, welche die Tlrken im Laufe der Geschichte fur die Religion bewirkt hatten und
daher auch zur Endzeit eine besondere Rolle einnehmen wirden und bis zur Gleichheit aller
Menschen vor Gott und keiner Bevorzugung auf Grund der Zugehdrigkeit zu einem Volk oder
einer Ethnie (T 4, Z. 367)**%* Hin und Her.

Eine andere Mdglichkeit besteht darin, ihre Bestimmung aus den Traditionen heraus abzuleiten.
Die Hadithe erwahnten sie direkt oder indirekt, da von einem Krieg mit den Byzantinern die

1325

Rede sei und von den sart benizliler,~**> welche eigentlich von den Tirken bekampft wiirden

(T 5, Z. 200).1326
TV

In dieser Kategorie zeigen sich die Gblichen Argumente, da auf der einen Seite die Ethnie keine
Rolle spiele, denn selbst der Prophet habe kein bestimmtes Volk oder einen Stamm
hervorgehoben (TV 1, Z. 171).1%27 Andererseits komme den Tiirken zugute, dass sie die letzte
Bastion des Islam bildeten und die Fahne werde dort auferstehen, wo sie niederging (TV 2, Z.
347),1328 obwohl der Islam als Ganzes als ein Gut fiir die gesamte Erde angesehen wird und
nicht das Eigentum eines Volkes sei (TV 2, Z. 300).13%°

111.11.2. Istanbul

Einige Uberlieferungen berichten dariiber, dass der Mehdi Konstantinopel einnehmen werde.
Diese Stadt heif3t heute Istanbul und befindet sich seit 1453 in tirkisch-islamischer Hand. Hier
besteht auch ein Bezug zur Turkei/den Turken, welcher daher auch in diesem Kontext behandelt
wird. Wie die einzelnen Befragten dieses Ereignis bewerten, ist interessant, denn bei einem
wartlichen Verstandnis wirde dies bedeuten, dass der Endzeit-Retter, falls er in naher Zukunft
erscheint oder vor nicht allzu langer Zeit erschienen ist, gegen die Tirken kdmpfen muss, wenn

diese Hadithe fur wahr gehalten werden.

1324 Simdi bir sey séyleyeyim mi? Allah‘in yarattiklarinin eh arasinda Allah nezdinde Kiirt, Tiirk, Cerkezle, Tatar
birsey bilmem ne yok Allah‘in kullari var, Allah var.”
1325 bana al-asfar.
1326 kiyamete yakin siirecte eh elbette Tiirkler eh adi zikredilerek ya da eh zikredilmeyerek 6nemli bir figiir
olarak hadislerde anilmistir. Yani eh Bizanshlarla savastan bahsediliyor, o savas eh hatta iste eh Beni Asfar diye
geciyor sari benizliler [...] soluk benizliler iste muhtemelen o Araplarla dedil, Tiirklerle Beni Asfar arasinda gegen
bir savas olacak ...“.
1327 Simdi zaten Resulullah (as) bir kavim, ya da kabile zikretmiyor ...“.
1328 .. benim kitapta bu da islendi. Mehdi‘nin de Deccal‘in da ¢cikacadi yer gene Tiirkiye’dir. Neden? Ciinkii
islam‘in son karakolu burasi olmustur. Bayrak burda yere diismiistiir, burdan kalkacaktir.”
1329 . Islamiyet Tiirkiye‘nin mali dedil, tiirklerin de mali dedil, arablarin degil, arab aleminin de dedgil. Biitiin
evrenindir biitiin diinyanin ...".
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Aleviten

Wenn der Mehdi nach Istanbul kommen sollte, so liege es daran, dass die Menschen hier
gewisse Grenzen Uberschritten und wenn er in naher Zukunft komme, so bedeute dies, dass wir
alle auch dazu gehorten (A 3, Z. 579).13%° Als erstes bestrafe er die Aleviten, da sie sich nicht
an das hielten, was ihnen beigebracht wurde (A 3, Z. 585)*3!, wihrend die Menschen, welche
die Imame vergifteten, verschont wiirden, da sie ja schon von jeher schlechte Menschen seien
(A 3, Z. 587).%%32 Hier wird der Zwoélfte Imam als gerechte Autoritit angesehen, welche den
Menschen lediglich die Strafe zukommen lasst, welche sie auch verdienen. Sollte es sich hierbei
um die Stadt handeln, in der man selbst lebt, so sei dies nur gerecht, da man nicht entschieden
genug gegen das Unrecht aufbegehrt hat. Es wird nicht heruminterpretiert und versucht, diese

Prophezeiung anderweitig zu deuten, denn der Mehdi hat immer recht.
ilahiyat

Da hier Muslime leben und Istanbul sich in muslimischer Hand befindet, lasse ein solcher
Hadith nur zwei Schlussfolgerungen zu: entweder sind die Menschen, welche in Istanbul leben,
keine Muslime, oder die Tlrken werden irgendwann Istanbul nicht mehr zu ihrem Besitz zdhlen
und diese Stadt verlieren (1 1, Z. 319).133%

Natlrlich gebe es Vertreter, welche die Vorstellung einer Eroberung Istanbuls vertraten, doch
nicht alle teilen diese Auffassung (1 2, Z. 177).134 Denn dies sei nur unter der Voraussetzung
maoglich, dass diese Stadt nicht oder nicht mehr zum islamischen Kulturkreis gehore, da es
jedoch auszuschlieRBen sei, dass dieser Ort ein zweites Mal in den Besitz des Unglaubens

gelange, wird eine nochmalige Eroberung ebenfalls ausgeschlossen (1 2, Z. 178).13%

Nicht selten werden bestimmte Passagen aus den Quellen metaphorisch gedeutet und nicht im
wortlichen Sinne verstanden. Die Griinde hierfir kénnen recht vielseitig sein, aber die
Vorstellung, dass die eigene Stadt, in der man lebt, von einem Nachfahren des Propheten
erobert werden soll, fihrt zwangslaufig zu einer Entscheidung. Warum sollte er dies tun, denn

1330 .. fetih icin niye gelir? Oradaki insanlar azmistir, onun igin gelir, dedil mi? Simdi e§er su dénemde gelmisse

bunun igine hepimiz dahiliz, hepimiz azmisiz ...“.
1331 . diyecek ki »Ey Ali‘nin yoluna eh evine tabi olan Aleviler, biz size béyle mi biraktik? Siz bize béyle mi sahip
ciktiniz?« diyecek ...“.
1332 . zaten ébiirlerine hi¢c karismayacak diyecek ki ezelden de beri pak (? 53:42) dedemizden Habibi
Resulullaha zehir verdiklerinden, babam Hz. Hiiseyine, babam Hasan-iil Ali Askeriye varana kadar hep sehit
edilmis, kesilmis, zehirlenmis, zindanlarda ¢liriitiilmiis. Hadi bunlar béyle ..."“.
1333 Yani eh demek ki eh iki ihtimal var, ya biz miisliiman degiliz [...] ya da buray: kayip edecegiz ...“.
1334 Konstantiniye ikinci defa fethedilecek diyenler var ben bunlara katilmiyorum ...“.
1335 . Istanbul eh yani ikinci defa kiifriin eline gecmeyecek, dolayisiyla ikinci defa fethedilmeyecek ...“.
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wir sind ja schlielflich auch Muslime und auf seiner Seite. Hier zeigt sich, wie konsequent die
Befragten in ihrem Verstandnis der Prophezeiungen sind. Die Hauptcharaktere werden als
lebende Menschen gedacht und die Ereignisse werden so stattfinden, wie sie beschrieben
wurden, aber die kriegerische gewaltsame Eroberung der Heimatstadt kann fur einige nur im

Ubertragenen Sinne verstanden werden.

Zwar sei Istanbul ein Teil der islamischen Welt, aber der Islam sei eben nicht vollends
verbreitet. Neben den Muslimen lebten auch Angehérige anderer Religionen sowie Atheisten
hier und mit der Eroberung sei die komplette Ausbreitung des Islam gemeint. Alle Menschen
innerhalb dieses Gebietes wiirden nach dem Kommen von Jesus, hier wird er als treibende Kraft
gesehen, nur einen Gott anbeten und an den letzten Propheten glauben (I 4, Z. 222).133¢

Die Traditionen, welche von der Eroberung Konstantinopels sprechen, drtickten lediglich die
Wiinsche und Hoffnungen der damaligen Muslime aus (1 5, Z. 189).137 Dies sei auch als ein
Ausdruck der ehemaligen Einstellung zu verstehen. Da nach dem Ableben von Muhammad
rasch groRe Gebiete erobert wurden, stellten derartige Uberlieferungen lediglich den
expansiven Charakter der zur damaligen Zeit herrschenden politischen Mentalitat dar (1 5, Z.
193).13%8 5o kénne man den Hadith, welcher von der Eroberung Istanbuls durch einen
besonderen Kommandanten spreche und in der Turkei mit der osmanischen Eroberung durch
Fatih Sultan Mehmet Il im Jahre 1453 gleichgesetzt wird, als einen Motivationsversuch des
Propheten betrachten (15, Z. 121).133°

muftaluk

Genau wie die Erwadhnung von bestimmten Volkern oder Ethnien in der Hadith-Literatur ins
Reich der Legenden verortet werden, so treffe dies auch zu, wenn bestimmte Orte in den
Traditionen genannt wiirden (M 1, Z. 119).1340

Die Frage in diesem Zusammenhang lautet nicht nur, ob die Quellen hierlber authentisch sind
und welcher Sinn und Zweck hinter solch einer Aktion steckt, sondern ob dies Uberhaupt

1336 Buradaki fethi séyle yorumlayabiliriz Istanbul da genellikle iste Islam iilkesinin bir sehri ama tamamen

Islamiyet yaygin mi? Hayir istanbul belli bir béliimii Miisliman ama diger bir béliimiinde farkl farkli inanislar
mevcut, Ateiste varana kadar. iste yildiza tapan o (? 18:50) Hristiyanlar, Yahudiler, isa (as) Konstantiniye‘yi
tamamiyla Islamiyeti yayarak fethedecek, kesinlikle bir tane daha ya (? 18:58) Allah‘a inanmayan, son dine, son
Peygambere inanmayan kalmayacak, onun gelisiyle buradaki fetihten maksat bu olmal.”
1337 .. insanlarin tarihi siireg icerisinde uydurdudu, kendi arzularini eh hedeflerini umutlarini ifade eder o
Konstaniye hadisi de éyle ...".
1338 . Islam toplumunun eh kendini ileriye dogru he... attigini ve eh fetihe yonelik motivasyonun giiglii
oldugunu gésterir ...".
1335 ... bu buna inanmazsan bile tesvik amaciyla béliiciinde de (? 08:56) séylemeni anlarim ...“.
»-.. mekana indirgenirse itibar etmiyorum sahsen.”
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maoglich ist. Doch der Mehdi verflige tiber die Macht dies zu bewerkstelligen, denn wenn Gott
schon solch eine Person auserwahle, so sei sie sicher auch in der Lage, eine Stadt wie Istanbul
zu erobern (M 5, Z. 145).134

Da, wie schon erwahnt, bereits eine Einnahme von Konstantinopel durch die Osmanen
stattgefunden hat, welche als Verwirklichung einer Prophetentradition betrachtet wird, kommen
Zweifel auf, ob eine nochmalige Unterwerfung der tirkischen Metropole zur Endzeit stattfinden
wird. Denn dieses Ereignis habe bereits stattgefunden und daher wird die Wiederholung dieses
Ereignisses, welches ebenfalls durch einen Muslim geschehen solle, abgelehnt und die

Voraussage von Muhammad als bereits eingetreten angesehen (M 8, S. 1).1342
Schiiten

Es sei nicht ganz eindeutig, was mit diesem Hadith gemeint sei. Ob es sich um die Eroberung
durch Fatih Sultan Mehmet Il handle, ob nicht das muslimische Volk, sondern die
Herrschenden ausschlaggebend seien oder ob es sich hierbei um gewisse Institutionen handle,
welche eventuell eine wirtschaftliche Eroberung durchfiihrten, sei nicht sicher. SchlieRlich sei
die Stadt ja muslimisch, warum solle daher eine Einnahme stattfinden (Sch 1, Z. 546)?134

Da es sich friher bei Konstantinopel um das Zentrum des Byzantinischen Reiches gehandelt
hat, welches aus dem Rémischen Reich hervorging, kann die Bezeichnung der Metropole auch
stellvertretend flr einen Ort stehen. Dies konne unter Umsténden Griechenland oder Rom selbst
sein (Sch 1, Z. 552),13* da der Staat quasi als Nachfolger des Byzantinischen Imperiums gilt
und die Stadt Rom heute Konstantinopel als religitses Zentrum abgeldst hat. Eine konkrete
Aussage zu treffen sei schwer, denn die friher genannten Reiche und Gebiete unterldgen dem
Wandel der Geschichte und was in Zukunft noch geschehe, kdnne keiner voraussagen (Sch 1,
Z. 645).13% Wir kénnten mit unserem heutigen Wissen lediglich Assoziationen anstellen und
daher kénnte mit den Byzantinern, welche in den Quellen auftauchen, Europa gemeint sein (Sch

1, Z. 647).1%% Diese Aussage bringt es auf den Punkt. Doch die Gedankenverkniipfung

1341 Olabilir, edebilir yani ¢iinkii o giice sahiptir. Yani eger Allah hakikaten béyle bir eh sahis génderecekse o
etme gliciine sahiptir.”

1342 Dies sei doch schon eingetreten mit der Eroberung durch Fatih Sultan Mehmet I1.“

1343 .. Fatih Sultan Mehmet oldugu séyleniliyor eh ama yok eh imam Mehdi geldidinde eh tabii onu tam detayli
bir sekilde bilemiyoruz, yani imam Mehdi geldidinde istanbulu mu fethedecek, istanbul su an Miisliiman neyini
fethedecek? Ha acaba istanbul eh halk olarak dedil de eh sey olarak hani birilerinin egemenliginde sonug

itibariyle istanbul o kadar ¢cok eh maddi eh sey giicii olan kurumlar seyler var ki hani burdan mi fethedecek? ...“.

1344 “

»-. Yunanistani mi kastediyor veya Roma mi? ...".
... Yunanistan‘in durumu ne olacak ve istanbul‘un durumu ne olacak veya ne bileyim hani Avrupa‘nin
durumu nasil olacak bunlari bilemiyoruz ...“.

1346 .. su anda zuhur edecek olsa yani su anki durusa gére belki Avrupayi kastetmisdir diyebiliriz."
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unterliegt nicht nur regionalen Begebenheiten, sondern auch Klischees und Feindbildern.
Wahrend zur Entstehungszeit der Hadithe die Byzantiner als Gegner galten, so wird deren
Licke in der Geschichte mit Machten oder Regionen gefiillt, welche heute als Widersacher

empfunden werden.

Einfach eine Uberlieferung zu einem Thema herauszugreifen sei nicht die richtige
Vorgehensweise. Erst nach der Einsicht aller Traditionen zu dem Thema kénne man sich ein
Bild vom Ganzen machen und auch die Sprache der Hadithe musse man verstehen. Viele
wirden vereinfacht wiedergegeben werden, damit die Menschen sie verstiinden und im

Zusammenhang mit dem Mehdi gebe es viele widerspriichliche Aussagen (Sch 2, Z. 721).1347

So kdnne man Istanbul auch nicht ausschliellich wortlich verstehen, denn auch was eigentlich
damit gemeint sei, kdnne von Interesse sein. Eine regionale Deutung sei moglich, was in diesem
Fall Europa ist, aber auch die Einstellung von Byzanz kdnne gemeint sein, was auch immer sie
sein moge (Sch 2, Z. 737).1348

Diese Konsequenz wird aber nicht bei allen Orten, welche im eschatologischen Zusammenhang
genannt werden, durchgehalten. So werde der Mehdi in Kufa, um genau zu sein in der as-Sahlah
Moschee, residieren und hier gebe es auch nichts herumzudeuten, aber andere Bezeichnungen
miissten noch einmal genauer betrachtet werden (Sch 2, Z. 755).1%*° Diese kontrare Beurteilung
ist nicht verwunderlich. Eine religidse Stromung, welche das Erwarten eines Retters selbst in
ihre religidse Praxis eingebunden hat, wird ihrem Champion seine, ebenfalls symbolische
aufgeladene, Hauptstadt nicht verwehren, wahrend es gleichzeitig von einer Minderheit in
einem sunnitisch dominierten Land wie der Turkei sicher nicht sehr positiv aufgenommen wird,
wenn die historisch, wirtschaftlich, kulturell bedeutendste Metropole von einem schiitischen
Idol erobert wird. Sollte dies von den Schiiten in dieser Form so wiedergegeben werden, dirfte

1347 ... 6teki hadisleri de gérmen lazim ve hadis dilini iyi bilmen lazim. Hadis dilini iyi bilmen lazim ki onun
lizerine mesela bir diisiince sunabilesin, ézellikle imam Mehdi hakkinda gergcekten hem rivayet ¢oktur hem de
celiskili rivayetler de az degildir. Az degildir eh ve bir ¢ok rivayet eh insanlar anlayabilsin diye basitlestirilerek
séylenilmistir ...“.
1348 . su anki [stanbulu bizzatmi olmayabilir, Rumun ala... Ruma eh sey Avrupa bi... Avrupay! da kastedebilir
Bizanstan onlari da kastedebilir veyahut o diisiinceye sahip olan su anki insanlar, yani eh konu kelime degil de
kelimenin arkasinda yatan o mani (? 05:45) olabilir, yani Bizans dediginde Bizans diisiincesine veyahutta o
cografi olarak onlari kastetmis olabilir.”
1345 ... tabii ki bazi mekanlar mesela bildirilmistir, mesela Kufe bunun artik bir mecazi kalmamistir. Kufe Camiisi,
Sehle Camiisi yani imam Mehdi‘nin eh gelip yerlesecedi yer Sehle Camiisidir. Hiikiimetinin olacadi sehir Kufedir
ha bu bu artik mecaza girmez ama Samak bélgesinden o tara... gelcekler Bizanstir. Ondan sonra Avrupadir
sudur budur eh bunlari iyi bir tahlil etmemiz gerekir.”
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es nicht lange dauern, bis sie als flinfte Kolonne angesehen werden, welche einen vom Iran

gelenkten Umsturz plane.

Mit dem Wort Eroberung sei eigentlich Ankunft gemeint und so komme der Mehdi nach
Istanbul aber nicht mit Krieg und Gewalt (Sch 3, Z. 733),3%° da die Bevolkerung in der Tirkei
schlieRlich an ihn glaube und ihn akzeptieren werde (Sch 3, Z. 730).1%! Die Byzantiner sind
hier véllig unbekannt (Sch 3, Z. 741)%352 und daher erfolgt auch kein Vergleich mit anderen
Nationen, Stadten oder Kontinenten, welche symbolisch dafiir stinden oder eine Mentalitét,
welche damit eigentlich gemeint sei. Aber die Rede ist von den Gelbgesichtigen (banii al-
asfar), die als Feinde des Mehdi auftraten und hier interessanterweise als Européer und
Amerikaner identifiziert werden (Sch 3, Z. 743).1%3 Auch hier erfolgt eine Projektion der

eigenen Feindbilder.

Da der Mehdi aber seine Mission nicht mit Hilfe von Gewalt verbreite, sondern die Menschen
dazu einlade, ihm zu folgen, finde auch keine Eroberung statt. AuRBerdem sei die Tradition,
welche von einem Kommandanten spreche, der Istanbul erobere mindestens als schwach zu
beurteilen (Sch 4, S. 3).13%

Die eigentliche Bedeutung des Wortes Eroberung (tr.: fetih) sei ,,6ffnen* (ar.: z# / f-t-h) und
wenn man einer Seele die Wahrheit zeige, so handle es sich ebenfalls um eine Offnung des
Herzens (Sch 5, Z. 928).1%% Somit sei ein Eroberer eine Person, welche den Weg zu Gott und
zur Rechtleitung 6ffne, welcher vorher verstellt war, wie auch ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz'** das
Verbot der Niederschrift der Hadithe beseitigt und die Beleidigungen gegeniiber den
Nachfahren des Propheten abgeschafft habe (Sch 5, Z. 954).13%7

1350 Konstantiniye‘yi fethedecekten kasit eh buraya gelmesini kast ediyoruz [...] yoksa eh fetih yani savasilarak
elde edilen bir yerdir. Biz diyoruz ki, savas olmadan [stanbul‘a gelecek.“
1351 ... savas olmayacak Tiirklerle ¢iinkii Tiirklerde Mehdilik inanci var ve eh Hz. Mehdi‘yi kabul edecekler.”
»Hi¢ rastlamadim.”
»,Benim eh okuduk rivayetlerde Hz. Mehdi zuhur etti, onunla savasmaya gelecek. Kimler gelecek, Sari
Benizliler diyor [...] eh ben yoruyorum Avrupalilar, Amerikallar.”
1354 Der Hadith mit dem Kommandanten, der Istanbul erobert ist mindestens schwach. Und wie schon erwdhnt
wird kein Krieg sondern eine Einladung (davet) stattfinden, daher hat Isa auch eine Bedeutung fiir die Christen.”
1355 Acilistir siz bir yiirege hakki gésterdidinizde fetih yapmis olmuyor musunuz?“
1356 Gest. 720.
1357 ... Fatih yol agcandir, kulun Allah‘a ve hidayete olan yolunu engellemisler, cesitli sekillerde Efendimiz‘in
hadisini kaldirarak bu engeli koymuslar. Yillar sonra Omer ibn Abdiilaziz zamaninda ancak hadis yasadi ortadan
kalkiyor, Ehl-i Beyte kiifiirler, Ehl-i Beyte asagilayici sézleri koyarak insanlari yoldan ¢ikariyorlar [...] bunlarin
hepsinin kalkmasi ve yolun agilmasi fetih tir, fetih yol acilmasidir ...”“.
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tasavvuf

Die Reduzierung auf zwei mogliche Varianten, wie diese Tradition zu bewerten sei, zeigt sich
ebenfalls in verschiedenen Facetten. So gibt es Abwéagungen, welche zwischen einer
metaphorischen und einer historischen, in Form der Eroberung von 1453, Deutung Hin und Her
pendeln. Das Stadtbild habe sich gedndert und viele nichtmuslimische Elemente stchen ins
Auge. Besonders der wirtschaftliche Aufstieg und die Zunahme von Einkaufszentren mit
auslandischen Namen fallen hierbei auf (T 1, Z. 184).**® Ein moralischer Niedergang und der
Verlust des Sakralen seien zu beobachten, welche vom Mehdi wieder hergestellt wirden. Es
handle sich somit um eine metaphorische Eroberung und dies sei auch besser so, denn ein
wahrhafter Krieg sei mit etlichen Menschenleben verbunden und daher abzulehnen (T 1, Z.
197),13%°

Eine Festlegung auf eine Interpretation erfolgt nur selten und falls dies doch der Fall sein sollte,
so sind unterschiedliche Auslegungen bekannt und werden auch erwahnt. Hierbei ist aber zu
differenzieren, denn nicht die Tatsache, dass sich etwas ereignen werde, wird hier geleugnet,
sondern lediglich die Art und Weise, wie diese vonstattengehen werde, wird abgewogen. Die
Einnahme dieser geschichtstrachtigen Stadt an sich jedoch miisse stattfinden, ganz abgesehen
davon, ob dies nun mit Gewalt geschehe oder symbolisch zu verstehen sei (T 2, S.1),%% da
sich schlieBlich die Hinterlassenschaften des Propheten in Form seines Umhangs und seines
Schwertes hier befanden. Sie werden als Reichsinsignien betrachtet, welche den
Machtanspruch eines Kalifen bestitigten (T 2, S. 2).1%1

In einer anderen Version wird davon ausgegangen, dass der Mehdi sein Zentrum in der
Metropole am Bosporus einrichten werde (T 3, Z. 21).1%%2 Da es sich bei ihm um eine von Gott
erwéhlte Person handle, verflige er auch (ber besondere F&higkeiten, welche es ihm

ermoglichten, dass ihm die Herzen der Menschen zuflégen, wie dies auch schon beim

1358 . Fatih‘in yaptidi bir fetih midir, yoksa manevi bir fetih midir? Mesela bugiin istanbul‘a bakiyorsun, eh
hakikaten icabina (? 17:25) sasiriyorsun. Bugiin Tiirklerin elinde ama gidin bakin magazalara, diikkanlara gidin.
Yani resimlerin ylizde sekseni hep eh Gayrimiislim resimleri s... isimleri, yani insan sasiriyor, ya acaba ben
Frankfurt seyinde miyim gidin Umraniyede Buyaka diye yeni yapilan biiyiik bir sey var ...“.
1359 .. ahlaki susu busu yani [stanbul manen elden ¢ikmis gibi. Yani dolayisiyla Mehdi (as) be... bunu diizeltmesi
ya biz o fethi biraz manevi olarak diisiiniiyoruz. Yani [...] yani maddi olarak dedil de, manevi olarak Allahu Teala
tabii ki maddi fetihnten muhafaza eylesin, ¢linkii maddi savaslar éyle ucuza pek mal olmuyor yani.”
1360 Istanbul wird auch fiir ihn erobert, ob es sich dabei aber um eine kriegerische oder um eine geistige
Eroberung handelt liefs er offen.”
1361 Istanbul miisse auch eingenommen werden, da sich hier die ,,erhabenen anvertrauten Gegenstédnde”
(kutsal emanetler) befinden. Diese sind unter anderem der Umhang und das Schwert des Propheten und ein
Kalif benétigt diese um seinen Machtanspruch zu legitimieren.”
1362 [stanbul’da karargah kuracadi rivayet ediliyor ...".
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Propheten selbst der Fall gewesen sei (T 3, Z. 25).1%%3 Hier wird auch nicht das Wort fetih,
welches fir Eroberung steht, verwendet, sondern mamur, nicht im Sinne von Errichten und
Erbauen von Gebduden, sondern eher in der Bedeutung von kultivieren, was sicher moralisch

religios zu verstehen ist (T 3, Z. 9).13¢4

Davon auszugehen, dass eine fremde Armee kdme und Istanbul erobere, sei falsch. Werfe man
einen Blick auf diese Stadt, so sehe man zwar alte osmanische Architektur, aber daneben auch
moderne Wolkenkratzer, was insgesamt eine triibe Silhouette ergebe. Hier von einer reinen
islamischen Kultur zu sprechen, sei nicht moglich und der Mehdi werde diese urspriingliche
religiose Identitat wieder herstellen (T 5, Z. 216).1%% Der gefilhlte Verlust einer bedeutenden
Kultur, welche sich mehr und mehr von ihren Urspringen entfernt und Teil eines westlich
kapitalistischen Systems wird, zeigt sich nicht nur in diesem Interview. Auch T 1 dufert sich
ahnlich und es ist bezeichnend, dass Einkaufszentren und Hochhduser erwahnt werden, welche
durchaus stellvertretend flr eine, wenn auch klischeehafte Vorstellung, westliche Gesellschaft
stehen. Das Schwelgen in Nostalgie und Trdumen von einer einheitlichen ehemals imperialen
Kultur wird durch die boomende Bauindustrie und das rasche wirtschaftliche Wachstum abrupt
beendet. Hier zeigen sich, wenn auch nicht in einer extremen Form, die Nebenwirkungen der
tirkischen Politik der letzten Jahre. Die schnelle Veranderung, welche das Land durchmacht,
stoRt bei einer konservativen Schicht auf Unverstandnis und der Status quo wird herbeigesehnt.

TV

Konstantinopel wurde bereits von Fatih Sultan Mehmet Il erobert und somit sei die
Prophezeiung des Propheten erfiillt worden. Doch genau wie auch Deccal und Jesus in diesem
Interview in einen persénlichen Bezug gesetzt werden, so ist dies auch der Fall mit Istanbul.
Jeder habe sein Konstantinopel, welches er oder sie zu erobern habe. Dies wird durchaus positiv
betrachtet, denn hier wird es in eine individuelle Grenze umgedeutet. Von diesem Beispiel
ausgehend solle niemand vor seinen Zielen verzagen, denn auch der osmanische Sultan habe
mit Widrigkeiten zu kdmpfen gehabt auf seinem Weg. Gott stelle keinen Menschen (ber einen
anderen, denn Abii Ayyiib al-Ansarit3%® habe sich ebenfalls aufgemacht, die Hauptstadt des

1363 . Mehdi Resul de Cenab-1 Allah Tekaddes hazretleri (th) onun iizerine &yle bir manevi hal verecek ki, onu

goren ona asik olup ve yanindan ayrilmayacak, ayni Resulullah (sas) Efendimiz gibi ...“.
1364 . Konstantiniye neresi? istanbul. Yani istanbul‘a gelip istanbul’u mamur ederdeki maksat binalari ya da
yollari képriileri yaptirmak bakimindan degil manevi olarak mamur eder burda ...“.
1365 .. ugaktan istanbul siliietine baktiginizda istanbul‘a hakim olan hava bulanik bir kiiltiirii verir size. Tarih
var, selatin [...] camileri var, saraylar var ama gékdelenler de var burada. Piir bir islami hayattan eh bir islami
kimlikten bahsetmek ¢ok zor. Dolayisiyla Istanbul‘un yeniden o piir islami kimligine kavusturulmasidir.”
1366 Gest. 699.
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Byzantinischen Reiches einzunehmen und sei gescheitert, was nicht bedeute, dass Fatih deshalb
ein besserer Mensch sei. Diese Tatsache sporne uns heute an, noch GroReres zu bewirken (TV
1, Z.183).1%67

Der Vorstellung, dass es sich bei dem Eroberer um einen osmanischen Sultan handle, wird eine
Abfuhr erteilt, da dies zeitlich gesehen noch zu friih ware. Die Beigesellung und der Unglaube
werden mit einer byzantinischen Mentalitat gleichgesetzt, welche auch in unserer Zeit noch zu
finden sei. Zwar sei Istanbul erobert worden, aber eben nicht Byzanz, welches mit dem
identifiziert wird, was dem Islam in entschiedener Form widerspreche. Die Metropole des
ehemaligen Ostromischen Reiches sei von Muhammad symbolisch genannt worden und da es
sich bei ihm um eine aufrichtige Person und einen Propheten handle, musse diese Eroberung
auch definitiv stattfinden (TV 2, Z. 416).13%

Ein Anzeichen dafur sei die Ayasofya Moschee, welche immer noch nicht komplett fur das
Gebet gedffnet worden sei und um eine komplette Islamisierung durchzufiihren, misse solch
eine Eroberung stattfinden (TV 2, Z. 441).136°

Dass eine komplette Beseitigung der Beigesellung und des Unglaubens aber nicht mdglich
seien, zeige schon die Geschichte und letztendlich gebe es keinen Zwang in der Religion (TV
2, Z. 428).1%7° Die beiden Aspekte seien immer der Katalysator des Islam gewesen, aber dass

man sich entschieden davor schiitzen miisse, sei auch eine Tatsache (TV 2, Z. 433).137

1367 .. Fatih Ebu Eyyub el-Ensari‘den efdal olmadii halde istanbulu fethetmek Fatih‘e nasip olmustur. Biz de
Fatih‘den sonra gelen insanlar kendimizi kii¢iik gérmemeliyiz. Herkesin yapabilecedi bir sey vardir, herkesin
fethedecedi bir Konstantinopol mutlaka vardir. Allah (ac) kimsenin éniini kapatmamis ...“.
1368 .. Bizans zihniyeti yasamaktadir sirk, kiifiir diinyanin her yerinde hakimdir. [...] O da fethedilecektir
Konstantiniye dedigi yer Efendimiz‘in temsili olarak istanbuldur. Ve istanbul da Bizansin merkezidir, dolayisiyla
bu fetih tamamen gergeklesmesi gerekir. Ciinkii Resul-i Ekrem Efendimiz sadik, masduk bir insandir. Yani dogru
s6zlii ve sézleri tasdik edilmis bir insandir Peygamber olarak da bir insan olarak da 6yleyse bunun eh tekrar tam
anlamiyla agrizasiz feth edilmesi séz konusu olacaktir ...“.
1369 . [stanbulun tam fethedilemediginin en biiyiik alametlerinden birisi, hala istanbul‘un gébedindeki bir
Ayasofya kamburu var biliyorsunuz. Yani kambur mu diyelim, yani bir o anlamda yani hala Ayasofya‘da
késesinde namaz kiliniyor sadece [...] dolayisiyla bunlarin tamamen islam déndistiiriilmesi icin de béyle bir fetih
de gerekiyor, diye diistindyorum ...“.
1370 .. tamamen sirkten, kiifiirden temizlemek miimkiin olmayabilir zaten. islamda zorlama olmadigindan
dolayi buna da kapi agiktir ...“.
871 .. daima Islam‘in katalizatérii mahiyetinde olmustur. Sirk ve kiifiir fakat serrinden azami derecede
korunmak gerekir. Bu da bir gercek.”
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111.12. Kategorien

Um der Vorgehensweise grounded theory gerecht zu werden, mussen Kategorien gebildet
werden. Als die wesentlichsten Kategorien, welche fiir die Genese einer Theorie erforderlich

sind, wurden folgende ausgemacht:

e Rickbezug

e Gift und Gegengift

e Das Versprechen Gottes
o Gerechtigkeit

e Eigenverantwortung

e Ubernahme

e Systematik

e Psychologisch

e |dentitatsstiftend

111.12.1. Ruckbezug

Die Bewahrung einer Tradition wurde schon gelegentlich von einigen Interviewpartnern
erwéhnt. Wahrend sich Sunniten auf den Koran und die Sunna berufen, erfolgt der Riickbezug
bei Schiiten und Aleviten auf den Koran und die ehli beyt. Lediglich in einem Fall (TV 5) wurde
die Bezeichnung als ehli stinnet als nicht notwendig empfunden und die Uberlieferungen héatten
keinen religiosen Wert, da der Koran bereits vollig ausreiche. Dieser Rickbezug bzw. die
Festlegung auf ein spezielles Verstandnis geben den Rahmen und die Stof3richtung vor, von der

nicht mehr abgewichen werden kann.
111.12.2. Gift und Gegengift

Auch wird eine gewisse GesetzmaRigkeit im Handeln Gottes unterstellt. Diese bestehe in der
Bekampfung des Ubels, welche sich wohl am Prinzip al-amr bi al-ma ‘rif wa an-nahy ‘an al-
munkar (Gebieten des Rechts und Verbieten des Verwerflichen) orientiert. Die Vorstellung
vom Kampf zwischen Gut und Bose, welcher eine dualistische Sichtweise zugrunde liegt, hat
somit schon immer stattgefunden. Diese Tradition begann schon bei Adam und zeigte sich
besonders bei seinen Sohnen Kain und Abel. Die Propheten wurden zu den Menschen
geschickt, um sie rechtzuleiten und sie auf ihre Fehler hinzuweisen. Sie dienen immer dann als
Korrektiv, wenn etwas aus den Fugen gerét und stellen den urspriinglichen Zustand wieder her.

Dies setzt voraus, dass erst eine Verdnderung zum Schlechten stattfindet, welche durch eine
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gottliche Korrektur, in der Form der Gesandten, behoben wird. Somit ist der Mehdi ein
Charakter, welcher auf das Ubel des Deccal reagiert und die letzte abschlieRende friedliche und
gerechte Phase einldutet (TV 2, 1 3, A 6).

Deshalb ist es auch ohne das Prophetentum mdglich, diese Aufgabe zu erfiillen, denn Gott will
das Gute und hierfur bestimmt er ganz bestimmte Personen. Dies beantwortet nicht die Frage,
warum es dann Uberhaupt die Kategorie der Propheten gibt, wenn es auch ohne sie geht, aber
wahrscheinlich wird somit die Existenz des Schopfers deutlicher hervorgehoben, da sein

Eingreifen und Wirken nicht auf seine Gesandten beschrénkt bleibt.

Besonders tritt diese Vorstellung von rechtgeleiteten Nicht-Propheten bei Schiiten hervor und
etwas abgeschwacht bei Aleviten. Fur die Schiiten ist der Zwolfte Imam am Leben und fir die
Aleviten lebt das biologische Erbe in ihren Oberh&uptern weiter. Die Legitimitat dieser
Charaktere begriindet sich aber immer noch auf einen Propheten, dessen leibliche
Nachkommenschaft einen besonderen Stellenwert einnimmt. Aber auch ein evliya, Gelehrter

oder Kalif kann diese Aufgabe tibernehmen, was besonders bei Sunniten der Fall ist.

Daher wirkt das Auftreten des Mehdi nicht als so abwegig, denn er ist das Gegengift zum Gift

des Deccal, so wie auch alle Propheten schon ihren Gegenpart gehabt haben.
111.12.3. Eigenverantwortung

Ein Punkt, welcher von Gegnern einer Mehdi-ldee auch vorgetragen wird, betrifft die
Eigenverantwortung der Menschen. Beflrworter und Anhénger dieser VVorstellung versteckten
sich in den Augen der Gegner hinter dem Mehdi. Ihnen wird vorgeworfen, keine Verantwortung
ubernehmen zu wollen und die Muhen und erforderlichen Anstrengungen auf einen anderen
abzuschieben. Diese Quietisten lieRen das Schicksal Gber sich ergehen und tiberndhmen keine
Verantwortung. Dies bewirke nicht nur einen gesellschaftlichen Stillstand, sondern mit der Zeit
auch einen Rickschritt, da sie nicht mit anderen Schritt halten kénnten. Aus Bequemlichkeit
hétten sie die Verantwortung auf den Mehdi Ubertragen um sich vor den Herausforderungen,
welchen sie sich stellen mussten, zu driicken. Gesellschaften, welche kollektiv dem Mehdi
anhangen, wird somit eine Passivitat und Lethargie unterstellt, was jedoch in keiner Weise der
Realitét entspricht, denn im Gegenteil fiihrt der Mehdi bei Schiiten auch zu einem Aktionismus
und zum Handeln. Diese Haltung trifft eher zu auf Gemeinschaften, welche von einem
nahenden Ende ausgehen, was man den Schiiten nicht unterstellen kann, da sie zwar einen
Endzeit-Retter erwarten, aber in ihrer Gesamtheit keinen Zeitpunkt festlegen, wann er denn nun

wirklich erscheinen werde. Man muss zum Beispiel das politische und gesellschaftliche System
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im Iran nicht lieben, aber auch andere Staaten weisen die gleichen Defizite auf, ohne einem

Mehdi zu folgen oder tiberhaupt muslimisch zu sein.
111.12.4. Psychologisch

Es liege in der Natur des Menschen, immer dann, wenn es zu einer Krise kommt, Hilfe zu
erwarten. So sei der Mehdi die Verkorperung dieses Wunsches und finde in der Masse
besonders Verbreitung bei unterentwickelten, schwachen oder besiegten Volkern. Sie hatten
die Hoffnung verloren und suchten ihr Heil in dieser ubernattrlichen Gestalt. Doch hier gibt es
eine Verbindung zur ,,Eigenverantwortung®. Immer, wenn eine Veranderung die Moglichkeiten
der Menschen Ubersteige, wendeten sie sich an eine hohere Stelle, welche zuné&chst in der
Politik zu suchen sei. Geht es aber um das totale Chaos, so misse die Religion herhalten, da
dieser Krise mit irdischen Mitteln nicht zu Rande zu kommen sei. Auch der Punkt

»Gerechtigkeit™ entspringt dem Wunsch der Menschen.
111.12.5. Gerechtigkeit

Wer sehnt sich nicht nach einer gerechten Welt, in der alle friedlich miteinander leben kénnen?
Doch erst die empfundene Ungerechtigkeit steigert dieses Verlangen. Aber die Balance zu
finden erweist sich als das Hauptproblem, da die Gerechtigkeit des einen die Ungerechtigkeit
des anderen ist. Besonders Schiiten liegt dies am Herzen und das Hauptziel liegt darin, diese
Gerechtigkeit herzustellen. Daher gibt es einen Bezug zur ,,Eigenverantwortung*, da besonders
geschundene und unterdriickte VVélker genau wissen, was die Gerechtigkeit nicht ist und die

Sehnsucht nach ihr steigert.

Doch geht es eher darum, die Gerechtigkeit herzustellen, oder den Islam zu verbreiten? Vor
allem Schiiten betonen dies am starksten, wéahrend es bei den Sunniten eher um die Erfullung
einer Prophezeiung geht. Interessanterweise scheint es Aleviten, welche einem zukunftig
erscheinenden Mehdi eher kritisch gegeniiber eingestellt sind, eher um Gerechtigkeit zu gehen,
wobei sich bei Beflirwortern unter ihnen beide Positionen die Waage halten. Da jedoch ein
islamisches System gleichzeitig auch als ein gerechtes System angesehen wird, sind die

Grenzen nicht eindeutig auszumachen und gehen fliel3end ineinander tber.
111.12.6. Ubernahme

Die Mehdi-Idee bei den Muslimen sei eine Ubernahme aus anderen Kulturen und Religionen,

da sich schlieBlich in vielen Religionen Vorstellungen Uber einen Retter, der zur Endzeit
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erscheine, finden lieRen. Hinduismus, Buddhismus, Judentum und Christentum weisen solche

Charaktere auf und diese Vorstellung sei von den Muslimen Gibernommen worden.

Besonders Konvertiten hatten dieses Bild bei ihrem Ubertritt zum Islam mitgebracht und im
Laufe der Zeit habe es sich bei den Muslimen verbreitet. Doch warum sollten die Neo-Muslime
ein ganz besonderes Interesse daran gehabt haben, diesem Element nicht abzuschworen?
Warum haben Ex-Christen diesen Aspekt beibehalten, nicht aber die Trinitat? Dies kdnnte man
jetzt polemisch fragen, aber die Dreifaltigkeit wird eindeutig abgelehnt, wahrend sich kein
Verweis auf einen Endzeitretter im Koran finden l&sst. Dies soll lediglich veranschaulichen,
dass es sich nicht zwangslaufig um eine Ubernahme handeln muss, denn ebenso kénnte erwartet
werden, dass Konvertiten sich der neuen Religion voll und ganz hingeben. Doch dies sind alles
Spekulationen und bringen einen nicht weiter, denn vor allem Befurworter und Anhanger sehen
darin lediglich eine Bekraftigung ihrer Vorstellung. Gott habe dies allen Menschen durch die
Propheten mitgeteilt und verschiedene Namen in den unterschiedlichen Religionen tduschten
auch nicht tber die Existenz eines Endzeit-Retters hinweg.

111.12.7. Das Versprechen Gottes

Diese Kontinuitat zeigt sich auch bei ,,Gift und Gegengift“. Doch genauso wie Gegner
versuchen, den Mehdi aus dem Islam zu verbannen und sich dabei auf die Verse des Koran
berufen, so argumentieren Beflirworter und Anhénger ebenso mit Zitaten aus der heiligen
Schrift. Schiiten begriinden ihren Standpunkt hierbei néher durch den Koran, wenn sie die
Notwendigkeit des Mehdi bekraftigen mdchten, wéhrend Sunniten eher eine Fortfiihrung
gottlicher Prinzipien in Betracht ziehen.

Auch wird die ,,Gerechtigkeit* teilweise hier verortet und sie misse eintreten, wobei der Mehdi
dies bewerkstellige. Doch auch der Teufel hat ein Versprechen von Gott erhalten und darf die
Menschen in Versuchung fuhren, was eine absolute Gerechtigkeit unméglich macht und auch

nicht von allen so gesehen wird.
111.12.8. Systematik

Kanonische Sammlungen bei Sunniten und Schiiten sowie bestimmte Werke bei den Aleviten
hinterlassen einen deep impact bei den jeweiligen Stromungen und gelten als autoritativ. Sie
geniellen einen hohen Stellenwert, so dass die Hinzufiigung, dass sich etwas in einem dieser
Werke befinde, weitere Diskussionen verstummen lassen. Im selben AusmaR trifft dies auf die
Aleviten und Sufis zu, welche sich ebenfalls auf spezifische Werke und Personen berufen.
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111.12.9. Identitatsstiftend

Dieser Faktor darf nicht vernachléssigt werden. Ganz besonders sind hier Aleviten und Schiiten
betroffen, wobei dies fur die letztgenannten viel starker gilt. Der Mehdi ist als Teil der ehli beyt
ein  Grundpfeiler ihrer religiosen und persénlichen Uberzeugung und Ausdruck der
Zugehorigkeit zu den Anhangern von ‘Ali. Selbst fur die Gegner eines zukinftigen Mehdi ist
diese Gestalt ein Teil ihrer selbst, dessen komplette Verneinung einer Amputation gleichen
wirde. In ihrem Selbstverstandnis als unterdriickte Minderheiten spielen die zw6lf Imame eine
Vorreiterrolle, da auch sie, im alevitischen und schiitischen Verstandnis, standig verfolgt
wurden oder im besten Fall unter Hausarrest standen. Aber deren Ermordung ist fur sie Realitat
und erhebt sie in den Status von Mértyrern, welchen in ihrem Kampf gegen die Tyrannei und
Ungerechtigkeit nachzueifern gilt. Dies mag im Besonderen fiir die Schiiten gelten, aber auch
die Aleviten verehren alle zwolf Imame und der Mehdi bildet nun einmal den Abschluss dieser
Linie. Dem kann man durch eine Quellenkritik nur schwer etwas entgegenhalten, da hier eine
emotionale Bindung einer rationellen Information entgegensteht. Diese Konfrontation wird

zugunsten der Emotionen entschieden.
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111.12.10. Das Erbe des Propheten

Dies ist die Hauptkategorie, auf die alles hinauslauft. Alle Befragen haben gemeinsam, dass sie
ein fir sich eigenes Bild davon haben, wie die Tradition von Muhammad fortgeftihrt werden

soll.
111.12.10.1. Sunna — in der Form der Uberlieferungen

Sie sind ein Wegweiser, der vorgibt, wie die Theorie der Religion, welche selbstverstédndlich
auch profane Aspekte umfasst, in die Praxis umgesetzt wird. Denn bei ihnen handelt es sich um

Worte und Handlungen des Gesandten, welchen Folge zu leisten ist.
111.12.10.2. Biologisch

Ein direkter Nachfahre des Propheten zu sein ist von einer nicht unerheblichen Bedeutung. Dies
zeigt sich vor allem bei Anhé&ngern der ehli beyt — Schule, zu denen sowohl Schiiten als auch
Aleviten zu rechnen sind. Aber auch fir die Sunniten ist das Charisma eines direkten
Nachfahren von Bedeutung. Fiir die Anhanger der zwolf Imame, Schiiten und Aleviten, geht es
sogar so weit, das nur diese in der Lage sind, den eigentlichen Islam in seiner reinen Form

wiederzugeben.
111.12.10.3. Politisch

Da Muhammad nicht nur religiéses, sondern auch politisches Oberhaupt der Muslime war, wird
sein Erbe auch in dieser Form fortgefiihrt. Dies zeigt sich im Titel des Kalifen, welcher als

Fuhrer aller Glaubigen betrachtet wird und somit auch eine Aufgabe widerspiegelt.
111.12.10.4. Intellektuell — die Gelehrten sind die Erben des Propheten

Wer die Religion hauptséchlich als Normengeber versteht, kommt nicht darum herum,
bestimmte Personen als Vertreter dieses Aspekts auszumachen, welche in ihren Augen tber die

notige Kompetenz verfligen, der Aufgabe gerecht zu werden.
111.12.10.5. Buch

Dieser Punkt ist wiederum etwas komplexer. Da der Koran ein Zeichen (ayah) Gottes ist,

welcher durch den Mund des Mekkaners offenbart wurde, ist es das Hauptziel, genau diesen zu

bewahren. Denn einerseits behauptet der Koran selbst, dass Gott personlich ihn schiitze (15:9),

was von den Befragten, welche alle Muslime sind, auch genau so verstanden wird und weshalb

andererseits auch die nichtmuslimische Koranforschung diesem Werk hdchste Authentizitét
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beimisst. 1372 Die Traditionen jedoch gelten in diesem speziellen Fall nicht als eine Erweiterung
und Ergdnzung des Ur-Textes, sondern als Erfindungen, da sie gewisse Punkte ansprechen,
welche dem Koran widersprechen oder darin keine Erwéahnung finden. Wenn nun das Ur-Werk
der Muslime selbst ein gewisses Thema nicht anspricht, so kann sich der Gesandte auch gar

nicht dazu gedufert haben.
111.12.10.6. Spirituell

Religion besteht jedoch nicht nur aus den genannten Aspekten. Um die Aufzéhlung zu
komplettieren, darf die Spiritualitit nicht vergessen werden. Sie ist nicht fassbar und scheint
gelegentlich dem normativen Charakter zu widersprechen, entspringt aber dem Bedurfnis der
Menschen und zeigt sich stark in den sufischen Stromungen innerhalb des Islam, welche sich

als Bewahrer dieser Seite des Propheten sehen.
111.12.11. Aufgeteilt auf die Stromungen

Der Mehdi selbst erfullt verschiedene Teile dieser sechs Punkte und je nach seiner gedachten
Aufgabe wird er auch unterschiedlich interpretiert. Allen gemein ist jedoch die Tatsache, das
eine oder auch mehrere Traditionen des Propheten fortgefiihrt werden muss bzw. mussen. Der
Mehdi ist hier lediglich ein Phdnomen, wie das Erbe des Propheten weiter bestehen kann und
nicht zwangslaufig muss, denn je nach Gewichtung kann die Einschatzung seines Stellenwerts

somit auf einer Bandbreite von obligatorisch bis Uberflissig Hin und Her schwanken.
111.12.11.1. Schiiten

Bei ihnen werden die meisten dieser Aspekte in Anspruch genommen und sie prasentieren auch

das homogenste Bild. Hier tberwiegen die Bewahrung der Traditionen, die genealogische

1372 Denn die Abweichungen beschrinken sich in der weit iiberwiegenden Mehrzahl auf die Vokalisierung und
auf gewisse diakritische Zeichen, d. h. auf Bestandteile, die in der arabischen Schrift urspriinglich iiberhaupt
nicht beriicksichtigt wurden und erst nachtrdglich ergdnzt worden sind. Das Konsonantengerippe, die
eigentliche Grundlage des Textes, wird durch sie kaum einmal in einer ernst zu nehmenden Weise
beeintrdchtigt. Wir haben keinen Grund anzunehmen, dafs auch nur ein einziger Vers im ganzen Koran nicht von
Mohammed selber stammen wiirde.” Rudi Paret iiber den Koran zu Beginn seiner Ubersetzung: Paret, R.
(2007): 5. Doch auch dieser Standpunkt genieRt in der aktuellen Koranforschung nicht mehr denselben
Stellenwert. Besonder Angelika Neuwirth beschaftigt sich mit dem Thema der Genese des Koran in seinem
historischen Kontext: Neuwirth, A. (2007). Studien zur Komposition der mekkanischen Suren. Berlin, Walter de
Gruyter. Neuwirth, A. u. a. (Hrsg.) (2010). The Qur‘an in Context. Leiden, Brill. Neuwirth, A. (2010). Der Koran
als Text der Spdtantike. Ein europdischer Zugang. Berlin, Verlag der Weltreligionen. Und nicht zuletzt das
Forschungsprojekt Corpus Coranicum der Freien Universitat Berlin unter der Leitung von Angelika Neuwirth:
http://www.bbaw.de/forschung/Coran (11.10.16).
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Nachfolge, das politische Erbe, der intellektuelle Faktor und die Spiritualitat. All dies vereint
sich in der Gestalt des Endzeit-Retters.

111.12.11.2. Aleviten

Da hier eine heterogene Wahrnehmung besteht, sollen lediglich die Aspekte genannt werden,
welche sie gemeinsam haben und die im Biologischen und Spirituellen begriindet sind. Auch
sie kommen nicht ohne die Zitate des Propheten und der Imame aus, doch die Hadith-Literatur
wird von einigen durchaus Kritisch betrachtet. Alle befragten dedes sahen sich in einer sufischen
Tradition, welche auch schon gelegentlich esoterische Ziige annimmt. Doch vor allem das
biologische Erbe kann die Vorstellung eines zukunftigen Mehdi durchaus obsolet erscheinen
lassen. In der Regel wird das Amt eines dede durch einen seyyid bekleidet. Da sie nun schon
einen realen biologischen Erben unter sich haben, kann durchaus auf den Mehdi verzichtet

werden, denn wozu etwas erwarten, was ja schon da ist?

Andererseits ist die Hinwendung zu den zwolf Imamen so stark, dass selbst die Ablehnung
eines zukinftigen Mehdi nicht ausreicht, um dem Wunsch zu widerstehen, dem leibhaftigen
Zwolften Imam zu begegnen, da es sich bei ihm um einen der friihesten direkten Nachkommen

des Propheten handelt.
111.12.11.3. Sunniten

Wie der Name schon sagt, steht hier die Sunna im Vordergrund und kann daher eigentlich nicht
vernachldssigt werden. Der biologische Faktor steht zwar nicht an erster Stelle, darf aber auch
hier nicht unberiicksichtigt gelassen werden. Ebenso verhélt es sich in den Bereichen Politik,
Intellektualitat und Spiritualitat. Je nach Gesinnung, Gewichtung und persoénlicher Ausrichtung

spielen sie mal mehr und mal weniger eine Rolle.

Der protestantische Skripturalismus bei den Muslimen lasst sich jedoch hauptséchlich bei den
Sunniten ausmachen. Die Traditionen werden kritischer betrachtet oder gar komplett abgelehnt.
Dies geschieht aber nicht aus Gehassigkeit, als mehr aus dem Grund, die reine urspriingliche
Botschaft, welche in ihren Augen lediglich im Koran zu finden ist, zu bewahren und zu erhalten.
Somit ist der Mehdi, welcher explizit nur in den Uberlieferungen vorkommt, kein islamisches
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1373

Phanomen und ebenso abzulehnen wie die Wiederkehr von Jesus sowie das Auftreten von

Deccal und Siifyani. 37

Es wird aber eher von einer Ubernahme, Erfindung oder Liige gesprochen und nicht so sehr
von einer Neuerung. Eine intellektuelle Elite bewahre den Koran, wahrend der ungebildete
Volksglaube an Sagen und Mythen festhalte. Eine Gruppenbildung und Distanzierung ist
ersichtlich, welche den Intellekt als Grundlage aufweist. Somit werden Muslime, welche
bestimmte Aspekte, die ausschlieBlich in den Prophetenworten auftauchen und diese mit in ihre

Vorstellungen einbauen, als nicht rational Denkende bezeichnet.

Wahrend salafistische Kreise bestimmte Schlagworte verwenden wie bidat und sich bei der
Ablehnung dieser Neuerungen auf Aussagen des Propheten stutzen, basiert die Argumentation
der korani’s auf der Ratio. Dies kann als eine Elitenbildung verstanden werden, wobei hier die
Mehrheit der Muslime, da sie an den Traditionen festhalten, eher degradiert wird.

111.12.11.4. Sufismus

Es soll hier betont werden, dass es sich beim Sufismus nicht um eine von den unterschiedlichen
Stromungen - wie Sunniten, Schiiten und Aleviten - unabhangige Bewegung handelt. Sufis gibt
es bei Sunniten genauso wie auch bei Schiiten und Aleviten, wobei sich die befragten dede’s
alle in einer sufischen Tradition sehen. Doch die interviewten Sufis entstammen alle dem
sunnitischen Lager und obwohl sie mehrheitlich von einem personifizierten Mehdi ausgehen,
zeigt sich auch eine Ausnahme. Hier steht die Aufgabe des Endzeit-Retters im Vordergrund,
welche ja schon von den evliya ausgetibt wird. In diesem speziellen Fall (T 4) erfolgt auch eine
Ablehnung von Jesus, welche aber nicht auf Grund einer Hadith-Kritik erfolgt, sondern auf
einer Vorstellung, wonach ein so bedeutender Prophet zu erhaben sei, um nach getaner Arbeit
in einer untergeordneten Rolle auftreten zu kdnnen. Hier stehen intellektuelle und spirituelle

Aspekte im Vordergrund, wobei mit intellektuell der Status eines Gelehrten gemeint ist.

Der politische Aspekt des Mehdi zeigt sich in seiner Flhrerschaft der Endzeit-Gemeinde. Dies
wird durch den Gebets-Hadith, in dem er und nicht Jesus als Imam fungiert, unterstrichen.

Somit kann die Eroberung von Istanbul als ein obligatorischer Akt verstanden werden, da die

1373 Interessanterweise, kommt hier das Wort bidat jedoch nicht vor, auRer bei einer Nachfrage bei TV 5, Z. 113,
wobei es hier aber explizit darum ging, ob das Zelebrieren bestimmter Ereignisse als eine religitse Pflicht
bezeichnet wird.
1374 Djeses Phadnomen zeigt sich in dhnlicher Form auch bei einigen Aleviten, welche als Bewahrer des
urspriinglichen Glaubens auftreten, welcher entweder durch die Umayyaden, ‘Abbasiden oder Osmanen
verfdlscht worden sei.
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Reichsinsignien dort aufbewahrt werden und dem Kalifen eine zusatzliche Legitimitét
verleihen. Andererseits kann das Amt eines religios rechtméflligen Regenten auch ohne den
Mehdi ausgelbt werden. Muslime haben zahlreiche solcher Systeme erdacht, von denen einige
von Erfolg und andere von Misserfolg gekront waren und wieder andere lediglich auf dem
Papier existieren und auf ihre Umsetzung warten. Die Enttduschung Uber die gescheiterten
Versuche oder die misslungene Umsetzung einer gerechten Herrschaft konnen den Wunsch
nach einem gerechten Regenten bekraftigen und somit den Mehdi auf den Plan rufen. Doch
dies war in der Geschichte nur selten der Fall und selbst erfolgreiche historische Pratendenten
schafften es kaum, Uber ihren Tod hinaus ein Reich von Dauer zu etablieren. Ihre Nachfolger

waren nicht immer gerecht oder wurden von anderen Herrschern besiegt bzw. abgesetzt.
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Glossar

Die kursiven Worter im Text, welche aus dem Turkischen kommen, sollen hier kurz erklart
werden. In der Regel wird deren Ursprung aus dem Arabischen oder Persischen zu Beginn
genannt und anschlieBend die Bedeutung, die eventuell noch erganzt wird mit dem Kontext, in
dem der Begriff im Interview verwendet wurde. Die arabischen Worter erhalten keine
zusétzliche Kennzeichnung, wéhrend die urspringlich persischen und turkischen diese
Hinzuftugung aufweisen. Sollte ein Wort bei der Turkischen Sprachgesellschaft (Turk Dil
Kurumu) 37 einen langen Vokal schriftlich hervorheben (4, 7, (), so erscheint dies gleich nach
dem zu erkldrenden Wort in Klammern und erst danach das arabische oder persiche
Ursprungswort und diese sind leicht durch die Zeichen oberhalb der VVokale ersichtlich. Da
sowohl im Sprachgebrauch wie auch in der Aussprache bestimmte Worter unterschiedlich

ausgesprochen werden, erscheint dies, gegebenenfalls, mit der Nennung von beiden Begriffen.

adet (adet): al- ‘ada, der Brauch, die Tradition, die Gewohnheit.

ahir zaman: al-ahir, das Letzte. az-zaman, die Zeit. Bezeichnung fur die letzten Tage
der Erde (Apokalypse).

akide/akaid: al- ‘aqgida, das Glaubensbekenntnis.

Allah dostu: dust (persisch), der Freund. Freund Gottes. Eine tiirkische Bezeichnung

fiir veli (wali).

arefe: ‘Arafat, eine Ebene bei Mekka, welche das zentrale Ereignis der

Pilgerfahrt darstellt. Der Tag vor dem Opferfest.

asik: al- isq, die Liebe, die Leidenschaft. Aber siehe unter ozan.

ayet: aya, das Zeichen. al-aya, der Vers.

batin: al-batin, das Verborgene, das Versteckte, das Innere. Gegenteil von zahir
(zahir).

bereket: al-baraka, der Segen.

1375 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_content&view=frontpage&Itemid=1 (12.10.16).
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beyda:

bidat:
bina:
biyat/biat:
cebrail:
cem:
deccal:

dede:

dergah (dergah):

devri (devri)/

devir daim:

ebced:

ehli beyt:

ehli beyt ekoli:

al-Bayda’, die weille Stadt (Schloss). Ein gebrauchlicher Name im
Arabischen, um Orte zu bezeichnen. Fir die Apokalypse relevant, da dort
eine Armee im Boden versinke, welche gegen den Mehdi kdmpfen sollte.

al-bid ‘a, die Neuerung.

al-bina’, das Gebdude.

al-bay ‘a, der Treueschwur, die Huldigung.

Gibril oder Gabra 'il, gemeint ist der Erzengel Gabriel.

gam *, die Bezeichnung fiir den rituellen Gottesdienst bei den Aleviten.
ad-Daggal, der Betrlger. Der Antichrist.

(tdrkisch) GrolRvater. In einigen anatolischen Sufiorden wird dieser Titel
denjenigen verliehen, die eine bestimmte Stufe erreicht haben. Im
Besonderen heute bei Aleviten in Verwendung.

dargah (persisch), der Platz fir eine Tir. In der Mystik ein Begriff fur
den Ort, von dem aus das Oberhaupt des Ordens wirkt und sich aufhalt
oder ein Friedhof einer sufischen Gemeinde. Im Allgemeinen wird der
Begriff auch verwendet, um einen festen Versammlungsort von Sufis zu

bezeichnen.

ad-dawra, der Kreislauf, der Zyklus. da’im, standig, immer, endlos.
Bezeichnung fur die Seelenwanderung/Wiedergeburt/Reinkarnation bei
den Aleviten.

al-abgad, eine Berechnungsart, welche auf den Zahlenwerten der

arabischen Buchstaben beruht.

al-ahl, die Familie. al-bayt, das Haus. Die Leute des Hauses. Die Frauen
und die Familie des Propheten Muhammad, seine Nachfahren und deren

Nachfahren. Fir Schiiten und Aleviten die zwolf Imame.

»ehli beyt“ — Schule. Eine der Eigenbezeichnungen von Schiiten und

Aleviten im Tirkischen.
230



ehli beyt hanedani:

ehli siinnet:

el almak:

el ele, el hakka:

evladi resul:

fani (fani) dinya:
ebedi (ebedi) diinya:

ferec duast:

fetih:

fitrat:

gavs:

Gulba/enk:

hakla hak olmak:

Hatice:

hana (persisch), das Haus, die Unterkunft. Wird als Suffix angehéngt, um
ein Gebdude, eine Einrichtung, einen Ort oder eine Institution zu

bezeichnen.

as-sunna, die Tradition, der Brauch. ahl as-sunna, die Leute der

Tradition (des Propheten). Sunniten.

el (turkisch), die Hand. ,,Hand nehmen* bzw. den Treueschwur leisten.
Siehe biyat (bay ‘a).

Hand in Hand (gemeinsam), die Hand zur Wahrheit (al-haqq), wobei mit

hak auch Gott bezeichnet wird. Also: Gemeinsam zur Wahrheit/zu Gott.

al-walad, das Kind. ar-rasil, der Prophet. Ein Kind, Abkémmling,

Spross, Nachfahre des Propheten.
fant, verganglich. ad-dunya, die Erde. Die vergéngliche Welt.
abadr, ewig. Die ewige Welt.

al-farag, die Freude, die Entspannung, die Erleichterung. ad-du ‘a’, Das
Bittgebet. Ein Bittgebet der Schiiten, in dem sie um die rasche Rickkehr
des Mehdi bitten.

al-fath, die Eroberung.

al-figra, ein Begriff, der die Besonderheiten eines Menschen beschreibt,
uber die er seit seiner Geburt verflgt.

al-gawt, sobald ein kutb (quzb) um spirituellen Beistand gebeten wird und
diesen auch gewaéhrt, erhélt er diesen Titel.

gul und bang (persisch), ,,Stimme der Rose“ aber auch ,Lied der
Nachtigall“. Ein Bittgebet, welches in mystischen Kreisen auf eine
bestimmte Art und Weise vorgetragen wird. Hauptsachlich wird es von

Aleviten verwendet.

al-haqqg, die Wahrheit, aber auch ein Name Gottes. Mit der
Wahrheit/Gott eins werden.

Hadiga bint Huwaylid (gest. 620). Erste Ehefrau des Propheten.
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hatme:

havas ilmi:

Hizir:

hiiccet:

hiiccetullah:

hikum:
hurafe:
ihya:
ilahiyat:
Irsad/t:
Isa:

kader:

al-hatma, das Rezitieren. ,,Hatm-i Hacegan”, beim Nakschibandiya-
Sufiorden, besonders beim  Halidiyye-Zweig  (al-halidiya)*3"®
durchgefuhrte Art des zikir (dikr).

al-hawas, spezielles Wissen. al- ilm, das Wissen. Eine Technik, welche
davon ausgeht aus Buchstaben, Wortern oder den geheimen
Besonderheiten von Gebeten spezielle Informationen aus dem
Unbekannten zu erhalten oder einen Einfluss auf Menschen ausiiben zu

kdnnen.

al-Hidr oder al-Hadir, ,,das Grine*, ,,der grine Mann®“. Wird mit der
Person gleichgesetzt, die Moses traf und die daraufhin den Propheten auf
eine ungewdhnliche Reise begleitete (Koran: 18:60-82). Gilt in der
Turkei als ein unerwarteter Helfer, der den Menschen in der Not

unverhofft beisteht.
al-hugga, der Beweis oder die Darlegung eines Beweises.

al-huggatullah, der Beweis Gottes. Bei Schiiten in der Regel die
Bezeichnung fur eine Person, die zu jeder Zeit auf der Erde anwesend
sein muss. Hierbei kann es sich um einen Propheten oder einen Imam

handeln, wobei auch eine Personalunion maglich ist.
al-hukm, das Urteil.

al-hurafa, der Aberglaube.

al-ihya’, die Wiederbelebung.

ilaht, gottlich. Turkische Bezeichnung fur die Theologie.
al-irsad, die Fihrung, Leitung.

‘Isa, Jesus.

al-gadr, das Schicksal.

1376 Dieser Zweig fiihrt seinen Ursprung zuriick auf Halid al-Bagdadr (gest. 1827).
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kafir (kafir):

kemal/kamil

(k&mil) insan:

keramet:

kevser:

kiyamet:

kizilbas:

kafur:

kiinye:

kutb/kutup:

kutsal emanetler:

al-kafir, derjenige, der etwas bedeckt, die Gaben Gottes bedeckt,
undankbar ist. Allgemeine Bezeichnung flr Nicht-Muslime.

kamallkamil, vollkommen, reif. al-insan, der Mensch. Der vollkommene

Mensch. Bezeichnung im Sufismus und in der Philosophie.

al-karama, ,,Wunder*, welche von Gottes Freunden (walf, awliya’)

hervorgebracht werden.
al-kawzar, der Name eines Flusses im Paradies.

al-giyama, die Erhebung, die Steigung, aber konkreter Auferstehung.
Wird oft verwendet, um das eigentliche Ende zu beschreiben.

qizil-bas (tlrkisch), roter Kopf, rotes Haupt. Bezeichnung flr ehemals
turkmenische Schiiten im spéten 13. Jh., welche rote Kopfbedeckungen
trugen. Wird einerseits als abwertende Bezeichnung fir Aleviten, aber

auch von ihnen selbst als Eigenbezeichnung verwendet.

al-kufr, das Bedecken, undankbar sein. Eine Person, welche im religidsen
Bereich die Botschaft, welche der Prophet verkiindet hat, ablehnt.

al-kunya, eine Ergédnzung zum Namen, welche mit ,Vater” oder
»~Mutter” beginnt. Im Allgemeinen wird es auch fir Informationen tber

die Abstammung einer Person verwendet.

al-quzb, der Pol. Bezeichnung im mystischen Islam fiir das Oberhaubt

aller veli (wali).

qudsi, sakral. al-amana, das Anvertraute. Sakrale Gegensténde.
Reliquien. Gegenstande die auf den Propheten Muhammad selbst, sein

Umfeld oder auf andere Propheten zurlickgefuhrt werden.
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makami1 mahmut

(makam-: mahmiid).

mamur:

masum:
medet:

medineyi fazil:

mehdiyet:

muceddid:

mucize:

mufti:

muftiliuk:

muhabbet:

al-magam, der Platz, die Position. Mahmdd, Ein Name des Propheten
Muhammad. Umschreibung fur die spirituelle Position, welche
Muhammad wahrend des letzten Gerichts inne haben wird, wobei die

Menschen ihn anflehen, damit Gott barmherzig mit ihnen ist.

ma ‘mir, bewohnt, bevolkert. Hier eher im Sinne von ,,kultivieren, zum

Erblihen bringen, wiederbeleben®.
ma ‘sum, unfehlbar, siindenlos.
al-madad, die Hilfe, der Beistand.

al-madina, die Stadt. fadil, tugendhaft. Der perfekte Staat / die
vortreffliche Stadt. Ein Werk von al-Farabi (gest. 950), muslimischer

Philosoph und Gelehrter. mabdadi’ ara’ ahl al-Madina al-Fadila.*3"’
Der Mehdismus.

al-mugaddid, der Erneuerer. Die Person, welche zu Beginn eines
muslimischen Jahrhunderts den Islam der aktuellen Epoche entsprechend

auslegt.

al-mu ‘giza, das Wunder. Sie werden von den Propheten durch Gottes
Hilfe bewirkt und unterscheiden sich von keramet, welche nicht von

Gottes Gesandten bewerkstelligt werden.

al-mufti, der Mufti. Er erteilt ein Rechtsgutachten (al-fatwa) an die
Person, welche danach anfragt (al-mustafii). Ein offizielles, dem Staat

unterstehendes Amt in der Turkei.

(tdrkisch), die Behoérde in der Tirkeli, in der ein Mufti seinen Téatigkeiten

nachgeht. Es gibt sie auf der Ebene einer Provinz (il) und des Bezirkes
(ilge).

al-mahabba, die Liebe.

1377 Walzer, R. (Hrsg. und Ubersetzer) (1985). Al-Farabi on the Perfect State. Oxford, Clarendon Press. Ferrari, C.
(2009). Die Prinzipien der Ansichten der Bewohner der vortrefflichen Stadt. Stuttgart, Reclam.
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marid/t:

miirsid/t:

miirsid/t makamu:

nefes:

nefis:

nur.

onlisans:

O0zan:

pir:

rnzik:
ruz-i mahser

(r0z-i mahser):

sahih:

al-murid, der Suchende. Adept im mystischen Zusammenhang.

raSada, den richtigen Weg verfolgen, recht geleitet sein, nicht irre gehen.
al-mursid, derjenige, der auf dem rechten Weg anleitet. Titel fur eine
Person, welche den mirid (murid) auf dem spirituellen Weg (as-suliik)

begleitet und leitet.
al-magam, die Position/Stufe des miirsid/t.

an-nafas, der Atem. Bezeichnung fur Lieder bzw. melodisch

vorgetragene Gedichte bei Schiiten, Aleviten und Bektasi.

an-nafs, die Seele. Das Wesen des Menschen und Sitz der Triebe. Das

Ego.

Licht. Wird im

unterschiedlichen Aspekten

an-nir, das religidbsen Zusammenhang mit
in  Verbindung gebracht. Auch eine
Bezeichnung der Bewegung von Said Nursi und Fethullah Gilen: Licht-

Bewegung.

(tdrkisch), der Abschluss nach einem zweijéhrigen Studium, &hnlich dem

»Associate Degree” in den USA.

(trkisch) ein Poet, Sanger oder Geschichtenerzéhler, der aus dem

Stegreif aufsagt oder singt.

pir (persisch), alter Mensch, WeiRbart. Ahnlich dem Say/ im Arabischen.

Im Sufismus dhnlich einem miirsid/t.

ar-rizq, die materiellen und immateriellen Gaben Gottes.

riiz (persisch), der Tag. al-kasr, Die Versammlung. Der Tag der
Versammlung. Hiermit ist die Versammlung zum letzten Gericht

gemeint.

sahih, gesund. Kategorie bei der Beurteilung der Authentizitdt von
Hadithen.
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sahs-1 manevi:

salavat:

salat-i daim:

saltanat:

sar1 benizliler:

Saz:

seriat:

seyyid/seyit:

sifat:

sohbet:

stfyanis:

takiye:

tarikat:
tasavvuf:
tekfir:

vahiy:

as-Sahs, die Person. ma ‘nawi, den Sinn betreffend, ideell, abstrakt,

geistig. Eine Person im Ubertragenen Sinne.
as-salawat, eine Segensformel fiir den Propheten Muhammad.
as-salat ad-da’im, sich standig im Gebet befinden.

as-sulsan, die Macht/Autoritat. Die Person, welche die Macht inne hat.

Im Tirkischen: das Sultanat.

(turkisch) Die Gelbgesichtigen. Eine der zahlreichen Bezeichnungen fiir
die bana al-asfar.

saz (persisch), bezeichnet eine Gruppe von Langhalslauten.

aS-sari ‘a, die Summe der Normen im Islam. Nicht zu verwechseln mit

dem islamischen Recht.

as-sayyid, das Oberhaupt eines arabischen Stammes. Nachfahre des
Propheten Muhammad Uber die Linie seines Enkels Imam Husayn (tr.:

Hiseyin).

as-sifa, die Eigenschaft. Hier ist eher die Form und das Erscheinungsbild

gemeint.

as-suiba, wenn auch nur kurzes Zusammenkommen. Wird auch

verwendet flr religiose Diskussionen oder Vortréage.

as-sufyaniyun, eigentlich die ersten drei Kalifen der Umayyaden-

Dynastie, welche Nachfahren von Abt Sufyan waren.

at-taqiya, die Furcht, die VVorsicht. Ein Prinzip, um seine wahre religiose
Uberzeugung bei Gefahr zu verheimlichen.

ar-tariq, der Weg. as-tariga, der sufische Weg zu Gott, Sufi-Orden.
at-tasawwuf, bezeichnung fur den mystischen Islam.
at-takfir, einen Menschen zum kafir erkaren.

al-wab#r, die gottliche Offenbarung.
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Vaiz:

veli:

vilayet:

yobaz:

zahir:

zayif:

zikir:

zina;

zuhur:

zulfikar:

zulim:

al-wa ‘iz, der Prediger.

al-walr (pl. al-awliya’, wird aber im Tirkischen auch in der Form evliya
fiir Einzelpersonen verwendet), der Freund. Ein Begriff, der vor allem im
Sufismus vorkommt und Personen mit einer gewissen Autoritat
beschreibt.

al-wilaya, die Ausubung von Vollmacht/Amtsbefugnis. Auch ein

Begriff, mit dem eine lokale Regierungseinheit bezeichnet wird.

(tdrkisch), ein Mensch, der extrem an seiner Religion hangt und diese
anderen auf eine autoritare Weise vermitteln mochte. Wird auch abféllig

verwendet flr Religiose.

az-zahir, das Eindeutige, das Offensichtliche. Gegenteil von batin
(batin).

daif, schwach. Kategorie fiir nicht authentische, schwache
Uberlieferungen.

ad-dikr, das Erwéhnen, die Erwéhnung, das Gedenken. Wiederholte
Rezitation religioser Formeln, in denen die Namen Gottes erwahnt

werden. Sufische Praxis.
az-zina oder az-zina’, unerlaubter Geschlechtsverkehr.
az-zuhur, das Auftreten, in Erscheinung treten, existent werden.

diu al-fagar, doppelt gefurcht, zwei-schneidig. Der Name des beriihmten
Schwertes von ‘Ali b. Abi Talib, welches mit zwei Spitzen dargestellt

wird.

az-zulm, die Unterdriickung.
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Abstract

Diese Doktorarbeit hat die im Islam vorkommende messianische Gestalt des Mehdi zum Inhalt.
Es geht hierbei nicht um eine Arbeit, welche sich primar vorhandener Literatur bedient, sondern
Interviews als Grundlage verwendet. Auch soll dies nicht den gesamten muslimischen Raum
umfassen, da der Fokus ausschlieRlich auf der Tirkei liegt. Die Betrachtungsweise ist in ein
religioses Umfeld gebetet und umfasst daher politische Aspekte nur peripher. Die befragten
Personen kommen aus der Turkei und wurden hauptsachlich auch in der Turkei interviewt. Sie
entstammen den unterschiedlichen islamischen Stromungen, welche in der Turkei vertreten
sind (Sunniten, Schiiten, Aleviten und Sufis), sowie verschiedenen Bereichen wie Medien,
Wissenschaft, Vereinen, Bildung, Stiftungen und staatlichen Einrichtungen. Bei ihnen handelt
es sich auf ihre Weise um Spezialisten aus dem sakralen Spektrum und somit geht es um
Experteninterviews, welche mit Hilfe eines Interviewleitfadens durchgefuhrt wurden. Als

Vorgehensweise und fiir die Auswertung wurde hierfir die grounded theory gewahlt.

This dissertation is about a messianic figure in Islam - the so called Mehdi. The survey is mainly
based on interviews and not only on the existent literature about that topic. The dimension of
the study doesn’t embrace the whole Muslim world but the focal point lies only on Turkey. For
the approach a religious setting was chosen and the political aspect is therefore very peripheral.
People who were questioned are Turks and the bulk of the interviews were performed in Turkey.
All of them are members of the miscellaneous Islamic branches which are present in modern
Turkey (Sunnis, Shiites, Alevis and Sufis). They derive from different fields like media,
science, associations, education, trusts and governmental facilities. All of them are specialist in
the sacral area in their own way. For this reason, the thesis is about expert interviews which
were executed with an interview guideline. As the proper technic for the method and the

evaluation the grounded theory was used.
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