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1 Einkitung

Diese Diplomarbeit setzt sich mit dem gemeinschaftsbasierenden religiosen und
interkulturellen bilingualen Schulprojekt ABYA YALA' auseinander. Fiir das Projekt,
welches 2005 fiir die fiinf indigenen Nationalititen Shuar, Siona, Secoya, Cofan und
Kichwa im ecuadorianischen Amazonasgebiet - Sucumbios erdffnet wurde, gilt folgendes

Leitmotiv:

,,Con dicho Colegio, se busca demostrar a la sociedad, en general, y a los pueblos indigenas de
Sucumbios, en particular, que es posible una verdadera Educacion Intercultural Bilingiie con calidad

y con un entronque real en la cultura, en las comunidades y en su desarrollo productivo.”’(Abya Yala
2005: 3)

Die Moglichkeiten der Miteinbeziehung und Forderung der indigenen Nationalitdten in ein
Schulprojekt, welches zudem einer religiosen Leitung unterliegt, scheint auf den ersten
Blick widerspriichlich. Seit der Kolonisierung wurde versucht, die Institution Schule dafiir
zu niitzen, die indigene Bevolkerung in Lateinamerika durch die Vermittlung von
okzidentalen Werten und Normen zu zivilisieren®, zu evangelisieren und somit die
indigenen Kulturen sowie deren Geschichtsschreibungen etc. zu negieren. Damit sollte
eine staatliche nationale Identitit mit einheitlichem, Kulturverstindnis und geschichtliches
Selbstverstindnis etabliert werden (vgl. Boeckh/Sevilla: 2007: 14). Die indigene
Bevolkerung galt schlichtweg als entwicklungshemmend fiir einen ©Skonomischen

Aufschwung der Neuen Wetl® und deren Kulturen als riickstindig und minderwertig, denn

die ,,westliche - okzidentale Welt* galt als MaBstab (vgl. Gieler 2010: 38).

Das Scheitern vieler Entwicklungsstrategien und -theorien trotz divergenter
Zugangsweisen und Ansdtze zur Losung der Riickstindigkeit, der sogenannten
Unterentwicklung, fihrt bis heute zu einer globalen Verschiarfung sozialer, 6kologischer
und 6konomischer Probleme. Den Bildungsinstitutionen kam dabei von Anfang an eine
fiilhrende Rolle und Aufgabe in diesem Prozess zu, da sie als der Motor fiir Entwicklung
und Instrument zur Armutsbekdmpfung gesehen werden. Trotz vieler staatlicher und
internationaler Bildungsoffensiven in den 50er und 60er Jahren fand sich die indigene
Bevolkerung Lateinamerikas nach der grofen Verschuldungskrise (1980er) in einer noch
prekdreren Situation wieder. Die Entwicklungspolitik musste sich einer kritischen

Auseinandersetzung seit der Verschuldungskrise stellen. In jenem Diskurs fanden neue

' Centro Educativo Comunitario Fiscomisional Intercultural Bilingiie Abya Yala

2 Unter zivilisieren — Zivilisierung wird in dieser Arbeit ein gewaltsamer unfreiwilliger Akt, Menschen eine fremde - westliche
Lebensweise aufzuzwingen, verstanden. Wie dies bei der Eroberung von Amerika geschah.

* Bezeichnung des Kontinenten Amerika



Aspekte, Gesichtspunkte und Entwicklungsfaktoren Eingang, welche der bisher
klassischen Entwicklungspolitik kontrdr gegeniiberstanden. Entwicklung wurde nicht mehr
nur anhand von wirtschaftlichen Faktoren gemessen, sondern eine soziokulturelle
Dimension kam hinzu, welche sich auch in der Bildungspolitik widerspiegelte (vgl. Gieler

2010: 45).

Da in Lateinamerika trotz forcierter Alphabetisierungskampagnen zur Armutsbekdmpfung
die sozialen Ungleichheiten bestehen blieben, kamen neue Bildungsansitze auf, welche die
vorherrschende Bildungspolitik als Legitimationsinstrument fiir die Aufrechterhaltung
sozialer Ungleichheiten entlarvte. Allem voran erwirkte Paulo Freires ,,Pddagogik der
Unterdriickten “ (Freire 1975 et al) einen revolutiondren Einschnitt in die Bildungspolitik
und Pidagogik in Lateinamerika. O ft blieben die daraus entwickelten alternativen Ansitze*
jedoch eine kleine Nische Durch die Verabschiedung der neuen Verfassung 2008 (NV
2008) in Ecuador erlangte die indigene Bevolkerung als anerkannter Akteur das Recht, im
Staat ihre Vorstellungen und Bedirfnisse in Bezug auf Bildung, Rechte, Lebensformen
und fiir die Weiterentwicklung des Landes einzubringen (Ibarra 2010: 73). So erlangte das
in den letzten Jahren in Lateinamerika stark thematisierte Konzept der ,,interkulturellen
und bilingualen Erziehung® (Educacion Intercultural Bilingiie — EIB) auf politischer und
juristischer Ebene einen hohen Stellenwert in der ecuadorianischen Zivilbevolkerung.
Dieses Konzept riickt den Erhalt von Sprache und Kultur der indigenen Bevolkerung in
den Mittelpunkt und will innovativ, auf indigener Mentalitit basierende Methoden und

Materialien in den Unterricht einbringen.

Gestarkt wurden diese neuen Ansdtze durch den Zusammenschluss der Zivilgesellschaft in
Form sozialer und indigener Organisationen auf lokaler bis internationaler Ebene mit dem
Resultat, dass der Westen und seine Lebensweise nicht mehr per se als Vorbild von der
Bevolkkerung des Siidens wahrgenommen wurden. In Ecuador fiihrte dies durch die
Verabschiedung der neuen Verfassung im Jahr 2008 zu einem interkulturellen und
plurinationalen Einheitsstaat, dessen zugrundeliegende Philosophie des ,,Buen Vivir’ “ aus
dem indigenen Konzept des ,,Sumak Kasway®“ abgeleitet worden ist (vgl. NV 2008: Art.

1). Zudem wurde in Ecuador ein ,,Plan Nacional de Cultura del Ecuador*” vom Staat

* Ansitze die versuchen Wissen und Wert durch neue padagogische Verfahren zu vermitteln Z.B.: Reformpédagogik, Montessori etc.

> Siche Worterlauterung

¢ Drei wichtige Eckpwnkte hilt das Konzept des Sumak Kawsay fest: Zum einen die Neustrukturierung der Gesellschaft, weiteres das
Zusammenleben in der Vielfalt und in der Harmonie mit der Natur und nicht zu Letzt die Beachtung eines holistischen
Naturversténdnisses. (vgl. Cortez/Wagner:22010)

" Der in dieser Arbeit verwendete Plan ist noch nicht rechtskriftig verabschiedet. Er soll dafirr dienen, die kulturelle Vielfalt im Land zu
férdem — durch die Festlegung von theoretischen Konzepten zu Kultur, juristische Funktionen, politische Aktionen etc.
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ausgearbeitet, um die kulturelle Vielfalt im Land zu fordern (vgl MCE 2007). Die
Verabschiedung der Verfassung unterstreicht die Distanzierung von okzitentalen
Vorgaben. Gleichzeitig ist eine komplette Abgrenzung von der okzidentalen Welt utopisch,
weshalb versucht wird indigenes und okzidentales Wissen und Lebensweisen zu

verbinden. Ein Weg, den auch das EIB-Schulkonzept einschldgt.

Faktisch zihlt die indigene Bevolkerung trotzdem noch immer zur &rmsten,
marginalisiertesten und diskriminiertesten Bevolkerungsgruppe in Ecuador und ist
weiterhin mit der Beschneidung und der Durchsetzung ihrer Rechte konfrontiert: “/...J
hasta la actualidad pervive un sistema de clasificacion étnica que categoriza en términos
de superioridad-inferioridad a las poblaciones segun sus ancestros, color de piel y
cultura.” (Silva C. 2005: 41) Diese Tatsache spitzt sich vor allem in abgelegenen
Landesgebieten wie jenem des Amazonasgebiets zu. Die bis heute unzureichende
staatliche Prasenz in der norddstlich liegenden Provinz Sucumbios fiihrt dazu, dass vor
allem dort religiose Institutionen sich sozialen und kulturellen Aufgaben seit der

Kolonisierung widmeten (vgl. Ruiz 1993: 649).

1.1 Forschungsfrage

Die Moglichkeit eine addquate und qualitativ hohere Schulbildung im Amazonasgebiet zu
erhalten, um in den vorgegebenen westlichen Strukturen mitmischen zu konnen, ist oft mit
einem zwanghaften Umzug in groBere Dorfer bzw. Stidte verbunden, in denen Vorurteile,
Diskriminierung gegeniiber Indigenen noch immer massiv vorherrschen und eine
Anpassung an okzidentale Lebensweisen verlangt (vgl Silva C. 2005: 42). In der Provinz
Sucumbios erdffnete 2005 die Internatsschule Abya Yala nach dem Prinzip der EIB, um
der indigenen Bevdlkerung eine adidquate und qualitativ hohere Schubbildung zu

ermoglichen.

Anhand der Auseinandersetzung mit dem gemeinschafisbasierenden religidsen
Schulprojekt Abya Yala in Sucumbios, basierend auf dem Konzept der EIB, soll folgende
Forschungsfrage beantwortet werden: Inwieweit ist die konkrete Umsetzung des EIB-
Konzeptes in ihren Zielsetzungen der Forderung und Bewahrung der indigenen
Kulturen bei gleichzeitiger Eingliederung in die Mechanismen einer von okzidentalen
Werten und Techniken gepriigten Gesellschaft und Arbeits welt im Projekt Abya Yala
gelungen. Untersucht wird dies am Beispiel der indigenen Nationalitit Cofan A‘i. Die

Bearbeitung der Forschungsfrage stiitzt sich auf folgende Unterpunkte:



- Welche Stirken bzw. Grenzen der Umsetzung des EIB Konzeptes konnen im
Projekt Abya Yala ausgemacht werden?

- Welche Auffassung von Kultur kommt im Projekt zum Tragen?
- Welche Moglichkeiten 6 ffnen sich fiir die Schiiler/innen nach einem Abschluss?

- Welche Bedeutung hat das Projekt fiir die indigenen Gemeinden in der Region
Sucumbios?

Die zentrale Hypothese ist, dass die Forderung und Bewahrung der indigenen Kulturen,
zugunsten der Eingliederung in die Mehrheitsgesellschaft und Arbeitswelt, abnimmit.
Dahinter steht die Annahme, dass die MaBBnahmen zur Forderung der indigenen Kulturen
auf selektive Weise und von auBlen bestimmt sind und es deshalb zu keiner tatsdchlichen
Forderung der Kulturen kommt. Weiters wird davon ausgegangen, dass die Mo glichkeiten
nach einem Abschluss sehr begrenzt sind, da weder eine spezifische Ausbildung erworben
wurde noch die finanziellen Ressourcen vorhanden sind, um eine universitire Laufbahn
einschlagen zu konnen. Zuletzt besteht die Annahme, dass durch das Projekt die zu einer

Nationalitit gestirkt wird.

1.2 Aufbau

Um den aufgestellte Fragen und Hypothesen nachgehen zu kdnnen, setzt sich die Arbeit
aus einem theoretischen und einem empirischen Teil zusammen. Nachdem das
Forschungsvorgehen und die Methodenauswahl dargelegt wurden, beschéftigt sich der
erste Teil der Arbeit mit einem theoretischen Diskurs tiber Bildung und die Erkldrung des
Konzeptes des interkulturellen bilingualen Schulsystems (EIB). Dazu ist es notwendig,
zuerst eine kritische Reflexion im Wandel des Selbstverstindnisses der indigenen
Bevolkerung in Ecuador, und darauf aufbauend eine differenzierte Betrachtung des
Kulturbegriffes anzufiihren.

Im empirischen, zweiten Teil der Arbeit wird die Genese und konkrete Umsetzung dieses
Projektes dargestellt. Dafiir fanden vor Ort Datenrecherchen, offene Leitfadeninterviews
und teilnehmende Beobachtungen statt. Auf der Analyse dieser Daten basierend erfolgt
eine kritische Bewertung der Umsetzung des theoretischen Bildungskonzeptes (EIB) im

Projekt Abya Yala. Nach dem Conclusio werden personliche Anmerkungen folgen.

1.3 Forschungsvorgehen und Methodenauswahl

Bei der gesamten Forschung handelt es sich um eine qualitative Forschung die sich am

Konzept der Grounded Theory orientiert. Dies ermdglicht der darin angewandte zyklische



Forschungsprozess eine parallele Erhebung, Auswertung und Zwischenbilanz des

Datenmaterials (Strauss/Corbin 1996: 1481f.).

Die Feldforschung und Interviews erfolgten wihrend des Auslandssemesters an der
Universidad Salesiana Politécnica (UPS) in Quito zwischen 2011-2012. Die
Kontaktaufnahme mit dem Projektpersonal und das Einverstindnisses fir die
Feldforschung fanden im Oktober 2012 statt. Der erste Forschungsaufenthalt (21.3.2012 —
27.3.2012) im Abya Yala wurde fiir ein Probeinterview und fiir die Eruierung von Fakten
und Daten zum Projekt genutzt. statt. Der zweite, forschungsintensivere Aufenthalt diente
zur Erhebung des restlichen Datenmaterials im Abya Yala und dauerte von 11.4.2012 —
25.4.2012. Bis zum Beginn der Forschung und zwischen den zwei Forschungsaufenthalten
konnten spezifische Literaturrecherchen an ecuadorianischen Bibliotheken in Quito (UPS,
FLACSO) studiert und bereits erreichte Forschungsprozess reflektiert werden (siehe
Prinzip der Grounded Theory Kaptiel 2.1).

1.4 Erhebungsmethoden

Das Anliegen einen breiten und vielseitigen Blickwinkel im Projekt einzunehmen,
erforderte die Anwendung verschiedener empirischer Methoden. Um zu aussagekréiftigen
Analysen und Ergebnissen der Forschungsarbeit zu gelangen, erschien einerseits eine
Fokussierung nur auf den Schulbereich oder auf einen Akteur im Projekt zu eng
Andererseits erwie3 sich die Miteinbeziehung der Familien und Dorfer der Schiiler/innen
zu grofl. Um dieses Dilemma zu 1osen, wurde auf zwei Erhebungsmethoden
zurlickgegriffen: jene der teilnehmenden Beobachtung (siehe hierzu u.a. Goffman 1996)
und des Leitfadeninterviews (Przyborski/Wolrab-Sahr). Die  Auswahl der
Interviewpartner/innen orientierte sich an den Kriterien des ,,Theroetical Sampling® (vgl.
Przyborski/Wohlrab-Sahr 2010: 140). Im Laufe des Forschungsprozesses wurde die
Erhebungsmethode mit der Einbeziehung der ,,Testimonios* (Erfahrungsberichte) der

ersten Absolvent/innen von 2011 tiber ihr Leben im Projekt erweitert.

1.4.1 Beobachtung

Es existieren verschiedene Formen der Beobachtung wie jene der verdeckten — offenen,
strukturierten — unstrukturierten, teilnehmenden — nicht eilnehmenden etc. (vgl
Attenslander 2010: 93). In jener Forschung wurde auf eine teilnehmende Beobachtung
zuriickgegriffen. ,Mit der teilnehmenden Beobachtung will der Forscher eine

groBtmogliche Nahe zu seinem Gegenstand erreichen, er/sie will die Innenperspektive der
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Alltagssituation erschlieBen.* (Mayring 2002: 81). Die direkte persdnliche Beziehung mit
den Beobachteten setzt eine stindige Reflexion, wahrend der Forschung, mit der eigenen
Rolle im Feld und mit den Erhobenen Daten voraus. Um einerseits die Perspektive der zu
untersuchenden itbernehmen zu konnen und andererseits Distanz zu wahren. (vgl
Przyborski/Wohlrab-Sahr 2010: 60). Die teilnehmende Beobachtung ermoglicht,
Handlungen und Situationen direkt in einem bestimmten Umfeld zu beobachten, die
normalerweise vorborgen bleiben (vgl. ebd.: 61). Fiir die Beobachtung wurde zuséitzlich
fiir herausstechende Momente auf die ,,Dichte Beschreibung® von Clifford Geertz
zuriick gegriffen, welche sich aus den drei Phasen des Beobachten, des Beschreibens und
der Analyse zusammensetzt (vgl. Geertz 1994: 29). Es geht dabei nicht primédr darum,
Daten und Fakten zu sammeln, sondern darum zu erkennen was sich warum in welchem
Ort — in welcher Situation tut (vgl. ebd. 24). Somit liegt die Generalisierung eines Falles

der Hauptaufgabe der Dichten Beschreibung zugrunde (vgl. ebd. 37).

Folgende  Interessensschwerpunkte lagen der Beobachtung zugrunde: Im
Unterrichtsgeschehen wurde wahrend der Hospitation von zwei Schulstunden des Faches
,Cosmovision* auf den vermittelten Inhalt und die verwendete Methodik und Didaktik des
Lehrers geachtet, auBerhalb des Schulunterrichts lag das Augenmerk auf der Beobachtung,
inwieweit die Schiiler/innen ihre indigenen Sprach- und Lebensmuster auch im Alltag
verwendeten und dies von Seiten des Projektes gefordert wurde. Dabei wurden drei

auBerschulische Bereiche miteinbezogen. Nachstellende Tabelle 1 gibt dariiber Aufschluss:

Tabelle 1 Teilnehmende Beobachtung
Teilnehmende Beobachtung

Schulbereich Auflerschulische Bereiche

Schulstunde ,,Cosmovision‘ Fiestas de las Nacionalidades
3. Bachillerato
2. Bachillerato

Abendgestaltung im Internat

Essensraum

1.4.2 Offene Leitfadeninterviews

Das in jener Forschung angewendete offene Leitfadeninterview und nicht eines narrativen
oder problemzentrieten Interview lag darin begriindet, dass ,,[...] eine relativ eng begrenzte
Fragstellung verfolgt wird.* (Przyborski/Wohlrab-Sahr 2010: 140) Um der interpretativen
Forschung gerecht zu werden, stiitze sich die Interviewflihrung auf einen thematischen

Leitfaden (siche Anhang), der den Gesprachsrahmen vorgab. Dieser orientiert sich ,,[...] an
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den inhaltlichen Relevanzstrukturen und kommunikativen Ordnungsmustern der Befragten
[...]. (ebd.: 139) Somit war es moglich eine feste Reihenfolge von Befragungen zu
umgehen und auf das Gesagte von Interviewpartner/innen ndher einzugehen. Desweitern
variierte je nach Rolle der Befragten der Leitfaden. Dadurch konnten im Einzelfall auch

spezifische Auskiinfte gewonnen werden (vgl Froschauer/Lueger 2003: 63).

Bei der Befragung des religiosen Leitungspersonals war neben der Erhebung der
Zielsetzung, der Umsetzung und den Problemen des Projektes auch die Hintergriinde der
Entstehungsgeschichte und der Konzipierung des Projektes essenziell, da keine
schriftlichen Quellen dariiber vorhanden waren. Das Griindungspapier des Projektes, in
welchem Zielsetzung und Strukturierung niedergeschrieben sind, konnte erst nach einem

halben Jahr eruiert und ausfindig gemacht werden.

Wihrend des ersten Probeinterviews mit dem Direktor des Projektes wurde ersichtlich,
dass die Miteinbeziechung des indigenen Lehrpersonals fiir die Beantwortung der
Forschungsfrage unumgénglich ist, da ihm die Aufgabe der Vermittlung von Kultur und
Sprache von Seiten der Schulleitung zugeteilt wurde. In jenen Interviews lag der Fokus
einerseits auf der Gestaltung ihres Unterrichts, andererseits auf deren Wahrnehmung der
Forderung der Nationalitdten im Projekt. Aufgrund fehlenden Personals konnten nur drei

von fiinf Sprachlehrer/innen befragt werden.

Die Befragung des nicht- indigenen Lehrpersonals sollte die Sicht des dritten Leitakteurs
im Projekt abdecken. Eine ausgewogene Befragung zwischen Méannern und Frauen war
weder beim indigenen und nicht-indigenen Lehrpersonal noch beim religidsen

Leitungspersonal mdglich, da ein eindeutiger faktischer Uberhang von Minnern bestand.

Die Auswahlder Befragten ergab sich folgend (vgl. Tabelle 2):



Tabelle 2 Befrag te er wachsene Personen

Funktion Rolle Nationalitiit | Abk.
Bruder Marista 1, Schuldirektor, Mestizo PE
Relizié Griindungsmitglied Mathematikprofessor,
cliglose Bruder Marista 2, 1.Direktor, Projektleiter Spanier EB 4
Leitung . . .
Griindungsmitglied
Schwester Carmelita 1 | Internatsorganisation, Lehrerin | Mexikanerin | EB 2
Sekretérin, Sekretdrin, Sprachprofessorin | Kichwa EB 1
Indigenes Professorin,
Lehrpersonal | Griindungsmitglied
Professor 1 Sprachprofessor, Cosmovision | Secoya EB 3
Professor 2 Sprachprofessor Shuar EB 5
Lehrpersonal | Professor 3 Landwirtschaft Mesitzo EB 8
Mesti i . . .
estizo mit Inspektor Schulinspektor, Spanisch und | Mestizo EB 7
besonderer Li
Funktion iteratur
PE = Probe Erwachsener/ EB = Erwachsener Befragter (Educador)

Die aufgeworfenen Fragestellungen konnten nur addquat beantwortet werden, wenn ihre
Protagonist/innen aktiv mit einbezogen werden, in diesem Fall die Schiiler/innen der
Nationalitit A’1 Cofan (vgl. Tabelle 3). Die Auswahl dieser Nationalitét ist in zweierlei
Hinsicht begriindet: Zum einen stellt sie die am zweitmeisten vertretene Nationalitit im
Schulprojekt mit 25 Schiiler/innen nach jener der Kichwa mit 138 Schiiler/innen dar,
weshalb eine reprisentative Befragungen moéglich war. Zum anderen hatte ich die
Moglichkeit, wihrend eines Aufenthaltes 2006 drei Comunidades der Cofan zu besuchen

und konnte zu jener Zeit Einblick in deren Lebenssituation bekommen.

Tabelle 3 Befragte Schiiler/innen

Schiiler/in Schuls tufe ADbK.
Schiiler 1 9. Schulstufe A7
Schiiler 2 9. Schulstufe A3
Schiiler 3 3. Bachillerato Al
Schiiler 4 3. Bachillerato A4
Schiilerin 1 9. Schulstufe PA
Schiilerin 2 9. Schulstufe A2
Schiilerin 3 10. Schulstufe A5
Schiilerin 4 10 Schulstufe A6
A = Alumno (Schiiler)

In dem Leitfadeninterview sollten die Befragten angehalten werden von ihrem Schulalltag
und ihrer Freizeitgestaltung im Projekt und bei ithren Familien zu erzihlen. Die Gesprache
mit den Méddchen entwickelten sich oft zu einem Frage- Antwort-Spiel, wiahrend die Buben

ausflihrlicher berichteten. Die Beantwortung der Frage, was diesem kulturellen und



genderspezifischen Erzihlverhalten zu Grunde liegt, war nicht Ziel dieser Forschung.

Dennoch zeigt sich hier ein Merkmal, das fiir weitere Forschungen interessant ist.

Verwendete Testimonios (T) der ersten Absolvent/innen dienen zur Vertiefung der
Ansichten der Schiiler/innen. Im Spanischunterricht wurden die ersten Absolvent/innen
2011 angehalten ihre gesamten Erfahrungen wahrend ihrer sechs Jahre im Projekt Jahr fiir
Jahr nieder zu schreiben, um diese fiir andere Personen zuginglich zu machen. Wiederum
wurde hierfir auf die Testimonios der Ex-Schiiler/innen der Nationalitit Cofan

zurlick ge griffen.

Das Griindungspapier des Projektes half die Zielsetzung und Richtlinien des Projektes mit

denen des Leitungs-, des Lehrpersonals und der Schiiler/innen abzugleichen.

1.5 Auswertungsverfahren

Fir die Auswertung des Datenmaterials wurde auf eine Themenanalyse nach
Froschauer/Lueger zuriickgegriffen. Mit dieser Auswertungsmethode gelingt es, ,,[...]
einen Uberblick {iber Themen =zu verschaffen, diese in ihren Kernaussagen
zusammenzufassen und den Kontext ihres Auftretens zu erkunden.* (Froschauer/Lueger
2003: 158) So konnten zum Beispiel manifeste Aussagen der Befragten ins Zentrum
gestellt werden oder differenzierten Meinungen zu einem Thema aufgezeigt werden (vgl.

ebd.). Dies war in Hinsicht auf das umfangreiche Datenmaterial dieser Forschung nétig.

In einem ersten Schritt wurden die Interviews transkribiert. Das Transkriptionsverfahren
hielt sich weiteres an die Richtlinien von Froschauer/Lueger (2003: 223). Auftillige
Betonungen wurden unterstrichen, gedehnte Sprechweise lan g ge zo ge n, fiir starkes
lautes Betonen wurde das entsprechende Wort GROSS geschrieben, Pausen wurden pro
Sekunde mit einem (.) angegeben. Auffillige Stimmverinderungen und Kommentare in
einer [] Klammer gekennzeichnet. Desweiteren wurde auf eine Korrektur des
Sprachgebrauches verzichtet. Im zweiten Schritt wurden Themen festgelegt. Jedem
ausgewdhlten Thema liegen zentrale Elemente zugrunde, die in einer Textstelle (der
transkribierten Interviews) ausfindige gemacht und in weitern Textstellen wiedererkannt
wurden (vgl. ebd. 160). In einem dritten Schritt wurde das Forschungsmaterialen in einem
Kodierungsverfahren mit dem ATLAS.ti — Programm in die festgelegten Kernthemen,
welche sich aus Subkategorien zusammenstellten, unterteilt (vgl ebd.: 164). Die
Gegentiberstellung der erhaltenen Information zu den kategorisierten Kernthemen setzt

sich aus den Interviewakteur/innen, den Schiiler/innen, dem Leitungspersonal, dem
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indigenen Lehrpersonal, dem nicht indigenen Lehrpersonals den Tesitmonios und der

Beobachtung zusammen und folgt im letzten Schritt.

Vereinzelte Interviews, das Griindungspapier und erhaltene aktuelle Daten aus dem Projekt
wurden zur Rekonstruktion des Entstehungsprozesses und zur Ergéinzung der rechtlichen,
finanziellen, personellen und administrativen Lage herangezogen und in die Kernthemen

eingearbeitet.

Situationsanalyse und theoretischer Zugang

2 Ecuador

2.1 Hierarchisierung der Kulturen in Ecuador

Wie in allen Lindern Lateinamerikas hat sich auch in Ecuador durch die Kolonisierung
eine Hierarchisierugn der verschiedenen vor-kolonialen Kulturen manifisitiert. Diese
fihrte zu einer Uberlegenheit der ,zivilisierten Personen* — europiisch geprigt oder
abstammend — gegeniiber den ,unzivilisierten Personen‘— Wilden. Kultur galt bzw. gilt in
jener Verwendung als Differenzmarker und legte eine Hierarchie zwischen der ,,Wilden*
und der ,,Westlich-zivilisierten* Welt fest (vgl Faschingeder 1998: 37). Dabei wurde der
Kulturbegriff oft auf ,,Entwicklung* im 6konomischen Sinne reduziert und so verwendet.
Die Pflicht die Wilden zu zivilisieren legitimierte das zerstdrerische Vorgehen der
Kolonialherren gegeniiber den bestehenden indigenen Kulturen. Dieses Verhalten wird bis
heute von den etablierten Eliten praktiziert, um einerseits die Modernisierung des Landes
durch ihre billige Arbeitskraft zu stiitzen und andererseits den Staat zu legitimieren: ,,/.../
hacerlos sujetos propicios para la construccion de la Nacion; y en las primeras décadas
del siglo XX se anhelaba —y sigue anhelando- hacerlos mano de obra para el desarrollo

economico del Estado.” (Useche R. 2003:75)

Die indigene und schwarze Bevolkerung diente in der Kolonialzeit als billige Arbeitskréfte
(mano barato), um die Rohstoffproduktion fiir die Kolonialherren lukrativ
aufrechtzuhalten. Nach der Unabhingigkeit der weiBen Elite und der Criollo® von der
spanischen Krone (1830), wurden die Arbeitsstrukturen des Haciendasystems und der
Plantagenverwaltung (Huasipungo) beibehalten, um die nationale Wirtschaft und

Sozialstrukturen bzw. die Hierarchisierung der Kulturen aufrechtzuhalten. Dies bedeutete

¥ Um das Vertrauen in der Bevolkerung zu stirken, wurde von den Kolonialherren eine neue Gesellschaftsschicht kreiert, welche als
Criollo bezeichnet wurden (vgl. Silva C. 2005: 35).
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fiir die indigene und schwarze Bevilkerung in Abhdngigkeit von den ,,Arbeitsgebern® zu

stehen und keinen Anspruch auf Rechte zu haben (vgl. Ayala M. 1993: et al).

,Los indios, poblacion mayoritaria, y los negros, eran considerados, desde los contenidos ideologico-
politico-morales del nucleo étnico foraneo, como poblaciones “abyectas e inferiores” de naturaleza
no humana, casi animales y el paradigma de la fealdad.” (Silva C. 2005: 40f.)

Gestarkt wurde das Vorgehen der Kolonialherrschaft und der spédteren weiflen Elite in

dieser geschichtlichen Phase durch die Institution der katholischen Kirche.

Die wirtschaftliche Abhédngigkeit des neuen Staates vom Weltmarkt durch seinen Export
an Primédrgitern (Kakao, Banane) schleuderte den Staat ab 1900 aufgrund der
Monokulturen in periodische Rezessionen, die primir die drmere, — indigene und schwarze
Bevolkerung auszutragen hatte (vgl. Acosta 2004 et al). Dies fiihrte auf der einen Seite zu
einer Verschlechterung der sozial-6konomischen Situation der Bevdlkerung und auf der
anderen Seite zu beginnendem Widerstand. Die entstehenden Unruhen aufgrund der
okonomischen, sozialen und juridischen Unrechtssituation innerhalb des Staates fiihrten
zur Kreation des Konzeptes des ,,Mestizo” von Seiten der Elite. Denn die anhaltende
ethnische Unterteilung der Bevolkerung in herrschende und marginalisierte Schichten
fiihrte dazu, ,./...] que grandes partes de la poblacion tengan poca convianza en su propio
Estado y apenas se identifiquen con el mismo.* (Baud 1996: 76). So wurde der Mestizo als
politische Strategie verwendet, um eine bestimmte Bevdlkerungsschicht gegeniibber dem
Hndio” besser zu stellen und als Kooperator/innen fiir die Elite dienen zu lassen, und so

die Unruhen einzuddmmen.

,,Una vez convertidos en “mestizos”, que signifca, simplemente eliminar los marcadores publicos de
su ascripicon étnico-cultural, tales como la vestimenta, el estilo de peinado, la lengua, e, incluso el
apellido, los indios empiezan a llevar una doble vida tratando de ocultar al maximo su identidad
(incluso cambiando de domicilio para este propdsito) lo que les angustia profiundamente.” (Silva C.
2005: 46f.)

Jedoch kam es durch diese MaBBnahme nicht zu einer Authebung der Diskriminierung
innerhalb der Gesellschaft, auch die sozialen Ungleichheiten 16sten sich nicht auf. Trotz
des Versuches die indigene Bevolkerung in das Staatskonzept zu ,,inkludieren®, indem
thnen eine westliche Kultur, besonders deren Wirtschaftskonzept und Wertvorstellungen
aufgezwungen wird, wurde die indigene Bevolkerung von Anfang an als ,,Problemgruppe*
wahrgenommen, welche die moderne nationale Wirtschaft und Gesellschaft in ihrer
Entwicklung aufgrund des Verweilens in der indigenen Kultur hemmt (vgl. Almeida R.
2009: 241). Es lasst sich also deutlich sagen, dass dieses Konzept des Mestizo eine weitere

Teilung und Hierarchisierung (Elite/Criollo — Mesitzo — Indio/Negro) innerhalb der
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Bevolkerung in Ecuador mit gleichzeitig stirkerer Legitimation der Elite herbeifiihrte (vgl
Ayala M. 1993).

2.2 Indigene Bevolkerung in Ecuador

Durch die Kolonialisierung wurden Begriffe wie ,,/ndio*- ,,Ureinwohner* - ,\Wilde* dazu
verwendet, um jene Personen bewusst aus der gesellschaftlichen und rechtlichen Lage
auszugrenzen und einer offenen Diskriminierung auszusetzen. In Folge wurden sie zu
Objekten reduziert (vgl Jorna P. 1991: 8). Uber Jahrhunderte hindurch wurde ihre
Wertigkeit von der herrschenden Elite von auBlen fremd bestimmt. Nach einer groflen
Rezession in Ecuador, gefolgt von der Verschuldungskrise (1980er) kam es wéhrend der
Militdrdiktatur (1963-1978) zum groBen Erdolfund im Amazonasgebiet. Die Entdeckung
dieser Rohstoffquelle flihrte zu einer verstirkten Kolonialisierung dieser Region mit
fatalen Folgen fiir die dort lebende indigene Bevolkerung.

Die noch immer als Personen zweiter K lasse wahrgenommen Bevolkerung musste sich mit
Landverlust, Umweltverschmutzung, Erkrankungen, Ausgrenzung, Diskriminierung,
Marginalisierung etc. auseinandersetzen. Der Staat entzog sich seiner sozialen
Verantwortung und war nur auf die Erholung und den Aufschwung der Wirtschaft bedacht.
Nach langer Zeit des Widerstandes der indigenen Bevdlkerung, der oft brutal
niedergeschlagen wurde, etablierte sich langsam eine immer bessere Organisation und
Struktur innerhalb der Indigenen, in deren Folge auch eine sprachliche Diskriminierung in
den Begrifflichkeiten gegeniiber der indigenen BevOlkerung aufgebrochen wurde,
besonders in Form der Dekonstruktion.

So war der zu Beginn verwendete Begriff /ndio fiir die Menschen in der neuen Welt eine
von Europa festgelegte Kategorisierung. Die Zuschreibung ,,Soy Indio*, wie sie zwar heute
noch oft von der indigenen Bevolkerung verwendet wird, war urspriinglich keine
Selbstdefinition, sondern eine von aulen aufgezwunge Kategorisierung, die aber durch die
Dekonstruktion eine neue Bedeutung gewonnen hat (vgl. Malaver 1991: 247). Zuvor kam
es in den 1920er zur ersten grofleren ,,Befreiungsbewegung® flir Indigene, den sogenannten
Sndigenismus®. Dieser war getragen von Intellektuellen (in Lateinamerika), welche oft
ithre Bildung in Europa genossen hatten, und bei ihrer Riickkehr anfingen, die Indigenen
von den Unrechtsstrukten zu befreien, zwar mit idealistischen Motiven, jedoch wurde
dieser Prozess von auflen initiiert und gesteuert. Somit hatte der /ndigenismus nichts mit

einer Selbstbefreiung und Selbstdarstellung der Indigenen zu tun. Im Zuge dieser
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Bewegung ist aber positiv zu verzeichnen, dass zum ersten Mal die Problematik des

Begriffes Indio sowie das Leben der Indigenen stark diskutiert wurden (vgl. Beck 1995).

2.2.1 Wer ist ,Indigena“?

Die Frage, wer Indigener ist, und welche Bezeichnung verwendet werden soll, kam vor
allem durch die ,,JLO 169°*“ und die ,,Deklaration der Indigenen Vélker'’* auf. In der
Wissenschaft und in der politischen/rechtlichen Rhetorik hat sich der Begriff ,indigene
Volker durchgesetzt, wo unter anderem die Deklaration der Indigenen Vélker der

Vereinten Nationen bei trug, welche in Ecuador seit 2008 in der Verfassung verankert ist.

Indigene sind jene Personen, auf die eines der folgenden Merkmale zutrifft (vgl. BMZ
2006):

e Direkte Nachkommen historischer, vorkolonialer Gesellschaften
e Nicht dominierender Teil ihrer aktuellen nationalen Gesellschaften

e Mit besonderem Bezug zu ihrem angestammten Territorium und ihrer ethnischen

Identitét

e Bestrebt, ihre kulturelle Eigenart sowie eigene gesellschaftliche Institutionen und
Rechtssysteme zu erhalten und zu entwickeln sowie an spitere Generationen

weiterzugeben.

Die Definition von Aikman nennt eine besondere Beziehung zur Erde und die hohe
Wahrscheinlichkeit einer Minderheit anzugehdren als Wesensfaktoren in der Bestimmung
von Indigenen (vgl Aikman 2003: 43). Trotz jener Deklaration der Indigenen Volker ist
aufgrund der bestehenden Fremdzuschreibung eine genaue Erfassung aller indigenen
Volker nicht méglich. Denn jedes ,jndigene Volk* verkorpert eine eigene kulturelle und
eigenstindige Nation, mit ihrer eigenen Sprache, Kultur, Geschichte, Rechtsprechung und

Sozialorganisationen (vgl Strobele-Gregor 2006).

Wichtig erscheint zu erkennen, dass innerhalb des lateinamerikanischen Kontinents
zwischen den Staaten und verschiedenen indigenen Gruppen die Selbstzuschreiben
Sndigene®, ,Maya®, ,Indio* etc. von geschichtlichen, nationalen und rechtlichen Faktoren
stark geprigt ist, das heit, dass es keine linderiibergreifende Sprachregelung und viel

wichtiger, dadurch kein gemeinsames Selbstverstindnis gibt. Die Bezeichnung als

° Siehe Worterldutering
192007 von der UN-Generalversammlung verabschiedet
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Indigener oder Indio oder als ,Nationalitdt* etc. ist fir den politischen Zweck auf zwei
Ebenen sehr wichtig: zum einen bringt er die Differenzierung zwischen den verschiedenen
Ethnien zum Ausdruck, und zum anderen lehnt er strikt die Wahrnehmung und

Verkorperung eines homogenen Staates ab (vgl. ebd.: 61).

2.2.2 Indigene Bewegung in Ecuador

Soziale und indigene Bewegungen etablierten sich verstdrkt wahrend und nach der
Verschuldungskrise auf internationaler Ebene und wandten sich auf der einen Seite gegen
den Staat, auf der anderen Seite gegen das neoliberale Wirtschaftsparadigma, sodass der
Druck der indigenen Bevolkerung auf staatliche und internationale Institutionen zur
Verbesserung ihrer Situation zunahm (vgl. Uquillas 1993 et al). Da der Widerstand
anfinglich einer biuerlichen Bewegung glich, wurde zunichst von Klassenkdmpfen, bei
denen Landrechte im Mittelpunkt standen, gesprochen. Erst spater wurde wahrgenommen,
dass es sich um ,,ethnisch-kulturelle Konflikte handelt. Dies unterstreicht auch die
Notwendigkeit einer Differenzierung zwischen indigenen und sozialen Gruppen. Ein
wesentlicher Unterschied besteht darin, dass man sich einer Bewegung (zB.
Landbewegung) anschlieBen kann, einer indigenen Gruppe jedoch nicht, denn in diese

wird man hineingeboren (vgl. Putscher 2004: 4).

Die Probleme, mit denen indigene Personen zu kdimpfen hatten, waren keine neuen, der
Fokus der Betrachtung und die Forderungen wurden jedoch erneuert. So kam es zu
Verdnderungen der Bedeutung von Terminologien und zur Dekonstruktion von Begriffen
und Betrachtungsweisen. Einen wichtigen Schritt zur Entwicklung und Mitbestimmung
stellte die Beteiligung an der nationalen und internationalen Politik (Kongresse) dar. In
Lateinamerika etablierten sich indigene Bewegungen zu einer wichtigen politischen Séule,
welche in den letzten Jahren verstidrkt im politischen und gesellschaftlichen Diskurs
mitmischt. Dabei betreffen ihre Forderungen und Bediirfnisse gegeniiber dem Staat einen
groBen Teil der drmeren und ausgegrenzten Bevolkerungsschichten. Menschenrechte,
Landrechte, kulturelle Verschiedenheit, Armutsbekdmpfung etc. wurden in den
Programme aufgenommen (vgl. Kuppe 2010 et al.). Eines der Hauptziele indigener
Bewegungen war es, eine eigene Identitit selbst zu konstruieren und gegen die
herrschenden Verhiltnisse anzukdmpfen (vgl Strobele-Gregor 2006: 5). Weiters ging
damit die Thematisierung von ,Entwicklung einer Kultur* durch das Konzept des
LEtnodesarollo® in den 1970ern auf der ideologischen und politischen Ebene einher (vgl.
Erazo-Heuerfelder 1994: 102f). Damit verbunden war auch die Schaffung und
14



Verbreitung ihrer eigenen Geschichte und Kultur. Im Laufe der Zeit entwickelte sich eine
zunehmende Politisierung dieser emanzipatorischen Bewegungen. Im polit-6konomischen
und sozialen Kontext entstand die Forderung der indigenen Bevolkerung auf das Recht

nach Land, ausgehend in der Anden-Region in Ecuador (vgl. Silva C. 2005:113).

Die sozialen Unruhen, gestirkt durch neue Diskurse, flihrten dazu, dass nach der
Verschuldungskrise unter dem Prdsidenten Roldés Hurtado (1980-1984) erstmals die
kulturelle Diversitit in Ecuador anerkannt wurde. Die indigene und die soziale Bewegung
spielten dabei eine tragende Rolle in der Infragestellung der Konstruktion eines
homogenen Nationen-States mit nur einer (westlichen) Kultur und legten 1988 zum ersten
Mal dem ecuadorianischen Nationalkongress ihre Forderung eines plurinationalen
Staatskonzeptes vor — welche abgelehnt wurde: ,Luchamos por el reconocimiento de
nuestra cultura, el derecho a la tierra que es la base de la spervivencia de nuestros
pueblos, [...].“ (vgl Almeida R. 2009: 267 zit. nach CONAIE 1989: 294) In jenem
Diskurs etablierten sich zwei Paradigmen: die ethnisch-kulturelle Vielfalt in Form der

Bezeichnung ,cultura® und die ,yesignificacion* der Ethnizitdt und Identitidt (vgl. Velez
2008: 108).

Die Terminologie Indigena wurde in Ecuador erst durch die Confederacion de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE) eingefiihrt und als ethnische Strategie
benutzt, zuvor wurde von “pueblo, region oder clase” gesprochen (vgl. CONAIE). In
Ecuador stellt die CONAIE die systematischste, stirkste und am besten organisierte
indigene Bewegung dar (vgl. Sieder 2002 zit. nach Strobele-Gregor 2006). Der
Dachverband wurde 1986 gegriindet und fungiert als eine autonome nationale Bewegung
ohne Unterordnung oder Zugehorigkeit zu einer Institution. Die CONAIE bildet die

Dachorganisation der drei groen provinzialen indigenen Bewegungen in Ecuador.

Die ,.Ecuador Runacunapac Ricchiarimui — Das Erwachen des ecuadorianischen
Indios* (ECUARUNARI) vertritt die Bevolkerung des Hochlandes, welcher die
Quichua-Gruppen'' zugehdrig sind. Die Organisation wurde im Jahr 1972
gegriindet und war der Zusammenschluss der indigenen Bevdlkerung des
Hochlandes. Sie bestand nicht nur aus urbanen Intelektuellen, Indigenen und

Mestizen, sondern war stark mit der Basis am Lande verbunden. Sie fordert neben

i Quicha-Gruppen: Natabuelas, Otavalos, Kranquis, Kayambis, Kitu-Karas, Panzaleos, Salasacas, Chibuelos, Puruhas, Warankas,
Canaris und Saraguros
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der materiellen Verbesserung eine allgemeine Gleichberechtigung und die

Respektierung ihrer Rechte (vgl. Hoglinger 2004 : 85).

Die Kiistenregion wird von der ,,Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la

Costa Ecuadoriana'?” (CONAICE) vertreten.

Die ,,Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuadoriana'®

(CONFENIAE) stellt die Vernetzung der Bevdlkerung des Amazonas dar. Jene
wurde erst in den 1980ern aufgrund des Erdélbooms im Amazonasgebiet gegriindet

14

und steht seit der ,,Yasuni -ITT- Initative’”* im globalen Diskurs.

Jede dieser Teilorganisationen ist wiederum in regionale und kommunale Ebenen
unterteilt, sodass die Dorfer und ihrer Bewohner die Basis und die Triager dieser
Organisationen sind. Fiir Aktivitdten und Diskussionen sind die Dorfbewohner/innen selbst

verantwortlich (vgl. CONAIE).

Die CONAIE versucht die Eigenstdndigkeit der indigenen Nationalititen zu fordern,
ebenso wie den Erhalt ihrer kulturellen Identitit(en), die traditionellen Formen von
Organisation und Strukturen, und diese Anliegen in ein multikulturelles und pluralistisches
Feld einzubetten. Dies verdeutlicht auch ihr Wahlspruch ,,Einheit in der Vielfalt (vgl
Fuhrmann 2008). Jedoch hat auch die CONAIE damit zu kimpfen die Umsetzung ihres
Leitmotives zu garantieren. Durch die 6konomische Kolonisierung war allen voran die
indigene Bevolkerung in den Anden und jene in der Kiistenregion betroffen. Die
Einbeziehung der indigenen Bevdlkerung im Amazonas fand erst durch die Grenzkonflikte
mit Peru und den spiteren Ressourcenfunden statt, zudem existiert eine grole Ungleichheit
in der GroBe der Population der 14 indigenen Nationalitdten innerhalb der CONAIE. Diese
Faktoren tragen dazu bei, dass unterschiedliche Bediirfnisse aufgrund der 6kologischen
und geschichtlichen Vergangenheit gegeniiber dem Staat von nun 14 anerkannten

indigenen Nationalititen vertreten werden missen (vgl. Silva C. 2005: 52).

2.3 Interkulturelles plurinationales Staatskonzept

Erst nach den ,,Levantamientos Indigenas* in den 1990ern und dem steigenden Druck auf

die Regierung, getragen auch von diversen sozialen Bewegungen, kam es mit der

Verfassung von 1998 (V1998) zur Sicherung der Kollektivrechte (ILO 169) und dadurch

12 Awa, Chachi, Eperaund T sa’chila und Manta-W ankavilca
'3 Kichwa, Cofén, Secoya, Siona, Huaorani, Shiwiar, Zapara, Achuar und Shuar
' Siehe Worterlauterung
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zum Anspruch der indigenen Vilker auf die Gewihrleistung ihrer: Sprache, Gesundheit,
Bildung und besonderer Rechte (vgl Grijalva 2009: 395). Denn erst durch jenen
indigenen Aufstand kam es zu einer 6ffentlichen Debatte und einer teilweisen Revidierung
der Geschichtsschreibung bis hin zur Anerkennung, dass Ecuador ein ,pais de indios* ist:
o --.JHan dejado de ser invisibles, o de ser meros ,,objetos* de la historia.“ (Silva C.
2005: 31) - ecine Realitdt, welche bis dahin im Offentlichen und politischen Diskurs
geleugnet wurde, um eine kiinstliche einheitliche Identitit und Kultur der Nation zu

behaupten.

Ecuador war ab 1998 ein sich offiziell bekennender plurikultureller und multiethnischer
Staat mit 13 indigenen Nationalititen, der auch in der Verfassung die internationalen
Kollektivrechte verankerte. Diese Verfassung von 1998 filihrte die Selbstzuschreibung der
indigenen Bevolkerung als ,Nationalitdten” ein (V1998: Art. 83) und 16ste dadurch eine
Starkung der kulturellen Identitdt und der Traditionen in Bezug auf Kultur(en), Glauben,
Sprache, Sozialstrukturen, Politik und Wirtschafisformen der indigenen Nationalititen
(V1998: Art. 84.1), sowie auch die Stirkung der EIB (V1998: Art. 81.11) aus (vgl
Almeida R. 2009: 321f) Zu einer rechtlichen Verbesserung flir die indigene Bevolkerung
trug dies jedoch nicht bei (vgl Krainer 2010: 41). Die ineffiziente Erstellung von
Richtlinien der Verfassung von 1998 in Bezug auf ihre Umsetzung hatte zur Folge, dass
diese nur als normative Gesetzesgrundlage diente und keine Verdnderungen vor allem im
alltiglichen Leben herbeiflihrte (vgl. Grijalva 2009: 393). Zudem befand sich der Staat
iiber ein Jahrzehnt in einer politischen und 6konomischen Sackgasse. Diese Tatsache regte

die CONAIE an weiter fiir die Rechte der indigenen Nationalitdten zu kdmpfen.

Zehn Jahre spédter wurden die niedergeschriebenen Kriterien der Verfassung von 1998
wieder aufgenommen, verbessert und erweitert. In einer verfassungsgebenden
Versammlung wurde die neue Verfassung von 2008 unter Prisident Rafael Correa
verabschiedet und ein neuer sozialpolitischer Weg eingeschlagen. Ecuador ist seitdem ein
interkultureller plurinationaler Einheitsstaat. So lautet der erste Satz des ersten Artikels wie

folgt:

,El Ecuador es un Estado constitucional de derechos y justicia, social, democrdatico,

soberano, independiente, unitario, intercultural, plurinacional y laico.” (N'V 2008: Art.1)

Die Verfassung ist zudem auf ein holistisches Konzept der indigenen Bevolkerung in den
Anden ausgelegt. An erster Stellte ist das Recht auf die Philosophie des Sumak Kawsay

(Buen vivir) verankert. Sie soll jeden Lebensraum durchdringen und als Grundlage des
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(Uber)lebens dienen, sowie im Kontrast zur neoliberalen Wirtschaftsweise stehen (vgl.
Ibarra 2010: 73). Die damit entstehende neue Denk- und Handelsweisen konstruiert einen

fur die sonst dominantere Gesellschaft neuen Diskurs.

All diese Erneuerungen hatten einen tiefgreifenden Einschnitt in die existierende
Wahrnehmung der kulturellen Vielfalt und in der Wahrnehmung sowie Wertschidtzung der
indigenen Bevolkerung im Land zur Folge, der einen Diskurs der Aufwertung der
indigenen Kulturen ins Zentrum der politischen Sprache riickte. So erlangen neben dem
materiellen Wert in der Gesellschaft plotzlich andere Werte, wie ,,indigenes Wissen*
nErfahrung®  kulturelle Vielfalt®, ,Natur® etc., eine enorme Aufwertung und sollte von

Seiten der Regierung aktiv in das Staatskonzept inkludiert werden. (vgl. Acosta 2009:
219/Horter 2010: 36)..

2.4 Nationalitit in Ecuador

Da die Bezeichnung fir die indigene Bevolkerung immer eine von aullen bestimmte
Konstruktion war bzw. ist, welche sich an die nationalen und internationalen politischen,
wirtschaftlichen und rechtlichen Aktualititen sowie Diskurse richten muss, hat die
Verwendung von Nationalitdt, ,Kultur® oder auch Indigener in Ecuador eine sowohl
ethnische als auch politische Komponente inne (vgl Almeida R. 2009: 282).
,, 'Nacionalidad’ tiene un uso en Ecuador para significar los pueblos indigenas que tengan
un mismo origen, historia e ideoma, lo que figura en otros lugares como ‘nacion’.
(Walsh 2009: 177) Die heutige Verwendung des Terminus ,,Nationalitdt* fir indigene
Personen in Ecuador ist aufdie Selbstbestimmung derselben zuriickzufiihren und stérkt ihr
Recht auf die Ausfiihrung eines eigenen politischen Systems, ihrer Kultur, Bildung,

Entwicklung, etc. in einem bestimmten Territorium (vgl. CONAIE 2011:5).

Unter Nation versteht die CONAIE eine homogene Gruppe in threr kulturellen,
geschichtlichen, politischen, 6konomischen und sprachlichen Ebene in einem Territorium
(vgl. ebd.: 37). Als Nationalitit bezeichnet die CONAIE eine Gruppe von Personen,
welche vor dem heutigen ecuadorianischen Staat schon bestanden hat und eigene und
besondere kulturelle Eigenschaften innehat, welche sie von der restlichen Gesellschaft
differenzieren. Das Streben nach dem Aufzeigen von Differenzen gegeniiber anderen und
der gleichzeitige Erhalt der eigenen Kulturen wird in diesem Zusammenhang unterstrichen.
Interessant ist, dass in der weiteren Definition von ,Nationalitit* als einzige kulturelle

Eigenschaft jene der eigenen (indigenen) Sprache erwdhnt wird (vgl ebd.: 38). Ein
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ehemaliger Fiihrer der CONAIE versteht darunter, dass eine bestimmte Person ihre eigene
Lebensweise, Gewohnheiten und Weltanschauungen (Cosmovision) besitzt (vgl. Macas
2009: 92) Das geht dartiber hinaus mehr, als nur eine eigene Sprache sprechen zu kdnnen
bzw. die Moglichkeiten zu besitzen sie an eine weitere Generation zu vermitteln. Darin
enthalten sind tigliche Gewohnheiten, wie das Leben von morgens bis abends gestaltet
wird, welcher Arbeit wie nachgegangen wird, Problemlésungen, wie produziert wird, wie
eine Nationalitidt rechtlich zusammen gesetzt ist usw. Macas unterstreicht immer wieder
die Akzeptanz und Anerkennung der Spiritualtidt, welche jede indigene Nationalitét ausiibt
(vgl. ebd.: 96). Seit der Verabschiedung der Neuen Verfassung von 2008 stellt Ecuador
einen interkulturellen und plurinationalen Einheitsstaat mit der Anerkennung von 14
indigenen Nationalititen', Afroecuadorianer/innen, Montubio, Mestizo und WeiBe dar
(vgl. NV 2008: Art.1; Art. 56). Die Zuschreibung zu einer indigenen Nationalitdt oder als
Montubio etc. variiert je nach Datenquelle. Bei einer Einwohnerzahl von 14°483.499
Menschen im Jahre 2010 betrdgt der Prozentsatz der indigenen Bevolkerung nach Angaben
des INCE 7% (vgl. INCE). Die CONAIE betrachtet hingegen 50% der ecuadorianischen
Bevolkerung als Indigene (vgl. CONAIE). Almeida R. (2009: 272f) zeigt auf, dass die
Zuschreibung immer mehr auf eine persdnliche Ebene verschoben wird, bezogen auf den
Wandel des Lebensortes, des Sprachgebrauchs und der Wirtschafisform. Historische
Prozesse fiihrten dazu, dass die indigene Selbstzuschreibung in der ecuadorianischen

Bevolkerung noch immer negativ konnotiert ist.

2.4.1 Plurinational

Durch die Deklaration eines ,plurinationalen Einheitsstaates ist es legitimiert, alle
,Nationalititen* gleichberechtigt im Land zu behandeln. Art. 57 der neuen Verfassung
enthilt und beschreibt die Rechte der indigenen Nationalititen:

,Las nacionalidades indigenas, se defienden como entidades historicas y politicas que constituyen el
Estado ecuatoriano, que tienen en comun una identidad, historia, cultura propria, que viven en un
territorio determinado, mediante sus propias instituciones y formas y tradicionales de organizacion
social, econdomica, juridica politica y ejercicio de autoridad propio. [...] que [las comunidades
indigenas] tienen un sistema de organizacion politico, administrativo, economico, espiritual y
cultural.“ (Almeida R. 2009:168 zit. nach Universidad Intercultural A mawtay Wasi: 2004: 151,152,)

Dabei geht es darum aufzuzeigen, dass jede Nation eine eigene Geschichte, eigene
Strukturen und Instituitonen besitzt, nicht um die ethnisch-kulturelle Vielfalt (vgl. Walsh
2009:178).

'S Innerhalb der 14 Nationalititen unterteilt sich die Nationalitét Kichwa in 18 Pueblos
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Ramén Galo (2009: 125) =zeigt drei Schwierigkeiten in der Umsetzung eines
plurinationalen Konzeptes auf. Erstens wird dadurch nur die Vielfalt, nicht aber die Einheit
in der Vielfalt anerkannt, zweitens werden Minderheiten geschaffen, aber keine
Beendigung der rassistischen, diskriminierenden Gegebenheiten verursacht und zuletzt
kann das Konzept nur in Territorien, in denen eine Nationalitit vorhanden ist, umgesetzt
werden, und dies ist in Ecuador nur teilweise im Amazonasgebiet gegeben. Es fehlt somit

die Einheit in der Vielfalt.

2.4.2 Interkulturell

Auf plurinationaler Ebene ist das Konzept ,,Einheit in Vielfalt” schwer zu verwirklichen,
deshalb wird das Konzept der Interkulturalitit notwendig. Denn es ist das Ziel des
Konzeptes der Interkulturalitdt, diese Widerspriiche zu liberbriicken, indem die Einheit in
der Vielfalt durch Dialoge, Institutionen, Aktionen, Rechte etc. geschaffen wird. ,,/...J
para encontrar elementos de unidad con el mundo indigena, y convertir al problema de la
construccion de la nacion incluyente, en un problema de todos y no soélo de los indios.”
(ebd.: 126f). Walsh sieht die Interkulturalitit als Werkzeug, die Plurinationalitit als die
Realitdit an (vgl. Walsh 2009: 182). Ziel der Interkulturalitidt ist die gewaltfreie und
vorurteilsfreie Verstindigung, Kommunikation und das gelingende Zusammenleben
zwischen unterschiedlichen Kulturen (vgl Novy 2008: 15). Um dieses zu erreichen, ist
zunidchst der Dialog der Kulturen auf Augenhohe wichtig. Art. 28 (NV 2008) formuliert in
diesem Sinne: “Es derecho de toda persona y comunidad interactuar entre culturas y
participar en una sociedad que aprende. El Estado promovera el didlogo intercultural en

sus multiples dimensiones.”

So weit die gute Theorie, leider mangelt es wie so oft an der gelingenden Umsetzung, denn
in der konkreten Kommunikation und im Austausch der Kulturen setzen sich die elitiren
und stérker institutionell verankerten Strukturen nach wie vor durch. Macas (2009: 94)
fithrt dazu an: ,,La cultura dominante solo le interesa reconocer la plurinacionalidad hasta
cierta medida.* Zum Beispiel zeigt er auf, dass die Vermarktung der Folklore der
indigenen Nationalitdten, von der auch das etablierte System 6konomisch profitiert, auf
hohes Ansehen derselben stoflt, die Bereitschaft dieser Elite, eine indigene Sprache zu
erlernen, hingegen kaum gegeben ist. Die anhaltende Hierarchisierung der Kulturen im
ecuadorianischen Staat wird besonders bei ndherer Betrachtung der Strukturen und
Institutionen deutlich. Diese stellen wesentliche Elemente zur Konstruktion einer Kultur
dar und miissten im Sinne der Interkulturalitit unterschiedlich und eigenstindig
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nebeneinander und zusammen existieren konnen (vgl. Walsh 2009: 183). Leider ist dies

nicht der Fall, wie CONAIE festhilt:

., Diversos han sido los métodos de exterminio, dominacion, reduccion y sometimiento empleado por
los explotadores. Si antes fite a través del empleo de la fuerza y los canones, ahora lo hacen a través
de programas de asimilacion e integracion, de desarrollo, planificacion familiar, evangelizacion,
educacion, etc.” (CONAIE : 11)

2.4.3 Kulturelle Identitat

Verbunden mit der Hierarchisierung der Kulturen ist auch die Frage der Etablierung einer
homogenen kulturellen Identitdt. Der ecuadorianische Staat kédmpfte seit der
Unabhéngigkeit zundchst flir eine einheitliche nationale Identitdt, indem er versuchte, die
indigene Bevolkerung in ihrer Eigenstindigkeit zu negieren und deren kulturelle Identitdt

zu leugnen. Die gednderte Haltung spiegelt sich in der neuen Verfassung des Staates wider:

, Las personas tienen derecho a construir y mantener su propia identidad cultural, a decidir sobre su
pertenencia a una o varias comunidades culturales y a expresar dichas elecciones; a la libertad
estética; a conocer la memoria historica de sus culturas y a acceder a su patrimonio cultural; a
difundir sus propias expresiones culturales y tener acceso a expresiones culturales diversas. [...].”

(NV 2008: Art. 21)

Darauf basierend richten sich die Forderungen der indigenen Bevdlkerung nun stark eine
Forderung der ,kulturellen Identititen®, welche vor allem durch die Kolonisierung
verloren gingen. Um die Entwicklung bzw. Wiederherstellung der historisch-kulturellen
Identitdt der Nationalititen und Pueblos zu verwirklichen, sieht die CONAIE nicht nur in
Erginzungen und Korrekturen der offiziellen Geschichtsschreibung eine Notwendigkeit,
sondern auch in der Implementierung der korrekten Namen in Schulbiichern, 6 ffentlichen
Dokumenten, Tourismusfiihrern etc. und in der offiziellen Anerkennung von Sprache,

Religion und Kultur jeder Nationalitit und jedes Pueblos (vgl. CONAIE 2011: 13).

Obwohl es dem Staat nun wichtig ist, seine kulturelle Vielfalt zu stirken, ist es thm auch
immer noch ein Anliegen eine einheitliche nationale Identitit zu schaffen: ,El sistema
nacional de cultura tiene como finalidad fortalecer la identidad nacional; proteger y
promover la diversidad de las expresiones culturales/...].”(NV 2008 Art. 377) Dieser
Diskurs wird unter der “Ciudadiana” auf nationaler Ebene gefiihrt, um die Einheit in der
Vielfalt zu schaffen. Die Bezeichnung der indigenen Bevolkerung als Nationalititen
verschirft die Anstrengung in diesem Kontext, eine Differenzierung zwischen kultureller
und nationaler Identitdt vorzunehmen, da sich die indigene Bevolkerung selbst als Nation

bezeichnen, dieser Begriff jedoch zugleich kulturelles und nationales Selbstverstindnis

beinhaltet.
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2.5 Kulturkonzepte in Ecuador

In dieser Arbeit wird im Diskurs um den Kulturbegriff bewusst eine Einschrankung auf die
Situation in Ecuador durchgefiihrt und ausschlieBlich auf in Ecuador verdffentliche
Literatur, wissenschaftliche Publikationen, Rechtstexte und politische Stellungnahmen

zum Kulturbegriff aus Ecuador zuriick gegriffen.

In einem Standardwerk “Culturas Ecuatorianas. Ayer y Hoy” gelten finf zentrale

Merkmale als Kennzeichen einer Kultur (vgl. Benitez/Garcés 1986: 8):

1) Kultur stellt eine soziale Komponente dar und ist nur in der Existenz mit anderen
moglich.

2) Sie wird von Generation zu Generation weitergegeben. Dies schlieft eine
biologische Weitergabe aus.

3) Kultur ist akkumulierbar.

4) Kultur ist dynamisch.

5) Die Elemente, welche eine Kultur formen, stehen in einer Inter-Beziehung
zueinander.

Kultur in diesem Sinne stellt keine vererbbare Sache dar, die biologisch einer Person

angeboren ist. Kultur ist ein dynamisches Geflecht.

Essenziell ist es sich immer wieder ins Bewusstsein zu rufen: (1) ,,Kultur ist auch als die
durch Menschen konstruierte Realitdt verstehbar.” (Haller/Rodekohr 2005: 29) (2) Der
jeweilige verwendete Kulturbegriff kann auch politisch funktionalisiert und so als ein
Instrumente der Macht verwendet werden, wie dies oft durch die Differenzierung zwischen

SKultur und |, Zivilisierung* zum Ausdruck gebracht wird.

So flihrt Aikman (2003: 59) an, dass in Ecuador das Konzept der Kultur von der indigenen
Bevolkerung iibernommen und nicht von ihr selbst geschaffen wurde. Er weist auch darauf
hin, dass die Wahrnehmung der verschiedener Kulturen gleichzeitig auch zur
Wahrnehmung der verstirkten Ungleichheit der Kulturen fiihrt: ,,/ .../ ponen énfasis en su
distincion cultural para realizar las desigualdades en sus relaciones con representantes de
otras tradiciones culturales.” (Aikman 2003: 59) Boaventura de Sousa Santos (2009:30f.)
zeigt eine weitere wichtige Komponente in der Bedeutung der Verwendung des
Kulturbegriffes auf und meint: ,,Pero lo que es nuevo en nuestro tiempo, a inicios del siglo
XXI, es que lo cultural también es economico y también es politicio.” Kultur breitet sich

somit auf verschiedenen Ebenen aus, welche ineinander verwoben sind.
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CONAIE als eine der wichtigsten Stimmen im Ringen um einen situationsgerechten
Kulturbegriff in Ecuador fiir die indigene Bevolkerung definiert in ihrem politischen
Grundsatzprogramm wie folgt ,,Kultur*:

“La CONAIE define a la cultura como la forma de vida de un pueblo, esto quiere decir, que es una
construccion social e historicamente definida; que se aprende, se vive, se crea y se recrea
constantemente en forma grupal. La cultura se manifiesta a través de las ideas, la cosmovision, las
costumbres, las creencias, las prdacticas religiosas, la transmision de saberes, las prdcticas
productivas, las relaciones economicas, las formas de ejercicio del poder, la satisfaccion de las
necesidades materiales, y la relacion del hombre con la naturaleza.” (CONAIE 2011: 29)

Nach Auffassung der CONAIE (2011: 29) festigt sich eine Kultur, gelebt in einer
Gemeinschaft, durch:

- Ideen - Produktive Praktiken
- Weltanschauung - Wirtschaft
(Cosmovision)
- Gewohnheiten - Ausilibung der Macht
- Glaube - Befriedigung materieller
Bediirfnisse
- Religiose Praktiken - Beziehung zwischen Mensch und
- Ubermittlung von Wissen Natur

Obwohl in dieser Erklirung ein starker Bezug zwischen Kultur und Natur unterstrichen
und als weitere Wesenselemente jene der Machtausiibung oder der Cosmovision bekraftigt
werden, zeichnet sich die Definition von Kultur im Sinne der CONAIE durch eine
verdnderbare Offenheit aus, indem von einer sozialen Konstruktion ausgegangen wird, die
immer wieder neu erschaffen werden kann. Wie wichtig dieser nicht starre und nicht
vererbbare Kulturbegriff ist, zeigt sich darin, dass die indigene Bevolkerung durch die
Kolonisierung und heutzutage durch die Globalisierung einem stindigen Austausch und
Einfluss fremder Kulturen und Lebensweisen ausgesetzt ist. Besonders herausfordernd
sind, neue Informationstechnologien, der technische Fortschritt und die Einbindung der

indigenen Bevolkerung in die nationale/internationale Wirtschaft (beispielswiese durch den
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Tourismus, Ansiedelung von Firmen zum Abbau von erneuerbaren Ressourcen in

abgelegenen Gebieten etc.).

. Die ,[...] Ubernahme kultureller Versatzstiicke des >Westens< (z.B. Popmusik, Haushaltsgerdte)
durch nichtindustrielle Kulturen [fiihrt] weniger zu einer Vermassung der Kulturen als zur
Integration von Einzelelementen in bestehenden Zusammenhdngen und damit zur Dynamisierung von
Kultur. (Haller/Rodekohr 2005: 29)

Diese Schlussfolgerungen finden in den Arbeiten der ,FEstudios Culturales® ihren
Niederschlag, die eine stindige Erweiterung der Interpretation und Anschauung von Kultur

in der heutigen Gesellschaft diskutieren (u.a. Nestor Garcia Canclini).

Der Erhalt der existierenden Kulturen in Ecuador wird im Staat nun auch auf rhetorischer
und rechtlicher Ebene schlagend. Dies verdeutlicht neben der neuen Verfassung der
Vorentwurf des ,,Plan Nacional de Cultura del Ecuador®. In seiner Uberschrift deklariert
er, dass die Kultur das Fundament der heutigen ecuadorianischen Identitit formt, wenn es
heiBt “un camino hacia la revolucion ciudadana desde la cultura.”(vgl. MCE 2007) Dabei
geht er von keiner starren und festen Definition von Kultur aus, sondern bewusst von ,,/.../
un proceso en redefinicion, abierto, flexible y sujeto siempre a transformaciones.* (MCE

2007: 6)

Bei der inhaltlichen Auflistung, worin ,,Rechte auf Kultur* in Ecuador bestehen, zeigt der
Plan einige grundlegende juristische Schwéchen in der Umsetzung auf Erstens: Das
Bekenntnis zur kulturellen Verschiedenheit fiihrt leider nicht zur Festschreibung der
Gleichwertigkeit und lduft Gefahr, missinterpretiert und von der bestehenden Elite
machtpolitisch missbraucht zu werden. ,,/...] [una] concepcion de una cultura nacional
ecuatoriana que no es otra que la concepcion de cultura de los sectores hegemonicos del
pais legitimada a través de los mecanismos de reproduccion social como el sistema
educativo.” (ebd.: 18) Zweitens: Es fehlt an Institutionen und rechtlichen Vorgehensweisen
der Regulierung fiir die Umsetzung der ausgearbeiteten Rechte. Drittens: mangelt es an
finanzieller Férderung von Kultur und Bildungsprojekten. Viertens kann der Staat kaum
als eine ernstzunehmende moralische Institution fiir eine gemeinsame kulturelle Identitit in
gelebter Vielfalt auftreten, da er in der Vergangenheit selbst dazu beigetragen hat, indigene

Kulturen zu vernichten bzw. diese zu leugnen (vgl. ebd.: 19).

Um das Ziel einer gleichberechtigen Erhaltung und Forderung der verschiedenen indigenen
Kulturen im Staat und durch den Staat zu erhalten und zu fordern, betont CONAIE die

grundlegende Rolle des Bildungs- und Schulwesens nach dem Konzept der EIB (vgl
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CONAIE 2011: 32). Die neue Verfassung sichert gerade dieses Recht jeder indigenen

Nation aufdie Umsetzung einer auf ihrer traditionellen Kultur basierenden Schulbildung

2.6 Sozial-6konomische Situation der Bevolkerung

Die Hierarchisierung von Kulturen spiegelt sich heute innerhalb der Bevolkerung in ihrer
sozialen, 6konomischen und rechtlichen Lage wider. Die indigene Bevolkerung in Ecuador
weist einen NBI (Necesidades basicas insatisfechas) von 88,2 gegeniiber 48,2 der Weillen
und gegiiber 50,3 der Mestizos aus. Dazu belegen Daten die Tatsache, dass in den ruralen
Gebieten, vor allem im Amazonasgebiet, in dem kaum wirtschaftlicher Produktion
nachgegangen wird, die Armut unter der indigenen Bevilkerung am grofiten ist (vgl
UNICEF/Villarcrés 2004: 16). Der GINI consumo'9 erreichte 2006 im Amazonas 0,51 im
Vergleich zu einem Stand von 0,39, im Jahr 1995, und in den Anden verdnderte er sich von
0,46 im Jahr 1995 auf 0,47 im Jahr, 2006. Der Gini z'ngreso” stieg im Amazonas von 0,46
auf 0,56, in den Anden von 0,50 auf 0,53 (die 6konomischen Zentren Quito und Cuenca
ausgenommen) (vgl ebd.: 19). Zu der fehlenden Basisinfrastruktur (servicios bdsicos)
werden unter anderem Leitungswasser, Kanalisationssystem, Stromversorgung und
Miillabfuhr, gezihlt. Personen aus ldndlichen Gebieten mit indigenen oder schwarzen
Vorfahren zihlen nicht nur zur d&rmeren und marginalisiertesten Schicht des Landes, sie

sind zudem von 6 ffentlichen Diskriminierungen betro ffen.

3 Aufgabe(n) der Bildungspolitik

Der oOkonomische und soziale Riickstand der sogenannten Entwicklungslinder im
Vergleich zu den Landern Europas, den USA etc. wird unter anderem an der niedrigen
Alphabetisierung und Bildungsrate festgestellt. Diese Indikatoren (Alphabetisierung,
Schulquoten) werden zur Messung der Armut herangezogen. Die Milleniumsziele der 55.

UN-Generalversammlung unterstreichen diese globale Auffassung (vgl. UNO).

Insofern ist eine wesentliche Aufgabe von Bildungspolitik in der Entwicklung und
Verbesserung der okonomischen Situation zu verorten, die in der Regel am globalen
kapitalistischen Produktions- und Wirtschaftssystem ausgerichtet ist. Bildung ermoglicht
es sich durch einen qualifizierten Zugang zum Arbeitsmarkt entsprechende 6konomische

Lebensbedingungen zu schaffen. Armut wird primir materiell-6konomisch definiert, und

' Sieche Worterléuterung
'7 Siehe Worterliuterumng
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daran orientiert sich der westliche Bildungsbegriff auch in seiner inhaltlichen Um- und
Zielsetzunng & la: ,Wer (aus)gebildet ist, entkommt der Armut‘. Andere, nicht-westliche
Wertvorstellungen und Denkordnungen wurden lange und werden teilweise noch immer in
der Wissensvermittlung in der Bildungspolitik ausgeschlossen. Bildung wurde zur Ware
fir den Kapitalmarkt und 1ihr Erfolg an objektiven Lernfihigkeiten und
Leistungsbereitschaft festgemacht (vgl Reinprecht 2005: 129). Die Durchsetzung des
westlichen Gedankenguts und seiner Denkordnung ist in einem geschichtlichen Prozess
entstanden, der durch Unterdriickung fremder Kulturen und Werte, ausgeiibt durch
strukturelle und politische Macht und deren Legitimation, ermd glicht wurde.

,Die Konsenssicherung als Erziehungsmafinahme der fiihrenden Klasse einer Gesellschaft erfolgt
durch Vermittlung derjenigen Ideologien, mit deren Hilfe die dominierenden gesellschafilichen
Gruppen ihre Planung und Projekte legitimatorisch begriinden. “ (Bernhard 2005: 133)

Dies gelingt ihr durch die Assimilierung und Eroberung von Ideologien, die in
Bildungsinstitutionen durch Wissen und Erziehung verbreitet werden. Bildung und
Erziehung in ihrer Vermittlung durch die Schule tragen somit nicht nur zum Erlernen von
verwertbarem Wissen in einer 6konomisch geprigten Lebenswelt bei, sondern formen
wesentlich Denk- und Handelsmuster und Weltauffassungen der zu Unterrichtenden.
Durch ihren Einfluss auf 6konomische und ideologische Vorstellungen kann und darf
Bildung und ihre Institutionen nicht getrennt von Politik betrachtet werden (vgl
Faschingeder/Leublt/Lichtblau 2005: 13).

3.1 Indigene Bildungsquote in Ecuador

Die Forderung von Bildungsprogrammen und -kampagnen nahm in den letzten Jahrzenten
stark zu. Auch innerhalb von Ecuador sind zahlreiche Initiativen seit den 1940er
entstanden, die bis heute politisch gefirbt sind und im Zeichen des Kampfes fiir
Alphabetisierung und Bildung im ganzen Land von privater, religioser und staatlicher Seite
getragen werden (vgl Velez 2008 et. al). Trotz verstirkter Anstrengungen der Politik in
Bildung zu investieren, zihlt nach wie vor die indigene Bevdlkerung zu den drmsten und

marginalisiertesten Gruppen in Ecuador (vgl Unicef/Villacrés 2004: 16).

Ver6ffentlichte Daten aus Ecuador aus 2010 vom [Instituto Nacional de Estadistica y
Censos (vgl INEC), belegen, dass 91% der Analphabeten aus ruralen Gebieten kommen.
Bei einer weiteren Differenzierung wird erkenntlich, dass der Anteil von Indigenen bei
28,2% (2001) gegeniiber 9,1% (2001) der Mesitzos signifikant hoher liegt. Nicht nur im

Bildungsbereich schneiden indigene Personen im nationalen Vergleich schlechter ab. Bis
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heute hat die indigene Bevolkerung keinen addquaten Zugang zu Infrastruktur, sauberem

Trinkwasser oder medizinischer Versorgung (vgl. INEC 2010: 10).

Die nationale Analphabetenquote konnte von 44,2% (1950) auf 7, 6% (2008) reduziert
werden, wobei der Prozentanteil der Indigenen bei 25,8% liegt (vgl Tabelle 4). Der
funktionelle Analphabetismus bei Indigenen liegt weiterhin bei 39,1% bei einem
nationalen Durchschnitt von 15,7% im Jahr 2008 (vgl. Unicef/Villavéz 2004 : 22).

Tabelle 4 Alphabetisierungsquote
1950 1962 1974 1982 1990 1995 2001 2008

Nation 44,2% 32,5% | 25.8% 16,5% 11,7% 10,5% 9,1% 7,6%

Urban 6,3% 6,1% 6,0% 5,3% 4,0%
Rural 27,8% 20,8% 17,9% 15,5% 15,4%
Indigene 28,2% 25,8%

Es wurde dem Staat bewusst, dass viele indigene Schiiler/innen dem Unterricht aufgrund
fehlender Sprachkenntnisse nicht folgen konnten. Steigende Abbruchsraten, inhaltliche
Qualitdtsmidngel und keine Verbesserung der sozio-6konomischen Lage fiir die indigene

Bevolkerung waren Resultate (vgl. Krainer 2010).

3.2 Indigene Bildungspolitik und Legitimation

Die Festlegung und Durchsetzung einer Weltauffassung innerhalb einer Gesellschaft flihrt
Paulo Freire auf das Bankiers-Konzept zuriick, dessen Ziel es ist die Menschen und ihre
Welt zu spalten, indem es das Bewusstsein der unterdriickten Gesellschaft so verdndert,
dass es die Unrechtssituation hinnimmt und verfestigt (vgl. Freire 1980: 59ff.). Die
Manipulation des Bewusstseins gelingt durch Vermittlung der Weltanschauung der Elite
und deren Legitimierung, damit sich die herrschende Schicht ihren Bestand sichert und die
aufoktroyierte Weltanschauung als ,wahr* von der gesamten — auch unterdriickten —
Gesellschaft in einem Staat anerkannt wird. Die Beibehaltung der Unrechtssituation beruht
darauf, dass Probleme zwar erkannt und begriindet werden, aber nicht eine Anderung des
Problems thematisiert, geschweige denn eine Verdnderung vollzogen wird (vgl. ebd. 1980:
64). Das Bankiers-Konzept ,[...] versucht, Denken und Handeln zu kontrollieren, flihrt
Menschen dazu, sich der Welt anzupassen, und setzt ihre kreativen Moglichkeiten auler
Kraft.“ (ebd.: 62)
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Der Einfluss der Politik auf Bildungsinstitutionen und damit einhergehende vermittelte
Inhalte — Ideologien und padagogische Konzepte — sind mit der Aufrechterhaltung von
kultureller Hegemonie und Machtinteressen verbunden (vgl. Bernhard 2005: 125).

Die soeben skizzierten Elemente und Konstanten einer hegemonialen Bildungspolitik
lassen sich in einem historischen Diskurs in Ecuador klar nachvollziehen. Mit der
erkdmpften Unabhiingigkeit der Elite - unter Ausschluss der indigenen Gesellschaft - von
der spanischen Herrschaft, welche mit internen politischen und wirtschaftlichen
Machtinteressen einherging, wurde die Frage einer einheitlichen nationalen Identitdt und
Kultur ausgelost, um die internen Machtinteressen in Ecuaodr zu zligeln und gleichzeitig
Legitimitdit der Herrschaft in der breiten Bevdlkerung zu schaffen. Unter der
Priasidentschaft von Garcia Moreno (1861-1865), einunddreiig Jahre nach der
Staatsgriindung, setzte er mit Hilfe der katholischen Kirche die Verwendung der
Schulinstitution zur Etablierung eines ideologischen Nationskonzeptes mit einer

einheitlichen nationalen Identitidt ein (vgl. Useche R. 2003: 791.).

»La alfabetizacion y la extension del servicio educativo son parte de un discurso gubermnamental, un
recurso ideolégico instrumental — podriamos decir- cuya amplia aceptacion en todos los sectores
sociales y politicos, intenta respaldra las politicas oficiales.” (Chiodi 1990: 361)

Dieser politische Diskurs schloss die indigene Bevolkerung nur insofern ein, als sie als
Betroffene durch ihre Unterwerfung die Herrschaftsverhdltnisse aufrecht erhielten (vgl
Frere 1980: 117). Thre Bildung war so gering und von einseitigen historischen
Betrachtungsweisen geprégt, dass sie weiterhin in der Abhéngigkeit der Elite standen und
thnen die Moglichkeit der Selbstermichtigung genommen wurde. Durch die Revolucion
Alfarista 1895 erlitt die katholische Kirche einen erstmaligen Bruch ihrer Macht innerhalb
des ecuadorianischen Staates und ihr Einfluss auf den Schulsektor wurde weitgehend
zuriick gedriangt (vgl. Useche R. 2003: 80). An ihrer Stelle erhielten Hacienda-Besitzer
wiahrend der Regierungszeit von Eloy Alfaro (1896-1901) die Verantwortung fir die
Bildung ihrer indigenen Arbeiter/innen. Dieser Verpflichtung wurde wiederum in sehr
selektiver Form nachgegangen, sodass das erworbene Wissen fiir eine Verbesserung ihrer
Lebenslage nicht ausreichte und die Abhidngigkeit und Schuldschaft gegeniiber dem
»Arbeitgeber anhielt (vgl. Martinez N. 2009: 179).

Um die Hierarchisierung der Kulturen aufrechtzuerhalten und Macht zu legitimieren wurde
auch in den weiteren Jahren auf die Instituion der Schule zuriickgegriffen. Nach Gramsci
ist dauerhafte Herrschaft nur auf Repression gegriindet nicht moglich, sie braucht einen

Konsens der aber auf Zwang beruht (vgl. Bernhard 2005: 212). Hier haben Erziehungs-
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und Bildungsanstalten eine wichtige Funktion. ,[...] werden umfassende edukative
Tatigkeiten zum Zwecke der Anpassung der heranwachsenden Generation an die

Erfordernisse gesellschaftlicher Produktion gebiindelt.“ ( ebd.: 139)

So wurden die zweisprachigen Alphabetisierungsprogramme (z.B. ,Escuela indigena de
Cayambe* des Ordens Luaritas) die sich primér auf die in den Anden lebende indigene
Bevolkkerung, wo auch die Okonomischen Zentren des Staates lagen, wihrend der
Militirjunta (1963-1978) durch den ,,Plan integral de Educacion* und durch den ,,Plan
Nacional Massivo de Alfabetizacion® von staatlicher Seite geschlossen und massive
staatliche Bildungsprogramme zur Modernisierung des Landes durch die Aneignung der
spanischen Sprache und okzidentaler Werte ersetzt worden (vgl. Conejo A. 2008: 65). Das
Vorgehen der Militdrjunta wurde damit begriindet eine moderne Nation, basierend auf den
Prinzipien der Absicherung der Grenzen, des Wirtschaftswachstums und der Festigung
einer nationalen Identitdt, schaffen zu wollen (vgl. Ayala M. 1999). Nach der Re-
Demokratisierung unter Jaime R. Aquilera (1979-1981) und Osvaldo Hurtado (1981-1984)
sollte die indigene Bevolkerung zuerst in ihrer eigenen Muttersprache wieder alphabetisiert
werden, um anschlieBend Spanisch zu erlernen. Ende der 1970er wurde ein eigenes
Ministerium unter Roldds fiir die zweisprachige Alphabetisierungskampagne, sowie ein
unabhiingiges Zentrum fiir die Erforschung indigener Bildung'® eingerichtet (vgl. Velez
2008: 106). Jener neue Diskurs von staatlicher Seite konzentrierte sich wieder primér auf
die in den Anden lebende grofte indigene Bevolkerungsgruppe der Kichwa. Die
Alphabetisierung der Zweisprachigkeit, hatte dennoch nicht das Ziel, eine eigenstindige
Kultur zu fordern, sondern damit ein Instrument zur FEingliederung, der indigenen
Bevolkerungsgruppe in das gewollte Staatsprogramm zu besitzen, das zur Vermittlung,

okzidentaler Werte und Vorstellungen diente.

3.3 Bildung und Wissensvermittlung

Bildung ist in diesem Kontext somit nicht gleich Bildung. Nur die Aneignung von
verwertbarem Wissen, zu dem die aus dem Westen {ibernommene und implementierten
Werte, Normen, Mythen, Fidhigkeiten, Einstellungen etc. wie Mathematik,
Geschichtsschreibung, = Kommunikationsformen, = Lebensformen,  Glaubensformen,
Arbeitsweisen, Werte usw. zihlen, ermoglicht den unterentwickelten bzw. unterdriickten

Personen eine Chance zur Verbesserung in der neuen Welt.

18 Centro de Investigaciones para la Educacion Indigena (CIEI)
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Bildung als Strategie zum Vorantreiben 6konomischer und politischer Interessen ist kein
Phinomen, das erst in den letzten Jahrzehenten aufgetreten ist. Bildungspolitik in
Lateinamerika in Form von Alphabetisierung hatte seit Beginn der Kolonialisierung die

primidre Aufgabe, die Bevolkerung zu zivilisieren und ihr eine neue Kultur aufzuzwingen.

»La cultura dominante se halla [...] a través del aparato escolar. Esto se aprecia claramente en el
vestido, la vivienda , el arte etc. [...] No sdlo que en algunas escuelas se obliga a cambiar el vestido

tradicional y a cenarse el pelo, [...] sino que en los textos escolares, [...] son valorizados como
superiores.” (Benitez/ Garcés 1986: 23)

Paulo Freire bezeichnet diesen Vorgang als ,kulturelle Invasion®, welche von einer
herrschenden Elite als Instrument zur Unterdriickung der Masse verwendet wird. ,,Fiir die
kulturelle Invasion ist es wesentlich, daB die Uberfallenen ihre Wirklichkeit mit den Augen
der Eindringlinge statt mit ihren eigenen sehen lernen. (Freire 1980: 130) Das fiihrt dazu,
dass die Unterdriickten sich von ihrer bisherigen Weltauffassung ,.entfremden* miissen.
Diese langanhaltende Vorgangsweise kommt zugute, dass die aufgezwungene
Weltauffassung als unumstritten fiir die gesamte Bevolkerung nun gilt und nicht mehr in
Frage gestellt wird. Ernst Lange geht weiter und deklariert die ,kulturelle Invasion* als
einen Genozid im Sinn der ,,[...] Totung des Menschlichen am Menschen.* (vgl. Lange

1971:20, in: Freire 1980)

Ein wichtiges Instrument dafiir ist die Institution Schule. Verdeutlicht wird dies auch bei
Gramsci (vgl. Gramsci Heft, 12§2), der kritisch bemerkt, dass die Funktion der Schule
meistens darin besteht, dass die Schiiler/innen ihre bisherigen Auffassungen und Zugéinge
zur Wirklichkeit vergessen und ihnen ein scheinbar sicheres objektives Wissen vermittelt
wird. So versuchte lange Zeit die ecuadorianische Elite durch Schulbildung-Erziehung die
spanische Sprache, europidisch-gesellschaftliche Normen und Werte der indigenen
Bevolkerung aufzuzwingen. Die Rolle der romisch katholischen Kirche als Institution war
dabei von Anfang an essenziell Neben der Datenkontrolle {iiber Sterbe- und
Geburtendaten, welche ihr eine wichtige politische Funktion sicherten, trat der
ecuadorianische Staat weitere Sozialfunktionen wie jene der Gesundheit und Bildung-
Erziehung in den ersten Jahren der Eroberung an die Kirche ab (vgl. Acosta 2004 et al).
Die Abgabe der Bildungspolitik an religiose Orden hatte flir den Staat den Vorteil, dass
jene in Gebiete vordrangen, in denen noch keine staatliche Ordnung und Landabgrenzung
Einzug gehabt hatte, sodass durch die ideologische Stirkung eine einheitliche Nation,
welche in der Schule vermittelt worden war, gesichert wurde (vgl. Califano/Gonzalo 1995:

of).
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Die Organisation der Schule und der vermittelten Inhalte filhren dazu, dass die
Schiiler/innen eine ,,[...] historische Vorstellung von der Welt und vom Leben bekommen,
die zu einer zweiten Natur wird [...].* (Gramsci Heft, 12§2) Sie muss es auch werden, um
die Fahigkeiten zu besitzen, sich in der neuen Welt zurechtzufinden. Ein Beispiel hierfiir
stellt die Erkldrung der Natur durch Gesetze aus Physik und Chemie dar, aber auch
Wirtschaftsformen oder Lebensweisen konnen darin inkludiert sein. Die Anpassung an
diese Auffassungen der herrschenden Weltsicht ist essenziell, um in jener vorgegebenen
konstruierten Welt mitspielen zu konnen. Mit der Bildung kommt es somit auch zur
Konstruktion der Umwelt. ,[...] schafft [die Schule] die ersten Elemente eines von aller
Magie und Zauberei befreiten intuitiven Weltverstindnisses und gibt Anlass fiir die
Weiterentwicklung einer historischen, dialektischen Weltauffassung [...].“ (vgl. ebd)
Bildung bedeutet einen ganzheitlichen Einschnitt in das Leben einer Person und in deren
Umwelt, sodass die Unterdriickten ihrer Welt immer mehr entfremdet werden und den
Mythen der konstruierten Welt folgen. Religiose Orden hatten neben der Aufgabe der
Alphabetisierung auch das Ziel der Evangelisierung bzw. der Zivilisierung, welche durch
die Installierung von Internatsschulen beschleunigt wurde, denn dort war die Entfremdung
der indigenen Bevolkerung von ihrer Kultur, ihren bisherigen Werten und die

Mythisierung der Geschichte der Elite leichter (vgl Bertely B. 2008: 40).

Die Vermittlung des Lernstoffes trigt dazu bei, dass die Welt mit anderen Augen
wahrgenommen wird (vgl Bernhard 2005: 125). Die ideologischen gesellschaftlichen
Strukturen bilden sich neben der Didaktik in Form von Biichern, Bildern, Gegenstinden
etc. ab. Hierbei kommt auf der einen Seite dem Schulmaterial eine essenzielle Rolle zu.
Neben inhaltlichen Vorgaben bestimmen sie auch durch entsprechende Illustrationen von
Bildern, Weltkarten, etc. die Weltauffassung. Auf der anderen Seite ist die Art und Weise
der Vermittlung des Lerninhaltes fir dessen weiteren Gebrauch der Schiiler/innen
ausschlaggebend. Paulo Freire zeigt auf, dass d ein antidialogisches und hierarchisches
Verhiltnis zwischen Lehrenden und Schiiler/innen, gebiindelt mit entfremdetem Wissen,
keine Friichte trdgt und die Unterdriickung gestirkt wird. Diese ,antidialogische Aktion im
Bankierskonzept ““ besteht in der ,,Unterwerfung“, welche die Unterdriickten in Passivitdt
zwingt und wird durch die Mythisierung der Welt legitimiert. Eine weitere Dimension der
Unterwerfung stellt die ,,Manipulation* des Volkes dar, gefolgt von der ,kulturellen
Invasion* (vgl Freire 1980: 117ff)). Auch Gramsci kritisiert das Auswendiglernen von
Worten und Formeln, die ohne padagogische Didaktik in Vergessenheit geraten (vgl.
Gramsci Heft 10, Teil 2§1) - ein pddagogisches Verfahren, das in vielen Schulen in
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Ecuador noch immer ausgeiibt wird. ,,Jedes Hegemonieverhiltnis ist als ein paddagogisches
Verhiltnis anzuwenden wie umgekehrt jedes pddagogische Verhiltnis eine
Hegemoniebeziehung darstellt.“ (Bernahrd 2005: 122) Bourdieu sieht die Funktion der
Institution Schule darin ,[...]den Kult einer Kultur zu organisieren, die nur deshalb allen
angeboten werden kann, weil sie in Wiklichkeit den Angehdrigen der Klassen, deren
Kultur sie immer schon ist, vorbehalten bleibt [...].“ (Bourdieu 2001: 43) Insofern wird
durch das Paradigma ,Bildung als Entwicklungsfaktor’ nicht nur Wissen in Form von
Gedankengut weitergegeben, sondern durch die Vermittlung wird die Person als ganze in

ithrer Haltung zu Normen und Sein verdndert.

3.4 Kultur, Bildung und sozio-o6konomische Ungleichheiten

Bourdie definiert okonomisches, kulturelles und soziales Kapital in der Interaktion der
Menschen (vgl. Borudieu 2001 et al). Die Schwierigkeit der sozial schwidcheren Schicht
einer Bevolkerung einen Aufstieg innerhalb einer Gesellschaft zu verwirklichen zeigt
Bourdieu durch die Funktion des kulturellen Kapitals auf, welches auch in den
Bildungsinstitutionen reproduziert wird und dafiir verantwortlich ist, ob die Schiiler/innen
in der Schule und im spéteren Leben erfolgreich sind (vgl ebd.: 113). Dieses kulturelle
Kapital setzt sich bei Bourdieu aus dem ,,inkorporierten, dem ,objektivierten und dem
winstitutionalisierten Kulturkapital”“ zusammen. Ersteres resultiert aus der Kombination
sozialer Vererbung und angeborener Fihigkeiten. Aufgrund der Akkumulierung durch
erworbene Féahigkeiten oder seinen Austausch in oder durch andere Arten von Kapital ist
schwer aufzuzeigen, ob es sich um Vererbung (des inkorporierten Kulturkapitals) oder um
reines, neues Erlernen handelt. Je weniger Leute Wissen bzw. Konnen iiber eine bestimmte
Sache haben (z.B. Sprache, Informatikkenntnisse, Legislative etc.), desto leichter konnen
diese Personen ithr Wissen und Konnen in der Gesellschaft 6konomisch besser vermarkten.
Zudem konnen Personen mit einem hohen inkorporierten Kapital in kiirzerer Zeit dieses
leichter akkumulieren, ausbauen und austauschen (vgl ebd.: 114ftf). Eine objektive
Umwandlung zwischen dem kulturelle und dem oOkonomischen Kapital aufgrund der
SKonvertibilitdt* ist zulissig, da jeder Titel einen bestimmten 6konomischen Geldwert
innehat. In Beriicksichtigung der materiellen und symbolischen Profite ldsst sich eine
gewisse Korrelation feststellen: je groBBer das kulturelle Kapital war, desto groBBer auch der
Profit in der Umwandlung, der aber ungleich verteilt bzw. vererbt ist (vgl. ebd.). Fiir die
indigene Bevolkerung in Ecuador wiirde dies bedeuten, dass es notwendig und von

okonomischem Vorteil ist, der spanischen Sprache méchtig zu sein, sowie ein Verstindnis
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von Okonomischen Zusammenhingen der Wirtschaft zu besitzen etc. oder einfach nur
mathematische Konzepte zu verstehen, denn: ,, En lo referente a conceptos matematicos,
muchas lenguas indigenas tienen sistemas numércias hasta 2,4 o 5 y los nifios deben

familiarizarse con un sistema de contar decimal completamente nuevo para ellos.’

(Aikman 1999:214)

Das objektivierte Kulturkapital ist durch das inkorporierte vorbestimmt. Denn kulturelle
Gegenstande erlangen ihr 6konomisches Kapital durch Aneignung. Es handelt sich um eine
symbolische Aneignung und gelingt nur, wenn zuvor das inkorporierte Kapital vermittelt
worden ist (vgl. Borudieu 2001: 117). Bezieht sich Bourdieu mit seinen kulturellen
Gegenstinden auf Gemilde oder Schriften, kdnnen diese in Bezug auf die indigene
Bevolkerung auf den Erwerb von neuen Medien oder Baustilen erweitert werden. Wichtig
ist aufzuzeigen, dass das kulturelle Kapital sich dem individuellen Willen entzieht und das
gehandelte objektivierte Kulturkapital in seiner materiellen und symbolischen Funktion nur
durch sein Handeln als Kapital existiert. Es wird ein Ort der kulturellen Produktion von
bestimmten Klassen, welche den Inhalt und den Wert von Kunst, Wissenschaft etc.
bestimmen konnen, geschaffen (vgl. ebd.: 118). Als drittes Element und als Uberbau oder
Legitimation fungiert das institutionalisierte Kulturkapital (z.B. Bildungssystem).
Kollektiver Glaube ermdglicht soziale Unterschiede auf institutioneller Ebene festzuhalten
und zu standardisieren, zB. durch Schultypen, Titel etc. Hier [sst sich eine weitere
Dimension der Unterdrickung durch die Formel , Teile und Herrsche im
Bankierskonzept Freire’s darstellen (vgl Freire 1980: 1171f.). Auf der einen Seite steht die
,wUnterteilung “ innerhalb eines Volkes, welche in Ecuador durch die Selbstidentifizierung
in verschiedenen Ethnien und Nationalititen erkenntlich ist, auf der anderen Seite die
JAufrechterhaltung “ der Uberzeugung des Volkes, dass der Staat unterstiitzend zur Seite
steht. Hier wird die Rolle der Bildung oder Weiterbildung tragend, welche meistens nur
vereinzelten Personen zuginglich ist, die sich dann aufgrund der getrennten
Lebenssituation von ihrer Gruppe entfremden.

Zudem fiihrt vermehrter Zugang zu Bildung zu konkurrierendem Verhalten, zur Aufteilung
im Bildungssystem bis hin zur damit einhergehenden Hierarchisierung von Schultypen und
Absolvierungsgraden (vgl. Reinprecht 2005: 145). Gramsci (Heft, 12§2) erkennt im
Aufkommen von neuen Berufsschulen einerseits die Negierung der sozialen Unterschiede
innerhalb einer Gesellschaft, andererseits ist Schule (ebd.: Heft, 12§1) ,[...] das
Instrument, um Intellektuelle der jeweiligen Stufe heranzubilden [.]%, sprich: die
Weiterentwicklung von Hierarchien. In diesem Zusammenhang ist vorausgreifend darauf
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hinzuweisen, dass das Aufkommen von EIB auch als Instrument der Manipulation nach
Freire dienen konnte. Denn es erzeugt Grenzen zwischen Gruppen und weitere

hierarchische Machtstrukturen.

Bourdieu schlie3t daraus, dass das bestehende Schulsystem die Funktion der Erhaltung der
sozialen Ungleichheit innehat, weil das kulturelle Erbe nicht als Erbe anerkannt ist.
Dadurch finden die kulturellen Ungleichheiten zwischen Schiiler/innen keine Beachtung,
sondern werden uniform behandelt. Schiiler/innen, welche nicht mit dem kulturellen Erbe
der Elite ausgestattet sind, miissen sich mehr bemiihen als die anderen, um dieselben
Erfolge zu erlangen. Erkenntlich wird dies an der Auswahl des Lehrstoffes, der Didaktik,
des verwendeten Unterrichtsmaterials, der Beurteilung etc. (vgl. Bourdieu 2001: 38f). Da
aber die ,,Uberfallenen “ nach Freire nicht mehr selbst entscheiden bzw. handeln kdnnen
und der Elite ausgeliefert sind, kann es zu keiner sozio-6konomischen Entwicklung der
Unterdriickten kommen. ,lhre [der Unterdriickten] politische, wirtschaftliche und
kulturelle Entscheidungsmacht liegt auBerhalb ihrer selbst in der Gesellschaft des
Eindringlings.” (Freire 1980: 137) Die L&hmung der sozial Schwicheren wird bei
Bourdieu im Bezug auf das kulturelle Erbe zum Ausdruck gebracht. Er weist auf die
mangelnde Moglichkeit fir weiterfiihrende Schullaufbahnen sozial schwacher Gruppen
hin, womit der Erhalt sozialer Unterschiede verbunden ist (vgl. Bourdieu 2001: 46). Laut
Bourdieu spricht eine ,mystifizierende Funktion des kulturellen Erbes der sozial
schwachen Gruppen der Elite ihre Legitimation zu. Nach Paulo Freire nehmen die

Unterdriickten auf diese Weise ihr Schicksal als unentrinnbar an (vgl. Freire 1980 et al.)

Dass es zu keiner starken sozio-Okonomischen Verdnderung und meist nur zur
Absolvierung der Primarschule der marginalisierten Bevilkerung kommt, verdeutlicht
Bourdieu durch das essenzielle Haben des kulturellen Kapitals. ,,Das kulturelle Erbe, das
unter beiden Aspekten nach sozialen Klassen variiert, ist fiir die urspriingliche
Ungleichheit der Kinder in Bezug auf die schulische Bewédhrungsprobe und damit die
unterschiedlichen Erfolgsquoten verantwortlich.“ (Bourdieu 2001: 26) Dieses
inkorporierte kulturelle Kapital, vorbestimmt durch das Bildungsniveau der Eltern (Vater),
der GroB3eltern (Grof3vater) und des Wohnortes kann nicht in der Schule vermittelt werden,
sondern wird den Kindern vererbt, sodass das Erlernen von Sprache, Ausdruck und Werten
schon im Elternhaus zugrunde gelegt wird (vgl. ebd.: 26ft.).

Gramsci arbeitet in seiner Auseinandersetzung mit Bildung/Erziehung heraus, dass in der

Schule die formale Logik als Voraussetzung betrachtet wird und Personen, welche diese
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Logik erst erlernen miissen, nicht dieselben Chancen haben eine hohere Ausbildung zu
absolvieren (vgl Gramsci Heft 12, §2). Paulo Freire sieht indem Erlernen von
Entfremdeten die Schwierigkeit einer Verbesserung der sozial-6konomischen Lage (vgl
Freire 1980: 137). Fiir die indigene Bevolkerung bedeutet dies, dass sie die vorausgesetzte
spanische Sprache erst in der Schule erlernen und zusétzlich sich eine neue Betrachtungs-
bzw. Denkweise sowie Weltanschauungskonzepte aneignen miissen, die sich wesentlich
von denen aus ihrem familidren Umfeld unterscheiden. Die Annahme, dass alle Personen
dieselbe Grundausstattung und Weltauffassung und somit dieselben Chancen zur einer
Verbesserung ihrer 6konomischen Situation durch einen hoheren Bildungsweg haben, wird
auch dadurch widerlegt, dass duerst wenige indigene Personen nach der Grundschule
einen sekunddren oder tertidren Bildungsweg einzuschlagen. Nur 11% der indigenen
Bevilkerung im Verhiltnis zu 36,2% der iibrigen Bevolkerung konnten im nationalen
Vergleich 2008 einen sekunddren Abschluss erlangen (vgl UNICEF/Villavés 2004: 25).
Bildung in dieser selektiven und fremdbestimmten Form dient lediglich dazu, den
Statusquo und die Herrschaftsverhiltnisse aufrechtzuerhalten (vgl Lange 1974: 12f, in
Freire 1980).

Eine 6konomisch-soziale Entwicklung durch die Institution Schule in Form von Bildung
kann insofern nur stattfinden und Friichte tragen, wenn Ideologie, Weltanschauung und
Werte der herrschenden kulturellen Elite erlernt werden. Zudem erhdhen sich die Chancen,
wenn diese Normen und Werte bereits vererbt bzw. bekannt sind. Paulo Freire legt deshalb
eine klare Trennung zwischen Entwicklung und Modernisierung im 6konomischen Sinne
fest. Erster liegt das Kriterium zugrunde ,,[...] ob die Gesellschaft ein >Wesen fiir sich
selbst< ist oder nicht.* (Freire 1980: 138) Ist sie es nicht, sondern entfremdet und einer
anderen Kultur untergeordnet, tritt zweiter Fall ein. ,,Fiir Gramsci ist Kultur weder eine
von der gesellschaftlichen Reproduktionstitigkeit abgehobene, ideelle Sphére, noch
reprasentiert sie ein von jener determiniertes Phinomen.* (Bernhard 2005: 101) Kultur
entsteht zwischen den Strukturen und Superstrukturen, der Riickbildung an die Produktion
und Reproduktion sowie in der Beziehung zur 6konomischen Zivilgesellschaft. Insofern
kommt der Institution Schule eine doppelte Rolle zu, indem sie Kultur vermittelt, ihr aber
gleichzeitig unterworfen ist (vgl. ebd.). Es bleibt dennoch Handlungsspielraum, da Kultur
in der Lebensweise iiber Verwertungsprozesse weiter geschaffen wird, welche sich in
Form von Traditionen, Rechten und Verhalten ausdriickt (vgl. ebd.: 102). ,,Der Kampf fiir

eine neue Kultur, fir eine neue Lebensweise des Menschen impliziert daher den Kampf fiir
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eine neue Bildung, ein ProzeB3, indem die Potentiale der Kultur- und Bildungsgeschichte

des Menschen freilegt werde [...].“ (ebd.: 103)

3.5 Alternative Bildung

Die kritische Auseinandersetzung mit der Funktion und Rolle von Bildung und Erziehung
fihrt dazu, dass sich alternative Ansitze, Methoden und Ideen entwickelt haben, welche

den vorherrschenden Gegebenheiten entgegensteuern wollen.

Gramscis Bildungsbegriff greift weiter als auf rein akademisches Wissen und setzt sich mit
dem Menschen und seiner Welt hinsichtlich der 6konomischen Reproduktionsverhdltnisse
auseinander. Erst durch das Verstehen seiner Umwelt, welche durch Erziehung vermittelt
wird, ist es dem Menschen moglich, sich aktiv zu beteiligen. ,,[...] und entwirft Bildung als
eine Kraft, die mit der Weiterentwicklung des Individuums die aktive Verdnderung der
gesellschaftlichen Umstdnde impliziert.” (Bernhard 2005: 95) Dazu ist es notig, dass der
Mensch sich der Wirklichkeit, in der er lebt, bewusst wird. Denn nur, wenn der Mensch
sein - und in diesem Falle die indigene Bevolkerung ihr - Bewusstsein erworben hat, ist es
moglich, die Lebensrealitit wahrzunehmen und zu verdndern. Auch Paulo Freire setzt in
seiner ,Kultur des Schweigens* die Befreiung des Menschen durch Bildung in ein
dialektisches Verhiltnis zu seiner Umwelt, indem die scheinbar unumsto3liche
Wirklichkeit als ein von der duleren Elite aufoktroyiertes Konstrukt entlarvt und in eine
neue Wirklichkeit, welche die realen Verhdltnisse wahrnimmt, verdndert wird. ,,.Befreiende
Erziehungsarbeit besteht in Aktionen der Erkenntnis, nicht in der Ubermittelung von
Information.” (Freire 1980: 64) Fir die Verwirklichung dieser ist neben dem Dialog
zwischen Schiiler/innen und den Lehrpersonen auf gleicher Augenhohe die kritische
Auseinandersetzung (durch Fragen) mit den zu behandelnden Themender Umwelt der
Menschen  ausschlaggebend.  Diese  problemzentrierte  Bildung  fiihrt  zur
Entmythologisierung der vorherrschenden Annahmen der Schiiler/innen iiber ihre Welt
(vgl. ebd.: 67). ,Fiir dieses Ziel befdhigt sie Lehrer und Schiiler, Subjekte des
Erziehungsprozesses zu werden, indem sie Autoritarismus und entfremdenden
Intellektualismus tiberwindet.* (ebd.: 70) Daraus folgt, dass die dialogische Aktionstheorie
nie fremdbestimmt werden kann und nur durch eine kritische Analyse und einer stindigen
Reflexion mit ihrer Umwelt neue Realitdten erzeugen kann (vgl ebd.: 144). Das Ziel der
dialogischen Aktion ist ,J...] den Unterdriickten die Entscheidung zur Verdnderung einer

ungerechten Wirklichkeit dadurch zu ermdglichen, da3 sie ihre Anpassung begreifen, das
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heilit, ein kritisches BewuBtsein entwickeln.* (ebd.: 148f).Dass diese Zielsetzung gegen
die Interessen der fiihrenden Elite bzw. Unterdriicker zielt, ldsst sich auch in der
Anwendung dieser Methodik erkennen. Wiirde das Konzept in allen Schulen iibernommen,
wiirden sich die sozialen Strukturen radikal dndern. Um dennoch eine Einheit in der
Befreiung in der Gesellschaft zu schaffen, muss Solidaritit zwischen den Menschen
entstchen. Die Gefahr, die dabei entstehen kann, ist sich wieder mit der Elite und nicht mit
dem Volk zu organisieren, weshalb Lange im Sinne von Paulo Freire aufmerksam macht,
Erziehung als Instrument der Befreiung zu niitzen, ,[...] liegt nicht am guten Willen der
Erzieher oder an der Liberalitit ihrer Ideen.“ (vgl Lange 13). Schlussendlich geht es
auschlieflich um die gemeinsame Art der Aktion — Pddagogik. Wird dieses Ziel erreicht,
wirken sich die Aktionen aufdie Sozialstrukturen in einer Gesellschaft aus. Es kommt zu
einer kulturellen Synthese (vgl. Freire 1980: 153).

 Kulturelle Synthese ist also eine Form der Aktion, sich mit der Kultur auseinanderzusetzen als der
erhaltenden Kraft eben der Strukturen, von denen sie geformt wurde. Kulturelle Aktion ist als
geschichtliche Aktion ein Instrument zur Uberwindung der herrschenden, entfremdenden und
entfremdenden Kultur. In diesem Sinn ist jede echte Revolution Kultur-Revolution. “ (ebd.: 155)

Die Konstruktion der Vergangenheit und Gegenwart sowie diec Bewusstwerdung der
Waiderspriiche in einer Gesellschaft miissen erarbeitet und aufgehoben werden, um ein
,homogenes Bewusstsein® in der Gesellschaft zu schaffen. Fiir dessen Ermdglichung ist
der gemeinschaftliche Wille auch bei Gramsci Voraussetzung, da die kulturelle
Gegenhegemonie nur im gemeinsamen Lernprozess gelingt (vgl. Bernhard 2005: 105fY).
Eine neue Kultur kann nur erschaffen werden, wenn sie die neu erkannten Wahrheiten in
der Gesellschaft verbreitet. Ziel wire es nach Gramsci, eine kohirente und einheitlich
denkende Gesellschaft zu formen (vgl. Gramsci: Heft 11 §12). Hier tritt die Funktion der
Interkulturalitit in Aktion, welche ein Miteinander postuliert. Wichtig an der
Geschichtsschreibung ist, dass sie Bezug auf vergangenes Geschehen nimmt und dennoch
nicht von ihm determiniert wird (vgl. ebd. 115). Frewre zeigt zudem auf, dass die
Infragestellung der Wirklichkeit von Seiten der Unterdriickten kein einfacher persdnlicher
Prozess ist, denn sie stellen mit der Infragestellung der Wirklichkeit auch ihre derzeitige

Identitét in Frage (vgl Freire 1980: 133).

3.6 Forderung nach indigener Bildung

o -] la educacion que se ha ofrecido a los pueblos indigenas ha estado orientada
tradicionalmente a promover su asimilacion indiscriminada, lo que ha contribuido a

limitar su desarrollo socio-cultural y economico.“ (Conejo A. 2008: 64)
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Ein kurzer Aufriss der ecuadorianischen Schubbildung (und Riickblick auf deren
Entstehungsgeschichte) und der Alphabetisierungskampangien verdeutlicht, dass das oben
angefiihrte Zitat seit der Kolonialisierung eine Leitlinie der Identitéits- und Schulpolitik im

Lande darstellt.

Schulbildung in Ecuador diente primdr der Eingliederung in die Gesellschaft auf sehr
selektive Weise und zur Ausloschung anderer kultureller, sozialer, wirtschaftlicher,
politischer oder rechtlicher Systeme, vorangetricben von Staat und Kirche. Die
Moglichkeit der Schulbildung und Alphabetisierung wurde von politischer Seite genutzt,
um eine einheitliche nationale Identitit zu kreieren und eine einheitliche Kultur zu
schaffen. Die mangelnde Qualitit des Bildungstransfers sowie der erschwerte Zugang zu
Bildung bewikte, dass die indigene Bevdlkerung kaum von der Formel Bildung =
Entwicklung profitierte. Die implementierten Bildungssysteme und Vorgangsweisen
forderten viel mehr Abhidngigkeit, Diskriminierung gegeniiber der nicht-indigenen
Bevolkerung, die Aufwertung westlicher Normen, Glauben und Techniken und fiihrten
damit einhergehend zu Verlust von Kultur und Identitit. Hinzu kommt, dass viele indigene
Schiiler/innen dem Unterricht nicht folgen konnten bzw. kdnnen, da ihre Kompetenzen in
spanischer  Sprache nicht ausreichend waren oder sind. Den staatlichen
Bildungsinstitutionen ist/war es nicht méglich auf die Bediirfnisse und Gegebenheiten ihrer
Schiiler/innen einzugehen. Seinen Niederschlag findet dies auch in der Leistungsschwiche
der indigenen Schiiler/innen, welche eine hohere Ausbildung erschwert bzw. verhindert.
Eine Ursache dafiir ist auch die Herausnahme der in der Schule vermittelten Inhalte aus
dem Kontext der Wirklichkeit und der tatsichlichen Erfahrungen der Schiiler/innen.
Schiiler/innen wéhlen oft als einzigen Ausweg das sture Auswendiglernen von Texten,
Ergebnissen etc., ohne sie in einen entsprechenden Zusammenhang bringen zu kdnnen.
.Worte sind ihrer Konkretheit entleert und werden zu einem hohlen, fremden und
entfremdeten Wortschwall.“ (Freire 1980: 57) Auch die indigene Dachorganisation
CONAIE bekriftigt in ihrem politischen Papier, dass die bisherigen Schulformen die
Unterdriickung und Zivilisierung der indigenen Bevdlkerung gefordert hat (vgl. CONAIE
2011: 32). Dieser Ansatz wurde durch die Festlegung der spanischen Sprache im
Unterricht und der Vermittlung von okzidentalen Werten und Wissen erzeugt. Trotz der
verheerenden negativen Verdnderungen in der Lebensweise der indigenen Bevolkerung
durch Schulbildung und Eingliederung in den Nationalstaat fiir ein Wirtschaftswachstum
erlangte die indigene Bevolkerung mit dem Kompetenzerwerb des Lesens und Schreibens
in spanischer Sprache ein neues Kommunikationsmittel gegeniiber dem Staat. Die
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Zuspitzung der sozialen Lage Ende der 1980er, basierend auf dem Kampf um Land, fiihrte
zur Formierung der indigenen Dachorganisation CONAIE, welche die Bediirfnisse ihrer
Vereine und Organisationen im Terminus ,Nationalititen® ausdriickt. Darin ist unter
anderem Folgendes eingeschlossen: das Recht auf eine eigene Sprache, Kultur, Land und
Bildung. ,,.La educacion bilingiie nace ahora, en esta coyuntura historica, asociada con la
nocion de nacionalidad que los indigenas asumen para confrontarse y representarse
frente al mundo mestizo.” (Chiodi 1990: 334f) Die Entwicklung eines eigenen
Schulkonzepts im Sinne einer interkulturellen und bilingualen Erziehung (EIB) soll zur

Entstehung einer eigenen Kultur im Zentrum der Bildung und Erziehung beitragen.

4 Interkulturelles und Bilinguales Schulkonzept (EIB)

In ganz Lateinamerika haben sich in den letzten Jahren verschiedene Formen der
interkulturellen und bildingualen Schule mit sehr unterschiedlichen Konzepten und
rechtlichen Verankerungen aufgrund der verschiedenen historischen Kontexte entwickelt.
Beweggriinde der Entstehung von EIB-Konzepten liegen darin, ein Schulsystem zu
entwickeln, in welchem die indigene Bevolkerung ihre Sprachen und Kulturen im
Schulsystem und in der Gesellschaft stirken und leben kann. So fordert Hugo Torres

wenige Jahre nach den ersten Projekten einer EIB in Ecuador:

»El camino recorrido por la educacion bilingiie muestra que las experiencias indigenas no son
simples modelos lingiiisticos, funcionales a la integracion de la poblacion indigena a la “sociedad
hispana”, sino, contrariamente, que constituyen dindmicos procesos de insercion politica de los
grupos étnicos, [...].” (Hugo T. 1993: 13f.)

Die Einbindung und Vermittlung der eigenen indigenen Kultur sowie die Stirkung und
Miteinbeziehung der indigenen Gesellschaft stellen zentrale ideologische Ziele in der EIB,
nicht nur im Unterschied zu einer ,jispanischen Schule/System®, sondern auch zur Form
der Alphabetisierungskampagnen in indigener Sprache, dar. Im Folgenden soll das Schema
der EIB genauer beleuchtet werden, welches versucht, Sprache, Kultur, Identitdt und

Gemeinde (Comunidad) in einen interkulturellen Kontext einzubetten (vgl. Abbildung 1).

R L

indigene Sprache indigene Kulturund ~ kulturelle Identitat spanische Sprache  okzidentale Kulturund — nationale Identitiit
indigenes Wissen akademisches Wissen

I I I $ indigene Gemeinde Staat/Nation < I I x
\ | /

Interkulturalitét

Abbildung 1 Schema des EIB-Konze ptes
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4.1 Sprache

Im Konzept der EIB geht es um weitaus mehr als nur die eigene indigene (Mutter)Sprache
zu festigen und zu fordern, denn Sprache gestaltet, formt und kreiert eine Welt (vgl
Baker/Prys J. 1998: 187). Der Erhalt einer Sprache sorgt dafiir, dass diverse
Weltanschauungen und eigenes, spezielles Wissen in einer reinen Form weitergegeben
werden, ohne dass deren Inhalte und das genuin Gemeinte durch einen Versuch der
Ubersetzung verloren bzw. verindert werden (vgl. Dorian et al. 1999). Zudem wurde die
spanische Sprache auch als Instrument der Unterdriickung jahrhundertelang in
Lateinamerika missbraucht und wirkt so als ein Werkzeug der Politik, welches in Ecuador
durch die CONAIE nun zur Umkehrung wieder beniitzt wird. , Para los indigenas su
lengua es el signo mds claro de su historia, en contraposicion, el espaiiol es el simbolo de
opresion, les recuerda la falta de derechos en que se les ha colocado.“ (Almeida I./Arrobo
R. 2005: 33) Die CONAIE fordert deshalb den Gebrauch der indigenen Sprachen sowohl
im alltiglichen Leben als auch in den Institutionen (vgl. CONAIE). Das Anliegen ein
Recht auf Mehrsprachigkeit im o ffentlichen Bereich einzufordern, erméchtigt die indigene
Bevolkerung und baut deren Ausschluss in diversen (6 ffentlichen) Sektoren ab. Laut Art. 2
(NV 2008) der neuen Verfassung Ecuadors gelten neben der spanischen auch die indigenen
Sprachen Shuar und Kichwa als Amtssprachen, alle weiteren werden aufdie Territorien, in
denen die indigenen Nationalititen leben, beschrinkt. Die ofizielle Anerkennung der
indigenen Sprachen ist auch wichtig, da sie oftmals nicht als ,,richtige* Sprachen anerkannt
werden (vgl. Almeida/Arrobo R. 2005:33). Das Sprechen einer eigenen Sprache ist eines
der zentralen Kennzeichen einer ,Nationalitit®, deshalb gewinnt dieses Anliegen und
dessen Umsetzung in Ecuador eine besondere Bedeutung, insofern als dort die einzelnen
indigenen Volker als ,Nationalititen* bezeichnet werden. Dies ist einer der Griinde,
weshalb in der Verfassung der EIB verankert wurde, dass die eigene Muttersprache als
Unterrichtssprache dient und die spanische Sprache als Zweitsprache fungiert (vgl. LEI
2011 Art. 345/8). Das erhoffte Resultat wére, dass die indigenen Sprachen neben ihrem
vermehrten Gebrauch auch Eingang in diverse Wissenschaften und vor allem in die Welt
der Medien und Politik finden. Die Notwendigkeit einer Erweiterung und Anpassung des
eigenen Wortschatzes bzw. der Kreierung neuer Worter fiir neue Begriffe wie
beispielsweise Computer, Wissenschaft etc. ist damit verbunden (vgl. Von Gleich 2010:
13).
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4.2 Kultur

Firr die Weitergabe der indigenen Kultur spielt Sprache zwar eine wesentliche Rolle, da
Wissen, Mythen, Informationen und Geschichten narrativ tradiert werden, Sprachgebrauch
alleine erfiillt das ideologische Konzept einer EIB allerdings nicht, denn es soll sich ja um
eine Schulform handeln, welche sich an die Gegebenheiten und Bedirfnisse der
Schiiler/innen anpasst und alternativen zum traditionellen Schulform bietet. Kultur ist mehr

als nur Sprache bzw. kann eine Kultur nicht nur durch Sprache vermittelt werden.

Anpassung an das Umfeld der Schiiler/innen erfordert auch, dass die Erstellung eines
individuellen Schulplans erm6glicht wird, welcher nicht nur erweiternde Schulficher und
Inhalte festlegt, sondern sich auch an den Lebens- und Tagesrhythmus der Personen
anpasst. Hierfiir wurde in Ecuador speziell ein eigenstindiges Programm, das ,,Modelo del
Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie” (MOSEIB), gegriindet, um jenen
Bediirfnissen zu entsprechen. In einer EIB soll es den Schiiler/innen ermdglicht werden,
anstatt ihre indigene Kultur abzulegen bzw. diese zu verleugnen, sie zu stirken bzw.
wiederherzustellen. In diesem Zusammenhang ist es zum Beispiel wichtig, indigene
Erntezeiten und indigene Festtage der jeweiligen Nationalitit und Gemeinde, an Stelle von
okzidentalen Kalendereinheiten und Festtagen zu beriicksichtigen (vgl Conejo 1993: 26).
Postuliert wird auch die Form des Fernstudiums oder der Halbprdsenz in der Schule, um
die personliche Entwicklung in der Familie und der Gemeinde parallel weiter unterstiitzen
zu konnen. Zu beachten ist weiters, dass der Lerninhalt nicht nur auf kulturellen und

sprachlichen Besonderheiten basiert und folgendes versucht wird:

Lo caracteristico en el modelo no es fundamentalmente el retorno al pasado, sino una combinacion
compleja de elementos aparentemente ambiguos pero potencialmente estratégicos: revitalizacion
cultural, pero sin renunciar a acceder a las nuevas tecnologias, resignificacion de la historia y de la
lengua, pero para dinamizar la participacion.” (Useche R. 2003: 102)

4.3 Interkulturalitat

Die EIB soll einen Schritt zur Interkulturalitit im ecuadorianischen Staat darstellen.
Aikman (2003 et al.) sieht in der EIB eine Form der Schulbildung, die den Schiiler/innen
besondere Fahigkeiten vermittelt, welche die Partizipation im Staat ermdglichen. Dies
bedeutet jedoch noch lange nicht, dass damit bereits ,Interkulturalitit besteht. Im
Gegenteil scheint es so, als ob die indigene Bevolkerung wieder dazu verpflichtet ist,

zusitzlich westliche Fahigkeiten anzulernen, um im Staat mitwirken zu konnen. ,,Porque
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hoy solo nosotros gente indigena, practicamos la interculturalidad.” (Martinez N. 2009:

182)

Zwar ist oft die sprachliche Vielfalt in einem Land legitimiert und von der
Mehrheitsgesellschaft gutgeheiflen, die Anerkennung und das Gelebtwerden diverser
Kulturen erweist sich jedoch als schwierig (vgl. Haring 2007: 131). Boaventura de Sousa
Santos (2009: 381f) zeigt auf, dass Interkulturalitdt nicht nur ein Phinomen von Kultur ist,
sondern immer politisch, und nur entstehen kann, wenn es eine gemeinsame Kultur gibt.

Insofern hiingt die Interkulturalitit von der politischen Organisation eines Staates ab.

Die Frage bleibt offen, ob das System der interkulturellen bilingualen Erzichung nur fir
die indigene Bevolkerung gelten soll oder fiir die gesamte Bevolkerung (vgl. Conejo A.
2008: 79). Handelt es sich um ein Schulkonzept, welches nur der indigenen Bevolkerung
zuginglich bzw. nur fiir diese verpflichtend ist, oder allen? Weiters stellen sich folgende
Fragen beziiglich der Schulwahl: Miissen indigene Schiiler/innen zwangsweise eine EIB
besuchen? Ist der Zugang fiir nicht-indigene Schiiler/innen zur EIB verwehrt? Wer darf
entscheiden? Ist die Teilnahme an anderen Schulkonzepten ohne Diskriminierung
gegeben? Wer verlangt, dass indigene Schiiler/innen EIB besuchen? Aikman (2003)
pliddiert dafiir, dass vor allem zweisprachige Bildungskonzepte fiir die Gesamtgesellschaft
konzipiert werden und nicht nur fiir eine Minderheit innerhalb des Staates. Hier setzt auch
der Gedanke an, dass eine Abschottung des Systems kontraproduktiv im Hinblick auf
Interkulturalitit wire (vgl. Hugo T. 1993: 14).

. La educacion es el factor para generar nuevas realidades, el unico elemento que puede posiblitar el
desarrollo de una sociedad; como esta actualmente no es posible que funcione como tal, algun
momento tiene que hacerlo.” (Zambrano 2007: 11)

4.4 Kulturelle Identitat

Die durch die Jahrhunderte geforderte Etablierung einer einheitlichen kulturellen Identitét
in Ecuador mit ihrer Negierung der indigenen Besonderheiten fiihrte dazu, dass nun die
Starkung bzw. Wiederherstellung der eigenen (indigenen) Identitit ein elementares
Element in der EIB darstellt. ,,E/ logro de la calidad de educacion es el desarrollo de la
identidad cultural [ ...]. " (Conejo A. 2008: 76) Nicht nur die eigene Identitét soll durch die
EIB gestirkt werden, sondern auch die kollektive. Hierfiir stellt die Form der
Kommunikation in einer eigenen Sprache die Briicke fiir die Verbindung dar. ,Language
serves as an important instrument for protecting collective identity and communal

cohesion. “ (Safran 1999: 80) Identititen stellen Konstruktionen der Gesellschaft und des
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Umfeldes dar, weshalb es moglich is, sie zu kreieren, zu stirken und zu schwichen. Viele
Faktoren flieen in die Herausbildung der eigenen Identitdt ein, prdgend unter ihnen stellt
die erworbene bzw. erhaltende Bildung/Erziehung in Schulen dar. Insofern tragen
Bildungsinstitutionen einen entscheidenden Faktor zur Identitidtsbildung ihrer

Schiiler/innen bei, vor allem wenn jene noch Kinder oder Jugendliche sind (vgl. Haring
2007: 133).

4.5 Gemeinde - Comunidad

Die Gemeinde - Gemeinschaft stellt im Gegensatz zur okzidentalen Gesellschaft in den
indigenen Bevolkerungen ein Kernelement dar, welches in Folge unterschiedlicher
Kolonisierungs- und Missionierungsphasen  Verdnderungen von aulen auf
innenpolitischer, religidser, kultureller, rechtlicher und 6konomischer Ebene erlitt. Starke
Marginalisierung und Verdringung in abgelegene Gebiete veringerte die
Aufrechterhaltung vieler Subsistenz- oder Wanderwirtschaften. Okzidentale Erziehung /
Schubbildung erweiterte die Mo glichkeiten einer Abwanderung und der Adaptierung neuer
Werte und Lebensformen, welche zu Konflikten mit dem bisherigen Gemeindeleben
fithrten (vgl Hernando/Rizo 1991 et al). Viele dltere indigene Personen erkennen einen
Verfall hinsichtlich der Werte in der Gemeinschaft. Das Konzept der EIB sieht vor, die
Gemeinde in den Prozess der Schule einzuschlieBen, und vice versa eine ,escuela
comunitaria’® (Conejo A. 1993). Das Wissen der Gemeinde soll in die Bildung
einflieBen. Die Lehrperson versteht seine/ihre Rolle als Orientierungshilfe im Gegensatz
zur autoritiren Handhabung im hispanischen Schulsystem. Die Weitergabe der eigenen
Kultur erfordert, dass neben der iiblichen Lehrperson-Erzicher/in zentrale Akteure der

eigenen Kultur im Schulwesen mitwirken.

,, Pensamos que entre los educadores deben estar los compaiieros shamanes, los musicos, pintores,
mayores, alguna compaiiera que sepa cocinar muy bien, alguna partera, alguien que conozca de
plantas medicinales, queremos que participe la familia, también las organizaciones, entonces entre
todos hacer una educacion comunitaria.” (ebd.: 27)

4.6 Akteure der EIB in Ecuador

Das Konzept der EIB in Ecuador entwickelte sich iiber Jahre hinweg durch die
Alphabetisierungskampagnen, Bildungsprogramme und Projekte mit Indigenen und durch
Weiterentwicklung neuer padagogischer und wissenschaftlicher Diskurse in der Bildungs-

,Erziehungs- und Entwicklungsbranche. Die Forderung nach einer addquaten Bildung kam

1 Gemeinschaftbasierende Schule
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von der indigenen Bevolkerung und richtete sich an die Staaten. Die jeweiligen
vorgegebenen Macht- und Organisationsstrukturen haben zur Folge, dass viele EIB

Projekte durch kirchliche oder Nicht-Regierungsorganisationen getragen wurden oder sind.

»La educacion en el pais [Ecuador] esta compuesta por realidades particulares, el derecho se
garantiza no solo con politicas nacionales sino, bdsicamente, con politicas locales que atiendan las
necesidades y particularidades de los territorios.” (Zambrano 2007: 33)

Fehlende finanzielle Mo glichkeiten und rechtliches Wissen erschweren den Prozess bzw.
die eigenstindige Durchfiihrung eigener lokaler Projekte, welche gleichzeitig staatliche
bzw. gesellschaftliche Anerkennung erlangen sollen. Diese Abhédngigkeit fiihrt dazu, dass
Inhalte und Umsetzungen von auBen kontrolliert und bestimmt werden konnen (vgl.
Haring 2007: 140). Vier zentrale Akteure konnen in der EIB in Ecuador festgestellt
werden:

- Indigene Organisationen (DINEIBE, MOSEIBE)

- Staat (SEIB*’, SEPDI?!)

- Kirchliche Institutionen (escuela fiscomisional)

- Nationale und internationale NGOs

4.7 Umsetzung und Zielsetzung(en) der EIB in Ecuador

Der Entstehung der 1988 gegriindeten indigenen Organisation zur Koordinierung der EIB
(DINEIB) im ecuadorianischen Staat gehen verschiedene Projekte der zweisprachigen
Alphabetisierung und Lehrer/innenausbildung durch Unterstiitzung verschiedener
religiéser Orden voraus. Zudem wurde mit der Hilfe der GTZ?? in der Andenregion (1985)
das erste Pilotprojekt durchgefiihrt (vgl Velez 2008: 106). Die indigenen Nationalititen
hofften durch den Aufbau eines eigenen Schulsystems Diskriminierungen entge genwirken
zu konnen, ihre Sprache und kulturelle Werte zu stirken, als gleichberechtigte Akteure im
Staat agieren zu konnen und ihre Bildungschancen zu verbessern (vgl. CONAIE). In ihrer
Vision sieht die DINEIB die Forderung der indigenen Sprachen und Kultur als zentrales
Element ihrer Aufgabe. In der Ausfilhrung der EIB stehen folgende Punkte im
Vordergrund (vgl Conejo A. 2008: 74):

1) Die Interkulturalitdt in der ecuadorianischen Gesellschaft zu fordern.

2) Die kulturelle Identitdt und die indigenen Nationalitdten und Dorfer zu stdrken.

2% Escuela Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie

2! Subsecretaria de Educacion parar el Dialogo Intercultural

22 Deutsche Gesellschaft fiir T echnische Zusammenarbeit, 1984 wurde das Projekt IZE (Proyecto de Educacion Bilingiie Intercultural
P.EBI) zwischen der deutschen und ecuadorianischen Regierung gestartet (vgl. Valiente C./Kiiper 1996).
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3) Losungen zu suchen, um zu einer Verbesserung der Lebensbedingungen der
indigenen Bevélkerung beizutragen.

Die Umsetzung der ersten Projekte einer EIB war sowohl fiir teilnehmende als auch fiir
leitende Personen unbefriedigend. Neben der schwachen Finanzierung fehlte es auch an
einer Ausarbeitung von Zielsetzungen und Grundlinien, weshalb 1993 das Modelo del
Sistema (MOSEIB) innerhalb der DINEIB gegriindet wurde, um die EIB inhaltlich und
qualitativ zu verbessern. In der Ausarbeitung des MOSEIB kommt stark zum Ausdruck,
dass der Kultur-Faktor ein tragendes Element der EIB ist und die Vermittlung von
akademischem Wissen nicht primdr im Vordergrund steht, sondern personlichem
Entwicklung, Verantwortung und kulturelle Identitit (vgl. Conejo A. 1993:27).

,,Como eje articulador del proceso de Educacion Intercultural Bilingiie, se establece el desarrollo de
la persona y de las comunidades sobre la base de su cultura, la apropiacion del conocimiento
universal, y el respeto a la naturaleza.” (Aguinda W.2011: 7)

In der Ausarbeitung wurde ein genereller Plan fiir das EIB-System entworfen, um
Spielrdume fiir die indigenen Nationalititen freizuhalten. Besonders in Bezug auf die
Weltanschauung/Spiritualitit (Cosmovision), die Sprache und geografische Gegebenheiten
muss sich der Plan addquat der jeweiligen indigenen Nationalitit anpassen. Die
Ausarbeitung der Inhalte, Methoden, Materialien, die Auswahl der Lehrer/innen und der
Plan der EIB unterlag bis zur Verfassungsinderung (2008) den indigenen Organisationen,
der Staat verpflichtet sich zur Beisteuerung einer Finanzierung (vgl. Martinez N. 2009:

174).

Die starke Prdasenz der indigenen Bewegung im politischen Prozess in Ecuador ab den
1990ern fiihrte dazu, dass in der Verfassung von 1998 eine EIB von Seiten des Staates der
indigenen Bevolkerung garantiert wurde (vgl. V1998 Art. 69/11). Die politischen und
Okonomischen Probleme im Lande in den darauffolgenden Jahren verursachten keine
Verbesserung der indigenen Situation trotz der Anerkennung eines multikulturellen und
multiethnischen Staates, sondern im Gegenteil fiihrten die Staatsschulden zu einem

Riickzug des Staates aus den sozialen Sektoren (Acosta 2004 et al).

Eine auf juristischer Ebene groe Verianderung ergab sich dadurch die Miteinbeziehung
der EIB in der neuen Verfassung von 2008, die in Artikel 77 als ,.Escuela Sistema de
Educacion Intercultural Bilingiie (SEIB) verankert ist. Die Forderung einer EIB von

Seiten des Staates hatte schlieBlich nicht nur eine soziale und 6konomische Funktion,

sondern unterstrich die kulturelle Nuance der neuen Politik (vgl. UNICEF/Villavés 2004
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21). In Art. 80 (EIB 2011) werden die Aufgaben (Fines) der SEIB von Seiten des Staates
festgehalten:

- Stdrkung der Plurinationalitdt und Interkulturalitit um das ,, Gut leben *“ zu verwirklichen

- Stdirkung der Identitdt, Sprache und Kultur

- Forderung, Entwicklung und Verbesserung der Lebenssituation der indigenen Bevolkerung in ihren

Gemeinden und Dorfern
- Wiederherstellung, Entwicklung und Sozialisierung des eigenen Wissens, der Weisheit, der
Wissenschaft und der Technologie

- FEine qualitdtsvolle Bildung, welche die Erforschung des traditionellen Wissens stdirkt

- Wiederherstellung, Entwicklung und Sozialisierung der eigenen Werte”’
In der Festschreibung der Objetivos (EIB 2011: Art.81) wird deutlich, dass auf der einen
Seite der Fokus stark auf den quantitativen Ausbau der Schulbildung bis hin zur Matura
(Bachillerato) und den Erhalt der indigenen Sprachen, sowie auf die Forderung eines
Lebens in Harmonie mit der Natur gelegt wird. Die Stirkung der indigenen Kultur bzw.
deren Miteinbezichung in die Nation bleibt jedoch aus. Als generelles Objetivo wird
wContribuir en la construccion del Estado intercultural y plurinacional fomentando la
unidad en la diversidad, fortaleciendo los conocimientos y prdacticas de las nacionalidades
y pueblos para lograr el Sumak Kawsay[.]” (EIB 2011: Art. 81) genannt. Das Ziel der
Erreichung einer interkulturellen Gemeinschaft basierend auf den neuen Werten der
Verfassung des Sumak Kawsay und die Etablierung einer Gemeinschaft riicken ins

Zentrum der staatlichen Zielvorstellungen.

Der DINEIB unterlag auf autonome und dezentrale Weise unter anderem die Aufgabe der
Erarbeitung von Materialien, der Ausbildung und Bestimmung von Lehrpersonal sowie der
Koordination des Systems. Seit der neuen Verfassung (2008) ist sic Bestandteil des
Ministeriums fiir Bildung und Kultur. Thre fritheren Aufgaben werden nun vom
,Subsecretaria de Educacion para el Dialogo Intercultural” (SEPDI) gepriift, indem fiir
die ,politica publica* eine Definition und Formulierung der EIB ausgearbeitet wird und
auch ihre strategischen Leitlinien an den ,,Plan Nacional de Desarrollo” und ,, Plan
Nacional de Educacion* angepasst werden (vgl EIB 2011:: Art. 87a.). Zudem sollen
folgende Punkte eingearbeitet werden:

- Interkulturalitdt

- Kulturelle Identitdten

- Indigene Sprachen

23 Aus dem Spanischen frei iibersetzt von der Autorin
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- Wissen
- Soziokulturelle Praktiken
- Werte

- Prinzip ien’*

Immer in Bezug zur Pachamama® (vgl EIB 2011:: Art. 92). Dies bedeutet, dass auf der
einen Seite versucht wird, einen nationalen Konsens fiir die Legitimierung der EIB in der
Bevolkerung zu schaffen, und auf der andern Seite, dass bestimmte Definitionen von
Termini, Forderungen, Ideologien, etc., ausgehend von der indigenen Bevolkerung, nun
durch jene des Staates ersetzt werden. Im Folgeartikel (vgl EIB 2011: Art. 88) wird dem
SEPDI nicht nur die Verantwortung fiir die Entwicklung des Wissens der Schiiler/innen
tiber ihre indigenen Kulturen, ihre indigenen Sprachen zugeteilt, sondern auch die
Kontrolle, Planung und Organisation der weiterhin bestehenden dezentralen Institutionen

der EIB (vgl. ebd).

Begriindet werden diese politischen und ideologischen Einschnitte von Seiten des Staates
in die von der indigenen Bevolkerung ausgewandte EIB mit dem Argument, eine
Vermittlungsrolle zwischen den zwei bestehenden Schulsystemen in Ecuador aufzubauen

und dadurch die bisher bestehende Kluft zu reduzieren (vgl. Krainer 2010: 43).

Die fehlenden finanziellen Mittel von Seiten des Staates trotz rechtlicher Verankerung seit
1998 filihrten dazu, dass die Qualitit der EIB schwach ausfiel. Mangel an
Ausbildungsmoglichkeiten fir EIB-Lehrer/innen sowie Mangel an Materialien,
Forschungen oder gut bezahlten Jobs flihrten zu einer Minderschitzung der EIB in der
Bevolkerung. Durch die rechtliche Eingliederung der EIB in den Staat soll dem abgeholfen
werden. Im Jahr 2010 wurden auf provinzialer und nationaler Ebene Workshops
organisiert, um das bisherige Modell (MOSEIB) unter der Eingliederung in den Staat zu
tiberarbeiten und an die aktuellen Gegebenheiten anzupassen. Wichtige Neuerungen sind,
dass ein nationaler Plan fiir die EIB erstellt wurde, welcher den Sprachenerhalt, sowie die
Beriicksichtigung des Sumak Kawsay und des Allpa-Mama®’ in den Mittelpunkt stellt (vgl.
DIPEIB-S 2010/ SEPDI DINEIB 2010: 3). Die Aufgaben des MOSEIB setzten sich nun

wie folgt zusammen (vgl. ME):

e FEvaluacion experiencial y vivencial del modelo en relacion con la realidad educativa actual.
e Participacion de actores del proceso educativo de todas las nacionalidades.

24 Aus dem Spanischen frei iibersetzt von der Autorin
*3 pachamama ist eine Bezeichnung von vielen indigenen Vo lkern fiir die personifizierte Erde (,,Mutter Erde).
26 Zu Deutsch: Mutter Erde
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o Consideracion de propuestas de actores y especialistas externos.

o Sistematizacion de la experiencia de los veinte arios de la EIB..

e Actitudes y practicas realmente interculturales y libres de prejuicios etnocentristas.

e  Priorizacion de estrategias pedagogicas para un adecuado desarrollo cultural y lingiiistico de
los pueblos y nacionalidades.

Zudem wird von Seiten des Staates argumentiert, dass diese juristischen und politischen
Verinderungen von Seiten der indigenen Organisationen bzw. der Bevolkerung
gutgeheilen werden:

“Evidentemente, la realidad social, econdomica y politica del pais ya no es la misma de hace veinte
anos. Los procesos de globalizacion, la ampliacion de las concepciones democrdticas y la cada vez
mayor aceptacion de la diversidad social han hecho que los miembros de los pueblos y
nacionalidades tomen iniciativas cada vez mds claras hacia un salto cualitativo en su estilo y calidad
de vida, manteniendo al mismo tiempo raices culturales.” (ebd.)

Hier wird die Annahme des Staates deutlich, dass die indigene Bevilkerung nach dem
Lebensstil und den politischen Diskursen des kolonial gepragten Staates strebt und dieser
die Fahigkeit besitzt, diese durch eine besser strukturierte und ausgearbeitete EIB der
indigenen Bevolkerung zu ermdglichen. Denn es war der indigenen Bevdlkerung nach
Meinung des Staates noch nicht moglich, ein adidquates Schulsystem zu entwickeln,
welches mit der Gesamtgesellschaft und staatlichen Konzepten zusammen passt.
Wertgeschétzt von Seiten des Staates wird alleine die Aufrechterhaltung der kulturellen
Wurzeln der indigenen Nationalititen. Diese werden nun seitens des Staates durch
selektive MaBBnahmen gefordert, eingebaut etc. Art. 29 (NV 2008) ,, E/ Estado garantizara
[...] el derecho de las personas de aprender en su propia lengua y ambito cultural”. Dabei
wird nicht explizit iiber die Weitergabe der Kultur, sondern nur der Sprache gesprochen.
Interessant in der vorigen Aussage erscheint auch, dass die Akzeptanz der
gesellschaftlichen Vielfalt zur Verbesserung der indigenen Initiativen filihrte. Die
Beleuchtung der letzten dreiig Jahren zeigt auf, dass die Akzeptanz der gesellschaftlichen
Vielfalt Resultat des Kampfes der indigenen Bevolkerung ist, und diese sich den
vorgegebenen Strukturen anpassen musste, um ihre Rechte und Forderungen durchsetzen
zu konnen. Eine verstirkte Unterstiitzung des Staates und Inkludierung in das gesamte
Schulsystem ist nicht rein negativ zu betrachten, jedoch sollte die Kontrolle und Macht
iiber Inhalte und Ausflihrungen verstirkt auf Seiten der indigenen Bevdlkerung liegen, um
deren Interessen verstirkt an die O ffentlichkeit zu bringen. Ziel wire nicht sich wieder an
die vorgegebenen Strukturen anzupassen, sondern die Anpassung des hispanischen
Schulsystems an die EIB, denn das Grundziel der EIB war: ,.La razon de ser del Sistema de
Educacion Intercultural Bilingiie, es POR EL DESARROLLO DE LAS LENGUAS Y
CULTURAS. “ (DIPEIB-S 2010)
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4.8 Indigene Bildung im ecuadorianischen Amazonas

Die Etablierung von bilingualer interkultureller Schulbildung im Amazonasgebiet fand erst
spéter als in der Andenregion statt und wurde von Seiten der Shuar im Siidosten stark
vorangetrieben. Die frithe Kolonisierung Ende der 1960er fiihrte bei den Shuar zur
baldigen Griindung der ,, Organizacion Indigenas de la Cuenca Amazonica“ (COICA) Als
Gegeniiber zum Staatsapparat. Diese Organisation war die einzige im Land, welche von
Anfang an bestimmte Ziele und Forderungen in der Bildung gegen den Staatsapparat
festlegte, die der Bezeichnung einer Nationalitit zustanden: Beachtung ihrer kulturellen
Rechte, ihrer Sprachrechte und ethnischer Rechte (vgl. Aikman 2003: 46). Die Errichtung
von Schulzentren und Bildungsprogrammen in jener Region wurde durch den religidsen
Orden der Salesianer unterstiitzt. Prigend fiir die Alphabetisierung und die
Bildungsprogramme im Amazonasgebiet waren die Tétigkeiten des ,/nstituto Lingiiistico
de Verano“ (ILV) (vgl. Benitez/Garcés 1986). Einen weiteren wichtigen Schritt konnte das
ILV im Nordosten FEcuadors setzen. Zwar wurde 1963 die Genhemigung der
ecuadorianischen Regierung erlangt, ein erstes Pilot-Projekt der zweisprachigen Schule
durchzufiihren, priméire Ziele der Missionare waren dennoch die Evangelisierung in Form
der Ubersetzung der Bibel sowie die Zivilisierung der indigenen Bevdlkerung, weshalb sie
unter dem Regierungschef Jaime Roldos des Landes verwiesen wurden (vgl. Bertely B.
2008 et. al). Thre Tatigkeit fand von 1956-1981 in den Gebieten der indigenen
Nationalititen der Quichua, Shuar, Aucas bzw. Huaroani, Siona-Secoya und Cofén statt.
Das Vorgehen des Ordens war durch folgende Schritte bestimmt: ein Dorf errichten, die
indigene Sprache erlernen, Erarbeitung einer Schrift, Vermittlung von westlichen Werten
und Evangelisierung, ,,/...] introducian nuevos valores y hdadbitos que normalmente
provocaron fracturas culturales y a veces fisicas dentro de las etnias.” (Chiodi 1990:

350f)

4.9 Escuela Hispana versus interkulturelle bilinguale Schule

Mit der Etablierung eines alternativen Schulsystems, welches seine Ziele mit
Zweisprachigkeit und Interkulturalitit definiert und ein Produkt des Kampfes der
indigenen Bevolkerung darstellt, kam es zur Konstruktion von zwei Schulsystemen in
Ecuador, welche parallel zueinander bestehen und in ihren Grundzielen auseinanderdriften
(vgl. Velez 2008: 07). Dass dies zu einer Spaltung innerhalb der Gesellschaft fiihrt, ist

nicht verwunderlich. Einen zentralen Unterschied zum hispanischen System stellt im EIB-
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System die Verwendung der indigenen Sprache als Hauptsprache und die der spanischen
als Zweitsprache dar. Ein weiterer besteht darin, dass die indigene Gemeinde in die Schule
konstitutiv miteinbezogen wird. Das bedeutet, dass die Lehre nicht klassisch im

Klassenzimmer stattfinden muss (vgl. Conejo A. 2008: 751

Das sich noch immer in Ausarbeitung befindende Konzept der EIB flihrt dazu, dass
esgegeniiber dem hispanischen System noch mit diversen administrativen, biirokratischen,
technokratischen, juristischen und gesellschaftlichen Problemen zu kimpfen hat. Diese
Probleme sind Griinde, weshalb Eltern von indigenen Schiiletr/innen das hispanischen
Schulsystem fiir ihre Kinder bevorzugen (vgl. Martinez N. 2009: 174). Die auf lokalen
Gegebenheiten basierende EIB hat in einem weiteren Spektrum in einem Vergleich mit
hispanischen Schulsystem den Nachteil, dass verstirkt lokales Wissen vermittelt wird und
die Annahme entsteht, dass Migration in andere Regionen dadurch erschwert wird. Zudem
kommt hinzu, dass aufgrund der Mutmafung der mangelnden Qualitit eine Anerkennung
eines EIB-Abschlusses gegeniiber hispanischen Schulkonzepten abgewertet wird. Daraus
ergibt sich, dass die Legitimitét der interkulturellen bilingualen Konzepte und mit ihr ihre
Zielsetzungen in der Gesellschaft nicht anerkannt ist und der indigenen Bevolkerung, die
vorwiegend in einem EIB-System unterrichtet wird, eine Bildung zweiter Klasse

zugeschrieben wird:

“[...] la falta de una pedagogia bilingiie, contribuyen a acentuar las dificultades de aprendizaje, a
fomentar una actitud de minusvaloracion y a mantener las condiciones historicas de opresion, lo que
obliga a la DINEIB, através del MOSEIB, a tomar medidas que contrarresten esta situacion.”
(Krainer 2010: 40)

4.10 Herausforderungen

Die unzureichende finanzielle Unterstiitzung bzw. das Nicht-Einhalten der juristischen
Verpflichtungen von Seiten des Staates zur Forderung der EIB fiihent dazu, dass geplante
Programme, Forschungen, Ausbildungen, didaktische und paddagogische Ausarbeitungen
etc. fir eine Qualititssteigerung der EIB nicht stattfinden konnen. Zudem fehlt es
schlichtweg an gut ausgebildetem Lehrpersonal, um eine addquate Qualitdt zu sichern (vgl
ebd.).

Diese Faktoren fiithren dazu, dass sich Materialien, didaktisches Vorgehen, Zeitpline etc.
an die Strukturen eines hispanischen Schulsystems anpassen und nicht zur Forderung,
sondern im Gegenteil zum Verlust der Kultur in der Schule beitragen (vgl. Mashinkiashi
1993: 4931f.). Beispielsweise soll das Erlernen der eigenen Muttersprache dem Erhalt der

Kultur dienen, jedoch wird versucht, jene zu vereinheitlichen und zu standardisieren bzw.
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neue Termini wie Wochentage, Zeiten etc. zu inkludieren. In diesem Vorgang sieht
Uzendoski (2009: 152) eine Form der Unterdriickung und Machtausiibung. Das Fehlen von
eigenen Materialien und die mangelnde Anerkennung in der Gesellschaft stiitzen die
unumstrittene Legitimation der universellen Wahrnehmung von westlichem Wissens und
Kultur und gleichzeitig die Besserstellung des hispanischen Schulsystems (vgl. Conejo A.
2008: 72). Die Zielsetzung, dass es sich um interkulturelle Bildung handelt, welche als
gleichberechtigt in der Gesellschaft und vom Staat akzeptiert wird, ging nicht auf, weshalb
wahrscheinlich durch das SEIP eine stirkere Angleichung des EIB an das hispanische
Schulsystem gefordert wird. Ziel der EIB stellte dennoch dar:

e trata de una educacion basada en practicas culturales y conocimiento indigena, en que los
propios indigenas controlan el planeamiento, el curriculo y la ensenianza, siendo diseiiadoscon el fin
de cumplir sus propia metas y objetivos.” (Aikman 2003: 49)

Dieses Konzept einer EIB wurde durch die Verankerung in der neuen Verfassung
eingeschrinkt, indem die Kontrolle iiber die EIB nun eine staatliche Angelegenheit und
nicht mehr eine rein indigene ist, und der Staat in Programme und Inhalte eingreifen kann.
Die Umsetzung und Verwirklichung des EIB Konzeptes ist nun mit ideologischen
Prinzipien innerhalb der indigenen Bevolkerung konfrontiert, der Mehrheitsgesellschaft
und des Staates, um ihrer Rechtfertigung als eine gleichrangige Anerkennung und nicht als
eine konkurrierende Bildungsform zu erlangen. Zudem unterliegen nun Konzepte sowie
Fragen der beziiglich der Definition von Kultur, Identitit und Ausiibung der EIB der
Kontrolle des Staates.

»l--.] solo han logrado araiiar una precaria inclusion de sus variables culturales y lingiiisticas sobre
una estructura occidental impuesta. Y no es que quienes dirigen los proyectos educativos no hayan

previsto y a un establecido disposiciones al respecto. Pero en la prdctica los proyectos aun tienen un
modelo de escuela muy parecido al occidental.” (Useche R. 2003:101)

Das folgende Beispielprojekt hat sich in seiner Griindung zum Ziel gesetzt, eine
“verdadero educacion intercultural blingiie“ zu verwirklichen. Wie die Umsetzung
verlduft, wird ab Kapitel 6 nachgegangen. Zuvor folgt eine Verortung welche essenziell
erscheint, um die Hintergriinde und Entstehung des Projekts und damit seine Zielsetzungen

und Erwartungen zu verstehen.
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Empirischer Zugang
5 Verortung: Region Sucumbios

Die nun folgende Verortung der Region soll den Zweck erfiillen, die aktuelle sozial-
politische und 6konomische Situation in einem historischen Kontext zu beschreiben, um
das Fallprojekt einordnen zu konnen und die Beweggriinde zur Entstehung dieser Studie zu
erliutern. Die  Ausfilhrungen von  geschichtlichen sowie anthropologischen
Kurzinformationen fiir die empirische Studie iiber die fiinf indigenen Nationalititen ab
Kapitel 5.4 sind relevant, um die kulturellen, sozial- politischen und 6konomischen
Einschnitte der letzten Jahre zu unterstreichen. Die etwas ausfiihrlichere Thematisierung
der Nationalitdt Cofan A’i ist darin begriindet, dass die interviewten Schiiler/innen jener

indigenen Nationalitidt angehoren.

COLDMBIA

Abbildung 2 Ecuador — Region Sucumbios

Die im Nordosten liegende Provinz Sucumbios, welche im Norden durch den Fluss
Putumayo an Kolumbien und im Osten an Peru grenzt (vgl. Abbildung 2), blieb lange Zeit

aufgrund der klimatischen Bedingungen von staatlicher Seite unberiihrt.

5.1 Sozial-demografische Lage Sucumbios im 21. Jahrhundert

Zurzeit leben 176.472 Menschen in Sucumbios, die Mehrheit in ruralen Gebieten, davon
gehoren nach Angaben des INEC 2010 13,4%, nach Angaben der CONAIE mehr als die
Hilfte einer indigenen Nationalitit an vgl. INEC 2010; CONAEI) Aus den Daten des
nationalen Statistikinstitutes Isst sich eine offizielle Steigerung der Zugehdrigkeit zu einer
indigenen Nationalitit bzw. zu den Afroecuadorianer/innen im Bezug zu 2001 in der
Provinz Sucumbios erkennen (vgl. Abbildung 3). Dies konnte auf den politischen Diskurs
der Plurinationalitdt des Prasidenten Raffael Correa zuriickzufiihren sein, welcher durch

die indigene Bevolkerung initiiert wurde.
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Bevolkerung Sucumbios
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Mestizo Indigena no/Afrodesce Blanco Montubio Otro
ndiente
m2001 76,60% 10,50% 5,20% 7,50%
m2010 75% 13,40% 5,90% 4,50% 1% 0,20%

Abbildung 3 Verteilung der Nationalitéiten in Sucumbios

Die Negierung der Selbstzuschreibung als ,Negro®, ,Indigena* etc. aufgrund der
diskriminierenden Behandlung, der Erfahrungen negativer Erlebnisse und der ungleichen
Behandlung gegeniiber anderen Staatsbiirger/innen fiihrte dazu, dass viele indigene
Personen oder solche mit indigenen Wurzeln diese verleugnen bzw. ablegen wollen. Aber
auch durch religiose und staatliche politische MaBBnahmen kam es zum Verlust von
Traditionen und vom Wissen iber indigene Kulturen bzw. zu deren Ausloschung. Mit
dieser Problematik setzt sich auch das in dieser Diplomarbeit thematisierte Projekt ,,Abya

Yala‘“ auseinander.

5.2 Kolonialisierung der Provinz Sucumbios

Durch die jahrhundertelange Abwesenheit jeglichen staatlichen Einflusses wurde das
Territorium der heutigen Provinz Sucumbios lange (bis 1936)?’ nach eigenen
Lebensformen und -prinzipien zwischen den dort lebenden indigenen Bevdlkerung intra-
und interkulturell aufgeteilt bzw. besiedelt. Diese Prinzipien stiitzten sich einerseits auf die
Weltanschauungen (Cosmovision) der indigenen BevOlkerung und andererseits auf die
Sicherung ihrer Grundbediirfnisse (vgl. Uquillas E. 1993: 169f.). Das Desinteresse der
Kolonialherrschaft und des Staates an diesem Gebiet lag unter anderem daran, dass sich die
Okonomischen Zentren Ecuadors seit der Kolonisierung in den Anden- und Kiistenregion
etablierten. Gestirkt durch den Bau des Ferrocarril’® ab 1860 manifestierte sich die
Entstehung des ,,Plantagen-Systems* in der Kiistenregion gegeniibber dem seit der
Kolonialherrschaft eingefiihrten ,,Hacienda-System* in den Anden-Regionen (vgl. Acosta

2004: 34). Die Konzentration auf dem Aufbau einer Infrastruktur in der Kiisten- und

271936 ,,Ley de Tierra Baldias y Colonizacién”zur Kolonialisierung der Region verabschiedet (vgl. Blaser/Blano 2002: 15)
?8 Zu Deutsch: Eisenbahn
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Andenregion hatte zur Folge, dass sich die ecuadorianische Bevdlkerung in jenen beiden
Zonen konzentrierte und kein Interesse bestand, flir etwaige Arbeitsplitzen in die
Amazonasregion zu migrieren. Nicht nur der bedeutend kleinere Arbeitspldtze, sondern
auch die dortigen klimatischen Bedingungen zum Leben und Arbeiten stellen eine

erschwerende Herausforderung dar.

All diese Faktoren zusammen hatten auf der einen Seite zur Folge, dass die Gebiete im
Amazonas lange Zeit politischautonom blieben und nur Missionare sich auf den Weg in
die unbekannten und vor allem unzivilisierten Regionen machten. Erst durch das
Aufkommen der Kautschuk-Industrie?® im 19. und 20. Jahrhundert ist eine erste groBere
Kolonisierung mit politisch-6konomischem Interesse der Region des heutigen Sucumbios
erkennbar (vgl Ruiz M. 1993: 648). Dabei handelte es sich vorwiegend um die
Zwangsumsiedelung von Kichwa aus der Tena-Archidona Zone hinauf zum Fluss
Putumayo, sowie von Schwarzafrikaner/innen, um diese als billige Arbeitskrifte zur
Verfiigung zu haben (vgl. Uquillas E. 1993: 170ff.). Die exportorientierte Okonomie von
Primdrprodukten flihrte dazu, dass die ecuadorianische Wirtschaft stark von der
O6konomischen Situation am Weltmarkt abhéingig und von deren periodischen Rezessionen
besonders betroffen war. Deshalb musste der Staat immer wieder nach weiteren

exportorientierten und erneuerbaren Ressourcen suchen (vgl Acosta 2004 et al.).

Nach der ersten Weltwirtschaftskrise in den 1920ern, in deren Folge die Kakao-Exporte
einbrachen, begann der Staat erstmals mit der Suche nach Erdol, Mineralien etc. und erlie3
1936 das erste Gesetz, ,.Ley de Tierras Baldias y Colonizacion®, um die Gebiete im
Amazonasgebiet stirker auf diese neu erhofften Einnahmequellen zu durchsuchen. Als in
den 40er Jahren ein massiver Riickgang der Bananenexporte einsetzte, wurde ab 1958 das
Hnstituto Nacional de Colonizacion® und die ,,Banco Nacional de Fomento* durch
staatlichen Erlass angehalten, verstirkt nach erneuerbaren Ressourcen im Amazonas zu
suchen. Mit Erfolg: Mitte der 60er Jahre wurden in Sucumbios grofe Erddlvorkommen
entdeckt (vgl Ruiz M. 1993: 649). Um die territoriale Souverdnitit des Staates in der
Grenzregion zu Kolumbien und damit den Zugang zu den Erddlressourcen zu sichern,
veranlasste der Staat 1964 einerseits durch die Gesetz der Agrarreform und andererseits
durch rechtliche Grundlegung der Kolonisierung des Gebietes Sucumbios eine Welle der

Besiedelung (vgl. Santos G. 19991: 68f))

2 Von ca. 1870-1910 (vgl. Califano/Gonzalo 1995:9)
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5.3 Zweite Kolonisierung der Provinz Sucumbios

Die prekdre wirtschaftliche und finanzielle Lage des Staates veranlasste die
Militirregierung (1963-1978) zum Zeitpunkt der Erdolfunde in den 1970ern,
internationalen Firmen®’ im Amazonasgebiet ohne okologische und arbeitsrechtliche
Auflagen zu erlauben in diesen Gebiete titig zu sein, um so neue wichtige
Staatseinnahmen zu gewéhrleisten und neue Arbeitsplitze fiir die Bevolkerung in Aussicht
zu stellen. Die hohe Arbeitslosigkeit und damit einhergehende Armut der indigenen
Bevolkkerung in der Andenregion, welche aus der Auflassung des Hacienda-Systems
resultierte, flihrte dazu, dass vor allem indigene Personen und Familien nach Sucumbios
zogen, verlockt von der Aussicht auf ein besseres Leben (vgl. Salmoral 0.J.: 29). ,4 partir
de la explotacion de yacimientos hidrocarburos en 1972, cobra mayor importancia
economico-politica y en un periodo relativamente corto se convierte en un espacio
estratégico para la economia nacional.” (Jervis/Zambrano 2001: 92) Die Verabschiedung
des ,, Ley de Colonizacion de la Region Amazonica de 1978 strebte ebenfalls die
Besiedelung der Region des Amazonas an, um die ndtigen billigen Arbeitskrifte fir den
Autbau der Erdolindustrie zu bekommen (vgl Pichén 1993:346). Vollkommen auBer Acht
gelassen wurde von Seiten des Staates und der sich neu ansiedelnden Bevolkerung
(,,Colonos ), dass das vom Staat deklarierte ,,Brachland* dieses Amazonasgebietes seit
jeher von ansdssigen indigenen Bevolkerungsgruppen geniitzt wurde und diese nun

zwangsweise verdringt werden mussten.

Ab diesem Zeitpunkt ist von einer zweiten Kolonisierung der Region Sucumbios zu
sprechen. Charakteristisch fiir diese war die unkontrollierte Entstehung einer vollkommen
neuen Wirtschafts- und Bevolkerungsstruktur, mit der fatalen Folge, dass die lokale
indigene Bevolkerung weder beriicksichtigt noch addquat auf die neue Situation vorbereitet
oder einbezogen wurde. Das lange Desinteresse des Staates an diesem Gebiet und die
nationale sozial-Okonomische Situation verstirkten die Marginalisierung der indigenen
Bevolkerung,

El afan de dominacion y el desconocimiento de la realidad amazonica hace que se la considere
como una region deshabitada por lo cual, mediante actos legales y administrativos, sus tierras se
conviertan de un plumazo en patrimonio de alguna entidad estatal, desconociéndose el derecho
ancestral de los pueblos indigenas.” (Uquillas E. 1993: 170)

3 Erste Royal Dutch Shell 1945, Texaco Gulf 1964 (vgl. Ruiz M. 1993)
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Die Deklaration des Gebietes als ,Brachland“ und die dadurch ermdglichte plotzliche
Ausbeutung der dort vorhandenen erneuerbaren Energieressourcen durch internationale
Firmen, fihrte fir die indigenen Bevolkerung in nur kirzester Zeit zu aufgezwungenen
Verinderungen und Beschneidungen ihrer Lebenssituation, die sie zusédtzlich
marginalisierten. Innerhalb von nur acht Jahren (1974-1982) verdoppelte sich die
Bevolkerung in Sucumbios durch die geforderte Kolonialisierung (vgl. Pichon 1993: 338).
Auch die letzten Jahre verzeichnen nach Daten des INEC einen rasanten
Bevolkerungswachstum von nun 176.472 lebenden Personen 2010 in Sucumbios (vgl
Abbildung 4). Inbesitznahme des Landes, Einfilhrung von Monokulturen in der
Agrarwirtschaft und die einhergehende Auslaugung des Bodens durch die Colonos, sowie
der Beginn des Aufbaues von Infrastruktur (StraBBen, Elektrizitit), welche primér flir die
Erddlindustrie bestimmt waren, griffen in das Leben der indigenen Bevolkerung ein. Zum
Schutz der Umwelt kam es lediglich zur Ernennung von Naturschutzgebieten, darunter
1979 das Naturschutzgebiet Cuyabeno®', in welchem sich heute Dérfer der Nationalitéiten
der Siona, Secoya, Cofan und Kichwa befinden und welches als Tourismusattraktion
vermarktet wird (vgl. Vazquez/Saltos 2012: 110). Ziel der Errichtung dieser Reservate ist
zwar die Intakthaltung der Natur, gleichzeitig wurde ein Jagd- und Siedlungsverbot
erlassen, das vor allem die indigene Bevdlkerung in ihrer urspriinglichen Lebensweise

beschnitt.

Bevilkerung Sucumbios
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‘Personen 76.952 128.996 176.472

Abbildung 4 Bevélkerungs wachstum Sucumbios

Im selben Jahr wurde die heutige Provinzhauptstadt Nueva Loja (Lago Agrio®?) gegriindet.

31 Das Naturschutzgebiet Cuyabeno zéhlt zu den Gebieten mit einer der hdchsten Biodiversitit auf der Welt.

32 Die erste Agrarkooperation wurde Nueva Loja genannt undnach ihr die Stadt Die meisten Migrant/innen kamen aus den Regionen der
stidlichen Anden Loja sowie der Kiistenregion Manabi. Die hohe Anzahl an Personen von Loja ist mitbegrindend fiir die Auswahl des
Namens der Provinzhauptstadt: Nueva Loja (zu Deutsch: Neu Loja). Die Umweltverschmutzungen hatten zur Folge, dass in der
Bevolkerung die Sadt seit Jahren als Lago Agrio (Saurer Fluss) bekannt ist. Dieser Name wird auch immer haufiger in der Politik
verwendet (vgl. Blanco/Blaser 2002:15).
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Nicht nur die massive Ansiedelung von Colonos griff in das alltigliche Leben der
indigenen Bevilkerung ein. Die Grenzregion Putumayo® in Kolumbien stellt einen
weiteren Mosaikstein der Akkumulation von Problemen dar, in die die indigene
Bevolkerung seit der zweiten Kolonisierung mit hineingezogen wurde. Die starke Prasenz
kolumbianischer Guerilla-Gruppen (FARC)** und Paramilitirs im Grenzgebiet zu
Sucumbios fithrte nach dem Inkrafttreten des ,Plan Colombia*>* (2001-2005) unter den
kolumbianischen Prisident Pastrana und Uribe zur Bekdmpfung des Drogenhandels und
Guerillagruppen auf der einen Seite zur verstirkten Ansiedelung von (illegalen)
Flichtlingen in Sucumbios und auf der anderen Seite zur Aufstocken der kolumbianischen
und ecuadorianischen Militdrkréfte (vgl. CIDES-UMSA 2008 et al.). Die Aufstockung des
Muilitdrs fiir die Grenzsicherung, fir die Verdringung der FARC und fiir die Vernichtung
von Kokaplantagen hatte zur Folge, dass es neben dem Anstieg der Prostitution, zu
verstirkten Pesitzidbespriihungen und zu Uberfillen auf indigene Dérfer kam (vgl. OCP
2005:4).

Die indigene Bevolkerung befindet sich seitdem im Kreuzfeuer des Kampfes um den
Drogenhandel- bzw. anbau und von Gebietssicherung zwischen FARC, Paramilitirs, dem
kolumbianischen und ecuadorianischen Militdr. Zudem muss sie sich mit der
Grenzsicherung ihrer eigenen Gebiete und dem Erhalt der Umwelt gegeniiber dem Staat

und internationalen Konzernen auseinandersetzen.

5.3.1 Erdolbohrungen

Die Inbetriebnahme des ersten Bohrloches (vgl Abbildung 5) fand 1967 durch die Firma

Texaco-Gulf*®

OINCE 1998).

in der Gemeinde Doreno der indigenen Nationalitit Cofin statt (vgl

33 Die siidlichen kolumbianischen Provinzen Narino und Putumayo wird der Anbau von Kokaplantagen stark betrieben (vg.
MINGA/CODH 2004: 53)

** Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia

*3 Plan fiir den Frieden, den Wohlstand und die Emeuerung des Staates, mit Hilfe der USA unter Prisident Uribe in Kraft getreten zur
Bekampfung des Dorgenhandels und von Anti-Terror-Gruppen in Kolumbien (vgl. AlcalaR. 2008 et al.).

3¢ Der Firma T exaco Gulf gehorten anfangs rechtlich 80% des ecuadorianischen Amazonasgebiet.
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Abbildung 5 Pozo Lago Agrio Nr. 1

Den Zugang zu vermuteten Gebieten mit Erdélvorkommen konnten sich Firmen durch
Bestechungen, soziale Projekte (Bau von Schulen, Gesundheitszentren etc.),
Einschiichterungen und schlechte Bezahlungen®” der indigenen Bevé lkerung erkaufen (vgl.
Accion Ecologica u.a. 2006: et al.). Wéahrend der Aktivititen der Firma Texaco-Gulf
zwischen 1964-1990 kam es zur Erstellung der Pipeline bis Tumaco und zum Baubeginn
einer VerbindungsstraBe zwischen Quito und Lago Agrio, die erst im Jahr 1998
fertiggestellt wurde (vgl. Gob-S). Desweiteren wurden unter anderem die Gebiete von
sechs indigenen Dorfern der Cofan durch Chemikalien verseucht, 16,9 Millionen Gallonen
Erdol unkontrolliert aus, Waldbrinde wurden verursacht etc. Diese Einwirkungen in so
kurzer Zeit hatten sowohl gesundheitliche als auch negative sozio-6konomische Folgen fiir
die indigene Bevolkerung (vgl GPS 2004: 54). Machtmissbrauch innerhalb einer
indigenen Gemeinde, Abhédngigkeit von finanziellem Einkommen aufgrund der Auflassung
der Selbstversorgung, Abwanderung in die Dorfer der Colonos und in die Stadt Lago
Agrio, Alkoholmissbrauch, sexueller Missbrauch und das Ausbleiben einer Verbesserung
der Situation sind Resultate der letzten Jahrzente, mit welchen sich die indigene
Bevolkerung auseinandersetzen muss (vgl. Blanco/Blaser 2002: 14). Die Vorgangsweisen
der Firmen und der Politik filhrten zu sozialen Konflikten innerhalb der indigenen
Gemeinden. Neben den Umweltzerstdrungen fiihrten die Lirmbeldstigung und die massive
Bejagung durch Colonos zur Reduzierung des Wildbestandes und zur Reduzierung der
Nahrungssicherung fiir die indigene Bevolkerung. Der Staat versuchte durch die
Attraktivitdt von bezahlter Arbeit die Bevolkerung in die nationale Wirtschaft einzubinden.

In dieser ordnungslosen Zeit erlangte die Region am 13. Februar 1989 ihre administrative

37 Indigene wurden nach Stunden bzw. Tagen bezahlt oder in Naturalien und Gegenstinden (Reis, Loffel...) (vgl. OINCE 1998).
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und juristische Anerkennung als Provinz und weitere Naturschutzgebieten wurden

deklariert®® (vgl. Gob-S).

5.3.2 OCP Ecuador S.A

Im Februar 2001 wurde zwischen Oleducto de Crudos Pesados Ecuador S.A (OCP) und
dem amtierenden Prisidenten Gustavo Noboa ein Vertrag zur Konstruktion und
Durchfiihrung des Baues einer 503 km langen Pipeline zur Beforderung von bis zu 450.000
SFassern Erdol tiglich aus dem Amazonasgebiet iber die Anden an die Kiiste
unterzeichnet (vgl. OCP). Beteiligt an jener Operation waren sieben internationale
Firmen®’. ,.La construccion del oleoducto se hizo por una ruta con alto riesgo sismico en
cuya mayor parte los suelos son inestables geologicamente [...].” (Accidon Ecologica u. a.
2006: 13) Die Durchfiihrung des Projektes zog weitere negative dkologische und soziale
Folgen nach sich®’. Die sozial-6konomische Lage der indigenen Bevolkerung ist nach

Angaben der OCP auf folgende Punkte zuriickzufiihren (vgl. OCP 2005):

1.- Minusvaloracion y pérdida de la identidad cultural de las distintas nacionalidades indigenas;
Kichwas,  Cofanes, Shuars, Sionas y Secoayas.

2.- La actual Educacion intercultural y bilingiie propia de cada nacionalidad indigena, es de escasa
calidad y no ha resistido el embate de la cultura dominante.

3.-Escasa capacitacion y asesoramiento técnico para el aprovechamiento de lo que los indigenas
possen; la tierra.

4.- Aislamiento e inaccesibilidad de las fincas.

5.-El territorio de su habitat natural y la pérdida de sus mds importantes fuentes de subsistencia, la
caza, la pesca y el café.

Zur Forderung des Rohdles mussten Pumpstationen und Uberflutungsbecken erbaut
werden, um das Rohol an die Erdoberfliche zu befordern. Die Gewinner/innen dieser
Aktion waren wieder transnationale Firmen, erst nach 22 Jahren sollten die Bauwerke dem
Staat iiberschrieben werden (vgl. Vazquez/Saltos 2011: 205). In Bedringnis kam OCP
nach der Aufdeckung eklatanten Missstinde bei den Arbeitsbedingungen und der
Bezhalung der Arbeitskrifte (z.B. 2,99 USD Tageslohn) (vgl. Acciéon Ecologica u. a. 2006:
17). Durch nationale und internationale Kampagnen sah sich der private Konzern OCP
Ecuador S.A. gezwungen, eine eigene Abteilung fiir ,,Programa Social — Responsabilidad
Social“ einzurichten, um eine Verbesserung hinsichtlich Bildung, Gesundheit und

Produktivitit in den betroffenen Regionen herbeizufiihren (vgl. OCP):

*¥ Nationalpark Cayambe-Coca 1970, Reserva Biologica Limonocha, Sistema Lacustre Lagartococha 1985 Bosque Protector Panacocha
1986, Bosque de Sacha Lodge 1979 (vgl. Vazquez/Saltos2011).

** Fimen: REPSOL — YPF - YPF, ENI AGIP,PERENCO

% Die Pipeline musste durch 11 verschiedene geschitzte Gebiete, 15 Millionen Quadratmeter Wald wurden gefillt, Bestechungen,
schlechte Bezahlung (2,99 Dolla pro Tag, 12h Arbeit) (vgl. Accién Ecologicau.a. 2006).
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o 2005 se firmaron los acuerdos para iniciar el EcoFondo

e 2005 UNICEF y OCP Ecuador S.A. firmaron un convenio con el fin de apoyar proyectos de
educacion, comunicacion y vigilancia ciudadana a favor de la nifiez ecuatoriana.

Zudem wurden unter Prisident Rafael Correa internationale Firmen in ihren Rechten zu
Gunsten des Staates beschnitten (vgl. Vazquez/Saltos 2011: 203ff). Dies flihrte zwar nicht
zu einer vollstindigen Beendigung der Umweltzerstdrungen und zur Etablierung von
gerechten Arbeitsbedingungen fiir die indigene Bevolkerung, aber ein stirkerer
Zusammenschluss zwischen der lokalen indigenen Bevdlkerung und sozialen

Organisationen blieb erhalten.

5.4 Indigene Nationalititen in Sucumbios

Zu den fiinf indigenen Nationalititen der Region zihlen die Shuar, Cofan A’i, Secoya,
Siona und Kichwa (vgl. Vazquez/Saltos 2012). Die Landkarte, welche von ,,/glesia de San
Miguel de Sucumbios (ISAMIS) erstellt wurde, kennzeichnet mit roten Punkten die
jeweiligen Gemeinden der indigenen Bevdlkerung in der Region Sucumbios (vgl

Abbildung 6).

Abbildung 6 Indigene Dor fer in Sucumbios

Sie sind in folgenden Dorfgemeinden sesshaft (vgl. Cruz P. 2009):

Cofan: Sinangiie Dovuno, Chandia Na’en Pisorie, Canqque, Bavoraé, Aguas
Blancas, Zabalo

Kichwa: Sie bilden die grof3te indigene Nationalitdt der Region und sind in mehr als
50 Dorfern vertreten, sowie in den Stiadten,

Secoya: San Pablo de Cantetsiaya, Siecoya Remolino und Eno Secoya
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Shuar: Taruka, Sharup, Betano, San Antonio, Etsa, Charip, Carolina, Betano,
Yamaram Suku, Wamputsar, Kukush, Shariant, Tsanimp, 8 de Septiembre,
Itaya Charap y Taikua

Siona: Biafia (Campo Eno), Busajaira (Puerto Bolivar), Orahuéaya

5.4.1 Siona

Der indigenen Nationalitit Siona, welche zur Sprachgruppe Paicoca zihlt, sind fiir ihre
350-400 Menschen umfassende Population in Ecuador rund 7 888 ha im Nationalpark
Cuyabeno zugeschrieben (vgl. Vazquez/Satos 2010; vgl. Abbildung 7).

COLOMEBIA

Abbildung 7 Territorium Nationalitit Siona in Ecuador

Die niedrige Personenanzahl dieser indigenen Nationalitit ist einerseits darauf
zuriickzufithren, dass sie in Kolumbien ansissig ist, andererseits, dass sie durch die
Zwangsarbeit wihrend der Kautschukzeit ab 1900 und zuletzt aufgrund der neuen
mitgebrachten Krankheiten der Missionierungen reduziert wurde (vgl. CONAIE; vgl
Califano/Gonzalo 1995: 9). Einen weiteren gravierenden Einschnitt in ihre traditionelle
Lebensform verursachte das ILV, indem es die auf ecuadorianischem Staatsgebiet
lebenden Siona zur Bildung von dauerhaft bewohnten Doérfern zwang, um die
Alphabetisierung und Evangelisierung zu erleichtern (vgl. Gende 2008: 115). Die dazu
kommenden Probleme mit Erddlfirmen aufgrund der drei Bohrstationen in ihrem Gebiet*!
forderte die Grindung einer eigenen Organisation ,,Organizacion de la Nacionalidad
Indigena Siona de Ecuador (ONISE), die der COFNENIAE und CONAIE angehdrt
(CONAIE). Die noch immer gefiihrte Subsistenzwirtschaft wird aufgrund des kleinen
Territoriums schwieriger, sodass sich vor allem Ménner gewzwungen sehen, sich als

Arbeitskrifte fiir Erdolfirmen zur Verfligung zu stellen (vgl. ebd.: 116).

4115 de Coccidental, 27 de City und21 de Kerr-McGee
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Die Weltanschauung der Sionas setzt sich aus dem Ineinader verschiedenster materieller,
spiritueller, animistischer Ebenen zusammen (gute und bose Geister, Tiere, Ddmonien,
Helden etc.). Dabei stellt das Trinken von Yagé eine wichtige Komponente im Leben der
Siona dar, um mit allen Ebenen in Kontakt zu treten (vgl Benitez/Garcés 1986: 190; vgl.
Vazquez/Saltos 2012).

Ein noch immer bestehender Lebensrhythmus der Siona ist jener des frithen AufStehens
(ca. 4 Uhr). Die traditionelle Kleidung der Frauen besteht aus einem dunkelblaven Kleid
mit weiBlen Fransen und ihre Gesichter werden zu Festtagen mit blauer Farbe bemalt.
Minner tragen auch ein blaues Kleid, schmiicken ihren Kopf mit einer Krone aus Federn
und tragen Ketten aus Tierzdhnen. Thr Kleid wird als ,,Pacha® und ,Curu Balur

bezeichnet, Schuhe werden traditioneller Weise nicht getragen (vgl. CONAIE).

5.4.2 Secoya

Die Bevolkerung der indigenen Nationalitdt Secoya in Ecuador wird auf eine Population
von rund 380 Personen geschétzt. Sie bewohnen Gebiete im Nationalgebiet Cuyabeno in
der Provinz Sucumbios (vgl Abbildung 8). In ihrem Territorium befindet sich die
Erdélbohrung 15 von OECP (Occidental Exploration and Production) (vgl. CONAIE). Die
wirtschaftlichen Aktivitdten der Secoya setzen sich aus der Tierhaltung sowie dem Anbau
von Yuca, Kaffee, Bananen und Mais zusammen. Zusitzlich wird das Einkommen durch
den Verkauf von Artesania (Kanus, Ketten, Topfe etc.) gewonnen. Die Erndhrung besteht
primir aus Yuca, Tierfleisch und dem Getrdnk Chicha. Die Zeremonie des Yage, welcher
aus JYuca gewonnen wird, stellt eine wichtige Komponente bei der Heilung von
Krankheiten dar. Thr traditionelles Gewand besteht aus Fasern des Lanchama Baumes, und
ithre runden Hiauser werden aus dem Holz des Chonta und aus Lianen gebaut (vgl. Gende

2008: 1111).

COLOMBIA

Abbildung 8 Territorium Nationalitéit Secoyain Ecuador
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5.4.3 Shuar

Nach Schitzungen der eigenen indigenen Nationalitit leben iber 110.000 Shuar in
Ecuador, verteilt in den Provinzen Morona Santiago, Pastaza, Zamora Chinchipe sowie in
Sucumbios, Orellana und auch in der Kiistenregion von Guaya und Esmeralda. In
Sucumbios befinden sich die Nationalparks: Sangay, Podocarpus und Cuyabeno (vgl
CONAIE; vgl. Abbildung 9). Die Shuars waren vom Grenzkonflikt zwischen Peru und
Ecuador (1942 und 1995) stark betroffen, da sie im Konfliktgebiet aufbeiden Seiten leben.
Dies fiihrte dazu, dass frith Kontakt mit der westlichen Kultur entstand und die Einbindung
in den Staatsapparat erfolgte. Es kam zur Trennung der Bevolkerung durch eine neue
Staatsgrenze zwischen Ecuador und Peru (vgl Gende 2008: 103). Die kriegerischen
Auseinandersetzungen der beiden Lidnder und das massive Eindringen des
ecuadorianischen Staates in die siid-Ostliche Regenwaldregion zwang viele Shuar in die
Flucht. So kam es, dass sie bis in die Provinz Sucumbios zogen. Eine weitere Folge des
Grenzkrieges war, dass die indigene Nationalitit Shuar eine der ersten indigenen
Nationalititen in Ecuador war, welche die massiven negativen Auswirkung der
Kolonisierung (Landverslust, soziale und kulturelle Diskriminierung, Exklusion usw.) zu
spiiren bekam und sich deshalb zum Selbstschutz ab 1964 zu organisieren begann (vgl

Benitez/Garcés 1986: 181).

Abbildung 9 Territorium Nationalitit Shuar in Ecuador

Heute werden sie durch die ,Federacion de Nacionalidad Shuar* (FENASH) vertreten
(vgl. CONAIE). Sie setzten sich dafiir ein, dass ihre kulturellen Werte und ihre Sprache
(Shuar Chicham) aufrecht erhalten blieben. Dabei ging es ihnen nicht darum, zur
Vergangenheit zuriickzukehren, sondern ihre kulturellen Elemente zu erhalten und sich in
der neuen Welt zurecht zu finden. So schritt auch in jenen Regionen die Alphabetisierung

durch Radiosender und die Implementierung von bilingualen Schulen schnell voran.
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La revalorizacion de su cultura se hace sobre todo a través del sistema de Educacion Radiofonica
Bilingiie y Bicultural, que llega a todos los centros por igual, obvienado los problemas de la distancia
yde los pocos recursos economicos.” (Benitez/ Garcés 1986: 182)

Aufgrund dieser Tatsache iiberrascht es nicht, dass viele bilinguale Schulsysteme im

stidostlichen Teil Ecuadors bestehen, in dem die Mehrheit der Shuar lebt.

Die meisten Shuar gehen landwirtschaftlichen Tétigkeiten, der Jagd und dem Verkauf von
Artesania nach. Zu ihrer Erndhrung zéhlen vor allem ,,Chicha* von Yuca, Tierfleisch und
Fisch (vgl. Gende 2008: 105). Durch die frithe Kontaktaufnahme auch mit Missionaren ist
viel Information iiber ihre Traditionen bis heute erhalten. Die traditionelle Kleidung fiir
Maiénner war ein Rock aus Baumwolle und fir Frauen eine Tunika, welche auf einer
Schulterseite zusammengebunden ist und durch ein Band um die Hiifte gebunden wird. In
ithrer Weltanschauung stehen drei wichtige Geister — Seelen, welche im Laufe des Lebens
zu finden sind, im Mittelpunkt ihres Lebens. ** Krankheiten kénnen durch einen LUwishin®

geheilt werden (vgl. Benitez/Garcés 1986: 183).

5.4.4 Kichwa

In Ecuador lebt sowohl in den Anden als auch im Amazonasgebiet eine indigene
Nationalitit, welche sich als Quitcha bzw. Kichwa bezeichnet. Thre Vielfdltigkeit wird
durch die interne Differenzierung in Pueblos unterstrichen. Alle Pueblos greifen auf
dieselbe Sprache (quitcha) zuriick, die je nach geografischer Lage Unterschiedlichkeiten
aufweist. Die im Amazonas lebende Kichwa-Gruppe ist in den Provinzen Sucumbios und
Napo vertreten (vgl. Abbildung 10). Zu ihrer Muttersprache zihlt sowohl Kichwa als auch
infolge der frithen Kolonisierung Spanisch (vgl. Gende 2008: 85).

COLOMBIA

Abbildung 10 Territorium Nationalitit Kichwa in Ecuador

42 Arutam wakani, Emésak und Nékas wakani
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In der Provinz Sucumbios stellen die Kichwa die groBBte indigene Nationalitit dar. Die
Gemeinden befinden sich in der Néhe der Fliisse Putumayo und San Miguel (vgl
Benitez/Garcés 1986: 176). In den Dorfern stellen Landwirtschaft (Tierhaltung, Bananen,
Yuca etc.), Fischfang, Jagd und der Verkauf von Artesania die wichtigsten
Einnahmequellen dar (vgl CONAIE). Yuca, Kochbanane und Waildfleisch waren
traditionell wichtige Erndhrungsmittel bei den Kichwas dar, genauso wie das Trinken von
Chicha: “[...] la yuca representa el producto fundamental en su dieta, con ella inclusive
elaboran, chicha, vinillo, etc.” (Gende 2008: 86) Ihre Weltanschauung beinhaltet eine
eigene Einteilung der Zeit und den Glauben an die Existenz diverser Geister des Wassers
und des Waldes (vgl. Benitez/Garcés 1986: 179). Zur Behandlung von Krankheiten nimmt
der Chaman als Heiler eine wichtige Rolle in der Gemeinschaft ein. Zudem werden

Krankheiten durch Pflanzen geheilt.

Die friihe Kolonisierung fiihrte dazu, dass heutzutage viele Personen der Nationalitét der
Kitchwa in stidtischen Gebieten leben und bezahlter Arbeit nachgehen. Die friihe
Eingliederung in das staatliche Wirtschaftssystem fiihrte zu massiven Landkonflikten und
dazu, dass jene Nationalitit am stirksten mit der ,Wiederherstellung® ihrer Kultur zu
kimpfen hat. “/...] sobre todo los jovenes por influencia de las urbes cercanas adonde
ellos acuden para estudiar, olvidan algunas costumbres de su pueblo.” (ebd.: 87)
Alltdgliche Diskriminierungen fiihrten zum schnellen Ablegen der Muttersprache und zum
Verlust der Weitergabe des traditionellen Wissens. Auch ihre politischen Strukturen
mussten ersetzt werden (vgl Benitez/Garcés 1986: 178).

5.4.5 Cofan

Quellen und Daten zu der indigenen Nationalitit Cofan sind sehr rar. Erst in den letzten
Jahren kam es zu vermehrten Publikationen und wissenschaftliche Forschung. Woher sich
die Bezeichnung ,Cofan* ableiten lisst, bzw. die urspriingliche Bedeutung dieses Wortes
hatte, ist nicht iiberliefert. Die Cofan selbst identifizieren sich als “A’i* in ihrer Sprache.
. --.] nuestra identificacion propia, en nuestro idioma, es “A’l"” que significa “gente de
verdad”, con lo que no diferenciamos de los blancos “cocamo”, de los quichuas “napos”,
de los Sionas “A’ipas” y de los Huaoranies “tetees”, etc.” (Yumbo 1995: 135f.) Nach
Erzihlungen der Cofan und anthropologischen Studien besteht die begriindete Annahme,
dass die Cofan aus Kolumbien bis zum Rio Aquarico kamen und Dorfer in der Nédhe der
Fliisse San Miguel, Aguarico, Napo sowie Bernejo griindeten (vgl. Benitez/Garcés 1986:
186). Die ersten aufgezeichneten Uberlieferungen von dieser Ethnie stammen aus dem Jahr
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1536 von Capitan Gonzalo Diaz de Pineda. 1602 versuchten Jesuiten die Cofin zu
missionieren, dieser Versuch endete fiir die Jesuiten todlich. Erst ab dem Kautschukboom
in Ecuador (1870-1910) bestand regelméBigerer Kontakt zu den zivilen, exekutiven und
rechtlichen Organen des ecuadorianischen Staates (vgl. Ruiz M. 1993: 646f). Dies blieb

nicht ohne weitreichende Folgen und Verdnderung fiir die Lebensweise der Cofan.

COLOMBIA

Abbildung 11 Territorium Nationalitiit Cofan in Ecuador

Heute Zihlen fiinf Gemeinden zur Nationalitit Cofan: Doreno, Dovuno, Sinangiie, Zabalo
und Chanida Naén, wobei sich im Naturschutzgebiet Bermejo zwei Gemeinden und im
Nationalparkgebiet Cuyabeno die Gemeinde Zabalo befinden (vgl. Blanco/Blaser 2002;
vgl. Abbildung 11). Die Cofan waren nie dauerhaft sesshaft, die stindige Wanderschaft ist
die Ursache dafiir, dass die heutigen Gemeinden verstreut in den vier Bezirken Lago
Agrio, Sucumbios, Cascales und Cuyabeno liegen. Hinzu kommt, dass Hauser einer
Familie, die aus mehreren Generationen besteht, in groBen Abstinden zueinander bewohnt
wurden. Die Reichweite des besiedelten Territoriums der Nationalitdt Cofan erstreckte sich
dementsprechend weit und darin ist die noch immer bestehende Problematik grundgelegt,
dass deren besiedelte Gebiete keine rechtsgiiltigen Landtite] vom Staat erhalten haben (vgl
Gende 2008: 92). Die Formierung von Gemeinden war ein willkiirlicher Einschnitt der
Arbeit des ILV, der die indigene Bevolkerung zu kiinstlichen Dorfgruppen zwang (vgl
Yumbo 1995: 129). Auch die Bauweise ihrer Hauser erfuhr durch den Einfluss des
Westens eine Verdnderung, welche sich beispielsweise in der Verwendung von
Zinkddchern anstelle von Bananenblittern als Bedeckung der Hauser widerspiegelt (vgl.

Gende 2008:95).

Durch das staatliche Vermessungszentrum erlangten nur zwei Gemeinden (Doreno und
Dovuno) rechtskriftige Landtitel zur Absicherung ihrer Territorien, die restlichen
Gemeinden blieben Brachland und waren somit fiir die Kolonisierung und fiir Erd6lfirmen

zum Abbau natiirlicher Ressourcen frei gestellt (vgl. Blanco/Blaser 2002:12).
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Die in der Kolonialzeit notierte Anzahl der Cofan von 10.000-15.000 Personen betrug
2002 nach Aufzeichnungen der Gesundheitspastoral von ISAMIS nur mehr 827 Personen
in 166 Familien (vgl. Blanco/Blaser 2002: 36).

5.4.5.1 Missionierung der Cofan

Die starke Missionierung durch christliche Konfessionen ab dem 20. Jahrhundert fiihrte
durch Ubertragung von nicht-endemischen Krankheiten zur Reduzierung der Bevdlkerung,
und auch zur Verdnderung der sozial-politischen und wirtschaftlichen Lebensweise der
Cofan. Die ersten christlichen Missionierungen erfolgten zundchst durch Jesuiten rund um
1760, gefolgt 1896 von Kapuzinern. Dann kamen ab 1927 Karmeliter und ab 2011
Heraldos (vgl. Yumbo 1995: 123f; vgl. Cruz P. 2007). Unter den ersten wurde den
indigenen Nationalititen ihre heutige als traditionell bezeichnete Kleidung, sowie ihre
Sesshaftigkeit und interne politische Dorfstruktur aufgezwungen (vgl. Yépez de Chica
1990: 5). Der Einfluss der Evangelisierung fiihrte zur Vermischung mit bzw. Ersetzung
durch okzidentale Weltauffassungen, teilweise zur vollkommenen Auflosung der

urspriinglichen indigenen Weltanschauungen und sozial-politischen Strukturen.

Ab 1955 verstiarkte die Mission Instituto Lingiiistico de Verano in jener Region die
Anstrengung, die Nationalititen Cofan, Siona und Secoya in Form der Evangelisierung zu
alphabetisieren und in ihre sozio-kulturellen Gegebenheiten einzugreifen (vgl
Benitez/Garcés 1986: 188). Die Arbeit des ILV mit den Cofan zwischen 1955 und 1982
ersetzte Kulturgdtter durch christliche Gottesvorstellungen und Heilige und in Folge wurde
die Rolle des Schamanen zuriick gedriangt. Jener hatte eine wichtige Funktion in der sozial-
politischen sowie geistlichen und gesundheitlichen Komponente jedes Dorfes inne gehabt
(vgl. Blanco/Blaser 2002: 13). Das durch die Jesuiten verhingte Verbot des Anbaues von
»Yuca“, um das Getrdnk Yage fir das Zelebrieren von religiosen und heilenden Ritualen
herzustellen, untergrub und schwichte die Rolle des Schamanen zusétzlich. Das Auftreten
von neuen Krankheiten, das Verbot der Ausiibung des Rituales des ,,Yageé“, welches in der
Vorstellung der Cofan auch fiir die Heilung von Krankheiten ndtig ist, verbunden mit der
Abwanderung aus den angestammten Gebieten flihrte dazu, dass das Wissen und die
Praktiken teilweise verloren gingen und die Attraktion der westlichen Medizin zunahm.
,LOs jovenes ya no se sienten atraidos por ese tipo de medicina, cuya prdactica también

esta despareciendo.” (Ruiz M. 1993:664)
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AuBerdem diente das Ritual des Yagé fiir die Aufrechterhaltung und Uberlieferung der
Mythen und Geschichten der Cofan. ,, 4si, esta ceremonia cumplia un importante papel en
el mantenimiento de sus valores y comportamientos culturales. (Benitez/Garcés 1986:
187) Nach der Demontierung der religiosen Funktion wurde auch die politische Funktion
des Schamanen durch die Einfiihrung von Dorfriten (Prasidenten) ersetzt und filihrte in
Folge zu massiven Verdnderungen im gesellschaftspolitischen Gesamtgefiige der Cofan

(vgl. Yumbo 1995:131).

Ihre traditionelle Subsistenzwirtschaft beruhte auf dem Anbau von Yuca, der Jagd,
Sammeln und einer Wanderwirtschaft. Diese wurde mit Beginn des ILV durch ein Verbot
des Yuca-Anbaues verandert und durch den forcierten Anbau von Kaffee, Reis und Kakao
ersetzt (vgl. Yambo 1995: 1291f.). Heute werden vor allem Kochbananen, Kaffee, Bohnen
und Mais fiir den Verkauf angebaut, fiir den Eigenverbrauch Yuca, Reis sowie Aguacte

(vgl. Gende 2008: 94).

5.4.5.2 Erdolforderung im Territorium Cofan

Den zweiten grolen Einschnitt in ihre Lebenswelt erfuhr die Nationalitit Cofan 1987
durch die Ankunft des Erddlkonzerns COLL-Texaco-Gluf, welche bis heute verherende
Okologische Katastrophen verursachte. Unter anderem befinden sich noch immer zwei
Gemeinden in verseuchten Gebieten (Dureno Pozo 1) (vgl. Blanco/Balser 2002: 14). Die
Vertreibung und die Zerstorung ihrer fritheren und derzeitigen Gebiete waren fatal fiir die
Cofan: ,, Es aqui [la tierra] donde podemos realizar nuestra manifestacione como cultura
Cofan, con nuestras costumbres y tradiciones. La tierra es base para todo, es ese mundo
natural del cual nosotros somos parte y con el cual nosotros convivimos.” (Yumbo 1995:
153) Und genau diese Lebensgrundlage wurde ihnen durch die Kolonisierung und das
Eindringen multinationaler Konzerne genommen und stellt sie nun vor eine Vielzahl von

Problemen:

Den Erddlfirmen gelang der Eintritt in das Gebiet der Cofan und dessen anfingliche
Legitimierung durch verschiede Vorgangsweisen: Bestechungen der Dorfrite, finanzieller
Betrug, wertlose Geschenken, das Einfiihren westlicher Alkoholika etc., die zu
Aggressivitdt, Rivalitdt und internen Auseinandersetzungen zwischen den Cofan flihrten

(vgl. Salmoral o.J.: 33). Mit den Erdolfirmen und der starken Kolonisierung traten neue

3 Ab 1981 fingen die Interventionen in der Gemeinde Dureno im Sekotr Pisorie Canqque und fiihrten zu gewalttitigen Ausschreitungen
1987/88, alsmitten im Dorf eine Erdolbohrung stattfinden sollte.
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gesundheitliche Probleme auf, welche vom Schamanen oder dem Heiler nicht geheilt
werden konnten. Zu diesen zihlen Durchfall, Hautausschlige und Fehlgeburten (vgl
CONAIE).

Die Kolonisierung, Erdélproduktion und Ernennung von Nationalparks fiihrten nicht nur
zum Verlust ihres Landes und dessen Zerstorung, sondern trugen auch zum Vertreiben der
Tiere bei, sodass die Subsistenzwirtschaft basierende Erndhrungssouverinitit nicht mehr
gegeben war bzw. ist (vgl.ebd.) Diese Situation zwang einige Bewohner/innen. mit der
Erd6lindustrie und der Agrarwirtschaft der Colonos zusammenzuarbeiten, um finanzielles
Einkommen zu erlangen. Der Verkauf von Artesania stellte bald eine zusétzliche

finanzielle Einnahmequelle dar (vgl. Gende 2008: 95; vgl. Benitez/Garcés 1986: 187).

In diesen Jahren kam es aufgrund der Zuspitzung der Problemen zur Griindung einer
eigenen indigenen Organisation der Cofan, um die Legalisierung und Respektierung ihres
Landes, den Zugang zu medizinischer Hilfe und eine bilingualen Bildung zu fordern (vgl
Ruiz M. 1993: 655). So entstand 1986 die ,,Asociacion Cofan Canongo* welcher drei der
heute fiinf Dorfer angehorten. Ein Jahr spéter schloss sich unter dem Namen ,,4sociacion
de Comunas Indigenas de la Nacionalidad Cofan* (ACOINCO) die Gemeinde Zabalo an.
Um im nationalen und internationalen Diskurs starker vertreten zu sein, kam es 1992 zur
Griindung der ,, Organizacion Indigena de la Nacionalidad Cofan del Ecuador® (OINCE).
Weil diese Organisation keinen staatlich anerkannten Rechtsstatus hatte, wurde seit 1997
mit Unterstiitzung der CONAIE der juristisch-legale Status angestrebt und schlieBlich 2001
unter der Bezeichnung ,Federacion Indigena de la Nacionalidad Cofan del Ecuador*
(FEINCE) erlangt (vgl. Blanco/Blaser 2002:681f.). Eines der wichtigsten Verdienste der
Organisation lag darin, dass die verursachten Schiiden der Erdolfirma Texaco-Gulf durch

einen internationalen Schiedsspruch in New York rechtskréftig verurteilt wurden.

5.4.5.3 Aktuelle Lebenssituation

Obwohl heutzutage viele Nahrungsmittelprodukte dazugekauft werden miissen, richtet sich
die Erndhrung der Cofan in den Dorfern stark nach Traditionen und den Jahreszeiten. Als
Nahrungsgrundlage gilt das Getrdnk der Chucula, welches aus Bananen zubereitet wird
und als Friihstiicks-, Mittags- und Abendessen dient, wenn kein Fleisch zur Verfiigung

steht. Weitere Grundnahrungsmittel sind Yuca, Friichte und Wildfleisch. Zwischen Mérz
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und April reift die Frucht Chonta®*, deren Ernte in einem groBen Fest (Chontaduro) der

gesamten Nationalitdt miindet (vgl. Gende 2008: 95).

Dieses jahrliche Fest der ,,Chontaduro® leitet das neue Jahr der Cofan ein. In jenem Fest
werden traditionelle Spiele vorgefiihrt und die Teilnehmer/innen tragen ihre traditionelle
Kleidung (vgl. Jervis/Zambrano 2001: 11). Diese besteht fir Ménner in einem langen
Hemd, meistens aus dunkeln Farben, wie blau oder schwarz, und einem roten Tuch,
welches um den Hals gebunden wird. Zu wichtigen Ereignissen werden auch Kronen aus
Federn und Blittern verwendet, das Gesicht geschminkt und Handbénder aus Leguanleder
verwendet. Frauen tragen weite bunte Rocke und eine dazu passende kurze Bluse. Einige
schminken sich noch zusitzlich die Lippen und Wangen. Das Tragen von Schuhen istnicht
iiblich, auch bedeckten Frauen ihre Briiste friiher nicht (vgl. CONAIE). Durch den Kontakt
und die Anpassung an die okzidentale Welt trigt die jiingere Generation die traditionelle
Kleidung kaum mehr. ,,Nuestros hijos ya no quieren ponerse el “unidiccu” ni el “fono”
[vestimenta de hombre y mujer cofan/, ya no quieren bailar con tambor y flauta, quieren

tomar solo trago y bailar con grabadoras.” (Yumbo 1995: 323)

Die Erziehung der Cofan erfolgte durch die Eltern, wobei die Ménner fiir die Unterweisung
der Jungen und die Miitter fiir die der Madchen verantwortlich waren. Ziel war die
Weitergabe des Verhaltens, sozialer Werte, Regeln und Normen, spiritueller sowie
Okonomischer Aktivititen (vgl. Ruiz M. 1991: 492). Ab einem Alter von zwdlf Jahren
wurden die Jungen in die Kunst des Jagens, Fischens, des Kanubauens sowie der Artesania
eingefiihrt. Den Miadchen war die Aufgabe des Ndhens zugedacht (vgl. Ruiz M. 1993:
664).

Der Einfluss der Kolonisierung brachte auch eine sprachliche Verdnderung mit sich. Ruiz
M. (1993: 664) verzeichnet einerseits den Verlust der (indigenen) Muttersprache bei
jungen Cofan, andererseits stellt sie einen geschlechtsspezifischen Unterschied im
Sprachverhalten fest: Méadnner sind sowohl des Spanischen als auch des A’i miéchtig,
dagegen sind die Frauen aufgrund ihres raren Kontaktes mit Colonos nur einsprachig (A’1).
Die Wiederbelebung des A’i scheint fiir alle deshalb von wichtiger Bedeutung weil: “/.../,
nuestra lengua es parte y reducto ultimo de nuestra cultura, el requisito fundamental para
sentirnos como A’i. Ella nos da una infinita capacidad para producir y transmitir las

experiencias y conocimientos de nuestros sabios.” (Yumbo 1995:154)

* Palmenbaum
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5.5 Auswirkungen der Kolonialisierung auf die indigene

Bevolkerung in Sucumbios

Fiir die indigene Bevolkerung fiihrte die unkontrollierte und spontane Kolonisierung zum
Verlust ihrer Territorien und der Moglichkeit, die Subsistenzwirtschaft fortzufiihren.
Folgende Faktoren und Auswirkungen konnen dafiir ausgemacht werden: (vgl. Ruiz M.
1993: 655).
- Die zweite Kolonialisierung und extreme Bewirtschaftung des Landes
- Die Niederlassung transnationaler Firmen und Folgen des Ressourcenabbaues
- Die Implementierung des Tourismus
- Die Verschmutzung des Grundwassers und des Bodens
- Der massiverHolzabbau
- Der Verlust des Jagd- und Agrargebietes
- Keine rechtskrdftigen Landtitel
Bis heute haben viele indigene Dorfer noch immer keine rechtméfigen Landtitel fiir
ihre Gebiete, welche wihrend der Kolonisierung entzogen wurden. Eine Folge davon
ist, dass die heutige Generation in stidtischen Gebieten aufwichst und von der
Lebensform, in der ihre GroB3eltern und teilweise Eltern lebten, entfremdet wurden. Der
Druck der Eltern, monetirer Arbeit nachzugehen, fordert zudem den Einfluss und den
Kontakt mit westlichen/okzidentalen Giitern und Wertvorstellungen. Verdeutlicht wird
dies durch die zuvor aufgezeigte Tatsache, dass traditionelle Kleidung oder die Sprache
von der heutigen Generation kaum verwendet werden. Die Attraktion des Lebens
auBerhalb der Gemeinde wird durch fehlende Infrastrukturen innerhalb der lindlichen
Gebiete verstarkt. Unter ihnen spielt der Faktor ,(qualitative) Bildung® eine
funktionelle Rolle, welche die Emigration antreibt, um der heutigen Generation eine
bessere Zukunft zu ebnen. Die kulturellen, sozialen und wirtschaftlichen
Problematiken der indigenen Nationalitdten in jener Region setzten sich aus folgenden
Faktoren zusammen:
- Verlust des Landes
- Auflosung der Subsistenzwirtschaft
- Abhdngigkeit von finanziellen Einkommen
- Prekdre Arbeitssituationen
- Fehlender Zugang zu Bildung und gesundheitlicher Versorgung
- Gewalt, Alkohol und Gesundheitsproblemen
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- Diskriminierung

- Attraktivitdt des Okzidentalen

- Fehlende sanitdre und gesundheitliche Zugdnge

- Fehlende Bildung

- Abwanderung

- Vermischung mit anderen indigenen Nationalititen und Colonos
Die Dorfer in der Ndhe zu Kolumbien und im Nationalgebiet sind zudem den Gefahren
von Drogenschmuggel oder den bewaffneten Konflikten zwischen kolumbianischen
Guerilleros/as, Paramilitdrs- und Militdrs und dem ecuadorianischen Militir ausgesetzt

(vgl. Yumbo 1995: 146).

5.6 Okonomische Lage von Sucumbios im 21. Jahrhundert

Die Kolonisierung fiihrte also zu einer Akkumulation diverser Problemfelder auf
kultureller, sozialer und wirtschaftlicher Ebene, mit welchen sich allem voran die indigene
Bevolkerung und angesiedelte Colonos in ruralen Gebieten nun auseinandersetzen mussten
(vgl. Blanco/Blaser 2002) Die Gewinne der Erddlindustrie und die mit verbundenen
positiven Auswirkungen filir eine Verbesserung der Lebensbedingungen durch den Aufbau
von Infrastruktur, den Zugang zu Gesundheitseinrichtungen und Bildungszentren, sowie
die Mo glichkeiten einen Beruf in der neu entstandenen Erd6lindustrie zu ergreifen, blieben
fir die indigene Bevdlkerung aus. Die Auswirkungen der Umweltverschmutzung durch
Monokulturen und die Ausbeutung natiirlicher Ressourcen wirken sich bis heute auf die
Gesundheit der Bewohner/innen aus. Daraus resultiert eine grole Gefahr der
Untererndhrung bzw. der Mangelernihrung seitens der indigenen Bevdlkerung (vgl
Zambrano 2007 etal). Der Anteil der Bevolkerung in Sucumbios, welcher unter der
Armutsgrenze lebte und grof3teils noch immer lebt, betrug im Jahr 2007 82%, kanpp die
Hilfte lebt davon in absoluter Armut*; aktuellere Daten sind derzeit noch nicht

vero ffentlicht (vgl. ebd: 5).

Die aktuelle Wirtschaft der Region setzt sich weiterhin aus dem Abbau von natiirlichen
Ressourcen (Erddl, Gas, Mineralien etc.), den Agrokulturen (Olpalmen, Café, Reis,
Fisch...), der Rinderzucht und nicht zuletzt dem Tourismus zusammen, Bananen und
»Yuca‘ werden dabei nur fiir den Eigenverbrauch angebaut. Im illegalen Sektor sind die

Prostitution sowie der Drogenhandel von groBer Wichtigkeit. Der Grofteil der ménnlichen

5 Verfiigung unter 1,25$ pro Tag
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Bevolkerung ist in der Agrarwirtschaft oder in der Industriebranche des Primérsektors,
Frauen im Service titig (vgl u.a. OCP; Grefa; Navaez). Der Aufbau und die Verbesserung
der Infrastruktur zum Zugang zu sauberem Wasser, Stralennetzen, Strom etc. sowie dem
Ausbau des Tourismus stellen zentrale Themen in der politischen Agenda der Provinz fiir
die folgenden Jahre dar (vgl. Sucumbios 2012). Ein Entkommen aus der prekéren Situation
ist dennoch nur schwer moglich, da Bildungs- und Arbeitsmdglichkeiten in der Region
noch immer sehr begrenzt und von mangelnder Qualitit sind. Neueste politische
Programme in der Provinz unter der ,Entwicklung des Gut Lebens* wollen dem
entgegenwirken, indem Bauprojekte des Stralennetzes und der Energieversorgung
vorangetrieben, die Sicherheit zur kolumbianischen Grenze gestirkt und Bildungszentren

ausgebaut werden (vgl. Sucumbios 2011).

5.7 ISAMIS

Wie aus der ecuadorianischen Geschichtsschreibung bekannt ist, wurde der katholischen
Kirche die Aufgabe zugeteilt, sich den entlegenen Gebiete anzunehmen. Der kurze
historische Aufriss iiber die Region Sucumbios zeigt auf, dass der Staat sich seiner sozialen
Verantwortung vollig entzog. Einziger externer Akteur, welcher sich vor der zweiten
Kolonialisierung in jener Region befand und somit Wissen iber diese hatte, war die
katholische Kirche, vertreten durch die ,,Mission Carmelita Perfectura Apostolica de San
Miguel ab 15.4.1924, die in der Region der drei Fliisse San Miguel, Aguarico und Napo
war (vgl. Luis L. 1994: 18).

Die verdnderten kirchenpolitischen Aktivitdten, ausgelost und verstirkt durch das Zweite
Vatikanische Konzil (1962-1965) sowie die Konferenzen von Medellin (1968), Melgar,
Barbados und Iquitos fiihrten dazu, dass sich die katholische Kirche in Lateinamerika auf
die Seite der armen und marginalisierten Bevolkerung stellte und mit ihr um ihre Rechte
und adidquate Lebensbedingungen kidmpfte (vgl Cruz P. 2009 et. all). Aus diesen
Verdnderungen wurde die Kirche ,,.San Miguel de Sucumbios“ (ISAMIS) durch Monsenor
Gonzalo Lopez Marandn 1975 gegriindet, die das Konzept vertritt, dass durch die

Selbstermachtigung der Menschen deren Lebenssituation verbessert werden kann.

Diese Option fiir die Armen fand ihren Niederschlag in der Griindung diverser autonomen
und lokalen Initiativen und Organisationen. Innerhalb der kirchlichen Organisation

ISAMIS wurde die Sozialpastoral von Sucumbios ,Pastoral Social de Sucumbios*
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(PASOS) geschaffen, welche sich um die Sozialanliegen der Bevolkerung kiimmern sollte.
Unter ihren Zielen und Aufgaben befanden sich Forderung von: Menschenrechten,
Gesundheitswesen,  Bildungsarbeit, Verbesserung der okonomischen  Strukturen,
Installierung eines eigenen Radiosenders Radio Sucumbios und die Kampagne ,, Mobilidad
Humana*“. Letztere wurde 2000 aufgrund des Plan Colombia, der den illegalen
Fliichtlingsstrom nach Sucumbios verursachte, ins Leben gerufen, um einerseits mit dem
ecuadorianischen AuBenministerium in Gespriche zu treten und andererseits, um die

kolumbianischen Fliichtlinge zu betreuen (vgl. EP12005: 61).

In ihrer Struktur etablierten sich ab 1993 zudem vier groe Pastoralschwerpunkte:
., Pastoral Campesina*“, ,, Pastoral Urbana*“ ,,, Pastoral Negra* und ,, Pastoral Indigena “
(vgl. ebd.: 7). Da jeder der vier Schwerpunkte sich mit unterschiedlichen sozialen,
geschichtlichen, politischen und rechtlichen Herausforderungen auseinandersetzten musste,
war eine Trennung in vier separate Arbeitskreise notwendig, um positive Erfolge fiir die
betroffenen Personen zu erzielen. "No habra liberacion del pobre si no se organiza.”

(ISAMIS)

Die lokalen Organisationen und die Arbeit von ISAMIS erlitten durch die Absetzung des
Bischofs Gonzalo (2010) und seine Ersetzung durch den Vertreter eines konservativen

Ordens ,, Heraldos del Evangelio*®

, einen gravierenden Einschnitt. Eine neue kirchliche
Linie verfolgte das Ziel, die befreiungstheologischen und sozialen Aktivitdten der Didzese
zu stoppen. Dies fithrte zu einem heftigen Konflikt zwischen den dort langjidhrig titigen
Basisgemeinden und Missionaren und der neuen Delegation bis hin zu einem
birgerkriegsihnlichen Zustand in Lago Agrio 2011. Eine Schwichung des
Zusammenhaltes und Spaltung innerhalb der Zivilbevolkerung und der Mitglieder von
ISAMIS war die Folge und zerstorte bisherige Erfolge von ISAMIS in Sucumbios (vgl

ebd.).

5.7.1 Pastoral Indigena

Die Entwicklung einer eigenen Pastoral Indigena unter ISAMIS nahm ihren
Ausgangspunkt bei der Tatsache, dass die soziale wie auch politisch und rechtliche
Situation der indigenen Bevolkerung in Sucumbios von Seiten des Staates nicht gegeben
war und sie sich nach der Findung der Erd6lressourcen und der Niederlassung von Colonos

in einer sehr marginalisierten Situation wiederfanden. Gemeinsam mit der indigenen

46 Intemationale Vereinigung von Gliubigen papstlichen Rechts seit 2001, in 78 Léndern vertreten (vgl. Sucumbios-Heraldos).
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Bevolkerung sollten Ausbildungsmodelle entwickelt werden, welche die Bereiche des
Katechismus, der indigenen Organisation, der Produktionsweise, der Bildung und des

Kulturerhalts abdecken sollten.

,Desde siempre se ha pretendido la participacion del mismo pueblo indigena en la marcha y
funcionamiento de esta pastoral, por lo que se ha ido capacitando en aspectos catequismos,
organizativos, productivos y culturales a algunos de sus lideres.” (EPI 2005: 7)

1994 kam es zur Griindung eigener christlicher Organisationen innerhalb der finf

indigenen Nationalititen (vgl. Cruz P. 2009: 35):

COSIKUA  Coordinacion de los Servidores de la Iglesia Kichwa del Aguarico. Agrupa a

los servidores de la Zona del Aguarico.

COPIR Coordinacion de la Pastoral Indigena de los Rios. Responde a la Zona de los
Rios San Miguel y Putumayo.

SISHIS Servidores Indigenas Shuar de ISAMIS.

Jene drei Unterorganisationen nehmen am Treffen der ,,Coordinacion de Servidores
Indigenas Catolicos* (COSICIS) teil, um ihre Anliegen, Programme etc. zu reflektieren
und zu diskutieren. Die Nationalitdt Cofan hat bis zu diesem Zeitpunkt noch keine eigene
stindige Unterorganisation gegriindet. ,,Con respecto a los servidores Cofanes recién estan

en proceso de formacion y estd a la espera de una organizacion dentro del esquema de la

Iglesia local.” (ebd.: 40)

Neben dem Schwerpunkt der Katechese, stirkt ISAMIS die Thematisierung und
Organisation der indigenen Nationalitdten in den Bereichen:

- Bildung und Jugendarbeit

- Organisation und Land

- Sozialokonomie

- Gesundheit

-  Frauen

- Griindung und Leben in den Gemeinden
Die Mehrheit der Nationalitit der Sionas und Secoyas gehoren  evangelischen
Glaubensgruppen an und nehmen deshalb nur bei den eben aufgezidhlten Bereichen teil

(vgl. ebd: 42).

75



5.7.2 Kultur

Innerhalb der Tétigkeiten der Carmelitas mit bzw. fiir die indigene Bevolkerung kann der
Person des Padre Ramon eine bedeutende Rolle zu. Thm ist auch das Kulturzentrum
“Centro Cultural de Investigaciones Indigenas P. Ramon Lopez”, (Centro Cultural) der
fiinf indigenen Nationalititen in Ecuador gewidmet, ,/...] con el fin de promover y
salvaguardar la cultura de las diferentes etnias, algunas bien minoritarias que habitan en
la region.” (ISAMIS) Er setzte sich friih fiir die Rechte der Indigenen ein und stellte sich
gegen die Erdolfirmen. Sein Einsatz flihrte wahrscheinlich zu seinem totlichen Unfall 1961
(vgl. Blanc/Blaser 2002: 17ft.). In der “VII Asamblea Conjunta de Pastroal de la Iglesia”
2006, kam der Pastoral Indigena besonderes Augenmerk zu. Thre interne Organisation und
Koordination sollte verbessert werden. Weiters wurde sich zum Ziel gesetzt. ,, Dentro de la
Pastoral Indigena adquiere especial importancia el tema del rescate de la cultura y el
apoyo a la defensa de la pluriculturalidad.” (EPI 2005: 8) Hier kommt dem Schulprojekt
Abya Yala eine tragende Rolle zu.

Obwohl die ISAMIS eine basisorienterte Struktur aufweist und zudem einer eigenen
sozialen Pastoral nachgeht, in welcher Aufgaben des Staates von Seiten der kirchlichen
Pastoral iibernommen werden, darf nicht aus den Augen gelassen werden, dass auch die

Aufgabe der Evangelisierung priasent ist. Dies geht auch aus ithrem Ziel hervor:

,Lograr una Iglesia viva y misionera que impulse una nueva evangelizacion, liberadora e
inculturada, que, desde una vivencia profunda de fe en el Dios de la Vida, desarrolle pastorales en
las diferentes culturas y anime a las comunidades y a las organizaciones populares, en la lucha por
la construccion de un mundo altemativo, coherente con el Reino de Dios." (ISAMIS)

Auch wenn sich die Pastoral Indigena fiir den Erhalt und die Wiederherstellung der
indigenen Kulturen einsetzt, muss dieses pastorale Anliegen mitgedacht werden. Erst ein

Kontakt zu ISAMIS er6 ffnet den Indigenen Zugang zu entsprechenden Informationen.

5.8 Indigene Bildungspolitik in Sucumbios

Nach dem Abzug des ILV blieb die Alphabetisierungskampagne in den indigenen Dorfern
im Amazonasgebiet aus bzw. reduzierte sich stark. Gleichzeitig begannen die starke
Kolonisierung und das Eindringen internationaler Firmen zum Abbau natiirlicher
Ressourcen in der Region Sucumbios, in welcher das ILV titig war. Der Staat kam seinen
sozialen Verpflichtungen in jener Region nicht nach und die Mdoglichkeit fiir den
Schulbesuch der indigenen oder ruralen Bevilkerung nahm ab, als es Ende 1990 aufgrund
der Sparpolitik des Staates zur SchlieBung vieler Schulen kam. Zeitgleich kam es zu einem
Anwachsen der Bevolkerung aufgrund der Kolonisierung des Gebietes Sucumbios. In jener
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Zeit wurde die katholische Institution ISAMIS zum Akteur der Bildungsarbeit in
Sucumbios. ,, La Iglesia elaboro un proyecto para volverlas a abrir y evitar que los ninos
se queden en el analfabetismo absoluto [...]“ (Gob-S). Neben den kaum vorhandenen
Schulen trigt die Fluktuation des Lehrpersonals zur mangelnden Qualitdt vieler ruraler
Schulen bei. Dazu kommt das geringe Angebot von staatlicher Seite 6 ffentliche Schulen zu
bauen. Sucumbios hat noch besonders erschwerende Herausforderungen: fehlende
gewachsene Strukturen, die chaotische Verhiltnisse erzeugen, in denen sich das Recht des
Starkeren leicht durchsetzen kann, extreme klimatische Verhiltnisse und die Ndhe zu
Kolumbien fithren dazu, dass sich kaum Lehrpersonal in dieses Gebiet versetzen ldsst.
(vgl. Zambrano M. 2007: 9ff). Die Provinzdirektion von Sucumbios fasst den Zugang zu
Bildung folgenddermallen zusammen ,,/.../ su baja calidad, la dificil situacion economica
de las familias, la falta de compromiso de docentes y autoridades, de padres y madres de

familia, del gobierno del Estado, entre otros. “ (ebd.: 43)

5.8.1 EIB in Sucumbios

Die Realisierung und Umsetzung der ersten indigenen Dorfschulen sowie die intensive
Zusammenarbeit seit den 1980ern mit der staatlichen ,,Educacion Intercultural Bilingiie*
stellten Hauptziele von ISAMIS dar. Insofern ist es nicht {iberraschend, dass ISAMIS auch
Trager der am 22 Oktober 1989 gegriindeten ,,Direccion Provincial de Educacion
Intercultural Bilingiie de Sucumbios* (DIPEIB-S) ist (vgl CECIB 2005: 8f). Die
Dezentralisierung der EIB resultiert aus ideologischen Gegebenheiten, welche die Bildung
an die realen regionalen Gegebenheiten jeder Nationalitit anpassen wollen, weshalb die
Erarbeitung von Lehrplinen und Inhalten nicht identisch sein kann. 2003 wurde das
Modell revitalisiert und wird viel mehr als technisches und administratives Instrument
verstanden, als Hilfestellung fiir die indigene Bevolkerung. Ziel ist die Verwirklichung
einer EIB durch eine Dezentralisierung (vgl. Krainer 2010: 40). In jenem Jahr griindete
sich als Teil der DINEIB-S die Direccion de Educacion de las Nacionalidades Cofan,
Siona y Secoya de la Region Amazonica (DEINASSCE), ein Zusammenschluss der
Organisationen der Nationalititen der Cofin (FEINCE), Siona (FENSE) und Secoy
(OISE), welche die juristische Funktion iber die EIB in jenen Gebieten hat. Der

Zusammenschluss hat die folgenden drei Zielsetzungen (vgl Deinassce):
— Apoyar el fortalecimiento de la interculturalidad de la sociedad ecuatoriana;
— Fortalecer la identidad cultural de los pueblos indigenas;

—  Contribuir a la busqueda de mejores condiciones de la calidad de vida de los pueblos indigenas.
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Fehlendes Personal und finanzielle Ressourcen ermdglichten erst 2004 die Entstehung
eines eigenen ,fiscomisional intercultural y bilingual“-Schulprojektes (Abya Yala). Die
erlittenen kulturellen Verluste der indigenen Bevolkerung und ihre fortbestehende
Marginalisierung sollen bekdmpft und gleichzeitig das Recht auf eine eigene und adiquate

Schulbildung geboten werden.

5.8.2 Indigene Schulpolitik von ISAMIS

Die Verwirklichung einer EIB, welche explizit auf die fiinf indigenen Nationalitdten in der
Provinz Sucumbios ausgerichtet ist, konnte erst im Jahr 2004, trotz mehrfachen Ansuchens
der Indigenen bei Bischof Gonzalo Lopez Maranon seit den 1980ern, erreicht werden (vgl.
EB 4:5).

En una reunion tenida el 12 de septiembre de 1993, entre las organizaciones indigenas e ISAMIS,
éstas pidieron formalmente a la Mision la creacion de un Colegio Fiscomisional Intercultural
Bilingiie, que sirviera como colegio piloto para otros que se fueran creando.” (CECIB 2005: 9)

Das Ansuchen der indigenen Bevolkerung bei der kirchlichen Institution und nicht bei
staatlichen Stellen ergab sich aus den einfachen Griinden der jahrelangen fechlenden
Prasenz des Staates und der fehlenden finanziellen Unterstiitzung des EIB-Konzeptes.
Weiteres ist zu beachten, dass jene Region von staatlicher Integration bzw.
Forderungsprogrammen ausgeschlossen ist und die indigenen Gemeinden bislang keine

Unterstiitzung bzw. Entschiddigungen von Seiten der Erdélfimen erhalten haben.

Auf diesem Hintergrund wird  leichter verstindlich, weshalb sich die indigenen
Gemeinden an ISAMIS wandten. Das Versiumnis des Staates, jene marginalisierten und
abgeschiedenen Bevolkerung vor und wihrend der Erdolfunde mit adiquaten
Unterstiitzung beizustehen, flihrte nicht nur zu einer Verschlechterung der
Lebensgrundlage der indigenen Bevolkerung, sondern auch dazu, dass ISAMIS wachsen
und ihre Strukturen verfestigen konnte, da sie einer der wenigen kontinuierlichen und
stabilen Akteure in jener Region war, der sich flir eine bessere und gerechtere

Lebensqualitdt der dort ansdssigen Menschen einsetzte.
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6 Themenkategorien

6.1 Entstehung des Projektes ABYA YALA

Auf Anfragen des Bischof Gonzalo Lopez Maranodn lieBen sich in den 1990ern drei Briider
des Ordens der Maristas*” in Sucumbios nieder, welche mit der Realisierung eines EIB-
Schulkonzeptes in Sucumbios beauftragt wurden. Die zentralen Tatigkeiten des Ordens
stellen zum einen die Umsetzung der Kinderrechte und zum anderen die Bildungs- und
Erziehungsarbeit fiir drmere und marginalisierte Kinder und Jugendliche dar (vgl
FMSI ONLUS). Mit der Griindung einer EIB in Sucumbios konnte nicht sofort begonnen
werden.

,,Los hermanos dijeron: recién llegamos y no conocemos nada de los indigenas como vamos a iniciar
la educacion sin conocerlos no? Déjenos primero conocer eh ver como el ambiente, como piensan,
cual es su cultura , su forma de sery después ya podemos hacerlo.” (EB 4: 5)

Deshalb wurden die ersten Jahre dafir genutzt, die BevOlkerung, die Umgebung, die
Bediirfnisse etc. kennen zu lernen, um ihre Dienste als Missionare die heiligen
Sakramente, Katechese etc. in den Comunidades anbieten zu konnen. Auflerdem mussten
Bedarfserhebungen der in den Comunidades lebenden Dorfvorsteher, Eltern und Kinder

fiir Schulbildung durchgefiihrt werden (vgl. PE: 76).

Anfang 2001 kamen zusdtzlich noch Schwestern des Ordens der ,Lauritas” und der
SCarmelitas del Sagrado Corazon™ in die Pastoral Indigena von ISAMIS. Nun war es
moglich, dass der Arbeitskreis der Pastoral Indigena von ISAMIS als Schwerpunkt die
Moglichkeit einer Umsetzung einer EIB fiir die indigene Bevdlkerung bekam. Hiefiihr
wurde 2002 in allen indigenen Gemeinden, in welchen ISAMIS titig war, eine quantitative
und qualitative Studie zur existierenden Bildungsstruktur und Situation durchgefiihrt*®
(vgl. EP12005:9).

, El resultado de esta encuesta dio que los padres, los profesores, los maestros y las autoridades
querian y pidieran de urgencia que el Victoriato (..) eh hicieron los tramites para eh construir un
colegio para los indigenas.” (EB 4: 5)

Nachdem die Notwendigkeit der Errichtung einer Infrastruktur fir die Erweiterung des
Bildungssystem durch die Einfiihrung einer sekunddren Schulstufe fir die indigenen
Gemeinden und ihre Kinder auch offiziell durch eine Studie belegt wurde, konnte

einerseits die Forderung der indigenen Bevdlkerung von Sucumbios an die staatliche

47 Es handelt sich um eine romisch katholische Congregacion, die sich 1817 in Frankreich bildete und San Marcelino Champagnat als
Vorbild hat (FMSI_ONLUS). Heute ist sie auf allen Kontinenten mit rund 3.800 Mitgliedem vertreten. Diese setzen sich dafiir ein,
dass ein solidarisches Miteinander, basierend auf einer ganzheitlichen Entwicklung der betroffenen Menschen gelehrt wird. In
Ecuador sind sie durch die Provincia Norandina, welche auch die Lander Venezuela und Kolumbien miteinschlief¥, vertreten. Unter
dem Plan Provincial de Solidaridad wird das Projekt ABYA YALA der Ordensgemeinde MaristasProvinica Norandina gefiihrt.

8 Es wurden 165 Familien und 46 Professor/innen in 45 Comunidades befragt (vgl. EPI 2005:10).
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HEducacion bilingiie* weitergeleitet werden, andererseits, um den Prozess zu
beschleunigen, begann man nach einer externen Finanzierung fiir die Umsetzung dieses

Projektes zu suchen und eine Konzeption des Projektes zu erarbeiten.

6.1.1 Projektkonzeption

Das entstehende Projekt ,Abya Yala®“ sollte eigens nur fir die fiinf indigenen
Nationalititen (Siona, Shuar, Cofan, Secoya und Kichwa) in Sucumbios errichtet werden,
um dieser marginalisierten Bevolkerungsgruppe den Zugang zu einer qualitativen und
addquaten  hoheren  Schulbildung zu ermdglichen. Als Referendum  zur
Nationalititszugehorigkeit dient der in Ecuador ausgestellte Censo, auf welchem die
jeweilige Nationalititszugehdrigkeit angegeben ist. Zudem sollte bei der Auswahl zum
Zugang in das Projekt auf eine Ausgewogenheit der Geschlechter, sowie in der Vergabe
der Schulplitze auf das proportionale Verhéltnis der Nationalititen geachtet werden, bei
einer maximalen Kapazitit von 240 Schiiler/innen (vgl. CECIB).

Als Beobachtungszeitraum dieser Arbeit wurde das Schuljahr 2011/12, fiir die
dokumentierte Untersuchung und Erforschung dieses Projektes gewidhlt. Es konnen sich

folgende Fakten fiir die Ausgangssituation festgehalten werden:

Ein Blick auf die Schiiler/innen lisst erkennen, dass dic Mehrheit sich der Nationalitit
»Kichwas“ zuschreibt (vgl. Abbildung 12). Von den 205 Schiiler/innen im Schuljahr
2011/12 gehoren 138 dieser Nationalitit an, mit einem Anteil von 67,32%. Die A’i Cofan
sind zu 12,2% im Projekt vertreten, mit einer Anzahl von 25 Schiiler/innen, gefolgt von
den Shuar mit 14 Schiiler/innen, Secoya mit 19 Schiiler/innen und Siona mit 9
Schiiler/innen. Die Schiiler/innen waren auf sechs Schulstufen aufgeteilt (8., 9., 10.,
Grundstufe und 1. Bachillerato, 2. Bachillerato, 3. Bachillerato) (vgl. Abbildung 13).
Weiters ist im Projekt ein groBerer Anteil an Méadchen (112 weiblich/93 ménnlich) zu

verzeichnen (vgl. A-1).
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Abbildung 12 Schiiler/innen Anzahl nach Nationalitit
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Abbildung 13 Aufteilung der Schiiler/innen in Nationalitiiten und Schulstufen

Als  weitere Kriterien fiir die Aufnahme zidhlen neben der indigenen
Nationalititszugehdrigkeit auch stattgefundene Absolvierung der Grundschule und ein
Alterslimit, - man darf beim Eintritt in das Colegio nicht jiinger als 12 und nicht élter als
14 Jahre sein. Obwohl in Ecuador fir die Erreichung des Bachillerato ein dreijahriges
Schulstufensystem konzipiert ist, einigten sich die Projektverantwortlichen bei der
Griindung darauf, dass das Colegio mit der achten Schulstufe beginnt.

“[...] lo que nos ha inducido a iniciar el proyecto por la etapa del Bdsico ha sido la constatacion de
que la inmensa mayoria de alumnos y alumnas, que empiezan el Bachillerato, no manejan las

destrezas bdsicas minimas para poder afrontar un Diversificado con garantias de calidad.” (CECIB
2005: 14)

Aufgrund des nicht einheitlichen Bildungsstandes der Schiiler/innen ging die Koordination
dazu iber, Einstufungstests und Angleichungstest abzuhalten, um eine halbwegs

gleichgestellte Basis in einer Klasse zu garantieren (vgl ebd.: 181).

Des Weiteren sollten Familien von dem Projekt profitieren, welche in ihrer ndheren
Umgebung keine Mdglichkeiten fiir einen weiten Bildungsweg nach der Grundschule fiir

ihre Kinder haben und auch keine finanziellen Ressourcen, um in die Stadt zu migrieren.
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., Por ejemplo los colegios que se quedan en el centro se quedan tan lejos que tienen que
arrendar cuatros (.) el camino incluso de entrar y salir de las casas es dificil.” (EBI1: 28)
Deshalb wurde auf die Konzeption einer ,,semiprdsenzialen‘ Schulform mit Internat
zurlick gegriffen, in welchem sich die Schiiler/innen abwechselnd drei Wochen im Projekt
befinden, und anschlieBend eine Woche in ihren Familien und ihrer Dorfgemeinschaft
verbringen. Der Grundgedanken ist den Kontakt zu ihrer Familie und Gemeinde

aufrechtzuerhalten.

Obwohl das Projekt angelegt wurde, um der marginalisierten und einkommensschwachen
indigenen Bevolkerung zugute zu kommen, muss ein monatliches Schulgeld von 26 US$

zur Kostendeckung eingezahlt werden.

6.1.2 Namensfindung

Aufgrund des Versuches, sich mit dem entstehenden Projekt von bisherigen
interkulturellen und bilingualen Schul- Erziehungssystemen abzugrenzen, wurde schon in
der Planung eine tatsdchliche Umsetzung der Interkulturalitit angestrebt. Bereits bei der
Namensfindung wurde es schwierig diesem Anspruch gerecht zu werden, da keine
indigene Nationalitidt diskriminiert werden und die Vielfdltigkeit der im Projekt vertretenen
indigenen Kulturen zum Ausdruck kommen sollte. Einig waren sich die Mitglieder der
Pastoral Indigena und der DIPEIB darin, dass ein spanischer Name ausgeschlossen ist.
SParecia que el castellano habia que descartarlo, pues se trataba de un colegio para las
nacionalidades indigenas.” (CECIB 2005: 5) Die Bennenung viel aufden Terminus “Abya
Yala”. Jener Terminus kommt von den Kuna-Indigenen aus Panama und deckt mehrere
Elemente gleichzeitig ab, welche in der philosophischen Konzeption des Projektes
enthalten sind. Zum einen bedeutet “Abya Yala” iibersetzt “Reiche Erde” - “Erde des
Wachstums”, wird von Indigenen fir die Landmasse auf der sic leben (das heutige
Amerika) verwendet und schliet somit alle Indigenen auf diesem Kontinent mit ein. Zum
anderen erlangte der Terminus “Abya Yala” auch im politischen Kontext einen neuen
Aufschwung durch die Verwendung durch den bolivianischen indigenen Fiihrer Takir
Mamani in den Kdmpfen um ein besseres sozial-okonomisches Leben der Indigenen. Im
Griindungspapier wird erginzt: ,, Tierra que los convierta en hombres y mujeres maduros,

responsables y valiosos para sus pueblos.” (CECIB 2005 5).
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6.1.3 Ortsfindung

Die Festlegung, dass alle fiinf indigene Nationalititen Zugang zum Projekt haben sollten,
stellte diverse Herausforderungen auch fiir die 6rtliche Umsetzung und Errichtung der
Schule dar (vgl. EB 4: 5):

1) Es muste darauf geachtet werden, dass das Colegio in einem neutralen Gebiet

errichtet wird.

Y () en el dialogo en el discurso con los eh con las comunidades indigenas eh
nos dijeron: Hay un riesgo!:Si ustedes construyen el colegio en una comuna
indigena que sea Kichwa o que sea shuar o sea cofan, pueden ver el problema que
otras comunidades no quieran estar ahi al tener una identidad muy propria de una
comunidad.” (vgl. ebd)
2) Es musste der gewdhlte Ort fiir alle potentiellen Schiiler/innen gut erreichbar
Se1m.

3) Es sollte darauf Wert gelegt werden, die Schule sowie die Internatsgebdude an

die Verhdltnisse in den Comunidades anzupassen

., Entonces no pedimos construir en bloque sino teniamos hacerlo en casa distintas
aunque ocupan mucho mas espacio y eso fue mas costoso. Pero tendriamos que
intentar eh dar el espacio ambiental al indigena donde el estudiante indigena se
encuentra mas proximo a su ambiente normal que tienen las comunidades.” (vgl
ebd)
4) Es fehlte es an finanziellen Ressourcen, um Grund oder Baukosten abdecken
zu konnen.

Anfangs wurde von Seiten des Bischofs eine drei Quadratmeter groe Fliche fiir das
Projekt zur Verfligung gestellt. Jedoch erfiillte diese Grofle nicht alle Anspriiche fiir die
Umsetzung der Projekt (vgl PE: 99). Durch Zufall ergab sich, dass ein dort ansdssiger
Landwirt seine Finca sieben Kilometer auerhalb von Lago Agrio, an der Stralle ,,Via
Colombia*™ gelegen, verkaufen wollte. Jenes Grundstiick verfiigte nicht nur iiber den
angestrebten Neutralitdtsfaktor und die benétigte GroBe, sondern wurde zudem durch einen

Fluss getrennt, welcher als Trennlinie zwischen den Schul- und Internatsgebduden dienen
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konnte. Da die notwendigen finanziellen Mittel nicht verfligbar waren, entschloss man

sich, das Grundstiick mit Hilfe des Ordens der Maristas zu erwerben.

Abbildung 15 dokumentiert die geografische Situierung des Projektes und die Aufteilung
der verschiedenen Gebdude innerhalb des Projektgelindes. Im Bild befinden sich: auf der
einen Seite des Flusses: Sekretariat und Administrationsgebdude, Klassenzimmer, Maloca,
Centro Cultural, Audiozentrum, Kiiche und Essensraum; aufder anderen Seite das Internat

sowie die anschlieBenden Agrarflichen.

Abbildung 15 Vogelperspektive des Abya Yala - links: Schulareal; rechts: Internat und anschliefende
Agrarfliachen

6.1.4 Finanzierung

Der Kauf des Grundstiickes wurde wie erwdhnt vom Orden der Maristas ibernommen, da

anderwertig (ISAMIS, Staat, etc.) keine finanziellen Ressourcen zur Verfiigung standen.

Eh el Victoriato no tenia plata para comprarlo, entonces nosotros solicitamos un apoyo al consejo
provincial de los Maristas. Y dijimos: Mira es una oportunidad de oro. Son dieciséis mil dolares lo
que nos cuesta si ustedes nos apoyan — compramos el terreno. Entonces nos dieron los dieciséis mil
dolares para comprar este terreno.” (EB 4: 5)

Auch nach dem Kauf des Grundstiickes fehlte es weiter an finanziellen Mittel fiir den
Aufbau der Gebdude und die Errichtung der Infrastruktur. Die Grofe des Projektes und
damit einhergehende finanzielle Kosten erschwerten die Findung von Sponsoren von
Seiten der Pastoral Indigena. In jener Zeit (2004) befand sich der Bischof Gonzalo Lopez

Maranén auf einer Konferenz, in welcher er zu horen bekam,

., Y no se como noto de que el presidente de OCP esta buscando eh apoyar proyectos en la zona de la
Amazonia, pero lo queria hacer no con el Estado. Sino con las organizaciones privadas y podria ser
de la iglesia mejor. Para que fuera bien utilizada. “ (ebd.)

Der private Konzern OCP S.A. eroffnete in seiner Firma eine eigene Abteilung fiir
»~Responsabilidad Social“, fir die Verbesserung von Bildung, Gesundheit und der
Forderung der Produktivitit in den indigenen Gemeinden (vgl. OCP). Die Prasenz der OCP
in Sucumbios fiihrte zu den ersten Verhandlungen mit ISAMIS iber die Forderung des
Projektes ,,Abya Yala®.
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Die Hohe des Budgets zur Konstruktion des Baues war kein Hindernis. ,, El monte que
pasaba de tres milliones ‘No se preocupen [hohe Stimme] eh nosotros nos apoyamos todo
esto’ (. ). Entonces ahi empezaron las conversaciones con la OCP.“ (PE: 133) Neben der
Finanzierung®® des Baues wurde ein Agrarprojekt in Kooperation mit der OCP
beschlossen, 60,12% der Kosten iibernahm die OCP. Weiters unterstiitzte OCP das Centro
Cultural de Investigaciones Indigenas zur Recherche und Forderung der indigenen
Kulturen im Projekt bis Dezember 2012. Seit der Fertigstellung des Baues werden auf
Anfrage immer wieder kleinere Projekte von OCP mitfinanziert (vgl. EB 4: 25). Weiteres
musste - ein Ansuchen an diverse religidse, staatliche und nicht-staatliche Organisationen
in Spanien (uwa. FERE®’) (vgl. ebd.) gestellt werden, um die Kostendeckung fiir die
Errichtung einer Infrastruktur zu erreichen. Fiir die Kostendeckung fiir Wasser, Strom,
Nahrung, administratives Personal, Aufrechterhaltung des Agrarprojektes etc. kommt der
Orden Marista auf, da kaum Forderungen weder von staatlicher Seite flossen und die
ISAMIS nicht geniigend Geldressourcen besaB3. ,, Porque [ISAMIS] nos dejaron el
proyecto.” (vgl. ebd.: 11). Die Rolle von ISAMIS wihrend des Baues und in der Erhaltung

des Projektes beschrinkte sich auf eine rein administrativ-rechtliche (vgl. ebd).

Da es sich um ein privates, religioses Schulprojekt handelt, ist der Staat nur zur
Kooperation und nicht zu dessen Erhalt angehalten. Die nun staatliche DIPEIB-S und
DEINASSCE sind fiir die Finanzierung des Lehrpersonals verantwortlich, welche nicht
immer gegeben ist (vgl ebd.: 9). Die Finanzierung des Lehrpersonals und deren
Nationalitits-Zugehorigkeit setzte sich im Schuljahr 2011/12 wie folgt zusammen (vgl
Tabelle 5):

Tabelle 5 Infor mation Lehr personal (vgl. A-5)

DIPEIB-S KICHWA | Lengua propia Frau
DIPEIB-S KICHWA Ciepcia §ociales, lengua kichwa, arte de las Frau
nacionalidades.
DIPEIB-S KICHWA | Granja Mann
DEINASSCE COFAN Matematicas, fisica Mann
DIPEIB-S MESTIZO | Matematicas, fisica Mann
DIPEIB-S KICHWA | Matematicas, lengua propia Mann
DIPEIB-S MESTIZO | Lenguaje y comunicacion Mann
DIPEIB-S MESTIZO | Quimica Mann
DIPEIB-S MESTIZO | Lenguaje y comunicacion Frau
DIPEIB-S KICHW A Cic?ngias naturales, lengua propia, opciones Frau
practicas
DIRECCION HISPANA MESTIZO | Matematicas, computacion Frau

4 “Contra la probreza y la marginacion indigena: promocién de un sistema sustentable de produccion y comercializacion y
fortalecimiento de la educacion bilingiie en la Provinicia de Sucumbios (Ecuador).” (OCP 2005 et. All)
3% Federacion Espanol de los Religioso de la Esperanza
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PROYECTO ABYA YALA | MESTIZO | Ciencias Naturales, estética Frau
DEINASSCE SECOYA | Historia, geografica Mann
DEINASSCE MESTIZO | Ciencias Naturales, cultura fisca Frau

DIPEIB-S MESTIZO | Lenguaje y comunicacion Frau
DIPEIB-S MESTIZO | Biologia, inglés Frau
DIPEIB-S SHUAR | Matematicas, lengua propia Mann
DIPEIB-S MESTIZO | Biologia, inglés Frau

Trotz der rechtlich verankerten Kooperation kommt der Staat dieser Verpflichtung nicht
nach (PB1: 146). Darin ist auch das eingeforderte monatliche (steigernde) Pensionsgeld der

Schiiler/innen (fiir Schule und Internat) begriindet.

6.1.5 Administration des Projektes

Das Projekt unterliegt rechtlich der Didzese ISAMIS und stellt eine religiose Schule
(Fiscomisional) dar. Die Verantwortung fiir die Erhaltung des Projektes und der Schule
sowie diverser angrenzender Projekte unterliegt dem Orden er Maristas, welcher mit drei
Ordensbriidern im Projekt vertreten ist. Innerhalb des Projektes hat die Internatsverwaltung
zwei Schwestern des Ordens Carmelita del Sagrado Corazon de Mexico inne. Auf
administrativer Ebene ist im Sekretariat eine Person mit indigener Nationalitdt vertreten,
die iibrigen Personen bezeichnen sich als Mestizos bzw. kommen aus Spanien (vgl. Tabelle
6).

Tabelle 6 Infor mation administratives Personal

Gehalt von Nationalitét Tatigkeit Geschlecht
DIPEIB-S MESTIZO-ECUATORIANO Schuldirektor Mann
.. o Vize-

Misionero-Seglar BLANCO-ESPANOL Schuldirektor Mann
DIPEIB-S MESTIZO-ECUATORIANO Schulinspektor Mann
DIPEIB-S KICHWA Sekretirin Frau
DIPEIB-S MESTIZO- ESPANOL Projektkoordinator Mann

Fehlende finanzielle Ressourcen fiihren dazu, dass auf die Mithilfe von Freiwilligen

zurlick gegriffen wird, sowohl im Internat als auch auf der administrativen Ebene.

6.2 Zielsetzung des Projektes ABYA YALA

Die Idee des Projektes wird im Grundsatzpapier wie folgt festgelegt:

,,Con dicho Colegio, se busca demostrar a la sociedad, en general, y a los pueblos indigenas de
Sucumbios, en particular, que es posible una verdadera Educacion Intercultural Bilingiie con calidad
y con un entronque real en la cultura, en las comunidades y en su desarrollo productivo. [...] [B]
eneficiard a las cinco nacionalidades de la provincia [...] recuperando a alumnos/as indigenas que se

han pasado a la Educacion Hispana, y buscando ayudar sobre todo aquellas familias mas pobres.”
(CECIB 2005: 3)

86



Aus dem Grundsatzpapier geht klar hervor, dass die Pastoral Indigena nicht vorhatte, ein
Colegio zu errichten, welches nach den bisherigen Vorgaben eines Interkulturellen und
Bilingualen Bildungssystems von Seiten der MOSEIB funktionieren sollte, sondern dass
sie versuchen wollte, eine ,,/...] verdadera Educacion Intercultural Bilingiie (MOSEIB)
[...] “(vgl ebd.: 10) zu. Wie aus Kapitel 4 hervorgegangen ist, ist das EIB-Konzept in
seiner Umsetzung noch immer mit anspruchsvollen Herausforderungen und Hiirden

konfrontiert.
Insgesamt kann von drei zentralen Zielsetzungen des Projektes ausgegangen werden:

1) Den Kulturerhalt der fiinf indigenen Nationalititen zu sichern. ,,Favorecer el
desarrollo de la cultura de cada una de las nacionalidades indigenas de la
provincia.” (vgl. ebd.: 20) Diese Zielsetzung inkludiert die Stirkung der kulturellen
Identitit.

Die Stirkung der eigenen Kultur und deren Bewusstwerdung wird im Griindungspapier
auch als Schutz vor der dominanten, okzidentalen Gesellschaft gesehen, um dieser
selbstbewusst auf gleicher Hohe gegeniibertreten und zusammenleben zu kdnnen, ohne
Diskriminierungen oder Verwundbarkeit ausgesetzt zu sein.
2) ,,Conjugar adecuadamente las metodologias occidentales como las de los pueblos
indigenas, sin pérdida de valores ancestrales y sin detrimento de la calidad de

ensenianza.” (vgl ebd.)

Um eine negative Konfrontation mit der okzidentalen Gesellschaft zu vermeiden, wird auf
akademischer Ebene darauf geachtet, eine qualitative Schulbildung mit der Einbeziehung
indigenen Wissens fiir die indigene Bevilkerung von der 8. Grundstufe bis zum

Bachillerato zu bieten.

3) ,,Potenciar los valores de la interculturalidad, no solo con la cultura mestiza, sino
también entre las cinco etnias indigenas de la provincia, elevando asi la

autoestima de su identidad cultural y uniendo a los Pueblos Indigenas.” (vgl. ebd.:

16)

Neben der Stirkung der eigenen Kultur und dem Erhalt einer addquaten Bildung ist die
Unterstiitzung der indigenen Gemeinden und Organisationen in einem interkulturellen

Kontext ein zentrales Anliegen des Projektes.
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Konzeption und Zielsetzung fiihren dazu, dass sich ,,Abya Yala* von anderen EIB-Schulen
abgrenzt: erstens in der Beherbergung von fiinf indigenen Nationalitdten und dem Versuch,
eine solidarische Beziehung zwischen ihnen aufzubauen. Diese Form der EIB existiert in
Ecuador laut Informationen auch in der Provinz Napo (vgl EB 3: 101). Zweitens genief3t
dieses Projekt im Gegensatz zu anderen des EIB und gegentiber hispanischen Colegios
einen hohen Stellenwert in der Provinz. Die Folge ist, dass Lehrer/innen von anderen (EIB)
Schulen ihre Kinder in ,,Abya Yala“ einschreiben lassen. Die Bevolkerung in Sucumbios
hat wohl auch ein groles Vertrauen in die Bildungsarbeit von ISAMIS (vgl. EB 4: 128).
Drittens will es versuchen, die Kultur der indigenen Nationalititen im gesamten Projekt

auf einer ganzheitlichen Ebene umzusetzen.

6.2.1 Zielverstindnis im Projekt

Mangelnde finanzielle und personelle Ressourcen im Abya Yala flihren dazu, dass die im
Grundsatzpapier festgelegten Prinzipien und Ziele nicht durch weitere ideologische und
konzeptuelle Leitlinien zur Erreichung und Umsetzung niedergeschrieben bzw. festgelegt
wurden, sodass zwischen dem Personal verschiedene Interpretationen hinsichtlich der
Zielsetzungen des Projektes bestehen. Dies spiegelt sich in so manchen Konflikten und

Schwierigkeiten im Alltag des Projektes wieder.

Auf administrativer Ebene wird vor allem die Mdglichkeit zur Erleichterung der
Schulbildung in einem integralen Raum betont ,, La meta del Abya Yala es (.) poder fac il
itar()un espacio (...) para educarse, de formacion. Un espacio de foramcion () int
egral.“ (EB 4: 15) Die ganzheitliche Entwicklung der Person steht stark im Vordergrund,
dazu zahlt auch die Selbstidentifikation der Schiiler/innen mit ihrer Nationalitit. ,, Este
colegio lo intenta lo que quiere intentar es r e c u p e r a r que valurizen lo que son. "
(ebd.: 19) Hier wird schon a priori von einem bestimmten Bild von Eigenschaften,
Vorstellungen etc., die Schiiler/innen besitzen sollen, ausgegangen, diese sollen sie im
Projekt (wieder) erlernen und sich aneignen. Des Weiteren wird auch grofler Wert auf die
Verbindung und Solidaritit mit ihrer Herkunftsgemeinde und mit anderen Nationalitdten
gelegt, um Grundsteine fiir ein solidarisches und gleichberechtigtes Land zu legen. ,, De

formar liders, que después sean capaces de acompariar a su comunidad. (EB2:117)

Von Seiten des indigenen Lehrpersonals und von den Schiiler/innen wird stark besonders

deren akademische Ausbildung und der daraus resultierenden Gewinn fiir die indigenen

88



Gemeinden betont (vgl EB 5: 28), hingegen vom nicht-indigenen Lehrpersonal die
Erhaltung und das Leben der indigenen Kulturen (vgl. EB 7: 45; EB 8:23).

6.2.2 Verstindnis von Kultur bzw. Nationalitit im Projekt

Um die geplante Zielsetzung der verstirkten Inkludierung der indigenen Kulturen im
Projekt zu erreichen, muss erortert werden, was eigentlich unter Kultur bzw. der Phrase
,Jescatar las culturas® im Projekt verstanden wird, bzw. wie jene Wiederherstellung,
Bewahrung und Forderung aussieht. Die fehlende schriftliche Festhaltung in der
Projektkonzeption macht es ndtig, mit den tragenden Personen in Form von Interviews

diese Erorterung durchzufiihren.

Unter den indigenen Lehrpersonen gibt es verschiedene Zuginge in der Beschreibung
dessen, welche Merkmale fiir eine ,,indigene Kultur* vorhanden sein miissen.

Eine indigene Lehrperson definiert eine indigene Nationalitdit mit folgenden konstitutiven
Elementen: das Vorhandensein einer eigenen Kultur, eines eigenen Glaubens (Creencias),
eigener Erziehung, eigener Rituale, miindlicher Uberlieferung ihrer Geschichte. Fiir eine
andere indigene Lehrperson verkorpert Kultur Elemente der Tradition, der Gewohnheiten,
der Sprache, der Kleidung, der Weltanschauung (Cosmovision), der Philosophie. Als
Gewohnheit werden tigliche Aktivitdten bezeichnet wie das Trinken der ,,Chucula®. Als
Beispiele fiir Tradition werden das Trinken von Yagé, Heilungen und Essenszubereitung
angefiihrt (vgl. EB 3: 109). Die Aufrechterhaltung der Identitit und der Gebrduche stellen
fiir eine weitere indigene Lehrperson zentrale Kennzeichen dar (BE 1: 47). Eine andere
klassifiziert die Lebensform als Kultur, welche von Materialien, welche selbst erarbeitet
wurden, umgeben ist. Desthalb wird die Weitergabe des Wissens (Bauen eines Kanus,
Fischfang etc.) fiir den Fortbestand der Kultur essenziell. ,,Si olvidamos pues no sabemos y

nuestros hijos quizas vendrdan no sabran que seria eso o como seria.“ (EB 5: 56)

Das nicht-indigene Lehrpersonal versteht mehrheitlich unter indigener Kultur tigliche
Gebrduche, zu denen neben Aufsteh- und Essensgewohnheiten, Traditionen, Musik,
Glaube auch Werte zéhlen (vgl. EB 8: 43, EB 7: 61). Weiteres wird auch stark betont, dass
es keine Wertung zwischen den existierenden Kulturen gibt (vgl. EB 8: 17).

Fir das religiose Personal muss eine Kultur Sprache, Essen, Identifikation mit einer
Gruppe, Weltanschauung, Feste, Kleidung etc. als Elemente aufweisen (vgl EB 4: 39).

Dabei wird von einer Person stark betont. ,,/...] VA mas alld de la indumentaria, verdad.
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(EB 2: 105) Dies unterstreicht, dass es sich bei einer Definition von Kultur nicht nur um

optisch feststellbare Merkmale und Verhaltensweisen handeln kann.

In der Definition von Kultur innerhalb des Leit- und Lehrpersonals besteht eine grof3e
Bandbreite. Diese erwidhnten Elemente, Eigenschaften und Kategorien von Kultur sollen
im gesamten Projekt gefordert werden bzw. Raum finden, um Schiiler/innen die
Moglichkeit zu bieten ihre Kultur nicht abzulegen, sondern sie zu bewahren bzw. sie
wieder zu finden. Denn wie zuvor herausgearbeitet wurde, stand die Vernichtung bzw.
Minderschédtzung indigener Kulturen jahrhundertelang auf der politischen und religidsen

Agenda.

6.3 Schulwahl

Die meisten befragten Schiiler/innen wussten vor ihrer Ankunft im Abya Yala nicht
dariiber Bescheid, um welche Schulform es sich handelt. Es war viel mehr die
Entscheidung der Eltern, ihren Kindern jene Ausbildungsform zu bieten, auch wenn der
Wunsch der Kinder, eine Schulbildung zu erhalten, leitend war. ,,La primera vez que mi
mama me dijo a mi me dijo este eh: ‘Quieres estudiar?’ me pregunto. Y dije: ‘Si’ Y -

todavia no me dice a que colegio me iba a venir. Solo me dijo que queria estudiar y yo solo

dije si.” (B 2:47)

Der mangelnde bis kaum vorhandene Unterricht in den Gemeinden bis zur 10. Schulstufe
verursacht, dass das Bildungsniveau in der indigenen Bevdlkerung ohne Emigration
stagniert. Das Leit- und Lehrpersonal geht davon aus, dass mit der getroffenen Schulwahl
die Eltern fiir ihre Kinder primdr eine Mo glichkeit sehen, durch die erworbene Ausbildung
bessere Chancen zu besitzen das Leben sozial-6konomisch zu verbessern (vgl. EB 2: 90,
EB 4: 48). Aus einem Tesitimonio der ersten Absolvent/innen geht der Wunsch eines
Elternteiles hervor: ,Aprovecha hijo para que el dia de maniana no sufras como nosotros

bajo el calor del sol.” (T 2)

Das Leitungs- und Lehrpersonal sieht in familiiren Problemen, ausgelost durch die
angespannte 6konomische Situation, Gewaltbereitschaft innerhalb der Familien etc. den
Wunsch der Schiiler/innen, das Projekt zu besuchen. ,,Problemas familiares problemas (.)
economicos.”(PE: 285). Die Form des Internates wird auch von einigen Eltern als

Moglichkeit gesehen, sich der Erziehungsaufgabe der Kinder zu entziehen. ,, Alguno
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[alumnos] tienen PROBLEMAS o los padres inclusive dicen que los mandan aca como

para aqui se CORRIJAN porque no les aguantan en el eh en los lugares.” (BE 7:93)

,,Una porque no pueden cuidarlos a ellos. (.) Verdad, esto en estos casos que vienen como castigo,
verdad. Porque de pronto creen que ahi les vamos a (.) hacer, ellos dicen ‘Van por mal camino nos
vamos a volver al camino’ pues, no.” (EB 2: 90)

Der teilweise nicht freiwillige, sondern durch Druck der Eltern erfolgte Schulbesuch ist
dem Leit- und Lehrpersonal sehr bewusst, viele absichtliche Verstofle gegen die Regeln
im Projekt oder hiufiges Kranksein resultieren daraus (vgl ebd.: 86) ,Entonces los papas
obligan a algunos y la forma que vienen para manifestar los es pues eso. Buscan la forma

>

de decir ‘yo no quiero estar aqui’. Eh no cumplian normas no cumplian etcétera etcétera.’

(EB 4:27)

Die Entscheidung gegen ein hispanisches bzw. anderes Colegio wird von einer Schulerin
so begriindet: ,,Porque aqui es de cultura eh tenemos que para estudiar para nosotros
futura para conoce ya se entienda para que siendo Cofanes para ir adelante, para no
perder nuestra cultura.” (A 9: 20) Es wird ersichtlich, dass das Thema des Kulturerhaltes,
der Selbstidentifikation mit einer indigenen Nationalitdt und das Gefiihl, zu einer indigenen
Nationalitdt zu gehoren, den Schiiler/innen im Projekt stark vermittelt werden. Diese
Beweggriinde werden auch vom indigenen Lehrpersonal fir die Schulwahl der
Schiiler/innen vertreten: ,, Los estudiantes vinieron para el mismo objetivo se lo acabo de
decir, para rescatar y va para rescatar los valores culturales de su nacionalidad.” (EB 3:

74)

Das nicht indigene Lehrpersonal betont auch die Rolle der Selbstidentifikation und des
Erhaltens der indigenen Sprachen, Gebrduche, Traditionen etc. ,,Eso es la idea del

proyecto de este proyecto educativo es de de su identidad.” (EB 8: 23; vgl. BE 7:45)

Vom indigenen Lehrpersonal wird zuerst der Erwerb von Bewusstsein und Wissen iiber die
eigene Gemeinde und Nationalitit in der Auswahl der Schule bekriftigt ,/...] [FJue
creado asi primero para fortalecer, para conocemos entre nosotros mismos de los todos
indigenas [ ...] que no se pierde esta costumbre, esta relacion que nosotros debemos tener
entre nuestra comunidad.“ (EB 1: 32) Die akademische Schulbildung bekommt insofern
auch einen zentralen Stellwert, weil die Mdglichkeit erkannt wird, dass das erlangte
Wissen tliber neue Technologien in die Gemeinden weitergegeben wird (vgl. EB 5: 62).
Aus einem Testimonio geht hervor: ,Estudiar en un colegio es bonito, lo que mas se
practica en el colegio ABYA YALA, es amara su propia cultura, valorar lo propio de uno y

el estudio era lo fundamental que era neustro deber como estudiantes.” (T 2)
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6.4 Forderung der indigenen Kulturen im Schulaltag

Die geschichtlichen Ereignisse im Land fiihrten dazu, dass sich die indigene Bevolkerung
innerhalb der ecuadorianischen Gesellschaft selbst als minderwertig wahrnimmt. Hinzu
kommt, dass sie bis heute Marginalisierung und Diskriminierung ausgesetzt ist. Dies
unterstreicht auch die Aussage eines Lehrers: ,,Porque como te vuelvo a repetir - cuando
llegan aqui -llegan con este (..) este digamos asi pues un poco de complejo de que se van
como quieren sentirse menos. Les da un poco de vergiienza.” (EB 8:37) Und macht auch
verstindlich ,, Pero la verdad es que los jovenes no quieren saber mucho de su
nacionalidad. De ahi prefieren mas la cultura (. .) la cultura que llamaos occidental.” (PE:

177)

Die religiose Leitung bemingelt die Attraktivitit der okzidentalen Welt fir die
Schiiler/innen, die vor allem durch den Einfluss der Medien gegeben ist. (vgl. PE: 181; vgl.
EB 4: 19). Deshalb wollen die Schiiler/innen ihre kulturelle Identitit ablegen und in die
Stddte abwandern, in denen nicht mehr die Mdoglichkeit gegeben ist, ihre indigene Sprache
zu pflegen. Aufgrund des okzidentalen Einflusses gehen auch indigene Grundwerte, die
stark vom Gemeinschaftsleben geprigt sind, wie beispielsweise das gemeinsame
Bewirtschaften eines Landes, verloren und werden durch einen starken individualistischen

Lebensstil ersetzt (vgl. ebd.: 39).

, Estan mucho mas dominada por la cultura dominante - occidental [nuschelt] muy atractiva muy
bonita etcétera etcétera. Y (.) por lo facil por seguirlo ficil el atractivo estan perdiendo mucho estan
como queriendo olvidarse de su cultura, de sus tradiciones, etcétera.” (ebd.: 19)

Von einer indigenen Lehrperson wird stark die Bedeutung der Anpassung an die
okzidentale Welt betont, welche neben dem Erwerb von Computerkenntnissen und

akademischen Wissen auch eine geéinderte Arbeitsmoral mit einbezieht.

,,Para nosotros es muy importante conocer [lo occidental] pues y llevar este el misma lema quizas
seguir eh cooperando con esta actividad. Osea seguir trabajando y también los misioneros incluando
que asi es el trabajo y asi tienen que seguir pues adelante.” (EB 3: 113)

Hier wird erkennbar, dass diese AuBerung die Arbeits- und Lebensweise der indigenen
Nationalitit der okzidentalen unterordnet. Dagegen sieht ein nicht-indigener Lehrer den
Einfluss der okzidentalen Kultur als Gefahr fiir die Schiiler/innen, weshalb von Seiten des

Projektes mehr aufdie Bewahrung der Kultur insistiert werden muss (vgl. BE 7:97).

Der Kulturverlust wird vor allem im Horen von nicht indigener Musik, okzidentaler
Essenskultur, im Wohnen auflerhalb der Gemeinde etc. gesehen. Weil der Verlust der

eigenen Kultur stark thematisiert wird, steht er im alltdglichen Zentrum des Projektes.
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Die Aufrechterhaltung der indigenen Kulturen ist von Seiten des Leitungspersonals mit der
Sinnfrage, dem Selbstbewusstsein der Schiiler/innen und der Stirkung der Gemeinde
gekoppelt, damit sie sich in gelingender Weise der okzidentalen Welt stellen kdnnen. ,, El
hecho de formar personas que sean capaz de valorar y defender su cultura creo que es
importante. (EB 4: 19) Die Abwanderung der Indigenen in die Stadt ist dem Leit- und
Lehrpersonal bewusst, deshalb erachten sie es also umso notwendiger die kulturelle
Identitét ihrer Schiiler/innen zu stirken.: ,, Pues estar en la ciudad pero con la frente que

soy Kitchua y voy a terminar y voy a regresar a mi comunidad porque estoy identificando

con lo mio. “ (EB 2: 156)

6.4.1 Konzeption des Stundenplanes

Die Errichtung einer EIB, nicht eines #hispanischen Schulkonzeptes, wird 1m
Griindungspapier in der Notwendigkeit zur Wiederherstellung bzw. Forderung der
indigenen Kulturen aufgezeichnet. So fehlt es nach Angaben der Indigenen Pastoral an:

- Prdcticamente nula capacidad para escribir y redactar en la propia lengua.

- Desconocimiento de los mitos, leyendas, tradiciones y espiritualidad de las propias

culturas (CECIB 2005:13)

Die Zielsetzungen und an die Bediirtnisse des EIB-Konzeptes erfordern eine entsprechende
inhaltliche Umsetzung in den Lehrinhalten, die sich im konkreten Stundenplan wieder

spiegeln.

,»lres componentes son importantes que lo mantienen hasta ahora en el colegio Abya
Yala.” (EB 3: 105) Die drei Komponenten werden in den zwei Unterrichtsfichern
Muttersprache — ,Lengua propia“ und Weltanschauung ,,Cosmovsion® abgedeckt. Seit
dem Jahr 2010 unterstreicht das verpflichtende Tragen der indigenen Tracht als
Schuluniform das Anliegen und Ziel des Projekts.

Im ersten Schuljahr 2005-2006 gab es fiir die damals existierende 7. Schulstufe nur ein
Schulfach, das in Beziehung zur eigenen Kultur stand, ndmlich jenes der eigenen
sMuttersprache®, das nur vier Wochenstunden im Gesamtkontingent von 42
Wochenstunden ausmachte. Weiters war vorgesehen, im Unterrichtsfacht ,, Arte* kulturelle
Musik und kulturelle Tdnze zu integrieren, und zwar im Ausmaf3 von je zwei Stunden. Ein
eigens aufgebautes Agrarprojekt, auf welches noch ndher eingegangen wird, belegte
wahrend des 15-tdgigen Aufenthaltes in der Schule zwei Stunden, 22 Stunden sollten dafiir

wiahrend des Aufenthaltes in den Comunidades aufgewendet werden. In jenem
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Stundenplan waren auch noch zwei Stunden verpflichtend fiir ,,Espiritualidad (Glaube)
enthalten (vgl. CECIB 2005: 26).

Das angewandte Schulsystem einer EIB fiihrt dazu, dass sich der Stundenplan nun an die
von der DIPEIB-S und DEINASSE ausgearbeiteten Vorschriften anpassen muss und sich
im Laufe des Projektes aufgrund der rechtlichen Lage und politisch-legislativer
Verdnderungen immer wieder neu entwickelt. Um das Bachillerato (Matura) zu
absolvieren, muss der Stundenplan die vom Staat vorgegebenen Pflichtstunden und Facher
enthalten, dies fiihrt dazu, dass aufgrund der Semiprasenz die Stunden in geblockter Form
im Projekt abgehalten werden miissen. Aus den Testimonios geht hervor: ,, Era muy pesado
estudiar todo el dia.* (T2) Zurzeit setzt sich der Stundenplan fiir die ersten drei Schuljahre

wie folgt zusammen (vgl. Tabelle 7 und

) und beinhaltet ,kulturbezogene* Féacher in der Form der Sprachlehre und ,,Cosmovision*

vonrund 4% in den ersten drei Jahren, 2% im vorletzen und rund 3% im letzen Jahr.

Tabelle 7 Fiicherverteilung fiir 8-10. S chulstufe Tabelle 8 Ficherverteilung fiir 2. Und 3. Bachillerato
Asignaturas 8° 9° 10° Asignaturas 2° Aio 3er Aiio
S1 | S1| S2 S1| S2 S1 S2 S1 S2
S1 Fisica 6 6 6 6
_ Quimica 8 8 7 7
Lenguay Literatura 10| 10] 10 ] 10 10 | 10 Biologia 3 r3 3 3
Matematica 10| 10| 10 [ 10 10 | 10 istorm 7 7
Ciencias Naturales 6 6 6 6 6 6 Unviersal
Estudios Sociales 5 15 |5 |5 5 S Geografia ) 4
Educacion Estética 2 2 2 2 2 |2 Humana y
Educacion Fisica 2 2 2 2 2 2 Econdmica
Lengua Extranjera 4 14 14 [4 4 |4 Lengua y 6 6 6 6
Lengua Propia 8 8 8 8 8 8 Literatura
Opciones Practicas 2 2 2 2 2 2 Inglés ) 4 ) 4
Computacion 3 3 3 3 3 3 Matematica 8 8 8 8
Formacion Humana 2 2 2 2 2 2 Educacion 2 2 2 2
Trabajo Comunitario Fisica
Total Horas 54| 54| 54 | 54 54 | 54 Cosm ovision 4 4 4 4
de las
Nacionalidades
Dibujo 2 2 2 2
Técnico
Computacion 2 2 2 2
Formacion 2 2 2 2
Humana
Lengua Propia 1 1
(Cert.
Bilingiiismo)
Deberes 0 0 0 0
Dirigidos
Trabajo 0 0 0 0
Comunitario

Erst in den letzten drei Jahren kommen vermehrt spezifische Fécher fiir die

Miteinbeziehung der indigenen Nationalititen hinzu (Kunst der indigenen Nationalitditen,
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Cosmovision, Geschichte etc.) Der neue Stundenplan der EIB gibt fiir die letzten drei Jahre
folgende Fécher und Stundenverteilung vor (vgl Tabelle 9°):

Tabelle 9 Staatliche Vorgabe der Ficherverteilung 1-3. Bachillerato

Asignatura ler Aiio 2° Aiio 3er Aiio
S1 S2 | S1 S2 | S1 S2

Fisica 6 6 6 6 7 7
Quimica 6 6 6 6 7
Quimica Industrial 7
Biologia 6 6 6 6
Anatomia 6 6
Historia y Ciencias Sociales 4 4
Historia y Geografia de las Nacionalidades 0 0 4 4 0 0
Lenguay Literatura 7 7 7 7 6 6
Lengua Extranjera 4 4 4 4 4 4
Lengua y Literatura de las Nacionalidades
Matemética 7 7 6 6 7 7
Arte de las Nacionalidades 2 2
Matematica de las Nacionalidades 1 1
Emprendimiento y Gestion 2 2 2 2 2 2
Educacion para la Ciudadania 2 2
Educacion Fisica 2 2 2 2 2 2
Cosmovision de las Nacionalidades 4 4 4 4 4 4
Dibujo T écnico 2 1 1
Economia Comunttaria 2
Computacion 2 2 2 2
Formacion Humana 2 2 2 2 2 2
Deberes Dirigidos 0 0 0 0 4 4
Trabajo Comunitario 0 0 0 0 0 0
Total Horas 54 54 54 54 54 54

Ersichtlich ist, dass den akademischen Fachern wie Mathematik, Sprache, Chemie etc.

mehr Stunden zu Verfligung stehen als den kulturbezogenen Fiachern.

6.4.2 Unterrichtsstunde ,Idioma propio“ und Sprachgebrauch im Projekt

Abya Yala

Eines der zentralen Anliegen jedes EIB-Konzeptes ist das Abhalten des Unterrichts in der
eigenen Muttersprache. Als Muttersprache wird von der indigenen Sprache ausgegangen,
mit der Annahme, dass jene von Geburt an gelehrt wurde und auch von den Eltern flieBend
gesprochen wird. Dies zeigt auch die Bezeichnung des Faches fiir die indigene Sprache als
,dioma propio* (Eigene Sprache) im Projekt Abya Yala. Allerdings ist festzuhalten, dass
fiir viele Schiiler/innen eigentlich ,Spanisch* als Muttersprache anzufiihren ist, weil sie
nicht in einer indigenen Sprache erzogen worden sind. ,, Pues ni mi propio idioma sabia
para al menos hablar con los de mi nacionalidad, yo solo hablaba espariol.” (T3) schreibt
eine Schiilerin. Das Beherrschen der indigenen Sprache driftet zwischen den Schiiler/innen
stark auseinander. So gibt es Schiiler/innen, welche erst im Projekt die indigene Sprache

erlernen, da bei ihren Eltern Spanisch gesprochen wird. Dies betrifft vor allem jene der

! Malla del Nuevo Bachillerato Unficado en Ciencas, segin la mall del Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie publicada por el
Oficio Circular N° 028-SEPDI-2011, del 8 de Agosto de 2011.
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Nationalitit Kichwa, aber auch bei der Nationalitdt Cofin wird nicht in jedem Haushalt A’1
gesprochen (B6/B1)

., Yo desde ser pequerio yo vivia en Colombia, vine alld con mis papas. Y hablaba siempre - MIS
ABUELOS hablan en castellano son cofanes hablan en castellano y yo pues me acostumbre desde

pequerio que yo aprendi hablar en castellano. Pero ya puedo hablar en cofan y entiendo todo.” (A 4:
89)

Deshalb stehen fiir die Vertiefung und Verfestigung der ,Muttersprache® eigene
Schulstunden zur Verfligung: in den ersten drei Jahren 8 Wochenstunden, im letzten Jahr
eine (vgl CECIB 2005). In diesen werden nach Angaben der Schiiler/innen Zahlen,
Wochentage, Monate sowie das Alphabet gelehrt (vgl. A 2: 92). Von Seiten der
Sprachlehrer/innen wird die Vermittlung der Grammatik und die Formulierung von Sitzen
und neuen Wortern, welche von der DENASE entwickelt worden sind, ergénzt (vgl. EB 3:
245). Fiir das Bestehen der Schulstufe wird auf das Abpriifen in Form von schriftlichen
und miindlichen Tests zuriickgegriffen: ,, Nos toman asi evaluaciones de lo que nosotros
sabemos, normalmente lo practicamos con todos.” (A 6: 53) Insofern wird hier nach

Kriterien und dem methodischen Vorgehen des hispanischen Schulkonzeptes evaluiert.

Aufgrund der Beherbergung von flinf indigenen Nationalitdten wird die spanische Sprache
im Projekt als Hauptkommunikationssprache verwendet. Das Sprechen in A’i im Abya
Yala auBerhalb des eigenen Sprachfaches findet zwischen Freund/innen und mit den
Professor/innen statt. ,,Aqui en el colegio, pues hablo con mis comparieros, aunque muchos
de ellos como no les gusta hablar en cofan. Pero yo les hablo siempre asi, en cofan para
que ellos puedan mantener el idioma.”“ (A 1:120) Interessant scheint auch, dass unter den
Maidchen die Sprache A’i in einer Gruppe verwendet wird, wenn andere Personen den
Inhalt nicht verstehen sollen (vgl A 6). Dennoch wird das Sprechen der spanischen
Sprache im Projekt von Seiten der Schiiler/innen bevorzugt. ,,Porque aprendemos a hablar
BIEN nosotros. Porque en las comunas hablamos en eh en nuestra idioma. Cuando
veniamos teniamos lenguaje y aprenden bien.* (A 7:92) Hier kommt stark der Wunsch
zum Ausdruck, die Beherrschung der spanischen Sprache zu verbessern, um grof3ere
Chancen im alltiglichen Leben auBerhalb der indigenen Gemeinden zu haben und
entsprechende Anerkennung zu finden. Das weist darauf hin, dass das Sprechen in der
indigenen Muttersprache noch immer als minderwertig unter den Schiiler/innen gesehen
wird, trotz der versuchten Forderungen von Seiten des Lehr- und Leitungspersonals.
,,Algunos estudiantes eh (.) dicen que no les gusta halbar el idioma, que les da vergiienza

hablar su idioma, que solamente prefieren hablar el espanol. - El ingles seria bueno. Pero
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que NO les gustan los idiomas.* (EB 7: 97) Des Weiteren wird von Seiten des indigenen
Lehrpersonals festgestellt, dass durch die Schulfacher zwar die Grammatik und Strukturen
der ,Muttersprache gefestigt werden, jedoch aufgrund der alltiglichen Kommunikation
auf Spanisch der Gebrauch der indigenen Sprachen trotzdem zuriickgeht: ,,/...] va no
hablan con tanto agrado o con tanta normalidad como cuando recien llegaron.” (EB 1:
58) Das mangelnde Beherrschen der sogenannten ,eigenen Muttersprache® und das
Bevorzugen der spanischen Sprache ist auch den Sprachlehrer/innen bewusst. , Aunque
aqui yo doy a lo mas a mis fuerzas que sea pero ellos bueno (.) no pueden. Quizas unas

¢

palabras por ahi si, ya si lo hacen pero no diriamos quizds ni al cincuenta por ciento.

(EB5: 36)

Der Griinde dafiir ist in der Kommunikationssprache ,Spanisch® innerhalb des
Projektes zu sehen, mit welcher die Schiiler/innen aulerhalb der Schulstunde ,./dioma
propio* miteinander und mit dem Leitungs- und Lehrpersonal kommunizieren.
Fehlendes indigenes Lehrpersonal im gesamten Projekt, die unterschiedliche Anzahl der
Schiiler/innen einer Nationalitdt und die geringe Anzahl der Schulstunden ,J/dioma
propio* fihren dazu, dass die Anwendung der eigenen indigenen Sprache wenig Raum
im alltiglichen Projektalltag bekommt. Das Fehlen von Sprachprofessor/innen bzw. ihr
unregelmiBiges Erscheinen stellen Faktoren fiir eine weitere Reduzierung der
Ausiibung der eigenen indigenen Sprache dar. ,Ahora - tenemos la materia pero no
tenemos profesor. El profesor que nos da ahorita es Santiago, bueno con el en la lengua
propria estamos igualitos y no nos puedo ensenar a nosotros. Pasamos ahi no mas.* (A
4:84)

Das nicht indigene Lehr- und Leitungspersonal betont die Wichtigkeit eine indigene
Sprache zu erlernen, zugleich aber fehlen ihnen die zeitlichen Ressourcen, um eine
indigenen Sprache selbst zu erlernen. Das nicht-indigene Lehrpersonal hegt auch die
Befiirchtung, dass die Auswahl beim Erlernen einer indigenen Sprache die Bevorzugung
einer indigenen Nationalitit bedeuten kdnnte. Die Personen, die gerade dabei sind, eine
indigene Sprache zu erlernen, bevorzugen das Kichwa aus zweierlei Griinden: Erstens
stellt es die am einfachsten zu erlernende Sprache dar, und zweitens wird sie von der

Mehrheit der Schiiler/innen gesprochen (vgl. EB 7: 105; vgl. EB 8:25).
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6.4.3 Unterrichtsfach , Cosmovision“

Ein weiteres Fach zur Stirkung der indigenen Kulturen im Projekt stellt das Fach
»Cosmovision® dar, das Platz fiir den Austausch und die Lehre der indigenen
Weltanschauungen bieten soll. Der Terminus Cosmovision wird als zentrale Eigenschaft
im Komplex einer eigenen Kultur und einer indigenen Nationalitdt betrachtet. Aus dem
Stundenplan wird ersichtlich, dass dieses Fach erst in den letzten zwei Schulstufen
unterrichtet wird. Obwohl, wie vorher erarbeitet wurde, jede Nationalitit ihre eigene
Cosmovision besitzt, werden zurzeit die Schiiler/innen nur von einem indigenen Professor

gemeinsam in diesem Fach in spanischer Sprache unterrichtet.

Die Wichtigkeit des Faches wird mit dem nicht vorhandenen Wissen der Schiiler/innen in
Bezug auf ihre nationale Cosmovision begriindet (vgl. EB3: 12:32). Dies bestitigt sich bei
einigen Schiiler/innen: ,,Bueno creo que son cosas nuevas.“ (A 6:73) Vorwiegend Schiiler
berichten, dass ihnen von ihren GroBeltern bzw. Eltern Geschichten, Mythen etc. erzihlt
wurden, die nicht im Unterricht thematisiert werden (vgl. B3; 129). Von zwei Schiilern
ging hervor, dass das Wissen von den Grofleltern kaum noch weitergegeben wird und

aufgrund ihrer nur miindlichen Uberlieferungen langsam verloren geht (B 4: 107):

I: ;Yen tu comunidad o en tu familia hay personas que te estan contando sobre su historia?

B4: Si. Bueno no hace mucho un mes atras, dos meses atrds tengo un abuelo que sabia MUCHO de
eso y fallecio yo sabia siempre investigar a el: preguntar cosas, es un poco sordo pero si le preg
unto el me conto todo y ahora como fallecio no tengo a quien, pero si hay. Mayores.

I ;Ytupapa?

B4: Mipapd también, si, pero no sabe tanto.

Von Seiten der Schiiler/innen wird einerseits betont, dass tiber Geschichten der Vorfahren,
Gewohnheiten und besonders iber Mythen, wie die Welt entstanden ist, im
Unterrichtsfach ,,Cosmovision* geredet wird. In einer besuchten Unterrichtseinheit wurden
die Schiiler/innen des zweiten Bachillerato dazu aufgefordert, Mythen, Geschichten etc.
aus ithrer Gemeinde oder aus ihrer Nationalitit ihren Mitschiiler/innen zu erzdhlen, welche
sie durch das Befragen von Eltern, GroBeltern oder Personen des Dorfes eruiert hatten. In
der Stunde zuvor wurde vom Professor eine Unterteilung bzw. Erkldrung der Differenzen
zwischen Mythen, Legenden etc. mit den Schiiler/innen erarbeitet. Die Schiiler/innen
mussten ihre ausgewihlte Information in spanischer Sprache stehend vor der Klasse
wiedergeben und sie in Mythen, Legenden oder Geschichten klassifizieren. Alle die
aufgefordert waren zu prisentieren, sprachen sehr leise, den Kopf gesenkt und viele
brachen ihren Beitrag aufgrund fehlenden Wissens ab. Wie in Kapitel 5.4 thematisiert

wurde, findet die Uberlieferung von Mythen etc. auf narrative Weise in der eigenen
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Sprache statt, diese dann in spanischer Sprache wiederzugeben, stellt eine zusdtzliche
Herkausforderung an die Schiiler/innen dar und konnte ein moglicher Grund fiir das
vorzeitige Abbrechen der Erzihlungen sein. In Folge wurde als Hausiibbung von den
Schiiler/innen die Ausarbeitung der Geschichten in schriftlicher Form und in spanischer

Sprache verlangt.

Andererseits berichten die Schiiler/innen, dass im Fach ,,Cosmovision® auch iber die
verschiedenen Prasidenten der indigenen Verbdnde, Organisationen etc. unterrichtet wird
(vgl. B6; Bl). Insofern dienen nicht nur Mythen und Geschichten als Grundlage des
Faches, sondern auch die Vermittlung der derzeitigen politischen und organisatorischen
Lage der indigenen Bewegungen. Dies konnte auch in einer anderen Unterrichtseinheit im
3. Bachillerato beobachtet werden. Dabei wurde auf die rechtlichen Fakten der indigenen
Bevolkerung auf nationaler Ebene Bezug genommen (Kollektivrechte, Neue Verfassung,
etc.), alle indigenen Organisationen der Schiiler/innen genannt und in Verbindung mit der
Frage gebracht, warum es wichtig ist, dass jede Nationalitit eine eigene Vertretung hat.
Darin sah der Professor eine Stirkung jeder nationalen Identitit und die Verbesserung der
Entwicklung fiir die indigene Bevolkerung. In jener Stunde wurde auch versucht, den
Schiiler/innen Ideen und Moglichkeiten zur Verbesserung der aktuellen sozialen Lage der
indigenen Gemeinden aufzuzeigen. Begriindet wurde die sozial-schwache Situation der
indigenen Bevolkerung durch ihre Mingel an entsprechender Bildung, Arbeit und
Gesundheit sowie die hohe Geburtenrate. Die Schiiler/innen wurden vom Lehrer ermutigt,
diese Armutsfaktoren durch hohere Schulabschliisse, bessere Erndhrung, Reduzierung der
Geburtenraten bzw. entsprechender Familienplanung zu dndern. In dieser beobachteten
Schulstunde fand die Vermittlung des Inhaltes in Form des Frontalunterrichts statt.
Wihrend die Lehrperson einen geschichtlichen Aufriss iiber die indigenen Bewegungen in
Ecuador gab, schriecben die Schiiler/innen die erhaltene Information in ihren Heften nieder.
Bei der Befragung der einzelnen Schiiler/innen, welcher Nationalitit sie angehéren und
wie viele Geschwister sie haben, breiteten sich bei der oftmaligen Angabe einer hohen
Geschwisterzahl (9+) im Klassenraum Lachen und abfillige Bemerkungen aus. Daraus
lasst sich schlieBen, dass eine hohe Kinderanzahl unter den Schiiler/innen als negativ und
als Ursache fiir das Leben in d&rmeren Verhiltnissen wahrgenommen wird. Weiters wurde
vom Professor des Ofteren im Unterricht betont, dass es eine Familienplanung bendtigt,
um geniligend Geld fiir die Kinder und fiir ein gutes Leben zu haben. Zwar wurde eine
entsprechende Verhiitung eingefordert, aber iiber mogliche Emp fingnisregelungsmethoden

wurde nicht gesprochen.
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Erkennbar in beiden Unterrichtseinheiten war die Vermittlung und didaktische
Vorgangsweise nach westlichen Prinzipien: Es wurde der Klassenraum geniitzt,
schriftliche Aufgaben und Priifungen wurden verlangt und eine klare Unterscheidung
zwischen Schiiler/innen und Professor war zu erkennen. Positiv auffallend war die
Miteinbeziehung der Gemeinde und der Familie in der Eruierung von Geschichten, Mythen
etc. der eigenen Nationalitidt, indem die Schiiler/innen eigenstdndig Recherchen dariiber
anstellen mussten. Auch die Aufklirung tiber die aktuelle politische, rechtliche und
organisatorische Ebene scheint eine essenzielle Information fiir die Schiiler/innen zu sein.
Die Thematisierung der Griinde fiir die soziale Situation der indigenen Bevolkerung wies
eine abwertende Perspektive der indigenen Lebensweise gegeniiber der ,,ecudorianischen®

auf.

6.4.4 Schuluniform: ,Indumentaria“

In den ersten Jahren der Inbetriecbnahme des Projektes wurden zwei Tage zu ,kulturellen
Tagen* deklariert, an welchen die Schiiler/innen verpflichtet waren, ihre traditionelle
Kleidung zu tragen. An den restlichen Tagen war die Kleidungsauswahl ihnen tiberlassen.
Zuvor wurde thematisiert (vgl. Kapitel 5.4.5.1), dass die heutzutage traditionel bezeichnete
Kleidung eine Einflihrung der ersten Missionsorden war, um die unterschiedlichen Ethnien
auseinander zu halten.

Mit der Amtsiibernahme des kolumbianischen Anthropologen Orlando Cruz Pena als
Direktor (2008), welcher das kulturelle Zentrum (Centro Cultural) fithrte, wurde die
traditionelle Tracht der Indigenen als Schuluniform damit Abstimmung der Eltern, jedoch
ohne die der Schiiler/innen, eingefiihrt (vgl. EB 3: 83). Festzuhalten ist dabei, dass in
Ecuador eine generelle Pflicht der Schuluniform herrscht, das hei3t jede Schule zeichnet
sich durch ihre individuelle Uniform aus. Um den kulturellen Aspekt zu fordern, wurde
dazu tibergegangen, anstatt einer eigenen einheitlichen Schuluniform nun die traditionelle

Kleidung der fiinf indigenen Nationalitdten einzufiihren.

Diese Erneuerung wird von Seiten des Personals als federfiithrend in der Entwicklung der
EIB angesehen ,,En la causa bilingiie en el primer colegio, la primera institucion
educativa que empezo a poner la indumentaria cultural sin la exigencia de o sin eh
ninguna disposicion del Ministerio nada.” (EB 1: 38) Unterstrichen wird hier die
Sebbstinitiative des Projektes ohne staatlichen Zwang - Verordnung, welche aber nach
genavuerem Nachfragen nicht primidr von den indigenen Eltern oder Schiiler/innen
ausgegangen ist, sondern wiederum von einer aulenstehenden Person angeregt wurde.
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Des Weiteren wurde ein Verbot des Tragens von Peercings etc. im Projekt verhdngt, da

diese nicht kulturelle Elemente der indigenen Nationalititen wiederspiegeln.

. Empezamos el afio aqui y a lo mejor pensaban de todo iba ser como el aiio pasado. Venian con sus
pellos asi antes me contaban que se ponian aretes, algunos andaban las mujercitas andaban por ahi
con sus bueno pintar las unas es normal aqui en los colegios pero principalmente eso eh y mira eso
no es cultural. Hemos preguntado a los profesores de las nacionalidades si eso es cultural: los aretes,
los pinados — eso no eso no es cultural. Entonces es de verdad tuvimos que (.) cortarlo.” (EB7: 97)

Wiéhrend des Vormittags ergidnzen die Schiiler/innen trotzdem ihre Kleidung mit nicht
thnen zugeschriebenen, aber dennoch erlaubten kulturellen Elementen wie beispielsweise

mit Haarspangen, Uhren, Schuhen usw.

Aus den Tagebiichern wird erkenntlich, dass das Tragen der traditionellen Tracht ein neues
und somit fremdes Element fiir die Schiiler/innen war, und diese auerhalb des Projektes
kaum bis gar nicht getragen wird.

,La verdad es que yo no conocia ni la propia mia (indumentaria)... Al momento de ponerme la
indumentaria me sentia muy mal porque no estaba acostumbrada a utilizarla, sentia como si no
estuviese puesto nada también era rara llevarlos puesto, pero como era de uso obligatorio y como el
uniforme, asi como los otros colegios, esto fie solo por un momento pero luego ya me ensené asi fiie
como yo conoci la indumentaria de las diferentes nacionalidades.” (T3)

Die Schiiler/innen, welche noch in den indigenen Gemeinden leben, sowie das indigene
Lehrpersonal berichten, dass es nur noch wenige Personen gibt, welche auch dort die
traditionelle Kleidung tragen. Generell wird sie nur zu groen Festen wie der ,,Chonta
dura* angezogen (vgl. A 6: 122; vgl. A 7: 188). Ein paar Jungen verwenden die Kleidung
auch in ihrer Zeit auerhalb des Projektes ,, Para ir a la casaria.” (A 7:123) Ein anderer
berichtet, dass die Kleidung auBerhalb des Projektes getragen wird, wenn die
Schiiler/innen an Tanzauftritten teilnehmen: ,.Cuando nos vamos en concurso la uso
siempre. Yo cuando la primera vez que Sali participar me dio miedo porque nunca me fui
con mi traje despues me acostumbre y puedo andar asi. () puesto.” (A 4:119)

Gleichzeitig wird berichtet, dass das Tragen der Tracht in der O ffentlichkeit ein Gefiihl der
Angst auslose. Nach Meinung eines Lehrers fiihrt das Fehlen der Vorbildwirkung der
Eltern zu Hause und im Alltag dazu, dass die traditionelle Tracht unter den Kindern und

Jugendlichen nicht mehr bekannt bzw. getragen wird (vgl. EB 8: 21)

Das Bevorzugen der Schiiler/innen fiir das Tragen der von ihnen so genannten ,normalen*
— okzidentalen Kleidung ist bei allen befragten Schiiler/innen im ,Sich nicht wohl fiihlen
begriindet. ,,Porque me da un poco de nervio estar asi me da un poco (....) participar si
tienen que ponérsela ahi si me lo pongo me da un poco menos de( ...)." (PA: 97) Einer
Schiilerin war auch bewusst, dass die heutige traditionelle Kleidung nicht mit der

originalen ibereinstimmt ,,/...] [EJra sin zapatos, collares bastantes collares y todos

101



sacaron los dientes de los tigres porque ahora ya no se puede sacarlos no.“ (A 6: 123)
Das verpflichtende Tragen der Tracht wird von Seiten der Schiiler/innen dennoch als

wichtig emp funden, um die Kultur aufrechtzuerhalten.

Dem gesamten Personal ist bewusst, dass von den Schiiler/innen das Tragen ihrer
traditionellen Kleidung gegeniiber der westlichen Kleidung nicht bevorzugt wird. ,/.../
[Pliden a grito, entre mas tiempo les des no traes tu indumentaria, ellos mas felices son,
verdad (...)[...].“ (EB 2: 97) ,,Claro que son jovenes y van a preferir la moda. Siempre le
va a gustar la moda. Ponerse zapatos de Nike, de Adidas, pantalones anchos, camisetas,
escuchar musica rockera y de todos. Pero de eso se trata la intelectualidad.” (EB 8: 37)
Dennoch wird erhofft, dass der Wert fiir sie spdter erkennbar ist. ,,/.../pero a futuro yo
creo irdn a consensuar entendiendo que es importante lo que es de la cultura.“ (EB 3: 74)

Eine Lehrperson erkennt im Tragen der kulturellen Kleidung:

“Pero ya un joven se da cuenta porque se pone su ropa no- entonces yo por un ejemplo he visto un
tercero del bachillerato de que () que ellos ya se identifican ya se identifican claramente lo que son
ya se sienten orgulloso.” (EB 8: 21)

Auch das indigene Lehrpersonal betont die wichtige Funktion vom Tragen der Tracht, um
deren Verlust aufzuhalten und gleichzeitig die Identifikation mit der eigenen indigenen
Nationalitit zu unterstiitzen. “/...] [A]l mismo tiempo aprender porque ellos mismo van a
sentir que soy realmente de esa nacionalidad pertenezco a esa nacionalidad. “ (EB 3: 190)
., Porque asi se trata de () eh de las culturas no no no olvidar a nuestra culturas, seguir
manteniendo a nuestra identidad no? Osea como nosotros vivimos anteriormente pues.

Hay que cultivando. Si de eso se trata.” (EB 5: 38)

Dabei ist aber interessanterweise zu beobachten, dass trotz dieser betonten Wertschdtzung
das indigene Lehrpersonal selbst die traditionelle Tracht im Projekt nicht tragt. Dies wird
auch vom Leitungspersonal kritisiert, das in den indigenen Lehrer/innen die
Verantwortung als ,,Lehrer der Kultur® sehen und damit einhergehend ihre Vorbildrolle.
Das indigene Personal begriindet seine Kleiderwahl mit, dass auf Personalebene filir eine

einheitliche Uniform gestimmt worden ist.

,Bueno (..)Yo obviamente (.) pues si se ha dicho o mencionado que deberemos ir con los trajes
tipicos pero aqui se ha que prefiero los uniformes pues todos tenemos ast y .. si nos podriamos de
acuerdo todos los compariieros pues seria magnifico igual lo venimos por lo menos un dia
supongamos un dia lunes, ya nos venimos en el traje (ganz leise) no habia problema [lacht]. Si.*
(ebd.: 67)

Des Weiteren war am ,.Dia de las Nacionalidades auffillig, dass die indigenen
Professor/innen entweder nur wihrend der Priasentation ihre traditionelle Kleidung trugen

bzw. die Frauen nur die Bluse.
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Der Stolz auf das Tragen der Indumentaria auch aullerhalb des Projektes geht stark aus den

Testimonios der Absolvent/innen hervor.

il ...] alli fue el lugar donde me acogieron y me dieron una buena educacion y me transformaron en
una gran persona llena de valores aprendiendo a valorar mi cultura sabiendo que solo yo tengo esa
gran dicha de contar con una propia cultura y un propio idioma, ahora ya no me da pena portar mi
indumentaria con orgullo dentro y fuera de mi comunidad porque se lo valgo. " (T3)

So wird auch in den Tagebiichern festgehalten:

,En este colegio fue cuando yo por primera vez usé mi indumentaria propria de la nacionalidad
cofan, entonces pude reconocer lo que usaban nuestros ancestros, lo que hice fue valorar con mucho
orgullo lo que es totalmente mio, gracias a este colegio por dar este espacio de reconocer lo propio
para que nuestra cultrua no se pierda, la esperanza que todos sonaban lo encontramos en el colegio
ABYA YALA.“(T2)

Abbildung 16 Schiilerinnen beim Verlassen des Projektes (links); Schiiler/innen in traditi oneller

Tracht im Projekt (rechts)

6.5 Forderung der indigenen Kultur im Internat

Die Abstimmung auf die Bedirfnisse der indigenen Bevolkerung sollte in der
ganzheitlichen Konstruktion und Konzeption des Projektes verwirklicht werden und nicht
nur, um den Schiiler/innen im Schulunterricht in einem addquaten Umfeld akademisches
Wissen zu vermitteln. Deshalb ist die Internatskonzeption so gestaltet, dass auch dieses
Bereich die Umsetzung zur Forderung der indigenen Kulturen beriicksichtigt. Die

Schwierigkeiten bei dieser Umsetzung werden im folgenden Teil betrachtet.

6.5.1 Tagesablauf

Der in den ersten Jahren gehandhabte Zyklus von 15 Tagen Aufenthalt im Internat - 15
Tage Aufenthalt in der Familie wurde auf drei Wochen Internat - eine Woche Familie
verdndert, um einerseits einen akademischen Leistungsabfall der Schiiler/innen zu
verhindern, andererseits sollten die Unterreichtseinheiten pro Tag aufgelockert werden.
Somit befinden sich die Schiiler/innen den GrofBteil der Schulzeit im Projekt, aber haben
dadurch einen freien Tag (Sonntag) pro Woche gewonnen (vgl. Tabelle 10).

Der Tag fiir die Schiiler/innen beginnt mit der Weckzeit um 5.30 und endet um 21 Uhr.
Den Grof3teil der Zeit sind die Schiiler/innen mit schulischen Tatigkeiten beschiftigt und
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miissen sich ab 19.15 in ihren Hiausern befinden. Eine Schiilerin hélt fest: ,,S7 es (..) que
aqui (.) estudio, tengo clases hasta las seis en la tarde no? Yo extraiia a veces a

descansando a veces, que tengo este reglas aqui que tengo que cumplir es por mi bien,

todo esto.” (EB 2:43)

Bis zur Bettruhe stehen ihnen je eine Stunde zur Erledigung der Hausaufgaben und zur
Freizeitgestaltung zur Verfligung. Die Titigkeiten der Schiiler/innen variieren. Das
Schauen von Filmen wird von einer Gruppe stark bevorzugt, das tdgliche Tanzen zu
verschiedenen Musikrichtungen (z. B.: Reageton, Marenge, Baiatas, traditionelle (indigene)
Musik)

Tabelle 10 Wochen-/ Tagesablaufim Projekt

Mo-Sa SO
5:30—6:00 Aufstehen [ ——
6:00—7:00 Studienzeit, Hausiibung Aufstehen
7:15-8:00 Frithstiick
8:00 — 8:45 Stunden
8:45-9:30 Stunden Feier
9:30-10:15 Stunden
10:15 - 10:45 Pause
10:45-11:30 Stunden Putzarbeiten Tntemat
11:30 — 12:15 Stunden
12:15-13:00 Stunden
13:00 — 14:10 Mittagessen
14:15 - 15:00 Stunden
15:00 — 15:45 Stunden .
15:45—16:30 Stunden SpteleEpen
16:30 —17:15 Gemeinschaftsarbeit
17:25 - 18:25 Waschzeit
18:30 — 19:15 Abendessen
19:15 —20:00 Freizeit/Spielzeit
20:00 — 20:50 Studienzeit

20:50 Bettruhe
21:00

Nachtruhe

Das Gewohnen an das Leben im Internat fiel allen Schiiler/innen in den ersten Jahren sehr
schwer. Die erste Zeit der Schiiler/innen im Projekt ist sowohl bei den interviewten
Schiiler/innen als auch in den Tagebiichern als eine schwierige Zeit beschrieben, die mit
Angsten und dem Gefiihl alleine zu sein verbunden ist. Die meisten waren sich das
allererste Mal getrennt von ihren Eltern. Einige befanden sich zum ersten Mal in Lago

Agrio bzw. in einer Stadt.

,,Habian muy dificil porque yo nunca he salido de mi casa y peor estar en internado aqui. Ya pues mi
mamd me mando aqui, y sufii mucho primerito porque también me hice falta mis hermanos, mi mama
y mas estaba sola aqui.” (A 2: 51)

Aber bereits nach ein paar Jahren und auch nach dem Abschluss des Colegios wird das
Projekt als ,,zweites Zuhause®“ von den Schiiler/innen betrachtet, in welchem sie
Freund/innen und Familie haben.

,Los profesores y voluntarios eran como nuestros padres que nos daban consejos para que
mejoremos y seamos mejores en el estudio y en la convivencia con nuestros comparnieros me senti con
todos como mis propios hermanos de casa, ademds viviamos en una sola familia.” (T2)
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Obwohl sich die Schiiler/innen an das Leben im Internat anpassen, berichten auch Lehrer:
. Ellos [los alumnos] dicen que cuando llegan alld los cierran las puertas nolos dejan en
libertad. Entonces estan como encerrados.” (EB 3: 209) Insofern stellt neben der
Trennung von den Eltern und ihrem gewohnten Umfeld die Eingeschlossenheit in den
Internatsgebduden eine zweite Hiirde fiir viele Schiiler/innen dar. Jene, die sich an das
Internatsleben nicht gewOhnen konnen, verlassen oft das Projekt. Da immer mehr
Schiiler/innen in das Projekt kommen, welche auch in der Ndhe der Schule wohnen, ist

zurzeit die Moglichkeit einer Offnung des Projektes auch fiir externe Schiiler/innen in

Diskussion (vgl. EB 4: 27).

6.5.2 Unterkunft

Die Form des Internates fiihrte auch hier dazu, auf die Bedirfnisse der Schiiler/innen
einzugehen, wie dies bei der Suche nach einem geeigneten Areal geschehen war. Der Bau
der fiinf Internatsgebdude ist fertiggestellt und befindet sich im hinteren Teil des
Projektareals. Die zuvor angedachte Aufteilung in Nationalititen wurde aufgrund der
Pérchenbildung zwischen den Schiilern und Schiiler/innen in eine Aufteilung zwischen
Maidchen und Jungen je nach Schuljahrgingen umgewandelt, um Liebesbeziehungen

hintan zu halten.

Die Internatsgebdude wurden aus Betonziegeln, mit groBen Gitterfenstern erbaut, um einen
groBtmoglichen Luftdurchzug zu ermoglichen. Beim Eintreten in die Internatsgebdude
befindet sich jeweils vorneein grofler Aufenthaltsraum, in welchem Platz fiir das Schreiben
der Hausaufgaben, zum Spielen, zum Tanzen und zum Fernsehen ist. Links und rechts
verlauft jeweils ein weiterer Trakt, in welchem sich die Zimmer der Schiiler/innen
befinden. In einem Zimmer sind sechs bis acht Schiiler/innen in metallenen Stockbetten
untergebracht. Ein Interviewpartner erzihlt, dass er jedoch bevorzugter Weise im Freien in

einer Hingematte schlift.

Am Ende jedes Ganges befinden sich die Bader und Toiletten. Die Fehleranfilligkeit des
Wassersystems fiihrt dazu, dass die Internatshduser oft ohne Wasser sind. Problematisch
fiir die Schiiler/innen scheint dies nicht zu sein, denn es steht der in der Mitte des Areals
durchflieBende Fluss zur Verfiigung, welcher wihrend des Aufenthaltes tiglich von den

Schiiler/innen benutzt wurde.
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Abbildung 17 Fluss im Projektareal

Die Konstruktion der Hauser, im Unterschied zu den elterlichen Behausungen, hilt ein

Schiiler wie folgt fest:

El colegio Abya Yala, salons de clase amplias y modernas, biblioteca que cabe ciento cincuenta
estudiantes es un lugar amplio y fresco para el estudio un comedor que cabe unos trecientos personas
y las pensiones acondicionadas que parecen hoteles.” (T3)

AL

Abbildung 18 Internatszimmer (links); Zuhause einer Schiilerin (rechts)

6.5.3 Verpflegung

Die Schiiler/innen erhalten im Projekt drei warme Mahlzeiten sowie am Vormittag und am
Nachmittag eine Jause (Obst, Kekse). Fiir die Zubereitung des Essens wurde Personal
eingestellt. Die Verpflegung wird von Seiten des indigenen Lehrpersonals als sehr
monoton und sehr verschieden zu jener in den Gemeinden angegeben, worin sie auch den
Grund sehen, warum einige Schiiler/innen bevorzugt SiiBigkeiten und Brot im ,,Shop*
kaufen und das zubereitete Essen stehen lassen (vgl. EB 3: 197). Wahrend des
Forschungsaufenthaltes wurde mittags Nudel- oder Kartoffel - Yuca Suppe und Reis mit
Bohnen serviert, es gab je einmal Fisch, Huhn und Fleisch. Auch von Seiten der
Schiiler/innen wird das Fehlen von verschiedenen Fleischarten erwdhnt (vgl. A 7: 190).
Das Leitungspersonal hingegen weist darauf, dass einige Schiiler/innen in ihren Familien
keinen Zugang zu drei vollwertigen Mahlzeiten haben. ,,Cuando van a su casa ya no
desayunan, no almuerzan y no cenan ahi coman uno o dos comidas al dia y la la base de la

alimentacion es el platano y la yuka.” (PE: 285) Zuvdem war es in den ersten Jahren bei
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einer geringeren Anzahl von Schiiler/innen mdéglich, 6fters Chucula oder Chicha zu
servieren (vgl. ebd.). Leit- und Lehrpersonal sind sich bewusst, dass aufgrund fehlender
finanzieller Ressourcen weder ausgebildetes Personal noch ausgewogene Erndhrung
angeboten werden kann. ,,Se necesitaba apoyo de alguna institucion que ellos puedan

alimentarse en una mejora manera que ellos también puedan alimentarse mejor.” (BE 7:

85)

Zusétzlich wurde ein eigener ,Shop* im Projekt erdffnet, in dem Schiiler/innen neben
Schulartikeln SiiBes, Brot und Obst gegen Geld erwerben kann. Die Nachfrage ist sehr
grol3, was die lange Schlange wiahrend der Pause vor dem Geschift jeden Tag bestitigt.
Gekauft wird bevorzugter Weise Siiles wie Kekse oder Eislutscher zum Einkaufspreis.
Dennoch ist es nicht allen Schiiler/innen aufgrund ihrer finanziellen Mittel moglich, etwas
zu erwerben. An den sonntdglichen Besuchstagen bringen teilweise Eltern Lebensmittel

(Joghurt, Brot, Siiles etc.) fiir ihre Kinder mit.

6.5.4 Workshops - Talleres

Schiiler/innen ist es moglich, neben den verpflichtenden Schulstunden Workshops
,Jlalleres zu besuchen. Hier besteht eine Auswahl von Tanz, Artesania, Theater etc. Das
Angebot variiert je nach der Bereitschaft und dem Konnen der Lehrer/innen und
Voluntir/innen. Viele der befragten Schiiler/innen waren Teil der Tanzgruppe, die
wochentlich samstags trainierte. Neben den Tanzstunden nahmen die Schiiler/innen bzw.
das Colegio auch regelmifBig an Offentlichen Veranstaltungen teil, so auch bei einem
Besuch des Priasidenten Correas in einem nahliegenden Stddtchen (Cascales). Aufgefiihrt
werden Ténzen aus den verschiedenen Nationalitdten. Unabhingig von ihrer Nationalitét
nehmen alle Schiiler/innen in ihrer traditionellen Tracht dabei teil. Der im nationalen
Fernsehen ausgestrahlte Auftritt wihrend des Besuches des Préasidenten wird von Seiten
des Projektleiters kritisiert, weil er darin eine reine Vermarktung der Kultur der indigenen
Nationalititen als Objekte siecht und keine Gegenleistungen des Staates fiir eine
Verbesserung der sozial-okonomischen und rechtlichen Situation der indigenen
Bevolkerung erkennt.

»El problema es que la cultura dominante - los mestizos eh no utilice al indigena como eh diriamos
como mh (...) como un mercado. [...] Llaman hora para eso para estén ahi y miren que bonito las
fotos etcétera etcétera y de ahi poco mas. Eso es lo que hay intentar eh evitar. Que utilicen al
indigena como (,) como como una pieza de museo.” (EB 4: 21)
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6.5.5 Glaubensausiibung im Projekt

Wihrend der Befragungen des Leit- und Lehrpersonals wurde auf beiden Seiten die Rolle
des eigenen Glaubens und der Cosmovision in einer indigenen Kultur als zentrales Element
genannt. Aus der Kolonialgeschichte sst sich nicht verleugnen, dass religiose Akteure das
Ziel verfolgten, den Glauben der indigenen Bevdlkerung durch den christlichen Glauben
zu ersetzen und sie an die zivilisierte Welt anzupassen. Das fiihrte einerseits dazu, dass die
Mehrheit der Eltern der evangelischen oder katholischen Kirche angehdren, andererseits
wurde durch diesen Einschnitt die Funktion des religiosen Fiihrers der indigenen
Nationalititen beschnitten und verdrangt und die Weitergabe von Wissen und das Ausiiben

von traditionellen religidsen und heilenden Praktiken reduziert.

Das Zweite Vatikanische Konzil, die Befreiungstheologie etc. forderten eine reflektierte
Betrachtung der Existenz anderer Glaubensformen. Das Projekt Abya Yala ist von zwei
katholischen religiosen Orden getragen, die interkulturelle Konzeption des Projektes
schlieBt die Religionszugehorigkeit mit ein. Diese bezieht sich primédr darauf, dass in jener
Region die indigenen Nationalititen dem rdmisch-katholischen oder dem evangelischen
Glauben angehoren, und das Projekt fiir alle fiinf Nationalititen konzipiert ist. Von Seiten
des religiosen Leitungspersonals wird eine Beziechung der Schiiler/innen zu Gott
wahrgenommen, auch wenn diese nicht nach ,,okzidentalen* gewohnten Kriterien gezeigt
wird.

,,S1 yo no quito que tienen una p v o fu n d a relaciona con dios. Eso si. Pero no al estilo de la Iglesia
o religion que nosotros tenemos, verdad o que yo tengo. Es muy muy muy desde la naturaleza, muy
claro, verdad. Mas o menos eso.” (EB 2: 133)

Ein Schiiler erginzt:*/...] mis mayores dicen que antes de que, antes de que la gente osea

los misioneros trajeron la biblia, todo que dice la biblia ellos ya lo sabian.” (A 1:261)

6.5.5.1 Indigene Spiritualitat

In der kurzen Beschreibung der indigenen Nationalititen (vgl. Kapitel 5.4) kam zur
Sprache, dass die Heilung von Krankheiten, durch einen Heiler oder Schamanen und die
Existenz von verschiedenen indigenen Weltanschauungen trotz der okzidentalen und
religiosen Einfliisse gepflegt werden. ,, Por que razon, porque algunas yo creo en eso
porque yo he vivido, yo se los conocimientos de mis mayores, todo lo que se vive en las

comunidades.” (A 1 :241)
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Der Schamane nimmt somit noch immer eine tragende Rolle flir die Schiiler/innen ein, vor
allem wenn diese erkranken. ,,Es como que es eh cuando nosotros estamos enfermos en la
comuna nosotros siempre corremos al Shaman y tenemos conocimiento bastante de eso,
pero los de que normalmente vienen de afuera algunos nos comprenden, pero algunos
no.” (A 6: 102) Es gibt aber auch Schiiler/innen, die Meinung nicht ginzlich teilen. Dies
waren jene Befragte, welche den romisch katholischen Glauben stark pflegen oder
auBerhalb der indigenen Gemeinde wohnen. ,,Ya esta ahorita yo no he ido a un Shaman
como mi mami no cree en esto. No cree en un Shaman dice que ellos mienten estas cosas,

pero otros, si creen en esto. Ya.” (A 2:209)

Das religiose Leitungspersonal sieht oft bei Krankheitsfallen, welche nach Angaben der
Schiiler/innen auf ,malos pensamientos* oder ,brujeria‘ zuriick gefiihrt werden, blof3 eine
Ausrede fiir das Schreiben von Priifungen. Diejenigen, die sich oft um die erkrankten

Kinder im Projekt kiimmern, sind der Auffassung:

,,Creo que nosotros mismos cuando alguien se siente mal eh les dicimos que es verdad que te curen,
verdad ya sabemos ve con el shaman. Si eso te hace sentir bien adelante, verdad. Yo creo que si
mucho respeto en eso. Mucho mucho respeto y carifio a su cultura.”(EB 2: 76)

Hier ist auch die Bereitschaft vorhanden, einen Schamanen in das Projekt zu holen, wenn

dies von Seiten der Schiiler/innen gewiinscht wird.

6.5.5.2 Christlicher Glaube

Fir die romisch-katholischen und die evangelische Glaubensgruppe wird im Projekt ein
fre1 zugdnglicher Gottesdienst angeboten, der auch gut besucht wird. Der anfingliche
Religionsunterricht wurde durch das Fach ,Werte®“ (Valores) ersetzt, weshalb

Schiiler/innen nach Interesse einen freiwilligen Religionsunterricht besuchen konnen.

Es wird erkenntlich, dass auch unter den Schiiler/innen ein sehr unterschiedlicher Zugang
zum christlichen Glauben gepflegt und vertreten wird. Ein befragtes Maddchen hatte
besonderen Zugang zum rdmisch-katholischen Glauben

,,Bueno mi papa, siempre ha leido la biblia, a él le encanta asi. Y cuando yo vine aqui, casi todos los
amigos hicieron la misa. Como puede ser no. Entonces practicamos la. Ya entonces hubo un dia en
que osea sentir que me sentia sola y dije porque no encuentro de buscar en algo en un libro. Y asi fue
que empecé a leer la biblia.” (A 6:81)

Ein Schiiler hilt weiters fest: , Nuestros creencias son diferentes ya, sabemos que somos
este que somos como digamos somos bautizados por parte de los catolicos.” (A 1:245)

Obwohl kein Zwang von Seiten der religiosen Leitung zur Konvertierung zum christlichen
Glauben oder zu seiner Ausiibung getitigt wird, finden jeden Tag vor jedem Essen

religidse Rituale wie das Singen eines Liedes oder ein Gebet statt - eine Methode, die von
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Martinze (2009: 184) als Instrument verstanden wird, um mit Hilfe der Sprache externe
Konzepte zu vermitteln. Hierbei wird darauf geachtet, dass jene in den verschiedenen
Sprachen abwechselnd gesungen werden. Dieses Vorgehen wird von einem Schiiler
kritisiert, da er der Ansicht ist, dass daflir zu viel Zeit in Anspruch genommen wird.
Reflektiert meint er weiters: ,,Pero si se trata de un colegio que es de los misioneros (.)
osea yo simplemente no puedo decir que osea que no se haga esto. Osea si (.) de una parte

si estoy de acuerdo. “ (A 1:253)

Auch ein Lehrer sieht in diesemVorgang einen grofen Einfluss auf die Schiiler/innen,
betont aber zugleich, dass die Nicht-teilnahme von der religiosen Seite respektiert wird
(vgl. BE 7: 212). Eine andere Lehrkraft unterstreicht, dass der primére Einfluss der
religiosen Orden im Projekt nicht auf der Evangelisierung liegt, sondern es werden Werte
an die Schiiler/innen vermittelt, welche sie in ihrer Persdnlichkeit und im Zusammenleben

stirken sollen (vgl. EB 8:39).

In der religiosen Leitung herrscht eine sehr divergente Meinung in Bezug zur katholischen
Glaubensauffassung der indigenen Schiiler/innen. Wird auf der einen Seite davon
ausgegangen, dass die Schiiler/innen ihm nachgehen, sowird auf der anderen Seite auch die
Priasenz eines anderen Glaubens in ihren Kulturen bemerkt. ,, Y ellos bueno como indigenas
t i e nen sus creencias parte de sus culturas (.) [holt tief Luft] y eso nos leva a nosotros
respetar verdad.” (EB2:76).

Diese Ansicht wird nicht immer vertreten, vor allem wenn es um die im Projekt

bezeichnete brujeria oder malos pensamientos geht.

6.5.6 Fiesta de las Nacionalidades

Ein vom Staat neu gefeierter Festtag in Ecuador ist der ,,Tag der Nationalitdten®, an dem
die kulturelle Vielfalt des Landes im Mittelpunkt steht. Auch das Projekt Abya Yala niitzte
diese Gelegenheit, um an einem Tag in Form von Prdsentationen jeder indigenen
Nationalitit vorzustellen. Am Tag der Nationalititen, dem 25. April 2012, wurden die
Maloca von Schiiler/innen unter Anweisung der verantwortlichen Professorin mit
Palmenzweigen geschmiickt, um den festlichen Rahmen fiir die Vorfithrungen zu
unterstreichen. Auch die indigenen Professor/innen wurden vom Leitungspersonal
angehalten, in ihrer traditionellen Tracht wihrend des gesamten Festes teilzunehmen. Die
Frauen kombinierten ihre Bluse mit einer Jean, fiir die Ohrringe, Ketten etc. wurde auf

traditionelle Schmuckstiicke zurilickgegriffen. Die Ménner trugen nur wihrend der
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gemeinsamen Prasentation mit ihren Schiiler/innen die traditionelle Tracht bzw. einer griff

auch auf die Kombination Oberteil und Jeans zurtick.

In der Eréffnungsrede wurde vor allem der Erhalt der indigenen Kulturen und darin die
Wichtigkeit des Projektes Abya Yala, welches die indigene Sprache, der indigene Musik,

indigene Gewohnheiten und Tanze fordert, betont.

Bei der ersten Prisentation der Cofan A’i kam zur Geltung, dass zuerst auf A’i gesprochen
und danach von den Schiiler/innen eigens auf Spanisch iibersetzt wurde. In diesem ersten
Teil berichteten sie von der Stabjag und zeigten anschlielend einen Gruppentanz, der ohne
Schuhe getanzt wurde. Die Musik wurde von einem CD-Player abgespielt und drei
Burschen mit Musikinstrumenten spielten playback dazu. Insofern war ersichtlich, dass
die Beherrschung der musikalischen Instrumente durch die Schiilern nicht gegeben war

(vgl. Abbildung 19).

Abbildung 19 Tanz Cofian

Gleich drei verschiedene Prasentationen fithrten die Schiiler/innen der Nationalitdt Kichwa
an jenem Tag auf: 1. Die Auffiihrung eines Hochzeitstanzes, wobei Unsicherheiten bei den
Tanzschritten zu sehen waren. 2. Ein Theater, in welchem ein Heilungsritual des
Schamanens dargestellt wurde. Bei jenem kam es zu lautem Lachen unter den
Zuseher/innen, welches auf die Verlegenheit und die umstrittene Stellung und Funktion
eines Schamanens zuriickzufiihren ist. 3. Die Zubereitung, Verkostung und Erklarung
eines Fischgerichts sowie der Chica. Die Menge der zubereiteten Fische war nur fiir das
Lehrpersonal berechnet, obwohl die Schiiler/innen grofes Interesse am Selbstverzehr
hatten. Hingegen war fiir die Verkostung der Chica fiir alle Personen geniigend vorhanden
- zum Gliick der Schiiler/innen. Diese sind, wie aus den Interviews, den Tagebiichern und
der Kurzinformation der fiinf Nationalititen hervorgeht, an den tdglichen Konsum von

Chica bzw. Chucual gewdhnt, welcher im Projekt nicht mehr angeboten wird.
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Abbildung 20 Zubereitung des Maito

Die miindliche Vorstellung der Nationalitit Shuar fand in spanischer Sprache statt.
Wihrend des vorgezeigten BegriiBungsrituals wurde in Paicoca gesprochen. In jenem
Moment begann die Mehrheit der Zuhdrer/innen zu lachen, da jene Sprache kaum unter
den Schiiler/innen gesprochen wird. Einen weiteren Programmpunkt der Vorstellung der
Nationalitit Shuar stellte das Lanzenwerfen unter den Jungen dar, welches von allen
Schiiler/innen und dem Personal interessiert verfolgt wurde. Dabei ist zu sehen (vgl. Bild),
dass auch hier die Schiiler ihr traditionelles Gewand mit ,jokzidentaler Kleidung

kombinieren.

Abbildung 21 S per werfen der Shuar

Die Schiiler/innen der Nationalitit Secoya mit ithrem Professor bereiteten iiber offenem
Feuver einen traditionellen Fisch (Maito), eingewickelt in Bananenblitter, vor. Die
Zubereitung der Gerichte am Vormittag erregte gro3es Interesse, erkennbar an der Menge

von Schiiler/innen um die Feuerstellen.

Abbildung 22 Maito der Nationalitéit Secoya
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Das Ausbleiben einer Pridsentation der Nationalitit Siona ist im Fehlen eines
verantwortlichen Lehrers begriindet.

Erkenntlich wurde in einem Interview mit einer indigenen Lehrperson, dass nicht alle
Nationalititen im Projekt in ihren Kulturkreisen noch immer ihre Feste pflegen.
, Eh(.)bueno.(..)Nosotros como nacionalidades () no lo hemos festejado hace muchos
anos. (..)." (EB 5: 58) Feste werden nun neu flir bestimmte Anldsse und Zwecke
konstruiert, wie in diesem Fall, ,der Tag der Nationalititen“. Hierbeibetont unter anderem
der Projektleiter die Gefahr der Beniitzung der Indigenen und ihrer Lebensform (Tdnze,
Kleidung, etc.) als strategische Vermarktung in Form von Objekten, seien diese
okonomisch oder politisch motiviert, ohne sie als Menschen — Subjekte wahrzunehmen
und somit die Bediirfnisse und Rechte der Indigenen zu missachten. Kritische
Auseinandersetzung mit der Gefahr den diversen (sozialen, 6konomischen, politischen
etc.) Auswirkungen einer Folklorisierung von Kulturen finden in den letzten Jahren in der
Wissenschaft neven Aufschwung. ,La investigacion, el desarollo y la solidaridad, en
muachas ocaciones siguen tomando al indigena como instrumento para defender intereses
poliicos o institucionales internos de las naciones “blancas.” (Malaver 1991:251)

Bei der Nationalitit Cofan A‘i wird noch immer jihrlich das Fest der ,,Chonta duro*
gefeiert, an welchem alle befragten Schiiler/innen teilnahmen. Dieser Festtag bestimmt den
Anfang des neuen Jahres und variiert von Jahr zu Jahr. Dabei wird ein grofles Fest,
welches von morgens bis abends anhélt, durch traditionelle Spiele, Téanze, Wettkimpfe etc.
in der Gemeinde Dureno gefeiert. Neben dem Erhalt und dem Konsum von traditionellem

Essen und Trinken, berichten Schiiler/innen von grolen Mengen an konsumierten Bier.

6.5.7 Centro Cultural de Investigaciones Indigenas

Eine tiber das Colegio hinausgehende Initiative zur Forderung des Kulturerhalts der
indigenen Nationalititen stellt das Erbauen des Centro Cultural de Investigaciones
Indigenas im Projekt dar. Es hat die Funktion, die Kultur der fiinf indigenen Nationalitdten
zu erhalten bzw. zu rekonstruieren, einen Platz flir deren akademische Weiterbildung und
Materialien fiir die Pasotral Indigena zu bieten (vgl. EPI 2005). Fiir den Aufbau und die
Verwaltung wurde ein Vertrag zwischen dem kolumbianischen Anthropologen Orlando
Cruz und der OCP geschlossen. Wéahrend seiner Tatigkeit war es ihm moglich, historische
Informationen zusammenzusuchen, ein Museum zu errichten und eine umfangreiche
Bibliothek mit spezifischer Literatur zur Region und den fiinf Nationalititen aufzubauen,

sowie Literatur zu Natur- und Geisteswissenschaften, okzidentale Klassiker,
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ecuadorianische Schulmaterial-Blicher und Romane zu sammeln. Die Platzierung einer
Bibliothek und des Museums mitten im Projektareal erschwert leider den Zugang, die

offentliche Vermarktung und Promotion der Bibliothek und des Museums.

Seit dem Ende des Vertrages fungiert das Centro Cultural ausschlieBlich als Bibliothek
und Lernort fiir die Schiiler/innen. Die Einstellung der Recherchen und des Erhaltes des
Centro Cultural sowie einer dafir verantwortlichen Person werden wieder auf die

fehlenden finanziellen Ressourcen zurtick ge fiihrt.

Abbildung 23 Centro Cultural de Investigaciones Indigenas

6.6 Einbindung der Gemeinde

Da es sich um ein ,,Centro Educativo Comunitario Fiscomisional Intercultural Bilingiie*
handelt, das heilt, dass die Kulturen bewahrt werden sollen mit dem gleichzeitigen Ziel
der Vermittlung einer akademischen Bildung, musste das Projekt auf die Konzeption einer
Semiprdasenz zuriickgreifen. Um eine Briicke zwischen den verschiedenen Gemeinden,
Familien, indigenen Nationalititen und dem Projekt zu errichten und so der
»gemeinschaftlichen -gemeinsamen Erziehung* gerecht zu werden, wurde ein Agrarprojekt

entworfen.

6.6.1 Agrarprojekt

Zu Beginn des Projektes ,,Abya Yala*“ war auch ein libergreifendes Agrarprojekt mit den
Schiiler/innen und ihren Familien angedacht. Auf der einen Seite wurden Schiiler/innen
dazu angehalten, in den 15 Tagen zu Hause Land in ihren Gemeinden zu bewirtschaften,
um mit den gewonnenen Ertrigen einen Beitrag flir die Gemeinde zu leisten, ihr Konnen
zu verbessern und mit dem Verkauf der Produkte die monatlichen Kosten fiir das Internat
abzudecken. Neben der privaten Bewirtschaftung zu Hause wurde auf der anderen Seite
der Aufbau einer eigenen Agrarproduktion im Projekt entwickelt, und dies sollte auch zur

Selbstversorgung bzw. Unterstiitzung durch Lebensmittel fiir das Internat dienen. Zugleich
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sollten landwirtschaftliche Tétigkeiten, welche von Seiten des Projektes als eine zentrale
Lebens-und Wirtschaftsform der indigenen Bevolkerung gesehen werden, in das
Schulsystem fiir die Schiiler/innen integriert werden. Fiir die Schiiler/innen stand pro Tag
ca. eine Schulstunde zur Verfiigung, um kleine Arbeiten am Feld im Projekt zu verrichten.
Fir die Koordinierung bzw. die Erhaltung waren Angestellte sowie die Eltern der
Schiiler/innen verantwortlich (vgl. EB 8: 15). Dieses tibergreifende Projekt wurde von der

OCP mit einer Kostendeckung von 60,12% unter dem Projekttitel unterstiitzt:

,,Contra la pobreza y la marginacion indigena: promocion de un sistema sustentable de produccion y
comercializacion y fortalecimiento de la educacion bilingiie en la Provincia de Sucumbios
(Ecuador)” (OCP 2005)

Ziel war es, in Verbindung mit der Schulbildung die Armut und Marginalisierung der
indigenen Bevolkerung in jener Provinz durch eine bessere Agrarproduktion zu
minimieren. Es Aus dem Projektbericht lisst sich auch als weiteres verstecktes Ziel
erkennen, dass das Agrarprojekt dazu dienen sollte, die Comunidades bzw. die
Schiiler/innen aktiv in ein Marktkonzept einzugliedern ,,/...] para facilitar una mejor
concurrencia en el mercado de los productos producidos por los indigenas, aumentar la

calidad y la presentacion adecuada del producto al consumidor final [...].” (OCP 2005: 3)

Die angedachte Idee des Agrarprojektes und dessen anfingliche Finanzierung durch die
OCP wurden nach und nach aufgrund der nicht erfolgten Bewirtschaftung seitens der
Schiiler/innen in thren Comunidades eingestellt.

Das Vicariato plante weiters den Aufbau einer Vieh-und Agrokultur im Projekt, was
aufgrund der internen und finanziellen Problemen wieder eingestellt werden musste.
LEntonces por el momento el proyecto agricola osea la produccion esta suspendida.* (EB
8: 9) Zurzeit wird nur das Agrarprojekt im Abya Yala durchgefiihrt, in welchem die

Schiiler/innen keinen Tétigkeiten nachgehen miissen.

6.6.2 Gemeinschaftsarbeit

Die vorgesehene Bewirtschaftung eines eigenen Stiickes Land, um das sich die
Schiiler/innen kiimmern miissen, wird zurzeit nicht umgesetzt ,,No sé ultimamente, antes si
estaban trabajando. Ultimamente no sé. Parece que no funcione en la huerta.” (EB 3:
241) So der Wissensstand eines indigene Professors. Deshalb ist im Stundenplan jeden Tag
die Verrichtung einer Gemeinschaftsarbeit inkludiert, um das ,,Gemeinschafliche*
aufrechtzuerhalten. ,, Teniamos momentos de trabajo comunitario lo cual no era mas que

hacer una minga y hacer una limpieza en el darea del colegio para presentar una buena
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imagen del colegio y mantenerlo limpio.” (T8) Eine Schiilerin wiinscht sich aber, dass sie
anstatt der tiglichen Gemeinschaftsarbeit das Erarbeiten von Artesania bzw. das
Anpflanzen von Yuca, Cana, Platano oder Frejol erlernen wiirde (vgl. A 6: 85).

Der Anbau von Heilpflanzen und Yuca wurde von Seiten der indigenen Lehrer
vorgeschlagen, welcher in der Stunde “Idioma propio” hin und wieder praktiziert werden
konnten, jenem Vorschlag ist jedoch nicht nachgegagen worden (vgl. EB 3: 233).

Zudem werden Schiiler/innen wochentlich zu verschiedenen Diensten wie der Kiichenhilfe,
im Sinne des Vorbereitens von Lebensmitteln, wie beispielsweise das Schilen von Yuca,
rotationsméfig eingeteilt. Auch im Internat sind die Schiiler/innen fiir das Sauberhalten

und die Pflege verantwortlich.

6.6.3 Alltag zu Hause

Obwohl alle Schiiler/innen Schwierigkeiten hatten, sich an das Leben im Internat zu
gewOhnen, war es auffillig, dass alle bis auf eine Person das Projekt widhrend des
Aufentlhaltes zu Hause vermissen. Freund/innen, der damit verbundene Léarm, aber auch
die Lehrer/innen werden als fehlend erwihnt. Ersteres wird damit begriindet, dass die
befragten Schiiler/innen die dltesten Geschwister in ihrer Familie sind und Jugendliche in
threm Alter aulerhalb der Gemeinde eine Schule besuchen bzw. wohnen, und sie somit

keine gleichaltrigen oder dlteren Personen zum Reden und Spielen in ihren Familien haben
(vgl. A 1:52; A2:39; A3:65; A4:39; A 6:24).

Wihrend der Zeit in thren Familien wiére das Erledigen von Hauslibungen und die Mithilfe
im Alltag von Seiten der Projektleitung vorgesehen. Den Alltag sieht ein Lehrer fiir die
Schiiler/innen zu Hause wie folgt: ,, Por ejemplo trabajo en el campo, trabajo de la casa,
entonces y ellos después ya de ayudar una semanita regresan a recibir lo mismo lo que es
las clases. Una forma positiva de mi punto de vista.“ (EB 4: 146)

Die Schiiler/innen hingegen gaben an, dass sie in der einen Woche zu Hause zeitweise
Aufgaben im Haushalt erledigen, jedoch die meiste Zeit sich von den Schulwochen erholen
[ -..] [N]o se ahi esta de vargo [lacht]. (A 3: 50) Nur ein paar wenige werden in die
Hausarbeit und alltdgliche Angelegenheiten mit eingebunden ,, Como la siembra de yuca,
como se sabe limpia las matas del cacao, hacer la chicha, tambien hacer unas artesanias
que requieren de mucha habilidad.“ (A 6: 29) Ein Junge erzihlt, dass er noch immer mit
seinem GroBvater auf die Jagd geht (vgl A 7:27), sowie ein anderer von den Kanufahrten
(vgl. B 4: 55). Erwidhnt wurde zudem Gfters die Zubereitung bzw. Konsumierung der fiir
das Friihstiick angerichteten Chucula (vgl. ebd.: 25). Die befragten Schiiler/innen hatten
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zwischen fiinf und neun Geschwister. Die Tatigkeiten ihrer Miitter beziehen sich auf die

Hausarbeit, einige Viter sind in der Organisation der Cofan angestellt oder sind Lehrer.

6.6.4 Riickkehr in die Gemeinde

Im Laufe der Interviews und in informellen Gesprichen wurde ersichtlich, dass viele
Schiiler/innen sowie das indigene Lehrpersonal auch wihrend der ,.freien- Woche* in der
Stadt bzw. in Dorfern auerhalb ihrer Gemeinde - sei es bei ihren Eltern oder Verwandten-
wohnen. ,,Porque la mayor parte de los estudiantes casi no viven en las comunidades otros

si, si son de las comunidades pero no lo han dedicado mds que todo.** (EB 3: 66)

Vom indigenen Personal wird auch betont, dass der Wohnort in der Stadt dazu fiihrt, dass
der Kontakt mit der Gemeinde unterbrochen wird und kulturelle Traditionen verloren
gehen: ,,Ya no van y después ya regresan ya no quieren tomar chicha, ya no saben hablar
su lengua, ya si como le da pena de las cosas o vergiienza de las cosas propia (.).” (EB 1:

32) Eine weitere erginzt:

w[...] a veces cuando estin en el colegio los padres o los miembro de las comunidades lo dicen
rabitidos y dicen que estan estudiando en el colegio y ni siquiera saludan ni siquiera hablan, dicen a

veces los miembros de las comunidades. Entonces eso siempre sucede de los estudiantes de acd. Eso
lovi.” (EB 3:205)

Nach der Absolvierung oder dem Abbruch des Colegio stellt sich fiir die Schiiler/innen
auch die Frage des Wohnortes. Viele Schiiler/innen wollen nach dem Abschluss in der
Stadt eine weitere akademische Ausbildung fortsetzen, welche als Folge die Abwanderung
in die Stadt mit sich bringt (Bl 201). Die Abwanderung in die Stadt ist nach Angaben des

Leitungspersonals in der Perspektivenlosigkeit in den Gemeinden begriindet.

, Ellos que quieren es salir de su comunidad y salir a la ciudad y buscar trabajo en la ciudad. jPor
qué? Porque en la comunidad no no no encuentran que hacemos? La tierra no es productiva como en
la costa para ellos trabajarla y luego digamos sacar dinero.” (PE: 297)

Diese Tendenz soll durch das Projekt Abya Yala und den Aufbau neuer produktiver
Agrarproduktionen  bzw. neuer Jobs gehemmt werden und die Riickkehr in die

Gemeinden wieder fordern.

6.6.5 Unterstiitzung Familie/Gemeinde

Generell wichtig fiir das Projekt ist, dass der Bezug zur Gemeinde in der Gegenwart und in
der Zukunft gefestigt wird, und diese sowohl auf ideologischer als auch materieller Ebene
von den Schiiler/innen Unterstiitzung erhilt

Positiv von Seiten des Leitungspersonals wird die aufrechterhaltene Solidaritit fiir die

Gemeinde wahrgenommen. ,, Algunos si regresan a las comunidades para ayudar pero
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otros buscan trabajo fuera en la ciudad y no van a renunciar de ser socio de una
comunidad. Por esa razon ellos por siempre ayudaran en la comunidad. “ (EB 3:178)
Diese Solidaritit wollen sie verstirkt in den Schiiler/innen fordern, um nicht dem
Individualismus, welcher dem Westen zugeschrieben wird, zu verfallen (vgl EB 4: 19).
Die Unterstiitzung der eigenen Familie und Gemeinde wird von Seiten der Schiiler/innen
eher in Form von finanziellen Mitteln bzw. beruflichen Chancen auBlerhalb der Gemeinde
gesehen. ,, Mds que todo necesito ayudar a los que son mis pueblos. (B1: 192)

Das Lehrpersonal sieht die Unterstiitzung der Schiiler/innen in der Stirkung der eigenen
indigenen Organisationen, das Leitungspersonal mochte die Schiiler/innen dazu befdhigen,
als Lehrer/innen in den eigenen Gemeinden titig zu werden. So konnten sie selber Projekte
zur Verbesserung der Lebenssituation in den Gemeinden initiileren (vgl EB 4: 35).
Darunter ist die Verbesserung der Infrastruktur, Autbau von Tourismus etc. zu verstehen.
Unterstrichen wird dies im Abya Yala durch die anfangs geplanten und geforderten
Agrarprojekte, welche den Schiiler/innen finanzielle Mittel zur Kostendeckung

ermdglichen sollten (vgl. OCP).

6.6.6 Zugehorigkeit zu einer indigenen Nationalitit

Aus den Testimonios geht interessanter Weise hervor, dass sich die Schiiler/innen bei ihrer
Ankunft im Projekt tiber ithre Zugehorigkeit zu einer Nationalitit gar nicht bewusst waren.
,»Y cuando me vine por aqui me enterné que habian cinco nacionalidades y que pertenecia
a una nacionalidad, lo que yo nunca supe.” (T 1) Wie auch: “Después cuando (...) aqui
vine a conocer que pertenece a una nacionalidad.” (T 3) Dieserlangten sie im Laufe ihrer
Zeit im Projekt, durch das Erlernen ihrer Sprache, das Tragen der kulturellen Kleidung,
durch Informationen im Fach ,Cosmovision® sowie die Gemeinschaftsarbeiten bzw.

Agrarprojekte.

“Gracias a este colegio por dar este espacio de reconocoer lo propio para que nuestra
cultura no se pierda, la esperanza que todos sonaba lo encontramos en el colegio Abya

Yala.”(T 2)

6.7 Zukunftsaussichten nach dem Schulbesuch

»De aqui saldremos los futuros dirigentes de nuestras comunidades, organizaciones de
nuestra provincia y porque no decirlo del pais, porque hemos sido preparados para eso y

claro que lo podemos alcanzar.” (T 2)
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Abbildung 24 Abschlussjahr 2012

Der positive Abschluss des Colegio soll den Absolvent/innen die Moglichkeit bieten, sich
weiter akademisch fortzubilden. ,Nosotros queremos que el joven que termine en este
colegio luego pueda tener acceso a la universidad.” (PE: 201) Eine Ausbildung als
Professor/in, um spiter in ihren Gemeinden unterrichten zu konnen, wird von Seiten der
Maristas stark gefordert (vgl. PE; EB 4). Beweggrund fiir dieses Anliegen ist die Tatsache,
dass die bisherigen Professor/innen eine mangelnde Ausbildung haben und dadurch das
Niveau der Schulen in den Gemeinden schwach ist. Insofern ist es ohne Schulbesuch
auBerhalb der Gemeinden kaum moglich, eine weitere Ausbildung auf universitirer Ebene

anzuschlieffen.

Durch eine Forderung des Ordens der Maristas erhielten die ersten Absolvent/innen die
Moglichkeit, im Gegenzug zu ihrer Mitarbeit im Projekt ein universitires Fernstudium zur
Ausbildung zu Professor/innen zu absolvieren. Die Schwierigkeit eines Fernstudiums in
Kombination mit mangelndem Wissen fiihrte dazu, dass die Absolvent/innen das Semester
nicht positiv abschlieBen konnten. Einige gingen aufgrund dieser negativen und
frustrierenden Erfahrung wieder in ihre Gemeinden zuriick bzw. die jungen Ménner zum
Militér.

,, Les pregunto: ;Qué van hacer ustedes a salir del colegio? Van a estudiar en la universidad? Unos

decian: 'Si si, claro la universidad porque nosotros tenemos que salir adelante’. Tenemos que sacar

adelante los pueblos las comunidades. - Pero eh ya en la practica eh la mayoria no ha siguido
estudiando.” (BE 7: 89)

Nach Informationen des Lehr- und Leitungspersonals ist der Grof3teil der Absolvent/innen
wieder in ihre Gemeinden zuriickgekehrt, und die meisten befinden sich schon in
Lebensgemeinschaften. In den Gemeinden konnen sie als des/der Lehrer/in oder in der
Landwirtschaft ausiiben. Deshalb wird von Seiten des Leitungspersonals angenommen,
dass viele Absolvent/innen das Leben in der Stadt bevorzugen werden, da dort die Chance

auf einen Beruf mit finanziellen Entgelten grofer ist. Einige wenige gehen auch der Arbeit
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im illegalen Sektor (Drogenhandel) aufgrund ausbleibender attraktiver Alternativen bzw.

Moglichkeiten nach.

Die befragten Schiilerinnen wiirden nach Beendigung der Schule gerne eine universitire
Laufbahn einschlagen, um Assistentin, Chemikerin oder Architektin zu werden. Die
Schiiler wiirden im Gegensatz dazu gerne der Polizei oder dem Militédr beitreten. Die Wahl
des Militdrs liegt auch darin begriindet, dass die Moglichkeit einer universitiren

Ausbildung geboten wird und damit bessere Chancen im Berufsleben gegeben sind.

Zur Verbesserung der Zukunftsmo glichkeiten nach dem Colegio wird von Seiten des Lehr-
und Leitungspersonals einerseits eine bessere und gezielte Orientierung fiir die
Schiiler/innen iiber die Moglichkeiten eines weiteren Berufsweges nach der Absolvierung
des Abya Yala vorgeschlagen (vgl. ebd.: 89). Andererseits besteht auch die Uberlegung
zum Aufbau von Fachausbildungen statt der Forderung auf universitdrer Ebene (vgl. EB 4:

35)

, Y aparte de eso con un una amplia vista de los horizontes no se van a limitar solamente con
proyectos de su cultura o de su nacionalidad sino como ellos estan relacionado con demds (-) -
amigos incluso entonces no se va a hacer nada adaptarse a un equipo de trabajo, un grupo de trabajo
de diferentes tipos que sean. Eso lo veo y.” (EB 8: 31)

6.8 Herausforderungen

Die Abdeckung, Verbindung und Verwirklichung der drei zentralen Kriterien des Projektes
—der Vermittlung von akademischem Wissen, der Forderung der indigenen Kulturen und
der Miteinbeziehung der Gemeinde - fiihrt zu verschiedenen Herausforderungen und
Problemen, welche sich erst in der Umsetzung des Projektes zeigtenWahrend der
Gesprache wurden aktuelle Herausforderungen im Projekt und Losungswege thematisiert,
welche aufgrund der Verwobenheit von kulturellen, religidsen, rechtlichen und finanziellen

Ebenen entstanden sind.

6.8.1 “Brujeria”

Bis heute ist es noch nicht gelungen, einen integrativen Umgang mit der indigenen
Weltanschauung in Bezug auf den Schamanismus bzw. die Brujeria zu entwickeln.
Krankheiten oder schlechte Noten werden von den meisten Schiiler/innen oft in der
Ausfiihrung von bestimmten religiosen Praktiken der Schamanen oder magisch agierender
Personen gesehen.
,»Como que nos bajamos en las materias, y algunos de mis comparieros dicen que es un po

co de mal pensado un poco brujeria.” (A 4:137)
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Die steigende Anzahl von Abbriichen und Krankheitsfillen schiirt die Annahme der
Schiiler/innen von der Existenz von brujeria im Projekt (vgl Bl: 249). Es herrschen
teilweise Gerilichte im Projekt vor, die davon ausgehen, dass der Ort des Projektes
,verflucht® ist. “/E]s cierto que si hacen brujerias aqui en el colegiof.]” (A 1: 249),
kommentiert ein Schiiler. Eine indigene Lehrperson unterstreicht diese Aussage (vgl. EB 3:
138).

Die brujeria #duBert sich nach Uberzeugung der daran Glaubenden durch Kopfweh,
Bauchweh, Fieber, Ohnmachtsanfille, aber auch durch das Sehen von Geistern oder
,schwarzen Menschen®. Das religidose Personal anerkennt diese Weltanschauung — diesen
Glauben als eine Realitét fliir manche Schiiler/innen und als Teil deren Kultur. Jedoch wird
im Umgang damit eine sehr kontrire und ambivalente Positionierung eingenommen. Auf
der einen Seite wird die Meinung vertreten:

, Mientras andemos asi es un poco dificil (.) que ellos superen no. Cuando estan siempre estdn
dominados etcétera Entonces en la (..) en la religion donde Jesuis (.) decimos les liberé eso eso es la
retencién(,) no. Que quieran que hay una espiritu MAS fierte que domino nosotros y que eso libera
eso es sobrehumano. Eso seria él (.) en el sentido de la religion basica no. Ser capaces de ser eh de
superarse a esos miedos porque en realidad son miedos.” (EB 4: 33)

In dieser Aussage ist zu erkennen, dass die Wahrnehmung der brujeria von den indigenen
Schiiler/innen als Folge von Angsten bezeichnet werden, die durch einen anderen Glauben,
und in diesem Fall jenen des christlichen, iiberwunden werden konnen. Andererseits
bemiiht man sich von Seiten der Leitung um einen groen Respekt gegeniiber der
indigenen Weltanschauung (vgl. EB 2) und bestétigt: ,,/...] (..) Y nosotros con nuestra
mentalidad occidental decimos: ‘eso es imaginacion’. Pe r o lo creen.” (EB 4: 31) Die
Aussagen des vorwiegend méinnlichen religiosen Leitungspersonals, dass es sich bei
Vorkommnissen von brujeria primiar um Einbildungen sowie um Ausreden handelt,
werden von den Schiiler/innen als problematisch gesehen. ,,Porque con decir esto,
lastiman bastante a los jovenes y con todo lo que hacen mas que todo yo digo porque a mi

me ha hecho decir esto, muy mal.” (A 1: 249)

Dieser Zugang des Leitungspersonals wird von Seiten der Schiiler/innen stark kritisiert.
»Bueno () A mi eso es la situacion que mas me ha molestado, porque (.) en realidad dicen
que conservamos lo que es la cultura, la nacionalidad, ya las creencias, que respetan.

Pero en esta parte no lo estan haciendo. *“ (ebd.: 241)

Auch das indigene Lehrpersonal siecht den Umgang des Leitungspersonals mit Situationen,

in denen die indigenen Weltanschauungen eine Rolle spielen, gegeniiber den Schiiler/innen
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als problematisch. ,,Bueno, asi, eso yo creo que no hay hasta este momento no hay visto
desde el punto de vista. Porque algunos dicen que algunos estudiantes me han contado que

los hermanos, no lo han considerado porque eso no existe.” (EB 3: 138)

Das nicht indigene Lehrpersonal nimmt eine neutrale Stellung zur Thematik rund um die
brujeria ein: ,,Te cuento que (..) el colegio pues se mantiene m-u-y respetuoso con este
punto de vista porque es parte de su cultura no.” (EB 8: 35) Zudem nimmt es die

Aussagen der Schiiler/innen als wahr an (vgl. EB 7:117).

Da die indigene Weltanschauung eine faktische Realitit fiir die indigenen Schiiler/innen ist
und somit Krankheiten und Schulabbriiche hidufiger werden, wird die Leitung dazu
genotigt, sich dessen Problemen zu stellen, auch wenn sie sie als ,Nichtigkeit™ abtun.
,»Y eso como nos hablamos con las nacionalidad bueno eso esta en proceso y van a ver que
esta pasando.Yo creo que seria que venga un Shaman aca y de cualquier nacionalidad y q

ue veay haga una limpieza.” (A 4:137)

6.8.2 Abbruch

Das Projekt muss sich mit einer immer hdheren Abbruchsrate der Schiiler/innen
auseinadersetzen. Die Griinde sind oft nicht bekannt und laufen auf Spekulationen hinaus.
Eine groBe Hiirde fir viele Familien stellt die Erhohung des monatlichen
Schul/Internatsgeldes dar. Ein Erlass der Kosten ist aufgrund der unzureichenden
Unterstiitzung des Staates und der Verschuldung der Didzese nicht moglich. Weitere
Ursachen fiir den Abbruch sind in der Lernschwiche der Schiiler/innen, in einem
Schulwechsel oder in Verstdflen gegen die Hausordnung zu finden, aber auch Heirat oder

Schwangerschaft zihlen zu haufigen Abbruchsgriinden.

Fiir viele Personen im Projekt ist das Internat eine Ursache fiir den Abbruch. Dies wird auf
der einen Seite auf die Entfernung von den Familien, sowie die Notwendigkeit, sich an
Regeln zu halten zu miissen angefiihrt, auf der andern Seite auf die mangelnde Freiheiten,
welche sie auerhalb des Projektes gewdhnt sind.

Einen weiteren Grund stellen auch Krankheiten dar:,, Bueno mi mejor amiga se fue el otro
ano. Osea el otro arnio hubo una enfermedad una eh tipo epidemia pero decian que lo era
una brujeria. Entonces estaba muy enferma muy enferma y se retiro.” (A 6: 108)

Auffallend ist, dass vor allem im zweiten Schuljahr die Abbruchsrate am stirksten ist.
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Dies konnte ein Indiz fir die fehlende Adaptierung des Projektes an die kulturellen

Gegebenheiten der Schiiler/innen sein.

6.8.3 Internat

In Verbindung mit der Konzeption eines Internates ergaben sich zwei zentrale
Herausforderungen. Zum einen die Herausforderung der Schiiler/innen, sich an das Leben
im Internat anzupassen, welches durch Regeln und die Entfernung von den Eltern
bestimmt ist. Zum anderen ergaben sich durch das stindige Zusammenleben und das
entsprechende Alter zwischen den Schiiler/innen Liebesbeziehungen, welche nun von
Seiten der Leitung verboten worden sind, um die Konzentration auf das akademische

Wissen zu fokussieren und Schwangerschaften zu vermeiden.

6.8.4 Lehrsituation

Im Griindungsakt wird mehrfach betont, dass dieses Projekt weg von den bisher
existierenden interkulturellen und bilingualen Schulsystemen gehen will, da sie jene nicht
als authentisch sehen. Dies fiihrt auch dazu, dass andere piddagogische Leitfiden zur
Wissensvermittlung werden sollen. Dabei soll angewandt werden: das autoritire
Leher/innen-Schiiler/innen Verhdltnis, Wiederholen und stures Auswendiglernen im
Lernprozess, sowie die Erziehung zum Individualismus und Konkurrenzkampf vermieden

werden. Vor allem in Bezug auf die Interkulturalitét heift es:

,,No a una educacion adveniente, occidentalizada, que no tiene en cuenta las culturas propias, y si
las tiene en cuenta, solo es para la curiosidad, la historia o el folklore. Dicha educacion no crea
autoestima ni afan de superacion, sino complejos de inferioridad y dependencia cultural.” (CECIB
2005: 22)
In den Interviews mit dem Fiihrungspersonal wurde mehrfach erwihnt, dass es vor allem in
der Region Sucumbios und im bilingualen interkulturellen Schulsystem an guten
Pédagog/innen mangelt. Die schlechte bis kaum vorhandene Ausbildung und
Weiterbildung fiir alternative pddagogische Lehrvermittlung fithrt dazu, dass der Unterricht
trotz des Vorsatzes alternativer Ansitze frontal abgehalten wird. Die dazukommenden

korperlichen Anstrengungen beim Unterrichten in dieser Klimazone und die geringe

finanzielle Entlohnung tragen nicht zu einer kreativeren Lehrvermittlung bei.

., El ministerio les contrato por un ano - al afio siguiente pues a lo mejor lo renueva el contrato.
Entonces ahi hay una inseguridad. Pues aveces son contratos donde el salario es muy bajo. Que son
alrededor dos o trrecientos dolares - al mes. Entonces con esta inseguridad de una parte y con el
salario bajo pues no hay una forma de subir el nivel de la educacion.” (EB 4: 1)
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Die Verantwortung fiir den Erhalt der indigenen Kulturen wird dem indigenen
Lehrpersonal zugeschrieben. Bei ihnen liegt die Verantwortung, dass die Schiiler/innen
sich zu ihrer Kultur bekennen und diese auch nach Beendigung der Schule weiterfiihren.
,Ahi mismo los profesores pues siempre les veo hablando en espariol en vez de hablar en
su propia lengua con sus alumnos de su nacionalidad.” (PE: 169) Wird von einer
Leitperson kritisierte. Hinzu kommt, dass sie am indigenen Lehrpersonal die Vorbildrolle

kritisieren.

., Tienen su eh espacio para ellos pueden ensenar la lengua, la cosmovision, la cultura. Pero pues ..
yo veo que .. falta.. porque los profesores son los primeros que dan ejemplos .. porque yo no veo a
ningun profesor .. vestirse en su propio indumentario.” (ebd.: 165)

Im Projekt herrscht ein genereller Mangel an Sprachprofessoren und indigenem
Lehrpersonal. So unterrichtet zur Zeit nur ein Professor alle fiinf Nationalitdten im Fach
,Cosmovision*. Diese Entscheidung wird auf den Beschluss der Direktion zuriick gefiihrt

(vgl. EB 3: 54).

Zudem wird von Seiten des indigenen Lehrpersonals beméngelt, dass sie kein
Mittspracherecht auf administrativer Ebene in Bezug der Entscheidungsfindung,
Ausarbeitung des Stundenplanes etc. haben, sodass von der Leitung bzw. den staatlich
rechtlichen Bedingungen nur eine gewisse Anzahl an Schulfichern fiir die ,,.Lehre der
Kultur* zur Verfiigung gestellt wird. ,, Administrativamente no somos tomados en cuenta
los de las nacionalidades, somos considerados como profesores nada mas. Eso es un
problema para mi.”“ (EB 3: 110) Weiters erschweren auch fehlendes Material und
Forschungen in den Fiachern ,,Cosmovision* und ,,Idioma propio* einen qualitativ guten

Unterricht.

6.8.5 Finanzen

Der schwierigen finanziellen Situation, beruhend auf der mangelden staatlichen
Verantwortung, sind sich alle Lehr-und Leitungspersonen bewusst, auch dass die dadurch
steigenden monatlichen Kosten zum Abbruch einiger Schiiler/innen fithren(vgl. EB 3: 158,
EB 4: 7). Fehlende finanzielle Eigenmittel fiihren neben den zu geringen Subventionen
dazu, dass Personalmangel vorherrscht, Biicher und Materialien fehlen, Projekte stagnieren
und das Essen mager ausfillt. Aufgrund der ausbleibenden finanziellen Hilfeleistung vom
Staat, wurde auf die Unterstiitzung der OCP Ecuador zuriickgegriffen. Die Finanzierung
beschrinkte sich auf den Bau der Infrastruktur, auf eine begrenzte Forderung des Centro

Cultural und auf ein Agrarprojekt. Fiir die restlichen Kosten wie Strom, Nahrung, Wasser,
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Personal, Administration, Angestelle etc. miissen alternative Einnahmequellen lukriert

werden, welche nicht immer ausreichend sind.

Conclusio

7 Resumee

Der erste Teil der Arbeit (vgl Kapitel 2, 3, 4), brachte zuerst zum Vorschein, dass die
Lebensweise der indigenen Bevolkerung und ihre Kultur lange als Hindernisse fiir einen
okonomischen Aufschwung galt, der dem Staat und der Bevolkerung Entwicklung
versprach. Eine konstruierte Hierarchisierung der Bevolkerung seit der Kolonialisierung
entwickelte sich, welche auf der einen Seite der indigenen Bevolkerung ihre Rechte raubte
und damit einhergehend eine Marginalisierung derselben verursachte. Auf der anderen
Seite wurde zwanghaft versucht die indigene Bevolkerung in das okzidental geprégte
Staatssystem  einzugliedern. Dieser Vorgang wurde durch Schulpolitik und
Alphabetisierungskampagnen forciert, aber auch durch das FEindringen und die
Besitznahme von indigenem Land um den Abbau von natiirlichen Ressourcen zu fordern.
Die Auswirkungen dieses Vorgehens auf die indigene Bevolkerung erstreckten sich von
sozialen, Okologischen, ©6konomischen, gesundheitlichen, rechtlichen hin bis zu
innenpolitischen und geistlichen Problemen und fiihrten zu Marginalisierung, Armut und
Diskriminierung.

Das Autkommen von indigenen Organisationen und deren Zusammenschliissen auf
nationaler Ebene ab den 1980ern, verbunden mit sozial-6konomischen und politischen
Problemen innerhalb des Staates, ermdglichte der indigenen Bevolkerung Forderungen
gegen den Staat auf rechtlicher Ebene durchzubringen und als legitimier Akteur in der
Gesellschaft wahrgenommen zu werden. In den Jahren dieser Prozesse kam es unter
anderem zur Anderung des Terminus Indio in Indigena und zur Selbstbeschreibung der
indigenen Bevolkerung in Nationalititen innerhalb des ecuadorianischen Staates. Die
Selbstbezeichnung als Nationalitdten sichert auf juristischer Ebene rechtliche Forderungen
ab (z.B. Recht auf Land, Recht auf Sprache, Recht auf Kultur). Diese wurden durch die
Verabschiedung der Neuen Verfassung von 2008 gestirkt, in der Ecuador als
interkultureller und plurinationaler definiert wurde. In diesem Kontext schien es auch
wichtig aufzuzeigen, was unter Kultur(en) bzw. der indigenen Kultur in Ecuador
verstanden wird (vgl Kapitel 2.5), denn der Verfassung wurde eine indigene Philosophie

(Sumak Kasway — Buen Vivir) zugrundelegt, welche unter anderem Entwicklung nicht auf
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Okonomische Faktoren zuriickfiihrt. Die starke Hierarchisierung und Diskriminierung
zwischen den existierenden Kulturen, allen voran der weien Eliten und der indigenen
Bevolkerung, sollte gelindert und die indigene BevOlkerung in die Mitgestaltung des
Staatsprojektes mit einbezogen werden. Dennoch ist im Bezug auf die Definition von
HKultur®, welche in der spdteren Auseinandersetzung mit dem EIB-Konzept (vgl. Kapitel
4) eine tragende Rolle einnimmt, erkennbar, dass sowohl die Definition der CONAIE wie
der Plan Nacional de Cultura von einem dynamischen und wandelbaren Kulturbegriff aus
gehen, wobei bei zweitem eine genauere Festlegung von kulturellen Elementen aus bleibt
und somit die Gefahr besteht von einer dominanteren Kultur eingenommen zu werden. Die
CONAIE hingegen schreibt in ihrer Definition bestimmte Elemente, welche eine Kultur fiir
sie ausmachen nieder (vgl. Kapitel 2.5). Jene Elemente beinhalten Lebensformen und -
weisen, welche oft durch die Kolonialisierung vernichtet oder verdrangt wurden bzw. dem
okzidentalem Wissen unterordnet sind. Eine offene Auffassung eines Kulturbegriffes auf
legislativer Ebene kann nun wieder dazu fiihren, dass flir die indigene Bevdlkerung dazu
zdhlende kulturelle Elemente nicht inkludiert werden und die nationale Festschreibung
wieder okzidental vorgegeben ist. Es wurde ersichtlich, dass trotz all der positiven
rechtlichen Verankerungen und rhetorischen Bekundungen insbesondere in Bezug auf die
indigene Bevolkerung und die kulturelle Vielfalt in Ecuador noch immer Diskrepanzen vor
allem in Hinsicht auf Fremd- und Selbstzuschreibung, sowie eine Unterteilung zwischen
indigenem und okzidentalem Wissen und Kultur vorherrschen.

Weitere Daten belegten, dass die indigene Bevdlkerung nicht nur noch immer zur &rmsten
zihlt, sondern auch zu jener mit dem geringsten Bildungsgrad.

Deshalb wurde in Kapitel 3 dem Phidnomen nachgegangen, dass eine Schulbildung ohne
bestimmte Voraussetzungen, wie beispielsweise die Beherrschung der gesprochenen
(spanischen) Sprache in der Schule — die Bourdieu als inkorporiertes kulturelles Kapital
bezeichnet- nicht zu einer sozio-6konomischen Verbesserung fiihrt. Ersichtlich wird dies
durch die Alphabetisierungsquote und des Armutsindexes innerhalb der indigenen
Bevolkerung im Vergleich zur restlichen Bevolkerung Ecuadors trotz jahrlanger
geforderter Alphabetisierungs- und Schulkampagnen. Denn durch die verpflichtende
hispanische Schule wird vorausgesetzt, dass die indigene Bevolkerung neben der
spanischen Sprache auch die okzidentalen Werte, Normen und Denkmuster schon vor
Beginn des Eintretens in die Schule beherrschen bzw. kennen muss. Tut sie dies nicht, ist
ein schulischer Erfolg und damit verbunden die Chance zur Verbesserung der sozial-

Okonomischen Lage sehr gering. Zudem werden ihre Werte, ihre Kulturen und ihre
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Lebensformen durch andere — (okzidentale) ersetzt. Desweiteren wurde mit Gramsci und
Freire aufgezeigt, dass die Institution Schule zur Legitimation von existierenden
Herrschaftsverhdltnissen und Weltanschauungen geniitzt werden kann, um die
vorherrschenden Ungleichheiten innerhalb einer Gesellschaft beizubehalten (vgl. Kapitel
3.2; Kapitel 3.3). Jene Entfremdung der eigenen Kultur und die damit einhergehende
Marginalisierung innerhalb der neuen Gesellschaft wurde vor allem durch
Kolonialisierungsprozesse gestirkt und flihrte selten oft zur Vernichtung indigener
Kulturen oder zu internen sozialen Problemen in einer Gemeinde.

Das Aufkommen von interkulturellen bilingualen Schulsystemen (vgl Kapitel 4) will
diesem Prozess entgegensteuern, indem indigenes kulturelles Wissen, neben der
gesprochenen indigenen Sprache in der Schule mit einflieBt und gleichzeitig eine
Anpassung an die neuen gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Verhdltnisse gegeben ist.
Dass jener Prozess aufgrund von vorgefestigt Strukturen wieder Gefahr lduft hierarchisch
gepriagt und von auBen bestimmt zu sein, zeichnete sich in der Auseinandersetzung mit der

Handhabung des interkulturellen bilingualen Schulkonzepts in Ecuador ab.

Das junge EIB- Konzept in Ecuador (ab Ende der 1980er) befindet sich noch immer in
einem Entstehungsprozess. Evaluierungen, Erneuerung und Verdnderungen fiir qualitativ
bessere Ergebnisse auf interner und externer Ebene, um auch innerhalb der Gesellschaf
Akzeptanz und Wertigkeit zu erlangen, sind stindige Prozesse. Die unzureichende
Finanzierung verschirft den qualitativen und quantitativen Ausbau. Die Entstehung zweier
parallel gefiihrter Schulsysteme (hispanisch und EIB) in den ersten Jahren sollte nun durch
die Verankerung des EIB-Konzeptes in der Neuen Verfassung von 2008 abgeschaffen
werden. Damit wird auf der einen Seite eine Qualitdtssicherung und damit einhergehende
Gleichstellung mit dem hispanischen System von Seiten des Staates argumentiert. Auf der
anderen Seite verlor die indigene Bevolkerung dadurch ihre Autonomie iiber die Fiihrung
und iiber die Verwendung und Definition von Begriffen. Dies wirkt sich allem voran in
den Inhalten und in der Zusammenstellung des Stundenplanes aus. Auch schon in der
Vergangenheit wurde der fehlende Fokus auf die Kultur von Seiten der Indigenen im EIB-
Konzept bemingelt. Aikman (1999: 222) sieht die Moglichkeit einer wirklichen
Realisierung einer EIB, die die indigene Kultur ins Zentrum des Geschehens riickt wie

folgt:

,,Si los pueblos indigenas tuvieran control sobre sus propios programas educativos, podrian determinar los
conceptos de ‘cultura’y ‘curriculo’, y de esta forma asegurarian que la educacion intercultural tuviera un
verdadero ‘enfoque cultural’.* (ebd.).
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7.1 Fazit

Das analysierte Fallbeispiel Abya Yala (vgl. Kapitel 6) wollte gerade diese Schwiche des
EIB-Konzeptes aufgreifen und in einer verbesserten Form — eine wirkliche Férderung der
indigenen Kulturen bei gleichzeitiger akademischer Bildung — umsetzen. Zudem befindet
sich das Projekt in einer marginalisierten und konfliktreichen Region (vgl. Kapitel 5), was
zu einer Verschiarfung der in Kapitel 2 aufgezeigten Probleme fiir die indigene
Bevolkerung fiihrt. Ziel der Arbeit ist es, der Frage nachzugehen inwieweit eine konkrete
Umsetzung des EIB-Konzeptes in ithren Zielsetzungen zur Forderung und Bewahrung der
indigenen Kulturen bei gleichzeitiger Eingliederung in die Mechanismen einer von
okzidentalen Werten und Techniken geprigten Gesellschaft und Arbeitswelt im Projekt
Abya Yala gelungen ist.

Im gesamten Konzept des Projektes konnen vier Ebenen ausgemacht werden, auf welchen
versucht wird die indigenen Kulturen zu Forden: 1) jene des Internats — Semiprisenz, 2)
jene des Schulbereiches, 3) jene der Gemeinde und 4) jene der erweiternden Projekte
(Agrarprojekt, Casa Cultura). Aber auch in der Ortssuche und in der Konstruktion der
Gebdude wurde versucht, auf die Bediirfnisse der indigenen Bevolkerung Riicksicht zu
nehmen.

Aber auch in diesem Projekt ist die Form der Forderung und die damit verbundene
Annahme, was Kultur sei, von der nicht indigenen Leitung bestimmt und durch die
staatliche Vorgabe des Stundenplanes weiter beschrinkt. Diese Situation, welche vom
indigenen Lehrpersonal wahrgenommen wird, ist mit dem Wunsch verbunden, auch auf
administrativer Ebene mehr Mitspracherecht zu erlangen. Dennoch waren bis zum
Forschungszeitpunkt Entscheidungsposten nur mit nicht-indigenem Personal besetzt.
Obwohl vom Leitungspersonal von einer breiten Definition von Kultur ausgegangen wird,
die die Sprache, das Essen, die Weltanschauung, die Feste etc. beinhaltet, ist auffillig, dass
allem voran das Tragen der kulturellen Tracht als wichtiges Element wahrgenommen wird
und dieses somit zu einer der drei Hauptkomponenten zur Foérderung der indigenen
Kulturen im Schulalltag Zihlte - ein Element, welches in der Definition der CONAIE nicht
erwahnt wird. Bei der Auswertung der Themenkategorien kam weiter zum Vorschein, dass
das Tragen der kulturellen Tracht im alltdglichen Leben der Schiiler/innen kaum eine Rolle
spielt. T-Shirts, Hosen, Jeans etc. sind fiir die Schiiler/innen vertrauter als die Verwendung
threr  traditionellen = Tracht. Auch das indigene  Lehrpersonal bevorzugt

Lehrer/innenuniform oder T-Shirts und Jeans. Viele Schiiler/innen waren erst im Projekt

128



angehalten worden ihre Tracht zum ersten Mal zu tragen, eine Verpflichtung, die anfangs
von vielen Schiiler/innen als etwas Fremdartiges beschrieben und erst im Laufe der Zeit als
Eigenes wahrgenommen wurde und ihre Identifikation mit ihrer Nationalitit gestirkt hatte.
Trotz dieser positiven Konnotation handelt es sich um eine von auflen implementierte
Verpflichtung von Seiten der Leitung und der Eltern.

Im Stundenplan sind fiir die Férderung von indigenem Wissen und Kultur zwei Ficher
verankert: ,Jdioma propio* und ,,Cosmovision*.

Die Lehre der indigenen Sprache im Projekt zur Forderung der Kultur geht mit einer sehr
ambivalenten Situation einher, denn es herrscht kein gleiches Sprachniveau (weder in
spanischer noch indigener Sprache) unter den Schiiler/innen und innerhalb einer indigenen
Nationalitdt vor. So beherrschen die einen besser Spanisch und die anderen besser eine
indigene Sprache, was nicht nur die Kommunikation zwischen den Schiiler/innen und dem
Personal erschwert, sondern auch dic Aufnahme des Unterrichtsstoffes, welcher in
Spanisch dargeboten wird. Weiters wird Spanisch als Kommunikationssprache gehandhabt
und zieht somit eine Abnahme des Gebrauchs der indigenen Sprache mit sich. Zudem ist
zu hinterfragen, ob von der indigenen Sprache iiberhaupt verallgemeinert als
Muttersprache gesprochen werden kann, wenn sie zeitweise erst im Projekt gelernt wird.
Im Unterrichtsfach ,JIdioma propio®“ wurde zudem auf Lehrmethoden und
Priifungsevaluierungen nach dem hispanischen System zuriickgegriffen - Methoden,
welche das MOSEIB in seinem Grundgedanken vermeiden will. Obwohl von Seiten des
Leitungspersonals das Sprechen der indigenen Sprache vermehrt erwiinscht ist, ist das nur
in den Schulstunden moglich.

Das zweite Schulfach ,,Cosmovision“ war fiir die Weitergabe von indigenem Wissen
gedacht. Fehlendes Personal fithrte dazu, dass ein Professor alle fiinf indigenen
Nationalititen in spanischer Sprache unterrichtet. Auch in diesem Fach wird bei der
Vermittlung von Wissen nach dem Vorbild von hispanischen Lehrmethoden gearbeitet,
was auch im Verlangen ersichtlich wird, die Erzdhlungen aus den Gemeinden in
okzidentale Kategorisierungen (Geschichte, Mythos, Legende) einzuteilen. In Betrachtung
des Stundenplanes ist auffillig, dass bis zum Forschungszeitraum nur zwei Féacher
kulturelle Beziige hatten und die Vermittlung von akademischem Wissen im Vordergrund
stand. Auch die tigliche Gemeinschaftsarbeit zur Mitarbeit im Agrarprojekt wurde auf
kleine Aufgaben reduziert. Zudem musste die anfangs konzipierte Semipridsenz von 15
Tagen zugunsten des akademischen Wissens auf drei Wochen Internat und eine Woche in

den Familien verdndert werden was in der schulischen Leistungsschwéiche der
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Schiiler/innen begriindet wird. Das fiihrte dazu, dass die versuchte Aufrechterhaltung einer
Balance zwischen Familie und Schule beschnitten wurde. Die Einbindung der indigenen
Gemeinden sollte durch ein Agrarprojekt innerhalb des Projektes Abya Yala und in den
Gemeinden forciert werden. Fehlende Koordination und finanzielle Ressourcen fiihrten zur
Reduzierung auf die Instandhaltung des projektinternen Agrarbereiches. Die Gemeinde
nimmt dennoch einen zentralen Stellenwert im Schulalltag ein, denn Leitungspersonal und
indigenes Lehrpersonal erhoffen sich durch die erlangten schulischen Abschliisse der
Schiiler/innen eine langfristige Verbesserung der sozio-6konomischen Lage in den
Gemeinden. Das ist auch ein Grund, weshalb das Leitungspersonal in den Schiiler/innen
potentielle Grundschullehrer/innen fiir ihre Gemeinden ausbilden will. Die Schiiler/innen
wirden nach eigenen Angaben aber ein Leben aulerhalb der Gemeinde in einer Stadt
bevorzugen.

Die Semipridsenz des Projektes flihrt dazu, auch im Internatsalltag auf die Bediirfnisse der
indigenen Nationalititen einzugehen. Vor allem das nicht-indigene Lehrpersonal schreibt
Aufsteh- und Essensgewohnheiten einer Kultur zu, denen aber im Projekt nicht
nachgegangen werden kann. Zum einen muss aufgrund der Semiprdsenz das
Stundenkontingent in geballter Form untergebracht werden. So beginnt ein Tag flir die
Schiiler/innen um 5.30 und endet um 21 Uhr. In einigen Gemeinden werden nach
Sonnenuntergang (ca. 18.30) viele Aktivititen aufgrund der fehlenden Stromversorgung
eingestellt, sodass der lange Tagesablauf fiir Schiiler/innen sehr ermiidend ist. Zum
anderen wurde ersichtlich, dass die Anzahl der Schiiler/innen, fehlendes Personal und
fehlende finanzielle Ressourcen nicht die Moglichkeit fiir eine abwechslungsreiche und
vielfiltig Erndhrung im Projekt ermdglichen. Dabei wird nicht nur vom indigenen
Lehrpersonal, sondern auch von den Schiiler/innen das tigliche Trinken von Chucula oder
Chicha als fehlend emp funden.

Die Trennung von der Familie dufert sich bei einigen Schiiler/innen zeitweise in Form der
Uberschreitung von Regeln, aber auch hiufiges Kranksein fiihrt zum Schulabbruch. Aber
auch aufgrund fehlender finanzieller Mittel, miissen einige Schiiler/innen das Projekt
verlassen. Wird von Seiten der Leitung oft nur von Krankheiten gesprochen, werden diese
von Seiten der Schiiler/innen und des indigenen Lehrpersonals als brujeria bezeichnet und
bediirfen der Heilung oder Reinigung durch einen Schamanen. Obwohl das
Leitungspersonal in seiner Definition von Kultur die verschiedenen Weltanschauungen und
Glaubensformen inkludieren, wird ersichtlich, dass auch im Projekt im Zusammenleben

von Personen mit indigenen wund nicht indigenen Weltanschauungen und
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Glaubensvorstellungen der Umgang mit dem Auftreten von brujeria von Seiten der

Schiiler/innen und des indigenen Lehrpersonals mehr Sensibilitdt und Raum verlangt.

Die Marginalisierung der indigenen Nationalitdten fiihrte dazu, dass sie sich trotz gelebter
Glaubensunterschiede an die romisch katholische Basiskirche ISAMIS und nicht primér an
den Staat wandten, um ein EIB-Schulsystem zu realisieren. Die begrenzten Finanzmitteln
von ISAMIS und der indigenen Bevdlkerung und die fehlende Unterstiitzung vom Staat
sind Grund dafiir, dass im Projekt finanzielle Schwierigkeiten vorherrschen und Geld fiir
die Bezahlung, Einstellung von Personal, aber auch fir die Verpflegung und
Zusatzprojekte fehlt. Die verpflichtende Pension filir die Schiiler/innen, um die Kosten des
Internates zu decken, konnen nicht immer bezahlt werden und fiilhren zum zwanghaften
Abbruch der Schiiler/innen. Desweiteren musste auf externe finanzielle Hilfe
zuriickgegriffen werden wie etwa die grofle finanzielle Hilfeleistung der OCP. Diese
jedoch sollte angesichts der bisherigen Schiden durch die Erd6lindustrie in dieser Region
kritisch betrachtet werden. Die OCP selbst versucht ihre Unterstiitzung hingegen in einem
schonen Licht darzustellen: ,.El consorcio de empresas petroleras que, en conjunto,
forman la empresa OCP Ecuador S.A., debe sentirse orgulloso de lo que hace para

contribuir al desarrollo economico y social de Ecuador.” (Oak 2006: 6)

In der Umsetzung des Projektes zur Forderung von Kultur konnen folgende Grenzen und

Stiarken eruiert werden:

Tabelle 11 Grenzen und Stiirken der Umsetzung des EIB- Konzeptes

Grenzen Stirken
Finanzielle Situation: - Umsetzung des Projektes aufgrund
- fir die  Anstellung  von der Wiinsche der indigenen
Professor/innen und Bevilkerung
Mitarbeiter/innen - Miteinbeziehung der indigenen
- fiur die Kostendeckung (Strom, Bevolkerung in der Projekt-Planung
Wasser) - Beherbergung von fiinf indigenen
- fiir Lebensmittel Nationalititen
- fir die Weiterfiihrung und den - Miteinbezichung der indigenen
Ausbau von Agrarprojekten Gemeinden
- fir die Auftechterhaltung des - Unterstiitzung der Schiiler/innen
Centro Cultural nach dem Abschluss (Stipendien)
- Stirkung der indigenen
Basisorganisationen
Unterricht: - Qualitative akademische Bildung
- Fehlendes didaktisches Material - Forderung der indigenen Kultur im
und Inhalte vor allem fir die Projekt durch:
Féacher ,JIldioma propio*“ und - Sprache, Kleidung, Cosmovision,
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,,Cosmovision Workshops
- Fehlende Schulbiicher - Forderung der indigenen Kulturen
- Qualifiziertes und ausgebildetes durch weiterfiihrende Projekte :
Lehrpersonal - Casa Cultura, Agrarprojekte
- Gegen Folklorisierung des
Indigenen*
- Sensibilisierung von Kultur -
Nationalitit
Semiprasenz/Internat:
- Umgang mit indigener
Weltanschauung — Glaube
- Erndhrung
- Schlafgewohnheiten
- Kleidung
Sonstiges:
- Mitsprache und
Entscheidungsrecht
- Abbruchsrate der Schiiler/innen
- Moglichkeiten nach Beendigung
der Schule

Es ist somit erkennbar, dass die Forderung und Bewahrung der indigenen Kulturen im
Projekt zu Gunsten der erhofften sozial-6konomischen Verbesserungen bzw. Berufs-und
Ausbildungschancen der Schiiler/innen zuriickgedrangt werden. Den Schiiler/innen werden
verstirkt okzidentales Wissen und Werte vermittelt, da es noch zu keinen tiefgreifenden
Verdnderungen innerhalb der Gesellschaft und auf institutioneller Ebene flir ein
interkulturelles und plurinationales Zusammenleben und Wissensvermittlung gekommen
ist.

Aus Tabelle 11 wird auch ersichtlich, dass einige der aufgelisteten Grenzen in der
Umsetzung auf nationaler und nicht auf lokaler Ebene verortet werden miissen. Die
fehlende finanzielle Unterstiitzung von Seiten des Staates fiihrt dazu, dass nicht gentigend
Angestellte eingestellt werden kdnnen. Insbesondere in Bezug auf das EIB-Konzept fehlt
es an gut ausgebildeten Lehrenden sowie an Materialien und didaktischen Methoden um
okzidentales Wissen und Denkweisen addquat zu vermitteln. Auch der nun verpflichtende
Stundenplan ist abhingig von den Vorgaben des Staates und fiihrt zu Einschrankungen.

Zudem verhilft im spdteren Leben auf akademischer Ebene oder im Beruf nur die
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Anwendung und Beherrschung von okzidentalem Wissen um Erfolge nachweisen zu
konnen. Berufliche oder akademische Chancen fiir die Schiiler/innen scheinen minimal,
fehlt es doch einerseits an finanziellen Ressourcen der Familien ein Studium in der Stadt
zu finanzieren und andererseits bendtigt ein Erfolg in einem universitiren Studium
gefestigtes okzidentales Wissen und Denkweisen, welche in der verlangten Form nicht
vorhanden sind. Die geografische Lage des Projektes in einer sehr konfliktreichen Region
fithrt zudem dazu, dass eine Ansiedelung aufgrund eines freien Lehrer/innenpostens nicht
sehr attraktiv ist und dass spétere berufliche Moglichkeiten fiir die Schiiler/innen ohne
Abwanderung begrenzt sind. Durch die erhaltene Ausbildung wichst in ithnen der Wunsch

nach Abwanderung.

Das Projekt scheint auf regionaler Ebene einen wichtige Rolle fir die indigene
Bevolkerung zu spielen, da die Semipriasenz des Projektes gekoppelt mit einem EIB-
Konzept Schiiler/innen den Abschluss eines Bachillerato ohne Negierung der eigenen
Kultur ermdglicht. Positiv zu vermerken ist, dass viele Absolvent/innen fiir indigene
Organisationen arbeiten und durch ihre akademische Ausbildung - neben einer wichtigen
Briickenfunktion zwischen ihren Gemeinden und anderen - Qualifikationen nachweisen
konnen, welche in der heutigen Gesellschaft verlangt werden. Die Schiiler/innen dienen
somit als Sprachrohr ihrer indigenen Gemeinden gegeniiber dem Staat. Zudem wird im
Projekt durch MaBlnahmen zur Forderung der indigenen Kulturen und deren stédndige
Thematisierung bzw. Présenz fiir die Zugehorigkeit zu einer indigenen Nationalitét
sensibilisiert.

Die Art wie dies von statten geht, gilt es jedoch kritisch zu betrachten. Die Errichtung des
Projektes scheint essenziell, um der noch immer marginalisierten und ausgeschlossenen
indigenen Bevolkerung in Sucumbios die Moglichkeiten einer Ausbildung zu bieten,
welche sie befihigt, sich in den aufgezwungen okzidentalen Strukturen zurechtzufinden.
Die Vermittlung von Kultur wirkt jedoch als eine aufgezwungen Umkehrung des friiheren
,Zivilisierens® hin zu einer ,Indigenisierung® der Schiiler/innen, welche vom nicht-
indigenen Lehrpersonal vorbestimmt ist und somit nur kulturelle Elemente beinhaltet,
welche von ihnen gutgeheilen bzw. als wichtig erachtet werden. Aufgrund dieses
Handelns kommt es einerseits zu einer sehr selektiven Form der Vermittlung und des
Erhaltest der indigenen Kulturen im Projekt und andererseits zu einer starken
Differenzierung zwischen indigener (eigener) Kultur und okzidentaler (fremder) Kultur.

Und obwohl jene Differenzierung vorherrscht und der Verlust der indigenen Kulturen vom
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Leitungspersonal bemédngelt wird, sind okzidentale Lebensweisen und Wissen im Projekt
stiarker prisent.
Die konkrete Umsetzung eines verbesserten EIB-Konzeptes weist daher in der Praxis trotz

einiger Erfolge Méngel auf.

7.2 Erginzende Anmerkungen

Die hier enthaltenen Forschungsmaterialen, deren Auswertung im Zuge der Diplomarbeit
und die Auseinandersetzung mit dem EIB-Konzept konnen hinausgehend {tber die
Beantwortung der Forschungsfrage als Teil- Evaluierung fiir das Projekt verwendet werden.
Obwohl es sich hierbei um keine geplante und somit strukturierte Evaluierung des
Projektes handelt, konnten Informationen gewonnen werden, die erlauben einige
Anmerkungen zu formulieren, welche einen Beitrag zur Forderung der indigenen Kulturen

und somit zur Zielsetzung im Projekt beisteuern kdnnten.

So wie Aikman anfiihrt, konnte eine wirkliche Forcierung der ,Kultur im EIB-Konzept
nur vonstattengehen, wenn Konzepte wie ,Kultur® oder ,Stundenplan® abgeschafft
werden. Dass dieser radikalen Forderung auch in einem nicht rein staatlichen Schulprojekt
nicht umsetzbar ist, zeigt sich meinem Erachten nach im Projekt Abya Yala. Dennoch
konnte eine Miteinbezichung oder gar Beauftragung des indigenen Personals auf
administrativer und inhaltlicher Ebene im Projekt zu mehr Mitsprache- und
Entscheidungsrecht der Indigenen flihren, damit sie selbstbestimmt zur Forderung ihrer
Kulturen beitragen. Gerade bei sensiblen Themen erweist sich die Zusammenarbeit als
nicht gleichberechtigt. So wurde unter anderem dem Vorschlag eines indigenen Lehrers
Heilkrduter und Pflanzen anzubauen und zu pflegen, nicht nachgegangen. Gerade die
Behandlung von Krankheitssymptomen durch traditionelle Medizin im Projekt ist fiir
einige Schiiler/innen wiinschenswert. Zudem scheint die Prasenz von brujeria einen Dialog

zwischen den fiinf indigenen Nationalitdten mit dem Leitungspersonal zu verlangen.

Neben der Frage, welche Moglichkeiten den Schiiler/innen nach dem Abschluss offen
stehen, miisste auch ein gegenseitiges Verstdndnis, was von einem Abschluss erhofft wird,
vermehrt thematisiert werden. Planlosigkeit fiihrt oft zur Riickkehr in die Gemeinden ohne
berufliche Ausbildung, denn der geplante Einstieg in den Lehrer/innenberuf wird nur von
wenigen auch gewollt. Stattdessen erhoffen sich die Schiiler/innen durch ihre akademische
Ausbildung ein Leben in der Stadt. Es miissten alternative Berufs- und

Studienmoglichkeiten zur Lehrer/innenausbildung zB.: in Rechtswesen, Tourismus,
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Biologie oder Gastronomie angeboten werden, welche sich auch mit einem Wohnsitz in

der Gemeinde bzw. in Sucumbios vereinbaren lassen.

Der Zielsetzung hinderlich ist, dass viele (angedachte) Projekte, Ideen und adédquate
Betreuung in der Schule und im Internat, sowie Verpflegung aufgrund finanzieller Note
oder juristischer Vorgaben nicht umsetzbar oder beschrénkt sind bzw. wieder eingestellt
werden miissen. So werden Grenzen gesetzt und Probleme in der Umsetzung des Projektes
geschaffen. Trotz all der Schwierigkeiten und Hiirden ist die Bemiihung vorhanden weiter

an einer “verdadera Educacion Intercultural Bilingiie* zu arbeiten:

PE: El objetivo del Colegio era rescatar los valores culturales. Rescatar la identidad y

también valorar la cultura de cada nacionalidad. (..) pero
I: Pero?

PE: Pero pues (..) es lo que nos falta seguir (..) seguir caminando avanzando (...) Osea
nos toca a ver que se puede hacer para que esto no se pierda y no se convierte en un

colegio como cualquier otro.

Trotzaller Probleme ist das Projekt Abya Yala von Wert fiir die indigene Bevolkerung der
Region, da es versucht sie als gleichwertige Gruppe in die Gesamtgesellschaft mit
einzubeziechen und dabei (zumindest im Prinzip) auch den Kulturen Platz bietet. Alleine
die Entwicklung dieses EIB-Ansatzes flihrt zu einem Problembewusstsein auf das in der
Folge aufgebaut werden kann, um die Schiiler/innen und somit auch ihre Familien und
Gemeinden optimal zu fordern. Bis dahin ist es noch ein langer Weg, doch ohne Projekte
wie Abya Yala wiirde die Eingliederung in eine interkulturelle und plurinationale
Gesamtgesellschaft auf jeden Fall verstirkt auf Kosten der indigenen Bevolkerung

stattfinden.
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7.4.1 Verwendete Artikel: Nueva Constitucion 2008

Constitucion del Ecuador. In:
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CONSTITUCION DEL ECUADOR

)
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ASAMBLEA CONSTITUYENTE

Art. 1.- El Ecuador es un Estado constitucional de derechos y justicia,
social, democratico, soberano, independiente, unitario, intercultural,
plurinacional y laico. Se organiza en forma de republica y se gobierna de
manera descentralizada.

Art. 2.- La bandera, el escudo y el himno nacional, establecidos por la ley,
son los simbolos de la patria.

El castellano es el idioma oficial del Ecuador; el castellano, el kichwa y el
shuar son idiomas oficiales de relacion intercultural. Los demas idiomas
ancestrales son de uso oficial para los pueblos indigenas en las zonas
donde habitan y en los términos que fija la ley. El Estado respetara y
estimulara su conservacion y uso.

Seccién cuarta
Cultura y ciencia

Art. 21.- Las personas tienen derecho a construir y mantener su propia
identidad cultural, a decidir sobre su pertenencia a una o varias
comunidades culturales y a expresar dichas elecciones; a la libertad
estética; a conocer la memoria histérica de sus culturas y a acceder a su

patrimonio cultural; a difundir sus propias expresiones culturales y tener
acceso a expresiones culturales diversas.

No se podra invocar la cultura cuando se atente contra los derechos
reconocidos en la Constitucion.

Art. 22.- Las personas tienen derecho a desarrollar su capacidad creativa,
al ejercicio digno y sostenido de las actividades culturales y artisticas, y a
beneficiarse de la proteccion de los derechos morales y patrimoniales que
les correspondan por las producciones cientificas, literarias o artisticas de
su autoria.

Art. 23.- Las personas tienen derecho a acceder y participar del espacio
publico como ambito de deliberacién, intercambio cultural, cohesion social
y promocion de la igualdad en la diversidad. El derecho a difundir en el
espacio publico las propias expresiones culturales se ejercera sin mis
limitaciones que las que establezca la ley, con sujecion a los principios
constitucionales.

Art. 24.- Las personas tienen derecho a la recreacién y al esparcimiento, a
la practica del deporte y al tiempo libre.

Art. 25.- Las personas tienen derecho a gozar de los beneficios y
aplicaciones del progreso cientifico y de los saberes ancestrales.

Asamblea Constituyente.Online
http://www.asambleanacional. gov.ec/documentos/constitucion de bolsillo.pdf
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Seccién quinta
Educacién

Art. 26.- La educacion es un derecho de las personas a lo largo de su vida
y un deber ineludible e inexcusable del Estado. Constituye un drea
prioritaria de la politica pablica y de la inversién estatal, garantia de la
igualdad e inclusién social y condicién indispensable para el buen vivir.
Las personas, las familias y la sociedad tienen el derecho y la
responsabilidad de participar en el proceso educativo.

Art. 27.- La educacion se centrarda en el ser humano y garantizara su
desarrollo holistico, en el marco del respeto a los derechos humanos, al
medio ambiente sustentable y a la democracia; sera participativa,
obligatoria, intercultural, democratica, incluyente y diversa, de calidad y
calidez; impulsara la equidad de género, la justicia, la solidaridad y la paz;
estimulara el sentido critico, el arte y la cultura fisica, la iniciativa

individual y comunitaria, y el desarrollo de competencias y capacidades
para crear y trabajar.

La educacién es indispensable para el conocimiento, el ejercicio de los
derechos y la construccion de un pais soberano, y constituye un eje
estratégico para el desarrollo nacional.

Art. 28.- La educacién respondera al interés publico y no estara al servicio
de intereses individuales y corporativos. Se garantizara el acceso universal,
permanencia, movilidad y egreso sin discriminacién alguna y la
obligatoriedad en el nivel inicial, basico y bachillerato o su equivalente.

Es derecho de toda persona y comunidad interactuar entre culturas y
participar en una sociedad que aprende. El Estado promovera el dialogo
intercultural en sus multiples dimensiones.

El aprendizaje se desarrollara de forma escolarizada y no escolarizada.

La educacion publica sera universal y laica en todos sus niveles, y gratuita
hasta el tercer nivel de educacion superior inclusive.

Art. 29.- EI Estado garantizara la libertad de ensefanza, la libertad de
catedra en la educacion superior, y el derecho de las personas de aprender
en su propia lengua vy ambito cultural.

Las madres y padres o sus representantes tendran la libertad de escoger
para sus hijas e hijos una educacion acorde con sus principios, creencias

v opciones pedagdgicas.

carts

de las pueblos y nacionalidades

Art. 38.- Las comunidades, pueblos, ¥ nacienalidades indigenas, el puebilo
afrorcuatoriano, e puchblo montubio v las comunas forman parte del
Estado ecuatoriano, unico & indivisible.

Art. 8T.- Se reconoce y garantizara a las comunas, comunidades, pucbilos
v nacienalidades indigenas, de conformidad con la Constitucion ¥y con bos
pactos, convenios, declaraciones y demis instrumentos internacionales de
derechos humanos, los siguientes derechos colectivos:

1. Mantener, desarrollar y fortalecer Ebremente su identidad, sentido de
pertenencia, tradicsones ancestrales y formas de organizacicn social.

2. HNo ser ohjeto de racismo vy de ninguna forma de discriminscion

fundada en su origen, dentidad £tnica o cultural.

3. El reconocimiento, reparacion y resarcimienio a las colectividades
afectadas por rmacismo, xenofobia y otras formas conexas  de
intolerancia y discriminacsan.

4. Conservar la propiedsd imprescriptible de sus tierras comunitarias,
que serin inalienables, inembargables = indivisibles. Estas tierras
estardn exentas del pago de tasas e impuestos.

5. Mantener la posesidn de las tierras y territorios ancestrales y obiener
su adjudicacién gratuita.

6. Participar en el uso, usufructn, administracién ¥ conservacion de bos
recursos naturales renovables que se hallen en sus tierras.

7. La consulta previa, libre £ informada, dentro de un plaze razonable,
scbire  planes programas o prospeccin,  explotacidn y
comercialimciin de recursos oo renovables que = encuentren en sus
tierras y que puesdan afectarles ambiental o culiwralmente; participar
en los beneficios gue esos  proyectos peporten ¥ recibic
indemnizaciones por los perjuicios sociales, culturales ¥ ambientales
que les causen. La consulta gue deban reafizar las autoridades
competentes serd obligatoria ¥y oportuna. Si no se obtuviese el
consentimients de ba comunidad consultada, se procedera conformes a
la Constitucsan y la bey.



8. Conservar y promover sus practicas de manejo de la biodversidad v
de su entorne natural. El Estado establecera v ejecutara programas,
con ka participacion de la comunidad, para asegurar la consermacikin y
utiliracidn sustentable de la biodiversidad.

9. Conservar y desarrcllar sus propias formas de convvencia y

5n social, y de g an ¥ ejercicio de la autoridad, en sus

terrllum: legalmente reconocides ¥ tierras comunitarias de posesian
ancestral.

10. Crear, desarrollar, aplicar y practicar su  derecho propio o
consustudinario, gque no podra vulnerar derechos constitucionales, en
particular de las mugeres, nifias, nifos v adolescentes.

11. No ser desplazados de sus tierras ancesirales.

12. Mantener, proteger y desarrollar los conocimientos colectivos; sus
ciencias, tecnologias v saberes unl::-stml:-s los recursos genéticos que
contienen  la  diversidad b ¥ diversidad; sus
medicinas ¥y practicas de Iﬂﬂdm l.rnd.'u:\.cnnl.. con m:l.lulnn del
dereche a TECuUperasr, pNOmover ¥ proteger los lugares rituales ¥
sagrados, asi comoe plantas, animales, minerales y ecosistemas dentro
de sus territorios; ¥ el conocimiento de los recursos ¥ propiedades de
la fauna y la flora.

Se prohibe toeda forma de apropiacion schre sus conocimientos,
innovaciones y practicas.

13. Mantener, recuperar, proteger, desarmollar ¥ preservar su patrimonio
cultural e histérico como parte indivisible del patrimonio del Ecuador.
El Estado proveera bos recursos para el efecto.

14. Desarrcllar, fortalecer ¥y potenciar ] sistema  de  educscian
intercultural bilingie, con criterios de calidad, desde la estimulscian
temprana hasta el nivel superior, conforme a la diversidad cultural,
para el cuidado ¥ preservacidin de las kdentidades en consonancia con
sus metodologias de ensefianza ¥ aprendizaje_

Se garantizard una carrera docente digna. La administracion de este
sistema serd colectiva y participativa, con alternancia temporal ¥
espacial, basada en veeduria comunitara ¥ rendicion de cuentas.

15. Construir y mantener organizaciones que los representen, en el marco
del respeto al pluralismo ¥ a la diversidad cultural, politica y
organizativa. El Estado reconocerd ¥ promoverd todas sus formas de
EXpresiin y organizacion.

16. Participar i Sus rep en los oficiales
que determine ka bey, en la definician de las politicas pablicas que les
conciernan, asi como en el disefo y decision de sus prioridades en los

planes y provectos del Estado.

17. Ser consultades antes de la adopeion de una medida legiskativa que
pueda afectar cualquiera de sus derechos colectivos.

18. Mantener y desarrallar los contactes, las relsciones y la cooperacsin
con otros pueblos, en particular los que esién divididos por fronteras
internacionales.

19, Impulsar el uso de las vestimentas, los simbolos v los emblemas que
los wdentifiquen.

20, La Hmitacion de las actividades militares en sus territorios, de
aruerdo con la ley.

21. Que la dignidad y diversidad de sus culturas, tradiciones, historias y
aspiracianes se reflejen en la educacion pablica ¥ en los medios de
comunicacion; la creacion de sus propics medios de comunicaciin
social en sus idiomas ¥ el acceso a los demis sin discriminacian

alguna.

Los termtorios de los pucblos en aislamiente voluntaro son de posessan
ancestral irreductible e intangible, y #n ellos estard vedada todo tipo de
actividad extractiva. El Estado adoptara medidas para garantizar sus vidas,
hacer respetar su autodeterminacion y voluntad de permanecer en
aislamienio, ¥ precautelar la obsermncia d.e sus derechos. La violacion de
estos derechos constituwira delito de etnocidio, que sera tipificado por la ley.

El Estado garantizari la aplicaciin de estos derechos colectivos sin
discriminaciin  alguna, en condiciones de igualdad y eguidad entre
mujeres v hombres.

Art. 38.- Parn fortalecer su identidad, culturn, tradiciones y derechos, se
reconocen al pueblo afcecuatoriano los derechos colectivos establecidos
en la Constitucicn, la ley v los pactos, convenios, declaraciones vy demas
instrumentos intermacionales de derechos humanos.

Art. 39.- 5 reconocen los derechos colectivos de los pueblos montubsos
para garantizar su procese de desarrollo humano integral, sustentable ¥
sostenible, las politicas y estrafegias para su progreso y sus formas de
administracion asociativa, a partir del conocimiento de su realidad y el
respeto a su oulturs, identidsd y visidn propia, de scuerds con la bey.

Art. ©0.- Los pueblos ancestrales, indigenas, afroecuatorianos vy
montubics podrian constituir circunscripciones  terntoriales para la
preservaciin de su cultura. La ley regulari su conformacian.

Se reconoce a las comunas que tenen propésdad colectiva de la tierra,
como una forma ancestral de organizacion territorial.
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Art. 377.- El sistema nacional de cultura tiene como finalidad fortalecer la
identidad nacional; proteger y promover la diversidad de las expresiones
culturales; incentivar la libre creacién artistica y la produccién, difusién,
distribucién y disfrute de bienes y servicios culturales; y salvaguardar la
memoria social y €l patrimonio cultural. Se garantiza el ejercicio pleno de
los derechos culturales.



7.4.2 Verwendete Artikel: EIB 2011

Registro Oficial Organo del Gobierno del Ecuador. Sgundo Suplemento. Funcion
Ejecutiva. Presidencia de la Republica. Organica de Educacion Intercultural, 31.03.2011,

Quito [0.V.].
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FUNCION EJECUTIVA

PRESIDENCIA DE LA REPUBLICA

LEY ORGANICA DE EDUCACION
INTERCULTURAL

Art. 77.- Sistema de Educacidn Intercultural Bilingiie.-
El Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie (SEIB) es
parte sustancial del Sistemia Nacional de Educacicn, a través
de la Subsecretaria de Educacidn Intercultural Bilingiie, de
manera desconcentrada vy con respeto a los derechos de las
comunas, comunidades.  pucblos ¥ nacionalidades
indigenas.

El Sistema de Educacion Intercultural Bilingie comprende
el conjunto articulado de todas las politicas. normas e
integrantes de la comunidad educativa desde el nivel
comunitario, circuitos educativos, distrital ¥ zonal, que
tengan relacidn directa con los procesos de aprendizajes en
idiomas ancestrales v oficiales.
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Art. 80.- Fines.- Los fines del SEIB se fundamentan en la
Constitucién de la Repiblica v en los tralados e
instrumentos internacionales; y son los siguientes:

a. El fortalecimiento de la plorinacionalidad y la
interculturalidad para lograr el Buen Vivir;

b.  El fortalecimiento de la identidad, lengua v culwra de
las nacionalidades y puchlos indigenas;

¢. El fomento, deswrollo vy fortalecimiento de los
sistemas de vida de las comunas, comunidades,
puchlos ¥ nacionalidades:

d. La recuperacitén, desarrollo y socializacion de la
sabiduria, el conocimiento, la ciencia v la tecnologia de
los pueblos v nacionalidades ancestrales;

¢.  El impulso de wna educacion de calidad integral,
articulada con la produccidn, la investigacién, la
ciencia v los saberes ancestrales;

La recuperacidn, desarrollo v fortalecimiento de los
valores propios de las comunas, comunidades, pueblos
y nacionalidades; v,

g. La formacidn de personas con identidad propia, con un

mivel cientifico gque conviva con los  avances
tecnoldgicos v los saberes de otros pucblos.- La
administracion  de este sistema serd colectiva ¥
participativa, con alternancia temporal y espacial,
basada en wveedurfas comunitarias vy rendicidn  de
cuentas

Art. B1.- Objetivos.- El Sistema de Educacidn Intercultural
Bilingiie tiene los siguientes objetivos:

a.

Desarrollar, fortalecer vy potenciar la  educacidn
intercultural bilingiie, con criterios de calidad. desde el
nivel inicial hasta el bachillerato ¥ educacidn superior
esta ultima regulada por la legislacién pertinente,
conforme a la diversidad cultural, para el cuidado,
preservacidn ¥ convivencia armdnica con  la
Pachamama, para el desarrollo integral de las personas,
la familia y la comunidad;

Garantizar gque la educacidn interculiural bilingiie
aplique un modelo de educacién pertinente a la
diversidad de los pueblos v nacionalidades; valore ¥
utilice como idioma principal de educacidn el idioma
de la nacionalidad respectiva v el castellano como
idioma de relacién intercultural; y,

Potenciar desde el Sistema Educativo el uso de
idiomas ancestrales, de ser posible, en todos los
contextos sociales.



CAPITULO TERCERO

DE LAS OBLIGACIONES DEL ESTADO Y LA
AUTORIDAD EDUCATIVA NACIONAL
CON LA EDUCACION INTERCULTURAL
BILINGUE

Art. §2.- Obligaciones.- Son obligaciones del Estado v de
la  Autoridad Educativa Nacional con la  Eduwcacién
Intercultural Bilingiie, las siguicntes:

a. Garantizar wna distribucién  equitativa en el
Presupuesto  General del Estado que asegure el
funcionamicnto del Sistema de Educacidn Interculiural
Bilingiie, a fin de fortalecer la calidad de la educacidn;

b. Garantizar ¢l cumplimiento de los principios y fines
sefialados en la Constitucién de la Repiblica, en los
tratados e instrumentos intemacionales y en esta Ley;

¢. Garantizar el fortalecimiento  institucional y el
desarrollo del Sistema de Educacién  Intercultural
Bilingiic;

d. Procurar la creacidn de instituciones educativas
interculturales  bilingiies, gamantizando  su
funcionamicntoe de acuerdo con  las  necesidades
especificas y lécnicas;

e.  Promover la formacidn de profesionales interculturales
bilingiies y  plurilingiics. en  las  especialidades
requeridas por las comunas, comunidades, pucblos y
nacionalidades del Pais; vy,

f.  Cumplir los tratados e instrumentos internacionales
para la  ejecucién  de programas  educativos
interculturales bilingiies.

Art. 83- Estructura del Sistema de Educacion
Intercultural Bilingie (SEIB).- El Sistema de Educacion
Intercultural Bilingiic ticne la siguiente estructura:

a.  La Autoridad Educativa Nacional;
b. El Conscjo Plurinacional del Sistema Intercultural
Bilingiie;

c.  Subsccretaria del Sistema de Educacidn Intercultural
Bilingiie, con sus niveles desconcentrados: zonal,
distrital, circuital ¥ comunitario; ¥ los organismos de
coordinacidin en bos respectivos niveles;

d. La Direccidn Nacional de Educacién Intercultural
Bilingiie; v,

e.  El Instituto de Idiomas, Ciencias y Saberes Ancestrales
del Ecuador.
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Art. 7.- Son atribuciones ¥ deberes de la subsecretaria del
Sistema de Educacidn Intercultural Bilingiie:

a. Definir ¥ formular la politica publica de Educacidn
Intercultural  Bilinglic considerando  las  lincas
estratégicas, prioridades vy necesidades del SEIB
determinadas por el Consejo Plurinacional del SEIB.
Ademds revisard v ajustard, de ser el caso. las lincas
estratégicas del SEIB al Plan MNacional de Desamrollo ¥
al Plan Nacional de Educacicn:

b. Definir v sdoptar estrategins de pestion tcnica y
financicra del Sistema de Educacidn Intercultural
Bilingiic;

¢. Proponer estrategias de evaluacidn y seguimiento
permanente del cumplimiento de las politicas pablicas
del SEIB;

d. Participar en los procesos  de  diagnéstico,
planificacidn, organizacion, dircccidn,  ejocucion,
control, evaluacién v reforma de planes. programas y
proyecios, curriculo, talentos humanos, presupucstos,
modalidades. estindares de calidad. investigacidn
cientifica, infracstructura, elaboracion de materiales v
teenologias  educativas  del Sistema Macional de
Educacion en general, v del Sistema de Educacidn
Intercultural Bilingiic en particular;

e. Impulsar, en coordinacidn con la Universidad de la
Educacion, el Instituto MNacional de Evaluacion y el
Instituto de Lenguas y Saberes Ancestrales, la
formacién v cvaluacion continua de los educandos v
profesionales  de  las  comunidades, pucblos ¥
nacionalidades indigenas con enfoque intercultural ¥
plurinacional mediante el aprendizaje de los idiomas
ancestrales en los dmbitos filosdfico, cientifico,
tecnoldgico v artistico; v,

f. Las demuis que la Ley v los reglamentos determinen.

Art. 8E.- Subsecretaria de Edocacion Intercoliural
Bilingiie.- La Subsccretaria de Edwcacidn Intercultural
Bilingiie, especializada en el  desarmollo de  los
conocimientos, ciencias. saberes, tecnologin, cultura,
lenguas ancestrales v las lenguas de relacidn intercultural, es
una entidad gue se desconcentra administrativa, técnica y
financicramente. Serd responsable de la  planificacicn,
organizacién, innovacidn, direccidn, control, coordinacién
de las instancias especializadas en los niveles zonal,
distrital, ¥ comunitario del Sistema Educativo Intercultural
Bilingiie, para lo cual contari con todos los recursos
necesarios. Garantizari la participacicn en todos los niveles
¢ instancias de la sdministracidn educativa a los puchlos y
nacionalidades en funcién de su representatividad.

La Subsecretaria se encargardi de  transversalizar la
interculturalidad en el Sistema v asegurar la pertinencia
cultural ¥ lingitistica de los servicios v de la oferta educativa
en los dmbitos de su competencia La estructura orginica
funcional de la Subscerctarin de Edocacidn Interculiural

Bilingiie responderi a las paticularidades requeridas por el
Sistema de Educacidn Intercultural Bilingiie.



Art. 92.- Corriculo.- El cwriculo de la edwcacidn
intercultural bilingiie estard conformado por el curriculo
nacional ¥ el cumriculo de educacidn intercultural bilingiie.
El curriculo intercultural bilingiie fomentari el desamrollo de
la interculturalidad a partir de las identidades culturales,
aplicando en todo el proceso las lenguas indigenas, los
saberes v practicas socioculturales ancestrales, valores,
principios. la relacién con la Pachamama, de conformidad a
cada entomo  peogrifico.  sociocultural v ambiental,
propendiendo al mejoramiento de la calidad de vida de los
pueblos v nacionalidades indizenas.

Dentro de la Subsccretaria de Educacién  Intercultural
Bilingiie s¢ conformari un equipo curricular de caricter
interdisciplinario  bilingiic v plurilingite.  guicnes
participarin en la elaboracidn de las particularidades del
curriculo intercultural bilingiie. Definirin los estindares
minimos para la elaboracidn de materiales texales ¥
paratextuales.
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Verzeichnisse

i.  Abkiirzungsverzeichnis

ACOINCO
BMZ

CIEI

COICA
CONAICE
CONAIE
CONFENIAE

COPIR

COSICIS
COSIKUA

DEINASSCE

DIPEIB-S

ECUARUNARI

EIB
FECHS-S
FEINCE
FENASH
FOISE
ILO

ILV

INEC
ISAMIS
MOSEIB
NBI
O.N.LS.E.
OCP (Ecuador)

Asociacion de Comunas Indigenas de la Nacionalidad Cofan

Bundesministerium fur Wirtschalfiche Zusammenarbeit und
Entwicklung Deutschland —

Centro de Investigacion para la Educacion Indigena
Organizacion Indigenas de la Cuenca Amazonica

Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Costa Ecuatoriana
Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador

Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia
Ecuatoriana

Coordinacion de la Pastoral Indigena de los Rios. Responde a la
Zona de los Rios San Miguel y Putumayo.

Coordinacion de Servidores Indigenas Catolicos)

Coordinacion de los Servidores de la Iglesia Kichwa del Aguarico.
Agrupa a los servidores de la Zona del Aguarico.

Direccién de Educacion de las Nacionalidades Siona, Secoya y
Cofan del Ecuador

Direccion Provincial de Educacion Intercultural Bilingiie de
Sucumbios

Ecuador Runacuapac Ricchiarimui — Das Erwachen des
ecuadorianischenlndios

Educacion Intercultural Bilingiie

Federacion de Centros Shuar de Sucumbios

Federacion Indigena de la Nacionalidad Cofan del Ecuador
Federacion de Nacionalidad Shuar

Federacion de Organizaciones Indigenas de Sucumbios — Ecuador
International Labour Organization

Instituto Lingiiistico de Verano

Instituto Nacional de Estadistica y Censos

Iglesia de San Miguel de Sucumbios

Modelo del Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie
Necesidades basicas insatisfechas

Organizacion de la Nacionalidad Indigena Siona del Ecuador

Oleducto de Crudos Pesados Ecuador
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OECP
OINCE
OISE
ONISE
PASOS
SEIB
SEPDI
SISHIS
UN
UNICEF
Yasuni— ITT
UPS
FLACSO

Occidental Exploration and Produciton

Organizacion Indigena de la Nacionalidad Cofin del Ecuador
Organizacion Indigena Secoy del Ecuador

Organizacion de la Nacionalidad Indigena Siona de Ecuador
Pastoral Social de Sucumbios

Escuela Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie
Subsecretaria de Educacion para le Dialogo Intercultural
Servidores Indigenas Shuar de ISAMIS.

United Nations

United Nations Children’s Fund
Yasuni-Ishpingo-Tambococha-Tiputini

Universidad Salesiana Politécnica

Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales
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ii. Worterlduterungen

Iéetlfhz 1\1\/5;?:; Bezeichnungen fiir die Mutter Erde

Bachillerato Spanisch, Bezeichnung fiir einen Ausbildungsrad der Reifepriifung
Spanisch, zu Deutsch ,,Gut Leben®, das Konzept ,,Buen Vivir®—

Buen Vivir abgeleitet von einer indigenen Philosophie des ,,Sumak kasway* wurde

in die neue Verfassung 2008 eingearbeitet.

Brujeria/ malos

Darunter wird ,,schwarze Magie* verstanden, die Krankheiten

pensamientos verursachen kann.
Carmelita del Romisch katholischer Orden aus Mexico 1920
Sagrado Corazon
Censo Spanisch, Zensus
Chicha Ein Getriankt, das durch die Wurzel der Yuca zubereitet wird. Bei
Festen oder religiosen Ritualen wird der Saft zum giren gebracht.
Ein Getrankt, das durch das kochen und zerstampfen von Kochbananen
Chucula . i
zubereitet wird.
Colegio Spanisch, Bezeichnung fiir eine Schule — meist sekundir Stufe
Colonos Spanisch, Bezeichnung fiir zugewanderte Siedler
Cosmovision Spanisch, Weltanschauung; Wahrnehmung der (Umwelt)Welt
. Kreolisch, Nachfahren der spanischen Einwanderer/innen in
Criollo !
Lateinamerika
. 2007 von der UN-Generalversammlung verabschiedet, seit 1985 wurde
Deklaration der i : . .
i an der Deklaration gearbeitet. Setzt sich mit den Rechten und
Indigenen Rechte o S e .
Freiheiten der indigenen Bevolkerung auseinander.
Finca Spanisch, Bezeichnung fiir ein Landgut, Grundstiick

Gini-Consumo

Ungleichverteilung des Verbrauches

Gini- ingreso

Ungleichverteilung des Einkommens

GINI-Koeftfizient

Statischer Mall zur Angabe von Ungleichverteilung, je groBer desto
grofer die Ungleichheit in einem Land.

Hacienda GroBes Landgut, meist im Besitz von spanischen Kolonialherren
. Bezeichnung fiir die Arbeitsstrukturen der indigenen Arbeiter/innen
Huasipungo -
aufden Hacienda
LO 169 Ubereinkommen tiber eingeborene und in Stimmen lebende Volker
1991 (Ecuador 1998)
Politische Ideologie die in den 1920ern von amerikanischen
Indigenismo Intelektuellen getragen worden ist, um von au3en die indigene
Bevolkerung in Amerika zu befreien.
Laurita Romisch katholischer Orden Kolumbien “La Congregacion de

Misioneras de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena”

Mano barato

Spanisch, Ausdriick fiir Arbeiter/innen die kaum entlohnt werden

Marista Romisch katholischer Orden aus Frankreich 1817
Mestitzo Bezeichnung fiir Personen, die einen indigenen Elternteil und einen
européischen haben/hatten bzw. deren Vorfahren
NBI N.ecesidades Bésicgs Insati§fechas Enthidlt Daten von: Unterkunft,
Bildung, Gesundheit, 6 ffentlicher Infrastruktur.
Shamane Auch als Curaca oder Tuturica bezeichnet. Kann Heilungen von

Krankheiten vollziehen. Hatte frither auch eine starke politische Rolle
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innerhalb eines Dorfes-Gemeinde inne. Einige indigenen
Nationalititen unterscheiden zwischen der Existenz von gutem und
bosem Schamanismus.

Sumak Kawsay

Kichwa, indigene Weltanschauung — Philosophie, wurde in die Neue
Verfassung 2008 unter dem Konzept des ,,Buen vivirs* eingearbeitet.

Testimonio Spanisch, Bezeugung

Yagé St.arkes alkoholisches .Getréink, das von Schqmapen und Heilern bei
Ritualen verwendet wird. Verursacht Halluzinationen.
Bezeichnung fiir eine politische Initiative zum Stopp der

Yasuni— ITT Erdélbohrungen in dem Naturschutzgebieten: Yasuni, Ishpingo,

Tambococha und Tiputini in Ecuador
Wird auch als Maniok bezeichnet. Dient zum Herstellen von

Yuca Getrdnken, Brot und zum Kochen. Grundnahrungsmittel der indigenen

Bevolkerung in Sucumbios.
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Anhang

v. Testimonios

Alle Erfahrungsberichte werden auf Anfrage zugesendet.

T1: Gabriel Quieta, Wilson (2011): Mi Experiencia en el Colegio. Aqui se Construye una
Esperanza. Colegio Fiscomisonal Intercultural Bilingiie Abya Yala. Trabajo de Espafiol

(2010-2011).

T2: Vargas Quenamd, Santiago (2011): Mi experiencia vivida durante los 6 afios de
estudio. Colegio Fiscomisonal Intercultural Bilinglie Abya Yala. Trabajo de Espafiol

(2010-2011).

T3: Hernandez Yumbo, Carolina (2011): Una experiencia vivida en Abya Yala. Colegio
Fiscomisonal Intercultural Bilingiie Abya Yala. Trabajo de Espafiol (2010-2011).

Alle transkribierten Interviews werden auf Anfrage zugesendet.

i. Leitfadeninterview: Religioses Leitungspersonal -

Entstehungskontext

Person

(Como se llama?
Usted es hermano / hermana de C/M
(Desde hace cuanto tiempo esté usted en el Colegio?
(Cual es su tarea aqui?
(Ya ha trabajado antes con indigenas?
(Por qué eligié trabajar aqui?

Entstehung

(Como surgio la idea de construir el Abya Yala?
(Qué papel juega el Estado?

{Qué papel juegan las empresas petroleras?
({Como es el financiamiento del A Y?

AY

(Cudles la idea principal del AY?
(Cudles son las metas del AY?
o ¢( Cumplen sus metas?
(Donde se encuentran los obstaculos?

CLASES y
Cultura

El Colegio AY es un Colegio intercultural y bilingiie
o (Cudles son los medidas para ensefar la cultura
o (Porque tienen que vestirse con sus trajes?
o (Estan celebrando fiestas aqui? Como las celebran? Son fiestas religiosas? Son
fiestas de las comunidades?
{, Usted habla algtin idioma de los alumnos?
(Como usted incluye la intelectualidad en su clase?

Def.

Los alumnos y las alumnas siempre se presentan como “soy de la nacionalidad”, como
usted define una “nacionalidad”,

(Qué es la cultura Cofan para usted? Cuéles son las caracteristicas como se distinguen de
los demas?

CAMBIOS

(Usted nota cambios en las costumbres de los alumnos cuando estan en el colegio?
También algunos alumnos salen del colegio antes de terminarlo. ;Ustedes saben las
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razones?

Algunos alumnos y alumnas también dicen que existe brujeria en el AY. ;Como la

Rel C e . . <
institucidon maneja esta situacion?
(Que quiere el AY para el futuro de los alumnos y las alumnas?
ZUKUNFT (Qué ventajas se abren para los alumnos cuando salen del colegio

(. Ya hay graduados y sabe que estan haciendo?
(Segin usted que oportunidades tienen los alumnos después del colegio?

ii. Leitfadeninterview: Religioses Personal

(Como se llama?
(Usted es hermano / hermana de C/M
(Desde hace cuanto tiempo esta usted en el Colegio?

Person (Cuadl es su tarea aqui?
( Ya ha trabajado antes con indigenas?
(Por qué eligio trabajar aqui?
(De qué se encargan las Hermanas Carmelitas en el AY?
(Qué papel juega el gobierno en el AY?
(Reciben ayuda?
WARUM (Es también para el Estado un colegio oficial?
(Qué papel juegan las empresas petroleras?
(Qué opina usted sobre la presencia de la OPCen el AY?
(Siguen apoyando el AY?
(Cudles la idea principal del AY?
ZIELE (Cuales son las metas del AY?; Cumplen sus metas?
;Ddénde encuentran obstaculos?
El Colegio AY es un Colegio intercultural y bilingiie
(Cudles son las medidas para fortalecer la cultura?
{ Qué clases existen?
( Historia, valores,
{ Quién estd ensefiando?
CLASES (Por qué tienen que vestirse con sus trajes?
(Celebran fiestas aqui? ;Como las celebran? ;Son fiestas religiosas? ;Son fiestas
de las comunidades?
(Usted habla algiin idioma de los alumnos?
Los alumnos y las alumnas siempre se presentan como “soy de la nacionalidad”, ;co6mo
define usted una “nacionalidad”,
Def. (Qué es la cultura Cofan para usted? ;Cuales son las caracteristicas? jcomo se distinguen
de los demas?
(Para los alumnos es importante ser indigena?
(Usted nota cambios en las costumbres de los alumnos cuando estan mucho tiempo en el
colegio?
CAMBIOS (Segin Usted los alumnos y las alumnas prefieren estaren el AY o en la casa y por qué?
También algunos alumnos salen del colegio antes de terminarlo. ;Ustedes saben las
razones?
REL (,Como manejan situaciones cuando los alumnos hablan de brujeria por ejemplo cuando
estan enfermos?
ZUKUNFT (Qué quiere el AY para el futuro de los alumnos y las alumnas?

(Qué ventajas se abren para los alumnos cuando salen del colegio?
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(Ya hay graduados y sabe que estan haciendo?

iii. Leitfadeninterview: Nicht-indigenes Lehrpersonal

Person

({Como se llama?
LY de donde es Usd?
(Desde hace cuanto tiempo estéa usted en el Colegio?
(Cuadl es su tarea aca?
(Ya ha trabajado antes con indigenas?
(Por qué eligi6 trabajar aca?

AY

(Cudles la idea principal del AY?
(Cudles son las metas del AY?

{ Cumplen sus metas?

(Donde se encuentran los obstaculos?

CLASES y
Cultura

(El Colegio AY es un Colegio intercultural y bilingiie
(Cuales son los medidas para ensefiar la cultura
(Porque tienen que vestirse con sus trajes?
(Estan celebrando fiestas aqui? ;Como las celebran? ;Son fiestas religiosas? ;(Son fiestas de
las comunidades?
(Usted sabe algin idioma de los alumnos?
(Como usted incluye la interculturalidad en su clase?

Def.

({ Los alumnos y las alumnas siempre se presentan como “soy de la
nacionalidad”, como usted define una “nacionalidad”,

(Qué es la cultura Cofan para usted? Cuales son las caracteristicas y como se
distinguen de los demas?

CAMBIOS

(Usted nota cambios en las costumbres de los alumnos cuando estan en el
colegio?

También algunos alumnos salen del colegio antes de terminarlo. ;Ustedes saben
las razones?

Rel

Algunos alumnos y alumnas también dicen que existe brujeria en el AY. ;Como la institucién maneja
esta situacion?

ZUKUNFT

(Que quiere el AY para el futuro de los alumnos y las alumnas?

(Qué ventajas se abren para los alumnos cuando salen del colegio

(Ya hay graduados y sabe que estan haciendo?

(Segun usted que oportunidades tienen los alumnos después del colegio?

iv. Leitfadeninterview: Indigenes Lehrpersonal

Person

(Como se llama?

Y de donde es?
(Desde hace cuanto tiempo estd usted en el Colegio?
(Cudl es su tarea acd?
(Por qué eligio trabajar aca?

AY

(Cudles la idea principal del AY?
(Cuales son las metas del AY?
{, Cumplen sus metas?
(Donde se encuentran los obstaculos?
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Clases y
cultura

{Qué quiere usted que aprendan los alumnos de sus culturas?
(Sobre que usted habla en sus clases?
(Porque seglin usted es importante que reciban clase de su idioma y de
cosmovision?
(Los alumnos y las alumnas siempre se presentan como “soy de la
nacionalidad”, como usted define una “nacionalidad”,
(Qué es la cultura Cofan para usted? ;Cuales son las caracteristicas
como se distinguen de los demas?
(Que es una cultura seglin usted?
(Cudles serian otras medidas para fortalecer la cultura en al AY?
(Qué importancia segun usted tiene el AY para la region?
(El Colegio AY es un Colegio intercultural y bilingiie
(Cudles son los medidas para ensefiar la cultura
(Qué clases existen?
§ Historia, valores,
(Porque tienen que vestirse con sus trajes?
o (Estan celebrando fiestas aqui? ;Cémo las celebran? ;Son fiestas
religiosas? ;Son fiestas de las comunidades?

Internado

(Usted nota cambios en las costumbres de los alumnos cuando estan en el
colegio?

(Segun usted los alumnos y las alumnas prefieren estaren elAY o en la
casay porque?

También algunos alumnos salen del colegio antes de terminarlo. ;Usted
sabe las razones?

(Que importancia tiene este colegio para las comunidades indigenas?

Futuro

{Que quiere el AY para el futuro de los alumnos y las alumnas?
(Qué ventajas se abren para los alumnos cuando salen del colegio segun usted?

v. Leitfadeninterview: Schiiler/innen

Person und (Como estas?
Gemeinde (De donde eres?
.Y con quién vives?
(Que hacen tus padres?
(Tienes hermanos? ;Que hacen?
(Me puedes contar como es un dia en tu casa cuando no estas en el colegio?
(Extrafias el Abya Yala cuando estés en tu casa? ; Porque?
Abya Yala (Porque elegiste veniral Abya Yala?
(Puedes recordar tus primeros dias en al Abya Yala? ; Como te sentiste?
(Extrafiaste algo de tu casa?
(Todavia extrafias algo de tu casa?
(Puedes contarme como es un dia para ti, en el Abya Yala, desde la madrugada hasta la
noche?
Internat (Con quién vives en la habitacion en el internado?

(Te llevas bien con ellas?
(,Como te parecen las reglas en el internado?
(Que haces en la noche en el internado? (Musica, Video, Juegos)
(Que haces cuando estas enferm@ en el internado? ;A quien te acercas?
[Tienes amigos que se han retirado del colegio? ;Sabes porque?
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Schule

(Cualde las materias que tienes, te gusta mas?
(Porque?
(Cual es la material que no te gusta?
(Reciben clase en su idioma materno, que les estan enseflando?
(Segun tu; sabes hablar mejor espafiol o cofan?
(Porque es asi?
(Cuando estas hablando en cofdn?
(Ustedes tienen como uniforme sus trajes tipicos. También lo usas en tu tiempo libre?
(Porque?
LY cuando estas en tu casa?
(Sobre que hablan en la materia de cosmovision, me puedes contar algo?
(Y quién mas te cuenta algo sobre tu cultura?

Feste

(Este sabado hay la fiesta del maestro/fiesta de las nacionalidades. Ustedes celebran en
el Abya Yala también las fiestas culturales de sus culturas aca?
(Y en tu comunidad?
{Como es una fiesta tipica? ;Que hacen? ;Como se prepara?

Zukunft

(Ya sabes que quieres hacer después del Colegio?
.Y donde quieres vivir después?

Wiins che

(Si tienes la posibilidad de cambiar algo en el Abya Yala, que cambiarias?

vi. Projektdaten Abya Yala

Quelle fiir alle folgenden Daten: Administration des Projektes Abya Yala

Schiiler/innen nach Schulstufe und Nationalitit:

NIVEL KICHWA | SIONA | SECOYA| SHUAR | COFAN |TOTAL
Octavo 41 3 7 9 0 60
Noveno 34 4 3 2 13 56
Décimo 19 0 2 1 4 26
1° bachillerato 22 0 0 0 1 23
2° bachillerato 12 1 2 1 2 18
3°bachillerato 10 1 5 1 5 22

Schiiler/innen nach Schulstufe und Geschlecht:

NIVEL | VARONES | MUJERES | TOTAL | Porcentaje

OCTAVO 29 31 60 2927

NOVENO 28 28 56 27,32

DECIMO 11 15 26 12,68

1° BA CH. 5 18 23 11,22

2° BACH. 8 10 18 8,78

3° BACH. 12 10 2 10,73
TOTAL 93 112 205 100,00
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Porcentaje 45,37

54,63

100

Wohnbezirke der Schiiler/innen:

No. CANTON No. DE ESTUDIANTES POR CANTON | PORCENTAJE
1 CASCALES 26 12,68
GONZALO 12
2 | PIZARRO 5,85
3 | LAGO AGRIO 104 50,73
4 SHUSHUFINDI 40 19,51
5 CUYABENO 14 6.83
¢ | PUTUMAYO 8 3.90
PROVINCIA 1
ORELLANA 0,49
TOTAL 205 100
Anzahl der Schulabbriiche (2005-2011):
Total Estudiantes Retirados: MASCULINO FEMENINO
97 50 47

10 | Matrimonio

Tratamiento médico

Especialidad

19 | Cambio colegio

10 | Incumplimiento normas internado

3 Recursos econdmicos

No le gusto sistema colegio

7 | pérdidos de afio

17 | Acumulacion pension internado. Dejaron de continuar con sus estudios por decision padres

Falta apoyo padres

Decision padres luego de conocer el rendimiento académico.

Desercion escolar

2
2 | Matriculados pero no ingresaron.
5
2

Angestellte

Titulo Dependencia | Relacion laboral | Cargos Administrativos | Nacionalidad F/M | ASIGNATURAS

Ingeniera NOMBRAMIEN

Administraci TO

on Empresas | DIPEIB-S ACCIDENTAL | PROF./SECRETARIA | KICHWA F Lengua propia
Ciencia sociales, lengua

Bachiller kichwa, arte de las

contabilidad | DIPEIB-S CONTRATO KICHWA F nacionalidades.

Bachiller

agropecuario | DIPEIB-S CONTRATO KICHWA M | Granja

Bachiller

Ciencias

General DEINASSCE | CONTRATO COFAN M | Matematicas, fisica

Magister en

Gerencia y DIPEIB-S CONTRATO RECT OR/PROF. MEST1Z0 Matematicas, fisica
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Liderazgo
Educacional

Bachiller
Ciencias
General

DIPEIB-S

CONTRATO

KICHWA

Mateméticas, lengua propia

Licenciado
Cienciasde la
Educacion

DIPEIB-S

CONTRATO

PROF./INSPECTOR

MEST1ZO

Lenguaje y comunicacion

Bachiller
Agropecuario
Forestal

DIPEIB-S

CONTRATO

MEST 170

Quimica

Bachiller en
Ciencias de
comercio y
administracio
n

DIPEIB-S

CONTRATO

MEST 170

Lenguaje y comunicacion

Bachiller
Ciencias
Sociales

DIPEIB-S

CONTRATO

KICHWA

ciencias naturales, lengua
propia, opciones practicas

Bachiller
Administraci
onde
Sistemas

DIRECCION
HISPANA

CONTRATO

MEST1Z0O

Matematicas, computacion

Bachiller
Manualidades
y Artesania

PROYECTO
ABYA YALA

CONTRATO

MEST1ZO

Ciencas Naturales, estética

Licenciado
CC. EE.
Intercultural

DEINASSCE

NOMBRAMIEN
TO
DEFINITIVO

SECOYA

Historia, geografica

Licenciada
CC.EE.

DEINASSCE

CONTRATO

MEST1ZO

Ciencias Naturales, cultura
fisca

Bachiller
informatica

DIPEIB-S

CONTRATO

MEST 17O

Lenguaje y comunicacion

Ingeniera
Emp.
Ecologicas-
Turisticas

DIPEIB-S

CONTRATO

MEST1Z0

Biologia, inglés

Bachiller en
Ciencias
Sociales

DIPEIB-S

CONTRATO

SHUAR

Matematicas, lengua propia

Bachiller
Fisico
Matematico.

DIPEIB-S

CONTRATO

MEST1ZO

Biologia, inglés

Titulo

Dependencia

Relacion laboral

Cargos Administrativos

Nacionalidad

F/M

Magister
Gestion y
liderazgo
educacional

DIPEIB-S

Contratado

RECTOR

MEST1ZO-
ECUATORIANO

Licenciado
CC. EE.

Misionero-
Seglar

Sin sueldo

VICERRECT OR

BLANCO-
ESPANOL

Licenciado
CC. EE.

DIPEIB-S

Contratado

INSPECTOR

MEST1Z0O-
ECUATORIANO

Ing.
Administraci
6n Empresas

DIPEIB-S

Nombramiento
Accidental

SECRETARIA

KICHWA

Licenciado
CC. EE.

DIPEIB-S

Contratado

COODINADOR
PROYECTO

MEST1ZO

Ficherverteilung fiir 8-10. Schulstufe:

Asignaturas 8° 9° 10°

S1| S1 | S2 S1 | S2

S1

Lenguay Literatura 10| 10] 10 | 10 10 | 10
Matematica 10| 10| 10 | 10 10 | 10
Ciencias Naturales 6 6 6 6 6 6
Estudios Sociales 5 5 5 5 5 5
Educacién Estética 2 2 2 2 2 2
Educacion Fisica 2 2 2 2 2 2
Lengua Extranjera 4 4 4 4 4 4
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Lengua Propia 8 8 8 8 8 8
Opciones Practicas 2 2 2 2 2 2
Computacion 3 3 3 3 3 3
Formacion Humana 2 2 2 2 2 2
Trabajo Comwnitario

Total Horas 54| 54| 54 | 54 54 | 54

Ficherverteilung fiir 2. und 3. Bachille rato:

Asignaturas 2° Aiio 3er Aiio
S1 S2 S1 S2

Fisica 6 6 6 6
Quimica 8 8 7 7
Biologia 6 6 6 6
Historia 4 4
Unviersal
Geografia 4 4
Humana y
Econdmica
Lengua y 6 6 6 6
Literatura
Inglés 4 4 4 4
Matematica 8 8 8 8
Educacion 2 2 2 2
Fisica
Cosmovision 4 4 4 4
de las
Nacionalidades
Dibujo 2 2 2 2
Técnico
Computacion 2 2 2 2
Formacion 2 2 2 2
Humana
Lengua Propia 1 1
(Cert.
Bilingiiismo)
Deberes 0 0 0 0
Dirigidos
Trabajo 0 0 0 0
Comunitario

Staatliche Vorgabe der Ficherverteilung 1-3. Bachillerato:

Asignatura ler Aiio 2° Ao 3er Aiio
S1 S2 | S1 S2 [ S1 S2

Fisica 6 6 6 6 7 7
Quimica 6 6 6 6 7
Quimica Industrial 7
Biologia 6 6 6 6
Anatomia 6 6
Historia y Ciencias Sociales 4 4
Historia y Geografia de las Nacionalidades 0 0 4 4 0 0
Lenguay Literatura 7 7 7 7 6 6
Lengua Extranjera 4 4 4 4 4 4
Lenguay Literatura de las Nacionalidades
Matemaética 7 7 6 6 7 7
Arte de las Nacionalidades 2 2
Matematica de las Nacionalidades 1 1
Emprendmiento y Gestion 2 2 2 2 2 2
Educacion para la Ciudadania 2 2
Educacion Fisica 2 2 2 2 2 2
Cosmovision de las Nacionalidades 4 4 4 4 4 4
Dibujo T écnico 2 1 1
Economia Comunitaria 2
Computacion 2 2 2 2
Formacion Humana 2 2 2 2 2 2
Deberes Dirigidos 0 0 0 0 4 4
Trabajo Comwnitario 0 0 0 0 0 0
Total Horas 54 54 54 54 54 54
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Abstract

This thesis takes a critical look at the implementation and realisation of an intercultural
bilingual school concept (EIB). The guiding research question is if the EIB concept can
facilitate and sustain indigenous cultures while successfully integrating indigenous peoples
into the values and mechanisms of a primarily occidental society. A case study is

conducted for the school project Abya Yala in the Ecuadorian Amazon basin.

The theoretical discussion is divided into three parts. First, the cultural and socio-economic
status of the indigenous peoples in Ecuador is discussed. Focus is put on the integration
and recognition of the indigenous peoples in Ecuador, which is, officially, most
prominently represented by the appointment of Ecuador’s intercultural and plurinational
state concept in 2008. Within this context I discuss how culture is defined in Ecuador. It
emerges that different cultures are still viewed in a rather hierarchical systems. Indigenous
peoples still suffer from discrimination and marginalisation and often live in precarious
socio-economic conditions. Subsequently, the second part addresses the role of education
and its potential to contribute to social integration, knowledge exchange and the
improvement of socio-economic conditions. It also shows why indigenous peoples lack
success in education. Third, the successful school concept of EIB is further elaborated. EIB
has been developed by the indigenous peoples of Ecuador in order to provide adequate
school concepts that are targeted towards their needs. EIB’s aim is to provide indigenous
values and knowledge in addition to the traditional Hispanic education. This should
provide indigenous peoples with an academic education without compromising their
cultural identity. Therefore, indigenous languages are spoken and taught in such schools,
the needs of each indigenous nationality are considered and local indigenous communities
can participate. However, the state has increasingly interfered in the development of the
concept which has led to considerably drawbacks with regard to indigenous peoples’ own
definition of the concept and their participation. Furthermore, the lack of focus on the
advocacy of indigenous peoples’ culture by the indigenous peoples themselves as well as

the reputation of the EIB concept within the Ecuadorian society can be criticized.

The empirical part illustrates first the impact of the late colonization of the Ecuadorian
Amazon basin on the socio-economic and educational situvation of the indigenous

nationalities (ie. Shuar, Siona, Secoy, Cofan and Kichwa). Second, it demonstrates that the
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problems and opportunities identified in the theoretical part are also present in the case
study school project Abya Yala. Due to lack of both financial and institutional support by
the state of Ecuador, indigenous peoples have only been able to start developing the
concept for an EIB school in 2004 when they received support by the roman-catholic
church ISAMIS. Qualitative methods, such as open guideline-based interviews,
participatory observation and the consideration of experience reports by students, were
applied to highlight the strengths and weaknesses of the EIB concept, the significance of
the project Abya Yala for the indigenous peoples, as well as wishes and hopes by the
students. The improved schooling system and the opportunities to access continuing
education are expected to enhance the socio-economic condition as well as indigenous
institutions. However, the findings show that initially planned activities aimed at
supporting indigenous cultures and the integration of communities have been reduced in
favour of education aimed at acquiring academic knowledge. An important factor hereby is
the high reputation of academic knowledge in the Ecuadorian society and working
environment. Furthermore, the state does not seem to support the EIB concept much,
which results in the provision of low quality educational material and personnel Lack of
financial and personnel resources make it thus difficult to manage local projects.
Furthermore, decisions regarding the facilitation of indigenous cultures are often subject to
non-indigenous personnel. Hence, there is often a difference of opinion between non-
indigenous and indigenous personnel. Nevertheless, the students seem to show high regard
for their indigenous nationality, expressed also by the fact that the first gradutes work

within their own indigenous organizations.

Zusammenfassung

In dieser Arbeit wird der Umsetzung und der Realisierung eines interkulturellen
bilingualen Schulkonzeptes (EIB) zur Forderung und Bewahrung der indigenen Kulturen
bei gleichzeitiger Eingliederung in die Mechanismen einer von okzidentalen Werten und
Techniken gepragten Gesellschaft und Arbeitswelt anhand eines Fallbeispiels (Abya Yala)

im ecuadorianischen Amazonas nachgegangen.

Der theoretische Teil der Arbett ist in drei Teile gegliedert. Zuerst werden die Stellung der
indigenen Bevolkerung und ihre aktuelle sozial-6konomische Lage im Staat behandelt.

Dabei wird die Einbindung und Anerkennung der indigenen Bevolkerung in Ecuador
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aufgezeigt, welche ihren Hohepunkt in der Entwicklung des interkulturellen und
plurinationalen Staatskonzeptes 2008 hatte. In diesem Zusammenhang wird die Definition
von Kultur in Ecuador diskutiert. Dabei wird ersichtlich, dass eine Hierarchisierung von
Kulturen in der Bevdlkerung noch immer vorhanden ist und die indigene Bevdlkerung
Diskriminierungen und Marginalisierungen ausgesetzt ist und sich in einer sozial-
Okonomischen prekdren Lage befindet. Darauf aufbauend werden im zweiten Teil die
Rolle der Schubbildung und ihre Funktion zur Eingliederung in den Staat, zur
Wissensvermittlung, und zur Verbesserung von sozial-6konomischen Chancen
aufgegriffen, um aufzuzeigen warum die indigene Bevolkerung kaum schulische Erfolge
nachweisen kann. Drittens wird dem Schulkonzept der EIB nachgegangen, dessen
Konzeption eine Entwicklung und ein Erfolg der indigenen Bevolkerung in Ecuador ist.
Dieses Konzept wurde entwickelt, um der indigenen Bevilkerung ein addquates und auf
ihre Bediirfnisse abgestimmtes Schulkonzept zu bieten. Ziel ist es, neben der hispanischen
Schubbildung auch indigene Werte und indigenes Wissen in den Unterricht mit
einzubeziechen und somit bei gleichzeitiger akademischer Ausbildung einen Verlust der
indigenen Kulturtraditionen zu vermeiden. Deshalb wird der Unterricht auf indigener
Sprache abgehalten, die Bediirfnisse der jeweiligen indigenen Nationalitdt beriicksichtigt
und die Gemeinden mit einbezogen. Erkenntlich wurde, dass dieses Konzept im Laufe der
Jahre von staatlicher Seite stirker mitkonzipiert wurde und es dadurch zu Einschnitten in
der Selbstdefinition und Ausiibung gekommen ist. Weiters wird der fehlende Fokus auf die
Forderung der Kultur von Seiten der indigenen Bevilkerung, sowie die Stellung des EIB

Konzeptes innerhalb der Gesellschaft bemidngelt.

Der empirische Teil der Arbeit veranschaulicht zuerst anhand einer Verortung der Region
die Auswirkungen der spéten Kolonialisierung auf die indigenen Nationalitidten (Shuar,
Siona, Secoya, Cofan und Kichwa), ihre sozial-6konomische Situation und die
Schwierigkeit Zugang zu hoherer addquater Bildung zu erhalten. Die Auseinandersetzung
mit dem Projekt Abya Yala bringt die im theoretischen Teil herausgearbeiteten Probleme,
Hiirden sowie Vor-und Nachteile in der Entstehung und in der Durchfiihrung eines EIB-
Projektes, allem voran zur Forderung von indigenen Kulturen, zum Vorschein. Fehlende
staatliche Hilfe sowie finanziellen Ressourcen, ermdglichten der indigenen Bevolkerung
erst ab 2004 durch die Unterstiitzung der rdmisch katholischen Basiskirche ISAMIS mit

der Konzeption eines EIB-Colegios fiir die indigenen Bevolkerung zu beginnen. Weiters
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konnten durch angewandte qualitative Forschungsmethoden (offene Leitfadeninterviews,
teilnehmende Beobachtung und die Miteinbeziechung von Erfahrungsberichten) die Stirken
und Schwichen des EIB-Konzeptes, die Bedeutung des Projektes fiir die indigenen
Bevilkerung, Wiinsche und Hoffhungen eruiert werden. Durch die erhaltene Ausbildung
und ermoglichte Weiterbildungen der Schiiler/innen werden eine Stirkung der indigenen
Organisationen und eine Verbesserung der sozial-6konomischen Lage in den Gemeinden
erwartet. Es zeigt sich, dass dafiir eine Reduzierung der anfangs geplanten Aktivititen, zur
Forderung der indigenen Kulturen und die Einbindungen der Gemeinde, zu Gunsten der
Festigung und Vermittlung von akademischem Wissen, stattfindet. Ein wichtiger Grund
dafiir liegt im verlangten akademischen Wissen zur Erreichung des Bachillerato und damit
verbundene mogliche Weiterbildungen bzw. Ausbildungen. Denn trotz erhaltener
akademischer Bildung ist bis zum Forschungszeitpunkt kein Erfolg der Absolvent/innen
auf universitirer Ebene bekannt. Weiters ist eine fehlende Unterstiitzung des EIB-
Konzeptes zur Forderung der Kulturen im Staat, verbundenen mit der Ausarbeitung von
addquaten Unterrichtsmaterialien, Didaktikk wund Lehrpersonen fiir EIB-Schulen,
erkenntlich. Auf Projektebene kommt es aufgrund von fehlenden finanziellen und
personellen Ressourcen im Schul- und Internatsalltag zu diversen Herausforderungen und
Einschrinkungen (z B. Schulgeld, Personalmangel) in der Umsetzung des EIB-Konzeptes.
Entscheidungspositionen, zum Beispiel im Bezug auf die Art der Férderung von Kultur,
hat das nicht-indigenen Personal inne und die ansétze stimmen nicht immer mit den
Vorschligen und Erwartungen des indigenen Lehrpersonal iiberein. Durch die erhaltene
Schubbildung erhoffen sich die Schiiler/innen Zugang und Erfolg auf universitirer Ebene
bzw. den Erhalt eines entgeltlichen Berufes in der Stadt, um somit zur Verbesserung der
sozial-6konomischen Lage in ihren Gemeinden beizutragen. Verbunden damit ist die
Abwanderung aus den Gemeinden. Die verstirkte Thematisierung von Kultur im Projekt
fiihrt dennoch zu einer Sensibilisierung fiir die Verbundenheit zu einer indigenen
Nationalitdt, erkenntlich auch in der Mitarbeit der ersten Absolvent/innen in ihren

Organisationen.
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