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Vorwort

In dieser Abhandlung habe ich mir zum Ziel gesetzt, mich auf die
Darlegung der arabischen Dichtung in der Anfangszeit des Islam zu
beschranken, womit ich die Zeit vom Beginn der Verkundung des Islam bis
zum Ende der Ara der rechtgeleiteten Kalifen meine. Der
Forschungsrahmen scheint zwar auf einen gewissen Zeitraum begrenzt zu
sein, aber das Charakteristikum und das Leitmotiv stellt die Geisteshaltung
einer langeren Epoche dar, was mit der Abfassung dieser Arbeit durchaus
beabsichtigt war.

Es handelt sich um eine bestimmte Art von Dichtung, deren Impuls und
deren malgebender Faktor der Islam ist. Denn die Redner und Dichter
dieses Zeitalters insgesamt, verbrachten ihr Leben sowohl in vorislamischer
Zeit (gahiliyya) als auch nach dem Aufkommen des Islam. Ein Teil von
ihnen befand sich im gegnerischen Lager, wahrend der andere Teil zu den
Prophetengenossen (sakaba) zahlte. Denn in jener Zeit waren die Spuren
der gahiliyya im Bewusstsein der Menschen, welche den Islam in dieser
kurzen Zeitspanne angenommen haben, noch nicht verschwunden. Daher
bestand meine Aufgabe bei der Verfassung dieser Abhandlung darin,
Beispiele der Dichtung aus jener Zeit anzuftihren, die islamische Merkmale
aufweisen.

Wie man dem Inhaltsverzeichnis entnehmen kann, enthalt diese Arbeit auch
Kapitel, die den Stellenwert der Dichtung bei den vorislamischen Arabern
darstellen.

SchlieBlich habe ich den koranischen Standpunkt und die Haltung des
Propheten Muhammad bezuglich der Dichtung und der Dichter behandelt
und gelangte zum Zweck dieser Ausdruckskunst und zu ihrem literarischen
Stellenwert.

Es wird wahrscheinlich auffallen, dass sich unter den Zwecken der Dichtung
das Liebesgedicht nicht befindet. Der Grund ist der, dass man ihn bei den

ersten Muslimen nicht finden wird, oder mindestens nicht in der typischen



Form. Denn das Liebesgedicht war in der vorislamischen Zeit einer der
beliebtesten Gattungen der Poesie, in dem die Dichter nur ihre Geflihle und
ihr Verlangen nach Frauen, sowie ihre Erlebnisse mit ihnen und die Trauer
tiber ihren Verlust besangen.! Alle diese Themen verbietet aber der Islam.
Das Thema Liebe kehrt bei den Muslimen erst spater in die Dichtung
zurlick, ndmlich wéhrend der Umayyaden — Herrschaft, vor allem im Higaz,
welcher zu der Zeit politisch eher unwichtig war.?

Fur die Ubersetzung der Koranverse habe ich die Ubersetzung nach Adel
Theodor Khoury (in der FuBnote als Q abgekirzt) benutzt. Alle Gedichte
und Zitate, fiir die ich keine deutsche Ubersetzung finden konnte, wurden
von mir Ubersetzt.

Da mich die altarabische Dichtung schon immer faszinierte, beschéftigte ich
mich schon in meiner Schul- und Studienzeit, welche in arabischen L&ndern
stattfanden, damit. Als ich mit dieser Arbeit anfing, griff ich automatisch
zuerst auf die klassischen arabischen Quellen zurtick. Natdrlich ist mir klar,
dass die Bearbeitung dieser Themen zahlreicher, tiefgehender
Nachforschungen bedarf und ich hoffe, dass es mir gelungen ist, mit dieser
Diplomarbeit einen nitzlichen Beitrag zum Verstdndnis der arabischen
Literatur zur Zeit der frih — islamischen Ara zu erstellen. Ich weiR sehr
wohl, dass ich nicht der Erste bin, der dieses Gebiet bearbeitet. Viele haben
sich aus verschiedenen Beweggrinden mit diesem Thema befasst, und
einige von ihnen haben hervorragende Arbeit geleistet, sodass ich aus ihren

Werken Nutzen ziehen konnte.

Wien am 21.02.2013 Lic. Ahmad KHRAISHEH

! Walther: Kleine Geschichte der arabischen Literatur, S. 58.
2 Walther: Kleine Geschichte der arabischen Literatur, S. 58; Wagner: Grundziige der
klassischen arabischen Dichtung, 11/61.



1 Der Wert der Dichtung bei den vorislamischen Arabern

Die zunéchst mindlich berlieferte Dichtkunst der gahiliyya-Araber war
schon im 5. Jhd. hoch entwickelt. Sie nahm einen hohen Stellenwert ein und
galt als die edelste und treffendste sprachliche Ausdrucksweise. Sie
bezeugte ihre Weisheit und war laut Ibn Sallam , der diwan ihres
Wissens. “* Ebenso wurde sie der diwan ihrer Geschichte mit allen Héhen
und Tiefen.

Ibn Haldin beschrieb die damalige Situation folgender malen: ,, Du musst
wissen, dass die Dichtkunst als Ausdrucksmittel bei den Arabern hoch
angesehen war, und deshalb wahlten sie sie fiir die wissenschaftliche
Formulierung und fiir die Ubermittlung von Informationen, um sowohl ihr
rechtes Verhalten, wie auch ihre Fehler zu belegen. Grundsatzlich greifen
sie in vielen Fallen darauf zuriick, ob es nun die Wissenschaften oder die
Weisheitslehren betrifft. Die Dichtung war bei ihnen eine hervorstechende,
fest eingewurzelte Begabung. “ *

Wiebke Walter zitiert lbn Qutayba aus seinem Adab al-katib: ,,Die
Dichtung ist der Stollen des Wissens der Araber, die Bibel ihrer Weisheit,
das Register der Berichte iiber sie,... >

Es gibt Berichte, die darauf hinweisen, dass sie die Dichtung als heilig
betrachteten. Sie flihrten sie auf einen religiésen Ursprung zurick, und
daher verwendeten sie sie auch in ihren Totenbeschwérungen.® Ebenso
wurde von al-Asma‘1 Uberliefert, welcher es von Aba ‘Amr ibn al-‘Ala’
horte: ,, Die Dichter hatten bei den Arabern die Stellung von Propheten in
den Gemeinden inne, und die Bewohner zivilisierter Gegenden pflegten mit
ihnen zu verkehren. Als sie [die Dichter] begannen daraus materiellen

Nutzen zu ziehen, schwand damit ihr Ansehen “ ’

® Behzadi: Sprache und Verstehen, S. 32.

* Ibn Haldin: Mugaddima, S. 353.

® Walther: Kleine Geschichte der arabischen Literatur, S. 38.
® Ibn an-Nadim: al-Fihrist, S. 138.

" ar-Razi: az-Zina, 1/105.



Man bezeichnete den Dichter als Gelehrten und Weisen, und ‘Umar ibn al-
Hattab fragte eines Tages Ka‘b al-Ahbar, ob die Dichter in der Thora
erwéhnt wurden, und Ka‘b antwortete: ,, Ich finde in der Thora Leute, die
von einem Sohn Isma ‘7ls abstammen, sie tragen die frohen Botschaften in
der Brust, sie sprechen Weisheiten aus und zitieren Sprichwdrter, und auer
den Arabern kennen wir kein Volk auf das solches zutrifft. « 8

SchlieRlich wurde die Dichtung zu einem Kompendium, welches ihre
Gewohnheiten, ihre Traditionen und ihre Werte aus der Zeit der gahiliyya
enthielt, von denen sie noch immer beherrscht wurden, wobei der Stolz auf
die edle Abstammung im Vordergrund stand; die gegenseitige Hilfe unter
Bridern wurde eine Selbstverstandlichkeit, die keiner weiteren Erklarung
bedurfte. Es genligte schon, dass ein Hilfesuchender zum eigenen Klan
gehorte, und man war verpflichtet, ihm zu helfen, und dabei spielte keine
Rolle, ob das Anliegen rechtsmaRig oder unrechtsmaRig war.

Dieses Bewusstsein bestimmte nicht nur das Verhalten eines einzelnen
Stammes, sondern war auf der Arabischen Halbinsel allgemein giltig und
war charakteristisch  fir alle Gesellschaftsschichten. In  diesem
Zusammenhang sagte Zuhayr ibn Ab1 Sulma, der fiir seine Gemitsruhe und
Weisheit bekannt ist: °

B Y s A8 ety i 02 30T 0

,, Wer sich nicht mit der Waffe verteidigt, wird vernichtet, und wer die
anderen nicht unterdriickt, wird selbst unterdrtickt. “*°

Wenn nun die vorislamischen Araber diese Dichtung fallweise zum Nutzen

in ihrem sozialen Umfeld eingesetzt haben, festigten sie damit Werte, die

ihnen wichtig waren, wie z.B. das Lob der GroRRzugigkeit und den Tadel des

Geizes, die Aufforderung zur Mannhaftigkeit, den Ansporn zur Tapferkeit

und Ausdauer sowie andere erstrebenswerte Eigenschaften.

® Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/12.
® Ibn Abi Sulma: Diwan, S. 88.
19 Metrum: at- tawil.



Zu gegebenen Anldssen verwendete man die Dichtung auch zur
Anstachelung zur Blutrache.'* Dies ist jene abscheuliche Gewohnheit, die
die Wortgefechte in eine bewaffnete Auseinandersetzung verwandelte und
dazu flhrte, dass die Araber in einem standigen Kampf lebten. Sobald das
Feuer der Feindschaft erlosch, entflammte es schon wieder von neuem auf.
Somit entwickelte sich die Rache zu einer lobenswerten Sitte in ihrem
Leben, und wer sich diesem Brauch nicht fligte, erntete Unheil und
Verderben.

Die Dichtung verwandelte sich zu einem umfassenden Kompendium, der
ihre rihmlichen Taten beinhaltet.

Da die Dichtung diese hohe Stellung einnahm, begannen die Araber sie zu
besingen und in den verschiedenen Anldassen zu wiederholen. Sie
verherrlichten damit ihre edelsten moralischen Werte und erinnerten an die
ruhmreichen Tage, in dem sie die Namen ihrer besten Ritter, ihrer besten
Manner und ihre Weisen in den Gedichten festhielten. Dadurch erhofften sie
sich, zusétzliche Motivation flir die jungen, heranwachsenden Begabten,
damit sie angespornt werden, ihr Bestes zu erbringen. Dies wurde zu ihrer
gewohnlichen Handlungsweise, wie der berihmte Dichter Abt Tammam

sagte:*?

SCCUN M PP - R R VRS RN PR 1

,,Wenn es keine Dichtung gabe, hatten die Bésewichte nicht gewusst, dass
es unter den Arabern wohl groBziigige und noble Leute gibt. “*3

Die Dichtung wurde somit zu einem Mal3, wonach sich die Araber um ein

Urteil bzw. eine Entscheidung wendeten. Infolge dessen wurden die Dichter

zu Schiedsrichtern, die ihre Urteile bzw. Entscheidungen bei drohenden

Gefahren und bei definitiv wichtigen Ereignissen verkindeten. Der Dichter

vertrat seinen Stamm entweder in den Ratssitzungen oder in den Foren,

1 \Walther: Kleine Geschichte der arabischen Literatur, S. 44.
12 Abli Tammam: Diwan, 111/183.
13 Metrum: at- tawil.



daher wurde er zum Stammessprecher. Er drickte dessen Gefiihle und
Hoffnungen aus und verteidigte ihn mit seiner dichterischen Kunst, wenn
die Lage es erforderte. Als der Dichter diese hohe Stellung erlangte, war er
derjenige, der die anderen hochhebt oder erniedrigt. Somit begann die
Dichtung die Rangstellung der Menschen in ihrer Gesellschaft zu
bestimmen.

Es blieb nicht darauf beschrankt, dass der Dichter seinen Stellenwert selbst
und den seines Stammes hochhebt, sondern er hob den Stellenwert der
anderen hoch, wenn er sie lobte. Die Historiker erwéhnten viele Namen, die
Im gahiliyya-Zeitalter unbekannt waren, aber durch die Lobgedichte der
Dichter berithmt wurden. Einer dieser Manner war al-Muhallaq
al-Kilabi,"* der unter den Arabern unbekannt war. Er lebte mit einer
verstandnisvollen Ehefrau und mit mehreren Tochtern, die alte Jungfern
waren. Eines Tages empfahl ihm seine Frau, den berlihmten Dichter
al-A‘sa zu ihnen einzuladen, wenn er in Mekka ankommt. Sie sagte zu
ihrem Mann: ,,Wenn du dich beeilst und ihn als erster zu uns einladst, so
dass er deine Grof3ziigigkeit genielt, werde ich zu Gott beten, dass unsere
Sorge ein gutes Ende erfahrt, denn jeder, der von ihm gelobt wurde,
erlangte eine hohere Stellung. Als al-A‘sa in Mekka ankam, beeilte sich
al-Muhallaq und lud den Dichter nach Hause ein, wo er ihn bestens mit
grolRziigiger Gastfreundschaft empfing und betreute. Daraufhin bedankte
sich der groRartige Dichter mit einem wunderbaren Lobgedicht im Saq
‘Ukaz, dem berihmten Treffpunkt in Mekka zur damaligen Zeit. Als
al-A‘sa mit dem Vortragen des Gedichtes fertig war, beeilten sich die Leute
zu al-Muhallaq um ihm zu gratulieren, sowie die Noblen der verschiedenen

Stdamme, um die Hande seiner Tochter zu bitten. Wie weiter Uberliefert

14 al-Muhallagq: Er ist ‘Abd al-‘Uzza ibn Hantam ibn Saddad. Er wurde al-Muhallaq
genannt, weil sein Pferd ihn an der Wange gebissen hatte, wo er daraufhin einen
Ring an die Bissstelle hangte.

10 al-Asfahani: al-Agant, 1X/112. Tbn Ragiq: al- ‘Umda, 1/34.
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wurde, heiratete jede Tochter einen Mann der tausendmal besser als ihr
Vater war.”

Das Gedicht bei den gahiliyya-Arabern hob nicht nur die Niedrigen hoch,
sondern erniedrigte auch die Noblen. Denn wenn ein Dichter irgendeine
Person oder irgendeine Gemeinde in seinem Gedicht erniedrigte, wurde die
Rangstellung der betroffenen Person bzw. der Gemeinde herabgesetzt. Aus
diesem Grund pflegten die Araber, sich vor den Spottgedichten zu hiten
und die Worte des Dichters zu flrchten. Diese Furcht war dermal3en grof,
dass die Araber glaubten, dass die nachfolgenden Generationen darunter
leiden wiirden. Daher pflegten sie, die gefangen genommenen Dichter dazu
zu verpflichten, nach ihrer Freilassung keine Spottgedichte (ber sie zu
verfassen bzw. zu verdffentlichen.'®

Der Eindruck des Spottgedichtes auf die Gemiter der Araber in diesem
Zeitalter war so grol3, dass viele Betroffene weinten und ihre Tranen in
Stromen flossen, wie z.B. der Fall des Muhariq ibn Sihab und der des
‘Algama ibn “Ulata. Ebenso weinte ‘Abdullah ibn Gud‘an, nachdem Hidas
ibn Zuhayr ihn in einem Vers eines Gedichtes verspottete.'’

Die Rolle des Gedichtes bei diesem Volke war so groB3, dass ein Klan die
anderen Stamme zu grofRen Feierlichkeiten einlud, wenn ein Dichter unter
ihnen hervortrat. Bei diesen GroRereignissen spielten die Versammelten
Musik und amdasierten sich wie bei einer Hochzeitsfeier. AuBerdem
betrachteten die Ménner und die Jugendlichen ein solches Ereignis als gutes
Omen, weil der hervorgetretene, begabte Dichter sowohl als Beschiitzer der
Ehre und der Wiirde des Stammes, wie auch als VVerewiger ihrer guten Taten
angesehen wurde.*®

Die Araber waren der Dichtung leidenschaftlich soweit zugetan, dass sie

dem Dichter vieles erlaubten, welches den anderen Menschen vorenthalten

18 al-Gahiz: al-Bayan, 1\V/45.
7 al-Gahiz: al-Hayawan., 1/364.
18 Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/49.
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war. Ein Mann der friheren Zeiten wurde einmal nach seiner Meinung tber
die Dichter gefragt. Er antwortete: , Diese sind Leute, die sich von den
anderen recht gut unterscheiden, denn Sparsamkeit ist im Allgemeinen eine
lobenswerte Sitte, auBer bei ihnen, und das Ligen ist eine
verabscheuenswerte Gewohnheit, aufler bei ihnen. ES wurde auch gesagt:
., Niemand darf sich selbst loben, auler um sich vor einem Richter zu
verteidigen, ausgenommen er ware ein Dichter, denn fir ihn ist es in der
Dichtung erlaubt und er wird deswegen nicht entehrt. 19

Religion spielte damals in der Dichtung eine untergeordnete Rolle. Religits
bestimmt war vor allem die Dichtung der hanifen, der vorislamischen
Monotheisten, jener Mé&nner also, die schon in der Zeit der gahiliyya
wahrhaftig und rechtschaffen gelebt haben, aber weder zu den Christen noch
zu den Juden gehdrten.?’ Fiir diese untergeordnete Rolle der Religidsen
Dichtung in der vorislamischen Zeit, hdlt Ewald Wagner zwei Griinde fur
mdoglich: einmal die anscheinende Unabhadngigkeit der Ethik von der
Religion und vor allem die Tatsache, dass es bei der vorislamischen
Religion um Stammeskulte handelt, die fur andere Stamme schwer
verstandlich gewesen wére. Also wurde, wenn Uberhaupt die Rede von
Gottern war, statt den Stammesgottheiten, meist Allaz genannt. Von den

vorislamischen Riten war hagg das am haufigsten erwahnte Thema.?

9 Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/12.
20 Wagner: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung, 11/8.
Libid., 11/4f.
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2 Arabische Dichtung und Islam
2.1 Die Stellungnahme des Korans tber Dichtung und Dichter

Wenn wir die Verse des Korans, die Uber die Dichter und Dichtung
sprechen, genau beobachten, stellen wir fest, dass diese den Koran eindeutig
davon freihalten, dass er eine Dichtung, oder dass der Prophet Muhammad
ein Dichter war. Als erstes bemerken wir, dass die Gotzendiener der Qurays
in Angst und Schrecken versetzt wurden, als sie die Koranverse zu horen
bekamen. Denn solche Art Worte hatten sie niemals vorher gehort. Daher
wussten sie nicht, wie sie diese Worte beschreiben sollten. Sie bezeichneten
zuerst die Koranverse als Zauberei, dann als wirre Traume, und spéter
behaupteten sie, dass diese eine erfinderische Verleumdung sind. In der Tat
aber glaubten sie an diese unwahren Behauptungen nicht.

Zu Beginn der Verkiindung des Islam sagten die Gotzendiener, er (d.h.
Muhammad) sei ein Dichter. Auf diese Behauptungen folgten folgende

Koranverse:
(Cah red 11s &) 59K J6

,...Die Unglaubigen sagen: , Das ist nur eine offenkundige Zauberei. %

O sl S 5L BLD e b 8B & ol B 6 o

z

,,Aber nein, sie sagen: ,Wirres Biindel von Trdumen. Nein, er hat ihn
erdichtet. Nein, er ist ein Dichter. Er soll uns ein Zeichen bringen, so wie
die Fritheren gesandt worden sind.”« %3

Waihrend die Gotzendiener den Propheten Muhammad vorwarfen, ein
verwirrter Dichter zu sein, beharrten sie fester an ihrem Glauben und an
ihren Gotzenidolen. Diese Situation der Rechtlosigkeit und der

Geistesabwesenheit wird im Koran wie folgt beschrieben:

2Q10, 2.
2 Q21,5.
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(053 elad il 1S G o0k )

,und sagten: ,Sollen wir denn unsere GOtter verlassen wegen eines
besessenen Dichters?’* %

An einer anderen Koranstelle werden ihre Behauptungen widerlegt, um es
thnen zu erklaren und gleichzeitig sie aus ihrer Unwissenheit und

Verwirrtheit zu befreien:

5 &

(O35 LOLE els U35 38 U3

., Das ist nicht die Rede eines Dichters. Aber ihr seid ja so wenig glaubig. “®

Ebenfalls im folgenden Koranvers wird versichert, dass Muhammad kein
Dichter ist:

(lah O35 553 Y] 58 0) 4 ks g A0 ke g )

,,und wir haben ihn nicht das Dichten gelehrt, und es ziemt ihm nicht. Das
ist doch nur eine Ermahnung und ein deutlicher Koran. « %

Das heilit um die Beweismittel und die Beweisfiihrung anzufiihren, denn der
Prophet Muhammad ist nicht ermdchtigt worden anderes als Koranverse zu
ubermitteln.

Aulerdem war Muhammad nicht veranlagt Gedichte abzufassen und zu
verbreiten. In seiner Koraninterpretation (tafsir) erwahnte Ibn Katir, dass
‘Umar ibn al-Hattab eines Tages sagte: ,, Bevor ich Muslim wurde, ging ich
an einem Tag heraus, um den Gesandten A/lahs zu entgegnen. Ich sah, dass
er in der Moschee eintraf. Als er mit der Rezitation aus der Sure al-Haqga
eroffnete, bin ich hinter ihm gestanden. Als ich die Rezitation horte,
wunderte ich mich tber die Art und Weise der Koranabfassung. Ich sagte:
,Bei Allah, dieser Mann ist tatsachlich ein Dichter, sowie es die Qurays

behaupten.’*. ‘Umar flgte hinzu: ,, Dann rezitierte er:

~

(Osad BOL 2l J38 58 U5 ¢ 257 )l J3 ) )

% Q 37, 36.
069, 41.
% 36, 69.
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,Das ist die Rede eines edlen Gesandten, das ist nicht die Rede eines
Dichters. Aber ihr seid ja so wenig glaubig.’ ** Daraufhin sagte ich: ,Er ist

ein Wahrsager.’ Dann, als er rezitierte:
(O3 L AL 28035 V5 )

,Das ist auch nicht die Rede eines Wahrsagers. Aber ihr bedenkt es ja so

® merkte ich, dass der Islam mein Herz und meine Seele tief

«29

wenig. ’,2
beriihrte.
Diese Koranverse fanden bei den Gotzendiener der Quray$ keinen
Widerhall, obwohl diese verdeutlichten, dass der Prophet keine Eigenschaft
des Dichters besitzt und keine Neigung dazu hat.

Die Gotzendiener versammelten sich im Dar an-Nadwa und erdrterten ihr
weiteres VVorgehen gegen Muhammad. Einer der Anwesenden sagte: ,, Wir
sollen ihn fesseln und so lange eingesperrt halten, bis er stirbt, so wie die
ahnlichen Dichter friiher starben. Damit”, fugte er hinzu, , haben wir

keinen Ruhestérer mehr. “*° Darauf wurde folgender Vers offenbart;
(04 5 4 a8 s Bk )

,, Oder sagen sie etwa: ,Ein Dichter. Wir warten ab, was fur ein Unheil das
Schicksal ihm bringen wird’?“ 3

Die Dichtung war eine der sprachlichen Ausdrucksmittel der Araber. Die
Ableugnung des Korans, dass er eine Dichtung ist, beeintrachtigt die
Dichtung in keiner Weise und vermindert ihre Wertstellung iberhaupt nicht.
Diese Sache ist nur eine Botschaft der Realitdt des Korans und seines
gottlichen Ursprungs. AuBerdem ist sie eine Zurlickweisung der falschen
Behauptungen und der Verleumdungen der Gotzendiener. Manche Forscher
haben festgestellt, dass die Erhebung des Korans Uber die Dichtung und

deren Art und Weise ihre Ursachen hatte, wie z.B. die Mentalitdt der

7' 69, 40-41.

%8069, 42.

2 as-Sabani: Muhtasar tafsir ibn katir, 111/546.
% Ibn Katir: Tafsir, IV/311.

31 Q 52, 30.
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Araber, welche die Dichtung mit der Verteufelung und mit der Bosheit in
Zusammenhang setzt, sowie die Verbundenheit der Dichtung mit der Musik
und dem Gesang. Dazu wird noch die klare Herausforderung des Korans
gezahlt, sowie die Tatsache, dass der Geist der Dichtung Kkeine
Verpflichtung kennt, wahrend der Koran einen geistlichen, verpflichtenden
Aufruf darstellt, der sich vom Reim der Dichtung unterscheidet. Damit ist
dieser Aufruf von den Methoden und von der Art und Weise der Dichtung
weit entfernt.*

Weiterhin ist die Ankniipfung der Verteufelung mit der Dichtung und der

£.3% Und der Islam

Inspiration mit den Teufeln ein vorislamischer Begrif
beseitigte alle vorislamischen Begriffe und Werte, ausgenommen solche, die
seine wahre Beschaffenheit ausdriicken. Immerhin verkniipfte der Islam die
Dichtung mit der Verteufelung nicht wegen ihrer Weisheit, sondern wegen
der Wesenheit des Dichters, denn da steht der Mensch selbst, der seiner
Zuneigung freien Lauf gibt, so dass die Zlgel der Herrschaft entgleiten und
der Glaube und die Vernunft den Einfluss auf die Entscheidungen verlieren.
Die enge Verknupfung zwischen den Wahrsagern und den Dichtern war bei
den gahiliyya-Arabern weit verbreitet, weil sie pflegten die verzaubernde
Redekunst zu praktizieren. Diese Redekinstler nutzten diese Gelegenheit
aus, um ihre Liigen und Unwahrheiten zu verbreiten. Die Ausspriiche dieser
Wahrsager wurden in Reimmethoden, begleitet mit musikalischen
Rhythmen, formuliert, so dass eine einheitliche Melodie entstand. Diese
Beschreibung der Wahrsager- und Dichterausspriche finden wir im
allgemeinen Kontext der Verse vor, die diesen Leuten die Lige und die
Teufelsgefolgschaft vorwirft. In den folgenden Versen verdeutlicht der

Koran die Eigenschaften der Wahrsager und der Dichter:

%2 al-Hamid: as-Si r al-islami, S. 21f.
% as-Suyiti: al-Muzhir, 11/470.
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,,Soll ich euch kundtun, auf wen die Satane herabsteigen? Sie steigen auf
jeden Ligner und Slinder herab. Sie héren hin, aber die meisten von ihnen
sind Ligner. Und den Dichtern folgen die Abgeirrten. Hast du nicht
gesehen, dass sie in jedem Tal richtungslos wandern, und dass sie sagen,
was sie nicht tun? “ **

Die Koraninterpretatoren nahmen diese as-su‘ara’-Verse unter die Lupe.
Sie fanden dabei heraus, dass sie sich auf diejenigen Dichter beziehen, die
den Propheten und seine Gefolgsleute mit ihren Spottgedichten krankten. In
diesem Sinne sagte al-Hasan al-BasrT: ,, Bei 4/lah, wir haben ihre Taler [der
Dichter], in die sie sich mutig hineinstiirzen. Einmal beschimpfen sie
soundso und ein anderes Mal loben sie soundso.

Und Ibn ‘Abbas sagte: ,, Ihre meisten Ausspriche sind ligenhaft.

Ibn Katir kommentierte auch daruber und meinte, dass die Dichter (ber
Ausspriiche und Taten prahlen, die sie weder sagten noch taten, dass sie von
dem schwitzen, was ihnen gar nicht zusteht.*®

As-Suytti erwédhnt in seiner Koraninterpretation, dass ‘Abdullah ibn
Rawaha und Ka‘b ibn Malik sowie Hassan ibn Tabit zum Propheten kamen,
nach dem sie diese Verse horten. Sie sagten wéhrend sie weinten: ,, 0O
Gesandter Allahs, wir gehen sicher zugrunde, denn Allah hatte sicher
gewusst, als Er diesen Vers offenbarte, dass wir Dichter sind. “ Daraufhin
beruhigte sie der folgende Vers, der nach diesem Geschehnis offenbart

wurde:

4

Ot G a3z 2 12a81s 1,8 0 192835 o lal lazg 15T 2,009y

¥ Q 26, 221-226.
% as-Sabani: Muhtasar tafsir ibn katir, S.v. Ayat a§-$u‘ara’.
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,, Nicht so diejenigen, die glauben, die guten Werke tun und Gottes viel
gedenken, und (erst) sich selbst helfen, nachdem ihnen Unrecht getan
wurde...“*® Als der Prophet diesen Vers rezitierte, sagte er zu den drei
Dichtern: ,, Ihr seid damit gemeint. “ >’

Aullerdem erklarte az-Zamahsari was mit diesen Eigenschaften gemeint
wird: ,, Dies sind die frommen Glaubigen, die mehr an 4/lah gedenken, und
oftmals den Koran rezitieren, sodass ihre Beschaftigung mit der Dichtung
zu kurz kommt. Diese sind auch diejenigen, die ihre Dichtung der Einzigkeit
Allahs und Seiner Lobpreisung widmen. Weiterhin ist ihre Dichtung
dadurch gekennzeichnet, dass sie voller Weisheiten, Ermahnungen,
Weltensagung und Anstandsmafregeln ist. AuRerdem enthalt sie Lobreden
fir den Propheten, fir seine Kameraden und fiir die Frommen dieser
Gemeinde. Sie verwenden Begriffe, die keine Schwéche haben, und die keine
Laster zufligen. Ihre Spottgedichte waren nur eine Verteidigungswaffe, die
gegen solche Dichter gerichtet waren, die Uber sie Spottgedichte
verbreiten. «“ %

Mustafa Haddara bemerkte, dass der Dichter-Vers (ayat as-su‘ara’) in
Medina offenbart wurde, wahrend der Rest der Sure mekkanisch ist. Er
stellte weiterhin fest, dass dieser Vers zweierlei bezweckte, nd&mlich einen
speziellen und einen allgemeinen Zweck. Der Forscher meinte, dass der
Spezielle daraufhin zielte, die ungldubigen Dichter zu brandmarken, die
dem Islam und dem Propheten feindlich gegentiber standen, wahrend der
allgemeine Zweck jene Dichter bezichtigte, die sich an den moralischen
Regeln des Islam nicht halten. AuRerdem flgte der Forscher hinzu, dass die
Dilettanten die Wistenaraber sind, die sich zu den heidnischen Dichtern
beeilen, um die Spottgedichte tber den Islam und den Propheten zu héren.

Dann weitet der Forscher seinen Radius aus und lasst alle Muslime, die sich

% Q 26, 227.
37 as-Suyitt: Tafsir al-galalayn, S. 493.
% az-Zamahsart: al-Kassaf, 11/441.

18



mit Gedichten beschaftigen, die nicht zu den edlen Sitten aufrufen und
anspornen, unter dem Begriff Dilettanten fallen.*

Ewald Wagner nennt dagegen die Meinung von Régis Blachere, nach
welcher die Verurteilung der Dichter in Mekka offenbart wurde, und nur die
Ausnahme ein spaterer medinensischer Zusatz war. Weiterhin nennt er fir
die Verdammung der Dichter zwei Grinde: , Einmal galt es, die
Muhkammad zuteil werdende g6tliche Inspiration gegen diejenigen der
Dichter abzugrenzen. Der absolute Wahrheitsgehalt der koranischen
Offenbarung durfte nicht mit den , Liigen * der Dichter gleichgesetzt werden,
wie es durch die Gegner der neuen Religion geschah. Zum anderen setzten
die Mekkaner die Spottverse ihrer Dichter im Kampf gegen Muhammad ein.
Ihre Gedichte mufSten im Lichte des Islams deshalb negativ erscheinen. «40
Anderseits merkt ‘Abdulgadir al-Qitt an, dass der Koran das Wort
,Dichtung“ weder im gutem noch im bdsen Zusammenhang erwahnt, also
eine neutrale Sichtweise gegeniber der Dichtung selber hat. Al-Qitt sagte
weiter: ,,Das Wort Dichtung scheint nur in einem einzigen Vers auf,

namlich als 4/lah Uber den Gesandten folgendes sagt: **
(ijggiguj}:iﬂéuﬁzuj)

,Und Wir haben ihn nicht das Dichten gelehrt, und es ziemt ihm nicht... A2
Wenn man den ayat as-su‘ara’ genau betrachtet, sieht man, dass er gegen
eine bestimmte Sorte dieser Menschen gerichtet ist, d.h. gegen solche
Dichter, die ihrer Laune folgen. Somit sind sie ein erregender Faktor, der die
Emotionen und Gefiihle deren Zuhdrer erziirnen, weil sie die Fahigkeit und
die Mittel der Agitation und der Spannung besitzen. Aullerdem setzen sie
den Verstand auller Kraft, indem sie Irrtumer und Illusionen verbreiten, so
dass die Irregeleiteten ihnen dabei folgen. Demgegeniiber stehen die

glaubigen Dichter, die die Befehle Allahs Folge leisten. Diese wurden von

% Haddara: as-Si‘r al-‘arabi, S. 76.
0 Wagner: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung, 11/2f.
1 al-Qitt: F1 as-si‘r al-islami wa al-umawr, S. 11.

2.0 36, 69.
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Allah ausgenommen. Sie durfen weiter dichten, solange sie im Bereich des
erlaubten bleiben.
Beziiglich der Behauptungen, dass der Koran auch Dichtungen enthélt, wie

z.B. in folgenden Versen:

(S5 b gl &5

,,Dem Verderben geweiht seien die Hande des Abz Lahab, und dem

Verderben geweiht sei er! “*,

4
25

(o] S5 GB S5 339

. . . . . . . 44
., ...Und wer sich ldutert, ldutert sich zu seinem eigenen Vorteil...

und:

o

° <7 }:, o o “fo 1 P 1 ol 2% o »f/ 9 <
(CdZ Y &5 B asing g2 A Rz A g5 25 )

. ...Und wer Gott fiirchtet, dem schafft Er einen Ausweg und beschert

« 45

Unterhalt, von wo er damit nicht rechnet... , sowie:

(Lf@ g)\;ﬁij\; s 9\29&3\3 )

« 46 und

,, Bei denen, die schnaubend laufen, und die Funken stieben lassen,
andere, die nach dem VersmaR verlaufen und wo man eine Ahnlichkeit mit
einigen Dichtungsmetren der Araber sieht, kann man folgendes sagen: Es ist
wahr, dass diese und andere dhnliche Verse den (blichen Gedichtsmetren
entsprechen, und dass manche die Form eines Halbverses, wéhrend andere
die des vollstandigen Verses haben. Trotzdem aber ist diese keine Dichtung,
weil sie sich zwischen anderen Versen befinden, die kein VersmafR und
keine Metren haben, also die Dichtung nicht beabsichtigt wurde. Angelika
Neuwirth sagt in ihrer Studie folgendes: ,, Die Abteilung der Koranverse ist
im allgemeinen durch den Reim gesichert. Doch ist diese Vers — Gliederung

der Suren nicht vollig eindeutig, da der koranische Reim eigenen Gesetze

®Q111, 1.
*Q 35, 18.
% Q 65, 2-3.
% Q 100, 1-2.
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folgt und sich mit Hilfe der fur den Reim der Poesie bzw. des sag * geltenden

«“4" " Erwahnenswert in diesem

Regeln nicht kontrollieren  /dsst.
Zusammenhang sind die Worte des beriihmten Schriftstellers al-Gahiz, die
er zu Widerlegung dieser Behauptungen geschrieben hatte: ,, Siehe, wenn du
die Ausspriiche, Reden und Briefe der Menschen genau untersuchst, wirst
du darin viele Beispiele wie mustaf 7/un-mustafilun und mustaf ilun-
mafa ‘ilun [VersmaR] vorfinden. Dieser geringe Teil kann nicht als Dichtung
bezeichnet werden.” Er schreibt weiter: ,Wir horen auch den
Gemduseverkaufer schreien: ,Wer kauft Melanzane? (Man yastart
badingan?)’. Dieser Satz hat auch ein Metrum: mustaf ilun-maf ‘Glat. Wie
kann man diesen Satz als Gedicht bezeichnen, obwohl man weil3, dass der
Verkaufer nicht die Absicht hat, ein Gedicht zu verfassen? “ Al-Gahiz fiigte
noch hinzu: ,, Eines Tages horte ich den Diener meines Freundes zu einem
anderen Diener, nachdem sich gelbes Wasser in seinem Bauch ansammelte,
sagen: ,Nehmet mich zum Arzt und saget ihm, er sei behandelt. (Idhabi bt
ila t-tabibi wa-quli qadi-ktawa.)’. Diese Worte haben das Metrum: fa ‘ilatun
mafa ‘ilun — fa ‘ilatun mafa ilun. “*

Al-Gahiz sagte weiter: ,, Ich habe nachher erfahren, dass dieser Junge nie
daran gedacht hat, ein Gedicht zu verfassen. Solche Beispiele gibt es mehr
als genug. “ %

Az-Zamahsari stellte in seiner Forschungsarbeit dhnliches wie al-Gahiz
fest. Er sagte: ,, Wenn man in jedem Ausspruch nach &hnlichen Beispielen
sucht, wird man eine ganze Menge davon vorfinden.

Zusammengefasst kann man sagen, dass man auf viele dieser nach Metren
abgefassten Ausspriiche und @hnliche bei den Worten der Redegewandten,
Autoren und Literaten stolRen wird, wenn sie reden oder in Prosa schreiben.
Diese Formen findet man auch bei den einfachen Menschen, wie z.B. wenn

ein Arbeiter zu seinem Kollegen sagt: ,, SchlieRe die Ture und bringe mir die

*" Neuwirth: Studie zur Komposition der mekkanischen Suren, X/11.
“8 Dieses Metrum hat den VersmaB: Magzii’ al-hafif.

* al-Gahiz: al-Bayan wa at-tabyin, 1/288f.

%0 az-Zamahsari: al-Kassaf, IV/I27.
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Speise! (Agligi-I-baba wa tini bit-ta‘am!)“ °* Dieser Satz hat das Metrum:

°2 Daher bedeutet die RegelmaRigkeit

fa‘ilatun mutafa“‘ilun fa‘ilatun.
einiger koranischer Verse, die bestimmte Rhythmen und Metren haben,
nicht dass es im Koran irgendeine Dichtungsart gibt. SchlieBlich muss man
erwahnen, dass Allah selber das Vorhandensein solcher Dichtungen im

Koran verneint.>

2.2 Die Stellungnahme des Propheten tiber Dichtung und Dichter

Der Dichtung und den Dichtern gegeniber war die Haltung des Propheten
eigentlich eine Verkorperung des Korans hinsichtlich dieser Art der
Sprachkunst. Denn der Prophet war im wahrsten Sinn des Wortes weder ein
Dichter, noch war es ihm gebihrend ein Dichter zu sein. Ebenso wie Allah
ihm davor bewahrt hatte, die Gotzenbilder zu verehren, so liel} er ihm es
verabscheuen, Gedichte abzufassen und aufzusagen. Fir die Abneigung des
Propheten bezlglich der Dichtung fihrte as-Suyati eine religiose
Begrindung an. Dabei verkniipfte er die Dichtung als eine Vergniigungsart
mit der Abneigung des Propheten, obwohl er dazu imstande war, ein
Gedicht abzufassen. as-Suyuti sagte: , Die Dichter sind einstimmig der
Meinung, dass es zwischen der Verslehre und dem Rhythmus-Handwerk
keinen Unterschied gibt. Jedoch bedeutet das Rhythmus-Handwerk eine
Einleitung der Zeit durch musikalischen Klang, wahrend das Handwerk der
Verslehre die Zeit durch hérbare Buchstaben einteilt. Da die nach einem
VermalRl abgefasste Dichtung den rhythmischen Klang gleichzustellen ist
und diese eine Art der Vergnigung darstellt, findet diese fir den Gesandten
Allahs keine Giiltigkeit. “ >*

5! al-Baqillant: al-/‘gaz, S. 85.

*2 Dieses Metrum hat den VersmaR: al-Bahr al-hafif.
> Q 69, 41-43.

> as-Suyiti: al-Muzhir, 11/470.
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Dass der Prophet der Dichtung ferngeblieben war, liegt fir manche Forscher
darin, den Verdacht der dichterischen Fahigkeit zu beseitigen und nicht der
Dichtung wegen. Ibn Rasiq sagte in seinem Werk: ,, Selbst wenn der
Prophet kein Dichter ist, wird die Dichtung nicht an Wert verlieren, ebenso
wie sein Analphabetismus den Wert des Schreibers nicht vermindert, und
das ist eine klare Sache die keiner ableugnet.“ > An einer anderen Stelle
erzéhlt lbn Rasig, dass Fatima, die Tochter des Propheten, die Dichtung
aufzusagen pflegte, von der man mehrere Gedichtbeispiele hat.*® Bei
seinem Bemihen die Behauptungen der Gotzendiener zu widerlegen,
wonach der Prophet die Dichtung verabscheute, wies Ibn Rasiq daraufhin,
dass der Prophet in der Moschee eine Kanzel flr Hassan ibn Tabit bauen
lieR, damit dieser von dort aus seine Gedichte vortragen konnte.*’

Obwohl der Prophet weder Dichter war noch Gedichte vortrug, wurde doch
berichtet, dass er manchmal S&tze aussprach, die wie Strophen klangen, wie
z.B. als er eines Tages beim gehen (ber einen Stein stolperte und sich die

Zehe verletzte. Er sagte damals: *

cA Ul foo 5 s g T s

,, Was bist du denn aulRer eine Zehe die blutet, und das alles ist fiir die Sache
Allahs was du erfahrst, “ *°

Ebenso wurde vom Propheten berichtet, dass er am Tag der Schlacht von
Hunayn, nachdem ihn die meisten seiner Gefahrten verlieRen und er mit

nur wenigen Mannern den Gegenangriff fihrte, rief er: ®
NN E A E R |

,, Ich bin der Prophet, und das ist keine Lige, ich bin doch ‘4bdul-Mutralibs

Sohne. « 8!

% Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/9.

% ibid., 1/24.

*" Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/14.

%8 Nasif: at-7ag, V/280.

> Metrum: ar-ragz.

%0 al-<Agluni: Kasfal-hafa’, Nr. 624.
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Ibn ‘Abd Rabbih kommentierte die oben angefihrten Aussagen und
verneinte gleichzeitig, dass sie eine Dichtung darstellen. Er sagte: ,, Diese
sind prosaisch geschrieben, und zwar in einer Form, die der Dichtung
ahnlich klingt. Solche Beispiele aus der Umgangssprache der Menschen, die
nach einem VermaR verlaufen, hért man oft. « ©

Im Zusammenhang mit der Tradierung von Gedichten, haben die
aufeinander folgenden Berichterstatter bestatigt, dass der Prophet
Muhammad niemals einen vollstandigen Gedichtvers aufgesagt hatte,
ausgenommen sind Teilverse, die von ihm gehort wurden. An dieser Stelle
muss man erwéhnen, dass ein Teilvers kein vollstandiges Gedicht darstelit.
Wie man weiterhin vom Propheten berichtete, pflegte er oft Gedichtsverse
in veranderter Form weiterzuerzahlen, wie z.B. der Gedichtsvers von Tarfa
ibn al-‘Abd, der laut seiner Ehefrau ‘Aisa von ihm so ausgesprochen wurde,
dass der Versanfang und Versende vertauscht wurden.®®

Ferner wurde auch berichtet, dass er den ersten Teilvers eines Gedichtes von
Suhaym ‘Abd bani al-Hashas so ausgesprochen hatte: ,, Der Islam und die
grauen Haare genugen, um davon [Sunden] abzuhalten.” Da sagte Aba
Bakr: ,, Aber der Dichter sagte: ,Die grauen Haare und der Islam geniigen,
um man davon abzuhalten.’.“ Der Prophet erwiderte: ,, Ich bin kein Dichter
und das gebihrt mir nicht.“ Als Abx Bakr die Worte des Propheten horte,

erinnerte er sich an den Koranvers:

(ijggjguj;jg@\é\jﬁ;uj)

'Und Wir haben ihn nicht das Dichten gelehrt, und es ziemt ihm nicht..."**

und er stellte die Sache richtig, indem er sagte: ,, Gewiss. O' Gesandter

Allahs, \ch bezeuge, dass du Allahs Gesandter bist. %

81 Metrum: magzii’ ar-ragz.

%2 Ibn Abd Rabbih: al- ‘Igd. V1/132.
83 at-Tabarf: T afsir . XX/549.

*Q 38, 69.

® Ibn Hisam: Stra, 1V/493.
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Der Prophet Muhammad pflegte auflerdem, wenn er das Gedicht eines
Dichters horen wollte, mit dem ersten Wort zu beginnen, danach
vervollstandigte der Dichter den Vers bzw. das ganze Gedicht.

Derjenige Forscher, der die Haltung des Propheten gegenuber solcher
Gedichte erkunden wird, wird sicherlich feststellen, dass der Prophet seine
Geféahrten dazu ermutigt und angespornt hatte, diese auswendig zu lernen
und weiter zu erzéhlen, wenn sie zu Wohltaten aufriefen oder voller
Weisheiten waren.

Es gibt nur einen einzigen Bericht, von Ibn Hisam, worin es heif3t, dass der
Prophet wahrend des Marsches nach Haybar, im 7. Jahr der higra, einige
Verse des Dichters ‘Amir ibn al-Akwa‘ im ragaz-Metrum aufsagte. Diese

Verse lauten:
Ll ¥s WAt Vs Gaga G Al g g

G i e UGS

,,Bei Allah, ohne Seine Hilfe waren wir nicht rechtgeleitet, und wir héatten
keine freiwilligen Almosen gegeben, und wir hatten nicht gebetet.
O' Allah, entsende Deine Ruhe Uber uns herab und lass uns innerlich
unerschiitterlich sein, wenn der Kampf beginnt« ®’
Es gab auch andere Haltungen des Propheten, wo er seinen Gefahrten es
untersagte Dichtungen aufzufassen. Diesbezuglich wurde berichtet, dass er
Hassan ibn Tabit verboten hatte, ein Spottgedicht des Dichters al-A‘sa
aufzusagen, das zwecks Erniedrigung von ‘Algama ibn ‘Ulata abgefasst
wurde. Wie al-‘Asqalant berichtete, hatte der Prophet zu Hassan gesagt: ,, O
Hassan, lass uns irgendetwas von der Dichtung der gahiliyya horen, das
Allah uns erlaubt hat!*“ Hassan stand sofort auf und sagte das oben
erwahnte Gedicht auf. Danach als Hassan fertig war, sagte der Prophet zu
ihm: ,,Sag dieses Gedicht kein zweites Mal vor mir auf!** Da erwiderte

Hassan: ,,O" Gesandter Allahs, du untersagst es mir ein Gedicht eines

% Ibn Hisam: Sira, 11/328.
% Metrum: ar-ragz.
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Gotzendieners der beim Kaiser residierte, weiterzuerzéhlen? *“ Der Prophet
antwortete: ,, Der Kaiser befragte Aba Sufyan tber mich, und der sprach nur
Schlechtes, wahrend ‘Algama auf die gleiche Frage gute Worte (iber mich
ausgesprochen hatte. Denn derjenige, der sich am meisten bei den
Menschen bedankt, ist 4//ahs am dankbarsten « %

Al-Bagdadi meint, dass der Prophet das Aufsagen aller Gedichte erlaubte,
aufer der Gedichte des Umayya ibn Abi as-Salt Gber die Beteiligten an der
Schlacht von Badr, und der Gedichte des al-A‘sa Uber ‘Algama ibn
‘Ulata.*® Die Haltung des Propheten war kompromisslos gegeniiber solcher
Dichter und Dichtungen, die die Dichtung ausnutzen und sie als Mittel zur
widersinnigen Verspottung der Muslime einsetzten. Das Urteil des
Propheten war in diesem Zusammenhang klar und deutlich entschieden, und
zwar als er sagte: ,,Wer Uber den Islam ein lasterndes Spottgedicht
ausspricht, wird seine Zunge zum Abschneiden freigeben.“ ™ Diese
Dichtungsart wurde vom Propheten deshalb untersagt, weil sie die
Menschen zu Groll und Gehassigkeit gegeneinander reizt. Daher sagte der
Prophet: ,,Es ist besser fiir den einen von euch, seinen Bauch mit Eiter
auszufihlen als mit solchen Dichtungen. « ™

Qudama ibn Ga‘far kommentierte diesen hadiz  wie folgt: , Die
akzeptabelste Bedeutung des Begriffes ,Ausfullen’ ist, dass das ausfullende
Material alle Teile des ausgefullten Gegenstands vollstéandig fullt und keine
Ecke leer bleibt. Daraus resultiert, dass der Prophet damit meinte, das
Innere des Menschen mit so viel Dichtungen zu belasten, sodass kein Platz
darin mehr bleibt, um an A/lah zu gedenken, den Koran auswendig zu
lernen und sich der Wissenschaft der islamischen Gesetze und Vorschriften

zu widmen. « 2

% al-‘Asqalan: al-Isaba, I\V/264.

% al-Bagdadi: Hizana, 11/43.

" Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 11/162.

™ <Abd al-Baqt: al-Lu lu” wal-margan, Nr. 1455.
"2 Ibn Ga‘far: Naqd an-nazr, S. 87.
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Jedoch glaubt ‘Aisa, die Ehefrau des Propheten, dass diese Erzahlung
unvollstandig ist, weil Aba Hurayra den erwéhnten hadit geklrzt weiter
erzéhlte. Daher korrigierte sie die Aussage Aba Hurayras wie folgt: ,, Der
Gesandte Allahs sagte: 'Es ist besser fur den einen von euch, dass sein
Inneres mit Eiter und Blut ausgefillt wird, als mit einem gegen mich selbst
gerichteten Spottgedicht. “’* Al-Buhari erwahnte diesen hadiz im Abschnitt:
Es ist unerwiinscht, sich dermaBen mit Dichtung zu befassen und daraus
folgend, das Erinnern an Allah, die Wissenschaft und den Koran, zu
vernachlassigen! ™

Um die beste Antwort auf die vielen Fragen der Forscher nach der Haltung
des Propheten gegenuber der Dichtung zu geben, ware vielleicht
zweckmélig die oben genannte Erzéhlung des Imams al-Buhari
diesbeziiglich zu erwdhnen. Diese Antwort kann weiterhin eine klare
Erlaubnis darstellen, die Dichtung im Allgemeinen aufzusagen, aufer
derartigen Dichtungen, auf die die Frau des Propheten hingewiesen hatte.
Somit bleiben anders lautende Berichte darauf beschrénkt, entweder eine
bestimmte Art der Dichtungen zu verbieten oder ist dieses Verbot ein
voriibergehendes, das wegfallt, wenn die zuvor da gewesenen
Gegebenheiten verschwunden sind.

Gabir ibn Samura sagte: ,, Ich saR mit dem Propheten mehr als hundertmal.
Dabei pflegten seine Gefahrten Dichtungen aufzusagen und sich an
verschiedene Angelegenheiten der gahiliyya zu erinnern. Der Prophet blieb

stets dabei, entweder stillschweigend oder mdéglicherweise lichelnd. “ ™

7 az-Zarkasi: al-Igaba, S.115.
™ al-Buhari: Sahih, VI1/36.
™ al-Yafi‘t: Mir’at al- ginan, 1/54.
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2.3 Der Prophet betrachtete die Dichtung als Medienmittel

In der damaligen Zeit war die Dichtung auf der Arabischen Halbinsel eine
der wirkungsvollsten Medienarbeiten. Daher niitzten die Gotzendiener die
Dichtung in ihrem Kampf gegen den Islam und gegen die Muslime soweit
wie moglich aus. Sie verunglimpften den Propheten und seine Gefahrten,
verspotteten ihre Ehre und Wirde sowie ihr Glaubensbekenntnis. Um diese
scharfen Wortattacken der Feinde stand zu halten und zu begegnen,
mobilisierte der Prophet die Dichter unter den Muslimen und wies sie an,
die gegnerischen Dichter zum Schweigen zu bringen und ihre
Verleumdungen zu widerlegen. Kaum hatte der Prophet seine Anweisung
ausgesprochen, waren die drei Dichter, ‘Abdullah ibn Rawaha, Ka‘b ibn
Malik und Hassan ibn Tabit vorgetreten. Der Prophet lieR jeden von ihnen
zunachst vortragen, um sich die Stérke jeden einzelnen zu merken. Danach
verteilte er die Rollen. Er sagte zu ‘Abdullah ibn Rawaha: ,,Du bist ein
edler Dichter.” D.h.. Wir brauchen einen Dichter zur Verspottung und
Erniedrigung, und wie ich bemerkt habe, wirst du auf diesem Gebiet keine
Meisterwerke leisten. Dann sagte er zu Ka‘b ibn Malik: ,,Du bist ein
Kriegsdichter.“ D.h.: Dich kann man bei der Vorbereitung, Mobilisierung
und wahrend des Kampfes, sowie nach der Schlacht einsetzen. Schliel3lich
sagte er zu Hassan: ,,Jawohl, verspotte sie, und der heilige Geist wird dir
dabei zu Hilfe stehen. “

Zur Vorbereitung Hassans auf diese Aufgabe, schickte ihn der Prophet zu
Abt Bakr, um ihn tber die Feinde ausfuhrlich zu informieren, z.B. tber ihre
Schwachpunkte, Mangel, Niederlagen und Abkunft, damit er ihnen mit
Wahrheiten begegnen kann, die ihnen weh tun. Hassan verstand es
ausgezeichnet, eine Rolle zu spielen, die medial von groRer Bedeutung war.
Er wurde zum beweglichen Sprachrohr des Islam, das seine vernichtenden
Worte auf die Feinde richtete. Er fiihrte die Aufgabe so erfolgreich aus, dass

der Prophet oftmals beim Dichten zuhdrte und seine Bewunderung tber

"® Ibn ‘Abd Rabbih: al- ‘Igd, V1/146.
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seine dichterische Fahigkeit mit Lobworten ausdriickte. Diese Bewunderung
erreichte ihren Hohepunkt, als der Prophet eines Tages eine Kanzel fir
Hassan in der Moschee bauen liel3, damit er von dort aus seine gegen die
Gotzendiener gerichteten Spottgedichte vortragen kann.

Der Prophet pflegte zu sagen, nach dem Hassan ein Gedicht vorgetragen
hatte: ,,Das wird sie noch empfindlicher treffen, als wenn Pfeile auf sie
eingeschlagen hatten. « 7

So verwandelte sich Hassan von einem Stammes- zu einem
Gemeinschaftsdichter, denn er war nicht mehr an sein Volk gebunden,
sondern er wurde das Sprachrohr eines im Herzen verankerten Dogmas, das
die Feinde des Islam und der Muslime Uberall und fortlaufend in seinem
langen Leben attackiert hatte. Die Treue zu seinem Stamm hielt Hassan aber
trotzdem aufrecht. Er lobpreiste weiterhin in seinen Dichtungen die
ruhmreichen Taten seines Stammes, der an der Seite Muhammads und
seiner treuen Gefahrten unerschatterlich kdmpfte.

Obwohl Hassan diese hohe Rangstellung bei der islamischen Gemeinde
erlangte, blieben die anderen beiden Dichter, Ibn Rawaha und lbn Malik,
nicht unbedeutend. Sie hatten eigentlich eine wunderbare Arbeit geleistet,
aber Hassan war in jeder Hinsicht und auf allen Ebenen einen Schritt voraus
gegangen. Dies geschah deshalb, weil der Prophet die Dichter des Islam oft
anzuspornen pflegte, die Spottgedichte der Unglaubigen zu entkraften und
zurlick zu weisen. Er pflegte zu sagen: ,, Verspottet sie mit der Dichtung,
den der Glaubige setzt im Kampf (gihad) sein Leben und sein Vermdgen ein.
Bei Allah, in Dessen Hand meine Seele ist, die Wirkung eures Gedichtes ist
so groR, als hattet ihr sie mit Pfeilen attackiert. “

Dieser Aufruf des Propheten wird von Ibn Rawaha zundchst erhort. Er
fasste Dichtungen ab, die den Feinden vorwirft, unglaubig und undankbar
zu sein, aber die Wirkung dieser Dichtungen war unbedeutend. Dann trat

Ka‘b ibn Malik vor, der die Ungldubigen an den Krieg und dessen

" Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/14.
8 Ahmad: Masnad, XXV/S. 87/Nr. 15796.
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Ungeheuerlichkeiten erinnerte, aber sie blieben trotzdem stur. Als Hassan
schlieBlich seine Spottgedichte auf die Unglaubigen richtete, kamen ihre
Dichter zum Schweigen und ihre Kampfer zum Fliehen.”

Trotzdem lielR der Prophet die anderen beiden Dichter nicht ohne Lob. Er
bestatigte ihre gute Arbeit, in dem er sagte: , Ich befahl ‘Abdullzh ibn
Rawaha zu dichten. Er tat es und vollbrachte eine gute Leistung. Dann
befahl ich Ka‘b ibn Malik, und er vollbrachte auch eine gute Leistung.
SchlielRlich befahl ich Hassan ibn Tabit, der sowohl seinen als auch unseren
Durst stillte, “ %

Hassan ibn Tabit, der die Fihrung der medialen Gegenoffensive in den
Anféngen des Islam tbernahm, konnte einen glanzenden Erfolg verbuchen.
Denn einerseits konnte er mit seinen scharfen Dichtungen die Dichter der
Ungl&ubigen davon abhalten, den Propheten und die Muslime weiterhin zu
verspotten, andererseits erreichte er dadurch, dass mehrere Stdmme und
Dichter zum Islam konvertierten. Zu Beginn seiner Offensive ging Hassan
gegen Aba Sufyan vor und forderte ihn heraus. Er sagte in einem

eindrucksvollen Gedicht:

2 A5 3 ol Xes Pe L BIdE Lysa

,,Du hast Mukzammad geschmaht, und ich habe darauf fur ihn geantwortet
und bei Gott gibt es dafiir die Vergeltung. “**
Darauf sagte der Prophet zu ihm: ,,O" Hassan, deine Belohnung bei A/lah ist

das Paradies. “ Als dann Hassan sagte:

6, 288 2E oo ey W55 gl OB

,,Denn mein Vater, mein GrolRvater und meine Ehre sind Schutzschilde fur

Muhammads Ehre. “, 82

" \bn Sallam: Tabagat as - $u‘ard’, S. 180.

80 al-Asfahant: al-Agant, 1V/147.

8 Imhof: Religidser Wandel, I1/Kapitel 4/6. Punkt/(23).
Metrum: al-wafir.

82 Metrum: al-wafir.
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antwortete der Prophet: ,,Moge Allah dich vor der Hitze des Feuers
beschiitzen, “

Somit versprach der Prophet zwei Mal hintereinander, Hassan das
Paradies.®*

Folgendes Beispiel verdeutlicht die Wirkung von Hassans-Dichtung bei den
Gotzendiener: Als die Muslime Mekka eroberten, floh ein Gotzendiener
Namens Ibn az-Ziba‘ri nach Nagran. Danach richtete Hassan an ihn drei

Verszeilen, die Letzte davon lautete:

wih i et Cles st A Ay ot

., Allah ist Uber lbn az-Ziba ‘ri und Uber seinen Sohn witend, sodass die
beiden ihr Leben standig qualvoll verbringen. “

Als Ibn az-Ziba‘ri die Verszeilen zu horen bekam, wurde er nachdenklich.

Darauf beschloss er zum Propheten zuriick zu kehren und zum Islam zu

konvertieren. Er zeigte seine Reue und fasste Gedichtverse ab, die den

gleichen VersmaR und Reim wie Hassans Gedicht aufwiesen. %

In anderen Féllen griff der Prophet zum psychologischen Krieg zuriick. Er

pflegte Hassan zu beauftragen, Gedichte abzufassen die keine Verspottung,

sondern Drohung enthalten. Davon erhoffte er sich, dass sich dadurch die

Unglédubigen zur Vernunft besinnen werden und sich von ihren

Gotzenidolen abwenden.

In diesem Zusammenhang berichtete Sa‘b, dass die erste aus Mudar

entsandte Abordnung im 5. Jahr der higra, vom Klan der Muzayna war, die

aus mehreren hochrangigen Personlichkeiten, darunter Huza‘l ibn ‘Abd

Nuhm, bestand, der mit dem Propheten im Namen seines Klans eine

Abmachung schloss.

Nach der Rickkehr blieben die Bemihungen Huza‘is bei seinem Klan

erfolglos. Als der Prophet dies bemerkte, beauftragte er Hassan, Dichtungen

8 al-Asfahant: al-Agant, 1V/139.
® Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/39.

& Metrum: al-kamil.

% Tbn Tabit: Diwan, S. 213.
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abzufassen, die Huza‘1 an sein Versprechen erinnern und gleichzeitig keine
Verspottung enthalten.

Darauf sagte Hassan folgendes auf:

4
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,, Damit soll Huza 7 zu horen bekommen, dass er sein Versprechen endlich
einhilt, ansonsten werden wir ihn tadeln.“®

Als Huza‘1 diese Verse horte, rief er seinen Klan zu sich und sagte: ,, O’
meine Stammesgenossen, der Dichter des Propheten hatte euch direkt
erwéhnt. Ich flehe euch an, folg ihm!‘ darauf erwiderten sie: ,, Wir folgen
deinem Willen.“ Und sie wurden alle Muslime.®

Die Dichtung Hassans war dermalien scharf und verletzend, dass die Leute
den Propheten oftmals darum baten, ihm Einhalt zu gebieten.

Obwohl Hassan die Gotzendiener mit seiner Dichtung in Angst und
Schrecken versetzte, blieben die anderen muslimischen Dichter nicht
unbedeutend. Sie erfillten ihre Pflichten im Rahmen ihrer Mdoglichkeiten
bestens und erzielten erwahnenswerte Ergebnisse. Als Bsp. dafir mdchte
ich an dieser Stelle erwéhnen, dass der Daws-Stamm zum Islam
konvertierte, nach dem erfolgreichen Ende der Schlacht von Hunayn.
Damals beabsichtigte der Prophet nach at- Ta’if weiter zu marschieren. Weil
aber der Daws-Stamm die Dichtungen von Ka‘b ibn Malik am meisten

furchtete, gab er die Annahme des Islam bekannt.

 Metrum: al-wafir.
% Ibn Sa‘d: Tabagat, 1/291f.
% Tbn Hisam: Sira, 11/497.
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2.4 Die Zwecke der arabischen Dichtung
2.4.1 Religiose Predigten

Wie einige Forscher herausgefunden haben, verfolgte die arabische
Dichtung mehrere Zwecke. Einen davon Kklassifizierten sie unter dem
Begriff ,,Religiése Dichtung®. Diese Dichtung beinhaltet die geheime
Zwiesprache zwischen dem Mensch und seinem Schopfer. Diese
Klassifizierung uUberspringt aber die Tatsache, dass die Zwecke der
arabischen Dichtung in der Friihzeit des Islam trotz ihrer Mannigfaltigkeit,
religios gerichtet und beeinflusst wurden.

Wenn man von diesem Begriff ausgeht, kann man sagen, dass diese
religiose Dichtung den Bereich der Predigten und der Belehrung nicht
verlassen hatte. Das gilt sowohl fur den Dichter selbst als auch fir die
anderen Menschen, denn die Pflicht des Muslims besteht darin, auf die
Befehle und Verbote hinzuweisen, auf die der edle Koran anspornte, wie
z.B.:

(aett o S dotag wedy abegd ackdy 3 o 0 37

,,Ruf zum Weg deines Herrn mit Wahrheit und schéner Ermahnung, und
streite mit ihnen auf die beste Art... ™

Wie es auch scheint, hatte der Prophet es fir in Ordnung gefunden, dass
man seine Predigten dichterisch abfasste, damit man sie leichter auswendig
lernen und weiter erzahlen kann. Denn diese Methode lasst die Begeisterung
der Menschen hochsteigen, die Worte des Propheten zu verbreiten.

Qays ibn ‘Asim sagte: , Eines Tages begleitete ich eine Gruppe des Bani
Tamim und trat beim Gesandten Allahs ein. Dabei sah ich as-Salsal ad-
Dalahmas bei ihm sitzen. Ich sagte: , O' Gesandter A/lahs, lass uns eine
Predigt von dir horen, die uns vorteilhaft sein kann.” Darauf gab uns der

Gesandte Allahs eine wertvolle Predigt. Als er fertig war, sagte ich: , ES ist

%16, 125.
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mir lieber, wenn diese Worte, die wir soeben gehdrt haben, dichterisch
abgefasst waren, denn so kdnnen wir uns sowohl bei den nachfolgenden
Menschen riihmen, als auch sie unseren Kindern lehren.’ Der Gesandte
Allahs war mit meinem Vorschlag einverstanden und schickte jemanden, um
Hassan zu rufen. Als as-Salsal es horte, sagte er: , O Gesandter Allahs, mir
sind gerade einige Verszeilen eingefallen, und ich denke, dass sie den
Wunsch von Qays erfiillen.” Der Prophet erwiderte: , Los, sprich sie aus!’,
und as-Salsal sagte sie auf. “ °*

Vielleicht war diese Haltung des Propheten ermutigend fir manche
muslimische Dichter, sodass sie ihre Predigten dichterisch abfassten. Z.B
an-Nabiga al-Ga‘d1 dichtete Uber seine Bewunderung des Universums, wie
z.B.: die Hochhebung der Himmel ohne Stitzen, die Einfiigung der Nacht in
den Tag und die Erschaffung des Menschen und der Tiere. Er gelangte zu
der Tatsache, dass Allah die Allmacht und die Allfahigkeit besitzt, um die
Menschen bestimmt an jenem Tage zur Rechenschaft auferstehen lassen
wird, damit sie fur ihre Taten in diesem Leben belohnt bzw. bestraft werden.
Daher meinte al-Ga“di, dass nur derjenige verniinftig ist, der dieses Leben
als Ubergangsbriicke zum Jenseits betrachtet, wo die Barmherzigkeit des
Schapfers unendlich ist.%

Die Selbstermahnung des glaubigen Menschen wiederholte sich bei
mehreren Dichtern. Manche davon betrachteten das Universum sowie seine
Merkmale und seine Einzigartigkeit. Dabei spirten sie ihre Schwache und
Machtlosigkeit soweit, bis sie sich hingabevoll dem Allméachtigen Schopfer
niederwarfen. Andere Dichter wunderten sich Uber die Gite und Gnade des
Schopfers und es blieb ihnen nichts anderes (brig, als dem Herren der
Welten flehend und demditigt fur Seine unzéhlbaren Gaben zu danken.
Wiederum stoRt man bei anderen Dichtern auf Dichtungen, die fir die
anderen Menschen lehrreich und voller Weisheiten sind. Diese Dichtungen

wurden in einen lehrenden und leitenden Stil abgefasst.

% al-Asgqalant: al-Isaba, 11/87.
%2 1hn Qutayba: as-Si ‘¥ wa as-$u ‘ara’, 1/253.
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Einer der Pioniere dieser kunstvollen und zielgerichteten Dichtung war Abt
Qays Sirma ibn Abi Anas al-Ansari, der in einem wunderbaren Gedicht
einige Werte und Empfehlungen des Islam eindrucksvoll abfasste und es an
seine Sohne richtete. Dieses erwéhnte Gedicht war voller Ratschlage des
glaubigen Vaters, der alle Kinder der Muslime liebte. *

Agnes Imhof nennt Ka‘b ibn Malik als denjenigen, dessen Dichtung am
meisten an eine Predigt erinnert, und bei welcher die Orientierung am Koran
als literarisches Vorbild deutlich ist. Denn Ka‘b arbeitet mit Versprechen
und Drohungen und versucht somit, Furcht zu erregen.**

Ferner kann man auch meinen, dass die Dichtung des Betrachters des Islams
unter dem Kapitel der Selbstpredigt klassifiziert werden kann. Denn diese
Phase des Uberlegens und des Ubergangs vom Polytheismus zum Glauben
an einen alleinigen Gott, war bei den gahiliyya-Arabern keine leichte
Angelegenheit. Daher spiegelten die islamischen Dichter in ihren
Dichtungen viele dieser Lebensphasen wider und schilderten die
Ubergangsphase von der Wertlosigkeit der gahiliyya zu der Wahrhaftigkeit
des Islams.

Al-*Asqalant fuhrt als Bsp. dafiir Huza‘t ibn Nuhm al-Muzni1 an, der vom
Beruf Wéchter des Gotzenidols des Nuhm-Stammes war. Er betrachtete
diese als Steinskulpturen, die weder Vorteile noch Schaden bringen und
missbilligte seinen Irrtum sowie seine flache Denkweise. Daher entschloss
er sich zum Islam zu konvertieren und beeilte sich zum Propheten, wo er
sein Bekenntnis zum Islam bekannt gab. Er fasste ein Gedicht ab, das seine

Situation wie folgt beschreibt: *°
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% Ibn Hisam: Sira, 111/511.
% Imhof: Religiéser Wandel, 11/ Kapitel 5/1. Punk.

% al-Asgqalani: al-Isaba, 11/110; al-Kalbi: al-Asnam, S. 17.
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,,Ich ging eines Tages zu Nuhm um an seinen Fifen ein Tier zu opfern, so
wie ich es friher oftmals vollzog.

Dort sagte ich zu mir, nachdem ich es mir iiberlegt habe: ,1st das ein Gott,
der stumm und nicht einsichtig ist?’

Dann verabscheute ich meine Tat und nahm ab dem Zeitpunkt Muhammads
Religion an, wessen Gott der Herr der Himmel, der Gepriesene, der
Vortreffliche ist. %

Weiterhin gab es auch andere Dichter, die nicht nur ihre Freude dichterisch

ausgedriickt hatten, nach dem sie zum Islam konvertierten, sondern sich

auch tadelten, weil sie anfanglich feindlich gegentber dem Aufruf des

Islams standen. Von diesem Standpunkt aus betrachteten sie es flr

unbedingt notwendig, eine Sthne fur ihre friheren Verfehlungen, als sie den

Krieg an Muhammad und seine Gefdhrten erklérten und die Menschen

gegen sie hetzten.

So war es z.B. dem Fuhrer der Qurays, Aba Sufyan al-Harit ibn ‘Abd al-

Muttalib ergangen, der Stur an seiner Haltung als Gotzendiener festhielt, bis

er ganz Klar eingesehen hatte, dass die Fahne des Islams in Mekka gehisst

wurde und die Fahne der Gotzendiener verschwunden war. In diesem

Moment kehrte er zu seinem Verstand zurtick und konvertierte zum Islam.

Abi Sufyan driickte sein Bedauern in folgenden Verszeilen aus: ¥’
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,,Ich schwore es, dass ich an jenem Tage, an dem ich die Fahne der
Gotzendiener trug, um die Armee Muhammads zu bek&mpfen und zu
besiegen,
so wie ein Herumirrender, Ratloser in der Dunkelheit der Nacht war. Es ist
jetzt an der Zeit, mich und die anderen Menschen zum richtigen Glauben

. « 98
zu fiihren.

% Metrum: at- tawil.
" 1bn Hisam: Sira, 111/401.
% Metrum: at- tawil.
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Ebenso driickte Ibn az-Ziba‘rt al-Qursi sein Bedauern in mehreren Strophen
aus, die den Nachfolgenden Generationen verdeutlichen, welche Gedanken

sich damals in seinem Kopf abspielten und wie unruhig und ratlos er war.”
2.4.2 Kampfe und Eroberungen

Der Begriff al- gihad bedeutet im Islam, Waffen zu tragen und zu kdmpfen,
und zwar gegen diejenigen, die als Hindernisse im Wege der Verbreitung
des Islam stehen. Dieser heilige Kampf zielt daraufhin, dem Wort Allahs
zum Sieg zu verhelfen und das Wort der Unglaubigen zu erniedrigen. Dies
bedeutet, dass man alles — Leben und Vermégen — fur die Sache Allahs
darbringt. Denn Allah hat alle angespornt, Leben und Vermdgen dafir zu
opfern. Dafiir bekommen die mugahidin im Jenseits eine unbeschreiblich
grol3e Belohnung. Im Koran heif3t es:
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,,50 sollen diejenigen, die das diesseitige Leben gegen das Jenseits
verkaufen, auf dem Weg Gottes kampfen. Und wer auf dem Weg Gottes
kampft und daraufhin getdtet wird oder siegt, dem werden Wir einen
groRartigen Lohn zukommen lassen. «“ *%

An einer anderen Stelle des Korans wird diese Bedeutung festgelegt:
(89 Jome 3 D5 € 2 B sl 2 ge i it 0 3T Gy

,,Gott hat von den Glaubigen ihre eigene Person und ihr Vermdgen daflr
erkauft, dass ihnen das Paradies gehort, insofern sie auf dem Weg Gottes

kédmpfen und so téten oder getttet werden. Das ist ein Ihm obligatorisches

% Tbn Hisam: Sira, 111/419.
1005 4, 74.
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Versprechen in Wahrheit in der Tora und im Evangelium und im Koran.
Und wer halt seine Abmachung treuer ein als Gott? ...« '

Daher wissen die Glaubigen, dass fir das Opfern ihres Lebens und ihres
Vermogens das Paradies die Belohnung ist. In Sachen Gihad war der
Prophet fir seine Geféhrten das gute Vorbild und das zuverl&ssige Beispiel.
Er spornte zum gihad an, sodass ,,Sieg oder Martyrium*“ zum Motto der
Moslems wurde. Der Prophet motivierte seine Gefdhrten nicht nur mit
Worten, sondern er trug auch selbst die Waffe und fuhrte die mugahidiin bei
den kriegerischen Auseinandersetzungen an. So war er fir sie hinsichtlich
der Kihnheit und Tapferkeit ein gutes Vorbild, und zwar seit der Schlacht
von Badr, der ersten bewaffneten Schlacht mit den Gotzendienern, bis zur
letzten Schlacht vor seinem Ableben. Dieses beispielhafte VVorgehen des
Propheten lieR die Muslime zum gihad wetteifern, beim Tragen der Waffen
und Bekdmpfen der Feinde des Islam. Dies geschah zu Lebenszeit des
Propheten und nach seinem Tod.

AuRerdem wetteiferten die Stdmme untereinander, sodass jeder Stamm der
erste sein wollte, der die Zufriedenheit Allahs erlangt und im Paradies
landet, das Allah den Martyrern versprochen hat. Der Prophet sagte am Tag
der Schlacht von Badr: ,, Jeder der standhaft gegen den Feind kampft, nicht
zurlickweicht und im Kampf den Tod findet, den lasst Allah ins Paradies
einziehen “ “‘Umayr ibn al-Humam as-Sulami war gerade beim Essen einiger
Datteln, die er in seiner Hand hielt. Als er diesen Ausspruch des Propheten
horte, sagte er: ,, Wunderbar! Herrlich! Dann trennt mich also vom Paradies
nur der Tod aus der Hand der Koreischiten? “*%* Dann warf er die Datteln
weg, nahm sein Schwert in die Hand und stiirzte sich in den Kampf, bis er

fiel. Dabei sagte er; 13
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019, 111.
192 K onzelmann: Die groRen Kalifen, S. 14.
103 at-Tabart: Tarih, 11/32.
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,,Ohne ein Proviant mitzunehmen, folge ich dem Rufe Allahs. Ich nehme

aber die Frémmigkeit und die guten Taten fiir das Jenseits mit. « %
Wenn man nun die Uber den gihad abgefassten Dichtungen verfolgt, wird
man vorfinden, dass die islamischen Begriffe und Empfindungen die Werte
der gahiliyya abgeldst haben. Denn die Sehnsucht nach dem Paradies wurde
zu einem dringlichem Wunsch aller fir die Sache Allahs kampfenden.
Menschen, wie z.B. Ga‘far at-Tayyar, der bei der Schlacht von Mu’ta die
Fahne hoch hielt, nach dem sie aus der Hand des gefallenen Zayd ibn

Harita fiel, und dabei sagte:
Ll 1 g
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,,Zum Paradiese ist der Weg nicht weit. Ein kiihler Trunk erwartet mich voll
Kostlichkeit. “*%°
In diesem Sinne muss man aber unterscheiden, dass ‘Abdullah ibn Rawaha
am meisten die neuen Begriffe hervorhob. Er beschéftigte sich aulRerdem
mit der AuBerung der menschlichen Gefiihle in solchen Situationen, in
denen der Mensch dem Tode nahe ist. Nachdem Martyrertod von Ga‘far bei
der Schlacht von Mu’ta, nahm ‘Abdullah die Fahne in die Hand und
bewegte sich reitend vorwarts. Als er seine Unentschlossenheit splirte, stieg

er ab und sprach zu sich selbst die folgende Verszeile: 107
T PR iSO LT
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,,O" meine Seele, ich habe geschworen, einen guten Platz zu finden und

zwar, ob du es willst oder nicht, dass ich fir die Sache Allahs kAmpfe.

104 Metrum: ar-ragz.
1% Ibn Rasiq: al- ‘Umda, 1/23; Ibn Hisam: Sira, 1V/12.
106 K onzelmann: Die groRen Kalifen, S. 17.
Metrum: ar-ragz.
107 at-Tabari: Tarh, 111/39; Ibn Hisam: Sira, 1V/13; al-Hamid: Si 7 ad-da ‘wa, S. 164.
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O' meine Seele, kannst du mir sagen, weshalb du das Paradies nicht
mogesz? “1%®

Die muslimischen Dichter beharrten auf der Idee des Martyriums. Sie
benitzten sie zur Anregung der Entschlossenheit der Gemeinde, zum
Aufflammen von deren Begeisterung sowie zum Aufwiegeln zum Kampf.
Die Wirkung dieser dichterischen Aktivitdten war so stark, dass man sich
achtlos in Gefahren stiirzte und dabei zu sagen pflegte: ,, ...Und ich bin zu
Dir geeilt, mein Herr, damit Du (an mir) Wohlgefallen hast. 109

Weil der Todesgedanke die Menschen in Angst und Schrecken versetzt,
insbesondere wenn die Stunde der Wahrheit sich nahert, ist die Rolle des
Fuhrers in solchen Momenten schwerwiegend. Denn gerade bei solchen
Situationen ist es die Aufgabe des Fuhrers, alles zu unternehmen, um die
Angstbarriere zu Uberwinden.

Der als Held bekannte Halid ibn al-Walid war ein Meister bei der
Beseitigung der Angstbarriere bei den Soldaten vor Beginn der Schlacht. Er
flrchtete den Tod nicht, da er glaubte, dass der Tod das ewige Leben im
Garten Eden bedeute. Die nachfolgende Verszeile sagte er vor seinen

Soldaten vor einer Schlacht in Syrien auf: **°
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,Am heutigen Tage gewinnt nur derjenige, der mit ehrlichen Absichten

kdmpft. Ich selbst furchte den Tod nicht, wenn er mir auf dem

Schlachtfeld begegnet. “***
So wurde der Wunsch, iiber den Weg des Gihad ins Paradies zu gelangen,
ein erstrebenswertes Ziel der Glaubigen. Mehr noch, die Glaubigen waren
davon (berzeugt. Wir sehen z.B. die Miitter, die ihre S6hne anspornen in
den Krieg zu ziehen und fiur die Sache Allahs als Martyrer zu fallen. lbn

‘Abd al-Barr nennt die Geschichte der berihmten Dichterin al-Hansa’, als

108 Metrum: ar-ragz.

199q 20, 84.

M0 a|-Waqidi: Futih as-sam, 1/26f.
1 Metrum: ar-ragz.
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sie vor der Schlacht von al-Qadisiyya ihre vier Séhne zu sich rief und ihnen
riet, tapfer zu k&mpfen und nach dem Martyrertod zu streben. Sie nahmen
den Rat ihrer Mutter an und verabschiedeten sich von ihr, entschlossen ihren
Wunsch zu erfiillen. Den Rat ihrer Mutter fassten sie in einer Kampfhymne
ab und trugen sie bei der Schlacht vor. Der erste Sohn ging vor und sagte
den ersten Teil dieser Hymne auf:

°
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,,O' meine Brider, die betagte, aufrichtige Ratgeberin, hat uns gestern
geraten hineinzuziehen, wenn die Schlacht beginnt. « 1*?
Dann kampfte er tapfer, bis er fiel. Als der zweite Bruder ihn sah, beeilte er

sich und begann zu k&mpfen. Dabei trug er vor:

°
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,,Die betagte Ratgeberin besitzt Tatkraft und Ausdauer, sowie die richtige
Einsichtigkeit, verbunden mit dem glihenden Verstand. « *3
Als er fiel, folgte ihm sein dritter Bruder und begann gegen die Perser zu

kampfen. Dabei sagte er auf:
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,,Bei Allah, wir werden unserer Mutter nie den Gehorsam verweigern. Sie
hat uns befohlen, im Kriege mit Begeisterung zu kampfen. “**4

Er fiel auch als Martyrer und der vierte Sohn riickte ein, er kimpfte und rief:
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,, Ich gehore weder zu meiner Mutter al-Hansa’, noch zu dem Stamm von al-

Ahram, noch zu ‘Amr dem Edlen,

12 Metrum: ar-ragz.
3 Metrum: ar-ragz.
14 Metrum: ar-ragz.
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wenn ich nicht gegen die Armee der Perser hart kampfe und sie
bezwinge. “**°

So kédmpfte er hart und tapfer bis auch er fiel. Als al-Hansa’ nach der
Schlacht von dem Martyrertod ihrer Séhne erfuhr, zeigte sie in der Tat
Ausdauer und Unerschrockenheit. Sie war beispielhaft fir die Glaubigen,
als sie sagte: , Gepriesen sei Allah, der mich mit dem Martyrertod meiner
S6hne geehrt hat. Ich winsche nun von meinem Herrn, dass Er uns in
Seiner weiten Barmherzigkeit wieder zusammenfiihrt. <

Wenn die Glaubigen fir die Sache Allahs marschierten, war es ihr grofter
Wunsch, als Martyrer zu fallen und die Vergebung Allahs zu gewinnen.

Als ‘Abdullah ibn Rawaha, der glaubige Dichter nach Mu’ta ging, um
gegen die Romer zu kdmpfen, wurde er von seinen Freunden verabschiedet.
Beim Abschied nehmen winschten sie ihm Unversehrtheit und eine gute
Heimkehr. Als er dies horte, erwiderte er mit einer Dichtung, die mit

folgender Verszeile beginnt: **’
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,, Stattdessen bitte ich den Barmherzigen um Vergebung, und dass ein

Todesstreich mich trifft, so dass mein Blut fiir die Sache A/lahs flieRt. '
Ferner beschrieb die Dichtung des gihad den Unternehmungsgeist, die
heldenhaften Taten und die vorzugliche Tapferkeit, die die
Eroberungsk&mpfe kennzeichneten. Obwohl sich die Dichtung des gihad
zumindest &ulerlich von der gahiliyya-Dichtung nicht unterscheidet, hat sie
von der Seite der Motivation und der Inhalte den islamischen Geist der
mugahidin dargestellt. Denn diese waren nicht der reichlichen Beute oder
des Amtes wegen in den Kampf gezogen, sondern nur um das Wort Allahs
zu erheben und das Wort der Gotzendiener zu erniedrigen, sowie um die

Zufriedenheit Allahs und Seine Barmherzigkeit zu gewinnen. Wenn es der

15 Metrum: ar-ragz.

18 1bn Abd al-Barr: al- ‘Isti‘ab, S. 897f.
17 Ibn Higam: Sira, 1V/8.

18 Metrum: al-basiz.
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Wunsch des Helden war, auf dem Schlachtfeld als Martyrer zu fallen, so bat
er Allah gleichzeitig darum, ihm zu vergeben und ihn in Seine
Barmherzigkeit aufzunehmen. Denn die Vergebung und die Barmherzigkeit
Allahs ebnen den Weg ins ewige Leben im Paradies. Dirar ibn al-Azwar
formulierte diesen Wunsch auf dichterische Weise bei der Schlacht von

Damaskus: **°

,,O" mein Herr, ich verlasse mich auf Dich. Ich bitte Dich um die Vergebung
meiner Stinden, wenn sich der Zeitpunkt meines Todes nahrt.  *%

Die Beschreibung von ungewdéhnlichen Szenen, welche die Dichter wéahrend

der Kriege gesehen hatten, war auch Gegenstand der Dichtung der

Eroberungen. Al-Qa‘ga® ibn ‘Amr at-Tamimi beschrieb in einigen

Verszeilen den groRen Elefanten, dem er bei der Schlacht von al-Qadisiyya

begegnete, seine Lippe anschnitt und sein Auge ausschlug. Er verglich den

Elefanten mit einem groRen Gebaude und sagte auf: ***
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,, Wenn ich im Kampf dem Feind begegne, so begegne ich auch Intrigen.

Ich begegne angreifenden Elefanten, die sich wie Geb&ude auf uns zu
bewegen. Ich schlage ihre Augen aus und schneide ihre Augenlieder
anla122

Ferner beschrieben die Dichter die groflen Paldste, welche sie zuvor nie

gesehen hatten. So beschrieb z.B. ‘Asim ibn ‘Amr den Palast von al- Hira

ar-Rawha’ in folgender Verszeile: *%
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19 al-Hamid: Si  ad-da ‘wa, S. 182.
120 Metrum: ar-ragz.

121 at-Tabari: Tarih, 111/557.

122 Metrum: at- tawil.

123 yaqat: Mu ‘gam al-buldan, 11/328.
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,,Hoch zu Ross und zu Full sowie auf Reitkamelen kommen wir in al- Hira
ar-Rawha’ am frihen Morgen an. « *
Somit sehen wir, dass der muslimische Dichter seine Geflihle und
Wahrnehmungen zum Ausdruck bringt, und zwar immer dann, wenn er
etwas Neues erlebt bzw. etwas Neuem begegnet.
Gleichzeitig wird diese Dichtung als historisches Dokument betrachtet,
dessen Erforschung zur Verstarkung oder Schwéchung der anderen Berichte
verwendet werden kann. Diese Dichtung begleitete ndmlich die islamischen
Eroberungen von Anfang an. Im Irak z.B. erreichten die muslimischen
Ké&mpfer die Stadt al- Hira und traten in die Paléste der al-Manadira.
Dann war die entscheidende Schlacht von al-Qadisiyya und brachte die
Niederlage des Persischen Reiches, die dann die Eroberung des ganzen
Ostens fir die Muslime ebnete.
An der anderen Front, namlich in den Sam-Landern, sehen wir, dass die
Muslime mehrere Schlachten hintereinander gewinnen, nach dem der Kalif
Abu Bakr die Kriegsfihrung immer ausgezeichneten Helden tbergab. So
schickte er ‘Amr ibn al-‘As nach Paléstina, Surahbil ibn Hasana nach
Jordanien und Abi ‘Ubayda ‘Amir ibn al-Garrah nach Hims und al-Gabiya,
sowie Yazid ibn Abi Sufyan nach Damaskus. Dann kam Halid ibn al-Walid
nach Tadmur (Palmyra), von dort Gberfiel er die Bant Gassan in Marg Rahit
und schlieRlich schloss er sich den Truppen von Abi ‘Ubayda, Surahbil und
Yazid in Busra as-Sam an. Dort ibernahm Halid den Oberbefehl tiber die
gesamte islamische Armee und fiigte der romischen Armee am Fluss
Yarmik eine vernichtende Niederlage zu. Vielleicht war dieser grolie Sieg
der Anfang fir den Zusammenbruch des rémischen Reiches im ganzen
Sam.*® Weil diese Schlacht von groRer Bedeutung war, berichteten die
Dichter sehr viel tber den Verlauf der Schlacht. Aber diese Dichtung, wie

die Forscher feststellen, blieb auf das kriegerische ragaz-Metrum

124 Metrum: al-wafir.
125 at-Tabari: Tarzh, 111/394.
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beschrénkt, auBer einem Gedichtstlick (gaszda), das der muslimische Held
al-Qa‘ga‘ ibn ‘Amr aufsagte.'®

Weiterhin sehen wir ‘Amr ibn Ma‘ad Yakrub az-Zubaydi bei der Schlacht,
wie er die Feinde in al-Qadisiyya totete bzw. verletzte und sie

kampfuntauglich machte. Dann schrie er aus Freude: */

,Ich bin ,der Vater des Bullen’ und mein Schwert heifsit ,Du n-Nan, ich
erschlage sie mit dem Schlag eines verriickten Jungen. * 128
Al-Qa‘ga‘ ibn ‘Amr war nicht weniger begeistert als ‘Amr in al-Qadisiyya.

Er sagte drohend: *°

L o Gl ikl BB e s
gl 25 e 4 53]

, Ich beléstige sie absichtlich mit mehreren, aufeinander folgenden,
unfehlbaren Stichen.
Ich fiihre einen sicher treffenden, Blut verspritzenden Stof3 aus und erhoffe

dafiir vieles vom Paradies. “**°

2.4.3 Betrauern und Trauerveranstaltungen

Dem Tod ist der Mensch immer machtlos gegenuber gestanden. Wenn ein
Verwandter bzw. ein Bekannter fur immer durch den Tod genommen
wurde, blieb den Menschen nichts anderes Ubrig, als sich in Kummer zu

stirzen und zu weinen. Die Dichter waren dafiir bekannt, dass sie

126 al-Qad: Si r al-futiih, S. 156.

127 3l-Asfahant: al-Agant, XIV/28.

128 Metrum: as-sari

129 at-TabarT: Tarih, 111/546.

130 \Wagner: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung, 11/18.
Metrum: ar-ragz.
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empfindlicher als andere Menschen reagierten. Daher wurden solche
Situationen in den Dichtungen beschrieben und wurden sogar zu einem der
Hauptzwecke der Dichtung in allen Zeiten. Es muss erwéhnt werden, dass
das Trauergedicht (marzsiyya) der vorislamischen Frau, als dem
gefiihlvolleren Geschlecht oblag. Naturlich gibt es auch viele von Ménnern
verfasste Trauergedichte. Gert Borg nennt aber einen wichtigen
Unterschied, né&mlich den, dass die von den Frauen verfassten
Trauergedichte nicht nur in der tblichen Form (mit festem Metrum und
Reim) bekannt sind, sondern auch Trauerrufe (niyakas) in Reimprosa
(Sagv‘)ll?,l

Die Betrachtung des Todes war bei den Voélkern und Nationen
unterschiedlich. Der gahiliyya-Araber hatte eingesehen, dass der Tod eine
unvermeidliche Tatsache ist, die irgendwann herankommt, egal wie lange
man lebt. In der folgenden Verszeile sehen wir, wie der beriihmte Dichter
‘Amr ibn Kaltim seine Meinung und die der gahilan ausdriickte.*? Er

sagte:
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,,Eines Tages werden wir bestimmt dem Tod begegnen, da er fiir jedes
Lebewesen bestimmt ist. “**®
Wahrend das Betrauern bei den gahiliyya-Dichtern durch Heulen, Weinen
und Leid der Herzen gekennzeichnet war, ist es in der islamischen Epoche
in einigen Punkten unterschiedlich. Denn der muslimische Dichter ist ein
Mensch, der sich seinem Glaubensbekenntnis gegeniiber verpflichtet fuhlte,
weil der Glaube seine Stellung in diesem grenzlosen Universum genau
festlegt. Aullerdem erklart der Glaube den Grund seiner Existenz im

Diesseits als eine Briicke zum ewigen Leben im Jenseits. So spiegeln die

31 Borg: Mit Poesie vertreibe ich den Kummer meines Herzens, S. 4.
132 |bn al-Anbari: Sarh al-qasa’id al-sab‘, S. 374.
133 Metrum: al-wafir.
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Inhalte der muslimischen Dichtung die Bedeutungen und die Werte des
Islam wider.

Als der Prophet starb, verwandelte Hassan das Betrauern zu einem Lob und

sagte: 134
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,,Bei Allah, keine Frau dieser Welt wird jemals einen wie den Propheten zur
Welt bringen, der ein Gesandter fiir die Barmherzigkeit sei.

Bei Allah, kein Mensch dieser Erde ist ihm gleichzustellen, in seiner
Vertraunswirdigkeit und seiner Moral.

Er war eine Lichtquelle, die die Wege in der Dunkelheit erleuchtet. Er war
gesegnet, gerecht und rechtleitend. “**®

Wenn man die Dichtung des Betrauerns in seiner Gedichtsammlung

betrachtet, sieht man, dass die islamische Pragung vorherrschend ist. Er

spricht von der grof3zligigen Belohnung der Glaubigen im Garten Eden, die

ihr Leben flr die Sache Allahs geopfert haben. AuRerdem beinhaltet seine

Dichtung wiederholte Drohungen an die Goétzendiener und zugleich die

Warnung, dass sie im Diesseits entehrt und im Jenseits hart und schmerzhaft

bestraft werden.

Das Ableben Muhammads war ein groBer und harter Schock fir seine

Gefahrten, aber ihr fester Glaube, der in den Herzen verankert war, liel sie

standhaft und geduldig bleiben. Sie waren sich der Tatsache bewusst, dass

der Prophet ein Sterblicher sei, und wie jeder Mensch und jedes andere

Lebewesen, eines Tages sterben wird. So hat es der Schopfer vorbestimmt.

Es ist wahr, dass sie den Propheten vermissten, aber seine Mission hatte er

134 Ibn Tabit: Diwan, S. 59.
135 Metrum: al-basiz.
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zu Ende geflihrt und die Aufgabe bestens ausgefuihrt und sie wird bis zum

Tag der Auferstehung lebendig bleiben. Sawad ibn Qarib dichtete:**
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,,Das Ableben des Propheten ist mit seinem Leben gleichzusetzen, denn die
Wabhrheit bleibt eben eine Wahrheit und der Kampf fiir die Wahrheit wird
fortgesetzt bleiben. “**

Das Betrauern des Propheten war nicht nur auf die Dichter unter den

Mannern beschrankt, sondern auch die Dichterinnen hatten ihre Beitrage

geleistet, indem sie ihre wahren Gefilhle zum Ausdruck brachten. Denn die

Frauen, mit ihrer weiblichen Veranlagung, zeigen in solchen schmerzhaften

Situationen, welche die menschlichen Emotionen bewegen, eine echte

Betroffenheit. Dies wird besonders deutlich, wenn der Verstorbene ein

naher Verwandter oder ein besonders beliebter Mensch war. Die Tochter

des Propheten, Fatima az-Zahra’ z.B., sieht im Tode ihres Vaters die

Tatsache, dass die Nachrichten aus dem Himmel an den Menschen beendet

wurden. Daher vergleicht sie es in einigen Verszeilen mit dem Ausbleiben

des Regens:*®
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,, Wir haben Dich verloren, wie der Ackerboden den Regen verliert. Seit dem
Du uns verlassen hast, sind die Offenbarung und die Nachrichten des
Himmels zu beklagen.

Ich wiinschte mir, wahrend wir dich betrauerten, dass wir dem Tod vor dir
begegneten. “**°

Seine Tante vaterlicherseits, Safiyya bint ‘Abd al-Muttalib, sprach

anderseits von seiner Pietat, von seiner Gute und von der vorbildhaften

136 as-Suhayli: ar-Rawd al-anif, 11/211; al-Hamid: Si 7 ad- da ‘wa, S. 234.
137 Metrum: al-kamil.

138 al-Mastarli: Hussn as-sahaba, 1/126.

139 Metrum: al-basiz.
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Leitung der Menschen zum rechten Weg, als er seine Botschaft standhaft,
unerschutterlich und ehrlich zu Ende fihrte. Dann legte sie dar, wie
schmerzhaft und hart sein Abgang fir sie war und brachte ihre
Beflirchtungen zum Ausdruck, dass der Zusammenhalt der Gemeinde
beeintrachtigt wurde, weil der Fihrer sie fir immer verlassen hatte. Aber
Muhammad selbst wurde von ihr nicht betrauert, da sie fest davon lberzeugt
war, dass er zum Garten Eden, in die N&he des grof3zuigigen Herren
(ibergegangen war.'*°

Als einige Jahre spéter der erste rechtgeleitete Kalif Abt Bakr starb, wurde
er ebenfalls von den Dichtern betrauert. Sie hoben seine Vortrefflichkeit und
seine enge Beziehung zum Propheten hervor. Sie erwéhnten in ihren
Dichtungen auflerdem, wie er die groRe Verantwortung tbernahm und wie
er die nach dem Tod des Propheten verscharfte Situation meisterte, z.B. als
die Gefahr pl6tzlich herankam, und den Islam sowie die Muslime mit dem
Niedergang bedrohte. Hassan ibn Tabit, beschrieb den Erfolg Aba Bakrs
beim Verteidigen des Islam im folgenden Gedichtvers:***
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,Wenn du dich an den Kummer eines vertrauenswirdigen Menschen
erinnerst, dann erwahne die grof3artigen Taten von deinem Bruder Aba
Bakr. “1%?

Als der Tod spéater den zweiten rechtgeleiteten Kalifen nicht verschonte,

betrauerten auch ihn die muslimischen Dichter. Sie hoben auch seine

rihmlichen Taten hervor, die er fir den Islam und die Muslime vollbracht

hatte. As-Sammah ibn Dirar sagte:**
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0 1bn Abd al-Barr: al- ‘Isti ‘ab, 1/49.

%! 1bn Tabit: Diwan, S. 174.

142 Metrum: al-basiz.
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,,M0ge Allah den Kalif bestens belohnen und mdge Er seine unzéhligen
rihmlichen Taten segnen. “*%*
Als der dritte Kalif ermordet wurde, betrauerten ihn auch die Dichter.

Ayman ibn Huraym z.B. weinte ihm nach und sagte:'*
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,, ‘Urman wurde im heiligen Monat ermordet, und was fir eine Stinde dieses
Schlachten war, “*°
Der vierte Kalif ‘Al1 ibn Abi Talib wurde dann von einem Charidschiten im
Hofe der Mosche ermordet. Die Trauer infolge seiner Ermordung war
dermal3en grof3, dass die Trénen der Menschen in Stromen flossen und die
Herzen unbeschreiblich betriibt waren. Die Dichter waren die ersten
Menschen, die den vierten Kalifen bzw. den Cousin des Propheten
betrauerten. Sie zahlten in ihren Dichtungen seine heldenhaften Taten auf
und erwéhnten seine hervorragenden Eigenschaften als vornehmer Muslim
und als eine der Stutzen des Islam. Abt al-Aswad ad-Du’alt betrauerte ihn

weinend. Er sagte:*"’
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,, O' mein Auge, erfreue mich doch, weinst du denn nicht dem Fuhrer der
Glaubigen nach. “**8

Mit diesen ausgewéhlten Beispielen sieht man, dass Betrauern in der

islamischen Dichtung ein Ausdruck fir das Leid und fiir den Schmerz der

Menschen war, die einen begehrten oder geliebten Menschen verloren

haben. Obwohl die Dichter meistens die Vorzlige des Verstorbenen

aufzéhlten, blieben diese Vorziige im Rahmen der islamischen Begriffe.

144 Metrum: at- tawil.

145 al-Mubarrad: al-Kamil, 111/23; al-Asqalani: al-Isaba, 1/103.
146 Metrum: al-basty.

17 as-Suyiitt: Tarih al-hulafa’, S. 125f.

18 Metrum: al-wafir.
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Der muslimische Dichter forderte sich selbst und die anderen Menschen
aullerdem dazu auf, geduldig und mit dem von Allah vorbestimmten
Schicksal zufrieden zu sein. Was aber den Trennungsschmerz bei ihnen
linderte, war die Uberzeugung, dass der Verstorbene auf dem Weg von der
Welt der Vergéanglichkeit zur Welt der Ewigkeit war. Daher bat man Allah,
dem Verstorbenen zu vergeben und ihn in Frieden und Gluckseligkeit ins

Paradies gehen zu lassen.

2.4.4 Chronik der Ereignisse

Die arabische Dichtung zur Zeit des Propheten und der vier rechtgeleiteten
Kalifen ist ein mit bedeutungsvollen, geschichtlichen Ereignissen gefulltes
Archiv. Sie begleitete den islamischen Aufruf von Beginn an. Daher war die
Dichtung der zuverlassige Augenzeuge in den entscheidenden Momenten
und bei den wichtigsten Ereignissen in der Geschichte des Islam und der
Muslime. Es ist in diesem Sinne zu erwéhnen, dass die ersten Dichter des
Islam aus Reihen der Gefahrten des Propheten stammen, und dass
demzufolge die berihmtesten Biografen und Historiker diese Dichtungen in
ihren Werken festhielten. So datierte Ka‘b ibn Malik in einem Gedicht die
‘Agaba-Huldigung. Er nannte auch gleichzeitig die Namen der Fihrer die
von ihren Stammesgenossen ausgewahlt wurden, als der Prophet zu den
Anwesenden sagte: ,,Nennt mir zwolf Fuhrer, die im Namen ihrer

Stammesgenossen sprechen kénnen.“ Ka‘b ibn Malik sagte in der ersten

Verszeile:**°
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,,Gib Acht, denn wir sind ein Volk, das sein Versprechen héalt, wenn wir mit

den anderen ein Abkommen schlieRen. “**°

19 1bn Hisam: Sira, 1/445.
150 Metrum: at- tawil.
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Eine der wichtigsten Situationen in der Geschichte war die Auswanderung
des Propheten (higra) von Mekka nach Medina. Bei dieser anstrengenden
und gefahrlichen Reise war Aba Bakr der alleinige Begleiter des Propheten.
Um die Ereignisse dieser Reise zu dokumentieren, fasste er eine Dichtung
ab, die alle Einzelheiten dieser Reise genau beschrieb. **

Nach der higra fand der erste bewaffnete Konflikt zwischen den Muslimen
und Qurays statt. Damals schickte der Prophet einen Aufklarungstrupp los,
um die Bewegungen Qurayss zu beobachten. Der Aufkl&rungstrupp bestand
aus acht emigrierenden Méannern (al-muhagirzn), deren Anfiihrer ‘Abdullah
ibn Gahs war. Der Trupp lagerte in einem Ort namens Nahla, von dort aus
konnten sie alle Bewegungen auf der KarawanenstralRe beobachten. Als eine
Karawane der Qurays, die Handelswaren transportierte, vorbei kam, griffen
die Manner sie an, téteten einen Fihrer namens ‘Amru ibn al-Hadrami und
nahmen zwei seiner Begleiter, ‘Utman ibn ‘Abdullah und al-Hakam ibn
Kisan, gefangen, und nahmen die ganze Ladung an sich. Als die Méanner
spater in Medina ankamen, missbilligte der Prophet diese Kriegshandlung
im heiligen Monat und lehnte es ab, von der Beute etwas zu nehmen. Diese
Haltung des Propheten lie} die Mé&nner soviel nachdenken und bereuen,
dass sie am Boden zerstort waren. Qurays dagegen nitzten diese
Gelegenheit aus und sagten: ,,Muhammad und seine Manner haben sich
etwas erlaubt, was im heiligen Monat verboten ist. Sie lieRen Blut fliel3en,
nahmen Manner gefangen und nahmen Handelsware an sich. “ Die noch in
Mekka verbliebenen Muslime erwiderten ihnen, dass die Ereignisse im
Monat Sa‘ban stattfanden und dieser kein heiliger Monat wére. Die
Auseinandersetzung zwischen den beiden Lagern verscharfte sich und

dauerte an, bis folgender Koranvers offenbart wurde:

8 5 B o diog 55 a3 0B B 3 JBB o 3B e SlTLeg

(2 G 5 g b die 5T AL AT £ Al sl

151 3s-Suhayli: ar-Rawd al-anif, IV/142.
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,,Sle fragen dich nach dem heiligen Monat, nach dem Kampf in ihm. Sprich:
Der Kampf in ihm ist schwerwiegend; aber (die Menschen) vom Wege
Gottes abweisen, an Ihn nicht glauben, den Zugang zur heiligen Moschee
verwehren und deren Anwohner daraus vertreiben, (all das) wiegt bei Gott
schwerer. Verfiihren wiegt schwerer als Téten... “**

Dieser Vers erlaubte dem Propheten die Karawane und die beiden
Gefangenen an sich zu nehmen. Er tauschte die Gefangenen gegen Sa‘d ibn
Waqgas und ‘Utba ibn Gazwan, die bei den Gotzendiener ebenfalls
Gefangene waren. Dieses Ereignis wurde in einem Gedicht von ‘Abdullah

ibn Gahs erwahnt. Er sagte im Anfangsvers:**®
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,, Ihr betrachtet den Kampf im heiligen Monat als eine groRe Siinde, aber
héatte einer von euch Verstand, wultet ihr,

dass eure Zurtickweisung des Aufrufes Muhammads noch viel schlimmer
ist, “1>4

Zur Dichtung der bedeutenden Ereignisse in der Geschichte des frihen

Islam zahlt auch das Gedicht von Hassan am Tage der Eroberung Mekkas.

Denn an diesem Tag flattere die Fahne des Islam tber Mekka und von dort

aus breitete sich der islamische Aufruf (ber die ganze Arabische Halbinsel

aus. Hassan begann seine Prosa mit folgender Verszeile:™

- /}f,,,e/ 1 T P 8T e 4l
é'}’\)— ULJ.A ;\).LP &.;; };\)_/;-U CiL,aY\ Iy Cas

,,Von Dat al-Asabi‘ und al- Giwa’ nach ‘Adra’ verschwand[en die Spuren]

und ihr Wohnort ist nun leer “**®

15202, 217.

13 Tbn Higam: Stra, 1/605.

15% Metrum: at- tawil.

1% Tbn Hisam: Stra, 1/421; Tbn Tabit: Diwan, S. 7.

1% Imhof: Religidser Wandel, I1/Kapitel 4/6. Punkt/(1).
Metrum: al-wafir.
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Spéter, nach dem Tod des Propheten, wandten sich einige arabische Stamme
vom Islam ab bzw. gingen auseinander, als Abt Bakr zum Kalif gewahlt
wurde. So scharten sich die Angehdrigen des Asad-Stammes um den
selbsternannten Propheten Tulayha ibn Huwaylid. Danach schloss sich der
Gatafan-Stamm dieser Gruppe an. Diejenigen, die noch am Islam
festhielten, taten alles Maogliche, um die Abtrunnigen zu Vernunft zu
bringen, aber ihre Bemihungen waren vergeblich. In Yamama geschah
Ahnliches, als Banti Hanifa sich um Musaylama al-Kaddab versammelten
und ihn als Propheten anerkannten. Auch der Stamm von Tamim wandte
sich von Islam ab und folgte Sagah, die sich als Prophetin ausgab.
Ahnliches geschah auch in Hadramawt, in Nagran und in Yaman.

Die, die noch an ihrem Glauben festhielten, waren nur die Muslime der
Qurays, der Taqgif und Medina, wo kein Einziger dem Islam den Ricken
kehrte.**” In diesem Zusammenhang muss man darauf hinweisen, dass die
Abwendung eines Stammes nicht bedeutet, dass alle Angehdrigen dieses
Stammes ihren Glauben aufgaben, denn es gab Uberall welche, die Islam als
ihren Glauben behielten, aber sie waren nicht in der Lage, der Mehrheit der
Abtriinnigen gegeniiber zu stehen. AulRerdem muss erwéhnt werden, dass
diese Abwendung nicht bedeutet, dass man die ganze Botschaft
Muhammads auler Acht lie}, sondern es geschah aus verschiedenen
Grinden, an deren Spitze das Geflihl der Stammeszugehorigkeit stand.
Diese Tatsache verdeutlicht am besten ein Gedicht von ‘Abdullah al-Layti,

in dem er sagte:**®
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,, Wir sind dem Gesandten Allahs gefolgt, solange er unter uns war, aber, o'

Diener Allahs, warum sollen wir nun Abiz Bakr folgen.

57 at-Tabari: Tarih, 11/254.
158 al-Asfahant: al-Agant, 11/130.
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Wird er dieses Amt nach seinem Tod an seinen Sohn weitergeben. O' Leute.
Bei Allah, so etwas wird den Riicken brechen. “**°

Hinzu kommen noch wirtschaftliche Faktoren, die die Geschehnisse
beschleunigten, wie z.B. die Weigerung mancher Muslime, die Almosen
(zakat) zu entrichten, was eine der Grundsédulen des Islam darstellt. Es ist
anzunehmen, dass der Glaube bis dahin noch nicht fest in ihren Herzen und
Seelen verankert war, weil sie noch neue Muslime waren und die
Gerechtigkeit und Barmherzigkeit der neuen Religion noch nicht lange
genug genossen hatten.

Dieser ernsthaften und geféhrlichen Situation stand der Wahrhaftige Aba
Bakr als entschlossener Staatsmann gegenuber. Er zeigte keinerlei
Nachgiebigkeit hinsichtlich der Rechte des Islam und ging gegen die
Abtriinnigen mit beispielhafter Kiihnheit vor. Er sprach laut und 6ffentlich

160 Bei Allah, wenn

den entscheidenden Satz, der jede Unklarheit beseitigte:
sie [d.h. die Abtriinnigen] mir die Abgabe einer Fufl3fessel eines Kamels
verweigern, die sie friher dem Gesandten Allahs gaben, werde ich sie
bekampfen.

Dann beorderte er das islamische Heer die Abtrinnigen Gberall auf der
Arabischen Halbinsel zur Vernunft zu bringen oder zu téten. Die Offensive
wurde von Halid ibn al-Walid geleitet, der die Feinde des Islam bald
bezwang und die Stamme, einer nach dem anderen sich ergaben. Seit
diesem Zeitpunkt war der Weg fiir den ersten Kalif frei, die Soldaten des
islamischen Heeres in verschiedene Richtungen zu entsenden, um die fernen
Lander zu erobern und dort die Fahne des Islam flattern zu lassen.

In dieser bedeutungsvollen Etappe der Geschichte des Islam und der
Muslime spielte die Dichtung eine wichtige Rolle, indem sie die Ereignisse
registrierte. So beschéaftigten sich die Dichter mit der Frage der Abwendung
vom Islam, mit der eigentlichen Ursache und der duf3erlichen Motivation.

AuBerdem begegneten die Dichter den Abtriinnigen mit einer einzigartigen,

159 Metrum: at- tawil.
100 at-Tabar: Tarih, 11/255.
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durch ihren Glauben gestdrkten, Begeisterung. Ferner waren sie darum
bemiht, ihre Stammesbruder, insbesondere die Weisen und die
Angesehenen unter ihnen, zu ermahnen und zu belehren. Sie hatten gehofft
sie von ihrem Irrtum zu befreien und zum rechten Weg zu leiten. Bei jeder
Gelegenheit hatten sie versucht, die Stammesbruder daran zu erinnern, dass
man sie letztendlich besiegen und erniedrigen werde, wenn sie auf ihrem
Irrtum beharren. Der Dichter Huwaylid ibn Rabi‘ z.B. verwarnte seine Leute

drohend. Er sagte:***
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,,Ich sehe, dass ihr auf eurem Irrtum beharrt, wahrend ihr morgen zur

Beute von Abi Bakrs Soldaten sein werdet, « 162

Andererseits sprach Al-Harit ibn Masarra an-Nufayli zu seinen

Stammesbriidern als aufrichtiger Ratgeber. Er sagte:'®®
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, O' Bani ‘Amir, wenn ihr fir Allah kampft, wird A4llah euch zum Sieg
verhelfen; und wenn ihr gegen Allah und Seine Religion kdmpft, werdet
ihr erniedrigt;

und wenn ihr den Kampf verliert, wird euch das Fllchten nicht mehr nitzen,
denn der Tod wird euch in allen Féllen erwarten. « **

Manche Dichter zeigten in ihren Dichtungen brennendes und schmerzhaftes

Mitleid mit den Abtriinnigen. Sie waren sehr beriihrt, weil sie ihr schlechtes

Ende im Diesseits und im Jenseits vorausgesehen hatten. Darliber sagte

Zufar ibn Yazid al-Asadi:

1A asallb 2 o) A ket Hl and Jo B

181 at-Tabar: Tarih, 11/255.

182 Metrum: at- tawil.

163 al-¢Asqalani: al-Isaba, 1/370.
184 Metrum: at- tawil.
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,,Wie Schade um Bani Asadin, weil sie dem Irrtum gefolgt sind. Sie
wendeten sich vom Propheten ab und folgten Tulayha, dem Lugner. « 1%
Wenn aber die Abtriinnigen trotzig blieben, sprachen sich die muslimischen
Dichter von ihnen los. Einmal schickte Imru’u al-Qays ibn ‘Abbas al-Kindi
ein Gedicht zum Kalif, worin er sich offentlich von seinem Stamm los

sprach. Er sagte:*®
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,,Ich teile Abz Bakr und allen Muslimen mit diesem Gedicht mit,

dass ich meinen Stamm zum Islam aufrief, aber er kehrte mir den Riicken zu
und richtet weiterhin Unheil an. “ ¢’

Ferner unternahmen einige muslimische Dichter eine mediale

Gegenoffensive gegen die Abtrinnigen. Sie fanden ihre Behauptungen

lacherlich und wunderten sich dariber, dass sie dem Irrtum den Vorrang

gegeniiber Islam geben. Dariiber sagte Tumama ibn Atal al-Hanafr:'®®
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,,Musaylama der Ligner rief mich dazu auf, den Islam und die Rechtleitung
abzulehnen. Er verlockte mich mit seinem wohlklingenden Worten.

Mich wundert eigentlich noch mehr, dass die Leute ihm in Scharen folgen
und ihre Verleitung ist noch grasslicher. “**

Bei anderen Dichtungen bemerkt man eine Art religidser Begeisterungsrufe,

die die mugahidiun auf den Schlachtfeldern gegen die Abtriinnigen riefen.

Die folgende Verszeile des Dichters Aws ibn Bugayr at-Tai, die er bei der

185 Metrum: al-kamil.

166 al-Asma‘T: al-4sma ‘iyyat, S. 21.

187 Metrum: al-wafir.

1% Ibn *Abd al-Barr: al- ‘Is7i‘ab, S. 108.
189 Metrum: at- tawil.
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Bazaha-Schlacht gegen die Stimme Asad und Gatafan aufsagte, soll als
Beispiel dafiir dienen:'"
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,, Wie schon ware es, wenn Abz Bakr sehen wirde, wie viele Arme und
K&pfe unsere Schwerte abschneiden.
Hast du denn noch nicht begriffen, dass es keinen Gott auBer Allah gibt,
Der die Unglaubigen damit bestraft. “*"*
Zusammenfassend kann man sagen, dass obwohl die Kriege gegen die
Abtrinnigen den Muslimen enorme Verluste an Ménnern und Vermdgen
brachten, sie eine kostbare Bereicherung fir die arabische Literatur waren.
Sie flllen die Literatur mit vielen Dichtungen, die als Beweismittel dienen
und dokumentieren sollen, wie treu und zuverléassig diese Manner bei der
Verteidigung des Islams in dieser entscheidenden Phase des islamischen
Staates waren.
Diese Phase hinterlie} uns viele Dichtungen, die voll waren mit Predigten,
geistlichen Beteuerungen, Drohungen und tbermaRiger Begeisterung, sowie
mit nachdrucklicher Treue gegentber dieser Religion. Daher ist es gerecht,
wenn man die Dichtung dieser Phase als Dichtung der Verpflichtung und
des Opfertums bezeichnet. Sie ist eine dogmatische Dichtung in all ihren
Zielen und mit all ihren Inhalten. Sie liegt als ausgefiilltes Register vor.
Daher stellt sie die Eigenschaften der Leute dar, namlich ihre wahrhaftigen

Worte und ihre einfache Ausdrucksweise, ohne Zwang und ohne Falschung.

170 31-¢ Asqalani: al-Isaba, 11/55.
M Metrum: at- tawil.
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2.45 Stolzund Lob

Der Stolz und das Lob waren sowohl bei den vorislamischen Arabern, als
auch bei den ersten Muslimen u. a. Gegenstande der arabischen Dichtung.
Dabei drehte es sich hauptsachlich um das Loben des ,,Ich, egal ob dieses
,Ich® eine einzige Person oder eine Gruppe bzw. eine Gemeinschaft
darstellt. Wenn der Dichter beim Loben der Anderen die tiefen und
verborgenen Geheimnisse und Wiinsche des menschlichen Lebens erweckt,
so ist der Stolz ein Lob fir den Dichter selbst, mit dem er die Erfullung
eines in ihm verborgenen Wunsches erreichen will. Dabei wird aber
daraufhin gewiesen, dass die Werte, die in der gahiliyya den Dichter zu
dieser Art Dichtung bewegten, der Idee nach anders waren als die Werte,
die der Islam in die Seelen der Muslime einpflanzte. Daher gaben sich die
muslimischen Dichter nicht mehr mit dem zufrieden, was sie vor dem Islam
zufrieden stellte. Denn die Wiinsche und Hoffnungen der Muslime énderten
sich nach und nach und trugen islamische Pragung. So nahm der Stolz im
Islam eine neue Richtung ein, die mit dem neuen religiésen Dogma voll und
ganz Ubereinander stimmte, d.h. der Stolz stand im vollen Einklang mit

folgendem Koranvers:
(B & HE 38 RSl 15556

., ...00 erkldrt nicht euch selbst fiir rein. Er weifs besser, wer gottesfiirchtig
ist, « 172

Aufgrund der neuen Gegebenheiten waren die Gegenstande der Dichtung u.
a. die Hochschétzung des Wetteifers bei der Annahme des neuen Glaubens
und die Initiative zur Erfullung des Islamaufrufes.

‘Al1 ibn Abi Talib z.B. driickte seinen Stolz in einer Dichtung aus, da er sich

als Jugendlicher zum Islam beeilte. Er sagte:'"
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172053, 32.
13 |bn Katir: al-Bidaya, X1/117.
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,,Ich bin euch zum Islam zuvorgekommen, als unreifer Junge, der die
Geschlechtsreife noch nicht erreicht hatte. “*"

Die Dichter riihmten sich auch, weil sie sich am Glauben festhielten und den
abtrunnigen arabischen Stammen nach dem Tode des Propheten nicht
folgten, auch wenn ihnen dabei der Tod drohte.

‘Umayr ibn Dabi’ al-Yaskari, einer der Herrschaften in Yamama, hatte es
abgelehnt, den in den Irrtum Geleiteten zu folgen, nachdem er rechtgeleitet
wurde. AuBerdem rihmte er sich, weil er ein Anhanger der Religion
Muhammads war. Ferner spornte er seine muslimischen Stammesbriider an,

an ihrem Glauben fest zu halten. Er sagte:'"
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,, Der Glaube des Gesandten ist mein Glaube, und unter meinem Volk gibt es
rechtgeleitete Manner wie mich.

Wenn ich nun als Muslim-/anif sterbe, dann bin ich unbesorgt. “*"®

Weil diese Etappe Opfer und die Teilnahme an kriegerischen
Auseinandersetzungen gefordert hatte, bemiihten sich die Dichter, den Stolz
auf den militarischen Kampf und auf die Begegnung mit den Feinden zu
steigern.

Sa‘d ibn Abi Waqqas skandierte seine Kiihnheit und rihmte sich, weil er der

erste war, der einen Pfeil im Namen des Islam schoss. Er dichtete:*”’
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,, Hat jemand dem Gesandten A/lahs berichtet, dass ich meine Gefahrten mit

dem SchieRen der Pfeile schitzte. “1™

174 Metrum: al-wafir.

175 al- Asqalant: al-Isaba, 111/121.
176 Metrum: al-hafif:

7 Ibn Higam: Sira, 11/594.

178 Metrum: al-wafir.
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Die Dichter unter den ansar druckten vermehrt ihren Stolz auf dichterische
Weise aus, weil sie dem Islam beigestanden waren, als die anderen sich mit
ihm verfeindeten. Denn al-ansar waren diejenigen, die den Propheten
Obdach gaben, ihm zu Hilfe eilten und ihn freiwillig zu ihrem Fuhrer
erklarten. Sie ertrugen viele Unannehmlichkeiten infolge ihrer
Hilfsbereitschaft und ihrer guten Taten. Hassan, der einer von den ansar
war, rihmte die Taten seines Volkes, die den anderen zuvorgekommen

waren und zum Islam konvertierten. Er sagte:*"

Lot SV T4 5 B (10T, (Fer s

., Wir halfen unserem Propheten Muhammad und beherbergten ihn, obwohl
die Feinde mit unseren Taten unzufrieden waren, “*%°

Andererseits registrierte an-Nu‘man ibn al-‘Aglan az-Zuraqi al-Ansari die

ruhmvollen Taten der anmsar, indem sie alles mit ihren Briidern den

muhagiran teilten, insbesondere ihr Vermdgen und ihre Wohnh&user. Er

berichtete auBerdem vom gihad der ansar fir die Sache Allahs und ihre

Beitrage zu den Kriegshandlungen. Er sagte:*®!
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,, Wir eilten zur Hilfe dem Propheten und beherbergten ihn, ohne die daraus
entstehenden Folgen zu fiirchten.

Wir sagten zu den Emigranten: ,Willkommen, bei uns seid ihr vor Armut
sicher!”. ,, 18

Die rihmlichen Taten seines Stammes Bani-Sulaym auf den Schlachtfeldern

erwahnte al-*Abbas ibn Mirdas in seiner Dichtung. Er dokumentierte, wie

seine Stammesbrider ihren groRen Beitrag leisteten, um der Religion Allahs

1 1bn Tabit: Diwan, S. 229.

180 Metrum: at- tawil.

181 Ibn Abd al-Barr: al- ‘Isti‘ab, S. 723; al-Asqalani: al-Isaba, 111/352.
182 Metrum: at- tawil.
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zum Sieg zu verhelfen und wie sie die Befehle des Propheten auszufuhren

versuchten. Er sagte:'®
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,,Und erwéhne Bani-Sulaym, als sie die Religion Allahs verteidigten, denn
alle Menschen sollen auf die heldenhaften Taten Bani-Sulayms stolz
sein. «184

Zusammenfassend kann man sagen, dass der Stolz bei den muslimischen

Dichtern im Rahmen der Hochschatzung, dass man dem Islam folgte, bleibt.

Dieser Stolz kann sich auf die ganze muslimische Gemeinde ausdehnen, da

der Dichter nicht mehr das Eigentum seines Klans ist, sondern eine Person,

die zur islamischen Gemeinde gehort.

Aulerdem verlangte der Prophet von niemandem, seine Familie oder seinen

Klan aufzugeben, sondern sie mit Gute und Nachsicht zu behandeln. Im

Koran wird die Realitat der Menschen bezlglich dieses Umgangs mit den

Angehorigen wie folgt beschrieben:
G A L 26T B b s Lork fudass B 55 ol S G

,, O ihr Menschen, Wir haben euch von einem méannlichen und einem
weiblichen Wesen erschaffen, und Wir haben euch zu Verbanden und
Stdmmen gemacht, damit ihr einander kennen lernt. Der Angesehenste von
euch bei Gott, das ist der Gottesfirchtigste von euch. Gott weil3 Bescheid
und hat Kenntnis von allem.  *®

Demgemal sind die Menschen verschiedene Volker und Gemeinschaften,
deren Wertschatzung durch die Frommigkeit bestimmt ist, und zwar auf der
Ebene des Einzelnen als auch der Gemeinschaften.

Um diese neue Situation verstehen zu konnen, brauchen wir keine
Entschuldigung fur diese Dichter zu finden, um die Behauptungen mancher

Leute zu rechtfertigen, dass dieser Stolz vom Geist des Islam abweicht.

183 Ibn Hisam: Sira, 1\V/466.
184 Metrum: al-basiz.
1850 49, 13.
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Aullerdem wird noch behauptet, dass diese Dichtung auch Ehrgefihle
beinhaltet, die mit GroRtaten der gahiliyya verknlpft sind. Um diese
Behauptungen zuriickzuweisen, wird betont, dass die Rede vom Volk bzw.
Klan ist. Diese Rede ist voll von Ehrgefuhl und Respekt. Dies ist unter der
Fahne des Islam nicht tibel zu nehmen, solange der Koran und die Sunna
des Propheten die entscheidenden Autoritaten in allen Angelegenheiten der
Menschen sind.

Wenn der Stolz eine Anerkennung des ,Ich“ ist, um die Zuneigung zu
erflllen, so bedeutet das Lob eine Anerkennung der Anderen, damit das
menschliche Wesen zufrieden zu stellen ist und gleichzeitig an seine innere
Zufriedenheit gelangen kann. Dies geschieht mit der Absicht, die
verborgenen Wunsche der Lobdichter zu erfiillen. Bei den Arabern war die
Lobdichtung vor dem Islam sehr verbreitet. Sie hatte damals eine grof3e
Rolle im ihrem Leben gespielt, denn diese Art der Dichtung war beim
Hoherstellen oder Herabsetzen der Rangstellung der Menschen auf
politischen und gesellschaftlichen Ebenen von entscheidender Bedeutung.
Als dann der Islam kam, wurden die Worte nach neuem MaRstab beurteilt,
sodass der Redner durch seine ausgesprochenen Worte entweder zum
eigenen Besten oder zum Unheil gefiihrt wird.

Ab diesem Zeitpunkt dirften die Dichter nicht mehr die Worte willkirlich
und nach Belieben aussprechen, sondern mussten sich an bestimmte
Richtlinien halten. Hatte dann irgendein Dichter versucht diese Richtlinien
zu Uberschreiten, wurde er sofort daran gehindert, weiter zu gehen. Denn die
Ehrerbietung der Menschen darf man nicht mehr antasten.

Al-Hatr’a driickte diese neue Situation unmissverstandlich aus, als der Kalif
‘Umar ihm untersagte, die Menschen zu verspotten und sich tber sie lustig

zu machen. Er richtete ein Gedicht an ‘Umar, in dem er sagte:*®°
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18 al-Hat’a: Diwan, S. 233.
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,, DU hast uns nur ausgewahlte Worte beim Dichten erlaubt, sodass wir nicht
einmal den Geizigen beschimpfen dirfen,

dies hatte zur Folge, dass die Leute unsere Schimpfworte nicht mehr
fiirchteten und seelenruhig schliefen. “*®’

Nachdem der Prophet sagte: ,,Wenn ihr die Lobdichter sehet, dann streuet

Sand in ihre Gesichter. “1&

, schlugen die muslimischen Dichter einen neuen
Weg ein. Sie begannen den Islam, der in der Person des Propheten und
seinen Gefahrten dargestellt war zu loben, anstatt ihre Worte an Menschen
mit schwachem Verstand zu richten. Damit hoben die muslimischen Dichter
die Idee hinauf und betrachteten sie als Mittelpunkt der Verherrlichung.
Dadurch wurde das ,,Ich* des Islam eine Ersatzachse fir die verschiedenen
Achsen der gahiliyya.

Wenn man nun die Dichtung aus dieser Zeit betrachtet, sieht man, dass ein
GroRteil der Lobdichtung dem Propheten gewidmet war. Auflerdem waren
ihre Inhalte im Allgemeinen Lobesworte fir die islamische Botschaft und
fur die sich in den Seelen der Muslime verkorperten Umgangsformen, weil
der Prophet Muhammad ihr Idol und Vorbild in allen Bereichen und
Umstanden des Lebens war.

Hassan dichtete z.B. Uber die distere Lage der Araber vor dem Islam und
beschrieb die Verbesserung, die sie durch den Propheten erfahren hatten. Er
bestatigte aulerdem das Prophetentum Muhammads und seine sehr hohe

Rangstellung bei Allah. Er sagte:'®°
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,, Dieser Prophet wurde vom Schopfer bestatigt,

187 Metrum: al-kamil.
188 Muslim: Sahih, IV/Nr. 3002.
18 1bn Tabit: Diwan, S. 47.
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und verknipfte Seinen Namen mit dem des Propheten, und dies sieht man,
wenn der mu’addin fiinfmal am Tag zum Gebet ruft. “*®°

Die Dichter lobten auflerdem seine Frommigkeit, seine Freigebigkeit und
seine einzigartige Kuhnheit, insbesondere wenn die Schlacht an Schérfe
gewann. Diese edlen Eigenschaften des Propheten findet man in allen
Dichtungen dieser Zeit.

Hassan lobte auch die engsten Gefédhrten des Propheten, wie z.B. az-Zubayr
ibn al-‘Awwam, der eines Tages die Menschen aufgefordert hatte, Hassans-
Dichtung zuzuhotren, weil der Prophet ihn zuzuhodren pflegte. Hassan

sagte: ™"
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,, Dieser Mann hielt sein Wort und blieb dem Propheten treu, seinen Worten
sind immer Taten gefolgt,

er folgte dem Weg Muhammads und handelte auch wie er, so stand er
immer an der Seite des Rechtes und der Gerechtigkeit. “*%?

Somit sehen wir, dass der Prophet die Drehachse der Lobdichtung darstellte,

wéhrend der Inhalt der islamische Glaube war. Schlielich soll man

erwéhnen, dass der Stil dieser Dichtung durch die einfache Ausdrucksweise

und durch die Klarheit gekennzeichnet war.*?
2.4.6 Spott und Erniedrigung
Vor dem Islam war der Spott ein Gegenstand der Dichtung, der von den

Dichtern auf weite Bereiche ausgedehnt wurde. Sie beniitzten diese Art der

Dichtung, um ihren Hass und Zorn gegen die Feinde ihrer Stdmme zu

190 Metrum: at- tawil.

191 Ibn Tabit: Diwan, S. 198.

192 Metrum: at- tawil.

198 Haddara: as-Si 7 al- ‘arabi, S. 79.
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richten. Sie zahlten ihre Méangel und Schanden auf und tadelten sie wegen
unrihmlichen Taten oder Fehlern. Die Dichter hatten mit ihren Dichtungen
bezweckt, ihre Feinde Offentlich gegenuber anderen Stammen zu
beschimpfen und zu entehren.

Spottgedichte waren meist kirzer dafur aber ausdrucksstarker als
Lobgedichte. Es kam nicht selten vor, dass ein Dichter sowohl Lob- als auch
Spottgedichte Uber ein und dieselbe Person, nur zeitlich versetzt,
verfasste.*

Da die Dichtung damals einen grofRen Einfluss auf die Seelen der Araber
hatte, bemiihten sich die Menschen, die Dichter nicht zu erzirnen oder sie
herauszufordern. Die sich damals unter den Stdammen angehauften
Feindseligkeiten lieRen diese Kunst der Verspottung sehr stark blihen, so
dass sie eine gehobene Rolle im Leben der Araber spielte.

Als der Islam kam, lebten die Araber immer noch in diesem Zustand. Daher
griffen die Gotzendiener zu dieser Art der Dichtung und versuchten damit,
den Islam und die Muslime zu verspotten. Den Muslimen blieb nichts
anderes ubrig, als sich gegen die Angriffe der Gotzendiener mit den
gleichen Mitteln zu verteidigen und ihre Vorwirfe zurlckzuweisen. So
erlaubte der Prophet seinen Gefolgsleuten und ermutigte sie sogar, den
Feinden auf dichterische Weise Einhalt zu gebieten, d. h. Spottdichtungen
abzufassen, als eine Art legitimer Selbstverteidigung. Mit der Erlaubnis des
Propheten begannen die muslimischen Dichter mit der Abfassung von
Spottgedichten, um die Vorwirfe der Gotzendiener auf gleiche Art und
Weise zurlickzuweisen. Der Prophet pflegte es den Dichter zu sagen:
. Spricht zu ihnen, wie sie zu euch sprechen. “ %

Diese Haltung des Propheten widerspricht eigentlich nicht der Untersagung
scharfe Spottgedichte im Islam anzuwenden, welche erniedrigende
Verleumdungen und unziichtige Reden beinhaltet. Der Prophet sagte eines

Tages: ,, Derjenige, der scharfe Spotgedichte aufsagt, der begeht eine Siinde

194 \Walther: Kleine Geschichte der arabischen Literatur, S. 55.
19 Ibn <Abd Rabbih: al- Igd, V1/146.
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wie ein Beschimpfer. “*®

Aullerdem steht diese Haltung nicht im
Widerspruch mit dem Rechtsgutachten (fatwa) von Ibn ‘Abbas, als ihn ein
Beduine um seine Meinung fragte.

Wie uns berichtet wurde, kam eines Tages ein Beduine zu Ibn ‘Abbas, als
er als Blinder mit den Leuten der Qurays auf dem Platz des Propheten saR.
Der Beduine begrifite die Anwesenden und sagte: ,,O’ Cousin des
Gesandten Allahs, ich hatte gerne deine Fatwa gehort! “ Ibn ‘Abbas sagte:
,, Worum geht es?““ Der Beduine erwiderte: ,,Begehe ich eine Slinde, wenn
jemand mir Unrecht tut, und ich es ihm erwidere? Wenn er mich beschimpft
und ich darauf mit Beschimpfungen antworte? Wenn er mich beleidigt, und
ich ihn daraufhin beleidige? Wenn jemand mich bedroht und sich Uber
meine Frau lustig macht, darf ich dann tber ihn Spottgedichte abfassen? “
Ibn ‘Abbas antwortete: ,, Den Spott finde ich nicht brauchbar, denn dadurch
ist es unvermeidlich, dass du jemanden von seinem Stamm verletzt, der dir
nichts angetan hat. Somit tust du ihm Unrecht... Auflerdem bin ich sicher,
dass du weift, welche Vorteile die Verzeihung mit sich bringt. « **’

Diese Geschichte erklart die Angelegenheit unter den Muslimen selbst.
Aber wenn es um eine Auseinandersetzung zwischen den Glaubigen und
den Gotzendienern ging, dann war die Sache ganz anders. Denn als sich die
Lage zwischen den Muslimen und den Goétzendienern verscharfte, zogen die
letzteren all ihre Waffen und richteten sie gegen die Religion Muhammads
und deren Anhénger. Daher war es notwendig, alle verfugbaren Waffen der
Muslime bei diesem Kampf einzusetzen. Eine dieser Waffen war die
Dichtung, deren mediale Wirkung damals in den Seelen und Herzen der
Araber auBerordentlich groR war. Die Wirksamkeit der Spottdichtung war
dermalien groB, dass ein Dichter mit nur einer Verszeile das Ansehen eines
ganzen Stammes in den Augen der anderen Stdmme erhdhen oder
erniedrigen konnte. Ahnliches geschah eigentlich mit dem Stamm von Banii

‘Abd al-Mudan, der mit dem Korperbau und -grofle, sowie mit der

1% 1bn Manzar: al-Lisan, s.v. Qada“.

197 al-Asfahant: al-4dgant, 11/161.
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Ehrenhaftigkeit seiner Stammesbriider zu prahlen pflegte. Dieser Umstand
der Prahlerei blieb so lange bestehen, bis Hassan eines Tages den Stamm

mit folgender Verszeile beleidigte:'*®
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,,Diese Menschen besitzen Uberlange KorpergroRe und einen soliden
Korperbau wie die Maulesel. Aber ihr Verstand ist so klein und
bedeutungslos wie der des Spatzen. « %

Spéter dann, als Bant ‘Abd al-Mudan zum Islam konvertierten, sagten sie

zu Hassan: ,,0’ Abi al-Walid, wahrlich, wir haben uns geschamt Uber

unseren Korperbau zu prahlen, nachdem wir darauf sehr stolz waren.

Hassan erwiderte: ,, Die von mir verursachten Schaden werde ich

korrigieren. “ Dann sagte er auf:*®
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,, Wenn wir friher jemanden gesehen haben, der UbergroR war und starken
Korperbau hatte,

dann haben wir sofort erkannt, dass er die Beredsamkeit und die Ehre von
Banii ‘Abd al-Mudan besitzt. « *°*

Hassan war eigentlich der Spitzreiter unter den muslimischen Dichtern, fiir

die die Verspottung der Gotzendiener das hochste Anliegen war. Er hatte

eines Tages die Dichtung des Aba Sufyan ibn al- Harit ibn ‘Abd al-Muttalib

zurlickgewiesen, nachdem Aba Sufyan die Menschen gegen den Islam und

die Muslime aufhetzte und den Muslimen Schaden zufuigte, weil er sie mit

Gedichten verspottete. Am Tage der Eroberung Mekkas entgegnete ihm

Hassan mit dem bereits auf Seite 28 und 52 erwahnten Gedicht;>*

198 1bn Tabit: Diwan, S. 122.
199 Metrum: al-basit.

20 1hn Tabit: Diwan, S. 252.
201 Metrum: al-wafir.

292 1hn Tabit: Diwan, S. 7.
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,, Flrwahr, benachrichtige Abi Sufyan von mir: du freilich bist ein
Nichtsnutz und ein Feigling und Angsthase!
Du hast Muhammad geschméht und ich habe darauf fur ihn geantwortet
und bei Gott gibt es dafur die Vergeltung.
Schmahst du ihn, wo du ihm nicht ebenbirtig bist? Da ware ja der
Schlechtere von euch fir den Besseren das Lisegeld! “**
Hassan war auch dazu bereit, seine Dichtungen mit Beschimpfungen und
Lasterungen zu flllen. Ein Spottgedicht fasste er z.B. tber al-Walid ibn al-
Mugira ab, das viele vulgére und erniedrigende VVokabel enthielt. Ibn Hisam
erzahlte, dass er einige der Verszeilen wegliel3, weil er sich schdmte, sie
niederzuschreiben.?®*  At-Tabari berichtete, dass Hind bint ‘Utba von
Hassan in besonders hasslicher Form verspottet wurde.?®
Die arabischen Dichter beschaftigten sich auch mit dem Streitgedicht.
Darunter versteht man Gedichte, die als Antwort auf Spottgedichte verfasst
wurden, um dessen Bedeutung zu wiederlegen. Dabei werden verschiedene
Methoden angewandt, wobei das gleiche Metrum und der Endreim erhalten
bleiben. Muhammad Haddara glaubt, dass diese Streitdichtung die
Grundlage bildete, auf die sich die Streitgedichte von Garir, al-Farazdaq und
al-Ahtal in der Umayyaden-Epoche stitzten. Somit entwickelte sich eine
neue Kunst der Dichtung in der arabischen Literatur seit der Zeit des
Propheten.® Andererseits glaubt Ihsan an-Nass, dass diese Art der
Dichtung den Beginn der politischen Dichtung in der islamischen Epoche

darstellt.?%’

203 |mhof: Religiéser Wandel, I1/Kapitel 4/6. Punkt/(22)-(24).
Metrum: al-wdfir.

204 1bn Hisam: Stra, 11/81.

295 at-TabarT: Tarih, 11/525.

2% Haddara: as-Si 7 al- ‘arabi, S. 79f.

27 an-Nass: Hassan ibn tabit, S. 138.
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Erwahnenswert ist, dass sich die Streitdichtung nicht nur auf die mannlichen
Dichter beschrankte, sondern es nahmen auch die Dichterinnen daran teil.
Hind bint ‘Utba z.B. rihmte sich, weil ihr Stamm in ‘Uhud siegte. Dabei
driickte sie die in ihr verborgenen Hassgeflihle aus und betrachtete diesen
Sieg als Vergeltung fir die Gefallenen bei Badr. lhr Gedicht fangt

folgenderweise an:*%
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,, Fur die Schlacht von Badr haben wir euch bestraft - und von Schlacht zu
Schlacht wird die Bestrafung schmerzhafter.

Mein Vater ‘Utha, mein Bruder und dessen Onkel, sowie die anderen
gefallenen, werden wir nie vergessen. « 2%°

Die Antwort darauf kam prompt von Hind bint Atata ibn ‘Abbad ibn al-

Muttalib. Sie machte sich Uber die Tyrannei ihres Stammes und deren

Gottlosigkeit lustig. AuBerdem erinnerte sie sie daran, wie die Muslime auf

Badr siegten und wie sie mit einzigartiger Tapferkeit kampften. Sie sagte:**°
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,, Erniedrigt bist du auf Badr und in den Tagen danach — du Tochter des
— 211

unglaubigen Waqqa
Morgen ist auch ein Tag, bei dem unsere grof’gebauten und weillen
Kampfer der Banz Hasim,
wie Hamza mein Lowe, und ‘Al7 mein Falke, euch mit scharfschneidigen

Schwertern vernichten werden. “%*?

2% Tbn Higam: Stra, 111/91.

29 Metrum: ar-ragz.

219 Ibn Hisam: Sira, 111/91; Tbn Katir: al-Bidaya, V/419f.

211 Wwagqqa“: von Waga‘a, hier jemand der in die Lust des Diesseits gefallen ist.
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Als sich spéater die Aufruhr (fitna) ereignete und die Muslime sich in zwei
verfeindete Lager spalteten, entwickelte sich eine andere Art von
dichterischem Wettstreit. Als die beiden Lager in der Kamel-Schlacht und
danach in Siffin aufeinander losgingen, beschrieb die Dichtung diese
gefahrliche Situation, die die islamische Gemeinschaft zu Beginn ihres
politischen und militarischen Ruhmes stark erschitterte.

Die Dichter jedes Lagers begannen, ihren Standpunkt zu verteidigen, den sie
als richtig bezeichneten. So spielten die Dichter eine medial wirkungsvolle
Rolle und trugen dazu bei, die Auseinandersetzung zu verscharfen. Denn sie
haben sich bemdiht, ihre Lager zu verteidigen und zugleich die Manner ihres
Lagers anzuspornen, die anderen mit allen verfligbaren Mitteln und mit
voller Harte anzugreifen. Dieser Wettkampf der Dichter wurde am
deutlichsten durch die Gedichte, die in ragaz-Metrum auf dem Schlachtfeld
abgefasst wurden, dargestellt. Hier sehen wir z.B. Malik ibn al-Astar, einer

der Kommandanten der Armee Alis, der Uber seine Kihnheit prahlte. Er
213

sagte:
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,,Ich bin derjenige, den ihr ganz vorne und nicht hinten sieht, wenn die
Kampfe heftiger werden. «“ 2

Auf der anderen Seite horen wir al-Harit ad- Dabbi sagen:?*
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212 Metrum: ar-ragz.

213 sarkis: az-Zahira al-adabiyya, S. 111.
21 Metrum: ar-ragz.

215 at-Tabari: Tarih, 1V/518.
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., Wir sind Bani Dabba, die in der Kamel-Schlacht gesiegt haben. Wir
betrauern Ibn ‘Affan mit den Lanzenspitzen, denn, der Tod ist fir uns
kostlicher als der Honig. « 2

Uber die Schlacht von Siffin liegen auch viele dhnliche Dichtungen vor.

Diese beschreiben die Situation, als die Armee von ‘Alt auf die Armee von

Mu<awia traf. In diesem Zusammenhang fiihre ich folgendes Bsp. an: %’
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,O’ mein Augen, lasst die Tranen in Stromen flieen — nach dem Tode
dieser jungen Leute, die edelsten der Araber.

Sie haben hier ihr Leben verloren, bei diesem sinnlosen Machtkampf, der
nur daraufhin zielt, dass die beiden Emirs ihre Machtgier befriedigen. “
218

Diese Verszeilen werden von Umm Ka‘b ibn Sar al-Asadi aufgefasst, nach

dem sie ihre vier Séhne im Kampf verloren hatte.

AbschlieBend kann man sagen, dass sich die Dichter den damals

herrschenden Umstdnden angepasst haben. Man kann auch feststellen, dass

die muslimischen Dichter die im Koran verwendete Methode der

Gotzendienerverspottung nicht nachgeahnt haben, sondern dass ein Grof3teil

ihrer Spottdichtung eine Fortsetzung der gahiliyya-Methode war.?*°

AuRerdem war die Verspottung und die Erniedrigung der Gotzendiener das

Hauptanliegen der Dichter der damaligen Epoche. Denn das Spottgedicht

war nur ein Mittel, um zum Zweck zu gelangen. Der Zweck war, den Feind

schmerzhaft zu treffen, um ihn abzuschrecken. So betrachten die Dichter

diese gahiliyya-Methode als die Wirkungsvollste in der damaligen Zeit.

216 Metrum: ar-ragz.

27 Sarkis: az-Zahira al-adabiyya, S. 111.
218 Metrum: al-mutaqarib.

219 g]-<Ant: al-Islam wa as-si r, S 142.
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3 Literarische Bewertung der fruh - islamischen Dichtung

Viele dltere aber auch zeitgendssische Forscher haben festgestellt, dass die
Dichtung zur Beginn des Islam niedriger einzustufen ist, als die Dichtung
der gahiliyya. Dies bedeutet anders ausgedriickt, dass die arabische
Dichtung im Allgemeinen in der Zeit des Propheten und der rechtgeleiteten
Kalifen schwécher geworden ist. Ibn Sallam al-Gumahi war der erste, der
auf dieses Phdnomen hingewiesen und gleichzeitig versucht hat, dessen
Ursache zu erforschen und zu begriinden. Diesbezlglich sagte er: ,,...und
als der Islam kam, wurde die Dichtung von den Arabern vernachlassigt, da
sie sich hauptsdchlich mit dem gihad und den kriegerischen
Auseinandersetzungen mit den Persern und den Byzantinern beschaftigten.
220

Hassan ibn Tabit war der erste Dichter, der den Forschern auffiel. So sehen
wir, dass al-Asma‘1 daruber folgendes sagte: ,, Siehst du denn nicht, dass
Hassan ibn Tabit sowohl in der gahiliyya, als auch im Islam auf der
obersten Stufe der Dichtung sal. Aber erst dann, als er seine Dichtung in
die Richtung des Gemeinwohles orientierte und mit dem Betrauern des
Propheten begann, wurde seine Dichtung weicher. Hinzu kommt auch, dass
der Weg der Dichtung nur von den hervorragenden Personlichkeiten, wie
Imri”  al-Qays, Zuhayr und an-Nabiga betreten wurde. Diese
hervorragenden Dichter waren einzigartig bei der Beschreibung von
Heimstatten und dem Nomadenleben. AuBerdem beherrschten sie die Kunst
der Spott- und Lobdichtung. Ferner driickten sie meisterhaft und
leidenschaftlich ihre Frauenliebe, die Eigenschaften des Weines, die
Schonheit und Starke der Pferde, sowie die Starke der Prahlerei aus. Daher
wird die Dichtung, wenn man sie zugunsten des Gemeinwohles einsetzt,

zwangslaufig weicher. « 2%

220 Ibn Sallam: Tabaqat, S. 22.
221 |bn Qutayba: as-Si r wa as-su‘ara’, S. 170.
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Auch Ibn Haldan folgte der Theorie von Ibn Sallam und al-Asma‘l
hinsichtlich dieses Urteils. Er sagte: ,,...Dann, in den Anfingen des Islam,
verzichteten die Araber auf diese Art der Dichtung, weil sie mit den
Angelegenheiten der Religion, des Prphetentums und der Offenbarung
beschaftigt waren. AuRerdem waren sie tber den Stil des Korans und dessen
methodischen Aufbau erstaunt. So blieben sie stumm und der Dichtung und
der Prosa fern. Erwéahnenswert ist auch, dass die Offenbarung die Dichtung
nicht untersagte. Als der Prophet der Dichtung zuhorte und die Dichter
belohnte, begannen die Araber wieder zu dichten. « ?%

Wenn wir nun die Meinungen der zeitgengssischen Forscher mit denen der
alteren vergleichen, sehen wir, dass es fast keinen Unterschied gibt. Al-
Bahbiti z.B. meinte, dass die arabische Dichtung unmittelbar vor dem Islam
eine religiose und dogmatische Richtung einschlug. Zur Erlduterung seiner
Meinung fugte er hinzu: ,,Die Dichtung geht erst dann in diese Richtung,
wenn sie sich im Stadium der Greisenhaftigkeit befindet. Diese Wandlung
lasst die Dichtung auf ein niedriges Niveau abrutschen. 2%

Mustafa as-Sak‘a seinerseits sagte: ,, Es ist sinnvoll zuzugeben, dass die
Blite der arabischen Dichtung und ihre wirkungsvolle sprachliche
Ausdrucksweise wahrend der Zeit des Propheten den friheren Glanz
verloren hatte. “ %*

Der Kritiker ‘Abd al-Qadir al-Qitt war noch préziser. Er sagte: ,, Wenn wir
die Dichtung dieser Phase mit der Dichtung der gahiliyya vergleichen,
merken wir mihelos, dass es zwischen den beiden Dichtungen einen grofRen
Unterschied hinsichtlich der Originalitat und des Niveaus gibt. AuBerdem
sehen wir, dass die Dichtung in der Frihzeit des Islam, insbesondere die
islamische Dichtung, die Inhalte der gahiliyya-Dichtung verloren hat,
namlich die lebendige Einbildungskraft, die sprachliche Fa&higkeit, die
Verbundenheit mit der Natur und ihre Verschmelzung mit den menschlichen

Gefiihlen. So wurde die Dichtung von mehreren Seiten betrachtet, eher eine

222 Ibn Haldiin: Mugaddima, S. 360.
223 al-Bahbiti: Tarih as-5i ‘r al-‘arabi, S. 114.
224 a3-Sak‘a: al-Adab fi mawkib al-hadara, S. 57.
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gebundene 'Poesie’ als eine schdpferische Fahigkeit.“ ?*> So ahnlich
verfuhren mehrere moderne Forscher. Sie versuchten dieses Phanomen im
Lichte der Ergebnisse der friiheren Forscher zu ergriinden.?

Hinsichtlich der Begrindung des von einigen Forschern erwéhnten
Schwiche — Phanomens hatte Ahmad a3-Sayib folgendes festgestellt: ,, Der
Grund, dass man die Dichtung von den Leuten abschirmte und zugleich die
Dichter nicht mehr veranlasst waren zu dichten, liegt darin, dass sich die
Dichtung scheute, vor den Widerhall des neuen Aufrufes und an die Seite
des fehlerlosen Stils des edlen Buches hervorzutreten. Diese Scheue zwang
sogar bedeutsame Dichter wie Lubayd, mit der Dichtung ganz aufzuhotren,
nachdem er zum Islam konvertierte und seine Bewunderung tber den Koran
respektvoll zeigte. « 22’

Andere Forscher nannten einen weiteren Grund fur die Schwéche der
islamischen Dichtung, der eigentlich zugleich ein Grund fur die
Dichtungsfahigkeit vor dem Islam war, namlich die Stellung des Dichters in
der Zeit zwischen der gahiliyya und dem Islam. ,,Denn in der gahiliyya
wurden die Dichter wie Propheten angesehen. Sie wurden von allen Leuten
angehort und respektiert, sowie von den Feinden gefiirchtet, weil ihre
Dichtungen Uberall starken Widerhall fanden. Ferner waren die Stdmme
darum bemiht, die Dichter auf ihre Seite zu gewinnen, um ihre Wirde zu
erhohen um prahlen zu kénnen. Aber als der Islam kam und der Koran an
Mohammad herabgesandt wurde, und die Fahne des Islam siegte,
verschwand die Notwendigkeit der Dichtung und die Vortrefflichkeit der
Dichter fiel ab. Somit verloren sie ihre hohe Stellung und ihre Rolle als
Vorbilder der Gesellschaft verschwand. Sie wurden zur Untergeordneten,

obwohl sie friiher die Eliten waren. “ 2%

225 al-Qitt: Fi as-si‘r al-islami wa al-umawrt, S. 12.

226 an-Nass: Hassan ibn tabit, S. 217; Haddara: a3-Si‘r al- ‘arabi, S. 78; Farrah: Tarih al-
adab al- ‘arabi, 1/257; Bint a§-Sati’: Qiyam gadida li al-adab al- ‘arabi, S. 66...

227 a3-Sayib: Tarih as-si‘r as-siyast, S. 88.

?%% ar-Razi: az-Zina, 1/121-123,
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Al-Hamid fugte noch hinzu: ,, Die Dichter selbst tragen dazu bei, den Weg
ihres Abfalls zu ebnen, weil sie die Dichtung als Erwerbstatigkeit
missbrauchten, indem sie Schmeichelei und Heuchelei beim Loben und
Verspotten in verstarktem MaRe einsetzten. “ 2%

Ewald Wagner nennt einen weiteren Umstand im Verhaltnis zwischen Islam
und Poesie, welcher seiner Meinung nach die Fortexistenz der Dichtung als
Ganzes in Frage hatte stellen kdnnen, und zwar die negative Haltung des
Korans gegentiber der Dichtung:**

., Und den Dichtern folgen die Abgeirrten. Hast du nicht gesehen, dass sie
jeden Tal richtungslos wandern, und dass sie sagen, was sie nicht tun? “***
Welche aber dann wieder eine Ausnahme fur die muslimischen Dichter
machte:

,, Nicht so diejenigen, die glauben, die guten Werke tun und Gottes viel
gedenken, und (erst) sich selbst helfen, nachdem ihnen Unrecht getan
wurde. Und diejenigen die Unrecht tun, werden erfahren, was fiir eine
Ruickkehr sie haben werden. <%

Nach der genauen Betrachtung dieser unterschiedlichen Meinungen, kann
man sagen, dass sie eines vergessen haben, ndmlich, dass der Vergleich der
gahiliyya-Dichtung mit der des Islam unzuldssig ist, weil sich der
muslimische Dichter innerlich, von den Mafstdben, Werten und
Konzeptionen der gahiliyya -Dichter unterscheidet. Denn die Ansicht der
arabischen Muslime bezuglich dieser Redekunst hatte sich weitgehend
verandert. In manchen Fallen sogar war die Verdnderung umfassend.
Hassan, z.B. gab diese Tatsache ohne Scheue ganz Offentlich zu. Eines
Tages sagte man zu ihm: ,,O’ Aba al-Husam, wir sehen, dass deine
Dichtung im Islam an Altersschwéche gelitten hat! “ Hassan erwiderte: ,, 0’

Sohn meines Bruders, der Islam verbietet uns zu liigen, und die Lige ist der

229 al-Hamid: Si  ad-da‘wa, S. 75.

230 \Wagner: Grundziige der klassischen arabischen Dichtung, 11/2.
21 Q) 26, 224-226.

2%2.Q 26, 227.
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Schmuck der Dichtung. “ #** Diese Erzéhlung von Ibn ‘Abd al-Barr wurde
von lbn al-Atir folgendermaBen kommentiert: ,, Das bedeutet, um eine
ausgezeichnete Dichtung abzufassen, muss man viele Ubertreibungen
anfihren. Weil aber diese Ubertreibungen Ligen sind, die der Islam
verbietet, wird die Dichtung minderwertig ausfallen. « 2%

Hinsichtlich der manchmal sichtbaren Ahnlichkeit zwischen der Dichtungen
beider Zeitperioden kann man sagen, dass diese eine Auswirkung der
friheren gahiliyya-Werte ist, die bei einigen zeitgendssischen Dichtern
hangen geblieben ist. Denn diese waren neue Muslime, denen es schwer
fiel, die alten Einwirkungen in dieser kurzen Zeit fallen zu lassen,
insbesondere solche Angelegenheiten, die die neue Religion nicht verbot.
Daher muss die Beurteilung der islamischen Dichtung auf andere Weise
erfolgen, bei der man sich zundchst auf die gedanklichen Inhalte
konzentriert. Danach muss man sich mit den in der Dichtung vorhandenen,
anderen Aspekten dieser Kunst beschéftigen. Somit wird man leichter
erkennen, inwieweit diese Dichter Imstande waren, diese Art der Redekunst
als mediales Instrument einzusetzen, nadmlich im Dienste des neuen
Aufrufes, an den sie unerschitterlich glaubten. Denn der muslimische
Dichter musste sich dem Verpflichtungsgrundsatz unterwerfen. Dieser
Grundsatz lasst den Dichter fiir seine Worte die Verantwortung tbernehmen
und kann ihn zur Rechenschaft ziehen, und zwar vor Allah, vor sich selbst
und vor der negierenden Behodrde. Denn diejenigen, die der Dichtung
Schwache und Milderung vorwerfen, betrachten die Dichtung als eine Art
Redekunst, die daraufhin zielt, Emotionen zu wecken und die
Empfindlichkeiten zu bewegen. Aus islamischer Sicht hat aber der Inhalt
Vorzug vor der Form. Auflerdem erhob die Sprache des Korans die
damalige Sprache zu einer Hochform, so dass dies ein enormer Gewinn war.
Im Bezug auf die Milderung der Dichtung in der Frihzeit des Islam und

hinsichtlich des Verzichtes vieler Dichter auf die Dichtung, sehen wir, dass

2% 1bn ‘Abd al-Barr: al- ‘Istr‘ab, 1/346.
%4 |bn al-Atir: Usd al-gaba, 11/9.
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dies eine Voribergehende Sache war. Die Araber hatten sich eigentlich
gewundert, als sie eine Sprache hdérten, die sie zuvor nicht gehort haben,
denn das Wunder, das die neue Religion entstehen liel, war das Wunder
der Sprache.

So beschéftigten sie sich mit dem Koran flr eine gewisse Zeitspanne. Sie
lernten seine Bestimmungen und Weise und studierten seine Bedeutungen.
Danach, als der Koran in ihren Herzen und Kopfen verankert war, kehrten
sie zur Dichtung zurtick.

Da die Gedichte damals hauptsdchlich mundlich berliefert wurden,
erschwert sich die Frage ihrer Echtheit. Auch bei der Frage, wann sie zum
ersten Mal nieder geschrieben wurden, gelangt man zu vielen verschiedenen
Meinungen. Sehr verbreitet ist die Meinung, nach welcher man erst im 2.
Jahrhundert H begonnen hat die Gedichte zu sammeln und

niederzuschreiben.?3®

In diesem Fall kann man leicht nachvollziehen, dass
durch die ,,von Mund zu Mund Uberlieferungen* vieles verloren ging oder
verféalscht wurde. Thomas Bauer nennt die zwei zu unterscheidenden Arten,
namlich zu einem die bewussten Falschungen und  zweitens die
Fehlzuschreibungen.”®”  Ibn Sallam nennt als Beispiel einen gewissen
Hammad ar-Rawiya, welcher mutwillig das Gedicht eines Mannes einem
anderen zuschrieb, und sogar noch Verse hinzufuigte. Ebenfalls macht Ibn
Sallam auf die wenigen Verse, die vertrauenswiirdige Uberlieferer zur
Verfiigung hatten, aufmerksam. %%

Fuat Sezgin nennt Theodor No&ldeke und dessen Zeitgenossen Wilhelm
Ahlwardt, die auf die wichtige Rolle der rawis hingewiesen haben, welche
(iber Generationen die Gedichte an ihre Schiiler weiter gegeben haben.?*®
Obwohl eine Sammlung der Gedichte erst unter den Umayyaden stattfand,

war es in der Zeit des Propheten und der rechtschaffenen Kalifen nicht

2% Rado Jadu: Das Wunder Der Arabischen Sprache. 2000.

236 \Walther: kleine Geschichte, S. 38; Diem: Studien, S. XV; Sezgin: Poesie, S.15.
237 Bauer: Altarabische Dichtkunst, S. 8.

2% Behzadi: Sprache und Verstehen, S. 33.

2% Sezgin: Poesie, S.14f.
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uniblich Dinge schriftlich fest zu halten. Dieses sehen wir am meisten am
Eifer der sahaba die Koranverse aufzuschreiben, was damals natirlich
oberste Prioritat war. Wenn man dann bei der Dichtung, &hnlich wie bei der
hadit-Wissenschaft  vorgeht und nur die vertrauenswirdigen
Uberlieferungen nimmt und alle anderen verwirft, bleibt uns trotzdem eine

Dichtkunst von unschatzbarem Wert.
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4 Anhang

4.1 Dichter des Propheten

‘Abdullah ibn Rawaha **°

Er war ein bedeutender Gefdhrte des Propheten aus dem Stamm Hazrag.
‘Abdullah war unter den zwolf Regierungschefs, die dem Propheten ihren
Treueeid auf ‘Agaba gaben. Im Jahr darauf war er wieder unter den 73
ansar bei der zweiten ‘Agaba-Huldigung.

Nach der higra war er ein aktiver Muslim. Der Prophet schatzte seinen
aufrechten Glauben, aber auch seine dichterische Begabung. Er diente dem
Propheten gelegentlich als Schreiber.

Nach der Offenbarung des Dichterverses war ‘Abdullah sehr traurig, bis er
den zweiten Teil des Verses horte, welcher eine Ausnahme fir
Gottesfiirchtige machte.

‘Abdullah nahm an allen Schlachten der Muslime teil. Bei der Schlacht
von Mu’ta, als die Muslime durch die grole Anzahl der gegnerischen
Kampfer (berrascht wurden und sich berieten, wie sie vorgehen sollten,
sagte ‘Abdullah: ,, Oh meine Leute, bei Allah, wir bekdmpfen unsere Feinde
nicht mit der Zahl, Starke oder Ausrustung, sondern mit der Religion mit
der Allah uns geehrt hat. So geht nun voran: denn es ist nur eine von den
zwei guten Dingen, entweder Sieg oder Martyrtum. w24l

Daraufhin riickten die Muslime in den Kampf und mit ihnen ‘Abdullah, bis
er schlieBlich als dritter Feldherr fiel.

Hassan ibn Tabit 242

Hassan wurde in Yatrib geboren und gehorte ebenfalls zum Stamm der
Hazrag. Seine Familie war vermutlich angesehen und wohlhabend. Wann

genau er geboren wurde, ist umstritten, wahrscheinlich um 570. Somit ware

240> Abdullah ibn Rawaaha, 2009, (06.02.2013).
21 ibid.
22 Imhof: Religidser Wandel, 11/Kapitel 4/1. u. 2. Punkt.
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er ungefahr so alt gewesen, wie der Prophet selber. Er wurde 120
(Mond)jahre alt. Sein Todesdatum liegt zwischen 659 und 674.

In seiner Jugend reiste er viel und hielt sich mehrmals in Hira’ und am Hof
der Gassaniden auf.

Es ist unklar, wann Hassan den Islam annahm. Aber nachdem er ihn
annahm, setzte er seine dichterische Begabung fiir seinen Glauben ein, um
dessen Prestige zu steigern.

Da Hassan wahrscheinlich der bekannteste und der bedeutendste
frihislamische Dichter war, wurde er oft zitiert. Es wurden ihm aber auch
Gedichte zugeschrieben. Daher erweist sich die Authentizitatsfrage bei
Hassans Gedichten um einiges schwieriger, als bei den anderen Dichtern des

Propheten.

Ka‘p ibn Malik **

Auch er gehort zum Hazrag-Stamm und wurde vermutlich ca. 595 geboren.
Er gehorte ebenfalls zu den ansar der zweiten ‘Agaba-Huldigung. Ka‘b war
einer der bedeutendsten Dichter des Propheten.

Da von seinen vorislamischen Gedichten nur wenig Gbrig ist, kann man sie
schwer mit seiner islamischen Dichtung vergleichen, welche eine tiefe
Religiositat aufweisen und den Charakter einer Predigt tragen. Zum grofen
Teil, erweisen sich seine Gedichte als authentisch.

Ka‘b beteiligte sich nicht an der Schlacht von Badr, aber an den meisten
anderen. Bei der Schlacht bei ‘Uhud, leistete er den verwundeten Propheten
Beistand, obwohl er selber verwundet war. Nach dem Tod des Propheten
blieb er ein treuer Muslim. Zusammen mit Hassan setzte er sich energetisch
flr den dritten Khalifen ein. Er erblindete und starb hdchstwahrscheinlich
673.

3 Imhof: Religidser Wandel, 11/Kapitel 5/1. Punkt.
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4.2 Zeittafel

610
622
624
625
627
628

629
630

632

634

636

644

656

657

661

Verkindung des Islam
Auswanderung (higra) des Propheten
Schlacht von Badr

Schlacht am ‘Uhud
Grabenschlacht

Vertrag von Hudaybiya
Marsch nach Haybar

Schlacht von Mu’ta

Eroberung Mekkas

Schlacht von Hunayn

Tod des Propheten

Schlacht von Yamama
Bazaha-Schlacht

Tod Abu Bakrs

Schlacht von al-Qadisiyya
Yarmik-Schlacht

Ermordung ‘Umar ibn al-Hattabs
Ermordung ‘Utman ibn ‘Affans
Kamel —Schlacht

Schlacht von Siffin

Ermordung ‘Ali ibn Abi Talibs
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Abstract

Diese Diplomarbeit handelt tber die Dichtung zur Zeit des Propheten und
der rechtgeleiteten Kalifen.

Im ersten Teil wird der Wert der Dichtung bei den vorislamischen Arabern
erlautert.

Der zweite Teil untersucht die Haltung des Korans und des Propheten
gegenuber der Dichtung. Hier werden ebenfalls die Zwecke der Dichtung
bei den ersten Muslimen genannt und genau behandelt. Es wird darauf
hingewiesen, welche Unterschiede die Dichtung der Muslime gegentber der
Dichtung der Gotzendiener aufweist, auch wenn die Zwecke
Ubereinstimmen.

Im dritten Teil wird auf die Bewertung der Dichtung der friih-islamischen
Ara eingegangen. SchlieRlich lautet das Ergebnis, dass die Dichtung der
ersten Muslime sprachlich schwécher ist, als die Dichtung aus der Zeit der
gahiliyya, auch wenn es sich um denselben Dichter handelt.

In diesem Teil kommt auch die Authentizitat der Gedichte aus dieser Zeit
zur Sprache.

Im Anhang erfahrt man noch einiges aus dem Leben der Dichter des

Propheten.
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