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1 Einleitung

1.1 Persdnliche Erfahrung

Wihrend meines Theologiestudiums wurden im Bereich der Kirchengeschichte die
Missionssiedlungen der Jesuiten in Siidamerika kurz erwédhnt. Die Missionsgeschichte
wihrend der Congquista’ Amerikas, die Eroberung der Neuen Welt, ist mein
besonderes Interessengebiet. Mit einem Basiswissen der spanischen Sprache begab ich
mich auf die Reise nach Siidamerika, um praktische Erfahrung zu erlangen. Die
Lander Peru, Bolivien und Chile bildeten meine Hauptreiseziele, in denen ich
unterwegs war. Das anfangliche Sprachproblem wurde durch Englisch kompensiert
und dadurch fiel es mir schnell leichter, mich in der spanischen Sprache zu
verstandigen. Die tdgliche Praxis im Gebrauch der spanischen Sprache fiihrte schnell
zu einem soliden Grundstock fiir alltdgliche Gespréche.

Mehrere Aufenthalte in Cuzco, der Hauptstadt von Peru, lieBen mich deren koloniale
Bauten bewundern. Die Compariera de Jesu, welche sich an der siidlichen Seite des
Plaza de Armas, dem Waffenplatz, in Cuzco befindet, ist eine Kirche der Gesellschaft
Jesu. In dieser Kirche verbindet sich europiisch geprigter Barockstil mit indigenen’
Einfliissen der Kolonialzeit. So findet man z.B. in der bildlichen Darstellung des
Abendmahls ein gegrilltes Meerschweinchen, eine dortige Delikatesse, auf dem
Esstisch.

Um mehr iiber die Geschichte der jesuitischen Missionare in Stidamerika zu erfahren,
hatte ich das Gliick, ein Gespridch mit einem der wenigen einheimischen Jesuiten vor
Ort filhren zu konnen. Mit meinen bisher erworbenen Kenntnissen der spanischen
Sprache entwickelte sich ein interessantes Gesprach, in dem ich direkt {iber die
Aufgaben der Jesuitenpatres vor Ort erfuhr. Am auffilligsten ist der Umstand, dass die
Jesuitenpatres ein eigenes Ordensgewand tragen, obwohl ihnen keine spezielle

Ordenstracht vorgeschrieben ist. Nach Aussage dieses Jesuitenpaters sollen die Leute

' Die Verwendung des spanischen Wortes Congquista, welches nichts anderes Bedeutet als Eroberung,
findet in der Literatur iiber die Eroberung Amerikas immer hiufigerer Verwendung. Diesem Trend
schlief3t sich der Autor an.

? Die Bezeichnung der einheimischen Bevolkerung von Siidamerika als indigene Bevolkerung findet in
der Literatur ebenfalls immer hdufigere Verwendung. Ein weiterer Grund ist die damit verbundene
europdisch-spanische Erstbezeichnung dieser Personengruppen aus der européischen Sichtweise.
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in Cuzco den Pater gleich erkennen und nicht an ihm vorbeigehen, ohne von ihm
Notiz zu nehmen. Hierbei sprach er die seelsorgliche Tétigkeit an.

In der biblioteca municipal, der stadtischen Bibliothek, informierte ich mich allgemein
iiber die Arbeit der Jesuiten in Siidamerika. Mit Hilfe einer dortigen Bibliothekarin
konnte ich einige interessante Biicher zur Missionstétigkeit der Societas Jesu in der
Provinz Paraguay durchsehen. Leider musste ich feststellen, dass fiir eine
wissenschaftliche Untersuchung meine Kenntnisse in der geschriebenen spanischen
Sprache nicht ausreichten. Aus diesem Grund wandte ich mich den Publikationen der
deutschen Sprache zu und musste hierbei feststellen, dass die Missionsarbeit der
Jesuiten in der Provinz Paraguay kleine Abweichungen enthielten. Besonders wird das
durch Planung erfolgreiche Vorgehen bei der Bekehrung der Indios® in Siidamerika
von den deutschsprachigen Autoren im Gegensatz zur spanischen Literatur dargestellt.
Die deutschen Publikationen spiegeln die dort vorherrschende Biirokratie iibertrieben
wieder. Eine exakte Ordnung in Planung und Vorgehen bei der Missionierung
streichen zusétzlich den Erfolg der deutschen Missionare hervor. In den spanischen
Monografien wird diesem Umstand nur teilweise Bedeutung beigemessen.

Eine erste Vermutung zu dieser unterschiedlichen Beschreibung lésst sich durch die
spite Ankunft deutscher Jesuiten in Siidamerika begriinden. Diese konnten schon auf
die oft miihseligen und individuellen Vorarbeiten ihrer spanischen Kollegen aufbauen
und {ibernahmen schon gewisse Strukturen, die ansonsten miihselig erworben werden

mussten.

1.2 Literaturubersicht

Umso mehr ist es verwunderlich, dass in der Literatur groftenteils von einem
,Jesuitenstaat die Rede ist. Keinem anderen christlichen Orden wurde eine
Staatsgriindung zugeschrieben. Das betont die ambivalente Sichtweise der Jesuiten in
Bezug auf ihre Stellung in der Gesellschaft und ihre Beurteilung durch diese.
Polemiken und unbegriindete Anschuldigungen hoben die angebliche Untreue
gegeniiber der spanischen Krone hervor und beachteten nicht, dass dieses

Missionsgebiet keinen hoheren Stellenwert als jedes andere Missionsgebiet der

3 Im weiteren Verlauf verwendet der Autor das gegenwirtig verwendete Wort Indio fiir die
Bezeichnung der einheimischen Bevolkerung von Stidamerika. Es wird damit die spanische
Bezeichnung gebraucht, die in der gegenwértigen Literatur breite Verwendung findet und von
europdischer Sichtweise die erste war.



Societas Jesu hatte. Somit kann auch nicht von einem Gegenstaat zur spanischen
Krone als ,Jesuitenstaat im Staatsgebiet des iberischen Weltreiches gesprochen
werden.*

Ende des 19. Jahrhunderts legte Pastor J. Pfotenhauer’ eine polemische Betrachtung in
seinem dreibindigen Werk® iiber die Guarani-Missionen vor. Schon an den
Uberschriften’ ist dies auf den ersten Blick zu erkennen, bevor es durch die
Schreibweise bestitigt wird.

Kurz vor dem Ersten Weltkrieg, 1913, betrachtete Franz Schmidt die Guarani-
Missionen unter dem Titel: Der christlich-soziale Staat der Jesuiten in Paraguay in
wirtschaftlicher und staatsrechtlicher Bedeutung. Hierbei ist schon das grof3e Interesse
an der politischen Organisation in den Guarani-Missionen ersichtlich. Dieses
politische Interesse wurde durch Maria FaBbinder® fortgesetzt. Sie stellte schon im
Jahr 1926 fest, dass der ,Jesuitenstaat“ kein Staat per se ist, sondern ein
Selbstverwaltungskorper. Die spanische Krone war der Macht der Societas Jesu
iibergeordnet, und somit fehlte ,,die urspriingliche, von niemand abgeleitete

Herrschergewalt, die aus den eigenen Rechtsquellen des Staates flieBen muf.*’

* Vgl. ,.Bleibt noch die Frage offen, ob es sich bei den Jesuitenreduktionen in Paraguay um einen
selbststdndigen Staat handelte. Bei zalreichen Arutoren (sic!) ist das Wort , Jesuitenstaat* auch ein
géangiger Begriff. In der Tat war der Vorwurf einer eigenen Staatsbildung und des Abfalls von der
spanischen Krone der Hauptanklagepunkt aller den Jesuiten feindlich gesinnten Kréfte in der zweiten
Halfte des 18. Jahrhunderts. Diese Argumente stiitzen sich auf die Tatsache, daf die Einwohner der
Missionen nicht der kdniglichen Rechtsprechung, sondern jener der Patres und in héherer Instanz der
Jurisdiktion der Ordensoberen unterlagen, daf die Verwaltung der Reduktionen ausschlieflich in den
Hénden der Jesuiten lag, dafl der Konig und seine Beamten praktisch keinen Einflu3 auf die Wahl der
Patres in ihrer Eigenschaft als konigliche Beamten hatten, und daf3 die Jesuiten ein eigenen Heer
besallen (dessen Truppen jedoch meist von spanischen Offizieren angefiihrt wurden). Hinzu kam noch
die Existenz einer Staatssprache, des Guaranidialektes, der von den Patres in den Grundschulen
ausschlieBlich Verwendung fand.“ ( REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 68.)

> Nach griindlicher Recherche war es dem Autor nicht moglich den Vornamen von Pastor Pfotenhauer
ausfindig zu machen. Selbst in seinen neu aufgelegten Monografien iiber die jesuitischen
Missionssiedlungen wird sein Vorname nur mit dem Buchstaben J vermerkt.

% Diese Werke sind: Die Missionen der Jesuiten in Paraguay 1891; Die Reduktionen und das Leben in
denselben 1891 und Die Kritik und der Zusammenbruch des Systems 1893.

" Das Werk Die Reduktionen und das Leben in denselben aus dem Jahr 1891 beinhaltet markante
Anspielungen auf die Polemik des Autors gegen die Jesuiten. Diese werden durch die folgenden Kapitel
bestitigt: Vorspiegelung und Versprechung unterschiedlichster Art; Die Anpreisung des herrlichen
Lebens in den Reduktionen und das Lockmittel des kirchlichen Pomps, Das ,Geschdft der Bekehrung ‘
und Die Tduschung der Auflenwelt durch triigerische Berichterstattung.

¥ Maria FaBbinder befasste sich nur in ihrer Monografie: Der ,, Jesuitenstaat“ von Paraguay aus dem
Jahre 1926 mit den Guarani-Missionen. Zwei weitere Publikationen beschéftigen sich mit weiblichen
Personen in der Katholischen Kirche. Diese sind: Die heilige Clara von Assisi aus dem Jahre 1934 und
Die selige Agnes von Prag. Eine kénigliche Klarissin aus dem Jahre 1957.

’ FABBINDER, Der , Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 57.
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Im Allgemeinen kann die Aussage getroffen werden, dass die Schilderungen der
Guarani-Missionen in der Zwischenkriegszeit im Gegensatz zum politisch
aufgeladenen Europa stehen und eine harmonische Gesellschaftsordnung aufzeigen. In
dieser Betrachtungsweise schwingt offenbar die Sehnsucht nach einem in politischer
und konfessioneller Weise einheitlichen Staat mit. Die christliche Fithrung bildete die
Grundlage fiir den Erfolg der Guarani-Missionen.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurden die Guarani-Missionen unter verschiedenen
Betrachtungsweisen untersucht. Gesamtdarstellungen wurden weiterhin publiziert,
doch es gab eine Verschiebung zu speziellen Themenbereichen. So betrachtete Paul-
Walter Conzelmann'® im Jahr 1958 die Guarani-Missionen von ihrem wirtschaftlichen
Standpunkt aus. Stephan Dignath'' legte mit seiner Inauguraldissertation aus dem Jahr
1978 den Grundstein fiir die paddagogische Sichtweise der Guarani-Missionen. Der
staatliche und wirtschaftliche Aspekt blieb dennoch Hauptaugenmerk der
wissenschaftlichen Forschung in dieser Zeit.

Peter Claus Hartmann'’ legte die letzte Gesamtdarstellung der Guarani-Missionen
Mitte der 1990er Jahre vor. Er bezeichnete 1994 das Missionsgebiet der Societas Jesu
in der Provinz Paraguay als Guarani-Missionen'. Hierbei wird die dortige Titigkeit
der jesuitischen Missionare betont. Die im Gebiet der Guarani-Mission befindlichen
Missionssiedlungen bildeten einen organisierten Selbstverwaltungskorper, welcher
Teil des spanischen Kolonialreiches war.'*. Obwohl schon Maria FaBbinder die
Bezeichnung Jesuitenstaat thematisierte und zuriickwies, wurde diese Bezeichnung
bis in die Gegenwart Bestandteil der wissenschaftlichen Beschéftigung mit diesem

Missionsgebiet.

' Sein Hauptwerk in Verbindung mit den Guarani-Missionen lautet: Wirtschaftswachstum und —
entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay und bildete die Grundlage fiir Beitrdge wie: Der
Jesuitenstaat von Paraguay: Kolonisation, Mission, Experiment?, S. 412-420, aus dem Jahr 1960.
Weitere wissenschaftliche Beitrage von Paul-Walter Conzelmann widmen sich der européischen
Wirtschatft.

" Seine Inauguraldissertation iiber: Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay
(1609-1767) blieb die einzige umfassende AuBerung iiber die Guarani-Missionen.

12 Peter Claus Hartmann beschiftigt sich in seinen Publikationen: Der Jesuitenstaat in Siidamerika
1609-1768 aus dem Jahr 1994 und Die Jesuiten aus dem Jahr 2001 mit den Guarani-Missionen. Weitere
Forschungsgebiete sind die Geschichte Frankreichs und das Heilige Romische Reich.

1> Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Siidamerika 1609-1768, S. 18.

'* Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 57.
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Im 21. Jahrhundert wurden Einzelbetrachtungen iiber das Thema der Guarani-
Missionen in Gesamtdarstellungen zur Societas Jesu integriert. In diesen Werken
wurden die Guarani-Missionen meist auf ein prdkommunistisches, aber christliches

Experiment'” reduziert.

1.3 Themenstellung und Aufbau der Arbeit

Beschiftigt sich man ndher mit dem Orden der Societas Jesu, so wird die Pflichttreue
gegentliber dem Papst auffillig erscheinen. Diese resultiert daraus, dass Ignatius von
Loyola entweder im Heiligen Land sich um die Seelsorge der Pilger kiimmern oder im
Auftrag des Papstes seinen christlichen Gehorsam erfiillen wollte. Ersteres war durch
die Zuriickdringung der christlichen Vorherrschaft in der Levante nicht moglich. Aus
diesem Grund beschloss Ignatius, sich dem Papst als ,,Streiter Gottes* zu unterstellen.
Durch die Lektiire von Heiligenviten wihrend seines Genesungsaufenthaltes in
Monserrat, wo er sich von einer Beinverletzung erholte, gelangte er zu dem Schluss,
dass die Mértyrer immer auf der Seite der Gewinner waren. Sie agierten fiir Gott und
konnten nicht verlieren, auch wenn sie dabei ihr Leben lassen mussten. '

Der Orden des Ignatius von Loyola wurde von Papst Paul III. 1540 anerkannt. Die
Missionstétigkeit, in der Verkiindigung des katholischen Glaubens in der gesamten
irdischen Welt, ist eine fundamentale Eigenschaft. Die Conquista Amerikas war in
dieser Zeit schon sehr weit fortgeschritten. Dennoch wurde die Societas Jesu schon
1549 Brasilien und 1567 nach Peru entsandt. Siidlich des ,,goldenen Inkareiches*
hatten die Eingeborenen keine nennenswerten Edelmetalle. Dies filihrte dazu, dass eine
Expansion in dieses Gebiet nur schleppend vor sich ging."”

Die Bezeichnung Jesuitenstaat 1asst sich durch die antijesuitische Polemik Mitte des
18. Jahrhunderts und das Geriicht {iber einen angeblichen jesuitischen Konig namens
Nikolaus I. begriinden. Schon im Jahr 1743 erkldrte Philipp V., dass alle

vorgebrachten Anschuldigungen gegen die Jesuiten'® nicht stimmten, nahm diese in

1> Vgl. Rita Haub: Die Geschichte der Jesuiten, S.78-89 ; Stefan Kiechle: Die Jesuiten. Wissen, was
stimmt, S. 35-39; und Peter Claus Hartmann: Die Jesuiten, S. 49-55. In allen drei Publikationen scheint
die Darstellung der Guarani-Missionen als Vorbild fiir die Gegenwart zu wirken.

16 Vgl. FOLOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 45-107.

"7 Vgl. GRUNDER, Mission und Kolonialismus - Historische Beziehungen und strukturelle
Zusammenhénge, S. 24.

'8 Der Name ,Jesuita‘ (Jesuit) stammt urspriinglich nicht von den Mitgliedern der Gesellschaft Jesu.
Als Ehrenname fiir fromme Leute findet er sich schon im 15. Jahrhundert und als Spottname fiir
Betbriider am Anfang des 16. Jahrhunderts.* (HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 31).
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? Erst durch den schnellen spanischen

Schutz und rechtfertigte ihr Vorgehen.'
Thronwechsel von Philipp V. zu Karl III. verlor die Societas Jesu den notwendigen
koniglichen Beistand. Der abrupte Thronwechsel und ein Aufstand im Jahr 1766,%° der
den Jesuiten zugeschoben wurde, fiihrten am 27. Februar 1767 zum Dekret der
Ausweisung aus allen spanischen Besitzungen. Es dauerte jedoch bis 1768, bis alle
Jesuiten aufgefunden und ausgewiesen werden konnten.

Nach der koniglichen Ausweisung der Jesuitenmissionare aus der Provinz Paraguay
im Jahre 1767 verfielen ihre Missionssiedlungen rasch. Erst in der Gegenwart werden
diese nach und nach wieder restauriert und fiir den Tourismus zugénglich gemacht. Sie
dienen nicht mehr als Lebensort fiir die /ndios sondern als touristisches Zeichen fiir
die jesuitischen Leistungen in der siidamerikanischen Vergangenheit. Einige
Missionssiedlungen gehoren sogar zum UNESCO Weltkulturerbe, welche die
bedeutenden Leistungen der damaligen Ordensbriider zusétzlich hervorhebt. In dieser
Tradition befindet sich das heutige Missionsprojekt des Ordens der Societas Jesu:
Sonidos de la Tierra — weltweite Klange®'.

Die Bezeichnung Jesuitenstaat und Reduktion(en) erscheint problematisch, da dieses
Gebiet der Missionssiedlungen weder ein zusammenhidngendes Ganzes, noch ein
vollig autarkes Land war. Die spanische Ubersetzung von reduccion bedeutet:
Verminderung oder Herabsetzung. Das sich daraus ergebende Verb reducir hat die
Bedeutung von vermindern oder reduzieren. Eine zweite Ubersetzungsmdglichkeit
wird von Stephan Dignath vertreten. Er beruft sich auf Becker und iibersetzt reducir
im Zusammenhang mit den jesuitischen Reduktionen als ein freiwilliges unterwerfen.
Dieser freiwillige Akt stellt somit die jesuitischen Missionssiedlungen und die in ihr
lebenden Indios unter die Verfiigungsgewalt der spanischen Krone.”” In der

vorliegenden Diplomarbeit wird von den beiden unterschiedlichen Begriffsdeutungen

' Vgl. BECKER, Die politische Machtstellung der Jesuiten in Siidamerika im 18. Jahrhundert, S. 18.

% Der sogenannte ,,Madrider Hutaufstand* richtete sich gegen den kéniglichen Erlass, den traditionellen
runden und breitkrempigen Hut mit dazugehdrigem langen Mantel zu tragen und ihn durch die
franzosische Tragweise eines dreispitzigen Hutes und eines kurzen Mantels fiir Mdnner zu ersetzen.
(Vgl. BERNECKER / PIETSCHMANN, Geschichte Spaniens, S 217.)

?! Dieses Missionsprojekt der Jesuiten ist darauf ausgerichtet, das begonnene musikalische
Missionswerk der Jesuiten im 17. und 18. Jahrhundert fortzuftihren und hiermit fiir mehr Frieden in der
Welt zu sorgen. Vgl. http://www.jesuitenmission.ch/page.asp?DH=61, abgerufen am 1.11.2010, unter
dem Link: Informationen zu den Jesuitenreduktionen in Lateinamerika.

* Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 13.
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der Guarani-Missionen” die letzere gewihlt und soll auch so verstanden werden. In
diesem Zusammenhang soll durch Bekehrung die Zusammenfiithrung der /ndios in den
Missionssiedlungen erfolgen, die unter der Verfiigungsgewalt, aber nicht unter der
Herrschaft der spanischen Krone standen. Dieser Vorgang stand der iiblichen Praxis in
spanischen Stidten oder Siedlungen entgegen, wo zuerst die Indios zwangsgetauft und
danach weiterhin als ,,Arbeitstiere” verwendet wurden.

Die Wortwahl der Guarani-Missionen betont, dass diese Missionssiedlungen den
gleichen Stellenwert wie jedes andere jesuitische Missionsgebiet in Siidamerika hatte.
Allein durch einen geschichtlichen Zufall oder Ungliicksfall im Zusammenhang mit
dem geradezu mythischen Konig Nikolaus . eine bis heute anhaltende, wenn auch
traurige Beriihmtheit erlangte.

Der Konig von Spanien hatte die oberste Jurisdiktionsgewalt inne und konnte
theoretisch jederzeit auf die jesuitische Missionsarbeit Einfluss nehmen. Die
spanischen Konige griffen jedoch nicht in die Missionsarbeit der Jesuiten ein und
profitierten dadurch in zweierlei Hinsicht. Der militdrische Schutz,** den die spanische
Bevolkerung durch die Guarani-Missionen genoss, und der materielle Vorteil fiir die
spanische Krone wirkten sich positiv auf die Regelungen fiir die Jesuiten in
Stidamerika aus. Erstens wiére es zu kostspielig gewesen, das spanisch-kontrollierte
Hinterland der Guarani-Missionen mit spanischen Soldaten ausreichend zu sichern.
Daher hatten diese Missionen primér flir den eigenen militdrischen Schutz zu sorgen,
welches sich in der Folge fiir die spanischen Siedlungen als vorteilhaft erwies. Und
zweitens verminderten sich die dadurch von den Missionssiedlungen zu leistenden
Abgaben.

Die fiinf grolen Missionsgriindungen des jesuitischen Ordens in Siidamerika befanden
sich am Rande des spanischen Herrschaftsgebietes und waren mit der Bekehrung der
in den Wildern lebenden Indios beauftragt und hierin erfolgreich.” Bei ihrer

missionarischen Titigkeit leisteten die jesuitischen Missionare ,,Pionierarbeit**®. Die

» Mit dieser Bezeichnung schlieBt sich der Autor der Sichtweise von Peter Claus Hartmann an, der
jedoch die spanische Bezeichnung der Reduktionen vorzieht. (Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in
Stidamerika 1609-1768.)

* Insgesamt wurde der jesuitische Militarschutz etwa fiinfzig Mal von den spanischen Gouverneuren in
Anspruch genommen. Insbesondere wurden 12.000 guaranitische Soldaten zur Belagerung von San
Sacramento eingesetzt. (Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat
von Paraguay, S. 67-68.)

» Vgl. HARTMANN, Die Jesuiten, S. 51.

*® MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 21.
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Orinoco-, Maynas-, Mojos-, Chiquitos, Guarani- und die aufgegebenen Guaira-
Missionen?” lagen an der spanischen Grenze zum portugiesischen Einflussgebiet.
Wegen des dichten Urwalds gab es keine strikten Grenzen, sondern nur
Gebietszuteilungen. Der Auftrag zu Missionsgriindungen erfolgte 1604 und erst ab
dieser Zeit wurden die erwihnten Missionen zu unterschiedlichen oft nicht bekannten
Zeiten gegriindet. Die Guarani-Missionen sind die am besten erforschten jesuitischen
Missionssiedlungen in  Siidamerika und wurden 1609 gegriindet’™. Die
unterschiedlichen Standorte der groflen jesuitischen Missionssiedlungen sind auf der

folgenden Abbildung ersichtlich.
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Abb. 1

* Die Guaira-Missionen wurden wegen der starken Ubergriffe durch die Sklavenjiger von Sio Paulo

aufgegeben.
* Maria FaBbinder beschreibt, dass die erste jesuitische Missionssiedlung — San Ignacio Guazii — am
23. Dezember 1609 gegriindet wurden. (Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat,, in Paraguay, S. 23.)
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Die Guarani-Missionen wurden in der Literatur von der Frage nach ihrer Staatlichkeit
tiber ihre Wirtschaftlichkeit bis hin zum padagogischen Beispiel intensiv bearbeitet.
Trotz dieser genauen Betrachtungen, welche die unterschiedlichen Sichtweisen
einnehmen, bleibt im 21. Jahrhundert die Frage nach der damaligen Inkulturation des
christlichen Glaubens auf die dortigen Patres hin offen. Die Nutzung der
tiberantworteten Macht, welche von der spanischen Kolonialmacht auf die jesuitischen
Missionare iibertragen wurde, wird in der vorliegenden Diplomarbeit aufgezeigt.
Entgegen der Annahmen einiger ilterer Autoren, insbesondere sei Rudolf Jahn®
erwdhnt, gab es einen eigenen Staat der Jesuiten nie, weder in Siidamerika noch
aulerhalb. Die Arbeiten der jesuitischen Patres werden an ihren Féhigkeiten und nicht
an polemischen Anschuldigungen und Mutmalungen gemessen. Die positive Nutzung
der Macht sollte die Welt ,,zum Guten hin* 30 gestalten.

Die Betrachtung der Guarani-Missionen unter dem Aspekt des Modells einer
»Inkulturation* wird in drei Schritten dargelegt:

Im ersten Schritt erfolgt eine Begriffsklirung. Die am meisten verwendeten Begriffe
fiir die Beschreibung der Guarani-Missionen sind Akkommodation, Akkulturation,
Enkulturation und Inkulturation. Diese vier Bezeichnungen werden kurz umrissen und
definiert. Am Schluss dieses Kapitels stehen die Kriterien, anhand derer die
Missionsarbeit der jesuitischen Patres in den Guarani-Missionen, gemessen werden.
Die Darlegung der Rio de la Plata Region von ihrer europdischen Entdeckung, der
angeblichen Eroberung iiber die ebenfalls fragwiirdige Missionierung bis hin zum
europdischen Sendungsbewusstsein und dem /Indiobild der europdisch-jesuitischen
Missionare bilden die Hauptaspekte des zweiten Kapitels. Die Verbreitung des
christlichen Glaubens durch die Missionare spiegelt die pazifistische Einstellung der
geistlichen Eroberung (Congquista espiritual’") wieder.

Der dritte Schritt behandelt die Guarani-Missionen selbst. Hierbei werden zuerst die
wirtschaftliche Existenzsicherung, die gewerblichen Fortschritte und die Entwicklung

im Bereich des Handels betrachtet. Zur Verdeutlichung des wissenschaftlichen

» Nach den Kriterien, die der Autor aufgestellt hat, waren die Guarani-Missionen ein Staatsgebiet. Da
er sich jedoch auf Maria FaB3binder bezieht und sie die Staatlichkeitsfrage zuriickweist, wendet er seine
Aussage letztendlich auf ein vollkommenes selbststédndiges Schutzgebiet. Vgl. JAHN,
Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 146-148.

30 KIECHLE, Macht ausiiben, S. 13.

3! Unter Conguista espiritual wird die Angleichung an den europdischen Denkhorizont verstanden,
wenn auch durch die Wortwahl der geistlichen Eroberung immer ein bitterer Beigeschmack erhalten
bleibt.
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Erkenntnisfortschrittes werden in ausgewéhlten Bereichen der Guarani-Missionen die
Autorin Maria FaBbinder und die Autoren Paulwalter Conzelmann und Peter Claus
Hartmann miteinander verglichen. Trotz der Verwobenheit der Okonomischen
Grundlagen mit den religidsen und sozialen MaBnahmen der Jesuiten, wird eine
Trennung versucht.

Die Arbeit der Missionare war von der Heranfiihrung der Indios an den christlichen
Glauben bestimmt und dies spiegelt sich in ihrer missionarischen Tatigkeit wieder. Die
religiosen und sozialen Regelungen in den Missionssiedlungen bilden den Hauptteil,
um die Frage nach einem Modell der Inkulturation zu beantworten. Das Eingreifen der
Jesuitenmissionare in das soziale (Zusammen)leben der /ndios, um eine Hinwendung
zum christlichen Glauben zu erreichen, geschah unter dem Aspekt der christlichen

Glaubensvermittlung.
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2 Begriffsklarung

Die Begriffe der Akkommodation, Akkulturation, Enkulturation und Inkulturation
kommen mit der Beschreibung der Guarani-Missionen in der Literatur am meisten vor.
Diese werden in diesem Kapitel definiert und wissenschaftlich umrissen. Dadurch
erfahrt der Leser oder die Leserin eine begriffliche Sensibilisierung auf das Thema der
Guarani-Missionen hin. Mit der Begriffsdeutung wird von theologischer Seite der
Frage nachgegangen, ob die Indioarbeit der Jesuiten im 17. und 18. Jahrhundert ein
Modell der Inkulturation war. In diesem Zusammenhang werden fiinf Kriterien zum

Thema der Guarani-Missionen aufgestellt.

2.1 Akkommodation

Das Wort Akkommodation leitet sich vom lateinischen Wort accomodatio ab. Das
bedeute zweierlei:

1. das Anpassen, die passende Einrichtung und
2. die Riicksichtnahme.

Von diesem lateinischen Vorverstindnis ldsst sich unter dem Begriff Akkommodation
ein Anpassen oder die Riicksichtnahme v.a. in Bezug auf eine Einrichtung verstehen.
In der heutigen Zeit versteht man darunter die dullere Angleichung der Lebensform an
eine fremde Kultur.

Im 17. und 18. Jahrhundert entwickelte sich diese Missionspraxis. Die gesamte Heilige
Schrift oder deren Offenbarungsvorginge und Lehrweisen sollen mit Hilfe der
fremden Kulturelemente erkldart werden. Die Anpassung an die zeitgeschichtlichen
Verstehensbedingungen®? der Horer und Hérerinnen ist wichtig, um effizient das
Evangelium verstindlich zu machen. Die christliche Botschaft wird hierbei in die
unterschiedlichen kulturellen und gesellschaftlichen Rdume eingepasst. Gleichzeitig
erfolgt nach der katholischen Missionstheologie eine bewusste Ubertragung der
gesellschaftlichen Gestalt des Selbstverstindnisses als Christ oder Christin in der
fremden Umwelt.”* Durch diese Anpassung nimmt man zugleich Riicksicht und kann

sich besser in der fremden Kultur bewegen, diese verstehen und in ihr handeln.

32 Vgl. WALDFELS, Akkommodation, S. 290.
3 Vgl. EBD., S. 290-291.
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Kritisch ist der Akkommodationsbegriff durch die Begegnung von europidischer
Christenheit und nichtchristlicher Welt, bis in die Gegenwart, zu sehen. Es erfolgte
vorwiegend von der Kirche aus ein einseitiges Verstindnis von Akkommodation,
welche die christlich-europdischen Begriffe, Riten und Symbole vorgab. Es sei
dennoch darauf verwiesen, dass die christliche Botschaft eine akkommodierte
Botschaft ist, die sich in der Welt auch wandelt. Die Freiheit auf Einstellungen zu den
jeweiligen Verkiindigungssituationen bleibt ein wesentliches Merkmal.**

Die Angleichung an die vorherrschenden unterschiedlichen Kultur(en) brachte den
Jesuiten groBe Erfolge, aber auch Missgunst seitens anderer Orden.” Dadurch
entstanden nationale Rivalitdten und die Missbilligung der Missionspraxis der Societas
Jesu. In der heutigen Missionspraxis ist eine Missionierung durch Anpassen und
Respektieren der fremden Kultur unerldsslich. Im behandelten zeitlichen Kontext kann
jedoch nur von einer Akkommodation, die vom Pater ausging, gesprochen werden.
Eine beiderseitige Anpassung war durch das starke kulturelle Gefdlle, zwischen

Einheimischen und Patres nicht moglich.

2.2 Akkulturation

Das Hineinwachsen einer Person in ihre kulturelle Umwelt wird als Akkulturation
verstanden. Dies passiert vorwiegend passiv. In einem weiteren Sinn wird der Begriff
der Akkulturation als eine Begegnung von Gruppen oder Personen, die verschiedenen
Kulturen angehoren, bezeichnet. ,,Dadurch wird ein Prozess in Gang gesetzt, der zu
einer beiderseitig neuen Mischkultur oder der Ubernahme von bestimmten Elementen
der fremden Kultur bestimmt.**°

Die eigene kulturelle Identitét spielt in der Akkulturation eine grofle Bedeutung und
wird durch Abgrenzung zu anderen kulturellen Identititen hergestellt, die jedoch
infolge des Kulturkontaktes sich wechselseitig anpassen. Die Kulturanthropologie
bezeichnet diese Ubertragung als Akkulturation.”’

In den Guarani-Missionen war dies jedoch nie gegeben. Die hierflir notwendige und

gleichwertige Anerkennung von beiden Kulturen erfolgte nicht. Der jesuitische

3 Vgl. WALDFELS, Akkommodation, S. 291-292.

33 Vgl. OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 86.

36 CROLLIUS, Die ehnologisch-religionswisenschaftliche und missionstheologische Diskussion um En-
und Inkulturation. S. 18.

37 Vgl. HODL, Inkulturation. Ein Begriff im Spannungsfeld von Theologie, Religions- und
Kulturwissenschaft, S. 24.
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Missionar dominierte das gesellschaftliche und soziale Leben. Die Indios auf der einen
Seite und der jesuitische Missionar auf der anderen standen einander gegeniiber. Dies
mag zwar stereotyp erscheinen, konnte aber trotz der Liebe des Jesuitenmissionars zu
den Indios nicht iiberbriickt werden.

Ein Anpassen der /ndios an jeweils vorgegebenen Situationen fand statt, doch auch
hier ging die Initiative vom Pater aus und die /ndios reagierten darauf und passten sich

an.

2.3 Enkulturation

Im Begriff der Enkulturation sind die Eliten der jeweiligen Gesellschaft jene
Elemente, die eine schnellere Anderung der vorherrschenden Kulturelemente
hervorrufen. Mit dieser Vorbildwirkung von einheimischen Autorititen geschieht eine
Verdnderung im Bereich der Sprache, des Verhaltens, des Wert- und Normensystems.
Hans Gerald Hodl bezeichnet dies als ,,die Einpassung ins soziale Leben®.*®

Dieser Begriff geht auf den Kulturanthropologen Melville Herskovits als Alternative
zu den bestehenden Definitionen zuriick.”” Die Enkulturation ermdglicht dem
Individuum durch den Eintritt in eine Kultur, sich Fahigkeiten anzueignen und sich in
dieser Kultur auszudriicken.*® Dies ist ein Teil des Sozialisierungsprozesses und hilft
bei der Erziechung. Dennoch ist die Enkulturation von den jeweiligen
Machtverhiltnissen geprigt, welche die vorliegende Kultur stark beeinflusst.* Das
Individuum eignet sich die fiir sie méichtig erscheinenden Kulturelemente an und wird
ein Teil von ihr.*?

Der Sozialisationsprozess, welcher mit der Enkulturation verbunden ist, kann in den
Guarani-Missionen als positiv erachtet werden. Dennoch geschah eine Anderung des
gesamten sozialen Systems nach den Vorgaben des jesuitischen Missionars, der nicht
zu den gesellschaftlichen Eliten zéhlte und ein exogenes gesellschaftliches Element

blieb.

¥ HODL, Inkulturation. Ein Begriff im Spannungsfeld von Theologie, Religions- und
Kulturwissenschaft, S. 25.

3% Vgl. HODL, Inkulturation. Ein Begriff im Spannungsfeld von Theologie, Religions- und
Kulturwissenschaft, S. 25.

*'ygl. CROLLIUS, Die ehnologisch-religionswisenschaftliche und missionstheologische Diskussion um
En- und Inkulturation, S. 18.

*1'vgl. HODL, Inkulturation. Ein Begriff im Spannungsfeld von Theologie, Religions- und
Kulturwissenschaft, S. 26.

42 Vgl. COLLET, Enkulturation, S. 504.
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2.4 Inkulturation

Die Inkulturation stellt eine Bereicherung der universalen Kirche dar, da das
Evangelium in bestimmten sozio-politischen und religios-kulturellen Situationen nicht
nur zur Sprache kommt, sondern deren Elemente inspirierend auf die jeweilige Kultur
wirken.* Durch die Vermittlung des Evangeliums in eine Kultur und die damit
gleichzeitig stattfindende Transformierung von exogenen Elementen in diese, umfasst
den Begriff der Inkulturation, der theologisch verstanden wird. Hiermit ist der
inkulturierte Evangelisierungsprozess eine integrative Verkniipfung von Glaube und
Kultur.**

Der wechselseitige Prozess von exogenen und endogenen Faktoren spielen eine grofie
Rolle. Dieser Prozess hort niemals auf.*> Endogen verweist auf den inneren Prozess
dieses Geschehens und exogen auf den &uBeren Vollzug. Dadurch wird die
Wechselseitigkeit beschrieben, die das Christentum auf eine Kultur hat.*® Nach dem
II. Vatikanum umfasst der Prozess der Inkulturation ,,zwei Aspekte einer rezeptiven
Inkulturation ad intra, bei der Elemente der anderen Kultur von der Kirche
iibernommen werden, und einer eher produktiven Inkulturation ad extra, bei der es um
aktive Kulturgestaltung seitens der Kirche geht.«"’

Rupert Klieber stellt mit seinem Beitrag im zehnten Band der Reihe: ,,Theologie.

Forschung und Wissenschaft®, die gegenwértige Frage nach der Inkulturation:

,Die Qualitit der jeweiligen ,Ubersetzung® bzw. die kulturelle Kompetenz seiner
treibenden Krifte bestimmen fortan, wie es sich letztlich prasentiert: als ,aufgepfropfte’

Grofle, die Zeitgenossen ihre Diskurse ,aufdringt’; oder in den kulturellen mainstream

internalisiert und in zeitkompatible Ausdrucksformen ,iibertragen®.«**

Die Gesellschaft Jesu leistete einen groflen Beitrag fiir das Verstdndnis von Mission
im 16. Jahrhundert. Die Vermittlung des Glaubens war in Siidamerika, sowie in China
von groBBer Bedeutung, doch lokal vollkommen unterschiedlich. Wahrend in China die

Patres auf eine hochentwickelte Zivilisation trafen, war in Siidamerika exakt das

# Vgl. COLLET, Inkulturation, S. 504.

* AZEVEDO, Christentum — eine plurikulturelle Erfahrung, S. 74.

# Vgl. CROLLIUS, Die ehnologisch-religionswisenschaftliche und missionstheologische Diskussion um
En- und Inkulturation, S. 19.

46 Vgl. SIEVERNICH, Die Mission und die Missionen der Gesellschaft Jesu, S. 28.

" SIEVERNICH, Die Mission und die Missionen der Gesellschaft Jesu, S. 28.

* KLIEBER, Inkulturation — eine historische und theologische Herausforderung, S. 10.

21



Gegenteil der Fall. Dennoch passen sich die flexiblen Missionare an die
vorherrschenden Bedingungen an, welche zu einer lokal unterschiedlichen
Missionsdurchfiihrung fiihrte.*’

Diese Missionsmethode der Gesellschaft Jesu war dadurch sehr fordernd. An erster
Stelle stand die eigene christliche Identitét nicht zu verlieren und diese, wenn auch in
einem Prozess der Wechselwirkung®® zu verkiinden. Die christliche Botschaft und den
Glauben im Lebenszusammenhang anderer Kulturen zu vermitteln stand an zweiter

Stelle, wurde aber nach auf3en hin eifrig betrieben.

2.5 Kriterien eines Modells der Inkulturation

Obwohl die gegenwirtige Literatur von einem europdischen Akkomodationsbegriff
ausgeht, wird dadurch im gleichen Atemzug die Passivitit der indigenen Volker
hervorgehoben. In der Gegenwart geht es nicht mehr um eine Adaption der
europdischen Sichtweise einer Kultur, sondern es sollen die Spannungen und Briiche
aufgedeckt werden. Eine Unterscheidung zwischen Kulturwissenschaft und der
theologischen Wissenschaft ist zu treffen, denn beide Wissenschaften sehen ein
Themenfeld, trotz der Gemeinsamkeiten, unterschiedlich. Dies veranlasste Micheal
Sievernich SJ zu der Aussage, dass alle vorhergehenden Begriffe in der Beschreibung
der Missionstitigkeit durch den Inkulturationsbegriff erweitert und vertieft werden
sollen.”!

Die Akkommodation stellt die Wichtigkeit der Anpassung des Missionars an den
jeweiligen kulturellen Kontext heraus. Vergiss jedoch die fremde Kultur zu
beriicksichtigen, die v.a. durch das uniiberbriickbare Gefille zwischen Pater und Indio
bestimmt war. Die Akkulturation hingegen erweitert die Prozesse bei der Ubernahme
von bestimmten Elementen beim Aufeinandertreffen verschiedener Kulturen. Sieht die
Anpassung jedoch in einem starken passiven Verhiltnis. Die Enkulturation schlieBlich
betont die Sozialisation durch die Vorbildwirkung von den jeweiligen
gesellschaftlichen Eliten.

Der jesuitische Missionar war jedoch keiner dieser Eliten, und muss dadurch als

starker ,,duferer Einfluss* gewertet werden. Erst die theologische Begriffsdefinition

49 Vgl. SIEVERNICH, Die Mission und die Missionen der Gesellschaft Jesu, S. 28.
>0 vgl. COLLET, Theologische Begriindungsmodelle von Inkulturation, S. 342.
> Vgl. SIEVERNICH, Die Mission und die Missionen der Gesellschaft Jesu, S. 29.
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der Inkulturation umschlieft die positiven Erkenntnisse aller vorhergehenden
Definitionen und erweitert diese durch ihre inspirierende Wirkung. Die Inkulturation
wird im Verhiltnis von Glaube und Kultur gesehen” und erst durch die Einbezichung
vieler, anstatt nur einiger Experten, eine Gemeinschaft des Heiligen Geistes.”

Aus diesem Grund ergeben sich fiinf allgemeine Kriterien eines Modells der

Inkulturation, die auf die Guarani-Missionen angewendet werden:

Liegt ein Aufeinandertreffen verschiedener Kulturen vor?

In wie weit werden in eine fremde Kultur neue Kulturelemente von auflen

eingebracht?

3. Wurden die europdischen-christlichen Vorstellungen an die vorliegende
Kultur/Situation angepasst?

4. Geschieht ein respektvoller Umgang mit der vorliegenden Kultur?

Wird das fremde Individuum addquat behandelt oder unterdriickt?

o —

e

Anhand dieser flinf Kriterien werden die Guarani-Missionen im Gebiet des Rio de la
Plata betrachtet. Es wird dadurch die Frage gestellt, in wie weit die Inkulturation in
den Guarani-Missionen von der Societas Jesu umgesetzt wurde oder war das

Missionsprojekt vielmehr einen Spezialfall?

*2Vgl. AZEVEDO, Christentum — eine plurikulturelle Erfahrung, S. 85.
>3 Vgl. WUSTENBERG, Kleine Christliche Gemeinschaften. Eine Schnittstelle fiir Inkulturation, S. 128.
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3 Das Gebiet Rio de la Plata

Dem Bestreben der spanischen Krone, eine Alternativroute zu jenen der Portugiesen
nach Indien zu finden, war die Entdeckung des Rio de la Plata zu verdanken. Als Juan
Diaz de Solis im Auftrag der spanischen Krone auf der Suche nach einer
Westdurchfahrt war, entdeckte er diesen Fluss.”* Anfangs glaubte er, er habe die
gesuchte Westdurchfahrt in den Pazifik gefunden, musste aber bald feststellen, dass er
sich geirrt hatte. Der Rio de la Plata ist der Miindungstrichter der Fliisse Parana und
Uruguay. Die immense Breite von ca. 290 km und eine Lange von 220 km waren fiir
das Missverstidndnis verantwortlich.

Juan Diaz de Solis nahm dieses Gebiet fiir die spanische Krone in Besitz, und der
Fluss wurde zuerst Rio de Solis genannt. Erst durch Sebastian Cabalo erhielt der Fluss
seinen heutigen Namen Rio de la Plata, weil er bei den Eingeborenen geringe Mengen
Silber fand und daher glaubte, dass dieses Land reich an Silber wire.”> Er musste sich
jedoch bald eingestehen, dass dieses Gebiet keine Edelmetallressourcen aufwies.
Aufgrund der Expeditionen, welche vom Miindungstrichter ausgingen wurden alle
angrenzenden Gebiete und auch jene, die weiter entfernt von den Fliissen Paraguay,
Parana und Uruguay liegen, als La Plata-Lander bezeichnet.

In der Kolonialzeit bewohnten verschiedene Stimme das Gebiet des Rio de la Plata.
Die Guaranies lebten zu beiden Seiten des Parands. Nordlich von Asuncion lebten die
Itatiner, am Rio Grande die Tapé, am Unterlauf des Uruguay die Charrtas.”® Der
weitrdumige Lebensraum der Guaranies beschrinkte sich nicht auf das heutige
Paraguay, sondern erstreckte sich auch auf das siidliche Brasilien, das ndrdliche
Uruguay und Teile von Argentinien. Die Guaranies waren die einzigen Indigenas’’,
Eingeborne, die nicht feindlich von Anfang an gegen die Europder agierten, konnten
aber durch libermifligen Alkoholgenuss zu unberechenbaren Gegnern der Européder
werden.”® Die anfingliche Offenheit gegeniiber fremden Personen nutzen die
spanischen Konquistadores jedoch schamlos aus. Dies fiihrte dazu, dass sich die /ndios

sehr rasch scheu gegeniiber den Europédern zeigten. Die Sprache der Indios im

>4 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay*, S. 1.

>> Vgl. JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 112-113.
36 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay*, S. 40.

°7 Die Bezeichnung der Einheimischen als Indigenas verdeutlicht die spanische Erstbezeichnung.

*¥ Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 20-21.
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Missionsgebiet der Jesuiten von Paraguay, Guarani, gehorte neben Quechua® und
Aymara®™ zu der dritten groBen Sprachfamilie in Siidamerika. Die guaranitische
Sprache unterschied sich in den verschiedenen Dialekten.®'

Die anfanglichen Mythen um ein geheimnisvolles Goldland wie dem Inkareich oder
groles Vorkommen von Silber wurden schnell enttduscht. ,,.Der einzige wirkliche

«“62 Die Entdecker wurden immer wieder

Reichtum Paraguays war seine Fruchtbarkeit.
in Versuchung gefiihrt, durch Eroberungen schnellen Reichtum zu erwerben. Die
La Plata-Lander waren 6konomisch uninteressant, und daher ging der Vorstof3 der
Spanier hier nur schleppend voran.”’ Ebenfalls mit geringem Erfolg verliefen die
Wandermissionen verschiedener Orden zu der indigenen Bevolkerung. Erst die
Gesellschaft Jesu machte sich auf den miihevollen Weg, in den La Plata-Léndern
Wandermission mit der Sammlung der einzelnen Horden® zu verbinden. Die
Sammlung in den Missionsgebieten wurde in der Literatur als Reduktion bezeichnet.

Dies beinhaltet zwei Deutungen:

1. die Zusammenfiihrung der Indigenas,
2. die Unterstellung dieser Indigenas unter spanisches Hoheitsrecht.

Aufgrund der Doppeldeutigkeit durch das Wort Reduktion, wird der Begriff Mission
oder Missionssiedlung beibehalten. Da noch immer wilde Horden von /ndios in den
Urwildern lebten und es nicht zu einem Massensterben unter den freilebenden Indios
kam, kann von einer Reduktion im ersten Sinne nicht gesprochen werden. Erst mit
dem Eintritt der Indios in eine Missionssiedlung waren sie spanischem Recht
unterworfen, das der dortige jesuitische Missionar ausiibte. Gingen sie jedoch wieder
in den Urwald zuriick, waren sie der spanischen Jurisdiktion nicht mehr unterstellt.

Der Wunsch die Titigkeit eines europdischen Missionars in Ubersee auszuiiben,

wurde durch die europdisch-religios geprigte Glaubensverkiindigung unterstiitzt.

* Quechua ist die inkaische Sprache, welche noch heute in weiten Teilen Perus gesprochen wird.
Ebenso ist diese Sprachfamilie in Argentinien, Brasilien, Bolivien, Chile, Kolumbien, und Ecuador
verbreitet.

% Aymara gehorte in der inkaischen Zeit zur Sprache des Volkes. Diese Sprachfamilie wird noch in
Bolivien, Chile und Peru gesprochen.

61 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay*, S. 41.

62 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 16.

%3 Vgl. CARMELITAS FREITAS, Die ,,Geistige Eroberung®, S. 45-46.

64 Unter einer Horde wird in der Beschreibung der Guarani-Missionen eine Kleingruppe verstanden, die
aus wenigen Familien, jedoch max. 200 Personen bestand. (Vgl. Dignath, Die Paddagogik der Jesuiten in
den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 37.) Diese Bezeichnung wir in der vorliegenden
Diplomarbeit als Gruppenbezeichnung beibehalten.
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Dennoch war dies nicht der einzige Grund. Abenteuerlust und das Bestreben, die
,Lwelte Welt“ zu sehen, waren zusétzliche Faktoren. Briefe von fern wirkenden
jesuitischen Missionaren, die iiber Missionserfolge berichteten, fanden bei den jungen
europdischen Ménnern anklang und fiihrten auch zu Ordenseintritten mit dem Motiv,
missionarisch titig zu sein.®” Der Unterschied von den Jesuitenmissionaren zu anderen
Ordensmissionen bestand in ihrer Weltoffenheit und Anpassungsfihigkeit. Michael
Sievernich SJ driickt dies allgemein wie folgt aus: ,,Die geistliche Pilgerschaft war
Triger des personalen Verstindnisses von ,Sendung oder Mission®.“®® Beide Begriffe,
Sendung und Mission, wirkten sich auf die offentliche Meinung in Bezug auf den

Orden aus und charakterisierten die Arbeit der Societas Jesu in Stidamerika.

3.1 Die Provinz Paraguay

Die Verwaltung der Provinz Paraguay wurde von staatlicher und kirchlicher Seite
unterschiedlich organisiert. Wéhrend von staatlicher Seite die Aufteilung in
Verwaltungsdistrikte erfolgte, waren die Neugriindungen der Ordensgemeinschaften
zuerst abhéngig von den Mutterprovinzen und erst als eine ausreichende Anzahl von
Konventen gegriindet war, kam es zur Loslosung von Spanien und zur Errichtung
einer eigenen Provinz.®’ Die Provinz Paraguay erstreckte sich im Norden bis zum
Amazonasbecken und im Siiden bis zur Magellanstrae. Allein im Osten wurde die
spanische Provinz durch die Tordesillas Linie vom portugiesischen Brasilien
abgegrenzt.

Die Tordesillas Line liegt auf 46°37¢ westlicher Lange und ersetzte die Trennungslinie
von Alcégovas, welche die Welt zwischen Spanien und Portugal in einen nordlich-
spanischen und siidlich-portugiesischen Teil trennte. Die Gebiete der ersten
Entdeckung von Christoph Kolumbus am 12. Oktober 1492 und der nachfolgenden
wiren nach dieser Linie Portugal zugefallen. Der Papst wurde wie im Vertrag von
Alcagovas wieder als Schiedsrichter von der spanischen Krone bemiiht, und es erfolgte
eine neuerliche Trennung durch die Tordesillas Line im Jahr 1494, wobei Papst

Alexander V1. eine Regelung zu Gunsten der spanischen Krone traf.®®

% Vgl. HARTMANN, Die Jesuiten, S. 43-44.

66 SIEVERNICH, Die Mission und die Missionen der Gesellschaft Jesu, S. 9.
67 Vgl. MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 16.

% Vgl. WENDT, Vom Kolonialismus zur Globalisierung, S. 34.
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Die jesuitische Provinz umfasste die direkten spanischen La Plata-Gebiete mit dem
siidlichen Brasilien und angrenzende Teile Chiles. Chile selbst wurde 1625 als
Vizeprovinz jedoch abgetrennt und fiel nicht mehr in den jesuitischen Bereich der
Provinz Paraguay.®”’ Im Jahr 1553 wurde die portugiesische Ordensprovinz Brasilien
und vier Jahre spéter, im Jahr 1557, wurde die Ordensprovinz Peru fiir ganz Spanisch-
Siidamerika gegriindet.”

Schon 1617 soll der der Statthalter Hernando Arias de Saavedra, ein Kreole, eine
Teilung verfiigt haben:”' Guaira bzw. Paraguay mit der Hauptstadt Asuncion und die
La Plata-Lander mit der Hauptstadt Buenos Aires. Bis 1776 blieben beide Provinzen
geteilt; erst danach wurden die La Plata-Lénder zu einer eigenen Vizeprovinz erhoben

und ,,dem Vizekonigreich von Peru in Lima unterstellt“’,

Die Erhebung zur
Vizeprovinz ermoglichte Buenos Aires seit 1780 einen direkten Seeverkehr mit dem
spanischen Mutterland. Vorher bestand ein Schifffahrtsmonopol der spanischen Krone
von Sevilla nach Vera Cruz, Mexiko.”

Der Mangel an Missionaren und die vorbildliche Leistung einiger jesuitisch-deutscher
Missionare in den Guarani-Missionen fiihrten zu einer Genehmigung, dass ,,ab sofort
ein Viertel aller flir Amerika bestimmter Méanner dezidiert aus Deutschen bestehen
diirfe.“’* Fiir die Provinz Paraguay wurden sogar im November des Jahres 1715
sechzig Missionare von Europa auf einmal zugelassen. Dies erkldrte Philipp V. am
23. Oktober 1715 in einem Dekret.”” Der Grund fiir den erwihnten Mangel an
Missionaren bestand vor allem in der unregelméfBigen Entlohnung. Daher wurde gerne
Peru der Vorzug gegeben, da dort die Bezahlung bar erfolgte und diese auch gesichert

Wa.I'.76

% Vgl. HOFLER, Der Anteil dsterreichischer Jesuiten an der ErschlieBung Siidamerikas im 17. und 18.
Jahrhundert, S. 57.

" Vgl. EBD,, S. 2.

"' Vgl. OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 107-108.

2 OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 107-108.

3 Vgl. OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 107-108.

7 NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 63-64.

> Vgl. NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 60.

76 Vgl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 75.
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3.2 Die Entdeckung

Noch bevor Pizarro den Inkastaat'’ unter seine Kontrolle brachte, wurden Versuche
unternommen, vom Gebiet des Rio de la Plata in dieses geheimnisvolle ,,Goldland*
vorzudringen. Stattdessen entdeckte man nach der Durchfahrt durch die Miindung des
Rio de la Plata ein Gebiet ohne nennenswerte Bodenschitze. Der einzige Reichtum
war, wie bereits erwidhnt, der fruchtbare Boden’®. Das Klima ist im Norden
subtropisch und im Siiden gemiBigt. Die mittleren Temperaturen erstrecken sich im
Sommer zwischen 23°C und 26°C sowie im Winter zwischen 10°C und 20°C. Die
Niederschlagsmenge lasst sich nach Conzelmann auf 1000-1500 mm beziffern.”
Vasco Nuiiez de Balbao entdeckte 1513 den Pazifik. Dieser Umstand fiihrte zur Suche
nach einer Umfahrung des siidamerikanischen Kontinents und zur Frage, ob dies
tiberhaupt moglich sei. 1515 entdeckte Juan Diaz de Solis die Miindung des Rio de la
Plata, musste aber 1516 ohne Schitze zuriickkehren. Erst in den 20er Jahren des
16. Jahrhunderts setzte der Portugiese Alejo Garcia mit iiber 2000 Guaraniesoldaten
die Eroberung fort. Dieses Vordringen wurde als Raubzug verurteilt®. Der Venezianer
Sebastian Cabalo wurde durch Geriichte des immensen Reichtums 1527 in dieses
Gebiet gelockt, musste jedoch 1530 wieder ohne reiche Beute zuriickkehren. Die
ersten kleinen Erwerbungen waren zwei Silberstangen, die Cabalo von Eingeborenen
eintauschte und ihn zur falschen Annahme verleiteten, hier sei ein Silberstrom zu
finden. Aus diesem Grund heiBt der Fluss bis heute Rio de la Plata — Silberstrom."
Don Juan de Ayola, legte 1536 den Grundstein fiir Asuncidon, woriiber es
widerspriichliche Meinungen gibt. Diese Stadt wurde als Nachschubbasis® fiir den
Weg in den Norden geschaffen. Es sollte dadurch eine Verbindung mit dem bereits
eroberten Gebiet der Inkas in Peru hergestellt werden. Danach wurde Don Martinez de
Irala zum Generalkapitdn ausgerufen, der die umliegenden Indios unterwarf und

versklavte.

77'Vgl. BAUDIN, Der sozialistische Staat der Inka.

¥ Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Siidamerika 1609-1768.

7 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftwachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 13.
80 Vgl. DIGNATH, Die Padagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 7.

1 Vgl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 46.
%2 Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 8.
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Nach dem Amtsantritt von Irala im Juli 1539 kiimmerte er sich um die Befestigung der
Stadt und die Einsetzung einer Stadtverwaltung. Weiters forderte er Mischehen
zwischen spanischen Kolonisten und weiblichen Eingeborenen, wodurch eine
Vertrauensbasis hergestellt werden sollte. ,,Die bei Asuncion lebenden Indios waren
friedlich und die Indianerfrauen schon, tugendhaft und von sanfter Gemiitsart, so daf3
es nicht verwunderlich war, dafl die Ménner der neuen Niederlassung bald eine oder
mehrere Geliebte hatten.“® Negativ wirkte sich seine Titigkeit dahingehend aus, dass
er um 1540 die Encomienda in Asuncion einfiihrte.**

Die Triebkréfte der iiberseeischen Expansion waren hauptsdchlich Edelmetalle und
Sklavenhandel. Das Encomiendasystem®™ wurde 1503 von Isabella von Spanien
eingefiihrt. Es war gegen die Indiosklaverei und morderische Zwangsarbeit der Indios
gegenliber den europdischen Konquistadores gerichtet. Die Wirtschaftskraft in der
Neuen Welt ruhte jedoch auf der Arbeitskraft der Eingeborenen.*® In der Encomienda
waren die Indios, die sich auf dem zugeteilten Gebiet des Encomendero®” befanden,
ithm zu Arbeitsdiensten verpflichtet. In Paraguay bestand eine besondere Regelung.
Hier mussten die Indios 60 Tage im Jahr dem Encomendero zur Verfiigung stehen.®®
An die Konquistadoren wurde eine Encomienda nur auf Lebenszeit und maximal an
den nichsten Erben vergeben, um Machterweiterung in einer Familie
entgegenzuwirken. Danach fiel diese wieder an die Krone zurlick. Fiir die
zugewiesenen mannlichen /ndios von 18 bis 50 Jahren musste Tribut entrichtet
werden. Frauen, Kaziken® und deren iltere SGhne waren ausgenommen. Ebenso
unterlagen der Kirche dienende Indios verschiedensten Regelungen.”

Die Mita wurde fiir den Silberbergbau in Potosi eingefiihrt. Hierbei wurde die
Arbeitspflicht auf ein Jahr beschrinkt, und die Personen durften erst wieder nach

sieben Jahren herangezogen werden. Da im Silberbergwerk durch giftige Dampfe und

% STRITTER, Die Sprachpioniere der Jesuiten in Paraguay, S. 12.

% Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay*, S. 5.

% Unter einem Encomiendasystem ist die erzwungene Bereitstellung von Indios im Gebiet des
Encomendero zu verstehen. (Vgl. BECKER, Die politische Machtstellung der der Jesuiten in Siidamerika
im 18. Jahrhundert, 13.)

% vgl. KONETZKE, Siid- und Mittelamerika I, S. 166-173.

8 Der Encomendero ist der Besitzer von Land, auf dem die dort lebenden Indios ihm verschiedenste
Dienste erbringen mussten. (Vgl. BECKER, Die politische Machtstellung der der Jesuiten in Siidamerika
im 18. Jahrhundert, 13.)

% Vgl. KONETZKE, Siid- und Mittelamerika I, S. 193.

% Die spanische Bezeichnung Kazike stammt urspriinglich aus dem karibischen Raum und bedeutet
Indianerhduptling. Vgl. DIGNATH, Die Péddagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay
(1609-1767), S. 9.

% Vgl. KONETZKE, Siid- und Mittelamerika I, S. 188-193.
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sonstiger Gefdhrdung die Arbeit sehr anstrengend und geféhrlich war, wurde eine
Woche gearbeitet, dann bekam man zwei Wochen frei. Die Arbeitszeit sollte auf
eineinhalb Stunden vor Sonnenaufgang bis eineinhalb Stunden nach Sonnenuntergang
beschriankt sein, und am Sonntag die Arbeit ruhen. In Wirklichkeit wurden diese
Regelungen haufig nicht eingehalten, und oft wurde Mehrarbeit durch Peitschenhiebe
erzwungen. FEine Erhohung des behordlich festgesetzten Lohnes wegen der
erzwungenen Mehrleistung fand nicht statt. Durch mangelnde Entliiftung und
Entwisserung verschlechterte sich der Gesundheitszustand der Indios sehr schnell.”!
Besser erging es den Naboras, dem Hausgesinde. Dennoch waren sie nicht vor
Missbrauch und Misshandlung geschiitzt. Sie waren nur an den Hausherren gebunden
und gingen meist weg, wenn dieser starb. Bei diesen Personen bestand jedoch die
Moglichkeit, beim Nachfolger zu bleiben, dann aber begann die Verpflichtung wieder
von vorne.”?

Die fehlende direkte Anbindung an das spanische Mutterland war die Folge von
fehlenden materiellen Ressourcen, da hier zu wenige Bodenschitze, wie Gold und
Silber vorhanden waren, dass sich eine schnelle Ausbeutung gelohnt hitten.”® Infolge
dieses Mangels an nennenswerten Bodenschdtzen konzentrierten sich die ersten
spanischen Siedler auf den Ausbau von Landwirtschaft und Viehzucht. Pedro de
Mendoza liel eine unbestimmte Anzahl von Rindern in Buenos Aires zuriick, wegen
seines Aufbruchs nach Norden. Diese Vieh vermehrte sich schnell auf 80.000 Stiick
und dies hatte sinkende Viehpreise zu folge.”*

Im Gegensatz zum Staat der Inkas lebte hier vereinzelt die indigene Bevolkerung in
Horden zusammen. Damit gab es keine groBen Ansammlungen von /ndios, die zum
Zweck der Ausbeutung in den FEncomenderos und damit zum Nutzen fiir das
Mutterland, herangezogen werden konnten. Aus diesem Grund drangen die Spanier
nur unwillig in unwegsames Land ein, denn dies bedeutete einen sehr groen Aufwand

und nur wenig materiellen Erfolg.

! Vgl. KONETZKE, Siid- und Mittelamerika I, S.200.

2 Vgl. EBD., S. 196.

% Vgl. STRITTER, Die Sprachpioniere der Jesuiten in Paraguay, S. 75.
9 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 10.
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B. Garsch formulierte die Kolonialpolitik treffend aus der Sicht der europiischen

Staaten:

»Ziel und Endzweck der Erwerbung und Griindung jeder Art von Kolonien ist der
Nutzen des Mutterlandes und der Nation. Je nachdem derselbe erstrebt wird, muf} sich
auch die Kolonialpolitik und die mit dieser auf das engste verbundene
Kolonisationspolitik verschieden gestalten.**

3.3 Die , Eroberung"

Die Eroberung ist die kriegerische Inbesitznahme von fremdem Staatseigentum. Aus
diesem Grund kann die Bezeichnung Eroberung fiir die La Plata-Lander nicht im
vollen Umfang zutreffen. Von européischer Sichtweise miisste hierbei ein Staat oder
ein staatendhnliches Gebilde vorhanden gewesen sein, welches vollstindig militérisch
unterworfen werden konnte.”® Beides war im Gebiet der La Plata-Linder nicht
gegeben.

Domingo Martinez de Irala gilt als eigentlicher Eroberer dieser Gebiete. Sein
Bestreben war es, einen Weg von den La Plata-Léndern nach Peru zu errichten. Daran
scheiterte er aber. Sein Nachfolger und Mitstreiter war Juan de Aydas. In der
Vergangenheit wurden diese beiden Personen unterschiedlich als Griinder von
Asuncion gesehen. Juan de Salazar y Espinoza ist jedoch der eigentliche Griinder von
Asuncién.”” Alvaro Cabeza de Vaca versuchte ebenfalls einen Weg in das ,,Goldland
Peru“ zu finden.

Die Differenzen zwischen de Vaca und Irala fiithrten dazu, dass de Vaca verhaftet und
nach Spanien geschickt wurde und Irala die Regierungsgeschéfte iibernahm. Da aber
de Vacas Anhdnger gegen Irala mobilisierten, war ein blutiger Biirgerkrieg
unvermeidlich. Irala scheiterte bei der Suche eines Weges nach Peru ebenfalls und
wurde bei seiner Riickkehr wegen der gednderten politischen Verhiltnisse verhaftet.
Trotz der unterschiedlichen militdrischen VorstoB3e zeigte sich nur geringer Erfolg. Oft
konnte nur ein kleiner Teil des Gebietes militdrisch gesichert werden, und das Umland

blieb weiterhin unkontrolliert.”®

9 GARSCH, Der Einfluf} der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 48.
% Vgl. CAMPS, Begegnung mit indianischen Kulturen, S. 352.

7 Vgl. DIGNATH, Die Padagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 8. FuBnote 2. und FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat* in Paraguay, S. 4-5.

% vgl. EBD,, S. 9.
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Ein weiterer Grund fiir den schleppenden Vorsto3 der Spanier war, dass es hier, wie
schon erwihnt, kein Gold und Silber gab, sodass es flir Soldaten und Heerfiihrer wenig
Anziehungskraft besaB.”” Um die Stadt Asuncién wurden nur kleinere Siedlungen
angelegt, da man kein Interesse hatte in die Tiefe des Landes einzudringen, um als
Encomendero das Land zu bewirtschaften.'” Indios waren aufgrund der dortigen
nomadischen Lebensweise fiir die Ausbeutung nicht vorhanden.

Von politischer Seite versprach man sich sehr viel, als Hernandarias, der Gouverneur
von Paraguay, die Jesuiten mit koniglicher Billigung rief.'”’ Man erwartete die
Gewidhrung von Sicherheit der dort freilebenden Indios vor den brasilianischen
Sklavenjégern sowie die Sicherung des Weges von Asuncion zum Atlantik.

Die Idee der katholischen Christenheit von der Uberlegenheit des eigenen Glaubens
bestimmte das damalige Denken und Handeln der in Siidamerika lebenden spanischen
Bevdlkerung. Militdrische Erfolge wurden als Zeichen Gottes angesehen, dass dieser
ithr Vorhaben duldete und unterstiitzte. Hieraus entsprang die Konquista politisch-
militdrischen und 6konomischen Interessen und nicht kirchlich-missionarischen. Unter
koniglichem Schutze handelten die Konquistadores auf eigene Initiative und waren

dadurch Unternehmer, weil sie Abgaben an die Krone zu entrichten hatten.'”

3.4 Die ,Missionierung"

Wie bei der ,,Eroberung® kann auch der Begriff ,,Missionierung® nicht vollends gelten.
Denn es wurden nie alle freilebenden Indios im Gebiet der jesuitischen Missionen
christlich unterwiesen. Wihrend der Zeit der Guarani-Missionen von 1609 bis 1768'"
streiften noch etliche Indiohorden in den Urwildern dieser Gebiete umher. Die
Mission hat eine personale und territoriale Bedeutung, indem sie sich auf die Person
des Missionars und das Zielgebiet mit den dort lebenden Indios bezog.'™

Die Berichte von Florian Baucke (auch Paucke), Anton Sepp und anderen lieferten im

deutschsprachigen Raum die Informationen iiber die jesuitischen Missionen in

Stidamerika. Hierbei dient die Berichterstattung der Abgrenzung zu anderen Orden

% Vgl. CARAMELITA FREITAS, Die “Geistige Eroberung”, S. 45-46.

1% Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 15.

1% Vgl. BECKER, Die politische Machtstellung der Jesuiten in Stidamerika im 18. Jahrhundert, S. 10.

192 ygl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 187.

19 Hierbei richtet sich der Autor nach der ersten Griindung einer Guarani-Mission im Jahr 1609 mit
dem Namen San Ignacio Guazl. Vgl. FABBINDER, Der ,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 23.

1% Vgl. NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 110.
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und der Selbstdefinition. Die Bewerber fiir die Uberseemissionen sahen ,,gerade in der
weltweiten Ausbreitung und Titigkeit des Ordens dessen besonderes Charisma.«'®
Zusiatzlich zur Verkiindigung des Wortes wandten die Missionare auch zweifelhafte
Methoden wie Geschenke an, um den Eintritt in das Christentum schmackhaft zu
machen. Ein echter Dialog war hierbei nicht vorgesehen.'” Die Hoffnung des Staates
zielte darauf ab, die Indios durch die Missionierung und die Annahme des
Christentums zu loyalen und produktiven Untertanen zu erzichen.'"’

Die Franziskaner waren die ersten in den 1540er Jahren, die die Konquistadoren
begleiteten. Erst ab der zweiten Haélfte des 16. Jahrhunderts wurde mit den
Wandermissionen in der Provinz Paraguay begonnen. Eine herausragende
Personlichkeit ist der Heilige Franciscus Solanus, welchem im Jahr 2010 ein
Gedenkjahr in Peru gewidmet wurde. Dargestellt wird diese Person immer mit einer
Geige. Bei den Wandermissionen im Vizekonigreich Peru waren die Indios ,,gefangen
von der Art des Heiligen und bald auch schon gewonnen zu seinem Glauben.«'*®
Durch seine Musik gewann er schnell das Vertrauen der Indios und hatte grof3en
augenblicklichen Erfolg, der jedoch nicht nachhaltig war. Denn als er die
Eingeborenen verliel3, kehrten diese wieder zu ihren alten Brauchen zuriick.

Die Entsendung von Missionaren oblag den beiden iberischen Kronen. Schon sehr
bald nach der Entdeckung Amerikas und der Ubersendung von Missionaren in die
Neue Welt gab es nicht mehr genug Nachwuchs auf der Iberischen Halbinsel.'” Es
musste ein Ausweg gefunden werden. Rundreisen von Prokuratoren waren die
Losung. Sie warben auslidndische Personen an, die als Missionare von den iberischen
Konigshausern in die Neue Welt geschickt wurden.''

Der Dominikaner Francisco Vitoria, Bischof von Tucuman, forderte die jesuitischen
Missionare als Unterstiitzung fiir die spanischen La Plata-Gebiete an, wodurch in
dieser Region die Missionierung dieses Gebietes schneller erfolgte.''! Die

umherziehenden Indiohorden sollten sesshaft gemacht werden mussten, um eine

nachhaltigere Eingliederung in das spanische Kolonialreich zu ermoéglichen. Im Jahr

105 NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 170.

106 Vgl. NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 208.

107 Vgl. HAUSBERGER, Die Jesuitenmission in Lateinamerika, S. 45.

108 GOTZ, Heilige, Martyrer und Helden, S. 183.

109 Vgl. DORFLINGER, Osterreichische Missionare in Lateinamerika, S. 50.

1o Vgl. NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 59-60.

""" Vgl. DIGNATH, Die Piadagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S.11.
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1567 kamen die ersten jesuitischen Missionare nach Spanisch-Stidamerika, das damals
noch ein einheitliches Gebiet war. Erst 1607 erfolgte die Teilung in das
Vizekonigreich Peru und die konigliche Provinz Paraguay.

Die Societas Jesu begann Wandermissionen durchzufiihren, wie dies der Heilige
Franciscus Solanus tat. Dadurch verringerte sich die Zahl der Jesuitenpatres sehr
schnell. Mit friedlichen Mitteln zogen sie in die Urwélder und suchten die /ndiohorden
auf, um ihnen das Heil zu bringen. Viele fanden bei diesen Unternehmungen den Tod.
Erst nach der Bekehrung konnten die jesuitischen Missionare verschiedene Horden in
thren Missionssiedlungen vereinen und permanent nach ihren europédischen
Vorstellungen beeinflussen. Fiir die Jesuitenmissionare war anfanglich eine
Koexistenz zwischen Christentum und den heidnischen Vorstellungen der /ndios die
erfolgreichste Vorgehensweise. Ziel war aus europdischer Sicht eine Erziehung zur
Menschlichkeit, denn die Indios wurden zwar als Menschen gesehen, die jedoch
tierdhnlich lebten.'"

Der den Glauben vermittelnde jesuitische Missionar war von den europdischen
Vorstellungen des 17. Jahrhunderts gepréigt. Hierbei sollte die frohe Botschaft der
gesamten Welt verkiindet werden und dadurch stellten diese Personen ihr
missionarisches Werk nicht in Frage.'"> Dennoch iibten sie Kritik an der schlechten
Behandlung der Indios durch die Spanier. Die Erfolge der jesuitischen Missionen in
den Gebieten der Guarani, diirfen jedoch nicht iiber die Notwendigkeit militirischer
und materieller Unterstiitzung von auBen hinwegtiuschen.''* Im Verlauf der
Christianisierungsarbeit mussten die Jesuitenpatres akzeptieren, dass bei ihrer
Titigkeit die Lehre des Christentums auf die wichtigsten Inhalte reduziert wurde.'"
Die besondere Angleichung an die Mentalitét, Fihigkeiten, Bediirfnisse und Sitten der

Guaranies in den jesuitischen Missionssiedlungen war fiir deren Erfolg notwendig:

,Die dynamischen, klugen, anpassungsfahigen Jesuiten gestalteten ihre Mission je nach
Kontinent und Land ndmlich ganz unterschiedlich. Sie studierten immer zunichst intensiv
die Sitten, die Mentalitdit und die gesellschaftlichen Strukturen, die Sprache und
Religionen der Volker, bevor sie dort zu missionieren begannen. Dabei glichen sie sich
jeweils stark an, um mit ihrer Evangelisierung erfolgreich zu sein.«''®

12 AYMORE, Die Globalisierung des Christentums durch die Uberseemissionen der Jesuiten, S. 145.
13 Vgl. COLLET, ,,Wir aber schitzen das Leben und die Seele eines Indianers hoher ein als alles Gold
und Silber®, S. 224.

14 Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 88.

'3 Vgl. CARAMELITA FREITAS, Die “Geistige Eroberung”, S. 56.

"1® Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Siidamerika 1609-1768, S. 15.
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Diego de Torres als Provinzial der Societas Jesu in der Provinz Paraguay, behandelte
die dortigen Indios gut und zog dadurch den Hass der spanischen Bevolkerung in
diesem Gebiet auf sich. Wichtig fiir die Jesuiten war primédr die Mission und erst

7 Die Dérfer sollten nur

sekundir die gesellschaftliche und wirtschaftliche Ordnung
in glinstig gelegenen, fruchtbaren, reichbewdsserten Gegenden angelegt werden. Nach
der Rodung des Urwalds wurden Hiitten, eine kleine Kapelle und alles andere, was zu
einer Ortschaft gehérte, errichtet.''®

Dennoch war Torres verantwortlich dafiir, dass 1609 die erste jesuitische
Missionssiedlung San Ignacio Guazu gegriindet wurde. Dieser Erfolg blieb bis 1768
bestehen, als der letzte jesuitische Pater die Provinz Paraguay verlassen musste. Die
Hauptarbeit der Missionare bestand in der nachhaltigen Bekehrung und der
Heranfiihrung der Indios an die europdische Kultur. Diese Arbeit war sehr anstrengend
und oft nur mit geringen positiven Verdnderungen gekennzeichnet. H9

Fiir eine erfolgreiche Wandermission mussten die Fiihrer der Horden, die Kaziken,
gewonnen werden. Thre Gunst war ausschlaggebend fiir eine dauerhafte Bekehrung.
Auch die Nutzung der Hierarchie des Stammes wurde in den Guarani-Missionen

N 120
ubernommen.

Das Positive wurde gefordert und das Negative unterdriickt. Bei
Missionsgriindungen  wurden allerdings die Elemente der iiberlieferten
Gesellschaftsordnung, die bei den Jesuiten auf Ablehnung stieBen, scharf
zuriickgedrangt. Sie bewirkten die Bekehrung durch Beredsamkeit, die bei den
Guaranies hoch geschitzt wurde. Wenn dies nicht reichte, versuchte man es mit

diversen Geschenken, wie z.B. mit Axten, Messern und Glasschmuck.'?!

17 Aus den Quellen geht hervor, daf3 die fiir die Jesuiten in erster Linie die Mission und erst in zweiter

die Errichtung einer idealen gesellschaftlichen und wirtschaftlicher Ordnung wichtig war.“ aus:
HARTMANN, Die Jesuiten, S. 52.

"8 Vgl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 57.

"9 Vgl. EBD., S. 57-58.

120V gl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 48.

2! Vgl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 80-81.
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3.5 Sendungsbewusstsein aus Europa

Im Sendungsbewusstsein muss ein Unterschied zwischen Weltklerikern, die kirchliche
Posten bekleideten und Ordensgeistlichen, die missionarische Tétigkeiten ausfiihrten,

gemacht werden.

3.5.1 Weltkleriker

Fir die Weltkleriker war das Motiv, in die Neue Welt gesandt zu werden, eines,
welches stiarker durch den materiellen Vorteil bestimmt war. Die enormen Reichtiimer

in den beiden Amerika'*?

galt als zusétzlicher Motivator einen kirchlichen Posten in
den neue entdeckten Lindern einzunehmen. Sabine Sauer nimmt diesen Umstand fiir
ithre Aussage und &ullert sich dadurch sehr kritisch, dass ,von einer

«123 erwartet werden konnte. Trotz

Heidenmissionierung mit Sicherheit noch weniger
der materiellen Kritik darf eine redliche Arbeitsweise bei vielen Weltklerikern nicht
ausgeschlossen werden.

Die Umstinde, dass die Weltkleriker fiir ihre Uberfahrtskosten selbst aufkommen
mussten'** und dem Koénig zu dortigem Dienst verpflichtet waren lisst ein negatives
Bild der Weltklerikern in dieser Zeit entstehen. Denn der Weltpriester untersteht nur

den Regeln seiner Didzese.

3.4.2 Ordensgeistliche

Die Ordenspriester unterstechen den Regelungen der Didzese und unterliegen
zusitzlich noch den ordenseigenen Bestimmungen. Die Uberfahrt in die Neue Welt
wurde von der spanischen Krone bezahlt.

Fiir die Bewerbung als Missionar, welche Michael Miiller in dieser Zeit als einen

125
f

Traumberuf = bezeichnete gibt es einige religidse Motive, die nicht ungenannt bleiben

diirfen. Zuerst wollte man die urchristlich-apostolische Zeit nachahmen, gefolgt vom

122 ygl. EDELMAYER / HAUSBERGER / WEINZIERL, Die beiden Amerikas, S. 9-15.

123 SAUER, Gottes streitbare Diener fiir Amerika, S. 11.

124 Vgl. MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 15.

125 Vgl. MULLER, Eine ,,deutsche Elite im Zeichen des Kreuzes - zentraleuropéische
Jesuitenmissionare in Ibero-Amerika im 17./18. Jahrhundert, S. 149.
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heutzutage unverstdndlichen Bereitschaft zum Martyrium. Umrahmt wurden diese
Motive von der Conquista Espiritual."*®

Die Sendung nach Ubersee erfolgte durch eine Bewerbung der jeweiligen Anwirter,
die auch Indipetae genannt wurden. Die Indipetae, wie Christoph Nebgen feststellte,
bewegten sich durch ihr Verhalten kontrastreich zur erlebten Wirklichkeit.'?’ Sie
arbeiteten auf ein Ziel hin, den Glauben zu verkiinden.

Nicht nur passive Kenntnisse wurden fiir die Aufnahme angefiihrt, vor allem auf
praktische Fiahigkeiten wurde Wert gelegt, die neben der Tauglichkeit in korperlicher
und seelischer Verfassung des Bewerbers zum Hauptargument der Bewerbung zihlten.
Die Ordensleitung selbst achtete besonders auf ,,Sprachkenntnisse, Ausbildungsstand,
naturwissenschaftliche (bei den Patres) bzw. handwerkliche (bei den Fratres)
Zusatzkenntnisse, familidre oder freundschaftliche Verpflichtungen, die aus der
Ableistung von Geliibden im Krankheitsfalle resultierten.“'** Anhand dieses
Kriterienkataloges wurden jene Kandidaten angeworben, die die Voraussetzungen fiir
die zu besetzende Missionsstelle erfiillten. Vertiefungen im theoretischen Wissen und
praktischer Anwendung wurden spezifisch in der Missionarsausbildung ergénzt.

Der Jesuitengeneral, der aber nicht mit einem General im militdrischen Sinne zu
vergleichen ist, entschied liber den lokalen Einsatz eines /ndipetae hinsichtlich seiner

Qualititen.'?

Die weitere Entfaltung personlicher Qualitdten und Talente wurde bei
der Auswahl mitberiicksichtigt, obwohl die jesuitischen Ordensmitglieder dem
strengen Gehorsam gegeniiber ithren Oberen verpflichtet waren. Johannes Meier fasst
dies préizise zusammen: ,,.Dabei wurden strenge Kriterien angewandt; religioser Eifer
und vorbildliche Lebensfiihrung waren erforderlich, auBerdem das Einverstidndnis der
Oberen.“"** Besonders Bewerber mit landwirtschaftlichen Zusatzkenntnissen wurden
vorrangig in die jesuitischen Missionsgebiete Siidamerikas gesandt.

Die Berichte der Patres aus Ubersee hatten iiberwiegend den Inhalt von
Werbeschriften und sind nicht zu verwechseln mit authentischen Berichten. Sabine

Sauer analysierte die jesuitischen Berichte aus der paraguayischen Provinz im

Gegensatz zu anderen jesuitischen Berichten aus Ubersee und kam zu einem

126 Vgl. MULLER, Eine ,,deutsche Elite im Zeichen des Kreuzes - zentraleuropdische
Jesuitenmissionare in Ibero-Amerika im 17./18. Jahrhundert, S. 149-150.

127 Vgl. NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee , S. 241.

128 NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 243.

12 ygl. NEBGEN, Missionarsberufungen nach Ubersee, S. 243.

Y0 MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 15.
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unterschiedlichen Ergebnis. Informationen iiber die einheimische Bevolkerung waren
kaum vorhanden, aber sie stellte fest, dass ,,der propagandistische Anteil mit neun
Seiten (von 17), d.h. ca. 53% des Textes, besonders hoch [war], widhrend er bei den
vier Berichten aus Paraguay mit drei Seiten (von 13), d.h. ca. 23%, entsprechend

«I31 Wegen Unsicherheit iiber die vollstindige Ubermittlung der Schriften

niedriger ist.
wurden mehrere Abschriften angefertigt und an verschiedene Empfanger gerichtet. Oft
wurden die Berichte fiir eine interessierte Leserschaft verfasst und die
Missionsaufgabe zusitzlich herausgestrichen.'*?

Der neue praktische Weg in Abgrenzung zu anderen kirchlichen Orden, den die
Societas Jesu beschritt, fithrte zu einer gewissen Popularitdt im 16. Jahrhundert.
Hierbei war nicht ein kontemplatives Leben wichtig, sondern die ,,Bereitschaft zum
universalen Apostolat im aktiven Missionsdienst, stindige Disponibilitidt, Mobilitit

133 .
“>? Neben diesem

und Anpassungsbereitschaft an Ort, Zeit, Personen und Umsténde.
Eifer war die physische Konstitution genauso wichtig wie der tiefe missionarische
Glaube. Das unterschiedliche Klima und die verschiedenen Kulturen stellten hohe
Anforderungen an die gesendeten Personen.

Der jesuitische Missionar war nicht weltlicher Eroberer und strebte nicht nach
weltlichen Giitern, sondern sein Ziel war es, den Indio die Werte des Christentums und
die Unsterblichkeit der Seele zu vermitteln. Fiir diese Arbeit, die gleich einem
Konquistador war, brauchte es vor allem Mut, in die Welt hinaus zu gehen, physische
Widerstandskraft, sich den Umwelteinfliissen zu stellen und an zeitliche und 6rtliche
Gegebenheiten anzupassen. Die Treue und Hérte im moralischen Sinne wurde durch
die selbstlose Liebe zum Néchsten umrahmt.'*

Die Jesuiten hingegen sahen sich mit einer ,kulturellen Sendung betraut.“'*> Die
Societas Jesu gliedert sich je nach Ausbildung und Verwendung der ihr angehdrenden
Mitglieder.”*® Es bildete sich ein zentralistisches, jedoch in den hdheren

Ordenspositionen wechselndes System heraus. Die Krone wéhlte aus der Vielzahl der

unterschiedlichen Bettelorden genau jene aus, ,die dem reformfreudigen bzw.

131 SAUER, Gottes streitbare Diener fiir Amerika, S. 83-84.

132 Vgl. SAUER, Gottes streitbare Diener fiir Amerika, S. 85-86.

133 MULLER, Eine ,,deutsche‘ Elite im Zeichen des Kreuzes - zentraleuropiische Jesuitenmissionare in
Ibero-Amerika im 17./18. Jahrhundert, S. 144.

134 Vgl. SPECKER, Die Missionsmethode in Spanisch-Amerika im 16. Jahrhundert, S. 59.

%5 HaAuB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 45.

3¢ Vgl. OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 81.
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observanten Fliigel zugehorten.“">” Das apostolische Ziel, die eigene Sorge um das
Seelenheil und jugendliches Fernweh und Abenteuerlust vereinten sich mit den
religidsen Motiven, die in Europa entstanden waren. Daraus wurde die Person des
Missionars zu einem ,, Traumberuf junger Europier.*'*®

Cadiz war der Ausgangspunkt fiir die Reise in die Neue Welt. Die kanarischen Inseln
wurden zuerst angelaufen, danach folgte die Zwischenstation Guadeloupe, und mit
Cartagena fand die Uberfahrt ihr Ende. Von diesem Ort aus startete erst die
Weiterreise nach Lima. Im Unterschied zum Weg iiber die Westindischen Inseln
startete die Flotte nach Paraguay von Lissabon'*® ab. An diesen Ort gelangten die
jesuitischen Missionare auf unterschiedlichem Wege: entweder {iber Land oder schon
iiber den Seeweg.'* Die Reise von Europa in das entfernte Siidamerika war eine
beschwerliche und lange Fahrt. In Siidamerika angekommen, war noch ein weiter Weg
zu den duBeren Missionssiedlungen des spanischen Herrschaftsgebietes anzutreten.
Die sprachlichen Leistungen der jesuitischen Missionare sind einzigartig in der
Missionsgeschichte: ,,Uberall auf der Welt missionierten die Jesuiten in den
einheimischen Idiomen.“'*' Die unterschiedlichen Gegebenheiten von Sprache, Sitte
und Kultur stellte groBe Herausforderungen an sie.

Die Jesuiten hatten aus diesem Grund eine Vielzahl von Sprachen nicht nur fiir den
eigenen Arbeitsalltag zu erlernen, sondern sie entwickelten und forderten auch die
lokalen Schriftkulturen. Zur Bewéltigung der sprachlichen Herausforderungen wurden
diese in Grammatiken und Worterbiicher systematisiert. Die daraus entstandenen
Aufzeichnungen filihrten im Bereich der Guarani-Missionen zur Verschriftlichung
einer ansonsten nur miindlich gesprochen Sprache. In Rom erfolgte die zentrale
Auswertung und von dieser Zentrale aus wurde eine Vernetzung des jesuitischen
Ordens in der ganzen Welt erreicht. Der regelméBige Schiffsverkehr in die Neue Welt
fiihrte zu diesen Leistungen.'*

Ihr Bestreben, das Evangelium in der Welt zu verkiinden war an keine bestimmte

Wirtschaftsordnung, noch an ein bestimmtes gesellschaftlich-politisches System

137 COLLET, ,,Wir aber schitzen das Leben und die Seele eines Indianers héher ein als alles Gold und
Silber®, S. 231.

138 AYMORE, Die Globalisierung des Christentums durch die Uberseemissionen der Jesuiten, S. 145.
139 Ab 1580 gehorte Portugal formell zur spanischen Krone.

140 Vgl. SAUER, Gottes streitbare Diener fiir Amerika, S. 58.

' WENDT, Mission in vielen Zungen, S. 65.

142 Vgl. WENDT, Mission in vielen Zungen, S. 65-66.
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gebunden.'®® Die jesuitischen Missionare verstanden diese apostolisch und universal,
wodurch sie fiir die Weltmission pridestiniert waren.'** Charakterliche und
korperliche Eigenschaften wie ein fundiertes spirituelles Fundament, eine gewisse
Intelligenz, Belastbarkeit und Sinn fiir Sprache waren Mindestanforderungen fiir die

D 145
Mission in Ubersee.

In der Beschreibung des vorgefundenen Umfeldes wurden die
Schriftstiicke der jesuitischen Missionare auch auf das Interesse in Europa hin verfasst.
So stellte Klaus Schatz fest, dass in den jesuitischen Briefen aus dem
siidamerikanischen Umfeld, dieses negativ beschrieben wurde um die Leistung der

dortigen Jesuiten besser darzustellen.'*®

3.6 Das Indiobild bei den jesuitischen Missionaren

Im Gegensatz zu den spanischen Vollzugsbeamten ignorierten die Jesuiten die
Anordnungen aus Europa, wie die Leyes de Indias, nicht. In diesen Gesetzen iiber
,Indien”, so wurden die entdeckten westlichen Inseln'?’ genannt, wurde die
Verwaltung der iiberseeischen Kolonien geregelt und organisiert. Durch die
Verlautbarungen des Heiligen Stuhles war die Definition der /ndios abgeschlossen.
Deshalb trug auch der Orden zu dem anfénglichen Streit, ob die Bewohner der neu
entdeckten Welt Menschen seinen, nichts bei. Trotz der gegensitzlichen Ansichten
gab es auch ein verbindendes Element zwischen spanischen Vollzugsbeamten und den
Patres der Societas Jesu. Beide Seiten passten die Anordnungen des spanischen
Konigshofes an die drtlichen Gegebenheiten an.'*

Schon im Jahre 1512 wurde von der spanischen Krone durch die Gesetze von Burgos
versucht, eine humanere Behandlung der /ndios zu fordern. Der Grund waren die
vermehrten Klagen der Dominikanermonche, insbesondere der herausragenden
Personlichkeit des Bartolomé de Las Casas. Die Versklavung wurde in dem genannten
Gesetz zwar weiterhin befiirwortet, aber es gab schon grundlegende Rechte fiir die

indigene Bevolkerung, indem Gewaltanwendung gegen sie eingeschrinkt wurde. Mit

' Vgl. OTRUBA, Die Wirtschaftsverfassung des ,,Jesuitenstaates* in Paraguay nach dem Zwettler
Codex, S. 134.

144 Vgl. AYMORE, Die Globalisierung des Christentums durch die Uberseemissionen der Jesuiten,

S. 139.

43 Vgl. EBD., S. 149.

146 Vgl. SCHATZ, Klaus SJ, Die siidamerikanischen Jesuitenreduktionen im Spiegel der Berichte
deutscher Missionare, S. 173.

147 Bei den »Westindischen Inseln® nahm man an, dass diese im Westen vorgelagerte Inseln von Indien
waren.

' Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 81.
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diesem Schritt wurde der Beginn fiir eine menschlichere Behandlung der eingeborenen
Bevolkerung der Neuen Welt festgelegt. Leider konnte durch die Distanz zur
ausfiihrenden Gewalt, dem Ko6nigtum, eine Durchsetzung nur langsam vonstatten
gehen, und die willkiirliche Gewalt gegen die Indios herrschte noch lange vor.

Die Missionare der Societas Jesu verfolgten nicht eine Durchsetzung ihrer
Vorstellungen durch Gewalt sondern beschritten einen eigenen Weg der sich am
Leben der Indios orientierte. Diese Menschen zu verstehen und zum katholischen
Glauben zu fiihren war ihr Ziel. Die Aufopferung fiir dieses Ideal war meist eine
Lebensaufgabe. Nach der Uberfahrt vom europiischen Festland in die Missionsgebiete
von Paraguay erfolgte selten eine Riickkehr. Hierbei forderte die Missionsarbeit die
ganze Hingabe der jeweiligen Paters. Die einzige Verbindung dieser Missionare waren
Briefe und Missionsberichte. Aus diesem Grund waren drei Dinge wichtig: ,,Wissen,
tugendhafter Lebenswandel und Sprachkenntnisse.“149 Habsucht und Sinnlichkeit
bildeten hier einen scharfen Gegensatz.

Die nomadisch und halbnomadisch lebenden Guaranies lebten nach Auffassung der
europdischen Jesuiten tierdhnlich. Thre Wohnweise in Stroh oder Fellhiitten, in
Erdlschern oder Felsenhohlen waren die Indikatoren der tierischen Lebensweise. '™
Trotz dieser anfdnglich negativen Bezeichnung wurde ihnen das Potenzial zuerkannt,
sich zum vollen Menschen zu entwickeln. Die soziale Hierarchie wurde als positiv
erachtet, negativ hingegen, dass die Guaranies in Héusern von bis zu 200 Personen
zusammenlebten, ohne dass Trennwénde vorhanden waren. Ein weiterer negativer
Aspekt war die lockere Bindung der Ehe. So beschreibt Anton Sepp im Jahr 1697,
dass die einzige Siinde der Indios die Polygamie sei.'>' Schon vorab sahen die Jesuiten

152

die Eingeborenen in Paraguay als ,,unmiindige Kinder an. Thnen die Erlosung

durch den Glauben aufzuzeigen und zu vermitteln, sei die Aufgabe des Missionars.
Unter dieser defizitiren Sichtweise wurden die Guaranies nicht als gleichwertige

153

Partner betrachtet. °° Die Erziehung zum Menschen war oberstes Gebot. Dadurch

wurden alte nichtchristliche Brauche in christliche transformiert. Dadurch erfolgte eine

149 Zitiert nach: SPECKER, Die Missionsmethode in Spanisch-Amerika im 16. Jahrhundert, S. 60.

150 Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 58.

51 Vgl. SEPP, Alltagsleben und einzige Siinde im Jesuitenstaat, S. 302-305.

152 MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 214.

'3 Vgl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Anndherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 214.
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sofortige SchlieBung des gesellschaftlichen Vakuums auf die christliche Sichtweise
hin, um einen christliche Weg der damaligen Zeit und der Kirche zu gehen."”* Die
Indios sollten zum christlichen Leben gefiihrt werden. Wie das im Einzelnen
geschehen sollte, wird in den Anweisungen jedoch nicht gesagt. Dabei bleibt die
Vermutung offen, dass je nach Situation und Autoritdt des Paters unterschiedliche
Methoden der missionarischen Tétigkeit angewendet werden konnten.

Da sich die jesuitischen Missionare der guaranitischen Sprache bedienten, zogen sie
eine sprachliche Trennlinie zwischen den /ndiogemeinschaften und dem spanischen
Kolonialsystem. Damit waren die Indios zwar vor der Gefahr der negativen
Beeinflussung durch spanische Siedler gefeit, aber deren Integration in das spanische
Herrschaftssystem wurde nicht gefordert. Aus diesem Grund weist Fernando Aymoré
auf die Mobilitdt und stindige Anpassungsbereitschaft an die Umsténde in Ort, Zeit
und Personen hin. All dies wurde von jedem einzelnen Mitglied der Societas Jesu

erwartet. 155

154 Vgl. BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 35. )
133 Vgl. AYMORE, Die Globalisierung des Christentums durch die Uberseemissionen der Jesuiten,
S. 139.
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4 Die Guarani-Missionen

Im Jahr 1513 unterbreitete Pedro de Cordoba Konig Ferdinand von Spanien den
Vorschlag, die indigene Bevolkerung in sogenannten Reduktionen zusammenzufassen.
Zwei Jahre spiter wurde den Dominikanern ein Kiistenstreifen Venezuelas — genannt
Cumana — fiir dieses Projekt zugesprochen. Las Casas verfolgte mit den ihm
iiberlassenen und noch zu bekehrenden Indios eine Eingliederung in das spanische
System nach 15 Jahren. Dies scheiterte jedoch, da spanische Kolonisatoren von einer
nahen trinkwasserlosen aber perlenreichen Insel immer wieder wegen des bendtigten
Wassers aufs Festland kamen und in diesem Zug auch Indios raubten, um sie fiir die
gefdhrliche Taucharbeit einzusetzen. Damit zerstorten sie die missionarische
Autbauarbeit der Dominikaner. Letzten Endes entstand bei den verbleibenden Indios
eine enorme Wut gegen die spanische Bevolkerung, sodass sie alle dominikanischen
Geistlichen téteten, weil diese greifbar waren.'*®

Die Jesuiten kamen mit einer humanistischen Missionsmethode in die Neue Welt. Sie
versuchten ,,sich im Respekt vor den Menschen den Sitten, Sprachen und Denkweisen
eines Volkes anzupassen und sich aller natiirlicher Mittel zu bedienen, um Kultur und
Mentalitit des fremden Landes nicht zuwiderzuhandeln.«'>” Dadurch orientierten sich
die jesuitischen Missionare mehr an der praktischen Durchfiihrung, wihrend die
anderen Missionsorden an ,utopischen Idealen“'*® festhielten. Die Ausfithrung der
Missionsarbeit wurde durch praktische Griinde geformt und der Versuch
unternommen, die in der Vergangenheit gemachten Fehler zu vermeiden. Die Jesuiten
wollten in dieser Hinsicht einen besseren Weg gehen.'™

Die Guarani-Missionen sollen durch ihren Aufbau und ihre Organisation den zu
bekehrenden Indios erstrebenswerter sein als ein Leben im Urwald. Fiir dieses
interessante Projekt musste zundchst eine gewisse Existenzsicherung geschaffen
werden. Die Selbstversorgung der Missionen stand im Vordergrund, und erst sekundar
kam die Bekehrung hinzu. Aus diesem Grund waren die Missionen selbst autark

angelegt, und der Jesuitenpater musste neben vielen handwerklichen Tatigkeiten auch

136 Vgl. BITTERLI, Christliche Kritik am Kolonialismus, S. 308-309.

157 HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 72.

¥ Vgl CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 114.

'3 Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 80.
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religiose und seelsorgerische Arbeit leisten. Das wirtschaftliche Element war primir
wichtiger als die Christianisierung.'® Der jeweilige jesuitische Missionar forderte die
wirtschaftliche Selbststindigkeit der Missionssiedlung und wirkte durch sein
vorbildhaftes Verhalten positiv auf die /ndios ein. Durch sein Beispiel sollte die, wie
es Gerhard Aigner erwihnt, angeborene Trigheit der Indios {iberwunden werden.'®!
Mit ihrer Lage und Intention waren die Missionsorte meist abgeschlossen und weit
entfernt von anderen Missionen oder spanischen Siedlungen. Die Grundlage fiir die
finanzielle und wirtschaftliche Expansion der Guarani-Missionen waren Kollegien und
Léandereien der Jesuiten, die direkt im spanischen Herrschaftsgebiet lagen. Durch die
Uberschiisse, welche diese Kollegien erwirtschafteten, war die Fortfiihrung eines
gestirkten Missionswerkes moglich.'® Trotz der Hilfe von ordenseigenen
Landereinen und Einkiinften mussten die jesuitischen Patres alle bendtigen Giiter und
Dienstleistungen selbst erzeugen bzw. bereitstellen kdnnen. Daher war es wichtig,
»innerhalb des Ordens alle damals gelibten handwerklichen, technischen und
wissenschaftlichen Berufszweige abzudecken.«'®?

Acker- und Weidewirtschaft waren fiir die Existenzsicherung unerldsslich. In diesen
Bereichen kam es erst durch die deutschen und niederlindischen Missionare im 18.
Jahrhundert zu einer wirklichen Bliite. Durch diesen Erfolg wuchs das Missionsprojekt
von einer gegriindeten Missionssiedlung im Jahr 1609 innerhalb kiirzester Zeit auf die
bekannten 30 Guarani-Missionen'® an, die in die Geschichte als Jesuitenstaat
eingegangen sind. Der Erfolg der Missionen im Gebiet der Guarani-Missionen beruhte
nicht auf materiellem Reichtum, sondern ,,genaues Beobachten und Arbeiten auf
gleicher Augenhohe waren die Erfolgsgeheimnisse. '®

Die Akzeptanz von positiven und negativen Eigenschaften der zu bekehrenden /ndios

und die Konzentration auf die Férderung der positiven Eigenschaften'®® brachte eine

neue Missionssicht. Die jesuitischen Missionare bauten die positiven Elemente wie

10 Vgl AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 81.

"' ygl. EBD,. S. 81.

12 ygl. EBD,. S. 85.

' MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer

umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 218.

' Hierzu zihlen mitte des 18. Jahrhundert sicben Missionssiedlungen, welche zwischen dem Uruguay

und dem Parand lagen, und acht weitere nordlich des Parand. (Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in

Stidamerika, S. 18.)

165 MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer

umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 221.

1% Vgl DIGNATH, Die Piadagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 48.
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Landwirtschaft und feste Siedlungsformen aus und versuchten negative Elemente wie

die Polygamie zu unterdriicken.'®’

Die Kommunikation mit der indigenen
Bevolkerung war ein wichtiger Schritt fir die Akzeptanz von Seiten der Guaranies.
»30 schufen sie [die Jesuiten] die guaranitische Schrift, eine Grammatik und ein
Lexikon, die drei Elemente, auf die sich eine ,zivilisierte* Sprache zu stiitzen

«168

pflegt.“ ™" Durch Beitrag der Jesuiten zur indigenen Gesellschaftsbildung wurde nicht

nur europdisches Kulturgut eingebracht, sondern auch ein Wissenstransfer eingeleitet.
Sabine Anagnostou zeigt dies fiir den medizinisch-pharmazeutischen Bereich auf.'®
Die militarische Verfiligbarkeit in den Guarani-Missionen fiir die spanische Krone
sicherte dem Missionswerk gewisse Freiheiten. Durch die Abhéngigkeit der
spanischen Gouverneure von der Militdrkraft der Guarani-Missionen hatten die
jesuitischen Missionare den Vorteil, dass sie auf die strikte Einhaltung der
Schutzgesetze beharren konnten. Keine Berithrungspunkte mit Alkohol und
spanischen Siedlern sollten dem Missionswerk im Wege stehen. Die grofite Angst der
Jesuiten waren in Siidamerika Epidemien und das schlechte Beispiel der spanischen
Kolonisten durch ihren lockeren Lebenswandel, der sich durch Kontakte negativ auf
die Entwicklung ihrer Schiitzlinge auswirkte.'”

Die soziologische Verdnderung von einem halbnomadischen Hordenleben von
wenigen hundert Menschen zu einem festen Wohnsitz mit mehreren tausend, die
unterschiedlichen Gruppen angehorten, stellte eine Herausforderung fiir die Jesuiten
dar. Das Leben in einer solch groBen Gemeinschaft basierte auf einem theokratischen
Gemeinwesen'’', welches das Zusammenleben forderte. Die Leitung und
vollkommene Autoritét hatte der jesuitische Missionar inne, der meist auch von einem
Laienbruder unterstiitzt wurde.

Die Gewerbe dienten vordergrindig dazu, dass den [ndios das Verstehen der

europdischen Produktionsweise nahe gebracht wurde. Der Unterricht und

197 Vgl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 216.

'8 MELIA, Und die Utopie fand ihren Ort... , S. 423.

19 Vgl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 218.

170 Vgl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parana wéahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 54-55.
" HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Siidamerika 1609-1768, S. 19.

45



Unterweisungen in allen Tatigkeitsfeldern gehorten zum Aufgabenbereich der

jesuitischen Missionare.' "™

4.1 Die Entstehung

Die Entstehung der jesuitischen Missionen bzw. Reduktionen in Siidamerika beginnt

mit dem staatlichen Ruf'”

nach jesuitischen Missionaren. Claudio Aquaviva, der
Begriinder der Provinz Paraguay und dessen Ordensgeneral von 1581-1618 waren
gegen die Wandermissionen und fiir eine Biindelung der missionarischen Kréfte an

bestimmten Orten.'”

Erst dadurch kann von der Entstehung jesuitischer
Missionssiedlungen gesprochen werden. Diego de Torres legte als erster Provinzial
der jesuitischen Provinz Paraguay bestimmte Regeln fiir die Sammlung der indigenen
Bevolkerung, Aussehen der Missionssiedlungen, deren Organisation und den Umgang
mit den zu bekehrenden /ndios vor.

Die Missionssiedlungen lagen ausnahmslos an den Randgebieten von Spanisch-
Amerika. In diesen ldndlichen Regionen waren die Ordensleute unentbehrlich fiir die
,evangelisatorische Pionierarbeit unter den Indios.“!” Die Societas Jesu stach unter
den Missionsorden in Ubersee besonders hervor, und diese Gemeinschaft war der
einzige Orden der Kolonialzeit, der unverhdltnismaBig viele nichtiberischen Personen
(ca. 1000 Mitteleuropier) nach Hispanoamerika schicken konnte.'”®

Zwar war in den lateinamerikanischen Missionssiedlungen die Societas Jesu nur der
spanischen Krone untergeordnet, dennoch gab es immer wieder Konflikte des Ordens
mit den spanischen Behdrden und Encomenderos, die die Kolonialinteressen vertraten
und nicht das Wohl der indigenen Bevolkerung im Auge hatten. Die strikte Stellung
der Missionstitigkeit der jesuitischen Missionare unter dem Ideal der Ordensregel des
Griinders dieser Gemeinschaft, Ignatius von Loyola, erfiillte gleichzeitig zwei
staatliche Aufgaben: Die umbherziehenden halbnomadischen oder nomadischen

Stamme sollten zuerst gesammelt und sesshaft gemacht werden, und erst danach

172 ygl. OTRUBA, Die Wirtschaftsverfassung des ,,Jesuitenstaates® in Paraguay nach dem Zwettler
Codex, S. 129.

173 Dieser Hilferuf von Don Francisco Victoria, dem ersten Bischof von Tucuman, war das Resultat,
dass er nur fiinf Weltgeistliche und einige Missionare fiir sein Bistum zur Verfiigung hatte. (Vgl.
FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat” in Paraguay, S. 9.)

174 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 9.

'75 MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 21.

'7® Vgl. MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 21.
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begann man, diese ,,buchstiblich zu zihmen, ehe man ernstlich daran denken konnte,
sie zu christianisieren.*'”’

Die Jesuiten waren sich immer auch der Schattenseiten der spanischen Landnahme
bewusst und kritisierten ,,zuweilen heftig und ausdauernd“'”® deren blutige Methoden.
Eine aktive Einmischung in diese Thematik kam nicht vor. Nur passiv wurde Kritik
geilibt und durch ihren vorbildlichen Umgang mit den Indios sollte gleichzeitig auch
hier die spanische Bevdlkerung positiv beeinflusst werden.

Die spanische Krone mischte sich nicht in die Angelegenheiten der Societas Jesu und
deren Missionsgebieten ein. Sie erliel sogar ein konigliches Verbot, welches deren
Rechte schiitzte. Es beinhaltete, dass ein unerlaubter Zutritt zu diesen
Missionssiedlungen untersagt war. Wie auch schon bei den dominikanischen

Vorgéngern bot die Mission einen Rahmen fiir die individuelle Lebensgestaltung der

. . . . 1. o 179
Geistlichen, welcher sonst nie moglich gewesen wire.'”

4.1.1 Die geografische Lage

Die Guarani-Missionen, welche aus den bekannten 30 Guarani-Reduktionen
bestanden, lagen — und einige sind noch bis heute sichtbar — zwischen dem 25. und 30.
siidlichen Breitengrad. Eine grof3e Distanz zu der Tordesillas Linie war gegeben. Die
dltesten Missionsgriindungen der Societas Jesu beginnen im mittleren und oberen

80 Um 1750 handelte es sich um sieben

Stromgebiet des Parand und Uruguay.
Missionssiedlungen am Ostufer des Uruguay, fiinfzehn, die zwischen dem Uruguay
und Parané lagen, acht nordlich des Parana und zwei Neugriindungen in Taruma.'®'
Aus dieser Zidhlung ergeben sich 32 jesuitische Missionen. Je nachdem, ob
neugegriindete oder spitere Missionssiedlungen in die Literatur Eingang gefunden
haben, variieren die Zahlen von 30 bis 33 Guarani-Missionen.

Die Lage innerhalb des Gebietes dieser Missionssiedlungen erstreckte sich auf

verstreut liegende Missionen, die im Urwald zwei- bis dreitausend Kilometer

auseinander lagen. Hauptsichlich befanden sich diese Siedlungen stromaufwirts des

177 BOEHMER, Die Jesuiten, S. 162.

178 Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 86-87.
17 Vgl. MELIA, Und die Utopie fand ihren Ort... , S. 417.

'%0 y/g]. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Siidamerika 1609-1768, S. 18.

181 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 26.
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Parand, Paraguay und Uruguay. Hierbei kann ,,von einem geschlossenen Territorium

iiberhaupt keine Rede sein.«'*

Maria Faflbinder hingegen bemerkt, dass 22 der dlteren
Missionsgriindungen zwischen dem Parana und dem Uruguay lagen und ein
einheitliches Gebiet darstellten, sodass sie sich besser gegen einen Uberfall der
Sklavenjdger wehren konnten.'®’

Das Gebiet der Guarani-Missionen zeigt sich als welliges Flachland und ist
unterschiedlich zu betrachten. Im Uberschwemmungsgebiet des Paraguay ist der
Boden fruchtbar und humusreich mit einem geméBigten Klima.'** Es kann somit das
Gebiet der Guarani-Missionen in Bezug auf die Pflanzenbeschaffenheit ,,als ein
Ubergangsgebiet zwischen den dichten Wildern Innerbrasiliens und der offenen

Steppe der Pampa bezeichnet werden.*'™

4.1.2 Die Indigenas

Die Bevolkerungsgruppe, welche am Parand und Uruguay lebte, waren die Guaranies.
Ihr Name bedeutet Krieger.186 Diese Bezeichnung steht eigentlich im Gegensatz zum
grundsétzlich freundlichen Charakter dieser Menschen gegeniiber fremden Europiern.
Viel mehr bezieht sich diese auf die kriegerische Haltung gegeniiber anderen Horden
und ihre gewaltbereiten AuBerungen im Bereich der Gefiihle. Thre Sprache gehért zur
Sprachfamilie der Tupi-Guarani.'®’

Das Aussehen der Guaranies war durch ihr nomadisches Leben in den Urwéldern und
den daraus entstandenen Lebensgewohnheiten'®® geprigt. Bruno Garsch beschreibt sie

189

sogar als von duBerer ,,Hasslichkeit wirkende Personen, die einen ,.ewigen

Hunger'” hatten. Bekleidung war durch ihre halbnomadischen oder nomadischen

82 OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 102.

183 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 26.

'8 Vgl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parana wéahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 29.
185 GARSCH, Der Einfluf} der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parana wéahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 36.
'% Vg, CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 17.
187 Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 36.

'® Da die Guaranies keine Mdglichkeit der Konservierung von Lebensmitteln kannten, mussten sie in
Zeiten des Uberflusses Fettreserven fiir magerere Perioden sammeln.

189 GARSCH, Der Einfluf} der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 37.
0 EBp.,, S. 37. (Vgl. ebenfalls FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 17. und CONZELMANN,
Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 20.)
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Lebensumstinde gekennzeichnet und wenn sie welche trugen, bestand diese
hauptsdchlich aus Tierfellen. Zusétzlich wurden auch Tierfedern verwendet. Der
Federschurz wurde um die Hiiften getragen, um ihre Bloe zu bedecken, und eine
Federkrause um den Hals waren die einzigen weiteren Bekleidungsstiicke. ,,Médchen
wie Knaben waren meist nackt, und alle hatten langes ungekimmtes Haar.«'*"
Primitiver Schmuck bestand aus Federn und Knochen. Die erwachsenen Guaranies
trugen diese Federn entweder in den Ohren, oder die Federn waren an Knochen
befestigt. In Kriegszeiten unterstrichen sie ihr AuBeres durch die grelle Bemalung
ihrer Korper und verliehen ihm eine furchterregende Erscheinung. 192

Die lockere Art des Zusammenlebens erregte ebenfalls den Anstol3 der europdischen
Missionare. In der freiheitlichen Offenheit der Horde konnte jeder diese Gemeinschaft
verlassen oder neu aufgenommen werden. Der Kazike hatte die Fiihrungsposition in
Gefahrensituationen und in einem Krieg die oberste Verfligungsgewalt. In
Friedenszeiten erhielt er Teilertrdge von Jagd und Fischfang. Fiir ihn wurde auch der
Acker bestellt, wenn die Horde gerade auch Ackerbau betrieb, und er ,,besal} oft bis zu
15, 20, 30 Frauen.*'”>

Die Frauen waren in dieser Gesellschaft fest an den Mann gebunden. Fehlverhalten
der Frauen gegeniiber diesen patriarchalen Verhéltnissen wurden sofort bestraft. Die
Mainner aber, die grundsitzlich eine lockere Bindung hatten, mussten in diesem
Bereich nichts fiirchten.'” Durch die Moglichkeit, dass Ménner wie Frauen die
Gruppe jederzeit verlassen konnten, entstand keine wirkliche Bindung durch
Blutsverwandtschaft  sondern  vielmehr durch die  Notwendigkeit  der
Nahrungsbeschaffung fiir die gesamte Sippe.'”

Der Kannibalismus, den die Guaranies ausiibten wurde zuerst falsch verstanden. Dies
16ste bei den europdischen Missionaren heftige Kritik hervor. Doch schnell erkannten
die humanistisch geprigten Jesuiten, dass diese Form des Kannibalismus von ihnen
nur in ritueller Form ausgelebt wurde: Die ganze Dorfgemeinschaft mit Frauen und

Kindern nahm daran teil, und fiir dieses Ritual bildeten Kriegsgefangene die Opfer.'*®

o1 REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 42.

192 Vgl. REINHOLD, ,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 43.

193 Zitiert nach: REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 42.

194 Vgl. SEPP, Alltagsleben und einzige Siinde im Jesuitenstaat, S. 302-305.

195 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 40.

1% Vgl DIGNATH, Die Piadagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 39.
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Ihre Liebe galt dem Herstellen von Schmuckgegenstinden, und ebenso eifrig betrieben
sie das Arrangieren von Festen. Hierbei trugen sie bunte und prachtvolle Gewénder.
Diese kleinen Besonderheiten wurden in der nomadischen Gesellschaft hoch
geschitzt. Die Jesuiten nutzten diese Vorlieben in ihren Missionssiedlungen geschickt
durch den Einsatz von Musik aus. Hierbei wirkten die Indios wie Kinder, die sich
gedankenlos und heiter geben. Dem Tod begegneten sie, ,,als wére das Sterben ein
Vergm'igen.“197

Die Uneigenniitzigkeit der Indios war fiir die Jesuitenmissionare eine christliche
Tugend, die gefordert werden musste. Hierbei wurde die Erziehung zum Menschen
durch das Einiiben von Demut und Gehorsam, Sanftmut und Geduld gefordert. Das
Erreichen des angestrebten Ziels war je nach Stamm unterschiedlich. Die
traditionellen Vorstellungen und Werte mussten erkannt und positiv eingesetzt

werden, damit die Tugenden gefordert und in das Bewusstsein des jeweiligen Indios

traten.'”®

4.1.2.1 Ihre Mythologie

Eine Religion, wie sie in dieser Zeit von europdischer Seite verstanden wurde, hatten
die Guaranies nicht. Die kannten keinen Gott, hatten aber eine ausgeprigte
Mythologie.'” Die Mythologie der Guaranies bot einige Ankniipfungspunkte mit der
christlichen Religion. Thre Welt wurde durch einen Schopfer, der alles erschaffen
hatte, geschaffen. Einmal wurde diese Welt durch das Feuer zerstort und ein anderes
Mal durch eine Sintflut. Ausloser fiir beide Strafen waren jeweils Verfehlungen der
Menschen.

Ihre religiose Verehrung wurde stark von der Mythologie geprigt. Sie glaubten nur an
einen hochsten Geist, den sie ,, Tupa (d.h. Was ist das?)**°" nannten. Blitz und Donner

202

wurden mit dieser Erscheinung identifiziert.”~ Ein wichtiger Bestandteil ihrer

Mythologie war die Suche nach einer Welt ohne Bédses. Angetrieben durch diese

17 BOEHMER, Die Jesuiten, S. 174.

1% Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 76.

% Vgl. EBD., S. 39.

20 yo]. EBD., S. 142.

21 OTRUBA, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 111-112.

2 Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 40.
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Sehnsucht und unterstiitzt durch Mainner, die priesterdhnliche Riten vollzogen,
wanderten die Sippen von Ort zu Ort und lieBen sich immer nur fiir kurze Zeit nieder.
Bei den sehr mythisch gepriagten Guaranies hatten die sogenannten ,,religiosen Fiihrer*
neben dem Kaziken die hochste Macht inne. Sie glaubten an deren Verheilungen und
Verlautbarungen, sowie an ein Fortleben nach dem Tod. Aus diesem Grund gaben sie
auch Speisen und Waffen den Verstorbenen mit in das Grab.>”

Nach Paulwalter Conzelmann beschworen sie ,,den Wettergott um giinstiges Wetter,
den Jagdgott um einen erfolgreiche Jagd, sie baten um langes Leben, denn wie bei
allen Primitiven galten auch bei den Guaranis [sic!] die Gétter als Herren liber Leben
und Tod.**"

Nach auflen hatten sie keine religiosen Zeichen. Aus diesem Grund kamen die Jesuiten
zu dem Schluss, dass sie keine Religion besalen und dass ,,der Guarani-/ndio der
unschuldige, gute Heide war; Heide deshalb, weil er eben kein Christ war; unschuldig
und gut, weil er keine Gotzen kannte.“’”> So waren die Jesuiten das geeignete

Werkzeug, die Guaranies zum Christentum zu fiihren.**

4.1.3 Die Wandermissionen

Die Wandermissionen wurden schon von den ersten Missionaren auf dem neuen
Kontinent betrieben. Die Franziskaner hatten damit, wie auch die Jesuiten, nur
méiBigen Erfolg. Sie konnten zwar gewisse Bekehrungserfolge vermelden, doch wenn
sie die Neubekehrten verlielen, wandten sich diese wieder ihren alten
Lebensgewohnheiten zu.

Als die Jesuiten in die Provinz Paraguay gerufen wurden, sicherten sie zuerst den
seelsorgerischen Dienst in den Stddten. Erst danach wandten sie sich der
Wandermission in den umgebenden Urwildern zu, mit dem Ziel, die dort

umbherstreifenden Indios zum christlichen Glauben zu bekehren. Auch bei den

23 ygl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 39.
294 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 23.

25 DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 51-52.

2% vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 52.
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jesuitischen Missionaren erschien der Erfolg anfangs enorm grof3. Doch letzten Endes
war er nicht nachhaltig.*"’

Die Musik offnete den jesuitischen Missionaren das Interesse der zu bekehrenden
Indios. Aufgrund dieser Erkenntnis fiihrten die Missionare Musikinstrumente mit und
niitzten den groBen Eindruck, den die Musik auf die Indios machte.”*”® Angelockt
durch die Musik kamen diese herbei und zeigten sich interessiert an den Menschen,
die solche Klidnge erzeugen konnten. Nach diesem Interessensgewinn mussten die
jesuitischen Patres den Indios in ihrer Muttersprache Guarani die Bedeutung dieser
Musik erkldren. Es gelang ihnen dadurch, in die vorgefundene Horde eingeladen zu
werden, wo sie ihrer Missionsarbeit besser nachkommen konnten. In der
Sippengemeinschaft angekommen, mussten die jesuitischen Patres ihre Gesdnge oft
wiederholen und erldutern. Auf diese Art und Weise bekehrten sie viele /ndios. Als sie
dann aber diese Horde verlieBen, kehrten die Eingeborenen, wie vorher schon erwéhnt,
zu ihren bisherigen Traditionen zuriick.”"

Die Jesuitenmissionare werden von Johann Meier im spanisch-amerikanischen

Kolonialreich als ,typische Grenzer**'’

bezeichnet. Ohne politischen und
militdrischen Riickhalt, aber mit friedlichen Mitteln begaben sie sich ,,paarweise unter
die Indios, die nach ihrem alten Brauch in den Wéldern, Bergen und Télern lebten, an
versteckten Béichen, in drei, vier oder sechs einzelnen Hiitten, zwei, drei oder mehr

«2!1 waren und bemiihten sich, diese einem zivilisierten

Meilen von einander getrennt
Leben anzundhern. Die vorgesehenen Mdglichkeiten in der Gesetzgebung schopften
die Jesuitenpatres duferst exakt aus. In diesem Sinne erreichten sie innerhalb des

Kolonialsystems eine Koexistenz zwischen /ndiokultur und Christentum.

4.1.4 Sammlung der zu bekehrenden Indios

Das Vertrauen der indigenen Bevolkerung zu gewinnen war der Anfang, um diese in
den Guarani-Missionen zu sammeln. Dafiir wurden verschiedene Methoden eingesetzt.

Konnte der Kazike der jeweiligen Indiohorde mithilfe der Musik {iberzeugt werden,

27 yg]. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 64.

208 Vgl. FULOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 351.

29 yg]. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 12.

219 MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 21.

21 Zitiert bei: MEIER, Die Orden in Lateinamerika, S. 21.
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war gleichzeitig die gesamte Sippe gewonnen. Nicht nur beeindruckende
Darbietungen der jesuitischen Patres waren Anreiz, sich dem Christentum
zuzuwenden, sondern auch praktische Vorteile. Besonders fiir die /ndios wurde das
Leben in den Missionssiedlungen von den Jesuitenmissionaren hervorgehoben. Hier
sollten sie ihre Welt ohne Béses finden, ohne Nahrungssorgen und Angste vor wilden
Tieren oder Sklavenjidgern. Bei diesen oft fantastischen Schilderungen schmiickten die
Patres diese zusédtzlich blumig aus, um einen Erfolg schneller zu erreichen. Jeder Indio
der sein Nomadenleben aufgab, und sich fiir ein Leben in einer Missionssiedlung
entschied, hatte gleichzeitig auch das Anrecht auf eine eigene Wohnung und Kleidung.
Die Verstindigung mit den /ndios bereitete den Jesuiten anfangs Schwierigkeiten.
Doch bald wurden die kiinftigen Missionare schon in der Heimat in dieser Sprache
geschult. Die Neuankdmmlinge blieben zuerst in der Missionssiedlung, um sich durch
die Praxis an die Sprache zu gewdhnen. Die ersten jesuitischen Missionare mussten
schnell die guaranitische Sprache beherrschen, damit sie sich mit der indigenen
Bevolkerung verstindigen und ihr Bekehrungswerk ausiiben konnten. Uber ihre Arbeit
an den Randgebieten des spanischen Herrschaftssystems dulerte sich Anneliese Hofler
so: ,,Die zivilisatorische Durchdringung und ErschlieBung des Landes iiberlieB man
fast ganz den Missionaren, die freiwillig in das fieberverseuchte Landesinnere gingen
und keine Miihen und Gefahren scheuten.**'?

Die Uberredungskunst alleine war zwar ein groBer Teil ihres Erfolges, aber auch
verschiedene Taten sollten den Indios zeigen, dass ein christliches Leben in einer
Mission erstrebenswert sei. Die Jesuiten, scheuten sich nicht ,,hin und wieder Frauen
und Kinder zu iiberreden, in die Reduktionen zu zichen, wahrend sich die Manner auf
Kriegs- oder Jagdziigen befanden.“*'* Auch kauften sie in Sklaverei geratene Indios
zuriick und brachten sie in ihre Missionsdorfer. Aber all ithre Bemiihungen wurden
immer wieder von den Erfolgen der schon bekehrten /ndios iibertroffen, die den
eigenen Sippenangehdrigen so lebendig von den Missionssiedlungen berichteten, dass
,,sich diese den Missionaren in Scharen anschlossen.“*!*

Reservierte Haltungen gegeniiber den diesen Missionaren blieben dennoch bestehen.

Dennoch fiihrten negative duBBere Umwelteinfliisse, wie Hungersnot, zu vermehrten

212 HOFLER, Der Anteil dsterreichischer Jesuiten an der ErschlieBung Siidamerikas im 17. und 18.
Jahrhundert, S. 4.

13 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 37.
1% CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 37.
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Eintritten der Indios in die jesuitischen Missionssiedlungen. Denn sie wollten eher dort
ihr Leben weiterfiihren, als im Urwald den vielen Gefahren weiter ausgesetzt zu sein.
Eine Hungersnot zu Beginn der Missionsgriindungen zwang z.B. die Indios von
Heuschrecken und Palmmark zu leben. Aus diesem Grund zdhlte San José, eine
anfangs primitive Mission, bald 200 Familien. Los Angeles wies durch diesen
Umstand dieselbe Zahl auf.*"

Die Uberredungskunst, Geschenke und das Wohlwollen der jesuitischen Patres
gegentliber den /ndios bildeten den Grundstock ihres Erfolges. Wichtig war fiir die
Missionare, die primitiven Lebensformen der /ndios zu verbessern und in der Mission
zu fordern. Hierbei konnten bessere Erndhrungsmoglichkeiten als im Leben des
Urwalds gewihrleistet werden.”'® Es sprachen nicht theologische Griinde fiir den
Erfolg in den jesuitischen Missionen, sondern praktische, die immer weiter zum
Wohle der Indios verbessert wurden. ,,Der ungeheure Zulauf, den die Reduktionen bei
den Indianern auslosten, 146t sich daraus ermessen, dafl schon 1628 alle bis dahin
gegriindeten Reduktionen iiber 100 000 indianische Bewohner besaBen. '’

In der Anfangsphase der jesuitischen Missionsarbeit hatten die Missionare auch
Riickschldge zu verkraften und mussten sich an die jeweiligen unterschiedlichen
Situationen anpassen. Erleichtert wurde dies durch Schenkungen in Paraguay und die
Konzentration auf die Verbesserung der Landwirtschaft und der Viehzucht als Basis
jeder Missionssiedlung. Aus diesem Grund lagen auch die Missionssiedlungen weit
voneinander entfernt, um den Bedarf an Weideflichen und Ackerland zu decken. In
diesem unwegsamen Gebiet waren die Indios gegeniiber spanischen Ubergriffen
sicher.”'®

Die Aufgaben in der Horde unterschieden sich von jenen in einer Missionssiedlung. In
dieser Kleingruppe wurde mit viel Zeitaufwand Nahrung und Obdach gesichert. In
einer Missionssiedlung musste der Pater die Arbeitskraft der /ndios nutzen, damit er
ihnen all das bieten konnte, was er ihnen zuvor versprochen hatte. Hierbei ging er
selbst als Vorbild voran und leitete zum Bau von H&iusern, zur Viehzucht und zum
Anlegen von Feldern an. Ebenfalls hatte der Pater die Indios zur tdglichen Arbeit zu

ermuntern und an neue und ungewohnte Tétigkeiten heranfiihren. Die Anerkennung

215 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 67.

216 Vgl. HAUSBERGER, Die Jesuitenmission in Lateinamerika, S. 46.

27 BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 8.

1% vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
S. 29-30.
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der Sonderstellung des Paters, der die uneingeschrinkte Autoritdt besaB, war die
Voraussetzung fiir den Beginn und die Weiterfiihrung dieses Werks.*'

Solche Missionssiedlungen gehen auf die Einzelinitiativen nur weniger Patres zuriick,
die in der Tradition der Wanderprediger standen. Die Sammlung von /ndios um den

220 Erst nachdem eine

Pater war der erste Schritt fiir eine feste Ansiedlung.
Missionssiedlung gegriindet und sich diese gefestigt hatte, brach oft der Pater wieder

in die Wilder auf und hinterliel seine Schiitzlinge einem Laienbruder.

219 yg]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 38.
% Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 15.
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4.1.5 Das Aussehen einer Guarani-Mission
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Abb. 2: San Juan Bautista Guarani-Mission im heutigen Brasilien

Die ausgewihlte Darstellung stellt eine Federzeichnung der San Juan Bautista
Mission, die im 18. Jahrhundert errichtet wurde und im heutigen Brasilien liegt, dar.
Die Verdnderungen bis zu dieser Entwicklungsstufe bendtigten viel Zeit und
Anstrengungen.

Die Guaranies hatten bis vor dem Eintritt in eine Missionssiedlung in einfachen
Unterkiinften gelebt. Feste Hauser kannten sie nicht. Die Unkenntnis des Héuserbaues
und gezielte landwirtschaftliche Nutzung des Bodens musste ebenfalls der Pater
ausgleichen. Die Gebdude waren anfianglich primitive Hauser, die nur einen Raum

hatten, mit Stroh gedeckt waren und deren Wénde aus mit Lehm beworfenen

56



Rohrstiben bestanden.””' Bis zum Ende des 17. Jahrhunderts entwickelten sich diese
primitiven Bauten sogar zu zweistockigen Steinhdusern, die eine Vielzahl an Rdumen
aufwiesen und manchmal auch mit Balkonen und Ziegeldichern ausgestattet waren.**
Die Verdanderung der Architektur ist der Indikator der Entwicklung der Guarani-
Missionen, die nach einem einheitlichen Schema angelegt waren, um die Indios

wirtschaftlich und kulturell zu fordern.?

Jede einzelne Missionssiedlung wurde fiir
eine bessere Ubersicht, Verteidigung und besseren Schutz vor Uberschwemmungen
auf Anho6hen angelegt. Ein weiterer Vorteil bei der Griindung von Missionssiedlungen
auf Anhohen bestand darin, dass man den negativen Einwirkungen von Siimpfen
entging, die meist Krankheiten zur Folge hatten. Ebenfalls wurde darauf geachtet, dass
sich in der Nédhe ein Fluss befand, der den Giitertransport und die militérische
Verteidigung begiinstigte.**

Die dargestellte Abbildung zwei dient als Grundlage dafiir, wie man sich die Anlage
einer Guarani-Mission vorstellen kann. Von Missionssiedlung zu Missionssiedlung
konnte es kleine Anderungen geben. Den Mittelpunkt bildete ein nahezu quadratischer
Platz von ca. 120 Metern Seitenldnge, in dessen Mitte ein Kreuz oder eine Statue
standen.””> An den vier Ecken des Platzes wurde zusitzlich je ein Kreuz errichtet. Um
diesen Platz herum waren die Wohnhduser, die Kirche und andere Gebdude
angeordnet. An der Stirnseite, die meistens nach Norden zeigte, lagen die Kirche,
welche als Glanzstiick jeder Mission galt, und andere Gebaude, die dem praktischen

226 Die GroBe dieser Kirchen war

Nutzen der Allgemeinheit dienten (z.B. Werkstétten).
vergleichbar mit den AusmaBen der groften Kirchen im damaligen Europa.”’ Sie bot

fiir einige tausend Personen Platz, die dort der heiligen Messe beiwohnen konnten.

21 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 46.

222 yg]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 40.
223 Vgl. HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 78.

224 ygl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts

S. 86-87.

225 HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 79.

226 Vgl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 82.

7 Vgl. HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 79.
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Rita Haub beschreibt den Aufbau der jesuitischen Missionssiedlungen

folgendermaf3en:
»Rechts von der Kirche lag meist der Friedhof, daneben das Witwenhaus, von dem ein
Teil als Spital verwendet wurde. Auf der anderen Seite lag das Wohnhaus der Patres, das
Kolleg, das zugleich die Schule enthielt. Neben diesem erhob sich das Volkshaus mit den
Getreidespeichern und den Werkstédtten der Handwerker, Schneiderei, Schreinerei,
Schlosserei, Buchdruckerei und so weiter, und der Missionare. Hinter diesen Gebiduden
waren die Gérten der Patres. An den iibrigen drei Seiten des Platzes standen in

rechteckiger Anordnung die Wohnhiitten der Indios, die in Gruppen von sechs bis sieben
Hiusern, entsprechend dem Platzbedarf einer GroBfamilie, zusammengefasst waren.“**®

Auf zwei Seiten war der Platz mit Wohnhéusern umgeben, an der dritten Seite lagen
das Lagerhaus und das Haus fiir die Alten, Witwen und Waisen, und an der vierten
Seite befanden sich die Kirche und das Wohnhaus des Jesuitenpaters. Hinter den
offentlichen Gebduden befand sich der Garten der Patres, in dem sie europdische
Gewichsarten akklimatisierten. Nicht nur Apfel- und andere Obstbiume, sondern auch
Blumen-, Kréuter-, Gemiise- und auch Weingérten waren oft zu finden.?*’

Bei der Griindung einer neuen Missionssiedlung wurden zuerst die Rodung von
Béumen oder die Bearbeitung von Grassteppenfldchen vorgenommen. Danach erfolgte
die Verteilung des Bodens, dann sorgte man fiir die Errichtung des Pfarrhauses, der
Kirche und sonstiger Gebdude wie des Schulhauses und der Werkstétten. Erst dann
holte man Frauen und Kinder in die Siedlung.** Das Haus der Patres unterschied sich
anfangs nicht von den anderen Wohngebauden. Mit der Zeit verbesserten die Indios
unter Anleitung der Missionspatres die Konstruktionen der Gebdude, die erst nur
funktionelle Bedeutung hatten, spéter aber die Entwicklung in den Guarani-Missionen

reprasentieren sollten. Eine besondere Sorgfalt galt dem Gotteshaus.

4.2 Die Existenzsicherung

Die Existenzsicherung in den Guarani-Missionen stellte ein Vorteil gegeniiber einem
Leben im Urwald dar. Die ausreichende Versorgung mit Lebensmitteln, Kleidung und
Schutz gegeniiber wilden Tieren oder menschlichen Feinden musste geboten werden.
Der Jesuitenpater hatte in diesem Zusammenhang die Missionssiedlung zu

organisieren und die Arbeitskraft der /ndios zu nutzen. Die Tatigkeitsbereiche in den

228 HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 79.

2 ygl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 90.
29 vgl. HOFLER, Der Anteil 6sterreichischer Jesuiten an der ErschlieBung Siidamerikas im 17. und 18.
Jahrhundert, S. 64.
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Guarani-Missionen begannen mit der Selbstversorgung. Davon ausgehend wurden die
Ausgaben gedeckt und die soziale Sicherheit der Missionsbewohner bereitgestellt.*!

Das Klima und der fruchtbare Boden, gepaart mit der Umgénglichkeit der /ndios und
autoritir-beharrlichen Jesuitenpatres, ,fiihrten zu einem beispiellosen Aufschwung

232 - .. .
“~* Eine neue Missionssiedlung wurde

dieser tliberseeischen Siedlungsgemeinschaften.
meist in der Ndhe einer schon bestehenden angelegt, da in den ersten Griindungsjahren
ofter Hilfe bendtigt wurde. Diese konnte durch die Nidhe leichter und schneller
erfolgen. Positiv wirkte sich auch das Leben bereits bekehrter Indios auf erst kiirzlich
eingetretene aus, sodass durch praktisches und vorbildhaftes Leben eine belehrende
Wirkung auf die Neugetauften erfolgen konnte.***

Dieses Zusammenleben wurde durch den gemeinsamen Gottesdienst und Feste
umrahmt. In diesem Sinne betrieben die Patres eine geschickte Bevolkerungspolitik,
die einem Wachstum der eingeborenen Bevolkerung Vorschub Ileistete. Die
Ortsbischéfe waren durch ithr Amt Verteidiger der Ureinwohner. ,,Das Grundproblem
aber bestand in der weitgehenden Machtlosigkeit gegeniiber der Krone.“*** Das zeigte
sich auch bei der Vertreibung der autark handelnden jesuitischen Missionare im Jahr
1767.

Da die Bekehrung nicht nur die Anerkennung des géttlichen Heilands (Christus),
sondern auch der weltlichen Majestit (spanischer Konig) beinhaltete, blieb die
Unterordnung unter einem katholischen Monarchen fester Bestandteil des
Glaubenswechsels. >

Ott Quelle geht davon aus, dass fiir eine effiziente Bekehrung die Indios in einer
Missionssiedlung vereint werden miissten. Das daraus entstehende Wirtschaftssystem
diente dazu, die verdnderten Lebensbedingungen durch den Eintritt in eine

Missionssiedlung sicher zu stellen.”*® Hierbei findet der Autor positive Worte fiir die

Beteiligung der deutschen Missionare in den Guarani-Missionen.

21 ygl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 221.

22 BITTERLL Die Reduktionen in Paraguay, S. 289.

3 ygl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 81.

234 MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 185.

23 HAUSBERGER, Die Jesuitenmission in Lateinamerika, S. 43.

2% yg]. QUELLE, Das Problem des Jesuitenstaates Paraguay, S. 265 und S. 274.
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4.2.1 Der Ackerbau

Der Ackerbau war neben der Viehzucht der wichtigste Grundpfeiler fiir die
Existenzsicherung einer Missionssiedlung. Auf den Gemeinschaftsdckern wurden
Getreidearten wie Weizen, Gerste und Reis sowie Gemiise angepflanzt. Sogar
Obsthaine wurden angelegt, um den Speiseplan der /ndios in den Missionssiedlungen
zu bereichern. Der zusitzliche Anbau von Zuckerrohr und Tabak war mehr fiir den
Handel vorgesehen, als flir den missionseigenen Verbrauch. Baumwolle und Mate-
Tee-Kulturen waren weitere wichtige wirtschaftliche Faktoren fiir die
Missionssiedlungen.”’

Das offene Steppen- und Weideland wurde bevorzugt, wo man Mais, Yuca, Bananen,

SiiBkartoffeln sowie Kiirbisse und Bohnen anbaute.?*®

Die schwierige Arbeit der
Urbarmachung der ausgewéhlten Landstriche war oft durch den dichten
Pflanzenwuchs erschwert. ,Starke Eisenpfliige, denen vier bis acht Ochsen
vorgespannt wurden, vermochten erst die tief verfilzten Steppenbdden aufzureilen und
fiir die erste Aussaat bereit zu machen. Hinter eingeziiunten Ackern sollten sich dann
die Weideflichen fiir tausende Rinder ausbreiten.«**

Nach dieser aufwendigen Kultivierung des Acker- und Weidelandes erstellte man
einen Flachenplan fiir die Aussaat der unerschiedlichen Nutzpflanzen. Die ménnlichen
Guaranies gingen auf die Felder und bewirtschafteten diese. Frauen und Méadchen
erhielten nur kleinere Aufgaben wie die Vertreibung von Tieren zum Schutz der
Aussaat und Keimlinge.**

In der Aufteilung des Landbesitzes gab es zwei unterschiedliche Arten. Privaticker
dienten der privaten Nutzung, welche die einzelne Indiofamilie bestimmen konnte.
Dieses iiberantwortete Land konnten die Indios selbst gestalten, aber nicht verkaufen.
Starb das Familienoberhaupt, ging dessen Landbesitz wieder in die Gemeinschaft
iiber. Die Gemeinschaftsidcker, auch ,,fubambé®, genannt waren Gottes Eigentum, und
der Anbau wurde vom Pater geleitet. Die gerechte Verteilung der Ernte bildete die

Basis fiir das soziale Gefiige. Auf diesen Ackern musste der gesamte Bedarf der

Missionssiedlung erwirtschaftet werden. Ertrdge der Gemeinschaftsfelder fielen zu

27 ygl. JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 158.
28 ygl. BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 24.

29 BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 24.

9 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 123.
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gleichen Teilen drei unterschiedlichen Bereichen zu: der Erhaltung der alten, kranken
und arbeitsunfidhigen /ndios, der Deckung der Kosten fiir den Bau von Hiusern,
Kirche und Wirtschaftsgebduden und der Bestreitung der Abgaben fiir die spanische
Krone.”"!

Die tdgliche Arbeitszeit belief sich auf acht Stunden. An drei Tagen in der Woche war
die Bestellung des Gemeinschaftsackers vorgesehen, und der Rest der Woche stand
zur eigenen Nutzung zur Verfligung. Die Vernachldssigung des iibertragenen Bodens
fihrte dazu, dass die Arbeitszeit auf dem Gemeinschaftsacker verlidngert wurde.”*?

Johann Sebastian Geer gibt einen deutlichen Einblick in die Fiille der kultivierten

Agrarpflanzen.

HHinter den Gérten begannen die Gemeinschaftsfelder. Da wuchsen Mais, Yuca,
Plantanas, Caballas, Hacos, Mani, Tabak, Bohnen, Erbsen, Wasser- und andere Melonen,
tiirkisch Korn [Mais], Batates, Mandioka, Mandubi, Linsen, Kiirbisse und Weizen.
Ziemlich spat wurde auch Reis angebaut. Die Indianer liebten das mithsame Enthiilsen
dieser Frucht nicht; trotzdem wurde er so reichlich angebaut, da3 die Ernte nicht einmal
ganz verbraucht werden konnte.***

Samstags und montags mussten mit Ausnahme der Kaziken und Handwerker alle
tibrigen méannlichen Personen auf den Gemeinschaftsfeldern arbeiten. Der gesamte
Ertrag wurde in Magazinen gelagert und unterstand ebenfalls der Kontrolle des Paters.
Zusitzlich wurde aus diesen Magazinen der Lebensunterhalt der Kranken, Witwen,
Waisen und jener bestritten, bei denen der Erndhrer andere Arbeiten zu verrichten

hatte.>**

Von diesen Magazinen erfolgte auch die Ausgabe der Werkzeuge und anderer
Geritschaften fiir die Arbeit auf den Feldern.

In der Literatur wird die Trégheit der Indios, ménnlich wie weiblich immer wieder
hervorgehoben. Die Motivation zu einer selbststdndigen Arbeit war filir die Patres ein
schwieriges Unterfangen, da die /ndios wenig Verstindnis fiir die Nutzung der ihnen
tibertragenen Privaticker aufbrachten. Wahrscheinlich stellten die jesuitischen

Missionare den /ndios aus diesem Grund nur kleine Acker von einer GroBe, die auf 15

Schritt Seitenldnge begrenzt war, zur Verfiigung. Zwar wurden ihnen Gerdte und

241 Vgl. FULOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 357.
2 yol. EBD., S. 358.

3 GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 48-49.

244 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 56.
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Ochsen fiir die Zeit der Nutzung iibergeben, aber trotz dieser Vorteile fand die
eigenstindige Nutzung nur geringen Anklang.**

Die Vorgaben bestimmten den Arbeitsalltag der Ménner. In der Erntezeit gab es am
meisten in der Landwirtschaft zu tun. Ernten und Einbringen der Vorrdte war das
oberste Ziel. In dieser Zeit ruhten die sonstigen Tatigkeiten in den Guarani-Missionen.
Mit Musik und Flotenspiel wurden die Arbeiter auf die Felder begleitet, ebenso wurde
der Weg zuriick in die Missionssiedlung mit Gesang und Musik beschritten.?*°

Maria FaBlbinder geht davon aus, dass die Privatdcker ausreichten, eine Familie zu
versorgen, aber durch die Faulheit der Guaranies war dies nicht moglich und so
mussten diese von den Gemeinschaftsertrigen mitversorgt werden.”*’ Die
Fruchtbarkeit der vorliegenden Acker war durch das Klima begiinstigt, in denen vier
Mal im Jahr**® geerntet werden konnte. Die Arbeitszeit war nach FaBbinder auf zwei
Tage beschrinkt, damit genligend Zeit flir die Bestellung der anvertrauten
Agrarflichen zur Verfligung stand. Dabei betrug die Arbeitszeit mindestens sechs
Stunden. Trotz dieser Freistellungsmalnahmen fiir die Bestellung der eigenen
Agrargiiter war kaum ein Zehntel fahig, sich den Ackerertrag fiir das folgende Jahr
ausreichend einzuteilen.**

Paulwalter Conzelmann zeigt die sozialen Verdanderungen auf. Am Anfang stand ein
primitiver Hackbau, der in der Missionssiedlung in eine organisierte Bewirtschaftung
des Ackerlandes iiberging. Das Material der Gerdtschaften wie Pfliige und Eggen
bestand zuerst aus Holz, erst spiter ging man dazu iiber, Eisenwerkzeuge, die teuer
importiert werden mussten, zu verwenden. Das erste Saatgut einer Missionssiedlung
wurde als Startkapital zur Verfiigung gestellt. Danach wurde infolge der
Bewirtschaftung der Eigenbedarf an Saatgut gedeckt.””® Die Uberschiisse jeder
einzelnen Guarani-Mission wurden vom Provinzial geregelt, und diese mussten
teilweise abgefiihrt werden, um die im Aufbau befindlichen Missionssiedlungen zu
unterstiitzen. Magazine dienten fiir die Aufbewahrung der Uberschiisse und Lagerung

der Werkzeuge. Wenn Missernten eintraten oder Seuchen ausbrachen, konnte davon

245 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 25.

246 Vgl. BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 79.

247 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 86-87.

248 FABBINDER, Der , Jesuitenstaat in Paraguay, S. 91.

249 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 85-89.

9 vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
S. 49-50.
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der Ernteausfall kompensiert werden. Ebenso war eine kontrollierte und zentrale
Lagerung notwendig, denn die Indios hdtten andernfalls den Ernteertrag zu schnell
verzehrt. Gegen die Auslaugung des Bodens wurde dieser fiir einige Zeit, wie es
Conzelmann beschreibt, brach liegen gelassen.”"

Laut Hartmann war die Zuteilung von Ackerland so bemessen, dass jede Familie
davon leben konnte. Stéindige Kontrolle des Paters war notwendig, welche die Indios
veranlasste, dass ithnen anvertraute Privatland zu gegebener Zeit zu bebauen und ihre
Felder nicht zu vernachldssigen. Die trage Mentalitit war auch hier der Grund fiir die
vermehrten Anweisungen des jesuitischen Paters. Musik wurde fiir die Uberwindung
der angeblichen Trigheit eingesetzt.”>

Es kann somit festgestellt werden, dass die iiberantworteten Acker ausreichten, eine
Familie zu versorgen, und dass die notwendige Zeit fiir die Bestellung ebenfalls
ausreichend war. Conzelmann betont die Wichtigkeit der Lagerhausverwaltung zur
Kompensation der wirtschaftlichen Tragheit, wihrend Hartmann die Bedeutung der

Musik fiir die Hebung des Arbeitseifers der Indios herausstreicht.

4.2.2 Die Viehzucht

Der rituelle Kannibalismus konnte leicht durch den Verzehr von Rindfleisch ersetzt
werden. Hierbei war die Viehzucht ein bedeutendes Element fiir die an ein
Nomadenleben gewohnten Guaranies. Die Stiere und Kiihe vermehrten sich in diesem
giinstigen Klima sehr schnell. Das von Pedro de Mendoza zuriickgelassene Vieh im
Jahre 1585 hat sich schnell auf iiber 80.000 Stiick vermehrt.”® (Vgl. 3.2) Dieser
Vermehrungsfaktor sorgte dafiir, dass immer eine ausreichende Menge an Fleisch den
Missionsbewohnern zur Verfiigung stand. Im Umkreis der Missionssiedlungen wurden
die Vieherden auf Weiden gehalten. Da sie auf diesen fruchtbaren Wiesen das ganze
Jahr iiber ungehindert weiden konnten, forderte dieser Umstand ihre Vermehrung.*

Neben dem Fleisch wurden die Hiute und das Fett dieser Tiere verarbeitet. Die Haute

wurden zu Schuhen, und das Fett wurde in der Kiiche zum Braten verwendet. Durch

31 ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
S. 50-54.

232 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 25-26.

233 Vgl. REINHOLD, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 10.

% Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 27.
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die enorme Viehpopulation liegt zwar der Betrieb einer Milchwirtschaft nahe, doch
wurde dies nie verwirklicht, da es wegen der tragen Eigenart der /ndios mit zu hohem
Aufwand verbunden gewesen wire. Nur in vereinzelten Fillen wurde Milch fiir kranke
Missionseinwohner als Nahrung besorgt. Der weite Weg bis zu der Missionssiedlung
war ein weiterer Grund.”

Die Gemeinschaft war der Eigentiimer der Vieherden und der Weidegriinde, sodass
jede Missionssiedlung auf eine autarke Lebensmittelproduktion angelegt war und die
in ihr wohnenden Indios ausreichend mit tierischen Produkten versorgt werden
konnten. Eine kleine private Nutzung gab es nicht wie dies im Agrarbereich
vorgeherrscht hat. Denn die jesuitischen Patres stellten fest, dass der Eingeborene alles
verzehrte, ,,was ihm unter die Hinde kam.“*¢

Die meist weit entlegenen Vieherden waren FEigentum der jeweiligen
Missionssiedlung. Fiir die Schlachtung und den Verzehr mussten Teile des
Viehbestandes aus diesen Gegenden zur Missionssiedlung getrieben werden. Schafe
wurden nicht fiir den Fleischverzehr, sondern nur wegen der Wolle geziichtet und
besallen wegen der im Verhiltnis zu den Rindern geringeren Population einen dreimal
so hohen Wert wie eine Kuh.*>’ Neben Kiihen und Stieren wurden Pferde, Schafe,
Ziegen, Schweine und Hiithner genutzt. Die Grofe der einzelnen Vieherden war
abhingig von der Qualitit der Boden. Wenn Missionssiedlungen eng beieinander
lagen, wurden auch die Acker und Wiesen fiir die Existenzsicherung untereinander
getauscht.”*®

Wegen der groBlen Bedeutung der Landwirtschaft vervollkommneten die
Jesuitenpatres diese Wirtschaftsform, die Helmut Reinalter als Agrarkollektivismus
bezeichnet. **° Hierbei mussten die jesuitischen Missionare beispiclhaft den Indios
,vorangehen, bitten, ermahnen, versprechen, belohnen, strafen und jeden Handgriff
personlich liberwachen, da die Aufsichtsorgane ihrerseits wieder beaufsichtigt werden

260
mussten.*

33 yg]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 57.
% AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 122.

27 BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 13.

28 ygl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 130.

% REINALTER, Die Gesellschaftsutopie des Wiener Jakobiners Franz Hebenstreit und der Jesuitenstaat
in Paraguay, S. 209.

% ygl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 127.
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Die rasante Vermehrung der von den Spaniern mitgefiihrten Nutztiere fiihrte dazu,
dass jedermann frei herumlaufendes Vieh nach Belieben einfangen konnte.”*' Maria
FaBlbinder bemerkt, dass die fahigsten /ndios sogar einen Esel oder ein Pferd halten
konnten und diese Tiere weder verwahrlosen lieBen noch verspeisten.”®® Die
Wichtigkeit der Fleischversorgung, die zur ,,Sicherung der materiellen Grundlagen“263
diente, wird herausgestellt. Als die Jesuiten aus Paraguay vertrieben wurden, z&hlten
die Spanier ca. 780 000 Rinder, 225 000 Schafe und Ziegen sowie 100 000 Pferde und
Maultiere.***

Der Provinzial stellte neben einem Anbauplan fiir die Acker auch Richtlinien fiir die
Viehwirtschaft auf. Dies fiihrte dazu, dass die Missionssiedlungen einen grof3en
Viehreichtum erwarben und diesen bis zu ihrer Vertreibung halten konnten.”®
»Wihrend die Herden in den Reduktionen stéindig wuchsen, verringerten sie sich bei
den Spaniern von Jahr zu Jahr, weil unverniinftige Farmer an den Hé&uten Geld
verdienen wollten und deshalb viel zu viele Tiere schlachteten.**%

In den Anfangszeiten mussten die Guaranies, die in einer Jagergesellschaft organisiert
waren, in Bezug auf die Jagd in die Schranken gewiesen werden. Ansonsten fehlten
die Arbeitskraft der Méinner. Conzelmann gibt an, dass die spanischen Siedler, welche
schon erhebliche Vieherden besallen, den Missionssiedlungen Zuchtvieh zur
Verfiigung stellten. Weiters heif3t es, dass die jesuitischen Missionssiedlungen, je nach
Beschaffenheit, unterschiedlich erfolgreich ihre Viehpopulation vermehren konnten.
Als arm galt jede Guarani-Mission, die nicht mindestens 10 000 Rinder, einige tausend
Schafe und einige hundert Pferde aufwies.?’

Die Vieherden waren meist weit entfernt und wurden von zuverldssigen Indios
beaufsichtigt, welche auch Teile der Herden in die Missionssiedlung fiir die
Schlachtung fiithren mussten. Der jesuitische Pater wihlte die Missionseinwohner nach

zwel Kriterien aus: Erstens musste er ihnen vertrauen konnen, dass sie die Herde nicht

im Stich lieBen und zweitens, dass sie nicht in die Walder zuriickflohen. Die

261 FABBINDER, Der , Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 97.

262 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 99-100.

263 FABBINDER, Der ,Jesuitenstaat in Paraguay, S. 101.

6% Vg]. SCHEMPP, Gemeinschaftssiedlungen auf religioser und weltanschaulicher Grundlage, S. 157.
265 yg]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 58.
266 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 56.

7 vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
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Gewodhnung an das Leben in der jesuitischen Missionssiedlung spielte dabei eine
groBe Rolle.**®

Maria FaBlbinder betont die Wichtigkeit der unterschiedlichen Viehherden fiir die
einzelnen Missionssiedlungen als Fleisch- und Wollelieferanten sowie als
Lastentrdger. Hierbei betont sie den praktischen Sinn der Viehzucht, die die

269 paulwalter Conzelmann

jesuitischen Patres fiir ihre Missionsaufgabe nutzten.
schlieit sich dieser Sichtweise an, und Peter Claus Hartmann hebt die fruchtbaren
Wiesen hervor, auf denen sich das Vieh prachtig vermehren konnte. Die Verteilung
der Parzellen lag beim Pater, denn anscheinend waren die Guaranies nicht in der Lage,
sich die Nahrungsmittel entsprechend einzuteilen ,jund fiir spdtere Zeiten zu
sorgen.“270

Fiir Fischfang, Jagd und Holzfdllen gab es fiir die Indios von Seiten der Jesuiten
anfangs keine Einschrinkungen.”’! Diese Freiheit wurde jedoch spiter immer mehr
zuriickgedrdngt. Das ganze System war darauf ausgerichtet, dass die Bevdlkerung
einer bestimmten Missionssiedlung nicht iiber ein versorgungstechnisch mogliches
Mal} wuchs. War dies doch der Fall, so musste eine Teilung der dort lebenden /ndios

durchgefiihrt und ein neues Gebiet erschlossen werden.*’*

4.2.3 Die Verteidigung der Missionssiedlungen

Eine Verteidigung der Guarani-Missionen ist von einer dufleren Bedrohung, die mit
militdrischen Mitteln zuriickgeschlagen werden konnte, und einer polemischen
Bedrohung zu unterscheiden. Letzten Endes iiberwogen die Anschuldigungen gegen
das Werk der Societas Jesu in Siidamerika, und die Guarani-Missionen wurden in das

spanische Herrschaftssystem vollends integriert.

268 /o], CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 58.
269 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 97-101.

270 HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 28.

211 ygl. OTRUBA, Die Wirtschaftsverfassung des ,,Jesuitenstaates in Paraguay nach dem Zwettler
Codex, S. 126.

72 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 29.
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4.2.3.1 Aufere Verteidigung der Guarani-Missionen

Die Sklavenjidger von Sdo Paulo sahen die Sammlung von /ndios in Missionsdorfern
als Erleichterung ihrer Arbeit an. Anstatt /ndiohorden von wenigen hundert Personen
im Urwald zu jagen und zu versklaven, schien eine Missionssiedlung mit mehreren
tausend /ndios einen groferen Erfolg bei geringerem Aufwand zu gewdhrleisten. Bei
der Jagd im Urwald kamen ca. 50% der Eingeborenen um, wobei dagegen bei
Uberfillen auf Missionssiedlungen nur ca. 10% Verluste zu bezeichnen waren.”” Fiir
die erbeuteten Indios aus den jesuitischen Missionssiedlungen konnte gegeniiber ihren
noch im Urwald lebenden Briidern ein hoherer Preis verlangt werden, da sie schon an
Arbeit gewShnt waren.””*

Die Indios hatten im Gegensatz zu den Angreifern nur primitive Waffen: Im Feuer
gehértete Speere, Pfeile und Bogen waren die einzigen Waffen zu deren

Verteidigung.*"”

Gegen die korperlich gut geschiitzten und mit Feuerwaffen
versehenen Sklavenjiger war diese Bewaffnung der Indios fiir eine effiziente
Verteidigung unzureichend. Diesen Umstand erkannten die jesuitischen Patres und
erwirkten im Jahr 1639 eine Erlaubnis vom spanischen Konig, die in den Guarani-
Missionen lebenden /ndios mit Feuerwaffen auszustatten. Erst dadurch gelang es den
Missionssiedlungen, sich nach und nach wirksam zu schiitzen.*"

Die Waffen waren in dieser Beziehung nur eine Seite des Erfolges. Erst unter der
Ausbildung von spanischen Soldaten konnten die maénnlichen Guaranies eine
Schlachtreihe halten und militirische Erfolge verbuchen. In der Zeit von 1639 bis
1641 steigerten die méinnlichen Guaranies ihre Féhigkeiten in der militdrischen
Verteidigung enorm. Am 8. Mérz 1641 kamen die Sklavenjdger mit iiber 100 Schiffen
als Machtdemonstration.””” Sie wurden jedoch vernichtend geschlagen und versuchten
erst, als die Jesuiten aus dem spanischen Herrschaftsgebiet vertrieben wurden, wieder
auf Sklavenjagd in den Guarani-Missionen zu gehen.

Die politische und militdrische Festigung der jesuitischen Ausgangspositionen fiihrte

zu einem Ausbau des gesellschaftlichen Lebens innerhalb der Guarani-Missionen.

Eine Gemeindepolizei wurde aufgestellt, die Ruhe und Ordnung unter dem Prinzip der

273 Vgl. CARAMAN, Das verlorene Paradies, S. 46-60.

274 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 27.

275 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 159.

276 ygl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parana wéahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 63.
77 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 74-77.
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Milde und Nachsicht betrieb. Zusdtzlich zur Sicherstellung der gesellschaftlichen
Ordnung innerhalb der Missionssiedlungen hat diese eigene Missionspolizei auch
iiberwachende Aufgaben auBBerhalb jener ibernommen. Sie meldeten die Ankunft von
militdrischen Feinden und nahmen Ubeltter fest.””®

Die Unterredung mit dem Ubeltiter wurde vom Corregidor vorgenommen. Erst wenn
dieses Gesprich keinen Erfolg brachte, wurden Gefangnis- und Rutenstrafen verhéngt.
Die Todesstrafe kam in den Guarani-Missionen nicht vor. Frauen wurden im
Gegensatz zu den Ménnern hochstens zu einem ldngeren Aufenthalt im Witwenhaus
verurteilt.””

Die militarische Sicherung erstreckte sich nicht nur auf die missionseigenen Guarani-
Missionen, sondern auch auf die spanische Grenze zu Portugiesisch-Amerika.
Militdrische Ubungen und das Exerzieren in Formationen der Truppen wurden
wochentlich abgehalten. An jedem Sonntagabend wurden ebenfalls zur Verbesserung
der militdrischen Fiahigkeiten zwei Gruppen gebildet, die gegeneinander zu Felde
zogen.”®® Philip Caraman spricht davon, dass neben diesen militdrischen Ubungen
sogar auch Schiffsiibungen abgehalten wurden. Preise fiir Schiefiibungen waren die
Regel, und die Spanier trainierten sogar ,,eine Elitetruppe im Gebrauch von Arkebusen
und Kanonen.“**!

Den Eifer der missionseigenen Truppen bewiesen diese in den Jahren 1657 bis 1697.
In diesem Zeitraum fuhren guaranitische Soldaten den Parand hinab, um Buenos Aires
zu verteidigen. Ebenfalls wurde die Festung Colonia do Sacramento”™ immer wieder

8 AuBerdem hatten diese Truppen den Befehl, das spanische

fiir die Spanier gerettet.
Herrschaftsgebiet im Inneren gegen Rebellionen und Aufstinde oder nach Macht
strebende Konquistadores zu verteidigen.”® In der Folge stellte sich eine immer
groBere Abhingigkeit der Missionen vom Machtapparat des Staates ein.”®

In Spanisch-Siidamerika war die /ndiomiliz ein singuldres Phdnomen. Sie hatte das

Gewaltmonopol in Paraguay inne, stand in den Diensten des spanischen Konigs und

8 Vgl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Anndherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 205-206.

2 Vgl. FULOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 360.

20 yol. EBD., S. 363.

281 CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 104.

22 Die portugiesische Bezeichnung offenbart deutlich, dass diese Festung letztendlich in den
Einflussbereich der Portugiesen fiel.

283 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 108-109.

24 Vgl. MELIA, Und die Utopie fand ihren Ort... , S. 420.

5 Vgl. HAUSBERGER, Die Jesuitenmission in Lateinamerika, S. 43.
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286 Im 18. Jahrhundert wurde die

hielt dadurch Abstand von inneren Rivalitdtskdmpfen.
militdrische Schlagkraft der Guarani-Missionen ausgebaut. Hierbei konnten sie im
Kriegsfall ein grofes Aufgebot an Milizen zur Verfiigung stellen. ,Das
Mindestkontingent einer Siedlung an Waffen und Ausriistung waren 200 Pferde, 60
Lanzen und Sicheln, 7000 Eisenpfeile, gute Bdgen, Schleudern und Steine.“**” Fiir
Feuerwaffen aller Art, die in den Missionen hergestellt wurden, erfolgte die
Aufbewahrung in einem eigenem Gebdude, dem Zeughaus. Fiir die Beibehaltung der
Hierarchie der Guaranies wurden Offiziere aus dem Bereich der Kazikenfamilien
herangebildet. Wenn ein militdrischer Einsatz zum Schutze der Guarani-Mission
notwendig war, unterstand die Leitung dem Pater. Wurde hingegen ein solcher Einsatz
fiir die spanische Krone gefiihrt, fiihrte ein spanischer Offizier oder ein jesuitischer
Laienbruder den Oberbefehl. Als Feldgeistliche zogen meist zwei Patres mit.**®

Zum Waffendienst wurden schon die gesunden jungen Knaben herangezogen und
durch Waffeniibungen und militdrische Ausbildung unter der Leitung von indigenen
Offizieren und Unteroffizieren herangebildet. Der Pater und der Korregidor fiihrten
nur die Aufsicht.”® Es ist somit eines der wenigen indiointernen Angelegenheiten in
der liberwachten Ausbildung von guaranitischen Soldaten. Die Guaranies waren gute
Kanufahrer und erwarben dieses Konnen im Zusammenhang mit dem Fischfang.
Diese Basis des Navigierens von Booten auf Fliissen half zusitzlich gegen die oft mit
Schiffen nahenden Sklavenjdger. Trat ein solcher Fall ein, wurde die Fiihrungsrolle
des Kaziken beibehalten, der dann nur mehr unter dem Befehl des Jesuitenpaters oder
eines spanischen Offiziers stand.”°

Die Kosten dieses Militdrapparates hatten die Guarani-Missionen selbst zu tragen. Im
Gegenzug erhielten sie von der spanischen Krone steuerliche Vergiinstigungen. Die
Indios wurden nicht bezahlt, sondern der militdrische Rang war fiir sie Lohn genug.
Caraman beschreibt dies folgendermallen: ,,Nach zwei oder drei Winterfeldziigen war

ein Indianer gliicklich, wenn er mit dem Hauptmannsabzeichen zuriickkam.**"'

8 yg]. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 205-206.

7 AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 99.

8 ygl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 99.

% ygl. JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 144-145.
20 ygl. OTRUBA, Die Wirtschaftsverfassung des ,,Jesuitenstaates in Paraguay nach dem Zwettler
Codex, S. 124.
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Von insgesamt 48 Missionssiedlungen®”* blieben je nach Zihlung durch den Einfall

der Sklavenjiger nur 30 bis 32 iibrig®”

. Erst 1679 erhielten die Indios die endgiiltige
Erlaubnis, Waffen bzw. Feuerwaffen zu besitzen. Der doppelte Nutzen der sich fiir die
spanische Krone ergab, war erstens die Erhaltung der Wehrhaftigkeit der
Missionssiedlungen gegen die Ubergriffe der Sklavenjiger, und zweitens fungierte

294
1.

dieses Gebiet als Pufferzone gegen das angriffslustige Portuga Es ging so weit,

dass die Missionssiedlungen fiir das spanische Hinterland Soldaten bereitstellen
mussten und durch ihre vielen Einsitze als ,,schlagkriftige Streitkrifte™” in
Stidamerika galten.

Hartmann hebt die Verpflichtungen wie Steuern und Kriegsdienste heraus. Oft wurden
die Missionssoldaten zur Sicherung gegeniiber portugiesischer Bedrohung zu Hilfe
gerufen und verteidigten auch die eigenen Missionssiedlungen gegeniiber wilden
Indiostimmen, die versuchten, in die Mission einzudringen. Fiir alle gesunden Ménner
bestand Wehrpflicht. Sie waren ,sehr stolz darauf® zu spanischen Offizieren
aufzusteigen.””®

Maria FaBlbinder hebt die polemischen Anschuldigungen hervor, die sich gegen die
Guarani-Missionen wendeten. Nur im Zusammenhang mit dem Grenzvertrag von
1750 wird auf kriegerische Handlungen genauer eingegangen.””’ Paulwalter
Conzelmann erwéhnt die militdrische Entwicklung der Guarani-Missionen und deren
Nutzen fiir die spanische Krone.””® In diesem Bereich bleiben auch die Aussagen von
Peter Claus Hartmann gering. Er betont das Prestige des Militdrranges bei den Indios.
Der Guaranikrieg von 1751-1753 stehe nicht im Zusammenhang mit den
Anschuldigungen, dass die jesuitischen Patres die /ndios gegen die spanischen Befehle

aufgehetzt hitten.””

2 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 64.
* Die genaue Anzahl ist in der Literatur umstritten. Doch tendieren die meisten Autoren zu 30
Guarani-Missionen im Missionsgebiet von Paraguay.

2% ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
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5 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 67.
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%8 yg]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 64-
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4.2.3.2 Innere und politische Verteidigung

Die militérischen Erfolge und die Abgeschiedenheit der Guarani-Missionen fiihrten zu
den Anschuldigungen des Bischofs Cardenas, welche die Polemik in der Geschichte
der jesuitischen Missionen in Siidamerika bis zu ihrem Untergang begleiteten. Nach
Cérdenas schickten die Jesuiten heimlich Gold von geheimen Minen nach Rom und
unterschlugen damit dem Konig Steuerertrige. Diese Anschuldigung fand bei der
spanischen Bevdlkerung so grofen Anklang, dass der Superior Tafio Diaz mit
Schméhrufen bedacht wurde und die Einreise von weiteren jesuitischen Missionaren
unterbunden wurde. In den Jahren von 1644 bis 1649 fiihrte der Einfluss des Bischofs
Cérdenas soweit, dass die jesuitischen Patres sogar von ihren Missionssiedlungen in
und um Asuncion vertriecben wurden. Als er sich schlieBlich 1649 selbst zum
Gouverneur von Paraguay ernannte, wurde er von der spanischen Krone seiner Amter

enthoben und nach Spanien zuriickbeordert.’”

Doch von diesen anfanglichen
Anschuldigungen konnten sich die Guarani-Missionen unter der Leitung der
jesuitischen Missionare nie ganz erholen.*!

Bis zum Ende des 17.Jahrhunderts konnten die Jesuiten, die durch die
Anschuldigungen in Misskredit gelangt waren, keine zusidtzliche Missionsarbeit
betreiben. Mit den vorhandenen Kriften geschah eine Konzentration auf die
damaligen Missionssiedlungen und die Seelsorge in den spanischen Stddten. Durch
dieses passive Verhalten sicherten die Jesuiten einerseits ihre Position in den
spanischen Stddten, andererseits wurden Wandermissionen eingestellt und
Missionsgriindungen aus Personalmangel vernachldssigt. Dadurch gab es keine
weiteren Missionierungen und Missionssiedlungsgriindungen mehr. Der Erhalt des
bisher Erreichten stand im Vordergrund. Erst am Ende des 17. Jahrhunderts konnten
die Jesuiten in Paraguay ihre Aktivititen weiter ausbauen. Die Sendung von weiteren

jesuitischen Missionaren, besonders aus den deutschsprachigen Landern, fiithrte zu

. 302
einem neuen Aufschwung.

300 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 97.
' vgl. EBD., S. 101.
392 CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 101.
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4.3 Gewerbliche Entwicklungen und Entwicklungen im
Handel

Wegen der Abgeschiedenheit der Guarani-Missionen mussten die Patres in vielen
Handwerken und Kiinsten bewandert sein. War das nicht der Fall, gaben sich die
jesuitischen Missionare alle Miihe, sich diese Kenntnisse moglichst schnell
anzueignen.’” Das Gewerbe in den Guarani-Missionen trug zu deren Entwicklung
enorm bei. Deshalb bezog sich Paulwalter Conzelmann auf Gothein, der die Guarani-
Missionen als das einzige Industrieland von Siidamerika bezeichnete.*”® Der
notwendige Handel etablierte sich ebenfalls sehr positiv, fiihrte jedoch zu polemischen
Anschuldigen von Seiten der spanischen Siedler, die durch die Handelpolitik des

jesuitischen Ordens in Stidamerika ihre Existenz bedroht fiihlten.

4.3.1 Das Gewerbe

Der fruchtbare Boden und die Organisation der Land- und Viehwirtschaft wurden
schnell zur soliden Basis der Existenzsicherung. Dennoch benétigten die Guarani-
Missionen fiir die Bestellung ihrer Felder Werkzeuge, die entweder teuer importiert
oder provisorisch angefertigt werden mussten. Die Patres brachten Wissen aus Europa
mit und mussten dieses an die Verhéltnisse in Paraguay anpassen. Die Vielseitigkeit
des Missionares grenzte ,.beinahe schon an das Unglaubliche.“3 95 Auch hier wurden
die unterschiedlichen Berufs- und Handwerkszweige vom Pater organisiert und
iberpriift. ,,Allerdings wurden weniger Qualitdit und Quantitdt der Leistung
kontrolliert, sondern die Kontrolle hatte allein die Funktion nachzupriifen, ob
iiberhaupt gearbeitet wurde.«**®

Den groflten Erfolg hatten die Missionare, wenn sie die /ndios in Gruppen arbeiten
lieBen. Musik und Gebet wurde dabei so genutzt, dass der Arbeitseifer gefordert und
Nachléssigkeit moglichst vermieden wurde. Die Gerdte fiir die landwirtschaftliche

Bewirtschaftung des Bodens wurden im Lagerhaus gelagert. Sie waren

Gemeinschaftseigentum und wurden nach Bedarf den Leuten zugeteilt. Verzeichnete

303 ygl. ANAGNOSTOU, Jesuiten in spanisch Amerika als Ubermittler, S. 58.

304 ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 63.
305 REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay*, S. 59.

3% DIGNATH, Die Padagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 109.
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der Lagerverwalter zusitzliche Uberschiisse, konnten diese iiber die jesuitischen
Handelsniederlassungen307 verkauft werden, um im Gegenwert dafiir andere bendtigte

Produkte erwerben zu kénnen.>®

Nicht nur aus diesem Grund, sondern auch um der
Steuerschuld gegen die spanische Krone nachzukommen, war der Handel notwendig.
Das Gebiet der Guarani-Missionen wies keine sonderlichen Metall- oder
Salzvorkommen auf. Besonders Eisen war fiir das Gewerbe von grofiter
Wichtigkeit.*"

Die geschlechterspezifische Aufteilung der Arbeit war klassisch. Die Frauen
verrichteten neben dem Haushalt, um den sie sich zu kiimmern hatten, zusétzliche
Arbeiten im Haus. Das Spinnen war z.B. eine Titigkeit, in der sie ein bestimmtes
Quantum innerhalb einer Woche zu erreichen hatten. Die Zeiteinteilung blieb der
Selbstorganisation iiberantwortet. Die Médchen halfen meist im Haushalt und wurden
in der missionseigenen Schule auch auf ein Leben als Mutter und Hausfrau
vorbereitet.”

Die ménnlichen Kinder wurden im Gegensatz zu den weiblichen Heranwachsenden in
Bereichen der Land- und Viehwirtschaft und dem Gewerbe eingesetzt. Die
Vorbereitung auf die spiter auszufiihrende Arbeit wurde vom sozialen Status und vom
Talent des einzelnen Individuums bestimmt. Die Missionare waren darauf bedacht,
dass ,,der Beruf von den natiirlichen Anlagen bestimmt werde.*!!

Der groBe Nachahmungstriecb und eine auBlerordentliche Geschicklichkeit
pradestinierten die Guaranies fiir handwerkliche Tétigkeiten. Patres und Laienbriider,
die von den ordenseigenen Kollegien kamen, waren in den Anfangsjahren der
Entstehung eines kleinen Gewerbes in den Guarani-Missionen Lehrer und kehrten
nach Beendigung der Unterweisungen wieder in ihre Kollegien zuriick.’'* Erst durch
die VergroBerung des Gewerbebetriebes im 18. Jahrhundert wurden die Indios von
eigenen indigenen Lehrern unterrichtet.

Die verrichteten Téatigkeiten hatten in der guaranitischen Gesellschaft keine

Auswirkungen auf den sozialen Status. Ein Gewerbearbeiter war z.B. den anderen

7 Die Societas Jesu besal Handelsniederlassungen in Buenos Aires und Santa Fé.

308 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 33.

39 Vgl. GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 56.

319 yol. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 82-83.

311 Zitiert bei: FULOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 356.

312 Vgl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 132-133.
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Mitgliedern der Guarani-Missionen gleichgestellt und stach nicht in auffilliger Weise
aus der Masse hervor. Das Gebot zur Arbeit machte keinen Unterschied, ob der
Guarani Viehhiiter oder Schmied war. Ein solcher Gegensatz zwischen ausgeiibten
Beruf und sozialem Status ist in der Gegenwart zu vernechmen. Der Pater legte Wert
darauf, dass die Werkstitten in der Néhe seines Hauses lagen, damit diese leichter von
ihm unter Beobachtung gehalten werden konnte.*"

Fiir die meisten Arbeiten in einer Guarani-Mission war keine besondere Ausbildung
notwendig. Arbeiten im Gewerbe, in der Verwaltung der Lagerhduser und
InfrastrukturmafBnahmen wie Errichtung von Gebduden und Héusern waren die
einzigen Tatigkeiten, die einer besonderen Ausbildung und Spezialisierung bedurften.
Der Erfolg dieser Maflnahmen spiegelte sich in der Ausschmiickung der Kirchen
wieder.’"*

Gerhard Aigner stellte idealistisch fest, dass es in den Guarani-Missionen des
18. Jahrhunderts ,kein Handwerk oder Kunsthandwerk [gab], welches in den
Reduktionen nicht ausgeiibt worden wire.” "> Beispielsweise berichtet Aigner von
Indio-Uhrmachern, die fiir alle Guarani-Missionen Sonnen- oder Réideruhren
herstellten, die dazu dienten, die jesuitische Tagesordnung genau einzuhalten.*'®

Maria FaBbinder betont, dass sich die Patres von den Importen aus Spanien
unabhiingig machten und dies wurde durch den Nachahmungstrieb und die
geschickten handwerklichen Fertigkeiten der Guaranies ermdglicht.’'” Offentliche
Arbeiten wurden nur von den ménnlichen Guaranies ausgefiihrt. Weiter stellte
FaBlbinder fest, dass die Indios im Stande waren, Vorbilder sorgfiltig nachzuahmen
und verglich ihre Kunstwerke mit der archaisch-griechischen Kunstperiode.*'®
Paulwalter Conzelmann schliefit sich diesem Forschungsergebnis an, betrachtet aber
mehr den wirtschaftlichen Aspekt. Die unterschiedlichen handwerklichen Tatigkeiten
erstreckten sich von Webern und Baumeistern iiber Waffenschmiede und Steinmetze

bis hin zu bildnerischen Kiinstlern. Dariiber hinaus sind auch Maurer, Zuckersieder,

Schneider, ZinngieBer und Rosenkranzmacher anzufiihren.”’® All dies hing von den

313 Vgl. GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 48.

314 Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 92.

315 AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 133.

316 ygl. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 133.

317 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 101.

3% Vol. EBD., S. 105.

3% Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 60-61
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natlirlichen Rohstoffen ab, die im Gebiet der jeweiligen Missionssiedlung
vorkamen.*?

Auch Hartmann betont die handwerkliche Begabung der /ndios im Gegensatz zu ihren
,.geistigen, intellektuellen und schépferischen Fihigkeiten.“*?! Darauf konnte der Pater
aufbauen und verschiedenste Handwerke einfiihren. Besonders in den Kiinsten und der
Musik taten sich die Indios glénzend hervor, und durch diese é&sthetische
Ansprechweise wurde der Arbeitseifer gefordert.’*

Dass das Gewerbe fiir die Entwicklung der Guarani-Missionen einen wichtigen Faktor
darstellte, 1dsst sich anhand der Literatur gut aufzeigen. Gustav Otruba bringt dies auf
den Punkt, wenn er sagte, dass das Gewerbe vordergriindig zum Verstindnis des
Indios fir die europdische Sichtweise diente und dass der Unterricht und die
Unterweisung in allen Gewerbezweigen zum Aufgabengebiet des jesuitischen

Missionars gehorten.*

4.3.2 Der Handel

Dass die Guarani-Missionen Handelsaktivititen stirkeren Ausmalles verwirklichten,
ist auf zwei Umstdnde zurlickzufiihren. Zum Einen mussten zu Beginn diverse
Werkzeuge und auch schon lebensnotwendige Rohstoffe eingefiihrt werden, da Eisen,
Kupfer, Salz und Kalk im Gebiet der Guarani-Missionen nicht ausreichend vorkam.
Zum Zweiten hatten die Missionssiedlungen fiir jeden bekehrten Indio Steuern zu
entrichten. In den ersten zehn Jahren wurden die /ndios nach der Bekehrung steuerfrei
gestellt, danach musste jedoch pro Kopf ein Peso pro Jahr entrichtet werden. Aus
diesen Griinden kam es zur Etablierung eines Auflenhandels, der bald ein Kritikpunkt

324 Das schnelle

von den spanischen Siedlern wegen der Preisgestaltung wurde.
Erreichen der Existenzsicherung fiihrte dazu, dass man sich auf die weitere

Entwicklung der Guarani-Missionen konzentrieren konnte. Die Erlaubnis fiir den

320 Conzelmann betont, dass die ersten Patres Siedlungen aufbauten und die nachfolgenden genétigt
waren auf diese Vorarbeiten weiterzufithren. Hierbei spricht er die Wichtigkeit der allgemeinen
Vermittlung an. (Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von
Paraguay, S. 63.)

32 HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 31.

322 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 31-33.

3233 Vgl. OTRUBA, Die Wirtschaftsverfassung des ,,Jesuitenstaates* in Paraguay nach dem Zwettler
Codex, S. 129.

2% Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 33.
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AuBenhandel erwarben die Jesuiten fiir ihre Guarani-Missionen im Jahr 1645. Santa
Fé und Buenos Aires waren die ersten Stiddte, in denen der Orden die Produkte der
Guarani-Missionen in Handelsniederlassen verduBBern durfte.

Fiir eine weitere Entwicklung fehlte unbedingt Eisen. Das Eisenvorkommen, welches
Pater Sepp, in der zu Weihnachten 1702 gegriindeten Missionssiedlung San Juan
Baptista entdeckt hatte, wurde in seinen Schriften hoch gelobt. Dennoch war dieses
Eisen von minderer Qualitdt und konnte nicht in entsprechender Weise eingesetzt
werden.*?

Der Importpreise von Giitern lagen infolge des langen See- und Handelsweges oft
zehn bis zwanzig Mal hoher als im Mutterland Spanien. Aus diesem Grund wogen die
Importkosten die Exportgewinne auf.’*® Conzelmann gibt einen Einblick in den
internen Handel zwischen den Missionssiedlungen in Siidamerika. ,,So exportierten
die Reduktionen der Mojos und Chiquitos kein Yerba, weil in den Guaranireduktionen
groBe Mengen Yerba wuchsen. Letztere wiederum bauten keinen Kakao an, weil
diesen die Mojos-Reduktionen lieferten.“**” Das Klima und die Ziichtung immer
leistungsfahigerer Pflanzen durch Verbesserungen der lokalen Pflanzen oder Einfuhr
einiger aus Europa filihrten zu einer grolen Anzahl von Pflanzenarten. Besonders die
Yerba-Pflanzungen wurden fiir die Herstellung von Yerba-Tee anstatt des
alkoholischen Chicagetriinks®*® gefordert. Noch bis Mitte des 17. Jahrhunderts war die
Ernte von diesen Biischen mit einem groen Aufwand verbunden. Erst im
18. Jahrhundert konnten diese Pflanzungen kultiviert und fiir die Missionssiedlungen
und den Export intensiver genutzt werden.”” Oft reichten jedoch die Ertrige der
einzelnen Guarani-Missionen fiir die Deckung der benétigten Giitereinfuhren nicht
aus, sodass man auf Finanzierungshilfe seitens der Krone angewiesen war oder auf
anderen ordenseigenen Ertrag zuriickgreifen musste.**

Der spanische Staat verwendete im 17. und 18. Jahrhundert den Peso als Wéhrung.
Durch die Ausbeutung der Edelmetallressourcen in den Kolonien und die

Riickfiihrung in das Mutterland kam nur wenig Miinzgeld in die Kolonien zuriick. Die

325 Vgl. BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 8.

326 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 63.

327 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 51.
328 Die Bezeichnung fiir Chica hat sich nicht gewandelt. Dies bedeutet Maisbier.

329 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
S. 51-53.

330 Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 94.

76



Jesuiten verwendeten infolge des Mangels an verfligbarem Bargeld andere
Zahlungsmittel.>'

Yerba war eines dieser natiirlichen Zahlungsmittel. Der Wert von Yerba lag hoch und
durch die gute Lagerungsmoglichkeit dieses Naturproduktes, welches gleichzeitig
Handelsgut war, wurde es innerhalb der Guarani-Missionen auch Zahlungsmittel. Die
missionsinterne Verwendung von Yerba und anderen Naturalien wie Tabak, Mais und
Honig, die aus der begrenzten Verfligbarkeit von Miinzgeld entstand, bildete einen
Gegensatz zur duBeren Rechnungseinheit des Pesos. Der Prokurator, der die
Geldgeschifte mit europdischen Héndlern abschloss, musste diese in der spanischen
Wihrung fithren. Aus dieser Notwendigkeit stellte der Superior eine Preisliste auf, die
dazu diente, den Tauschwert aller wichtigen Giiter zu erfassen. Die Preisliste stand flir
die interne Verrechnung fest und wurde nur in Not- oder Uberflusszeiten gedndert.**?
Dadurch wusste der Pater, mit welchem Gegenwert an Geld er fiir seine nach Buenos
Aires oder Santa Fé gefiihrten Produkte zu rechnen hatte. Die erwirtschafteten Ertrage
in diesem Bereich kamen den Indios zugute, denn aus kanonischen Griinden durften
die Missionare keinen Gewinn erwirtschaften. Hierfiir mussten die einzelnen Patres
der Missionssiedlungen dem Provinzial ihre Buchhaltung vorlegen, damit die
kirchlichen Gesetze eingehalten wurden.**

Diese feste Regelung und dadurch entstandene vorhersehbare Berechnung der
Einkiinfte und Ausgaben brachte dem gut organisierten Jesuitenorden groflen Nutzen.
Mit gewisser Planbarkeit konnten Ein- und Verkdufe berechnet werden und teurere
Anschaffungen, wie z.B. eine Orgel, auch gekauft werden. Aus diesen Ertrdgen der
einzelnen Guarani-Missionen mussten die Steuern flir die spanische Krone, die
Existenzsicherung und der Erhalt der Kirchen- und Schuleinrichtungen bestritten
werden. Die Kosten dieser drei Ausgabenposten beliefen sich auf gleiche Teile.”*
Peru als Absatzmarkt wird in der Literatur nur wenig erwédhnt. Wenn dieser
Absatzmarkt aber in Zusammenhang mit dem Handel der Guarani-Missionen zur
Sprache kommt, wird gleichzeitig gegen die Expansionsbestrebungen der Jesuiten

durch ihre Missionsgriindungen in Richtung Peru polemisiert.”® Richtig ist, dass

gewisse Missionssiedlungen oberhalb des Parana ein einheitliches Gebiet bildeten,

31 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 79.
32 ygl. EBD., S. 79-81.

333 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 64.

334 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 25-26.

335 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 56-57.
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damit sie sich besser gegen feindliche Angriffe der Sklavenjédger wehren konnten.
Falsch ist aber die Vermutung, aus den meist tausende von Kilometern voneinander
entfernten Missionssiedlungen in ganz Siidamerika machtpolitische Bestrebungen der
Societas Jesu abzuleiten.

Die Jesuiten versuchten den Umgang mit Geld von den Indios fern zu halten.”*® Der
negative Einfluss war ihnen durch die Kenntnis des Charakters der Guaranies wohl
bekannt, weil sie mit Geld genauso kurzfristig umgingen wie mit Nahrungsmitteln.
Einen Umgang mit Geld, welche die Indios erhielten, {iberwachten die jesuitischen
Patres genau. Aus Arbeiten in spanischen Stddten resultierte diese Entlohnung.

Die Uberantwortung von privatem Ackerland konnten die Indios fiir die
Eigenversorgung und fiir Uberschussproduktionen nutzen, um damit Handel zu
treiben. Laut FaBBbinder gab es zwei Mdglichkeiten fiir Handelsaktivititen der Indios.
Erstens konnten sie durch bessere Nutzung des anvertrauten Landes neben ihren
Lebensmitteln auch Produkte pflanzen, die verkauft oder getauscht werden konnten.
Zweitens bestand die Mdglichkeit, dass sich die Guaranies im gewerblichen Bereich
engagierten und Waren fiir den Eintausch herstellten oder sich in den spanischen
Stidten unter Anleitung des Paters fiir einen vereinbarten Lohn arbeiteten.”®’ Durch
den fehlenden Metallumlauf fiihrte dies zu einer ,,Geldwirtschaft in eigenartiger
Form****,

Der Handel erwuchs nach Conzelmann aus der Weiterentwicklung der
Missionssiedlungen. Es wurden Giiter gebraucht die zuvor in einer Jagd- und
Fischfanggesellschaft nicht benétigt wurden. Daher waren die Patres bestrebt, die
Indios zum Handel hinzufiihren. Uberschiisse aus dem Spinnen und Weben waren
Anreize fiir die Frauen, durch Mehrarbeit gewisse Produkte eintauschen zu konnen.
Dies aber zeigte keine groBen Erfolge.**

Mit dem Handel iiber spanische Hindler musste eine neue Verrechnungseinheit
gefunden werden. Fremde Héndler durften maximal drei Tage im Géstehaus bleiben
und mussten danach weiterziehen. Innerhalb dieser Zeit konnten die Handler unter

Aufsicht des missionseigenen Paters mit den dortigen Indios Handel treiben. In

336 Vgl. JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 170.
337 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 109.

3% FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat in Paraguay, S. 112.

339 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 69.
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Gebieten, welche ndher zu spanischen Siedlungen lagen, entwickelte sich ein
intensiverer Handel.**’

Conzelmann stellt den Yerba-Handel der jesuitischen Missionssiedlungen im
Gegensatz zum Handel der spanischen Siedler dar, die dieses Vorgehen als Bedrohung
empfanden. Ebenfalls galt das fiir die Ochsenhiute. Die Erlose wurden fiir die Tilgung
der Kredite bei den Spaniern®*' und fiir lebensnotwendige Importe verwendet. Die
Hauptsorge galt nach Conzelmann der wirtschaftlichen Entwicklung, denn ,,nur wenn
ithnen die Losung dieser Aufgabe gelang, konnten sie hoffen, die Indianer auf die
Dauer in den Ansiedlungen zu halten und sie wirklich zum Christentum zu
bekehren.«**

Hartmann fiihrt Pater Baucke an, der sich fiir den Handel als Notwendigkeit zum
Bestreiten des koniglichen Tributs ausspricht. Die Agrargiiter wurden auf den Mérkten
in Santa F¢ und Buenos Aires durch die Prokuratoren verduBBert und mit dem Erlos der
Tribut bestritten. Ebenso wurden europdische Giiter eingefiihrt, die in den
Missionssiedlungen gebraucht wurden, aber dort nicht produziert werden konnten.**’
Bei allen, Maria FaB3binder, Paulwalter Conzelmann und Peter Claus Hartmann wird
die Kritik der Ausbeutung der /ndios und Bereicherung der Jesuiten erwihnt, welche
die spanischen Siedler und andere Orden ausiibten.

Es steht aber fest, dass der Handel zum Nutzen der /ndios in den Guarani-Missionen
betrieben wurde. Jedoch scheiterten hédufig die Bestrebungen der jesuitischen
Missionare, die /ndios zu einer Mehrarbeit anzuregen, um intensivere Handeltétigkeit

zu erreichen.

340 ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,
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4.4 Religiose und Soziale Aktivitdaten in den Guarani-

Missionen

Die religidsen und sozialen Aktivititen der jesuitischen Missionare im Umgang mit
den in der Missionssiedlung lebenden Indios konnen nicht getrennt werden.
Unbestritten stehen die sozialen, aber auch die religiésen Aktivitdten in den Guarani-
Missionen im Zusammenhang der Forderung der Gemeinschaft. Trotz der
erfolgreichen Einflihrung christlicher Briauche, die an die /ndios angepasst werden
mussten, wurde bisher dieser Aspekt in der Literatur nicht verarbeitet.

Von jesuitischer Seite stellt die religiose Priagung des Lebens in den
Missionssiedlungen den Grundpfeiler fiir die Gemeinschaft dar. Hierbei wurden die
christlich-europdischen Vorstellungen an den jeweiligen Gewohnheiten der Indios
angepasst. Feste religioser und nicht religioser Art lockerten den Arbeitsalltag auf und
fihrten die Indios langsam an die jesuitischen Vorstellungen heran. Starke
Verdanderungen zeigten sich in den Guarani-Missionen anhand der Bevdlkerung,
welche nicht mehr an die Lebensbedingung in den Urwéldern gebunden waren.
Soziale Verschiedenheiten wurden normiert und das Kazikensystem, die Hierarchie
der Horde, gefordert. Motivation und Bestrafungen stellten einen erheblichen Anteil
fiir das Zusammenleben in den Guarani-Missionen dar. Hierbei oblag es dem
jeweiligen Pater, sich an die Situation anzupassen und Strafen, die milde waren, zu
verhdngen. Die Vereinigung der religidsen mit den sozialen Aktivititen in den
Missionssiedlungen bildete einen erheblichen Anteil fiir den Erfolg dieses viel zu kurz

andauernden Projektes.

4.4.1 Religiose Pragung der Guarani-Missionen

Die geistige Hinfilhrung zum christlichen Glauben begann, nachdem eine
Missionssiedlung  fertiggestellt wurde und die Anfangsschwierigkeiten der
Nahrungsbeschaffung und des Wohnungsbaues iiberwunden waren. Das geregelte
Leben in den Guarani-Missionen erleichterte die religiose Arbeit des Paters. Die
Anpassung der christlichen Kulthandlungen an die Aufnahmefdhigkeit der Indios

unterstiitzte deren Weg zum Christentum. Eine Gegenreaktion von Seiten der zu
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unterweisenden Missionsbewohner wurde dadurch weitestgehend verhindert. Der
Gottesdienst, in dem die Indios die christlichen Unterweisungen erhielten und das
heilige Sakrament empfingen, wurde durch Musik, Téanze, Umziige und
Festbeleuchtungen bereichert. Fiir die teilnehmenden Indios erschien dadurch, nach
der Aussage von Rudolf Jahn, die heilige Messe ein grofes und téglich
wiederkehrendes Fest zu sein.’** Hierbei wurde eindeutig auf die Vorlieben der
Missionsbewohner eingegangen, die musikalischen Fahigkeiten der Guaranies
geschult und praktisch im Gottesdienst angewandt. Die feierliche Gestaltung von
religiosen Zeremonien hatte die Aufgaben, die ,,von Natur trige Phantasie der
Eingeborenen durch das Auge anzuregen und auch weitere Heiden heranzuzichen.« **
In den Kulthandlungen waren die zuvor unterschiedlichen Hordenmitglieder
gleichgestellt, und dies bereitete die Basis fiir ein gemeinsames Leben in der Mission.
Die einzige Unterordnung erfolgte im Kult. Diese Hegemonie des Kultes erstreckte
sich auf alle Indios, die in der Mission waren, und leitete sich von metaphysisch-
religivsen Quellen ab.>*®

Der Pater war bemiiht, die fiir die /ndios neue Lebensform in der Missionssiedlung
ohne besonderen Druck durchzusetzen, bis diese die Autoritéit des Paters vollkommen
akzeptieren. Erst wenn diese Akzeptanz erreicht war, konnte der Pater die Indios
besser nach christlichem Vorbild leiten und unterweisen. Unter dem Einfluss des
Paters entstand eine neue Form der Gruppenidentifikation, die durch den Eintritt in die
jesuitischen Missionssiedlungen notwendig war. Die Lebensgewohnheiten wurden
dahingehend geéndert, dass die /ndios permanent in ihrem irdischen Leben durch das

«347

,Hineinziehen in das Uberirdische>*’ positiv unterstiitzt wurden. Diese Vermischung

wirkte sich forderlich auf das soziale Zusammenleben in den Guarani-Missionen aus.

Im Pater vereinigte sich irdisches Fiihrungswissen und der respektvolle Umgang mit
der Mythologie der Guaranies. Das Zusammenleben untereinander und eine
Identifikation mit der Missionssiedlung wurden dadurch gefordert. Der kultische

Vorgang, die Arbeit oder der Kirchgang wurden gemeinsam erlebt und der Hohepunkt

344Vgl. JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 132.
3% Vgl. GARSCH, Der Einflu$f der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 58.
346 Vgl. GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 59.

7 GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 29.
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war der Gottesdienst.>*®

Der Priester hatte durch seine sakramentale Stellung eine
Fithrungsrolle inne. Johann Sebastian Geer driick dies wie folgt aus: ,,Auf dem Wege
iiber die kleineren sozialen Gruppen der kirchlichen Bruderschaften und der
kirchlichen Arbeitsbruderschaften drang der Kultgedanke bis in die letzten

AuBerungen des Lebens durch.**

Die Angehorigen von Bruderschaften, Ménner und
Frauen waren strikt getrennt, hatten eine Sonderstellung in der Missionssiedlung inne.
Die Aufnahme war recht schwierig und konnte durch besondere Frommigkeit erreicht
werden. Andererseits war der Ausschluss aus einer Bruderschaft schon bei kleinen
Vergehen moglich.”® Die Sonderstellung der unterschiedlichen Bruderschaften
ermoglichte eine positive Vorbildwirkung auf die gesamte Missionssiedlung. Als
Beispiel seien zwei Bruderschaften erwdhnt. Eine Bruderschaft wurde zu Ehren des
Erzengels Michaels gegriindet der ménnliche Indios von 12-30 Jahren angehdren
konnten. Die Bruderschaft zur Ehre der Muttergottes stand fiir die weiblichen Indios
offen. Voraussetzungen in beiden Bruderschaften war die Neigung zur besonderen
Andacht.>®' Der Ehrgeiz einer Bruderschaft anzugehdren, oder die Furcht davor
ausgeschlossen zu sein forderte die Frommigkeit in den Guarani-Missionen.’*
Weitere Informationen iiber genaue Funktionen und Aufgaben von Bruderschaften in
den Guarani-Missionen kommen in der deutschsprachigen Literatur leider nicht vor
und wiéren ein interessanter Aspekt.

Die menschlichen Bindungen, die noch im Hordenleben durch Nahrungssuche und
Bereitstellung von Unterkiinften bestanden, wurden soziologisch umgeordnet und
durch den christlich-religdsen Charakter ersetzt.

Die Prigung des 6ffentlichen und privaten Lebens durch die Religion® diente dem
seelischen Wohl der Indios in den Guarani-Missionen. Jede Kirche in den
Missionssiedlungen stach von den umliegenden Gebduden hervor. Sie wurde
dementsprechend  immer  kostbarer  ausgeschmiickt. = Besonders  Taufen,
Erstkommunion, Hochzeiten, Begrdbnisse und zeremonielle Festlichkeiten wurden

354

prunkvoll gestaltet und ergédnzten das Kirchenjahr.””" Der barocke Baustil dieser Zeit

3 Vgl. GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 30.

349 GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 31.

330 ygl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 70-71.

31 yel. EBD., S. 70.

32ygl. EBD,, S. 71.

33 Vgl. HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 80.

%% Vgl. BITTERLI, ,,Der Indianer erscheint im Glaubensgesprichen oft als der Uberlegene®, S. 303.
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unterstiitzte die architektonische Pracht der Kirchen und wurde spiter durch spanische,

mitteleuropéische und italienische Barockelemente erginzt.’

Damit erschopft sich
die Beschreibung der deutschsprachigen Literatur in der praktischen Umsetzung von
christlichen Zeremonien in den Guarani-Missionen. Die Abwendung von ihrer
mythischen Welt hin zu dem Glauben an Jesus Christus war das Ziel der jesuitischen
Missionare. Die Wirkung der dueren Elemente in einer Missionssiedlung sollte den
inneren Vorgang zusitzlich positiv Verdndern. Diese dufleren Zeremonien und
prachtigen Gestaltungen in Architektur und Malerei dienten der Bekehrung der
Indios. >

Zauberer und Medizinménner standen dieser europédischen Entwicklung im Wege. Sie
wurden von den Jesuiten unermiidlich verfolgt.*>’ Die Indios in den Guarani-
Missionen kannten nur die Lehre des Paters®®, und entgegengesetzte AuBerungen im
religiosen Bereich untergruben die Glaubwiirdigkeit des Missionars. Trotz des
anfianglichen Unverstidndnisses im kultischen Bereich lieB die wiederholte Ausfiihrung
allméhlich den Zusammenhang der christlichen Kulthandlungen und der Lehre fiir die
Indios klarer hervortreten. Durch die Wiederholung sollten die Guaranies immer
besser die religiosen und kultischen Handlungen des Paters verstehen. Nach Rudolf
Jahn ging der Indio ,tdglich zum Gottesdienst, empfing die Sakramente, betete und
hiitete sich, eine Siinde zu begehen - allerdings weniger, weil er das Bose der Siinde
einsah, sondern weil er den Tadel des Paters fiirchtete.**>

Die Messfeier war tdglich am Morgen vorgesehen. An Sonntagen und Freitagen
wurden zusitzlich ein Hochamt und eine Predigt gehalten. War eines dieser Tage ein
Festtag, sang man zusétzlich eine Vesper. Nur an Sonntagen wurden Ehen geschlossen
und /ndiokinder getauft. Der Mangel an Priestern flihrte dazu, dass es Massentaufen
und —hochzeiten gab. Durch ein Requiem wurde jeden ersten Tag im Monat der
Verstorbenen gedacht, und in der Fastenzeit gab es zusitzliche Gottesdienste.

Ebenfalls wichtig war, dass in der Karwoche Prozessionen abgehalten wurden.*®

333 ygl. MELIA, Und die Utopie fand ihren Ort... , S. 423.

336 ygl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Annéherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 216-217.

337 ygl. MELIA, Und die Utopie fand ihren Ort... , S. 423.

338 Vgl. JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 181.

%% JAHN, Planwirtschaftliche Ideen und ihre Anwendung im Jesuitenstaat in Paraguay, S. 181.

3% Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 150.
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Die Pracht der jeweiligen kirchlichen Veranstaltungen lockte manchen /ndio an, der
noch in den Urwildern lebte. Christliche Theaterveranstaltungen und Musik waren an
die Vorlieben der Indios angepasst. Die feierliche Spendung der Taufe war der
Hohepunkt der Neubekehrung des Indio. Diese Zeremonie fand in einer geschmiickten

Kapelle statt.”®!

Bruno Garsch sieht dies in einem Zyklus: ,,Waren es zuerst nur die
AuBerlichkeiten des christlichen Gottesdienstes, die auf die Eingeborenen wirkten, so
ging ihnen mit der Zeit doch der Sinn fiir die christliche Gemeinschaft auf, welcher
immer neue Anhénger warb.**?

Die Ausschmiickung der Kirchen und die christlichen Gesénge zielten darauf ab, bei
allen Bedachtnahmen auf die Gruppe, das Individuum ebenfalls zu fordern.
Asthetische MaBnahmen wie geschnitzte Altire, geschmiickte Kanzeln, Orgeln,
Beichtstiihle, Holz- und Steinfiguren, Fresken, Bilder, Altargefia3e und Kronleuchter,
von denen viele gegen Ende der Guarani-Missionen vergoldet oder versilbert waren,
niitzten die jesuitischen Patres fiir einen ansprechenden Zugang zu den Indios.*®
Johann Sebastian Geer merkt dazu kritisch an, dass im Gebiet der Guarani-Missionen
die gesamte Verwaltung, Rechtsprechung und Missionsordnung ,,die Erhaltung des

Priestertums in seiner Fiihrerstellung in der sozialen Gruppe**®*

zum Ziel hatte. Philip
Caraman streicht die ehrgeizigen Projekte der jesuitischen Missionare heraus, wobei
die materiellen Einnahmen die zu leistenden Ausgaben aufwogen.’® Prioritit hitte
damals die Entrichtung des Tributs an die spanische Krone gehabt.’®® Erst danach
wurden die Kirchen weiter ausgeschmiickt und Héuser verbessert.

Faflbinder stellte fest, dass die Religion den Missionaren nicht nur die nétige Autoritét
gab, sondern den Geist der Neubekehrten vollends durchdrang.*®’ Mittels der
sinnlichen Anschauung sollte dies den Guaranies ndher gebracht werden — ob alt oder
jung. Aus diesem Grund wurden die kirchlichen Feste prachtig ausgestaltet und mit

der Vorliebe der Guaranies fiir Musik in Verbindung gebracht. Besonders geschah dies

in der Verdeutlichung und Ausschmiickung der Liturgie. Mit diesen Aktivititen

3% Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 225.

362 GARSCH, Der Einfluf} der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 58.
363 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 60.

364 GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 40.

365 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 137-138.

366 Vol. MEIER, Religiose Entwicklung in den Chiquitos-Reduktionen (Bolivien) seit der Ausweisung
der Jesuiten, S. 120.

367 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 65.
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brachten die Jesuiten den in den Missionssiedlungen lebenden Guaranies die
christliche Lebensform néher.*®®

Conzelmann betont trotz seiner Hervorhebung der wirtschaftlichen Ziele, dass die
jesuitischen Patres ihr Hauptziel in der Christanisierung der /ndios sahen und hierbei

ihre Person als Vorbild fiir die Guaranies diente.’®

Die sichtbare Darstellung
christlicher Motive in Architektur, Symbolik und Bild wurden durch den christlichen
Unterricht verdeutlicht und fiihrte zu einer gréBeren Bewunderung der [Indios.
Insbesondere christliche Gesdnge und Schauspiele dienten dazu, den Glauben der
Indios an die christliche Religion zu wecken und zu vertiefen.?”

Fiir Hartmann ist das guaranitische Gemeinschaftsleben religids geprigt. Eine
wichtige Rolle spielten die Bruderschaften, welche aus einer Zusammenfassung von
Gewerben gebildet wurden. ,,Gerade diese Kongregationen®'' pflegten besonders die

Frommigkeit.**"*

Prozessionen wurden festlich begangen, sowie die Liturgie priachtig
gestaltet. Das Ziel bestand darin, die /ndios fiir die christliche Religion zu gewinnen
und darin Vertiefungen und Verwurzelungen herbeizufiihren.*”

Fal3binder stellt die Wichtigkeit der Religion fiir das Leben in den Guarani-Missionen
heraus, die vom Pater ausgeiibt und durch Musik ergidnzt wurde. Conzelmann zeigt die
Umsetzung der &sthetischen Methode der Jesuiten in den Missionssiedlungen und
Hartmann blickt ein wenig weiter in die religids gepridgten Bruderschaften. Es ist
somit eine Wandlung von der notwendigen religiosen Prigung bis zur Vertiefung
dieses Lebens in den Missionssiedlungen zu sehen. Leider bliebt die Analyse der

religiosen Priagungen in den Guarani-Missionen in einer dufleren Beschreibung

stecken und gewéhrte keinen Einblick in der praktischen Umsetzung.

368 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 65-70.

369 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 117.

370 ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 118.
3 In der Beschreibung der Guarani-Missionen verwendet Hartmann den Begriff der Kongregation
weiter und nicht jenen der Bruderschaften.

2 HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Siidamerika 1609-1768, S. 47.

373 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 49.
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4.4.2 Die (religiosen) Feste

Feste in den einzelnen Guarani-Missionen wurden auf zwei Arten begangen. Erstens
gab es religiose Feste, welche die Mehrzahl bildeten, und zweitens wurden Feste
abgehalten fiir andere Guarani-Missionen oder bei Visitationen von vorgesetzten
Ordensmitgliedern oder des spanischen Gouverneurs. Die Veranstaltung von Festen ist
in ihren tiberlieferten pompodsen Formen erst im 18. Jahrhundert entstanden. Es wurde
z.B. in San Ignacio Mini nach einem Turnier fiir die Unterhaltung der umliegenden
Missionsindios ein Schiffsgefecht mit Fackelbeleuchtung auf dem Parana
aufgefiihrt.””

Téanze fihrten die Indios entsprechend ihren urspriinglichen Gewohnheiten aus, wobei
die Kleidung europdisch war. Hierbei trat die Musik in den Vordergrund, welche
allerdings nicht mit professioneller Genauigkeit ausgefiihrt wurde, durch die aber die
Indios von Trunksucht, Véllerei oder Luxusstreben Abstand gewinnen sollten.’” Feste
ohne religiose Prigung waren selten. Religidose Feste wirkten affirmativ auf die
religidsen Lehren der Patres und positiv auf das kirchlich-christliche Leben der /ndios.
Theaterauffiihrungen schlossen den Kreis und wirkten sich unterstiitzend auf das
religiose Leben in den Guarani-Missionen aus.>’®

Bei der Feier von Patronatsfesten lud man /ndios anderer Missionssiedlungen am
Vortag ein. Zu Mittag, unter dem Klang von Trompeten, Glocken und Trommeln,
erdffnete der konigliche Standartentriger die Festlichkeit. Die Uberfiihrung der
Standarte erfolgte in einem prachtigen Zug zur Kirche. Dort wurde die Standarte beim
Hochaltar auf einen erhdhten Platz gestellt. Danach fiihrten Kinder Ténze auf, und das
bereitgestellte Essen wurde verzehrt. Erst am néchsten Tag begann das Fest mit der
Zelebrierung eines feierlichen Hochamtes, an das sich ein groBeres Festmahl
anschloss.””” Solche Festivititen wurden nur zu besonderen Anlissen bereitet und von
den jesuitischen Missionaren zur Forderung des gemeinschaftlichen Lebens genutzt.
Faflbinder gibt die Gestaltung von Festen in den Guarani-Missionen nur im religidsen
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Kontext wieder.””® Fiir Conzelmann ist die Gemeinschaft, welche in den einzelnen

374 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 227.

375 Vgl. EBD., S. 233. und HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 47.

376 Vgl. HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 46-47.

377V gl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 175.
378 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 64-70.
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Missionssiedlungen lebt, bedeutsam — mehr aber nicht. Die Feste unterstrichen diesen
Charakter und forderten gleichzeitig den Arbeitswillen der Guaranies.>”

Allein Hartmann blickt speziell auf die Feste und stellt fest, dass andere Patres
feierlich in Empfang genommen wurden, und es gab sogar Schaugefechte der
Kavallerie und Ténze in der Nacht. All diese Feste waren dennoch religios gepragt,
beinhalteten aber auch weltliche Auflockerungen.**’

Bei der Feier von Festen war immer eine zumindest hintergriindige Beeinflussung

gegeben. Der religiose Charakter kommt zwar nicht in allen festlichen Feiern vor,

dennoch wurde eine passiv-positive Beeinflussung angestrebt.

4.4.3 Die Bevdlkerungspolitik

Die anfianglichen Wandermissionen waren nur von wenig Erfolg gekront. Erst eine
Zusammenfithrung der [Indiohorden in eine Missionssiedlung fithrte zu einer
christlichen Gesellschaft unter der Fiihrung des Paters. Praktisch musste eine
Missionssiedlung erhebliche Vorteile gegeniiber einem Leben im Urwald bieten. Aus
diesem Grund war die Existenzsicherung von grofiter Bedeutung. Die Patres mussten
einen Weg finden, die bekehrten Indios nachhaltig europdisch-christlich zu
beeinflussen. Daher war das Arbeitsprogramm in den jesuitischen Siedlungen auf die
Bildung einer europaisch-christlichen Gemeinschaft ausgerichtet.*®!

Die Titigkeiten der Jesuiten in Ubersee vom 16. bis zum 18. Jahrhundert forderten die
kulturelle, wirtschaftliche und wissenschaftliche Entwicklung in den Provinzen Chile
und Paraguay.’® Ebenso beeinflussten diese Erkenntnisse Weiterentwicklungen in der
Ausbildung der Missionare in Europa. Die Vorbereitung auf die unterschiedlichen
Sprachen in Ubersee geschah dadurch, dass sprachkundige Patres einen

Grundwortschatz erstellten und dieser immer weiter vertieft wurde. Die

Systematisierung der Sprache ging soweit, dass die nur gesprochene Sprache Guarani,

379 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 118.
380 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 49.

3#1 Vgl. BITTERLI, Die Reduktionen in Paraguay, S. 290-291.

%2 Vgl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Anndherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 179.
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in eine grammatikalische Form gebracht wurde, fiir die die lateinische Grammatik als
Referenz herangezogen wurde.**

Der Versorgung mit einer Existenzsicherung ermoglichte eine Weiterentwicklung der
einzelnen Guarani-Missionen. Kleine Gewerbe etablierten sich, damit die
Abhingigkeit von Werkzeugimporten immer geringer wurde. Gleichzeitig entstand
durch den koniglichen Handelserlass der Guarani-Missionen ein Austausch von
Giitern. Getriibt wurde die anféngliche Entwicklung der jesuitischen Missionen in der
Provinz Paraguay durch die permanenten Angriffe von Sklavenjdgern aus Sao Paulo.
Die Erlaubnis zum Tragen von Feuerwaffen und die Bildung eigener Milizen flihrten
schnell zu effizienten Militdraktionen gegen die Angreifer. (Vgl. 4.2.3.1) Aber nicht
nur die eigenen Siedlungen mussten geschiitzt werden, sondern auch spanische
Niederlassungen. Von der positiven Entwicklung der Missionssiedlungen am Rand der
Provinz Paraguay profitierten die spanischen Siedler in militdrischer Weise. Die
Verteidigung gegen portugiesische Ubergriffe war oft durch Verstirkung mit den
Guarani-Milizen erfolgreich.”®

Die sich immer mehr autark entwickelnden Guarani-Missionen wurden meist von zwei
Geistlichen geleitet — manchmal von nur einem. Unter den beiden Missionaren bestand
eine Teilung der Arbeit. Ein Pater war fiir die wirtschaftlichen Interessen zustindig
und der zweite fiir das seelische Wohl der Indios. Beide verfolgten die Grundidee der
,Einheit von Evangelisierung und ganzheitlicher menschlicher Entwicklung.«** Es
entstand aus diesem Zusammenleben eine soziale Ordnung, die aus einer
indiochristlichen Synthese hervorging.**

Der grofite Unterschied zwischen dem indigenen Leben in den Urwildern und dem
Leben in der Missionssiedlung bestand in der Ehe. In der Horde herrschte eine lockere
Bindung, im Gegensatz zu den Missionssiedlungen vor, wo die Heranwachsenden

schon frith verheiratet wurden, um Promiskuitdt zu verhindern. Eine Scheidung war

hier nicht bekannt.**” Die junge Frau (meist 15) wéhlte sich den jungen Mann (meist

%3 HAUB, Die Geschichte der Jesuiten, S. 46. und DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-
Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 81.

3% Vgl. MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Anndherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 205-206.

3% MEIER, Religiose Entwicklung in den Chiquitos-Reduktionen (Bolivien) seit der Ausweisung der
Jesuiten. S. 120.

3%6 Vgl. MEIER, Religiose Entwicklung in den Chiquitos-Reduktionen (Bolivien) seit der Ausweisung
der Jesuiten, S. 120.
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17) aus und nicht umgekehrt. Das Méddchen ging zum Pater und benannte den jungen
Mann ihrer Wiinsche. Der Pater trat an den Mann heran und fragte ihn, ob er die Frau
ehelichen wolle. Nur wenn dieser einverstanden war, erfolgte die Hochzeit. Dadurch
war die freie Wahl des Ehegatten und der Ehegattin gewéhrleistet. Die Ehe erhielt
durch zwei einfache Handlungen Giiltigkeit, indem die Braut fiir den Briutigam

Wasser holte und dieser fiir sie Feuerholz herbeitrug.*®®

Den Trauungsakt vollzog der
Pater und dieser wurde einfach gehalten. Nach spanischer Sitte iiberreichte der
Bréautigam der Braut symbolisch 13 Silberreale, die der Pater zur Verfligung gestellt
hatte und ihm anschlieBend wieder zuriickgegeben wurden. In gleicher Weise erfolgte
der Tausch der vom Pater geborgten Eheringe. Nach der Hochzeit erhielt jedes
jungvermihlte Paar eine Axt und ein Messer’" als Aussteuer. Die junge Braut brachte
Kleider, Topfe und Teller in die Ehe mit. Bis zur Uberantwortung des Ackerlandes
wohnten die Eheleute noch im Haus des Mannes.*”°

Die Wirtschafts- und Sozialverfassung der jesuitischen Missionssiedlungen zeigten
sich in ihrer Lebensfdhigkeit. Die angepasste Lebensform an die sozialen und
geistigen Verhéltnisse der Indios war danach ausgerichtet, dass diese die erworbenen

Fihigkeiten beibehielten, aber nicht weiterentwickelten.**’

Die Anforderungen an die
Missionsbewohner waren von der Existenzsicherung und dem damit in
Zusammenhang stehenden Arbeitsgebot abhingig. Diese wechselseitige Beziehung
wirkte sich positiv auf die gesamte Gemeinschaft aus. In einer Missionssiedlung von
ca. 5000 Indios arbeiteten direkt etwa 3000. Die iibrigen waren mit der Pflege von
Feldern, Hausern, Straen, Wasserleitungen und Werkstitten betraut.**> Der
unterschiedliche Ausbildungsgrad der jeweiligen Indios bestimmte die auszufiihrenden
Arbeiten. Die Kazikenkinder erhielten eine hohere Ausbildung und damit auch spiter

mehr Verantwortung, damit die Hierarchie in den verschieden Horden nicht sofort

aufgelost wurde. Andere Kinder wurden in hoheren Positionen ausgebildet, wenn der

388 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 167.

3% Anhand der limitierten eisernen Ressourcen sind diese Geschenke als hichst wertvoll zu betrachten.
390 Vgl. KANOUN, Klostermedizin - Einst und Heute, S. 55.

391 KANOUN, Klostermedizin - Einst und Heute, S. 61.

%2 Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 85.
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Pater das notige Talent in ihnen fand, oder auf berechtigten Wunsch ihrer Eltern.*”

Der Unterricht in den Schulen diente der ,,Erziehung zur Arbeit. <%

In der Organisation spielten die verschiedenen Bruderschaften in einer
Missionssiedlung eine herausragende Rolle. (Vgl. 4.4.1) Die Einteilung der aus
verschiedenen Horden stammenden /ndios in Arbeitsgruppen oder die Bildung von
Bruderschaften ersetzten die vorhergehenden sozialen Bindungen innerhalb einer
Horde und fiihrten zu sozialen Bindungen innerhalb einer Berufsgruppe. Private
Attribute wie Schmuck zur sozialen Abhebung®”” waren untersagt, aber vom Pater
vergebene kollektive Attribute dienten der positiven Motivation der /ndios.

Gegen den inneren Verfall der religiosen Formung war durch die Bruderschaften ein
Mittel gefunden. Nicht jedoch gegen die verheerende Wirkung von Seuchen und
Krankheitserregern, die das Immunsystem der /ndios nicht erkannte. Hierbei war das
Vorgehen zuerst allen fremden Personen, die das Potenzial hatten solche Krankheiten
einzuschleppen, den Zutritt zu verweigern. Und zweitens errichtete man fiir kranke
Indios eigene Héuser, in denen jene gesund gepflegt wurden.

Bei FaBbinder zeigt sich, dass in den 1920er Jahren die Forschungen zu diesem
Bereich noch geringen Umfang hatte. Sie erwdhnt aber die Wichtigkeit und das
Vorgehen bei Erkrankungen der /ndios. Bei Conzelmann findet sich nur eine kurze
Erwdhnung der sozialen Fiirsorge im Krankheitsfall der /ndios. Besonders erwéhnt er
die Kindersterblichkeit, die anscheinend in den Guarani-Missionen sehr hoch war und
dass die Einwohnerzahl bis zur Ausweisung des jesuitischen Leitpersonals bei ca.
100.000 Indios stagnierte.**®

Hartmann geht iiber die geringen Ausfithrungen der Autorin und des Autors nicht
hinaus, fiihrt jedoch mehr Sichtweisen an. Besonders positiv ist die Stellung der Frau
in den Guarani-Missionen zu bewerten, die ein Unterkapitel in seiner Monografie

beinhaltet.*®’

3% Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 81.

3% DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 84.
3% Innerhalb der Guarani-Missionen trugen alle /ndios die gleiche Kleidung und besaB3en auch die
gleichen lebensnotwendigen Attribute. Ausgenommen waren die Kaziken, die eine davon leicht
unterschiedliche Kleidung trugen, die ihre soziale Position sofort erkennen lief3.

3% ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 96.
*7 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 39-41.
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4.4.4 Die Motivierung der Indios

Die Motivierung der Indios durch den Pater erfolgte in der jeweiligen Situation und
erstreckte sich von materieller Belohnung {iiber soziale Belohnung bis hin zum
Wettbewerb und zu Drohungen. Materielle Belohnung diente dem Anreiz zur Arbeit,
zum Kirchengang und Besuch des Unterrichts. Kleine Geschenke wirkten sich oft
positiv auf das Verhalten der Indios aus. Handelten die Missionsbewohner nach den
Vorstellungen des Jesuiten in der Missionssiedlung, wurden sie dafiir belohnt. Durch
diese Form der Belohnung konnte auch Missbrauch betrieben werden. Die positiven
und negativen Anwendungen dieser Form der Motivation beschreibt Stephan Dignath
anhand des Kirchenbesuches. Am Ende des Kirchganges geschah die Verteilung des
Mate-Tees. Da die Indios dieses Getrdnk gerne zu sich nahmen, kamen sie auch in den
Gottesdienst. Die Austeilung am Ende des Gottesdienstes veranlasste aber einige
Indios, erst gegen Ende zu erscheinen, um trotzdem in den Genuss des materiellen
Vorteils zu gelangen. Dieser Missbrauch wurde aber bald bemerkt und insofern
sanktioniert, dass kein Tee fiir die spdter ankommenden Indios ausgegeben wurde.
Bald nahmen alle Indios den Gottesdienst fiir die Tee-Ration in Kauf’*® Diese
einfache Form der Gewdhnung an neue Strukturen diente der schnellen Anpassung an
die neue christliche Lebensweise.

Die soziale Belohnung hingegen wirkte stirker und wurde zudem als effizienteres
Mittel fiir die Motivierung der /ndios benutzt. In der Missionssiedlung waren bis auf
die Kaziken alle Indios in der gleichen Art und Farbe gekleidet. Normalerweise trugen
die einheimischen Missionsbewohner in den Siedlungen einen Rock und ein
Oberkleid. Uber dem Oberkleid wurde je nach Witterung noch einen Poncho getragen.
Die Farbe war fiir alle drei Kleidungsstiicke weil. Trug jemand einen gefdrbten
Poncho, so war ersichtlich, dass dieser eine besondere Leistung erbracht hatte, und
man stach gleichzeitig aus der normierten Gruppe hervor.”” Eine solche Belohnung
zeigte groflere und anhaltendere Wirkung als dies bei der materielle Belohnung der

Fall war. Die soziale Belohnung konnte wieder verloren gehen und hatte daher ein

3% Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 111-112.
3% Vgl. GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 45-46.
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kontinuierliches Verhalten zur Folge.” Ebenfalls wurde zusétzlich zur materiellen

und sozialen Belohnung mit viel Lob, Ermutigungen und Auszeichnungen
gearbeitet.*"!

Eine weitere Methode zur Erziehung der /ndios war der Wettbewerb. Hierbei sollte
der Ehrgeiz der Indios geweckt und Eigenproduktivitit gefordert werden. Dieser
Wettbewerb spielte sich zwischen dem /ndio und dem Pater ab. Es war ein ungleicher
Wettbewerb. Der Pater machte absichtlich etwas falsch, damit im /ndio der Ehrgeiz
entfacht wurde, es besser zu machen. Hauptsdchlich wurde diese Methode bei
korperlichen Arbeiten eingesetzt, und nur der Pater allein wusste, dass er seine
Handlung absichtlich falsch ausgefiihrt hatte. "

Im Zusammenhang mit der materiellen Belohnung wurden diese drei Methoden gerne
angewandt. Die Autoritdt des jesuitischen Missionars war unerlédsslich fiir die
Wirksamkeit der fingierten Fehler zur Weckung des Ehrgeizes des Indios. Diese
scheinbare Uberlegenheit die sich daraus fiir den /ndio ergab, wandte der Pater oft an,
um den Indio an die Arbeit zu gewShnen.*”® Reichten diese Motivationen nicht aus
oder lagen starke Vergehen vor, die der Pater nicht dulden konnte, wurden Strafen

verhingt.***

4.4.5 Strafen als Erziehungsmethode

Strafen als MaBnahmen der Jesuiten flir die Erziehung der Indios zeigten in den
Anfingen der Guarani-Missionen keine besondere Wirkung. Die Autoritidt des
Missionars war noch nicht geniigend gefestigt, um Strafen {iberhaupt wirksam
einsetzen zu konnen. Die Gefahr, dass sich die Indios aufgrund dieser Vorgehensweise
wieder in die Urwilder begaben, war zu groB.**

Erst mit der Festigung der sozialen Stellung des jeweiligen Jesuiten in den

Missionssiedlungen konnten korperliche Strafen ausgefiihrt werden und geistige

%9 vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 113-115.

401 Vgl. HARTMANN, Die Jesuiten, S. 53.

492 yg]. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 117.

3 ygl. EBD., S. 116-118.

404 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S.35-36.

5 Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 122.
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Strafen entfalteten eine bessere Wirkung. Die Drohung mit Hoéllenqualen nach dem
Tod hitte am Beginn einer Bekehrung keine Wirkung gezeigt, da die Indios am
Anfang der Missionssiedlungen noch keine Vorstellung von Himmel und Hélle hatten.
Eine mythische Vorstellung bestand in der Vereinigung mit den Verwandten nach dem
Tod. Deshalb konnte ihnen der Pater mit der Trennung von den Verwandten durch
irdisches  Fehlverhalten ~wirkungsvoll drohen. Die VerheiBungen auf ein
hoffnungsvolles Jenseits nahmen die /ndios erstaunlicherweise gut an und dadurch
fligten sie sich besser in die Strukturen der Missionssiedlung ein.**®

In der Anfangsphase der Guarani-Missionen war die Ermahnung die einzig sinnvolle
und addquate Methode, den sdumigen /ndio zurechtzuweisen. Sobald sich das soziale
Geflige leicht gefestigt hatte, konnte zusdtzlich die Priigelstrafe eingefiihrt werden.
Diese Strafe war die beste Moglichkeit, sdumige Indios zu ziichtigen und daran zu
hindern, z.B. Saatgut zu verzehren, anstatt es auszuséen. Die Todesstrafe gab es nicht.
Es wurde in den Guarani-Missionen hdchstens eine Uberstellung in eine andere
Missionssiedlung oder eine Gefdngnisstrafe, die bis zu zehn Jahre dauern konnte,
angewandt.””” Frauen wurden in das Witwenhaus iiberstellt und mussten dort ihre
Strafen verbiiBen. Mit diesen Mallnahmen, welche von den Guaranies auch anerkannt
wurden, erreichten die jesuitischen Patres eine Besserung ihrer im Glauben zu
unterweisenden Missionsbewohner. **®

Korperliche Ziichtigungen mit dem Stock konnten aber nur mit der Genehmigung des
Provinzials erfolgen. Der Pater durfte nie allein den korperlichen Strafvollzug
ausfilhren. Fiir die Regelung der Ziichtigungsmalnahmen wurden Richtlinien
geschaffen, die einem Strafgesetzbuch nahekamen. Die darin enthaltenen Strafen

409

waren jedoch milde und sehr maBig formuliert.™ Nach Gustav Otruba kamen die

Guarani-Missionen ohne Gefiangnisse und Todesstrafe aus, die Separierung war die

496 ygl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 141.

7 Gefangnisstrafen wurden erst am Ende des 17. Jahrhunderts angewandt. Hierbei wurde das Werk des
Jesuitengenerals Tirso Gonzales herangezogen. Die Guarani-Missionen sollen in dieser Zeit ein
gemeinsames Gefdangnis unter der Aufsicht eines Indios unterhalten haben. Wenn einige Jahre
vergangen waren, bereute meist der Verurteilte und bat fiir seine Entlassung um Entschuldigung. Denn
die Trennung von den Verwandten durch den Vollzug einer Geféngnisstrafe erschien den an die
Gemeinschaft gewohnten Indio als ein ewiger Aufenthalt. (Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies,

S. 173-174.)

498 y/g]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,

S. 123-124.

% ygl. EBD., S. 123-124.
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hochste Strafe.”” ,,Das Ziel aller Strafen war die Besserung der Delinquenten und

nicht die Sithne.“*""

Dieses Ziel erreichten die Jesuiten meist. Hartmann betont, die milden Strafen die vom
geschricbenen Recht ausgingen, der Cédulas.*'> Hexenprozesse oder sogar
Hexenverbrennungen gab es nicht. Im Gegensatz zu europdischen Verhéltnissen

herrschten in den Guarani-Missionen milde Strafen und eine bessere Sozialpolitik vor.

4.4.6 Die Sozialpolitik in den Guarani-Missionen

Im Gegensatz zu der spanischen Herrschaft legitimierten die Jesuiten die Arbeit ihrer
Missionare dadurch, dass sie die spanische Kolonialmacht in ihrer Ausfithrung
kritisierten. Dadurch war es ihnen méglich, ihre Glaubwiirdigkeit zu untermauern.*"
Im Bereich der Sozialpolitik beschritten die Jesuiten einen Weg, der im Gegensatz zu
den spanischen Vorstellungen stand.

Jeder Indio hatte mit dem Eintritt in eine Missionssiedlung Anspruch auf Sicherung
des Lebensunterhalts. Wenn die Siedlung diesen nicht selbst bestreiten konnte, wurde
von anderen Siedlungen oder von benachbarten Stiddten Hilfe gestellt. ,,Es war eine
Vorleistung, denn die jesuitischen Missionare gingen von der Uberlegung aus, daB erst
nach Befriedigung der elementaren Bediirfnisse Bekehrungsversuche sinnvoll
waren.“*'* In derselben Weise verfuhren sie mit der Etablierung eines sozialen
Gemeinwesens.

Das Wissen der einheimischen Medizinmédnner in der regionalen Pflanzen- und
Krauterheilkunde wurde von den jesuitischen Missionaren fiir die Pflege von kranken
Indios in der Missionssiedlung genutzt. Die Krankenversorgung und die Regelungen
fiir Hinterbliebene im Todesfall sicherten ein Gemeinschaftsgefiihl.415

Das Witwenhaus ist eine solche Einrichtung. In diesem Gebédude lebten alle
alleinstehenden und die verheirateten Frauen, deren Eheméinner Arbeiten aul3erhalb

der Missionssiedlung verrichteten. Diese Frauen waren zwar angehalten, fiir ihren

419 yg]. OTRUBA, Die Wirtschaftsverfassung des ,,Jesuitenstaates in Paraguay nach dem Zwettler
Codex, S. 124.

4 HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 38.

412 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 38.

413 Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 99.

1 DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 77.
13 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 122.
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Lebensunterhalt zu sorgen, waren aber in der Ausfiihrung dieser Tatigkeit stark
eingeschrinkt, weil sie keine landwirtschaftliche Arbeit verrichten durften. Aus
diesem Grund wurde deren Versorgung zum groffiten Teil von der Gemeinschaft
iibernommen. Eine bestrafende Funktion hatte das Witwenhaus gleichzeitig in der
Verwendung als Gefingnis fiir Frauen.*'®

Die Familien erfuhren den stirksten Wandel. Es war ein Ubergang von der Polygamie
zur Monogamie, und die Jesuiten kiimmerten sich um die Erziehung der Kinder, die
sonst nach ihrer Ansicht von den Eltern vernachléssigt wurden. Dies resultierte aus der
tibermdfigen Liebe zu ihren Kindern, die zur Folge hatte, dass sie diesen keinerlei
Schranken setzten und sie bei Fehlverhalten nicht tadelten.*!’ ,,Neben den Kindern
genossen die Notleidenden jeder Art eine ganz besondere Fiirsorge der Missionare, die
durch die angeborene Gutherzigkeit und Gebefreudigkeit der Guarani erleichtert
wurde.“*'® Somit gab es in den Guarani-Missionen keine Bettler, und alle schwachen,

. R . 419
alten und gebrechlichen Personen sowie Witwen und Waisen wurden versorgt.

4.4.7 Festigung des sozialen Gefliges

Die Indios wurden von den jesuitischen Missionaren durch den Eintritt in ihre
Missionssiedlungen nach europdisch-christlichen Prinzipien unterwiesen. Die
freiwillige Bekehrung ist nach Bernd Hausberger eine Fiktion. Es wurde ,,tatsidchlich
niemand mit dem Schwert zur Taufe getrieben**, doch sie wurden an der Ausiibung
ihrer eigenen primitiv-religiosen Praktiken gehindert und zur Teilnahme an der Messe
und/oder dem Unterricht gebracht. Dieses Vorgehen kann ,,als Chance zur Offnung
des Herzens“**' bezeichnet werden. Die Gestaltung richtete sich nach europdischem
Vorbild. Die jesuitischen Patres behandelten die Indios, als wiren sie ,,unmiindige

Kinder**?, die zum Menschsein erzogen werden mussten.

416 vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 26-27.

47 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat™ in Paraguay, S. 70-71.

418 FABBINDER, Der , Jesuitenstaat in Paraguay, S. 76.

419 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 39.

420 HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 90.

“EBD.,, S. 90.

#2 MULLER, Das soziale, wirtschaftliche und politische Profil der Jesuitenmissionen. Versuch einer
umfassenden Anndherung am Beispiel der Provinzen Chile und Paraguay, S. 214.
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Die Wandlung des gesellschaftlichen Lebens begann mit dem Eintritt in eine
Missionssiedlung. Das Hordenleben musste zugunsten der Gemeinschaft aufgegeben
werden, und nur ein gut organisierter, zentral gelenkter Wirtschaftskorper konnte das
bewerkstelligen. Hierbei waren die Guarani-Missionen kein Staat, denn sie
unterstanden der spanischen Krone und hatten keine gesetzgebende Gewalt, sondern
vollzogen die Gesetze in adaptierter Form.**

Die Fiihrung und Leitung jeder jesuitischen Missionssiedlung in der Provinz Paraguay
unterlag dem jeweiligen Pater. Nach seinen Vorstellungen, die von der Liebe zu
»seinen Kindern® gepréigt424 war, gestaltete er das gemeinschaftliche Zusammenleben.
Die Welterfahrenheit und das jesuitische Studium unterstiitzten die jesuitischen
Missionare bei ihrer Arbeit. Dadurch hatten sie einen positiven Uberblick, der vom
Geist des Ignatius von Loyola beseelt war, um den Heiden einen Weg zum
Christentum zu weisen.*”> Die Veranderungen, die der Pater vornehmen musste,
gingen auf die Fahigkeiten und Schwichen der Guaranies ein.

Die geleistete Arbeit der [Indios war unabhidngig von den erhaltenen
lebensnotwendigen Giitern.*® Lebensmittel, Wohnung, Kleidung und militérischer
Schutz dienten der Existenzsicherung und zeigten tdglich die praktischen Vorteile
gegeniiber einem Leben im Urwald. Durch die Land- und Viehwirtschaft wirkten die
Jesuiten in der Provinz Paraguay auch landschaftsgestaltend.**’

Die grofite gesellschaftliche Verdnderung geschah durch die Einfiihrung der
Monogamie. Die lockeren sozialen Bindungen von Mann und Frau wurden durch die
Unaufloslichkeit der Ehe ersetzt. Hierbei verbesserten die jesuitischen Patres die
Stellung der Frau, die vorher keine Rechte gehabt hatte und ,,nur als Arbeitstier und
Gebirmaschine fungierte.«**®

Motivation und Bestrafung waren Mallnahmen zum gemeinschaftlich-christlichen
Zusammenleben. Die Motivation wurde im Gegensatz zur Bestrafung vermehrt

eingesetzt. Erst wenn sich die weibliche oder der méinnliche Eingeborene vehement

gegen die gemeinschaftlichen Regeln stellten, wurde die jeweilige Person bestraft.

23 ygl. OTRUBA, Wirtschaft, S. 134.

2% Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 95.

423 ygl. KIECHLE, Ignatius von Loyola, S. 47.

26 yg]. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 116.

27 ygl. GARSCH, Der EinfluB der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parana wéahrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 5.
% AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 111.

96



Dies konnte auf unterschiedliche Arten geschehen, angefangen von einem Tadel des
Paters bis zu korperlicher Ziichtigung. Todesstrafen wurden in den Guarani-Missionen
nicht ausgesprochen. (Vgl. 4.4.5)

Die Sozialpolitik war darauf ausgelegt, voriibergehend nicht leistungsfiahige oder in
der Leistung beeintrichtigte Mitglieder der Missionssiedlung zu erhalten. Hierbei war
die Sozialpolitik der Jesuiten in den Guarani-Missionen jenen in Europa iiberlegen.
Haupterziehungsziele war die Vermittlung von religiosem Wissen und Frommigkeit:
RegelmédBige Arbeit, Erlernen und Verbessern der Anbaumethoden und
Handwerksberufe sowie die kiinstlerische Entfaltung galten als Ziele. Kazikenkinder
und begabte I/ndios wurden in der Verwaltung der Missionssiedlung ausgebildet. Dazu
wurden sie in den notwendigen Fihigkeiten wie Rechnen, Lesen und Schreiben
unterrichtet.**’

Alle arbeitsfdhigen Personen wurden in den Guarani-Missionen am existenziellen oder
wirtschaftlichen ~ Arbeitsprozess  beteiligt.*’®  Dadurch leisteten alle, auf
unterschiedliche Weise, ihren Beitrag zur Erhaltung des Gemeinwesens. Zusitzlich zu
den duBeren sozialen Einrichtungen war der Pater eine Instanz, die ebenfalls das
Gefiihl der religiosen und sozialen Sicherheit vermittelte. Dieses beiderseitige Gefiihl
der Sicherheit war jedoch von der Personlichkeit des jeweiligen Paters abhédngig, von

431

dem die /ndios ,,die Linderung aller Néte erwarteten.

4.5 Der jesuitische Missionar als Person

Die jesuitischen Ordensmitglieder bewegten sich innerhalb einer strengen und
regelmiBig wechselnden Hierarchie. Der einzelne Pater in den Guarani-Missionen war
zwar in diese Hierarchie eingegliedert, hatte aber fiir die Umsetzung seiner
Missionstétigkeit groe Freiheit. Diese brauchte er auch, damit er die
unterschiedlichen Situationen in seiner Missionssiedlung bewiltigen konnte. Die
Anpassung an die vorliegenden Umstinde und die sich daraus ergebende
Kompromissbreitschaft des Paters waren die Grundpfeiler fiir den Erfolg der Guarani-

Missionen.

429 Vgl. HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 42.
9 vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 127.
1 CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 128.
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4.5.1 Die Hierarchie in der Provinz Paraguay

Das gewihlte Hierarchiesystem in der Provinz Paraguay entstammt der Beschreibung

von Stephan Dignath.**
Provinzial von Paraguay
Superior der Missionen\A Rektoren der Kollegien
Procurador Cura Consultores (ratgebendes Gremium)
(verantwortlich fiir
den Handel in
Im- und Export)
Admonitor
v
Compatfiero

An oberster Stelle stand der Provinzial von Paraguay, dem alle untergeordneten
Stellen verantwortlich waren. Lag irgendein Problem schwerwiegender Art vor, schritt
der Provinzial ein, ansonsten wurde den Subkommissionen freie Entscheidungsgewalt
iberlassen. Fiir die Beschiftigung mit den Guarani-Missionen sind der Superior der
Missionen, der Procurador und die Cura, d.h. der Pater, fiir die wesentlichen
Weichenstellungen in der jeweiligen Mission entscheidend. Der Compariero ist der
ausfilhrende Laienbruder, der der Cura, also dem leitenden jesuitischen Missionar
unterstand. Aufgrund der Missionssendung, die oft ein Leben lang dauerte, wurde der
Pater in seinen Aufgabenbereich eingefiihrt und spiter sich selbst iiberlassen. Der hohe
Ausbildungsgrad ermdoglichte den einzelnen jesuitischen Missionaren, sich besser auf
ihre Aufgaben zu konzentrieren und vorliegende Probleme zu 16sen. Der zusitzliche
Laienbruder unterstiitzte den Pater. Die beiden Personen waren anfangs die einzigen

Europder in den jeweiligen Missionssiedlungen von Siidamerika. Oft hatten die

2 DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 30.
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jesuitischen Missionare alleine die gesamten Aufgaben in den jeweiligen
Missionssiedlungen zu erledigen. Erst Ende des 17. und Anfang des 18. Jahrhunderts
wurden wieder vermehrt Jesuiten nach Stidamerika gesendet, die die Aufgaben der
einzelnen Paters in den Guarani-Missionen unterstiitzten. Die zur Anwendung
kommenden Richtlinien, die sich aus der Ordensregel ableiteten, oblagen ihnen selbst.
Gegen Ende der einzelnen Guarani-Missionen gab es einen eigenen Magistrat, auch
cabilo genannt. Er setzte sich aus folgenden Mitgliedern zusammen, die alle spanische

Bezeichnungen trugen: **

1. Der Corregidor (Biirgermeister)

Der Teniente de Corregidor (Stellvertreter des Biirgermeisters)
Zwei Alcaldes ordinarios (Richter)

Zwei Alcaldes de la Hermandad (zwei Personen der Wegepolizei)
Der Alférez Real (kdniglicher Féhnrich)

Vier Regidores (Ratsherren oder Schoffen)

Der Alguacil mayor (Gerichtsdiener)

e e

Der Secretario (Gemeindeschreiber)

Der Biirgermeister war eine Person spanischen Ursprungs und wurde vom Gouverneur
ernannt, welcher das hochste Verwaltungsamt in der Missionssiedlung innehatte,
sodass fiir keinen /ndio die Mdoglichkeit bestand, selbst in eine einflussreiche Position
zu gelangen und Machtmissbrauch zu betreiben. Den Anordnungen des
Biirgermeisters war Folge zu leisten, da er die spanisch-weltliche Macht verkorperte.
Sein Stellvertreter iibernahm seine Aufgaben wihrend der Abwesenheit oder
Krankheit des Corregidors. Die in der Hierarchie folgenden Verwaltungsbeamten
kamen aus der Reihe der Kaziken und dienten der besseren Kommunikation mit den
Indios und Durchfiihrung der Anordnungen.***

Die zwei Richter hatten zivil- und strafrechtliche Gewalt und trugen Sorge, dass die

Anordnungen des Corregidor ausgefiihrt wurden. Die Wegepolizei iiberwachte das

sittliche Leben in den Guarani-Missionen, war ebenso wachsam gegen wilde Tiere und

3 Die Beschreibung basiert aus der Aufzeichnung von Maria FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat in
Paraguay, S. 37.
% Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 164-165.
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warnte gleichzeitig vor militirischen Uberfillen. Sie durfte jedoch keine Strafen
verhéngen.

Der Alférez Real trug bei feierlichen Gelegenheiten das Banner und reprasentierte den
Konig. Diese reprédsentative Stellung brachte ihm eine gewisse Autoritdt unter den
Indios, die jedoch unter jener der Richter und der Wegepolizei stand.**

Die Ratsherren oder Schoffen waren untere Verwaltungs- und Polizeibeamte. Im
Gegensatz dazu standen der Gerichtsdiener, der ein Gemeindediener war, und der
Gemeindeschreiber, der die amtlichen Schriftsachen erledigte.

Die  Gruppeneinteilung in den  Guarani-Missionen erfolgte in  einen
landwirtschaftlichen wie gewerblichen Sektor. Ein A/calde stand jeder Gruppe vor und
war fiir den reibungslosen Ablauf der Feldarbeit und in den Gewerbezweigen
verantwortlich.”*® Anhand einer Tafel, an der die Namen aller Gruppenmitglieder
aufgelistet waren, konnte der Vorsteher die An- oder Abwesenheit jeder einzelnen
Person kontrollieren. Die so gewihrte Eigenverantwortung sollte zu unabhingigem
Handeln erméglichen, welches jedoch vom jeweiligen Pater kontrolliert wurde.*’
Bernd Hausberger vertritt die Meinung, dass die Jesuiten ,,die Bewohner der Mission
in groBtmoglicher Abhingigkeit“*® hielten, wihrend Stephan Dignath aus der
beiderseitigen Angewiesenheit den Schluss zieht, dass ,,die Arbeitserziechung durch die
Jesuiten letztlich den Sinn hatte, die Zeit der Indios zu strukturieren.“**’ Beide
Meinungen jedoch betonen das Bemiihen der Jesuiten, die /ndios aus ihrer passiven
Haltung zu fiihren.

Die Aufteilung in landwirtschaftliche und gewerbliche Tétigkeiten wurde durch die
Ausbildung  innerhalb der  Missionssiedlung  bestimmt.  Wihrend  fiir
landwirtschaftliche Tatigkeiten kaum Ausbildung vorgesehen war, brauchte jedes
Handwerk eine spezielle Ausbildung, um den unterschiedlichen Anforderungen
Geniige zu leisten.

Neben den wirtschaftlichen Berufen in den Missionssiedlungen gab es auch Berufe,

die im Dienst der Kirche, der Krankenfiirsorge, der Ortspolizei oder

Beaufsichtigungen der Arbeiter standen. Diese Betitigungsfelder wurden von Indios

435 Vgl. FABBINDER, Der ,,Jesuitenstaat® in Paraguay, S. 38.

6 yg]. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 88.

437 Vgl. HAUSBERGER, Die Jesuitenmission in Lateinamerika, S. 47.

¥ HAUSBERGER, Die Jesuitenmission in Lateinamerika, S. 47.

% DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 88.
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besetzt, die der Pater ernannte und gleichzeitig auch kontrollierte.**® | Das
Ausbildungssystem stiitzte so die nach Rang, Geschlecht und Funkton arbeitsteilige
Sozialordnung, die die Jesuiten fiir ihre Missionen vorgesehen hatten.***!

Die hierarchischen Regelungen griffen auch in die Erziehung der Indiokinder ein.
Eigneten sich diese im Hordenleben ihr Wissen durch das Leben in der Gruppe an, so
wurden sie in den Missionssiedlungen in Schulen herangebildet. Die Familien hatten
in den Guarani-Missionen fast keine zusitzlichen Aufgabe in der Kindererziehung.
Dadurch sollte verhindert werden, dass sich die jungen Indios an den Eltern ein
schlechtes Beispiel nahmen. Gleichzeitig ergab sich durch die abgesonderte Erziehung
vom Elternhaus eine Differenz zwischen der dlteren und jiingeren Generation. Das
fiihrte dazu, dass die jiingere Generation die Autoritdt der dlteren, welche im Leben
des Urwaldes noch gegeben war, ablehnte.**?

Der jesuitische Pater wohnte in der jeweiligen Missionssiedlung, und wenn ein zweiter
Missionar anwesend war, bestand zwischen ihnen Arbeitsteilung. Wihrend sich einer
um die weitere Bekehrung von Indios in der Umgebung bemiihte, besuchte der andere
kranke Indios, las die Messen und kontrollierte ebenfalls die Landgiiter und
Werkstitten.*** Die eigentliche Verwaltung blieb beim ilteren Pater, der nach den
Richtlinien des Provinzials die Missionssiedlung leitete.***

Die Guarani-Missionen waren von ihrem Ordnungssystem her durchorganisiert und
institutionalisiert. In den Pfarrblichern waren alle in der Mission lebenden /ndios
verzeichnet, und durch die Einteilung in Arbeitsgruppen erwuchs ein starkes
Gemeinschaftsgefiihl.*** Die Regelung aller Titigkeiten und die Aufgaben jeder
einzelnen Person schufen eine strenge Ordnung, die ,,zum Teil vorspanische

<446

Strukturen“™™ aufwiesen. Ein detailliertes Bild des Tagesablaufs in einer entwickelten

Missionssiedlung gibt Stephan Dignath:*"’

440 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 49.

! HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 92.

#2 Vgl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay,

S. 120-122.

443 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 146.

444 Vgl. REINHOLD, ,,Jesuitenreduktionen in Paraguay®, S. 49.

445 GARSCH, Der Einfluf} der Jesuiten-Missionen auf den Wandel der Naturlandschaft zur
Kulturlandschaft im Stromgebiet des Paraguay-Parand wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts, S. 96.
446 HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 92.

7 Vgl. Die Schilderungen des Tagesablaufes in den Missionssiedlungen von Paraguay (aus: DIGNATH,
Die Padagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 27-35.)
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Der Messdiener weckte die Patres ungefdhr eine Stunde vor Sonnenaufgang. Danach
verrichteten diese ihre Morgentoilette und zogen sich fiir eine Stunde in die Kirche zur
Meditation zuriick. AnschlieBend erfolgte die gegenseitige Beichte, worauf sich die
Morgenmesse anschloss. Danach fand der Unterricht fiir die Méddchen und Burschen
statt. Dieser Unterricht wurde nach Geschlechtern getrennt abgehalten und dauerte bis
zum Abend.

Die Minner bekamen nach der Messe ihre Tagesration an Mate-Tee und begaben sich
anschlieBend nach Hause, um ihr Friihstiick einzunechmen. Die Knaben nahmen dieses
im Hof des Hauses des Paters, diec Méadchen auf der Strafle ein. Ein Trommelwirbel
beendete die Zeit des Friihstiicks, und jeder hatte sich zu seiner Arbeit zu begeben: die
Minner auf die Felder oder in die Werkstitten, die Knaben und Médchen in den
Unterricht. ,,Die anderen, die aullerhalb der Reduktionen arbeiteten, verlieBen in einer
Prozession gemeinsam das Dorf. Dabei wurde die Statue des HI. Isidor vorangetragen
und an einem Platz aufgestellt, wo sie wihrend der Feldarbeit von allen gut gesehen
werden konnte.****

Wihrend der Zeit, in der viele Indios auf den Feldern waren, besuchte der Pater die
Kranken, wohnte den Gewerbearbeiten bei und hielt den Unterricht fiir die
Heranwachsenden. Das dauerte bis zur Mittagszeit, wo alle Arbeiten in der
Missionssiedlung ruhten und das Mittagessen eingenommen wurde. Um 14 Uhr war
die Mittagsruhe beendet, und alle setzten wieder ihre begonnen Arbeiten fort. Die
Tatigkeiten des Paters, welche am Vormittag nicht beendet werden konnten, wurden
ebenfalls am Nachmittag fortgesetzt.

War die Arbeit fiir die /ndios am Nachmittag beendet, kehrten diese mit dem iibrig
gebliebenen Proviant nach Hause zuriick. Mit dem L&uten der Glocke wurde die
Abendruhe kenntlich gemacht. Die Indios der Missionssiedlung sollten ab diesem
Zeitpunkt in ithren Hausern bleiben und durften diese nicht ohne Grund verlassen. Die
Ortspolizei, die aus einer Gruppe von Indios bestand, sorgte fiir die Einhaltung dieser
Vorschriften. **

An Feiertagen wurden von den Patres Freizeitbeschéftigungen fiir die Indios
organisiert. Verschiedene Spiele auf dem grof3en Platz inmitten der Missionssiedlung

fanden grofen Anklang. Gliicks- und Wettspiele waren verboten, jedoch wurden

% DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 33.
9 Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
S. 33.
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Wettbewerbsspiele in Geschicklichkeit und Kénnen dazu verwendet, den Ehrgeiz der

Indios zu wecken.** (Vgl. 4.4.4)

4.5.2 Der Pater als Leiter der Guarani-Missionen

Die Indioarbeit der Jesuiten in den Guarani-Missionen leitete der Jesuitenpater in
autonomer Verantwortung. Bei ihm lief von der Planung iiber den Unterricht bis hin
zu Strafen alles zusammen: Die Verwaltung, die Gesellschaft, das Schulwesen, die
Krankenpflege, die Sozialfiirsorge, das gesamte tédgliche Leben, war ein
patriarchalisches System. Die Indios waren dennoch nicht Sklaven oder Knechte,
sondern sie folgten den Anordnungen des Paters, ,,wie SShne ihrem Vater.«**!

Johann Sebastian Geer brachte die Stellung des Paters auf den Punkt: Nach seiner
Meinung durfte ,,die wirtschaftliche Initiative nur vom Priester ausgehen, eine
Bedingung, die die Fithrerstellung des Priesters im Wirtschaftsleben erforderte.***?
Denn durch die negativen Eigenschaften der /ndios in Bezug zum wirtschaftlichen
Handeln ist diese Fiihrung notwendig gewesen.

Die Fiihrungsstellung des jesuitischen Missionars leitete sich von seinem groflen
Ansehen ab. Diese miihselig erworbene Autoritdt wurde Schritt fiir Schritt ausgebaut
und musste immer wieder unter Beweis gestellt werden®”, damit der Pater dieses
Ansehen nicht verlor. Das in Europa erworbene Wissen und diverse andere
Fihigkeiten stellten immer wieder die Uberlegenheit des Missionars im Gegensatz zu
den Guaranies her. Der damit verbundene Anschein des allwissenden Paters
veranlasste Gerhard Aigner zu der Aussage: ,,Alles stand unter ihrer Aufsicht, daher
konnte es niemand wagen, ihre Anordnungen nicht zu befolgen oder sie gar zu
sabotieren.***

In einer Schilderung von Pater Sepp wird das Ansehen der Missionare einfach erklart.
Weil sie sich um jeden Indio bemiihten und vor allem die Kranken und Alteren nicht
auller Acht lieBen, brachte ihnen dieser Umstand grofles Ansehen: Der wdchentliche

Besuch jeder Indiofamilie in ihrer Hiitte oder im Haus tat das Ubrige dazu.*’

430 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 166-167.

1 7itiert nach: HARTMANN, Der Jesuitenstaat in Stidamerika 1609-1768, S. 19.

432 GEER, Der Jesuitenstaat in Paraguay, S. 56.

3 ygl. BITTERLI, Die Reduktionen in Paraguay, S. 289.

#% AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 118.

3 Vgl. DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),
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Lehren und Unterweisen war ebenso wichtig wie die rituellen Tétigkeiten. Darunter
fielen der Gottesdienst, die Taufe, die Hochzeit und das Begrébnis. In einer
Missionssiedlung, in der einige tausend Indios lebten und nur ein bis zwei Patres
vorhanden waren, wurden einfachheitshalber Mehrlingstaufen und —hochzeiten

456

abgehalten.™” Die Begriabnisse bildeten eine Ausnahme, da die Gefahr von Seuchen

zu grofy war.*’

Damit war die Erhaltung des Systems geregelt. Die Selbstverwaltung der Guarani-
Missionen beinhaltete auch die Rechtsprechung, welche durch den Pater erfolgte, und
die Verwaltung der Lebensmittel und Gerétschaften. Diese Existenzsicherung war fiir
die Versorgung mit Lebensmitteln in der erntelosen Zeit erforderlich. Die jesuitischen
Missionare erkannten sehr schnell, dass die Guaranies unféhig zu einer angemessenen
Vorratshaltung waren, denn ,sie wiirden alles in kurzer Zeit aufessen.“*® Die
Selbstversorgung war ein wichtiger Bestandteil fiir die rasche Entwicklung der
Guarani-Missionen, und Hilfe von anderen Missionssiedlungen durfte nur in
Ausnahmefillen wie beim Ausbruch von Tierseuchen, bei Hochwasser oder sonstigen
Naturkatastrophen erfolgen.*’

Der Pater beaufsichtigte die Betriebsamkeit in der jeweiligen Missionssiedlung,
forderte jedoch die Selbstverwaltung der Indios innerhalb ihrer Gruppe. Fiir die
verschiedenen gewerbetreibenden Gemeinschaften gab es eigene Alkalden, sogar die
Frauen wihlten eine Vertreterin, und ein Alkalde fiihrte die Aufsicht iiber die Kinder
und Jugendlichen bis zu ihrem 17. Lebensjahr.*®

Trotz der strengen Regelungen, die unter der Aufsicht des jesuitischen Paters standen,
wurden dennoch Freirdume geduldet, in denen fiir die Einwohner der Mission die
Moglichkeit bestand, Elemente ihres nomadischen Lebens weiterzufiihren. Fischfang
und die Beschaffung von Holz fiir Feuer oder Baumaterial waren solche Bereiche. '
Die Hinfithrung vom urspriinglich heidnischen zum christlichen Leben wurde durch

Methoden begiinstig, die emotionale Wirkung auf sie ausiibten. In diesem Bereich

konnten die Missionare ihre erzieherischen Ziele am besten entwickeln und

S. 31-32.

436 Vgl. CARAMAN, Ein verlorenes Paradies, S. 167.

7 ygl. BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 61-62.

8 ygl. EBD., S. 62.

** BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 61-62.

49 ygl. FULOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 359-360.

#1 vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten im kolonialen Lateinamerika, S. 97.
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42 Mit Musik, Kunst und Architektur wurden die Emotionen der Indios

vermitteln.
besonders gut angesprochen. Eine eigene Musikkapelle zog von Arbeitsgruppe zu
Arbeitsgruppe und forderte die Entstehung von positiven Gefiihlen. Hierbei sollten
Unlustgefiihle gegeniiber der Arbeit unterdriickt oder sogar zum Verschwinden
gebracht werden.*®

Der schlechte Einfluss von spanischen Hindlern oder in der Missionssiedlung
bendtigten spanischen Fachkriften fand durch die Kontrolle des Paters keinen
Eingang. Die Héndler wohnten in einem eigenen Géstehaus, welches abgelegen war
und eine Kontaktaufnahme mit den Einwohnern der Missionssiedlung verhinderte. Der
Kontakt zwischen Héndlern und /ndios wurde nur unter Anwesenheit des Missionars
geduldet. Die benétigten spanischen Fachkrifte wurden vom jesuitischen Pater
sorgfiltig ausgewihlt und auf ihre Einstellung kontrolliert.***

Mut, Uberzeugungskraft und Geschicklichkeit waren die Elemente der autonomen
Stellung des Paters. Diese Stellung nahm charismatischen Charakter an.*®> Auf dieser
Achtung, die sich der jesuitische Pater immer wieder erwerben musste, beruhte die
hierarchische Ordnung in der Missionssiedlung. Der unbedingte Gehorsam gegeniiber

dem Vorgesetzten verliech der Hierarchie einen groBen Nutzen, sodass nur wenige

Patres die Leitung iiber sehr viele Indios inne haben konnten.**®

4.5.3 Anpassungs- und Kompromissbereitschaft des Paters

Die jesuitischen Missionare hatten in der Anfangsphase der Guarani-Missionen ihre
noch unsichere Position zu festigen. Zuerst wurde ein Weg eingeschlagen, der eine
langsame Heranfilhrung an die jesuitischen Erwartungen und die vollstindige
Ablosung von den heidnischen Briduchen wies. Erst mit der steten Festigung der
Stellung des jeweiligen Jesuitenpaters in den Missionssiedlungen wurden auch die
Ziele der Jesuiten begiinstigten, den Indios den Weg in das Christentum zu weisen.*®’

,Durch die Anpassung an die spezielle Situation wurden die Indios davon iiberzeugt,

462 yg]. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 88-89.

3 ygl. EBD., S. 91.

% ygl. EBD., S. 94. FuBnote 1.

%65 yg]. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und -entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 104.
6 y/g]. EBD., S. 109-110.

7 DIGNATH, Die Pidagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 101.
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daBl sie von den Patres akzeptiert und verstanden wurden; das erleichterte ihnen ihr

Entgegenkommen.**®

Die Féhigkeiten der Jesuitenpatres beeindruckten die Indios
und verschaffte den Missionaren Respekt, da die Indios immer wieder {iber ihre
praktische Fahigkeiten und technische Ideen erstaunt waren.*®

Nicht nur der Eindruck, den die Missionare bei den /ndios machten, fiihrte zum Erfolg,
sondern auch die Anpassung an die Mentalitit der Indios erzielte positive Resultate.*”
Erst die erworbene soziale Stellung der jeweiligen jesuitischen Missionare war der
Motor, mit dem die einzelnen /ndios stirker zur Arbeit angehalten werden konnten.
Geduld und Einfiihlungsvermdgen der Jesuiten verdeutlichten den Missionsbewohnern
die Vorteile eines gemeinschaftlichen Lebens in Zusammenarbeit ihnen. Gemeinsame
Arbeit, Vorratshaltung und Planung waren unerldssliche Faktoren fiir das Gelingen der
Missionssiedlungen. Hierbei iibernahmen die Missionare Praktiken der Eingeborenen
in Bereichen der Jagd und Verwertung der Agrarprodukte, und im Gegenzug
vermittelten die Jesuiten ihnen einfache Techniken. Der gegenseitige Austausch
charakterisierte =~ die =~ Vermischung von  indigenen  und  europdischen
Kulturerrungenschaften. !

Die Praktiken der Medizinmédnner waren aus der Sicht der jesuitischen Patres
ambivalent. FEinerseits konnten wichtige FErkenntnisse aus der regionalen
Pflanzenkunde und -heilung gewonnen werden, andererseits war die Gefahr der
Opposition gegen die Jesuiten sehr groB.*’? Die Medizinménner hatten neben den
Kaziken groflen Einfluss auf die Indiohorden. Dennoch scheuten die Jesuiten sich
nicht, vieles von ihnen zu lernen und wenn moglich in ihren Wissensschatz
aufzunehmen. Ansonsten mussten diese Personen auflerhalb der Missionssiedlung als
Selbstversorger leben, um mdoglichst wenig negativen Einfluss ausiiben zu konnen. Oft
schlossen sie sich dann anderen herumziehenden Guaranifamilien an. Wenige fiihrten
weiterhin ihr Leben in der Ndhe der Mission und blieben in einer Art oppositionellen
Haltung, in der Hoffnung, dass sich einige in die Missionssiedlung eingetretene Indios

von der zwar sicheren, aber die Freiheit einschrinkenden Lebensform abwenden

% DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767), S. 104.
499 ygl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 106.

7% yg]. AIGNER, Der Jesuitenstaat in Paraguay und seine Wirtschaft, S. 119.

an Vgl. BITTERLL Die ,,Wilden“ und die ,,Zivilisierten*, S. 124-125.

7 Vgl. BRAUMANN, 3000 Indianer und ein Tiroler, S. 89.
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wiirden. Da ihnen nur méBiger Erfolg beschieden war, gaben sie diese Haltung aber
nach kurzer Zeit wieder auf.*”?

Die Akzeptanz und Forderung der indioeigenen Hierarchie gereichte den Patres zum
Vorteil. Die verschiedenen Guaranigemeinschaften hatten auch unterschiedliche
Kaziken, und fiir eine homogenere Gestaltung dieser Gesellschaft wurde die Autoritét
des Kaziken nicht untergraben: Er wurde vom Pater in der Offentlichkeit weder
getadelt noch bestraft.*’*

Die Milde und Klugheit im Umgang mit den /Indios reduzierten negative
Eigenschaften wie z.B. Streitsucht oder Hang zu gewalttitigen Handlungen der /ndios.
Musik und handwerkliche Féhigkeiten konnten schnell gefordert werden. Daran
schloss das Erlernen von Lesen und Schreiben an. Das Rechnen konnte den /ndios
nicht beigebracht werden: An Handen und Zehen wurde bis zwanzig gezéhlt und alles,
was dariber stand, wurde mit dem Wort VIEL bezeichnet.*”” Die Jesuiten wollten ihre
Erwartungen an die /ndios nicht iibertreiben, sondern sie legten Wert auf eine
langsame, aber sichere Heranfiihrung an die christliche Lebensweise. Deshalb wurden
bisweilen noch heidnische Verhaltensweisen in der Missionssiedlung geduldet, um
dadurch die christlichen Normen und Praktiken in den Guarani-Missionen zu
stabilisieren.*’® Die Ordensverfassung verlangte, die religiose Arbeit stets an die
jeweiligen Verhéltnisse anzupassen.477 Die Jesuiten lieBen bei den barbarischen

Volkern in Lateinamerika die Teile der Kultur bestehen, die nicht dem Naturrecht

widersprachen.*”®

3 ygl. CONZELMANN, Wirtschaftswachstum und —entwicklung im Jesuitenstaat von Paraguay, S. 122.
47 Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 103.

475 Vgl. FULOP-MILLER, Macht und Geheimnis der Jesuiten, S. 356-357.

476 Vgl. DIGNATH, Die Pédagogik der Jesuiten in den Indio-Reduktionen von Paraguay (1609-1767),

S. 101.

77 Vgl. HAUSBERGER, Die Mission der Jesuiten in Lateinamerika, S. 83.

" Vgl. EBD., S. 84.
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5 Auswertung der Kriterien eines Modells der
Inkulturation

In der Auswertung der Kriterien eines Modelles der Inkulturation finden sich nur
oberflachlich eindeutige Antworten. Analysiert man die fiinf Kriterien genauer,
miissen mehrere Aspekte beachtet werden. Fiir die bessere Ubersicht werden die
Fragen im Bezug zur Indioarbeit der Jesuiten im 17. und 18. Jahrhundert nochmals
aufgelistet. Diese sind allgemein gehalten und werden spezifisch auf die Guarani-

Missionen angewendet:

Liegt ein Aufeinandertreffen verschiedener Kulturen vor?
. In wie weit werden in eine fremde Kultur neue Kulturelemente von auflen
eingebracht?
3. Wurden die europdischen-christlichen Vorstellungen an die vorliegende
Kultur/Situation angepasst?
4. Geschieht ein respektvoller Umgang mit der vorliegenden Kultur?
5. Wird das fremde Individuum adéquat behandelt oder unterdriickt?

o —

Die erste Frage ist allgemein zu sehen und muss mit einem deutlichen JA beantwortet
werden. Hierbei trafen mit der Konquista der beiden Amerika'”’ zwei sehr
unterschiedliche Kulturen, wenn auch auf ungliickliche Art und Weise, aufeinander.
Negative Assoziationen sind bei der Beantwortung dieser Frage nicht zu
beriicksichtigen. Erst in der Beantwortung der zweiten Frage hat diese Tatsache einen
grof3en Einfluss.

In der zweiten Frage wird das Vorgehen des europidischen und des indigenen
Kulturaustausches nédher betrachtet. Auch hier ist die Sicht allgemein zu verstehen.
Die negativen Umstinde in diesem Bereich werden durch die riicksichtslose
Machtausiibung der Konquistadores offenbar. Die verschiedenen europdischen
Kulturelemente wurden unter Gewaltanwendung eingebracht, und dadurch entstand
eine nicht so beabsichtigte, aber dennoch sich etablierende (Misch-)Kultur, die bis in
die Gegenwart ihre Auswirkungen zeigt. Die ersten beiden Fragen wurden allgemein
betrachtet, wobei die auf Macht gestiitzte europdische Kultur die siidamerikanischen
Kulturen bis heute prigen.

Die Beantwortung der dritten Frage konzentriert sich ausschlieBlich auf die

Missionsarbeit der jesuitischen Missionare in den Guarani-Missionen der Provinz

7 Vgl. EDELMAYER / HAUSBERGER / WEINZIERL, Die beiden Amerikas, S. 9-15.
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Paraguay. Die europdischen Ideen wurden an die vorliegende Kultur angeglichen.
Anpassungen auf die jeweilige lokale Situation hin waren fiir den jesuitischen
Missionserfolg entscheidend. Dieses Entgegenkommen der jesuitischen Missionare
fiihrte zu Verdnderungen ihrer eurozentrischen Sicht, welche bis zu einem gewissen
Grad eine wechselseitige Anpassung erlebte. Damit konnten die jesuitischen Patres
ihre Ziele besser erreichen. Hierbei traten aber schon Unstimmigkeiten auf, die in der
vierten Frage zur Sprache kommen.

Der respektvolle Umgang mit der vorliegenden Kultur horte dort auf, wo diese gegen
die christlichen Gebote oder die christliche Moral aus der Sichtweise der Missionare
verstieen. Daher wurde den Indios, die in den Guarani-Missionen lebten, mit dem
Eintritt in die jesuitische Missionssiedlung ein christlicher Weg unter Anleitung des
Jesuitenmissionars aufgezwungen. Damit konnte erstens ein erfolgreiches
Gemeinwesen entstehen und zweitens wurden schnell die unterschiedlichen sozialen
Lebensweisen vereint. Der jesuitische Pater iibernahm die Leitungsfunktion eines
Kaziken liber die gesamte Gemeinschaft, lieB jedoch die vorgefundene differenzeirte
soziale Hierarchie bestehen. Damit nutzte er gleichzeitig diese indigene Form fiir das
Zusammenleben der unterschiedlichen Horden in den Missionssiedlungen.

Diese Ambivalenz setzt sich in der letzten Frage fort. Das Individuum wurde nach
christlichem Vorbild geformt und vom heidnischen Weg abgebracht. Das Wort Heide
ist als Unterscheidungsmerkmal zur jesuitischen Christlichkeit zu verstehen. Unter der
Fihrung des jesuitischen Missionars wurden nur kleine indio-spezifische
Abweichungen im Bereich der Feste und Freizeitgestaltung geduldet aber nicht im
taglichen Leben. Aus diesem Grund kann die letzte Frage nach dem aktuellen Stand
der Wissenschaft nur mit einem NEIN beantwortet werden.

Die Indioarbeit der Jesuiten im 17. und 18. Jahrhundert basierte auf das Uberwinden
des kulturellen Gefilles zwischen europiisch-christlicher Kultur und der mythisch
gepriagten Lebensform der Guaranies. Die Indigenas sollten auf das Kulturniveau von
Europa angehoben werden. Das Missionsziel war eine christliche Kultur in der Neuen
Welt zu schaffen und die einheimische Bevolkerung zum damalig christlich einseitig
verstanden ,,Heil* zu fiihren. Die geistige Sichtweise des christlichen ,,Heils* wird
heute durch die praktische Durchfiihrung ergénzt. Denn heute gilt es dariiber hinaus,

die indigene Bevolkerung begleitend zur Selbstentfaltung anzuleiten.
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Die aufgestellten Kriterien fiir ,,ein Modell der Inkulturation” weisen auf eine
weitgehende Akkulturation hin, die unter den Vorstellungen dieser Zeit geschahen. In
der theologischen Analyse der Guarani-Missionen kann jedoch von einer Inkulturation
mit Grenzen gesprochen werden. Die Grenzen lagen in der direkten Forderung der
Indigenas. Besonders die Behandlung des Indio, als Subjekt und nicht als Individuum,
ist aus heutiger Sicht negativ zu beurteilen.

Von der im 17. Jahrhundert begonnen Missionierung in Paraguay hat sich die
Forderung der indigenen Bevolkerung von der Befriedigung der Basisbediirfnisse
unter Flihrung der jesuitischen Patres hin zur Anleitung fiir ein organisiertes und
strukturiertes christliches Leben vollzogen. Die Entwicklungen in diesem Bereich
zeigen sich in den aktuellen Aktivititen der Jesuiten in Paraguay. Anhand des
gegenwartigen Projektes der Sonidos de la Tierra — weltweite Klangen — kann diese
Wandlung aufgezeigt werden.

Die mentale Einstellung der Spanier infolge der Reconquista war pragend fiir die
Durchfiihrung der Konquista in den beiden Amerika. Die ersten Eroberer vollzogen
mit Macht und Gewalt die Durchsetzung ihrer Vorstellungen. Hierbei waren sie mehr
an materiellem Gewinn als an der Bekehrung der heidnischen Eingeborenen
interessiert. Dennoch wurde das grausame Verhalten der Konquistadoren mit dem
religiosen Moment der Bekehrung legitimiert.

Die Missionare der Orden, welche in die Neue Welt kamen, waren ebenfalls von
dieser geistigen Stromung beeinflusst, sahen aber die Bekehrung als ihr
Hauptaugenmerk. Besonders die Jesuiten, die erst nach der schon durchgefiihrten
Konquista auf diese beiden Kontinente kamen, kiimmerten sich zunédchst um die
Seelsorge der spanischen Bevolkerung wund danach sorgten sie durch
Wandermissionen und Missionsgriindungen fiir eine Bekehrung der indigenen
Bevdlkerung. Die Guarani-Missionen waren in Stidamerika ihr wichtigstes Projekt.
Die Kindlichkeit der Guaranies und deren Vorlieben fiir Musik und é&sthetische
Gestaltung des Tages ermoglichte es den jesuitischen Missionaren einen Grofteil der
Eingeborenen in eigene Missionssiedlungen zusammenzufiihren. An erster Stelle stand
die Existenzsicherung. Diese beinhaltete eine ausreichende Versorgung mit
Lebensmitteln und die Errichtung von Wohnmdglichkeiten. Hierbei wurden anfangs

einfache Héuser errichtet, die aus mit Lehm verputzten Holzwanden und Strohdédchern
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bestanden. Nach und nach wurden diese Gebidude verbessert, bis im 18. Jahrhundert
die Héuser aus Stein gebaut wurden.

Erst durch die Organisation und Strukturierung durch die einzelnen jesuitischen Patres
in den Missionssiedlungen konnten sich das Gewerbe und der Handel in den Guarani-
Missionen entfalten. Die religiosen und sozialen Elemente, die der Pater anwandte,
durchdrang die gesamte Missionssiedlung und das Leben in dieser. Durch die
Spezialisierung von Arbeitsschritten konnte ein hohes MalBl an Fertigkeit in allen
Bereichen erreicht werden. War jemand aus irgendeinem Grund wie Alter, Krankheit
oder Verletzung arbeitsunfahig, wurden diese Personen gepflegt und versorgt.

Diese enormen Leistungen konnten durch das vorbehaltlose Engagement der
jesuitischen Missionare erfolgen. Bei ihm liefen alle Entscheidungsfiden zusammen,
wobei die religiosen Kulthandlungen und die Einheit der Gemeinschaft die
Sonderstellung des Jesuitenpaters begiinstigten. Indem die Missionare auf die
bestehende Hierarchie der Guaranies zuriickgriffen, gelang es ihnen, diese Ordnung
fiir das gemeinschaftliche Leben unter ihrer Fiihrung zu nutzen.

Die Angriffe der Sklavenjdger auf die Missionssiedlungen der Jesuiten fiihrte zum
Ansuchen der Societas Jesu zur Verwendung von Feuerwaffen. Erst nachdem dieser
Bitte stattgegeben und die mannlichen Missionsbewohner unter spanisch-militérischer
Ausbildung auf Gefechte vorbereitet wurden, gelang es ihnen, sich gegen diese
Ubergriffe zu wehren. Die #uBere Sicherung der Guarani-Missionen konnte aber
gegen die polemischen Anschuldigungen, die man von spanischer Seite gegen die
Arbeit der Jesuiten vor allem wegen der befiirchteten wirtschaftlichen Konkurrenz
verbreitete, nichts ausrichten. Das gipfelte sogar im Vorwurf, dass die Jesuiten einen
eigenen Staat 1im spanischen Herrschaftsgebiet griinden wollten. Diese
Anschuldigungen fanden in ,,K6nig* Nikolaus I. Gestalt, und das Ansehen der Jesuiten
wurde durch den Guarani-Krieg von 1752-1757 zum grofiten Teil zerstort. Die
maBlosen Anschuldigungen lieBen das spanische Konigshaus nicht unberiihrt, welches
schlieBlich ein Dekret im Jahr 1767 erliell, wonach alle Jesuiten aus den spanischen
Herrschaftsgebieten ausgewiesen wurden.

Durch die neue Missionsmethode der Societas Jesu und die Offenheit der einzelnen
Mitglieder auf andere Kulturen hin, wurde in den Guarani-Missionen ein speziell-

gelungenes Vorbild fiir Mission nach der Konquistazeit aufgezeigt.
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Abstract

Die Guarani-Missionen waren seit ihrer Entstehung im Jahre 1609 bis zu ihrem Ende
1767 unterschiedlicher Sichtweisen ausgesetzt. In diesem iiber 150 Jahre andauernden
Missionsprojekt gelang es den jesuitischen Missionaren in der Provinz Paraguay,
durch Wandermissionen dortige Indios zu bekehren und in Missionssiedlungen
zusammenzufiihren. Die Arbeit der europdischen Missionare wird vom Anfang bis zu
threm abrupten Ende untersucht. Der Hauptteil der Betrachtungen bildet die
Beschreibung und Beurteilung der Guarani-Missionen.

Um einen moglichst genauen FEinblick in dieses Themenfeld unter dem
Inkulturationsaspekt zu bekommen, ist eine Begriffsklirung der hiufig verwendeten
Bezeichnungen in diesem Zusammenhang der erste Schritt einer Annédherung.
AnschlieBend werden geschichtliche Einblicke in die damalige Zeit gegeben. Der
Einfluss der Reconquista und der daraus entstandene Congquistageist steht dem neuen
missionarischen Ideal des Ordens der Societas Jesu gegentiber.

Erst mit der Verwirklichung einer nachhaltigen Bekehrung war es moglich, dass die
jesuitischen Missionare den Erfolg erreichten, welcher anderen Orden nicht
beschieden war. Der Wunsch nach Entsendung zu missionarischer Tétigkeit wurde
erginzt durch das Bestreben, die indigene Bevolkerung in Paraguay mit erzieherischen
Mitteln zum Menschsein nach europédischem Vorbild hinzufiihren.

Die Entstehung dieser Missionssiedlungen erfolgte nach dem Ruf des spanischen
Gouverneurs Hernandias, der die Jesuiten fiir die Seelsorge der spanischen
Bevolkerung und die Bekehrung der Indios anforderte. Schnell erkannten die
jesuitischen Missionare, dass eine Existenzsicherung der Grundstein fiir die
Entwicklungsarbeit mit den /ndios war. Erst nach Sicherung dieser Grundbediirfnisse,
wie Nahrung und Wohnen konnten sich schnell Gewerbe und Handwerk in den
Guarani-Missionen etablieren. Dieser Erfolg forderte das soziale Gefiige in den
Missionssiedlungen.

Die Basis dieses Systems bildeten die jeweiligen jesuitischen Missionare, welche
durch Menschenkenntnis und Autoritit die Entwicklung der Guaranies in den

Missionssiedlungen begiinstigten.
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ab September 2005 — Juni 2006
ab Oktober 2006

seit Mérz 2010:

Christian Fasching
08.03.1984

Waidhofen an der Thaya
Osterreich

Deutsch
romisch-katholisch

ledig

Volksschule in Waidhofen an der Thaya
Hauptschule in Waidhofen an der Thaya
Handelsakademie in Waidhofen an der Thaya

Kochlehre im Hotel Restaurant Schwarzalm,
Zwettl;

Priasenzdienst in der Liechtensteinkaserne; PzAB3
Angestellter Koch bei DO & CO; Wien
freiberuflicher Koch

Berufsreifepriifung bei Dr. Roland

Lehramtsstudium fiir die Unterrichtsféacher:
Katholische Religion
Geschichte, Sozialkunde und Politische Bildung

zusatzliches Masterstudium im Bereich der
Wirtschafts- und Sozialgeschichte.
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