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I. Prolog

Die osterreichische Kinder- und Jugendliteratur zur Zeit der Aufkldarung wie der
Romantik sei innerhalb der Forschung ein noch weitgehend unbekanntes Feld,
schreibt Ernst Seibert in seinem Aufsatz , Kinderliteratur als Schauplatz religioser
Konflikte” (2004). Seibert vermutet, dass die Literatur fiir Kinder und Jugendliche
auf das heutige Osterreichische Gebiet bezogen im 18. und 19. Jahrhundert in nur
sehr eingeschrankter Form als aufkldrerisch oder romantisch bezeichnet werden
konne. Belege fiir diese Vermutung wiirden eine Vertiefung in das Schrifttum jener
Zeit erfordern, das aus heutigem Gesichtspunkt jedoch hinsichtlich der Autoren
wie der Werke weitgehend unbekannt sei (vgl. Seibert 2004 S. 207f.).

Die vorliegende Arbeit will ein Beitrag sein, einen solchen Beleg zu erbringen.
Anhand von ausgewdhlten Werken des Autors Anton Passy, deren Adressaten
einerseits Kinder andererseits Jugendliche sind, soll gezeigt werden, wie der
Dichter auf die kumulierenden Geistesstromungen des ausgehenden 18. und
beginnenden 19. Jahrhunderts reagierte. Es wird zu zeigen sein, welchen Platz der
in der heutigen Forschung bislang wenig beachtete, aber zu seiner Zeit wohl
bekannte und produktivste Dichter aus dem Kreis um Klemens Maria Hofbauer in
der literarischen Welt des Vormérz einnimmt.

Zunéchst wird die Biographie des Autors Beachtung finden, um danach den Fokus
auf das schriftstellerische Selbstverstindnis Passys zu lenken, das in einem
allgemeinen Werkiiberblick nochmals manifest werden soll.

Die eigentliche Schwierigkeit die Literatur des Autors fiir heutige Leser erfahrbar
zu machen, liegt in der besonderen Notwendigkeit die Geisteswelt der jeweiligen
Epochen mit ihren religitsen, sozialen und historischen Bedingtheiten universal zu
erfassen. Darum sollen, ausgehend vom Kirchenverstdndnis des Mittelalters und
einer kurzen Analyse der Entwicklung des osterreichischen Literaturmarktes,
soziale und historische Uberlegungen zum Schreibprozess angestellt werden, die
durch eine kurze theologische Beweisfiihrung Ergdanzung finden werden. Auf Basis
dieser Ergebnisse soll in einem spéteren Schritt herausgearbeitet werden, wie der
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Autor auf politische und soziale Probleme seiner Zeit reagierte und gleichzeitig in
geistesgeschichtlichen Fragen Stellung bezog. Besonders das Kindheitsbild Passys
sowie seine padagogischen Ausfithrungen sollen in diesem Zusammenhang einer
genauen Analyse unterzogen werden.

Abgerundet wird die Arbeit durch die Gegentiberstellung einer jugendliterarischen
Erzdahlung Passys mit dem jugendliterarischen Werk eines namhaften Aufklarers,
um die aus den vorigen Kapiteln gewonnenen Ergebnisse nochmals manifest zu
machen.

Da die kinder- und jugendliterarischen Werke jener Zeit weitgehend unbekannt
sind, schien es opportun, zahlreiche Primérzitate in die Argumentation einfliefsen
zu lassen.

Ein umfangreicher Anhang soll eventuelle weiterfiihrende Forschungen tiber den

Schriftsteller Anton Passy erleichtern.

Patrick André Székely
April 2010
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II. Anton Passy

A. Lebensskizze
Alle eingesehenen Biographien tiber Anton Passy haben den von seinem Bruder

Johann Nepomuk Passy 1847 herausgegebenen

Nekrolog des hochwiirdigen Herrn P. Anton Passy, Priester aus
der Versammlung des heiligen Erlosers, gestorben den 11. Méarz

1847,

gedruckt bei Peter Rohrmann (k.k. Hofbuchhéndler, Wien), zur Quelle. So nimmt
auch die folgende Lebensskizze den genannten Nekrolog als Hauptquelle und
erganzt in der Biographie nur jene Teile, die im Nekrolog ausgespart wurden (etwa

einzelne Werkverweise zu den Lebensabschnitten Passys).

Passy wird am 31. Midrz 1788 ,,am Peter zum goldenen Schlitten”! in Wien geboren.
Er ist der vierte von insgesamt sieben Sohnen des Kaufmannes und &ufseren
Stadtrates Johann Georg Passy. Dieser wurde 1752 in Wien geboren und absolvierte
die , Collegien”? bei den P. P. Jesuiten ,[...] fiir die er immer eine dankbare Liebe
bewahrte [...]”3. Diese scheinbare Randbemerkung in der Biographie des Vaters von
Anton Passy ist fiir das spétere schriftstellerische Wirken Antons von nicht geringer
Bedeutung.* Es wird noch zu zeigen sein, wie Antons Schriften sich gegen den
Jansenismus® wenden, gegen den besonders die Jesuiten auftraten.®

Aus Anton Passys Kindheitstagen weiff Johann Nepomuk zu berichten, dass die
Berufung zum geistlichen Stand bei Anton schon sehr friith erkennbar war. ,[...] in

seinem Knabenalter”, so erzdhlt Johann Nepomulk,
waren das Mef3= und Hochamtlesen, wo wir Briider ihm

Assistenz leisteten, Predigt halten, bei welchen nicht nur wir,

sondern auch unsere gute Mutter seine Zuhorer waren, seine
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liebsten Spiele; nie mischte er sich in die kriegerischen der

Briider.”

Der Vater ldasst dem kranklichen aber geistvollen Kind eine gute Ausbildung
zukommen. Anton erhdlt neben den an offentlichen Gymnasien gelehrten
Gegenstdnden zusdtzlich durch Hauslehrer Unterricht in Italienisch, Franzosisch
und Musik.

So friih sich seine Berufung zum geistlichen Stand zeigte, so friith auch zeigte sich
seine Begabung in der Dichtkunst. Im Jahr 1805, Passy war gerade siebzehn Jahre
alt, erscheint sein Gedicht ,Die Belohnung”® im Druck. Am 25. September 1809 trat
Passy in das St. Poltner Alumnat ein, das er ein Jahr danach aus Krankheitsgriinden
wieder verlassen musste. Besonderes Interesse zeigte Passy fortan in den Fachern
Theologie (Mystische- und Moraltheologie), Poesie, Geschichte und Padagogik. Die
Kombination aus Geschichte und Paddagogik wird Passys Wirken als
Schulbuchschreiber fiir das von Friedrich August Klinkowstrom® gefiihrte
Erziehungsinstitut begiinstigen (vgl. Kapitel III. C.). Von 1810 bis 1820 war Passy
als Erzieher und Bibliothekar tétig, wobei er auch Privatvorlesungen in Geschichte
hielt. Als eine Frucht dieser Tatigkeit kann das Werk Passys ,, Worte eines Erziehers
an den Vater seiner ersten Zoglinge tiber Beruf, Amt und Kunst eines Erziehers”
aus dem Jahr 1817 angesehen werden (siehe dazu auch Kapitel IV. A. 1.).

Wie weit Passy an der sogenannten ,Strobelkopfgesellschaft” Anteil nahm, kann
nicht eindeutig geklart werden. Fest steht, dass ein Brief von Clemens Brentano an
Jacob Grimm die Briider Passy namentlich erwihnt.!? Fest steht aber auch, dass
weder im Nekrolog noch bei Sebastian Brunner, noch bei Wurzbach Anhaltspunkte
fiir eine Mitgliedschaft Passys zu finden sind. Auch ist zu bemerken, dass in den
einzig erhaltenen Jahrgidngen der ,Friedensbldtter”, des Organs der
Strobelkopfgesellschaft, die Briider Passy keinen eindeutig auf sie zu beziehenden
Beitrag liefern.!! Herbert Seidler nennt in seinem literaturwissenschaftlichen Werk
,Osterreichischer Vormarz und Goethezeit” zwar die Briider Passy als Mitglieder

der Gesellschaft, er selbst beruft sich dabei aber auf die Dissertation von Fellner
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(Diss. Univ. Wien 1951 siehe Bibliographie), der wiederum seine Erkenntnis aus
oben genannten Brief Brentanos an Grimm zieht.!> Seidler jedenfalls konstatiert
wenig spdter, dass der Kreis um Klemens Maria Hofbauer ganz verschieden von
der Strobelkopfgesellschaft sei.!® Nichts desto trotz gilt eine Anteilnahme Passys an
der Strobelkopfgesellschaft in der literaturwissenschaftlichen Forschung als
gegeben.'* Mit tatsdchlicher Gewissheit kann man sagen, dass Anton um das Jahr
1816 wohl tiber seinen Bruder Georg, der ab 1819 als Herausgeber der Zeitschrift
,Oelzweige” 1> fungierte und in Wien eine geistliche Leihbibliothek fiihrte, Klemens
Maria Hofbauer kennenlernt. Die Bekanntschaft mit Hofbauer sollte fiir Passys
Leben einen entscheidenden Neuanfang bringen. 1817 wurde er Lektor und
Bibliothekar bei Graf Franz de Paula Széchényi. In dieser Zeit ist ein starkes
Anwachsen von literarischen Arbeiten Passys zu verzeichnen. Wie das
Werkverzeichnis ersichtlich macht, wendet sich Passy in dieser Zeit von
patriotischen Themen ab und religiosen Stoffen zu (vgl. Kapitel VIIIL. C.).

Auf Zuraten Hofbauers nahm Passy auch seine theologischen Studien wieder auf.
Hofbauer und Széchényi verstarben 1820. Im gleichen Jahr wurde Anton am
23. Dezember als Novize in der von Hofbauer nach Wien gebrachten Kongregation
vom Heiligsten Erltser, auch Redemptoristenorden genannt, eingekleidet. Am
18. Mérz 1821 empfing er die Priesterweihe und las am Fest Marid Verkiindigung
(25. Mdrz) seine Primizmesse zu Maria am Gestade; sein Primizprediger war
Friedrich Ludwig Zacharias Werner, den er bereits 1806 kennengelernt hatte. 1821
legte Passy die Ewigen Geliibde ab. Als Redemptorist hatte Passy im Wiener
Vormidrz keinen leichten Stand. So berichtet der Kirchenhistoriker Eduard Hosp
tiber die soziale Stellung des Ordens in Wien:

Die Zulassung der Redemptoristen in Osterreich im Jahre 1820
loste bei den Josephinern und Liberalen einen Sturm der
Entriistung aus. lhre feindliche Einstellung gegen Hofbauer
tibertrug sich nun auf seine geistlichen Sohne, die man im
Vorméarz als ,Liguorianer” nach ihrem Stifter Alfons von
Liguori bezeichnete und als ,verkappte Jesuiten” betrachtete.

Da es in Wien keine Jesuiten gab [der Orden wurde 1773
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aufgelost], richtete sich der ganze traditionelle HafSs gegen die
Jesuiten jetzt gegen die Liguorianer. Schon 1822 erschien in
Deutschland ein Buch!®, das die Liguorianer in Wien als
.verkappte Jesuiten“!” hinstellte. Statuten, Denk- und
Handlungsweise, Gebrdauche und Tracht seien von den Jesuiten
tibernommen. Man traue dem Zeitgeist noch nicht und
ubernehme daher nicht den Namen Jesuiten. [...] Man miisse
den Wienern nachsagen, dafi sie tiber die neue Gesellschaft

nicht viel Freude zeigten. [...]'8

Es scheint daher nicht verwunderlich, dass im Sturmjahr 1848 die Ordensbriider
aus Wien fliichten mussten; deren Archiv fiel tibrigens der Brandschatzung zum
Opfer, was die Quellenlage tiber Leben und Wirken Passys erschwert. Ein
z.B. bislang unerforschter historischer Punkt in der Biographie Antons ist sein
seelsorgliches Wirken in mehreren Strafanstalten.

Fest steht, dass mit dem Jahr 1820 Passys unermiidliches Schaffen als religioser
Schriftsteller beginnt. ,Sein Talent verwendete er ausschliefslich im Dienste der
Religion”, konstatiert Walburga Schweitzer in ihrer Arbeit tiber die kirchliche

Romantik,

und weil seine schwichliche Gesundheit ihn behinderte, weit
umgreifend durch das Wort zu wirken, suchte er mit der Feder

seinen Eifer zu geniigen."”

Diese Feststellung wird durch die zahlreichen geistlichen Texte Passys
(siehe Kapitel II. C.) untermauert. Fiir sein schriftstellerisches Schaffen zeichnete
ihn der Kaiser mit der fiir Gelehrten reservierten goldenen Medaille aus und
Papst Gregor XVI. sandte Anton einen kostbaren Rosenkranz.?’

Welches Selbstverstandnis als Schriftsteller Anton Passy hatte, soll in einem eigenen
Kapitel aufgezeigt werden (siehe Kapitel II. B.)

Im Jahr 1824 trat sein Bruder Georg, als Laienbruder in die Kongregation ein. Auf

dessen Profess schrieb Anton ein Sonett, das Johann Nepomuk in den
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ungedruckten Manuskripten Antons fand. Es gibt Zeugnis von der engen
Verbindung der Briider Passy und ist im Anhang dieser Arbeit unter Punkt VIII. A.
zu finden.

Sein letztes grofieres Gedicht, , Trost fiir Eltern am Grabe ihres Kindes” (St. Polten
1846), schrieb Anton Passy auf den Tod seines Neffen Johann Nepomuk Junior
(Sohn von Johann Nepomuk Passy, Verfasser des Nekrologs). Es soll in einem
kurzen Exkurs am Ende dieses Kapitel vorgestellt werden (siehe Exkurs 1)

Anton selbst verstarb am 11. Mdrz 1847 an den folgen einer Unterkieferoperation.
P. Passerat?! spendete ihm am Tag zuvor das Sakrament der Krankensalbung. Am
Morgen seines Todestages forderte Anton Passy einen Krankenbruder auf ihm zu
ministrieren. Unter den Worten des Stufengebetes ,Introibo ad altare Dei” - ,Zum
Altare Gottes will ich treten” wurde die Stimme des in Agonie liegenden immer

leiser. Sein Bruder Johann Nepomuk erinnert sich:

Die um sein Sterbebett versammelten Priester und Laienbriider
der Congregation singen nun die Gebete fiir den Verstorbenen
an, in die ich und mein Sohn Joseph blutenden Herzens
einstimmten. Nach Beendigung derselben war kein Auge
trocken und nur Ein Gedanke in aller Herzen: so stirbt der

Gerechte, mochte uns einst auch solches Hinscheiden werden.??

Exkurs (1): , Trost fiir Eltern am Grabe ihrer Kinder”

a. Einleitendes

Anton Passy widmete dieses Werk der Familie seines Bruders Johann Nepomulk,
deren Sohn, Johann Nepomuk Junior, 1846 sechsundzwanzigjihrig verstarb. Es
entstand auf die Bitte Johann Nepomuks Senior, der Anton iiber den Tod seines
Sohnes betriibt folgende Zeilen schrieb: ,Der, dem Du so fromm und eifrig dienst,

hat mir den Sohn genommen, troste mich!”?®
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Passy verfasste daraufhin ein Gedicht in siebzehn Teilen, wovon Johann Nepomuk
fiinfzehn Teile veroffentlichte. Die ausgelassenen zwei Teile schildern nach Angabe
des Herausgebers personliche Details aus dem Leben des Verstorbenen, die nur der
Familie gehoren sollten.?*

Als Zweck der Veroffentlichung gibt Johann Nepomuk an, einerseits allen Eltern,
,die am Grabe geliebter Kinder trauern“?®, Trost zusprechen zu wollen,
andererseits den Freunden des Verstorbenen ein bleibendes Andenken zu widmen.
Der Reinerloés kam dem von Johann Nepomuk geleiteten ,Kranken-Institute fiir

Handlungs-Commis”2® zugute.

Jedem der fiinfzehn Teile geht eine thematische Federzeichnung des bekannten
Malers Theodor Petter voraus. Letzterer stammte aus einer im 18. und
19. Jahrhundert angesehenen Malerfamilie und erlangte durch seine

Alpenblumenbilder europaweite Beriihmtheit.?

b. Inhalt des Buches

Das verdffentlichte Gedicht besteht, wie gesagt, aus fiinfzehn Teilen. Passy spricht
zunichst ,vom wahren Trost“?8. Dieser ist, so Passy, nicht in der Kunst, gemeint ist
hier u.a. die Beredsamkeit per se, sondern nur in der Religion, im Glauben zu

finden:

Soll so Kilt” als Dunkel fliehen
Miifien Himmelsharmonieen,
Sinn und Seele dorthin ziehen,

Wo da wohnt der wahre Trost.?°

Im néchsten Teil geht Passy auf den Anlass des Gedichtes ein. Er berichtet tiber das
Leben des Verstorbenen und wie ihn dessen Vater um Trost bat. Auch ermahnt er

die Hinterbliebenen fiir den Verstorbenen zu beten.
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Die anschlieffenden Teile dienen der Trostung der einzelnen Familienmitglieder:
Vater, Mutter und Geschwister. Passy legt Vater und Mutter ein Gebet in den Mund
und bittet die Kinder ihren Eltern im Gebet beizustehen. Ganz im Selbstverstandnis
des christlichen Dichters folgen nun anhand von Bibelstellen kurze katechetische
Unterweisungen und exemplarische Bitten, den Tod des Sohnes in der Gewissheit

des Glaubens zu iiberwinden.

Besonders interessant ist der Aufbau des Gedichtes in Beziehung zum Inhalt.
Passy bedient sich einer Kombination aus Haufenreim und umarmenden Reim,
wobei der umarmende Reim stets zwei inhaltlich aufeinander bezogene Strophen

umfasst:

In die Glut der Kunst sich tauchet a
Was da Licht und Wirme brauchet, a
Doch der Trost der Kunst verrauchet a
Ist das Herz von Schmerz umtost. b
Soll so Kalt" als Dunkel fliehen a
Miiflen Himmelsharmonieen, a
Sinn und Seele dorthin ziehen, a
Wo da wohnt der wahre Trost. b

30

Der Haufenreim driickt in diesem Gedicht eine gewisse Art der Erregung oder
Angespanntheit aus, die durch den umarmenden Reim insofern eine Beruhigung
erfahrt, als dieser den Schlusspunkt eines Gedankenganges markiert. So wird in
der hier abgedruckten ersten Strophe das Herz ob einer verfehlten Trostung noch
immer von Schmerz umtost, wiahrend die hier abgedruckte zweite Strophe schon

den wahren Trost vorstellt oder zumindest den Weg zu diesem weist.
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In den meisten Teilen des Gedichtes verzichtet Passy jedoch auf den Haufenreim
und bedient sich nur der rhythmischen Sprache in Form des Trochdus; die beiden
letzten Zeilen von jeweils zwei Strophen bindet Passy allerdings durchgehend mit
dem umarmenden Reim, um die gedankliche Bindung und den gewiinschten
Effekt der Beruhigung zu erhalten. Auch konnte man den umarmenden Reim als

eine ,literarische Umarmung” an den Leser werten:

Wenn wir kranke Kinder pflegen
Und gestorbene betrauern,
Will uns Gott oft liebend lehren:

Kriftig wirke das Gebet a

In dem Haushalt, wo wie Paulus
Vorschreibt, seinen Kindern betend
Als ein Vorbild aller Tugend,
Fromm voran der Vater geht. a
31
Im letzten Teil seines Gedichtes, ,,An das Leben”3? genannt, weist Passy darauf hin,

dass das wahre Leben in der Ewigkeit folgt und ermahnt den Leser stets bereit zu

sein fiir die Wiederkunft Christi:

Lasset uns den Abschied geben a
Dieser Erde, diesem Leben, a
Unser Elend nicht verkennend b
Opfernd tragen unsern Gram. c
Betet, wachet, Abend, Morgen, a
Wann der Herr kommt, ist verborgen a
Eure Lampen finde brennend b
Wann er kommt der Brautigam. c

33
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Passy 16st im abschlieffenden Teil seines Gedichtes den unruhigen Haufenreim,
resp. die reimlose rhythmische Sprache, zugunsten des Paarreimes ab und
akzentuiert dadurch die beruhigende Wirkung des umarmenden Reimes, der hier
verstdrkt in doppelter Form auftritt. Der Leser hetzt, schluchzt nicht mehr von

Zeile zu Zeile, sondern liest in der Gewissheit eines Glaubenden.

c. Rezeption

Uber die Verbreitung des Werkes, kann nur gemutmaft werden. In einer nationalen
und internationalen3 Katalogrecherche fand sich das Buch im Katalog der
Osterreichischen Nationalbibliothek, der Osterreichischen Landesbibliotheken, der
Universitdtsbibliothek Wien sowie im Katalog des Stidwestdeutschen
Bibliothekverbundes. Angesichts der sehr individuellen Erfassung von Biichern mit
Erwerbungsdatum vor 1990 in den elektronischen Katalogen der verschiedenen
Bibliotheken kann eine grofiere Verbreitung jedoch nicht ausgeschlossen werden.
Die Ergebnisse von Online-Katalogrecherchen fiir Biicher vor 1990 miissen nach
wie vor als irrelevant eingestuft werden.

Eine Ahnung tiber die Aufnahme des Buches zur Zeit der Erscheinung bieten am
ehesten Rezensionen. Johann Nepomuk Passy verweist im Nekrolog auf die
Rezension des Schriftstellers und Redakteurs Moritz Gottlieb Saphir in dessen
Zeitschrift: ,Der Humorist”?®. In Anbetracht der grofien Rolle die Saphir, nach dem
Biographischen Lexikon von Wurzbach, in der literarischen Welt des vormaérzlichen
Wien einnahm?®, darf auf eine breite Annahme des Werkes ,, Trost fiir Eltern am
Grabe ihrer Kinder” geschlossen werden. Wortlich schreibt Saphir in der Nummer

zwolf im elften Jahrgang seiner Zeitschrift unter der Rubrik , Kleine Biicherschau”:

Wenn Trost fiir Eltern am Grabe ihrer Kinder moglich ist, so ist
dieser einzig und allein nur in einem Aufblicke gen Himmel
moglich,

[.]

19



und eines solchen heiligen, die Seele beschwichtigenden, durch
Glaube und Hoffnung das Gemiith beruhigenden, tief
religiovsen und innig= frommen, poetisch= seligen Inhalts ist

dieser kleine Lieder= Cyklus voll.

[.]

Jeder Leser von Empfindung, jeder Leser, der die Schmerzen
des Diesseits kennt und die Freuden des Jenseits ahnt, wird

dieses Biichlein lieb und werth halten, [...]%"

Die vollstdndige Rezension findet sich im Anhang unter Punkt VIII. B.

Geht man von der Beurteilung Saphirs aus, darf auf eine durchaus wohlgetallige
Annahme des letzten grofsen Gedichtzyklus von Anton Passy geschlossen werden.
Umso bemerkenswerter ist diese Rezension einzustufen, wenn man den
Werdegang von Saphir bedenkt, der zwar als hochgelehrter aber vor allem

zynischer Zeitgenosse in die Annalen einging.®8
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B. Anton Passys Selbstverstindnis als Schriftsteller

Im Vorwort zu seinem Werk , Orgeltone” stellt Passy dem Leser sein Verstdandnis
von christlicher Dichtkunst vor. Die ,Orgeltone” erschienen erstmals 1830 bei
Bauer und erfuhren 1843 eine zweite, im Text unverdnderte, Auflage mit einem
zusdtzlichen Nachwort des Verfassers. Das tiber achthundertseitige Buch birgt eine
Sammlung geistlicher Lieder, die tiberwiegend von Passy selbst stammen. Der Rest
des Werkes setzt sich aus Aufzeichnungen miindlich tradierter Lieder und

Ubersetzungen von Texten verschiedener Sprachen zusammen.

In seinem Vorwort zum Buch unterscheidet Passy im Prinzip zwei Arten der
Dichtung;:

I. ,heidnisch-griechische”® Dichtung und

II. ,geistlich-christliche”#’ Dichtung.

Die ,heidnische” Dichtung zeichnet sich nach Passy dadurch aus, dass sie dem
Leser Ideen vorstellt, die das menschliche Leben verklaren und erheben sollen,
deren Gehalt aber nicht klar zum Vorschein kommt und deren Ziel unerreichbar
scheint.*! Passy spricht von einer Art ,naturgegebenen Dichtung”*? vergleichbar
mit dem nattirlichen Sittengesetz, das es den Menschen ermoglicht ,sich selbst im
Hinblick auf die Wahrheit und das Gute zu leiten.”*3 Das Problem dabei ist nach

Passy die Gegensitzlichkeit zwischen realem Leben und vorgestellter Idee:

[...] denn Ideen machen sich ja wirklich, obgleich halb im
Gegensatze mit dem Leben, dennoch fiir dasselbe geltend;
allein der Grundzug dieses Lebens wird dann wehmiitiger

Ernst und beinahe diistere Trauer.**

Die Vollendung der ,heidnischen” Dichtkunst erkennt Passy bei den griechischen

Schriftstellern und erganzt:
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Diese [Dichtkunst] gewéhrt allerdings eine Anmahnung an den
Verfall und die Schwichen der menschlichen Natur, und kann

sogar die Anlage zur Verbesserung derselben herbeifiihren.*

Die christliche Dichtung hingegen beschrankt sich nach Passy nicht auf die
menschlichen Fihigkeiten. Sie ist, wie es der Catechismus Catholicae Ecclesiae
erklart, vielmehr Ausdruck jener Erkenntnis ,zu der der Mensch nicht aus eigenen
Kriften zu gelangen vermag”“#¢, sondern der gottlichen Gnade bedarf. Die Tatsache,
dass von Gott die Heiligung des Menschen ausgeht, indem der Leib des Menschen
sein Tempel, Tempel des Heiligen Geistes ist¥, macht das Leben des Menschen,
nach Passy, schon zur eigentlichen Dichtung, wenn er sich der Aufgabe seiner

Heiligung bewusst ist. Wortlich schreibt Passy:

[...] so ist zwar das Leben eines echten Christen an und fiir sich
schon in der That die eigentliche Dichtung (denn es lebt und
wirkt durch den innewohnenden hohen Geist der Heiligung);
allein die Gabe des inneren und &ufleren Wortes ist eine
besondere Wirkung eben dieses Geistes; und was sich als eine
eigene, blofs menschliche Fahigkeit, im reinen Naturzustande
auswirft, muf3 sich im Munde des christlichen Dichters, als eine
eigene Kraft jenes Geistes bewdhren, welcher im Sinne des
Gedankens und im Tone des Wortes, stark und lieblich die
Tiefen des Gemdiithes durchdringt, und in demselben neue
Wunderwirkungen fur &dufleres wund inneres Leben

hervorbringt.®

Zum ausschliefslichen Inhalt christlicher Dichtung, die sich stets an dem
liturgischen Festkreis oder an besonderen liturgischen Feiern orientieren mdiisse,
z&dhlt Passy die Heilsgeheimnisse sowie die gottliche Offenbarung in der Heiligen
Schrift und der Tradition der Kirche. Die christliche Dichtung hat nach Passy
folgende drei Aufgaben:
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I. der grofieren Verherrlichung Gottes zu dienen,
II. die Heiligung des Menschen zu begtinstigen
III. und alle Unwissenden ,zur Erkenntnis des eingeborenen Sohnes Jesus und

Seiner heiligen Kirche”#® zu fiithren.

Gedanken macht sich Passy auch tiber die Sprache. Sie miisse ,[...]gleich dem
Inhalte, eine heilige sein“*®®, zudem sollte sie, ,einen besonderen Ton und

Nachdruck an sich haben”>1.

Kurz zusammengefasst konnte man sagen: Anton Passy mochte mit seiner
Dichtkunst das Evangelium in der kirchlichen Tradition verkiinden und auslegen.
Dazu bedient er sich einer, wie er es nennt, ,ebenméfig gehobenen Sprache”>?, um
im Leser jene Gefithle wachzurufen, die diesem helfen sollen, ein heiligméfSiiges
Leben zu fithren. Damit wird der schriftstellerische Akt zum seelsorglichen Dienst
erhoben. So wird Passy auch dem Auftrag seines geistlichen Ziehvaters, Klemens
Maria Hofbauer gerecht, von dem der Ausspruch tiberliefert ist: ,Das Evangelium

muf3 ganz neu gepredigt werden!”>?
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C. Das schriftstellerische Werk Passys

Die deutsch-osterreichische Literaturgeschichte aus dem Jahr 1914 herausgegeben
von Nagl/Zeidler/Castle stellt iiber Anton Passy fest: ,Die Jugend suchte den
heiteren Priester=Dichter ebenso gerne auf wie einst den P. Hofbauer.”>* Gleichfalls
konnte man ergdnzen, dass Anton Passy die Jugend in seinen Werken suchte. An
dieser Stelle sei erwdhnt, dass sich der Jugendbegriff im 17./18. Jahrhundert sehr
wesentlich von jenem des 21. Jahrhunderts unterscheidet. Passy wendet sich in
seinen jugendliterarischen Schriften an Studenten oder jene die im Begriff sind die
universitdre Reife zu erlangen sowie an Lehrlinge und junge Gesellen, kurzum an
einen Personenkreis zwischen dem grob geschitzten 17. und 27. Lebensjahr.
Erhalten sind hier vor allem Passys geistliche Poesie, etwa , Des Junglings Glaube,
Hoffnung und Liebe” aus dem Jahr 1821 (s.u.) und zahlreiche Andachtsbiicher fiir
die Jugend, mitunter sogar fiir verschiedene Stinde (etwa das ,Lese- und
Gebetbuch fiir christkatholische Jungfrauen” 1819). Daneben gibt es vereinzelt auch
Werke die eigens fiir Kinder geschrieben sind. Das grofite greifbare unter ihnen ist
,Das Kinderparadies” aus dem Jahr 1842, das an anderer Stelle dieser Arbeit noch

Behandlung findet (siehe Kapitel IV. B.).

Die literarischen Schriften fiir Kinder oder die Werke fiir Jugendliche machen aber
nur einen Bruchteil des schriftstellerischen Schaffens von Anton Passy aus. Der
Nekrolog nennt {iiber 100 gedruckte Titel ohne die Veroffentlichungen in
Zeitschriften oder Periodika zu berticksichtigen. Im Anhang findet sich der Versuch
einer kompletten Auflistung der gedruckten Titel anhand des Nekrologs und des
,Grundrisz[es] zur Geschichte der deutschen Dichtung” (1898) von Goedeke
(siehe Kapitel VIIL.C.).
Wie Walburga Schweitzer ausfiihrlich dargelegt hat>®, ldsst sich das Werk Passys
relativ grob in drei Kategorien gliedern:
I.  Erzieherische Schriften (darunter theoretische Abhandlungen wie die ,Worte
eines [Erziehers an den Vater seiner ersten Zoglinge” 1817;

siehe Kapitel IV. A. 1.)
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II. Geistliche Poesie (etwa , Orgeltone” 1830 s.u. und hier)
III. Erbauungsliteratur (darunter religiose Belletristik gleichwie Andachtsbiicher

u.dgl.m.)

1. Bekannte Werke

Die drei bekanntesten und gleichzeitig verbreitetsten Werke sind:

- ,Des Junglings Glaube, Hoffnung und Liebe” (1821),
- die sogenannte ,Preisnovelle”: , Zeitspiegel” (1835) sowie

- die geistliche Poesiesammlung: ,, Traumleben, Traumwelt” (1842).

Diese bekannte Trias erfuhr bei Walburga Schweitzer eingehende Behandlung®®
und wird auch bei Hanna Pichler umrissen®’, dennoch sollen die Werke der
Vollstandigkeit halber kurz vorgestellt werden.

»Des Junglings Glaube, Hoffnung und Liebe” erschien 1821 bei Jacob Mayer in
Wien. Das Buch wird mit einem sechsundsechzig Strophen umfassenden Gedicht
von Friedrich Schlegel eingeleitet®®. Das Werk umfasst insgesamt drei Biicher, Passy

selbst erkldrt in der Einleitung;:

Das erste Buch beschreibt sein Hoffen [das Hoffen des Poeten=
das Hoffen des Autors] und Heraushoffen in Kunst und
Wissenschaft, das zweyte sein Herauslieben aus dem irdischen,
das dritte beginnt mit seinem Glauben an das Alleinwahre
Wesentlich= Menschliche; mit diesem Glauben schliefst sich
nicht so bald das Nattirliche und Mogliche, als bald das
Unmogliche, das Gottliche, das Wunder beginnt. Er erhdlt in
der Liebesgnade die Gnaden des Glaubens und der Hoffnung;
,Nun,” spricht der Welt=Apostel (Paul. I.Cor. C. 13. V.13.)
,bleiben diese drey: der Glaube, die Hoffnung und die Liebe, -

die Grofite aus ihnen aber ist: die Liebe.”
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Das Werk beschreibt den Weg eines Menschen aus der Verwirrung der Zeit zu Gott.
Die drei Biicher sind in Versen verfasst, die Form der Dichtungen ist vielgestaltig
und bedient sich z.B. antiker Strophenformen gleichwie romantischer.®

Die weite Verbreitung des Werkes bezeugt dessen Greifbarkeit in vielen
Antiquariaten und Bibliotheken. Welchen Stellenwert Passys geistliche Poesie hatte
dokumentiert die Aufnahme von , Des Jiinglings Glaube, Hoffnung und Liebe” in
die Vatikanische Apostolische Bibliothek. Dort ist das Werk unter der Signatur:
1 MAG R.G.Teol.V.2902 einsehbar.

Schweitzer gibt an, dass Friedrich Schlegel selbst das Werk der Zensurstelle
tibergeben hat und der Zensor als Ursache fiir die unbedingte Zulassung angab,
,dass viele dieser Gedichte bereits in den Oelzweigen erschienen sind”¢.

Eine Gewissheit, die sich heute nicht mehr nachpriifen ldsst, da beim
Justizpalastbrand 1927 weite Teile der Registraturen der bohmisch-osterreichischen
Hofkanzlei, die in Zensurangelegenheiten zustindige Stelle, zerstort wurden.®? Fest
steht, dass sich auch in dieser Gedichtsammlung Passys Kindheitsbild manifestiert,
das an anderer Stelle dieser Arbeit noch genauere Behandlung findet. Fur den
Moment bleibt festzuhalten, dass Passy gegen den in den 6sterreichischen Liandern
vorherrschenden Jansenismus auftritt, der das Kind als von Natur aus Bdse ansieht.
Passy negiert diese Einstellung und spricht dem Kind die Fahigkeit zu, zwischen
Gut und Bose unterscheiden und wihlen zu konnen. Im Gedicht ,, Der kleine
Knabe.” kommt dies deutlich zum Ausdruck.

Der kleine Knabe.
Gleich Schmetterlingen flieget durch die Welt
Das frische Leben, das zum Knaben reifet,
Sein Geist, den noch kein Band gefangen hilt,
Durch alle Rdume wallet, ziehet, streifet,
Noch hat es nicht das Bleibende gewihlt,
Doch was es frisch in rascher Lust durchschweifet,
Sein ist der schone Flecken das Land,

Noch ist es selbst ein lautrer Unbestand.®
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Ebenso gegen den Zeitgeist geschrieben ist die Novelle ,Zeitspiegel”. Diese
erschien 1835 in der Mechitaristen-Congregations-Buchhandlung. Vielfach wird sie
auch unter den Namen ,Preisnovelle” gefiihrt, da Passy sie auf die vom ,, Verein
zur Verbreitung guter katholischer Biicher” 1835 gestellten Preisfrage: ,Reicht es
zur Erlangung der ewigen Seligkeit hin, wenn man ein sogenannter ehrlicher
(legaler) Mann ist, man mag tibrigens glauben, was man will? %4, schrieb.

Passy liefert in der Rahmenhandlung einer bunt gemischten Gesellschaft auf dem
Lande eine Reihe wissenschaftlicher Abhandlungen, in denen {iiber Pferderassen
ebenso gesprochen wird wie tiber Protestantismus, Materialismus, Schubert, Kant
und Schelling (u.a.). Eingehend widmet sich Passy den philosophischen Systemen
der Zeit.> Walburga Schweitzer schreibt:

Uber all diese Fragen wird gesprochen, am eingehendsten aber
tiber das Fatum, das spinozistische, das chalddische, das
astrologische - das Fatum durcicum - tiber Praedestination im
Augustinischen Geiste und tuber die Notwendigkeit eines

lebendigen Glaubens.®®

Am Ende ist es der Hofkaplan und Seelsorger der Gastgeberfamilie, auf deren Gut
sich die Gesellschaft zusammenfindet, Vater Friedrich, der durch ,Predigt,
Unterhaltung, intime Aussprache”®” klirend wirkt und die Frage, ob man mit

blofser Ehrenhaftigkeit selig werden konne, klar beantwortet.

Das dritte Werk ,, Traumleben, Traumwelt” (1842) findet im Kapitel IV. C. 2. dieser
Arbeit Erwdhnung und Vorstellung.

2. Erbauungsliteratur

Den nachhaltigsten Einfluss iibte Anton Passy aber mit seiner Erbauungsliteratur
aus. Warum es gerade ihm moglich war, wihrend resp. nach der josephinischen

Kirchenpolitik und deren Geist wieder romisch-katholische Gebetbiicher
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herauszugeben, ist nach aktuellem Wissensstand nicht erkldrbar. Die zustdndigen
Zensurakten sind, wie Dbereits erwdhnt, mit ziemlicher Sicherheit dem
Justizpalastbrand von 1927 zum Opfer gefallen. Fest steht, dass alle Versuche vor
ihm, etwa das , Gebetbuch fiir Katholiken” von Zacharias Werner, nicht durch die
Zensur kamen.®® Walburga Schweitzer konstatiert iiber die Erbauungsliteratur

Passys:

Seine Werke brachten einen so vollstindigen Umschwung der
Erbauungsliteratur wie Hofbauers und Werners Predigten der
Homiletik.

Bei ihm gab es keine Kompromisse, und schon die Titel seiner

Biicher kiinden eine neue Zeit an.®®

Mit seinen tiber 19 Gebetbiichern verdridngte Passy die josephinisch-
pantheistischen Gebetbiicher der Aufkldrung und Folgezeit”® Passy selbst macht
aus seiner Intention keinen Hehl und schreibt so etwa an die Priester in einer Art

Vorwort zu seinem ,, Katholischen Andachtsbuch” (1821):

Es war einmal ein armer, armer Levit, der, nachdem er ldngere
Zeit in stolze Trauer und traurigen Stolz versunken, Priester
und Tempel vermieden hatte, endlich zu sich kam, seinen
Irrthum einsah, und nun, in Demuth und erneuerter Treue,
gern den geringsten Dienst im Tempel zur Ehre Gottes
verrichtet hitte; er sehnte sich besonders darnach, von den
Opferlammern die Saiten zu den Harfen der Priester zurichten
zu diirfen, und hielt diesen Dienst fiir hochst ehrenvoll. - Thr
armen und hochst bedauernswerthen Leviten, an denen die
gegenwdrtige ahnungsschwere Zeit so reich ist, ihr versteht

mich.”?

und an die Jugend gewandt notiert Passy:

28



Deiner demitithigen Gesinnung also, Du grofie, edle, zur einen
wahren katholischen Kirche reuig zuriickkehrende Schar
muthig entschlossener ernster Jiinglinge und Jungfrauen, will
dieses von dem Unwiurdigsten aus Euch verfafsite

Andachtsbuch entgegen kommen.”?

Einzelne der in diesen und weiteren Andachtsbiichern zerstreuten Gedichte und
Lieder sammelt Passy in den 1830 erschienen , Orgeltone[n]”; allerdings beinhalten
dieselben alle Gedichte religiosen Inhalts und nicht nur geistliche Lieder oder
Kirchenlieder. Nichts desto trotz erfuhren die , Orgeltone” weite Verbreitung und
so auch eine zweite Auflage 1843. FEinzelne Lieder wurden von bekannten
Musikern in Noten gesetzt. So schrieb Simon Sechter, Hoforganist und Lehrer
Anton Bruckners, zahlreiche Sédtze auf Passys Dichtungen; mitunter sogar kleine
Oratorien.”? Die Musiksammlung der Osterreichischen Nationalbibliothek verfiigt
tiber eine Prachtausgabe mit Goldschnitt in Leder gebunden, Format 2°, der in
Noten gesetzten Lieder von Passy, die ebenfalls unter dem Namen ,Orgeltone”
erschienen sind’?. Das Exemplar trigt die Buchnummer 5565 und enthilt in
gebundener Form alle Vertonungen der Lieder Passys wie sie in zahlreichen Heften
in Umlauf waren. Als Ergdanzung zu den Orgeltonen gibt Passy rund zwei Jahre
spdter in Bonn das Buch , Der Orgel Wiederhall” heraus.

Bemerkenswert ist die Nachhaltigkeit seiner Lieder. Im Jahr 1926, gute hundert
Jahre nach der Ersterscheinung der ,Orgeltone”, gibt das Erzbischofliche
Ordinariat Wien das Gebet- und Gesangbuch ,Die Betende Gemeinde” heraus.
Dieses war bis zum Erscheinen des heute aktuellen , Gotteslobes” (erstmals: 1975)
iber die Ditzesangrenzen Wiens in Osterreich weit verbreitet und erfuhr {iber
zwanzig Neuauflagen. Heute noch wird ,Die Betende Gemeinde” fiir die
gesangliche Begleitung der Liturgie in der tiberlieferten Form des romischen Ritus”
verwendet. In der 21. Auflage aus dem Jahr 1962 finden sich mindestens zwei
Lieder die aus den Biichern Passys stammen:

So das unter Nr. 23 gefiihrte Lied , O Christ, hier merk” (S. 591) ist in ,, Der Orgel
Wiederhall” auf S. 38 zu finden; ebenso wird das Lied ,Jesus, der Gekreuzigte” im
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Gesangbuch der Erzdiozese Wien unter Nr. 82 (S. 684) gefiihrt und ist in den
,Orgeltone[n]” aus dem Jahr 1830 auf S. 131 zu finden.

Passy tritt innerhalb des Umfelds geistlicher Dichtung auch vermehrt als
Ubersetzer in Erscheinung. Meist tibersetzt er Texte des heiligen Alphons Maria
von Liguori, dem Ordensgriinder der Redemptoristen. So erscheint u.a. in
Regensburg 1843 , Des heiligen Alphons von Liguori geistliche Gesange” metrisch
tibersetzt von Anton Passy oder die weit verbreitete Ubersetzung , Der

vollkommene Christ [...]” 1847 in der 10. Auflage.

Passy sieht in der Liedkunst eine Hilfe fiir die Mission und den Unterricht in der
Glaubenslehre; eine Kunst um der Kunst willen lehnt er kategorisch ab.”® An erster

Stelle ist Passy immer Priester und erst sekundér Dichter.””
Um die Bemiihungen v.a. seines jugendliterarischen Schreibens richtig einordnen

zu konnen, sollen im Folgenden kurze sozialhistorische Uberlegungen zum

Schreibprozess gemacht werden.
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I11. Soziale und historische Uberlegungen zum Schreibprozess

Wie sich das Kirchenverstandnis im Laufe der Zeiten gewandelt hat ist, wie noch
zu zeigen sein wird, wesentliches Moment fiir den Schreibprozess von Anton Passy.
Erst im Zusammenhang der Begrifflichkeit des Kirchenverstindnisses in
Kombination mit dem politischen und gesellschaftlichen Verhiltnis von Kirche und
Staat im Sinne des legitimationsstiftenden Momentes von Herrschaft wird die
Schreibintension und gesellschaftliche Pragung des Schriftstellers Passy sowie

seiner Zeitgenossen ersichtlich.

A.Von der ,res publica christiana” zur ,zivilen Religion” des aufgeklirten

(humanen) Absolutismus

Im frithen und hohen Mittelalter ist von keiner weltlichen Staatlichkeit per se
auszugehen.”® Die Verwaltung war in weiten Bereichen der Kirche iiberantwortet,
die damit den Anspruch, aber auch den Auftrag hatte, die Gesellschaft zu ordnen.
Das Leben schopfte seine Kraft aus der vermittelten Gnade.”” Zwei Begriffe prigen

das Bild dieses Kirchenverstiandnisses:

I. potestas corpus Christi reale

I1. potestas circa corpus Christi mysticum

ad. I.: Unter ,potestas corpus Christi reale” versteht man die Vollmacht der
Wandlung von Brot und Wein in den Leib und das Blut Christi; im erweiterten Sinn

auch die Spendung der Sakramente im Allgemeinen.

ad. II.: Unter ,potestas circa corpus Christi mysticum” versteht man die sichtbare
kirchliche Gemeinschaft als mystischen Leib Christi mit Christus als Haupt; aber
auch die Kirche als staatsartiges Herrschaftsgebilde im Sinne der ,res publica

christiana” .80
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Letzteres wird im Zuge der aufkommenden ,magistrate” (des weltlichen
Verwaltungsapparates) und dem damit verbundenen Begriff von Staatlichkeit
angegriffen. 1441 schrieb der Wiener Theologe Thomas Ebendorfer im Geiste der
kirchlichen praelatio, welche die Reichsfiirsten als Vertreter ihres Volkes beim
Konzil (im Sinne einer heiligen Versammlung vom Heiligen Geist geleitet -
Vollmacht kommt also nicht vom Volk, sondern von Gott selbst) ablehnte, dass
kirchliche Dekrete keiner weltlichen Zustimmung bedirfen und daher der
Landesfiirst auch keinen Anspruch habe fiir seine Landeskirche beim Konzil zu
sprechen®!; so stand mit der Ubernahme der weltlichen Teilkompetenz der
~potestas circa corpus Christi mysticum” des Landesfiirsten von der Kirche der
Landesfiirst nicht mehr ,sub ecclesia”, sondern, bedingt durch seine neue
Mitverantwortung ,in ecclesia”. Aus seinem neuen Selbstverstdandnis schiitzte der
Herrscher nun Kraft seines Amtes das corpus christianum seines Gebietes.?

Die josephinischen Reformen kniipfen hier an und versuchen die , potestates” neu
zu ordnen.®

Der aufkommende Regalismus bot dafiir den theoretischen Hintergrund. Auf Basis

der episkopalistischen Ekklesiologie sah sich der

Regalismus berechtigt und verpflichtet, dem romischen
Missbrauch kirchlicher Gewalt Einhalt zu gebieten. Der
princeps ist ... verpflichtet, jede pdpstliche Verfuigung auf ihre
»Rechtmifliigkeit” hin zu priifen (auch Verordnungen die den

Klerus betreffen).34

Damit tibt der Fiirst als Souverdn des sich etablierenden Staates ein gewisses
Schutzrecht gegen die Kirche aus.® Verschérft wurde der Regalismus durch die
Ideen des Thomasius, der die Kirche als gestiftetes soziales Geftige tiberhaupt
leugnet und folgert, dass die Quelle des Kirchlichen der Staat sei.?® In dieses Extrem
gingen die Josephiner nicht, die ,potestas corpus Christi reale” blieb an &dufsere
Zeichen gebunden, aber dem Staat wurde ,ein Interpretationsmonopol fiir das

Wesen des wahren Christentums zugeschanzt”.#” Auf Grundlage dieser Theorien
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trat gegen Ende des 18. Jahrhunderts die Erziehung im Sinne der ,potestas circa
corpus Christi mysticum” gegeniiber der neuen staatlichen Erziehung in den
Hintergrund.®® So erkldrten auch die (Spét-) Jansenisten die Religion zur Sache der
Innerlichkeit. Gleichzeitig aber, drangten sie Kultus und Sitte, die eine andere Sitte
als jene des Mittelalters ist, in den Zustdndigkeitsbereich der 6ffentlichen Organe.®

Damit schien sich eine Art ,zivile Religion”®® auszubilden, die das Christentum fiir

das Staatswohl zu instrumentalisieren verstand.”!
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B. Von der ,zivilen Religion” des aufgekliarten (humanen)Absolutismus

zum Hofbauerkreis

Die aus der Aufkldarung entstandene Instrumentalisierung des Christentums mit
der Zwangsintegrierung der kirchlichen Strukturen in jene des Staates brachte eine
,religiose Ermattung und Oberfldchlichkeit”?? mit sich. Der Mensch suchte Ersatz,
den er als rational denkendes Wesen in der Wissenschaft zu finden glaubte. Doch
diese konnte die Heilssehnsucht, die Sehnsucht nach Erlésung nicht befriedigen.
Als Reaktion einer neuen Orientierung, auch des Kirchenbegriffs, trat die Wiener
Romantik rund um die Person des heiligen Klemens Maria Hofbauer an. ,Die
kirchliche Eigenstidndigkeit”, schreibt Frank, ,wurde wieder als Wert begriffen.”*
Darum ist auch der Restaurationsbegriff jener Zeit nicht falsch, im Sinne
Metternichs zu verstehen, sondern in erster Linie eine Restauration im kirchlichen
Gebiet, bei dem die ,potestas corpus Christi reale” wieder vollstindig, die
~potestas circa corpus Christi mysticum” wieder teilweise in den Schofs des
Gesamtgefiiges der Kirche in Rom zuriickfallen sollte®* Der Hofbauer-Biograph

Rudolf Till konstatiert:

Der &ufieren Machtmittel beraubt suchte sie [die
»Reichskirche”] im Geistigen ihre Sttitze und fand so aus der
Not der Zeit engen Anschluss an das erstarkte zentralistische
Papsttum. Die deutsche Reichskirche war zerstort. Zur selben
Zeit aber erwarb die universale Kirche einen festen Platz im

Leben und Wirken des deutschen Volkes.”®

Unter Joseph II. Nachfolgern verfestigte sich dessen System, jedoch wurden an die
Kirche auch Zugestandnisse gemacht. Geschockt durch die franzdsische Revolution
suchte man wieder eine ndhere Bindung an die Kirche. So wurde etwa die
Ausbildung der Priester wieder an die Bischofe und Kloster tibergeben. Franz I.
gestattete den Bischofen wieder die Reise nach Rom.”® Jedoch, so schreibt Till
weiter, ,das Kkatholische Leben entbehrte weiterhin der Vertiefung und

Innerlichkeit.”®” Ein Fehlen, das erst in der zweiten Hilfte des Jahrhunderts
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beseitigt werden konnte, als es gelang die ,zivile Religion” der Aufkldrung zu
tiberwinden; als neben den kiithlen technischen Errungenschaften das
Wiedererstarken der katholischen Geisteskraft als Halt und sinnstiftendes Element
eintrat.

Zeichnet man die Geschichte der Stadt Wien um jene Zeit, so sehen wir die sozialen
Probleme einer Industriestadt vor uns, die durch die napoleonischen Kriege und
den Staatsbankrott 1811 verscharft wurden. Eine ehemals breite Mittelschicht
verschwand zugunsten weniger Unternehmen.”® Neben den landesfiirstlichen
Magistraten wuchs das vom politischen Leben ausgeschlossene Biirgertum zu einer
Art ,zweiten Gesellschaft”® heran, die zwar dem Gedankengut der Aufkldrung
nahe stand, aber sich ,im Herzen zunehmend unbefriedigt”!® fiihlte.

Diese Zeit der Unsicherheiten und Unzufriedenheiten waren gute Voraussetzungen
fiir die Mission des heiligen Klemens Maria Hofbauers.

Das Aufblithen des Katholizismus fand zundchst in privaten Zirkeln franzosischer

Emigranten statt. Till stellt fest:

Den grofsten und nachhaltigsten Einfluss hat wohl der
franzosische Laientheologe Graf Joseph de Maistre ausgetibt.
1819 erschien sein Werk ,Du Pape”, in dem er das Papsttum
mitten in der Zerissenheit und Willkiir des Zeitgeschehens als
den ewigen Hort des Christentums und der staatlichen

sittlichen Ordnung zeigte.'!

Weite Kreise umfasste diese restaurative katholische Erneuerung zunichst nicht.
Erst mit dem Auftreten von Klemens Maria Hofbauer begannen Bemiithungen, die
Ideen auf verschiedene Weise breiten Teilen der Bevolkerung vorzustellen.!%?
Hofbauer war keiner politischen Richtung zuzuordnen, nahm sich der Probleme
jeder sozialen Schicht an und versuchte Kunst und Wissenschaft in den Dienst
Gottes zu stellen.!® Zum engen Kreis an Mitstreitern rund um Hofbauer z&hlte, wie
bereits erwdhnt, Anton Passy. ,Passy war auf Jahrzehnte hinaus der Dichter des
Hofbauerkreises, in dessen Schriften auch Hofbauers Geist weiterlebte”1%4,
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resimiert Till. Passy steht somit am Beginn der Erneuerung der geistlichen Kraft
des Katholizismus in Osterreich. Er schreibt gegen Jansenismus und Josephinismus.
So auch z.B. gegen die Bemithungen eines Ignaz Cornova, der die grofite Aufgabe
des Christentums in der Erhaltung des Staates sah (ndheres siehe Kapitel IV. C. 1.).
Gerade diese Instrumentalisierung bekdampft Passy. Er zeigt, dass der Mensch nach
der Entziehung des sinnstiftenden Momentes der Religion auf der Suche seiner
selbst erfolglos bleiben muss.

Welche Auswirkungen der Hofbauerkreis auf den Literaturmarkt hatte, soll im

folgenden Kapitel gekldrt werden.
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C. Vom jansenistisch gepriagten Literaturmarkt zum ,neukatholischen

Jugendschrifttum”

In ihrem Buch ,Klassiker der Kinder- und Jugendliteratur” (herausgegeben 1997)
spricht Bettina Hurrelmann in ihrer Vorrede ,Was heifst hier »klassisch«?” von
verschiedenen Kindheitsmythen, welche auf die Kinderliteratur der Jahrhunderte
Einfluss genommen haben. Unter anderem verweist Sie auch auf einen

»christlichen Kindheitsmythos” und schreibt:

Gemeint ist der Mythos vom bosen Kind, der urspriinglich der
christlichen Erbstindenlehre verpflichtet ist. Danach sind
Kinder von Natur bosartige, widerspenstige und grenzenlos
eigenstichtige Wesen. Das Bose mufs man durch massive

Drohungen und grausame Bestrafungen austreiben.!%

Diese Feststellung ist ein guter Beweis dafiir, wie dominant der Protestantismus
und der Jansenismus in der Kinderliteratur des 17. und 18. Jahrhunderts war. Dass
diese Aussage jedoch keine Allgemeingiiltigkeit hat und nicht auf die Literatur
romisch-katholischer Autoren anzuwenden ist, soll eine theologische Beweis-
fithrung unter Beriicksichtigung des ,Historischen Catechismus”1% des Jesuiten
Ignaz Parhamer erbringen (siehe Exkurs 2).

Zunéchst bleibt festzuhalten, dass fiir den deutschsprachigen Raum prinzipiell von
keinem einheitlichen Kindheitsbild in der Literatur ausgegangen werden darf.

So konstatiert Ernst Seibert in seinem Aufsatz tiber ,Kinderliteratur als Schauplatz
religivser Konflikte in Osterreich” (2004), dass die Entwicklung der Literatur fiir
Kinder und Jugendliche in Deutschland zur Zeit der Aufkldrung im Umfeld von
Protestantismus und Philanthropismus anzusiedeln ist, wdhrend in den
Osterreichischen Landern die Auseinandersetzung zwischen Katholizismus und
Jansenismus den kinder- und jugendliterarischen Markt prigte.!?”

Der Jansenismus war zu Zeiten Maria Theresias und Joseph II. besonders am Hof
und im Adel verbreitet. Als Beispiel dafiir nennt Seibert den Fall Adam Ferenc
Kollar. Dieser schrieb als vermeintlich katholischer Autor seine , Anfangsgriinde
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der lateinischen Sprache, fuir die Osterreichischen Staaten, auf allerhchsten Befehl
verfasset”, ,im Geiste der Grammatik von Port Royal”!%, also durchwegs
jansenistisch.!® Als weiteren Beleg fiir die jansenistische Dominanz fiihrt Seibert
die von Franz de Paula Rosalino (1736-1793) verfasste Jugendzeitschrift
»~Wochenblatt fiir die oOsterreichische Jugend” (1777/78) an.'® Das diistere
Menschenbild des Jansenismus, der das Kind als von Natur aus bose ansieht (vgl.
Exkurs 2), brachte auch eine entsprechende Pdadagogik mit sich, die das Kind durch
Liebesentzug zu einem guten Biirger machen wollte.!™! Wird der Niedergang der
jansenistischen Moralauffassung allgemein mit dem Jahr 1795 markiert, so kénnen
deren Nachwirkungen allerdings bis in das 19. Jahrhundert hinein zurtickverfolgt
werden.’2 Den Ubergang von der in den 6sterreichischen Landern jansenistisch
dominierten Aufkldrung zum Biedermeier markieren die Schriften Leopold
Chimanis!'3, dessen Erz&hlungen religitse Stoffe zunehmend entbehren und dessen
Tugendideale nicht primir religios, sondern biirgerlich definiert werden.'* Auch
hier ist wieder eine Osterreichische Besonderheit festzustellen: das Fehlen eines
romantischen Kindheitsbildes innerhalb der osterreichischen Literatur fiir Kinder
und Jugendliche. Verleiht die Romantik , dem Kind alle Zeichen der Unschuld, die

es gegen weltliche und damit auch erzieherische Einfliisse bewahren soll“%>, so

[...] entwickelt sich in Osterreich das Bild von biedermeierlichen
Tugendidealen auch und gerade in der Kinder- und
Jugendliteratur; alle exotisch- abenteuerlichen Entwiirfe, wie sie
vor allem Leopold Chimani vorfiihrt, sind von der

Einmahnung von Bescheidenheit und Héuslichkeit begleitet.!1¢

Gegen diese literarische Profanisierung, im Stile Chimanis, richtete sich der
literarische Kreis um den heiligen Klemens Maria Hofbauer. Vor allem aber
kdampfte der Kreis gegen den Jansenismus, dessen Idee vom bosen Kind fiir die
Osterreichische Literatur, wie bereits festgestellt, bis ins 19. Jahrhundert pragend

blieb. Seibert schreibt:
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Hofbauers und so auch Klinkowstroms Wirken in Wien richtete
sich v.a. gegen die Jansenisten; auch daran ist abzulesen, dass
die jansenistische Einstellung zu Erziehungsfragen noch in der

Zeit des Biedermeier durchaus présent war.'”

Wie noch ausfiihrlicher zu zeigen sein wird, richtet sich auch das literarische
Schaffen Anton Passys gegen den Jansenismus und gegen eine Profanisierung der
Literatur. Seibert bezeichnet diese Bemiihungen als ,neukatholisches
Jugendschrifttum“!®. Den Beginn eines erstarkenden romisch-katholischen
Schrifttums, abseits josephinischer und/oder jansenistischer Ideale setzt Seibert mit
der Griindung des Erziehungsinstitutes des Konvertiten und Hofbauerschiilers
Friedrich Klinkowstrom im Jahr 1818 an'?, fiir das Anton Passy Geschichtsbiicher
verfasste. Diese Schulbtiicher erfuhren eingehende Behandlung bei Gertrud
Palocsay in ihrer Dissertation an der Universitdt Wien aus dem Jahr 1968 betitelt:
»~Anton Passy (1788 - 1847). Leben und Wirken eines Historikers und Publizisten

der katholischen Romantik”.

Bevor das Kindheitsbild Passys und dessen Literatur anhand einiger
exemplarischer Beispiele vorgestellt werden soll, folgt an dieser Stelle ein kurzer
theologischer Exkurs {iiber die Unterschiede in der Heilslehre zwischen
jansenistischer und rémisch-katholischer Lehre. Dieser Exkurs soll zeigen, dass von

keinem einheitlich christlichen Kindheitsbild gesprochen werden kann.
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Exkurs (2): Unterschiede in der Heilslehre zwischen Katholizismus und

Jansenismus

Anhand einschlédgiger Fachliteratur und dem ,Historischen Catechismus” (1754)
von Ignaz Parhammer soll im Folgenden der theologische Beweis erbracht werden,
dass nicht per se von einem einheitlich christlichen Kindheitsbild ausgegangen
werden kann.

Als Quellen wurden folgende Werke verwendet (chronologisch nach

Erscheinungsjahr geordnet):

I. Parhamer, Ignaz Hrsg.: Historischer Catechismus [...].Von der Erschaffung der
Welt bis auf den Austritt des Noe auf der Arche. Teil I von ? Kaliwoda. Wien:
1754.

II. Leo PP. XIIL: De libertate humana. Herder’sche Verlagshandlung. Freiburg im
Breisgau: 1888.

III. Jedin, Hubert Hrsg.: Handbuch der Kirchengeschichte. Reformation,
katholische Reform und Gegenreformation. Band IV von VII. Herder. Freiburg im
Breisgau 1967.

IV. Jedin, Hubert Hrsg.: Handbuch der Kirchengeschichte. Die Kirche im Zeitalter
des Absolutismus und der Aufkldrung. Band V von VII. Herder. Freiburg im
Breisgau: 1970.

V. Bockle, Franz Hrsg.: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft. Atheismus
und Gottes Verborgenheit. Herder, Freiburg im Breisgau. Wien [u. a.]: 1982.

VI. Denzinger, Heinrich Begr., Hiinermann, Peter Hrsg.: Kompendium der
Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen. Enchiridion
symbolorum et definitionum, quae de rebus fidei et morum a conciliis
oecumenicis et summis pontificibus emanarunt. 38. Auflage. Herder. Freiburg im
Breisgau; Wien [u. a.]: 1999.

VIIL. Bruno, Steimer Red.: Lexikon der Kirchengeschichte. A - Ki. Band I von II.
Herder. Freiburg im Breisgau; Wien [u. a.]: 2001.

VIII. Catechismus Catholicae Ecclesiae. Katechismus der Katholischen Kirche.
Neutibersetzung aufgrund der Editio typica Latina. Oldenbourg [u. a.].
Miinchen ; Wien [u. a.]: 2003.

Der Katechismus von Parhamer ist ein Laienkatechismus fiir Kinder und

Jugendliche nach dem Katechismus des Konzils von Trient (1545 - 63). In
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Erinnerung gerufen sei an dieser Stelle die wohlwollende Gesinnung der Familie
Passy zu den Jesuiten wie sie in der Lebensskizze Passys (siehe Kapitel II. A.)
beschrieben worden ist. Die Verwendung jlingerer Katechismen innerhalb dieser
Beweisfithrung scheint deswegen erlaubt, als Papst Leo XIII. in seiner Enzyklika
,De libertate humana” 1888 die Lehrtradition der Kirche in Fragen der Freiheit des
Menschen klar zugunsten einer ungebrochenen Kontinuitét feststellt (siehe Zitat

auf S. 43)

Bis heute lehrt die romisch-katholische Kirche:

Das Menschengeschlecht ist durch den Fall Adams mit der Erbsiinde behaftet.!?
Die grofiten Auswirkungen dieser Siinde sind alle irdischen Ubel und der Tod.!?!
Diese Stindenschuld kann nur durch den Empfang des heiligen Sakraments der
Taufe getilgt werden.!? Dadurch wird der Getaufte zum Miterben an den
Verdiensten Christi (v. a. Auferstehung von den Toten dem Leibe und der Seele
nach; Seeligkeit in Gott).!?® Gleichzeitig wird der Getaufte in einen besonderen
Gnadenstand versetzt, der ihm den Weg zur Heilserkenntnis ebnet.'** Ebenso kann
auch ein Heide von der Erbschuld befreit und in diesen besonderen Gnadenstand
versetzt werden, selbst wenn er nicht die Moglichkeit bekommt Christ zu werden.

Der Katechismus der rom.-kath. Kirche spricht dann von einer Begehrtaufe:

Da Christus [...] fuir alle gestorben ist und da es in Wahrheit nur
eine letzte Berufung des Menschen gibt, ndmlich die gottliche,
miissen wir festhalten, daff der Heilige Geist allen die
Moglichkeit anbietet, sich mit diesem 6sterlichen Geheimnis in
einer Gott bekannten Weise zu verbinden. Jeder Mensch, der
ohne das Evangelium Christi und seine Kirche zu kennen nach
der Wahrheit sucht und den Willen Gottes tut, soweit er ihn
kennt, kann gerettet werden. Man darf annehmen, daf3 solche
Menschen ausdriicklich die Taufe gewiinscht hitten, falls ihnen

deren Notwendigkeit bewuft gewesen wére.!?

[..]
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[...] Wer ndmlich das Evangelium Christi und seine Kirche ohne
Schuld nicht kennt, Gott jedoch aufrichtigen Herzens sucht und
seinen durch den Anruf des Gewissens erkannten Willen unter
dem Einfluf3 der Gnade in den Taten zu erfiillen versucht, kann

das ewige Heil erlangen.!?¢

Dies meint, dass der Heide in der Gnade des Heiligen Geistes sucht Gutes zu tun
und Boses zu meiden. Folgt er diesem Pfad der unwissentlichen Tugenden, besteht
fiir ihn eine Heilsgewissheit. Fiir den getauften Katholiken besteht ebenfalls eine
Heilsgewissheit, wenn er den Pfad der Tugenden, der ihm bewusst ist, geht.
Entscheidet sich der Heide oder der Katholik jedoch bewusst gegen das Gute,
erlischt fiir beide die Gewissheit das Erbe des Himmels zu erlangen.

Der vielzitierte Satz: , Aulerhalb der Kirche kein Heil“'?, trifft nur auf jene

Menschen zu,

die sehr wohl wissen, dafd die katholische Kirche von Gott
durch Jesus Christus als eine notwendige gegriindet wurde,

jedoch nicht in sie eintreten oder in ihr ausharren wollten.!?

[Genaueres siehe Catechismus Catholicae Ecclesiae: 846 ff.]

Wesentlich ist: Es ist in erster Linie der freie Wille des Menschen, der entscheidet,

was er vollbringt oder unterlésst.

Die Engel und die Menschen, intelligente und freie Geschopfe,
miissen ihrer letzten Bestimmung aus freier Wahl
entgegengehen und ihr aus Liebe den Vorzug geben [...] 1%

[...]

Dank seiner Seele und seiner geistigen Verstandes- und
Willenskraft ist der Mensch mit Freiheit begabt, die ein
erhabenes Kennzeichen des gottlichen Bildes im Menschen

ist.130

[.]
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Die Freiheit ist die in Verstand und Willen verwurzelte
Fahigkeit, zu handeln oder nicht zu handeln, dieses oder jenes
zu tun und so von sich aus bewufite Handlungen zu setzen.
Durch den freien Willen kann jeder tiber sich selbst bestimmen.
Durch seine Freiheit soll der Mensch in Wahrheit und Giite
wachsen und reifen. Die Freiheit erreicht dann ihre Vollendung,

wenn sie auf Gott, unsere Seligkeit, ausgerichtet ist.!*!

Somit ist der Mensch nicht von Grund auf Bose, wie es Jansenismus und
Protestantismus lehren, sondern aufgrund seiner Entscheidung dem Guten oder
Bosen verschrieben.

Papst Leo XIII. schreibt in seiner Enzyklika ,, De libertate humana” im Jahr 1888:

Wie die Einfachheit, Geistigkeit und Unsterblichkeit der
menschlichen Seele, so hat auch niemand die Freiheit [gemeint
ist die Willensfreiheit s. u.] lauter verkiindet und standhafter
vertheidigt als die katholische Kirche; hat sie ja doch jederzeit
beides als Dogma gelehrt und wahrt es als solches. [...] Mit
welchem Eifer sie in dieser Beziehung den unsinnigen
Bestrebungen der Manichder und anderer sich entgegengestellt
hat, beweisen die Geschichtsbiicher; wie angelegentlichst und
nachdriicklich sie aber in neuerer Zeit sowohl in den
Kirchenversammlungen zu Trient als spdter des Jansenius
gegeniiber fiir die Willensfreiheit des Menschen kdmpfte, zu
keiner Zeit und an keinem Orte den Fatalismus festen Fufs

fassen lief3, ist manniglich bekannt.!32

Parhamer stellt in der katholischen Auslegung der Schopfungsgeschichte fiir
Kinder und Jugendliche fest:

Frag. Haben diese Geschopf etwas Gutes in sich? Antw. Sie
haben viel Gutes in sich, dann die heilige Schrift meldet, dafs

Gott alles gesehen, was er gemacht, und alle Ding waren sehr
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gut; mithin ist in diesen, und wegen diesen so vielfachen
wunderbarliche Geschopfen die Allmacht und Weisheit des

Schopfers zu preisen. [...].1%3

Protestantismus und Jansenismus hingegen sprechen dem Menschen diese
Entscheidungsfreiheit ab und lehren, wie einige protestantische Kirchen!4, dass der
Mensch von Natur aus bose sei.!® Diese absolute Neigung zum Bdsen kénne, nach
jansenistischer Lehre, nur durch bestimmte Praktiken der lebenslangen
Selbstziichtigung tiiberwunden werden.'*

Luther schreibt u. a. folgendes:

Im Kind nach der Taufe die verbleibende Stinde zu leugnen,

heifdt Paulus und Christus zugleich mit Fiiflen treten.'®’

Die Begehrtaufe, und die damit verbundene Heilsgewissheit der Heiden, lehnt der
Jansenismus kategorisch ab.

Die Lowener Thesen schreiben:

4. Christus gab sich selbst fiir uns als Opfergabe Gott hin, nicht
nur fiir die Erwdhlten [Juden], sondern fiir alle Gldaubigen

[Christen] und nur fiir sie.!

[.]

5. Heiden, Juden, Haretiker und andere Derartige empfangen
tiberhaupt keinen Einfluf8 von Jesus Christus; und insofern
kann man daraus zurecht folgern, daf$ in ihnen der Wille blofs

und wehrlos ohne jede zureichende Gnade ist.!*

[.]

8. Der Unglidubige siindigt notwendigerweise in jedem Werk.140
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[.]

11. Alles, was nicht aus dem iibernatiirlichen christlichen

Glauben ist, der durch die Liebe wirkt, ist Stinde.14!

Durch das Heilige Offizium bzw. Kraft papstlicher Autoritdt wurden die Lehren
Luthers und des Jansenismus als schismatisch und hiretisch verurteilt und
verworfen.!42

Die Jansenisten ihrerseits starteten, im Geiste des Gallikanismus, rigoristische
Angriffe gegen den pipstlichen Zentralismus und die Jesuiten!®3, die eine der
geistlichen Garden des Papstes stellten.** Kaiser Joseph II. kam die ablehnende
Haltung der Jansenisten gegentiber der romisch-katholischen Kirche sehr gelegen,
da diese Lehre der Griindung einer Staatskirche nach englischem Vorbild den Weg
zu ebnen schien'® (siehe Gallikanismus!%; monarchischer Gallikanismus).

Die Untersttitzung dieser Lehre durch Joseph II. darf also nicht verwundern und
muss primdr als rein politischer Akt gewertet werden. Die Riicknahme fast aller
seiner kirchlichen Reformen vor seinem Tod (1790) hdngt nicht zuletzt mit der
Verschmelzung des Jansenismus mit der gallikanischen Opposition zusammen.
Letztere forderte die Untergrabung der koniglichen Autoritidt.!#” Jansenimus und
gallikanische Opposition gelten als unmittelbare Ursachen der franzosischen

Revolution, die 1789 mit dem Sturm auf die Bastille begonnen hatte.!4®

Kurzresiimee

Dieser kurzen theologischen Beweisfiihrung zufolge spricht die romisch-
katholische Kirche allen Menschen die Freiheit zu, zwischen Gut und Bose wihlen
zu konnen, sowie sie auch allen Menschen, die guten Willens sind und unter den
beschriebenen Voraussetzungen, die Erlangung einer Heilsgewissheit zuspricht.

Der Jansenismus besagt dazu gegensdtzlich, dass alle Menschen von Natur aus

Bose sind, und nur getaufte Menschen eine Heilsgewissheit erlangen konnen.
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Die Unterstiitzung der Jansenisten durch Joseph II. darf als primér politischer Akt
gewertet werden. Festzustellen bleibt demnach, dass die Literatur fiir Kinder und
Jugendliche in Osterreich zur Zeit der Aufklirung unter Miteinbeziehung der
kirchlichen Gesetzgebung von Joseph II. zwischen Jansenismus (Betonung der
Stindhaftigkeit des Menschen und Leugnung des freien Willens nach dem
Stindenfall), Febronianismus (Ausweitung der bischoflichen Vollmachten gegen
Rom)*® und den katholisch bestimmten Gegenbewegungen aufgeteilt werden
kann.1>

Fiir das Kindheitsbild bedeutet diese Feststellung jedoch, dass es nicht moglich ist,

von einem einheitlich christlichen Kindheitsbild zu sprechen.
An dieser Stelle bleibt nun die Frage zu beantworten, welchem Kindheitsbild Passy

folgte und wie er seine Padagogik zeichnete. Im folgenden Kapitel soll darauf

Antwort gegeben werden.
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IV. Passys literarisches Wirken im Gegensatz zu Aufklarung und

Jansenismus

A. Passys Pdadagogik und Kindheitsbild
Wie bereits in der Lebensskizze erwdhnt, war Anton Passy in der Zeit nach seinem
Austritt aus dem St. Poltener Alumnat und vor seiner Einkleidung bei den
Redemptoristen als Erzieher tdtig. Zundchst als Privatlehrer bei verschiedenen
Familien sowie im damals bekannten Erziehungsinstitut eines Herrn Krause.’! Die
Erfahrungen, die er als Lehrer gesammelt hatte, verarbeitete Passy in einigen
kleineren Schriften. Seine Ansichten tiber Padagogik, die Erziehungstheorien seiner
Zeit sowie sein Kindheitsbild sind klar in seinen beiden Werken:
I. Worte eines Erziehers an den Vater seiner ersten Zoglinge, tiber Beruf Amt
und Kunst eines Erziehers. Nebst beygefiigter kurzen Darstellung des
Pestalozzischen Methode. Wien: 1817.
und dem
II. ,Institutsgebet” aus seinem Buch: Traumleben, Traumwelt. Leibzig: 1842
S. 237 ff.

dokumentiert.
1. ,Worte eines Erziehers an den Vater seiner ersten Zoglinge”

Die ,Worte eines Erziehers an den Vater seiner ersten Zoglinge [...]” erscheinen in
Wien im Jahr 1817. Wer der Adressat dieses Schriftstiickes ist, kann aus heutiger
Sicht nicht mehr eindeutig festgestellt werden. Im Buch selbst finden sich keine
Hinweise auf einen moglichen Familiennamen und der Nekrolog nennt die Namen
der Familien nicht, bei denen Passy als Erzieher tdtig war.

Das achtundvierzig Seiten zdhlende Buch besteht aus drei Teilen. Im ersten
Abschnitt gibt Passy ein Bild tiber den aktuellen Zustand der Padagogik, beleuchtet

die Zustinde an Ooffentlichen Schulen gleichwie die Vor- und Nachteile des
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Privatunterrichtes. Auch denkt er dariiber nach, welche Eigenschaften
Voraussetzung fiir einen guten Erzieher sind. Unverhohlen urteilt er das staatliche
(josephinische) Schulsystem ab und tritt in Anbetracht der damals geltenden

Zensur mit erstaunlicher Offenheit gegen das politische System auf. So schreibt er:

Oder ist diese offentliche Erziehung nicht immer noch, in jener
unseligen Trennung des Geistes von dem Korper, des Wissens
von dem Wollen, begriffen? Besteht nicht immer noch ihr
ganzes Wesen in einer einseitigen Verstandes und
Standescultur, die alles tibrige verwahrlost und versinken l&fst?
[...]

Der crasseste Epikurdism reicht dem rauhen, wiewohl in seiner
wahren Gestalt uns gar nicht recht bekannten Stoicism die
Hand; die kliigsten Altern wollen ihre Kinder durch die
Erziehung, einer bestimmten zeitlichen Staats= oder
Kirchenform, in der sie selbst nicht leben angepafst wissen, und
opfern so in der besten Meinung, verleitet von den
Grundsitzen falscher Politik und Hierarchik, dem Interesse des
unsterblichen Menschen, an dem Zeitlichen und Ewigen. Und
was das Traurigste ist, wenn das mangelhafte Getriebe der
offentlichen Erziehung, allmé&hlich authort, durch seine
Verkehrtheit ldcherlich zu seyn, weil es durch seine todte und
stillstehende Unbeholfenheit in der Mitte der Umwadalzungen
des Jahrhunderts verdchtlich zu werden anfing: so ist dief8 nicht
so der Fall mit der hé&uslichen Erziehung, die durch die
Allgemeinheit, in Verbildung ihrer Producte mehr fruchtbar als

verachtlich wird.1>2

Der zweite Teil ist einer kleinen theoretischen Auseinandersetzung mit gangigen
Erziehungsmethoden gewidmet. Wobei Passy schon zu Beginn des Abschnittes

feststellt:
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Mich bey meinem Nachdenken tiber Menschenbildung, an
irgend eines der bestehenden Systeme zu halten, schien mir aus
vielen Griinden nicht rathsam.?3

Passy pldadiert im Folgenden fiir eine Erziehung, die nicht nur Praktisches
vermittelt, etwa eine Professionsausbildung fiir einen spdteren Beruf, sondern er
tritt fir eine Erziehung des ganzen Menschen ein, eine Erziehung, die ,den
Menschen nach seiner ganzen Wiirde zu behandeln”!>* weif3, eine Erziehung, die
der ,Herzensbildung” nicht vergisst.!>>. Besonders auffallend in seiner Argumen-
tation ist die Betonung der Individualitdt des Einzelnen; die Schule als blofie
Erziehungsanstalt fiir den gehorsamen Untertan ist seiner Ansicht nach die falsche

Auffassung institutioneller Bildung:

So ist es der Erziehung moglich, alle menschliche Kraft zu
unterstiitzen und zu fordern, wenn sie den Zogling nur nicht

zum Werkzeuge, zur Erreichung ihrer Zwecke machen will.1>

An anderer Stelle betont Passy, dass die Erziehung nur dann eine forderliche und
gute sei, , Wenn sie die Individualitdt gewdhren 143t [...]“1%7

Deutlich stellt sich Passy gegen das jansenistische als auch gegen das romantische
Kindheitsbild (Kindheitsbilder und deren Vertreter siehe Pichler S. 88 ff.): Auf den
Jansenismus bezogen, der das Kind als von Natur auf bose betrachtet, betont Passy
die Freiheit des Menschen zwischen Gut und Bose zu wahlen. Fiir eine gelungene

Erziehung stellt Passy fest:

Genug wenn sie [die Erziehung] seiner Kraft [Kraft des
Zoglings] das Angenehme und Unangenehme, das Schone und
Hafdliche, das Wahre und Falsche, Gute und Bose in der Welt
nur vorfiihrt, und das Bewufitseyn seiner freyen Natur

weckend, ihn selbst ergreifen und verwerfen li63t.18

An anderer Stelle schreibt Passy tiber das Wesen des Kindes folgendes:
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Von jeher war das Kind den Weisesten der Erde ein verborgenes
Heiligthum, ein wunderbares Geheimnifs, ein unschédtzbarer
Keim unsterblichen Daseyns und Wirkens. Durch die tiefe
Achtung, die grofSe Manner von jeher fiir das Menschenkind an
den Tag legten, offenbarte sich recht eigentlich die Hohe der
Menschheit in ihnen. All das stille Trauen und Glauben, alle die
durchsichtige Offenheit und Herzlichkeit, der Kinder
betrachtend, sprach Christus die geheimnifireichen

Worte: ,Werdet wie die Kinder."1%®

Auf den ersten Blick konnte man im letzten Zitat den Romantiker vermuten, jedoch
schreibt Passy an die Romantiker gewandt, die das transzendente Wesen des
Kindes so lang wie moglich in seinem Naturzustand erhalten wollten!®, folgende

Worte:

Und so ist es auch, die Schwiche und Unbehiilflichkeit des
Menschenkindes, spricht von dem Augenblicke, da es aus dem
Schoofie der Mutter ins Leben tritt, die helfende Hand der
Kunst weinend an, und bedarf des fremden Beystandes
immerfort, bis zu seiner physischen und psychischen Reife; der
Mangel an den nothigsten Fertigkeiten an Begriffen und
Kenntnissen aller Art, dauert bey verniinftigen Wesen umso
langer, je spdter die Hilfe der Kunst hinzutritt, die den
Fragenden Antwort gibt, und die suchenden Neulinge auf den
rechten Weg fiihret; beyde Erscheinungen, abgesehen von den
vielen Ubrigen, lassen iiber die Nothwendigkeit der
Erziehungskunst keinen Zweifel tibrig, keinen Zweifel tibrig an
der Wahrheit: die Natur fordere, dafl die Leitung unseres

Geschlechtes, ihr aus den Handen gerissen werde.1¢!

Der dritte Teil seiner Abhandlung beschiftigt sich kritisch mit der Padagogik
Heinrich Pestalozzis, der in seinem 1801 erschienenen Buch: ,Wie Gertrud ihre

Kinder lehrt [...]“162, ein Modell fiir eine Art ganzheitliche Erziehung vorlegte.
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Passy gibt den Aufsatz tiber die Pestalozzische Methode eines ,sehr erfahrenen
vaterldndischen Schulmanne[s]“1®® wieder, wobei er einzelne Aussagen,
Vorstellungen und Ideen Pestalozzis in seinen Anmerkungen dufierst kritisch
hinterfragt. So vermisst er etwa bei der ,erkennenden Kraft”, die nach Pestalozzi
drei Elementarkriften entspringt (Schall, Form und Zahl)!*, die Groien: Freiheit
und Wille sowie Verstand, Vernunft, moralisches und &sthetisches Gefiihl. Auch
hinterfragt Passy den Begriff , Elementar-“ resp. , Urkréfte” und sieht in diesen nur
»allgemeine Bedingungen, an die wir gebunden sind, wenn wir etwas Sinnliches
auffassen oder mittheilen wollen.”1% Auch striubt er sich gegen den Begriff
»vollstandige Erkenntnis” und schreibt: ,Und welcher Sterbliche darf sich rithmen
eine liickenlose Erkenntnis zu haben?* 160

An den heiligen Paulus gelehnt konstatiert Passy tiber die Pddagogik Pestalozzis:

Ich bin voll hoher Achtung gegen Pestalozzi, und gegen den
Herrn Verfasser dieses Aufsatzes [s.0.]. Aber ich liebe die
Wabhrheit tiber Alles, und kann die Tduschung nicht gutheifien.
Je edler der Enthusiasmus fuir irgend Etwas ist, desto leichter
verleitet er, etwas fiir ausgemachte Wahrheit anzunehmen, was
erst als solche sich bewdhren mufs. So scheinen mir viele
Behauptungen des wiirdigen Herrn Verfasseres noch einer
strengeren Priifung zu bediirfen. Er steigert die vielen, schonen
und 16blichen, wenn gleich noch sehr mangelhaften Ansichten
und Bemiihungen Pestalozzis fast zum Unicum was uns noch
helfen kann. Meine hinzugeftigten kurzen Bemerkungen haben
zum Zwecke, die Leser auf den sichern Standpunkt zu fiihren:

Priifet Alles, und behaltet das Beste!1¢”

Zusammenfassend konnte man sagen, Passy vertritt, angelehnt an Pestalozzi,
jedoch mit einigen Modifikationen, einen pddagogisch ganzheitlichen Ansatz.
Wesentlicher Bestandteil seiner Erziehung ist die ,Herzensbildung”, die sich nicht
nur durch blofie Wissensaneignung erwerben ldsst. Passy sieht das Kind als ein

Geschopf Gottes, das frei zwischen Gut und Bose wahlen kann. Anders als bei den
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Romantikern bedarf das Kind aber der padagogischen Leitung, um gesellschaftlich
wie politisch partizipieren zu konnen; oder vielmehr um die Gesellschaft zum
Besseren zu verdndern. Passy bezieht sich dabei auf Immanuel Kant, den er
namentlich erw&hnt, und spricht von der ,Idee der Menschheit” 8, ohne jedoch der
Aufklarung Tribut zu zollen, versteht Passy die Ansdtze Kants fiir seine Zwecke
und in seiner christlichen Intention zu korrigieren.'® In diesem Sinne schreibt

Passy etwa in Bezug auf eine reine Untertanenerziehung:

[...] so kann wohl auch der Erwachsene Frohsinn und Offenheit
beybehalten, das Gute der Gegenwart freudig achten, wenn er
schon an dem Bilde des Besseren in der Zukunft, mit Sinn und

Seele hangt.!”
und ergdnzend fuigt Passy bei:

[...] daf8 nicht thorichte Sucht die bestehenden Ordnungen zu
storen, und daraus hervorgehende naseweise Verachtung der
nédchsten sich aufdringenden Vernunftproducte, am wenigsten
aber blinder Drang nach neuernder Umschaffung, oder
undankbares Verkennen des Guten und Vortrefflichen, das

wirklich unter uns keimt und gedeiht, [...]'"!

Ausgangspunkt einer Handlung des Zoglings sei.!”2

In Passys Erziehungsprogramm geht es also nicht um revolutiondre Umwailzungen
oder um Mindigkeitsfloskeln, sondern Kernpunkt seiner Erziehung ist die
Beachtung der Wiirde der Person als Geschopf Gottes auf dem Weg zu Gott.

Deutlich tritt dieser Aspekt auch in seinem Stiick , Institutsgebet” zu Tage, das im

Folgenden Behandlung finden soll.
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2. Das , Institutsgebet”

Das , Institutsgebet” erscheint in der geistlichen Poesiesammlung , Traumleben,
Traumwelt” (ndheres zum Buch siehe Kapitel IV. C. 2.) Es ist eine dramatische
Persiflage in zwolf Bildern auf giangige Erziehungsmethoden der damaligen Zeit.
Der Kirchenhistoriker Sebastian Brunner weist in seiner Hofbauerbiographie (1858)
darauf hin, dass Passy selbst ihm mitgeteilt hétte, die Bilder dem ,Krause’schen
Institut”!”3 entnommen zu haben, in dem Passy einige Zeit unterrichtete.

Gleich zu Beginn des Sttickes rechnet Passy mit jansenistischer Padagogik ab, deren
Maxime: Bestrafung durch Liebesentzug und reine Professionsausbildung ohne
allgemeinen Lehranteil, an dieser Stelle nochmals in Erinnerung gerufen werden
soll. Leicht ironisch weist Passy in seinem Prolog auf eben diese Einstellung im

Institut hin und schreibt:

Drum Institute
Laf3t uns errichten,
Solcherlei Pflichten

Halten nicht schwer!

Nichts mit der Ruthe
Wollen wir schlichten;
Denken und Dichten

Hindert es sehr.

Die kleinen Affen
Liebreich behandeln,
Vor ihnen wandeln

Nett und human:

Viel uns zu schaffen
Wollen wir machen,
Daf nicht belachen

Einer uns kann.
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Es ist abscheulich,
Tritt nichts belebt vor,

Wenn der Préaceptor

Lehret durch Schldg.

Besser ja freilich
Ist es, Nichts lernen,
Als sich entfernen

Vom rechten Weg.!74

Die Handlung des Stiickes beschreibt den plotzlichen Wunsch des Direktors mit
den Schiilern am Morgen wie am Abend zu beten. Dabei zeigt Passy die
Hilflosigkeit des aufgekldarten Lehrkorpers auf, diesen Wunsch in die Tat

umzusetzen.

Der Auffseher (allein).
Zu knien! - Um zu beten? - ach die Kraft
Des Betens kenn’ ich selber nicht - sie knien,
Weil man damit sie noch gelinde straft. -
Bin ich, ist diese Kinderwelt verschroben?
Das Toben schweigt - sie knien wirklich oben! -
Ich kann mein Biichelein heraus jetzt ziehen.
‘S ist ruhiger - denn Alle sind gestraft. -
Jetzt will ich mir was denken - munter, munter,

S’fallt mir nichts ein - ei, das ist wirklich hart. - [...]'”®

Als die Kinder vom Wunsch des Direktors erfahren, reagieren sie recht ablehnend.

So spricht eines der Kinder etwa:

Das Erste.
Jetzt will der Aufseher gar mit uns beten, und
hat uns doch schon klar die Klarheit aufgeklart, wie
Gott eine spitzfindige Hipothese, und das sogenannte

Evangelienbuch eine Mithe sei.!”®
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Das Ergebnis des Gebetes sieht folgendermafSen aus:

Der Auffseher (betet).
,Ollvader!” - Lachen Sie nicht dorten, Hugo

,Wir haben heut’ des Guten viel genossen.” -

Die kleinen Kinder.
Das ist keine Lug, o heut ist er lang bei Bier

mit Madam gesessen, es sah'n es die Grofien.

Der Auffseher.
Still! nimmt das Schwiatzen noch kein End’? -
,Das Reh,
Die Miicke predigt und der Elephant,

So wie die Kiferlein, kaum sieht man sie” -

Die Grofsen.
Was soll uns denn all’ die Menagerie?

Ei kurz und gut - wir miissen zum Kaffeh.

Der Auffseher.
Lang will ich’s machen, ihr habt keinen Verstand: -
,,Ollvader, - der die Thiere thut erhalten!” -
Er Rind, er Heid, wird er die Hande falten!

Ein Kind.
Herr von Aufseher, die schimpfen dort auf sie.

Der Hannibal sagt, er sei kein Vieh.

Der Auffseher.
Animal, dich zerklopfen,
Und den Mund dir stopfen
Werd’ ich sicher hernach.

Welch ein Beten - ach - ach! -
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Ein Knabe.

Ich habe ihnen gewifs das Scarnitzel nicht angehenkt.

Der Auffseher.
Da wire ich nicht gescheidt,
Wenn ich das litte.
Siehst du, Sclav, so riittl’ ich dich. -

Der Knabe.
Was? mich schlagen?, nu, das will ich sagen dem
Directeur, und meinen Eltern, welche die schmalen
Bissen, daf3 sie’s nur wissen, viel zu theuer bezahlen, die wir

hier geniefSen miissen.

Der Auffseher.
Still, daf8 wir fertig werden. - -
»Ach Ollvader, vergib uns uns‘re Schuld, wie wir
vergeben.” -

Wo geh'n sie hin, sie von der zweiten Classe?

Einer.

Nach Algier.

Der Auffseher.
Gott steh mir bei! so eine Grimasse
Wie die dort schneiden hab’ ich nie geseh'n.
Bleibt steh'n! -

Wo laufst du hin, du sonst so brave vierte Classe?

Die vierte Classe.

Brauchen’s nit zu wissen.

Der Auffseher.
Ihr von der dritten, betet doch: - ,,Ollvader!!”



Einer.

Es hat mir Einer mein Kleid zerissen.

Die Andern.
Was, was? komm heraus, das mufs die

Directrinn wissen, kommt, kommt!

(Alle ab).

Der Auffseher.
Da steh’ ich allein -
Soll ich auch abtreten?
Das heifs’ ich ne Pein. -
Das langweilige Beten
War gerade vonnothen,
Um mich ganz zu todten.
Immerhin, leichter Sinn
Macht die Jugend,
Sie kennt keine Tugend;
Im Grunde kenn’ ich selber keine,

Das macht aber nichts.17”

Eigentlicher Kritikpunkt des Werkes ist die Tatsache, dass der Glaube zu einem
geringgeschédtzten Unterrichtsfach degradiert wurde und sich gegen das Fach
Religion eine gewisse Gleichgiiltigkeit eingestellt hat. Wie bereits Brunner
konstatiert, ist diese Stelle Kritikpunkt an der Aufkldrung , die durch das Primat
der Vernunft gegentiber dem Glauben, wie es Brunner ausdriickt, ,die
Naturgesetze hoher [hilt] als die zehn Gebote Gottes” 78 und wahres Herzensgebet
durch Natursentimentalitdt”'”® ersetzte , - nach welcher der unausbleibliche
Elephant in Gesellschaft mit der unvermeidlichen Miicke, die auf dem Riissel des
ersten placirt ist, nie fehlen diirfen [..].”'18 An dieser Stelle sei auf Passys
Bedeutung als Verfasser zahlreicher Gebetbiicher hingewiesen, die, wie oben

beschrieben, eine Zadsur in der damaligen geistlichen Literatur darstellten.
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Die Kinder im Sttick , Institutsgebet” lernen erst beten, als sie in einem Lehrer den
guten Willen zum Gebet entdecken. Passy selbst erkldrt im ,,Schliissel zum Eingang

in die Traumwelt”, einer Art beigeftigten Erklarung zum Buch:

Der gute Wille, in blofs natiirlichem Glauben, Hoffen und
Lieben, ist oft der gottlichen Erbarmung ein Haltpunct, die
gottlichen Tugenden des Glaubens, der Hoffnung und der

Liebe daran zu kniipfen.!8!

Was in diesem Abschnitt angedeutet spiirbar wird, ist einmal mehr die Betonung
der Freiheit des Menschen zwischen Gut und Bose wihlen zu konnen; eine Freiheit,
die der Jansenismus, wie oben gezeigt, leugnet. So ist auch die Rolle des Lehrers als
Vorbild zum Guten Kernstiick des Handlungsverlaufs. Weckt der Aufseher durch
seine geheuchelten Worte nur Spott, so kann sie der zweite Lehrer, der zwar durch
die Aufkldarung verbildet dargestellt wird, der aber guten Willens ist, die Kinder
zum tatsdchlichen Gebet fiihren (vgl. Exkurs 2).

Das einzig greifbare groflere Werk Passys, das schon im Titel an Kinder und an
Jugendliche adressiert ist, nennt sich ,Das Kinder-Paradies” (1834). In einem
allgemeinen Vorwort und einer erginzenden Mahnung an die Eltern wird Passys
Padagogik und Kindheitsbild wie es hier geschildert wurde nochmals manifest.

Darum soll ,Das Kinder-Paradies” im Folgekapitel eine kurze Skizzierung finden.
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B. ,Das Kinderparadies”

1. Allgemeines

Ein Beweis dafiir, dass in Anton Passys Werk der Priester tiber dem Dichter steht ist
»,Das Kinderparadies”. Auch fasst Passy darin, wie oben erwédhnt, sein
Kindheitsbild und seinen p&ddagogischen Ansatz in geistlich-literarischer Art
zusammen. Der Auflage nach zu schliefien erfuhr das Werk weite Verbreitung. Der
Nekrolog z&hlt insgesamt drei Auflagen: die erste 1834 bei Armbruster und die
,Dritte Originalauflage”!8? erschien 1842 bei Manz in Regensburg.

Passy selbst nennt sein 156 Seiten starkes Werk , Ein Festgeschenk in Reimen fiir die
katholische Jugend”#. Mit Ausnahme des Vorwortes ist der gesamte Text in Versen
gefasst. Das Werk gliedert sich in zwei Teile: Der erste Teil stellt die katholische
Sittenlehre vor und will Richtschnur fiir ein heiligmédfiiges Leben sein. Ausgehend
von den , Pflichten des christlichen Kindes gegen sich selbst“184, tiber die Pflichten
gegen die Eltern, die Pflichten in Bezug auf die Welt und die Pflichten gegen Gott
entwirft Passy die ,Tagesordnung des christlichen Kindes”!® und fiigt einen
Anhang tadglicher Gebete bei. Der zweite Teil ist ein in Versen verfasster
Katechismus, der naturgemafs den Romischen Katechismus nach dem Konzil von
Trient (1545-1563) als Grundlage hat. Fiir einen groben Uberblick welche Themen
von Passy behandelt wurden, findet sich im Anhang unter Punkt VI. D. das

Inhaltsverzeichnis dieses Werkes.
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2. Inhalt

Bereits im Vorwort rechnet Passy mit dem jansenistischen Kindheitsbild ab. Das
Kind erscheint nicht mehr als ein von Natur aus bdses Geschopf, das durch
Unterdriickung und Liebesentzug erst zu einem Menschen geformt werden muss.
Passy schreibt vielmehr, ohne die Erbsiinde und ihre Folgen aufler Acht zu lassen!®
(u.a.):

Schon die Heiden waren der Meinung, die Natur habe nichts

Edleres und Vorziiglicheres aufzuweisen, als die Kinder; sie

sind nach ihrer Ansicht die theuersten Pfiander ehelicher Treue,

der siifseste Trost der Eltern, die festeste Stiitze der kommenden

Geschlechter, die einzige Hoffnung aller Stinde, welche durch

sie erhalten, ergianzt und fortgepflanzt werden. Betrachtet man

aber Kinder dem Stande der Gnade nach, aus katholischem

Gesichtspunkte, so findet man in ihnen viel Hoheres, weil

Uebernattirliches. Sie sind von dem himmlischen Vater nach

Seinem lebendigen Ebenbilde erschaffen, von Seinem géttlichen

Sohne hochtheuer erkauft, von dem Heiligen Geiste zum

Tempel der Gottheit geweiht; sie sind von Gott berufen, Erben

und Besitzer des ewig seligen Paradieses zu seyn.!®”

In weiterer Folge mahnt Passy die Kinder gut zu erziehen, denn: ,Ein Kinderherz
ist ein Zunder, der Boses und Gutes fiangt.”'8 Das heifit, das Kind hat prinzipiell
die Wahl zwischen Gut und Bose zu entscheiden; allerdings muss es das Gute
(gleichwie es das Bose durch die Welt kennenlernt resp. durch den schlechten
Umgang mit anderen) auch durch Unterricht und vorbildhafte Weisung
kennenlernen. Passy fordert aber nicht nur auf das Gute zu tun, sondern sagt auch
wie man auf dem Weg zur Heiligkeit voranschreitet. Bevor er jedoch den Kindern
den Leitfaden zur Heiligkeit mitgibt wendet sich Passy an die Eltern. Er pladiert fiir
eine Erziehung deren erste Frage nicht nach der kiinftigen Profession oder
gesellschaftlichen Position geht (vgl. oben), sondern die eine ,,Herzensbildung” in
recht verstandener Einfalt zum Ziel hat. Passy mahnt:
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Kaum hat der Sohn, die Tochter,
Erblickt das Tageslicht,

Gleich wird ein Ziel gestecket,
Man sdumt und zogert nicht.
Geiz oder Hochmuth gehen
Gleich an der Bildung Bau:

Der Sohn muf$ Kiinstler werden,
Die Tochter Ehefrau. -

Die Einfalt macht es anders;
Nicht fiir das Hochste blind,
Spricht sie: - ,,aus diesem Kinde
Soll werden - Gottes Kind” -
Noch eh’ des Kindes Neigung
Zu einem Stand sich zeigt,

Wird Seel” und Sinn zum Hochsten,

Zur Heiligkeit geneigt.1%

Auch versdaumt Passy nicht auf aktuelle Zeitstromungen in der Literatur

einzugehen und schreibt in Verweis auf die Romantik:

Das Leben und das Leiden
Des Heilands - mit Verstand
Erzihlt die Einfalt lieber,
Als eitlen Mdhrchentand.
So sucht die junge Seele
Nicht falschen Zeitvertreib;
Und ist der Geist versorget,

Dann bliithet auch der Leib.1%0

So sehr Passy die schulische Nichtbildung nach jansenistischem Muster verurteilt,
so sehr verurteilt er auch die schulische Verbildung gemidfs der Padagogik der

Aufklarung und schreibt fiir ein rechtes Mittelmaf$ eintretend:
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Dann unterrichtend bildet
Des Kindes junge Kraft

Die hohe Einfalt, fleifsig,

Fiir Kunst und Wissenschaft.
Im Lesen, Schreiben, Rechnen
Wird fromm das Kind getibt,
Doch nie durch Quilereien

Mit Vielerlei betriibt.191

Anders formuliert und im Gesamtzusammenhang gelesen konnte man sagen, dem
Kind sollen grundlegende Methoden mit auf den Weg gegeben werden, die es ihm
ermoglichen, das Wissensgebiet seiner Wahl zu vertiefen und im Glaubensleben
voranzuschreiten, etwa durch das Lesen geistlicher Literatur.

Besonders hart rechnet Passy auch mit den einzelnen Standen der Gesellschaft ab.

So schreibt er z.B. auf den aufkommenden Biirgerstand bezogen:

Der biuirgerlich Geborne,
Verzogen, weich und zart,
Wird wenig nur erwerben,
Die Arbeit fillt ihm hart;

Es fehlt ihm zur Entsagung
Der Liebe Saft und Mark:
Sein Haus soll ein Palast seyn,

Sein Ackerfeld - ein Park.!%?

Ganz anders hingegen erscheint der in Einfalt erzogene Mensch:

Nicht so macht es die Einfalt,
Sie schiitzet und sie schirmt
Zu angstlich nicht den Zogling,
Bis ihn die Liebe firmt;

Er bliiht, ihn hat die Taufe

Zum Streiterdienst geweiht,
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Frisch auf, wie unter Dornen

Der Rose Pracht gedeiht!'*®

Und vorweg nimmt er die Antwort, was das Kinderparadies auf Erden sei mit den

Worten:

Gott lieben und Thm dienen,
Das ist ein Gliick allein,
Verachtet, krank, erniedrigt,
Heifst noch nicht elend seyn:
Zum hochsten Dienste dienet
Zur reinsten Liebe dief3,
Darin bestehet eben

Das Kinder= Paradies.1%*

»,Das Kinder-Paradies” will also Wegweiser fiir ein heiligmé&fliges Leben sein; eine

Erziehung in allem den Willen Gottes zu suchen und zu erfiillen.

3. Kurzresiimee

Die Analyse des Werkes untersttitzt das im Schreiben Passys , Worte eines Erziehers
an den Vater seiner ersten Zoglinge” bereits Festgestellte. Passy versteht demnach
unter Bildung nicht in erster Linie eine Bildung auf eine bestimmte Profession hin
oder die Vorbereitung auf einen Stand, sondern die Erziehung zu einem Christen,
dem das ewige Leben mehr gilt als die begrenzte Zeit auf Erden und dessen
sehnlichster Wunsch es ist, den Himmel zu erreichen. In der im Werk folgenden
Sittenlehre gibt Passy in gereimter Sprache praktische Antwort wie ein solches
Leben zu fiihren ist. Der katechetische Teil soll Grundlage fiir ein festes
Glaubensfundament sein, das sich durch synkretistische Ideen nicht ins Wanken

bringen lasst.
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Solches Schreiben und vor allem die Schreibintension mag auf den ersten Blick fiir
einen Priester nicht verwundern. Wie sehr sich Passy damit aber gegen den
vorherrschenden Zeitgeist stellt, soll in einer analytischen Gegentiberstellung eines
weiteren Werkes von Passy mit dem Werk eines der bekanntesten tschechischen
Aufkldrer, Ignaz Cornova, gezeigt werden. Stets mitbedacht werden sollte das
josephinischen Priesterbild, das den Priester in erster Linie als Beamten sah, und

die Kanzel als Verlautbarungsstuhl in staatlichen Angelegenheiten missbrauchte.

64



C. Vergleichende Werkanalyse: Passy versus Cornova

1. Analyse des Werkes ,An Bohmens junge Biirger” von Ignaz Cornova

a. Zur Person Cornovas

Ignaz Cornova zdhlt, wie Seibert in seinem Standardwerk ,Jugendliteratur im
Ubergang vom Josephinismus zur Restauration” (1987) konstatiert, zu den
,prominenten tschechischen Aufkldrern”.'*> Er wurde 1740 in Prag geboren und
verstarb 1822, also zwei Jahre nach dem Tod von Klemens Maria Hofbauer. Seine
Schulzeit verbrachte Cornova bei den Jesuiten in Prag und trat 1759 selbst in den
Orden ein; 1770 wurde er zum Priester geweiht. Nach der Authebung des Ordens
(1773) wurde Cornova Professor am akademischen Gymnasium in Prag und erhielt
in weiterer Folge die Professur fiir allgemeine Geschichte an der Hochschule zu
Prag. 1783, ein Jahr nach dem Besuch Papst Pius VI. in Wien, gibt Cornova sein
Gedicht ,An Bohmens junge Biirger [..]” heraus, das Wurzbach als ein
,didaktisches Gedicht“'*® bezeichnet. Dieses Gedicht soll im Folgenden einer

literarhistorischen Betrachtung unterzogen werden.

b. Der Papstbesuch als Schreibanlass Cornovas

Man kann nicht oft genug betonen, wie komplex sich die Geisteslage des
18. Jahrhunderts vorstellt. Die geistige Elite Europas diskutierte tiber die Frage der
Kompetenzverteilung zwischen Staat und Kirche bei der gesellschaftlichen
Neuordnung wahrend der Ausbildung und Festigung staatlicher Systeme. Dabei
blieb die Einmischung der neuen Staatlichkeit nicht auf die , potestas circa corpus
Christi mysticum” beschrankt, sondern griff auch in die , potestas corpus Christi
reale” ein.

,Im Jahre 1776 waren die Kirchenreformen in der oOsterreichischen Monarchie

theoretisch und praktisch sehr weit vorangetrieben.” 1
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Dem apostolischen Nuntius Guiseppe Garampi war es zusammen mit dem vom
Jansenismus bekehrten Erzbischof von Wien, Kardinal Migazzi, gelungen, manche
staatskirchliche Reform mit Hilfe von Maria Theresia zu verhindern, oder
zumindest zum Stagnieren zu bringen.!”® Als Maria Theresia im November 1780
verstarb, schwand der Einfluss der Wiirdentrdger und die radikale Linie der
Reformer um Fiirst Kaunitz gewann an Bedeutung. Der Konflikt spitzte sich
dramatisch zu, als man bei der Verleihung der maildndischen Benefizien auf das
vermeintliche landesfuirstliche Recht pochte Bistiimer, Abteien, usw. ohne
Zustimmung des Papstes zu besetzen.!® Der Ausbildung einer Staatskirche war
damit Tiir und Tor gedffnet.

Es ist hier nicht der Platz einer Abhandlung dieser Reformen; kurzum: ein Schisma
war zu befiirchten!

Am 29. Dezember 1781 tiberreichte Nuntius Garampi dem Kaiser das Breve Papst
Pius VI. indem dieser Joseph II. von seiner geplanten Wienreise unterrichtete. Um
den Papst die Aussichtslosigkeit einer solchen Reise zu demonstrieren, begann man
in den ersten Tagen des Jahres 1782 den lange vorbereiteten Plan der Authebung
kontemplativer Kloster zugunsten eines neuen staatlichen Weltklerus zu
verwirklichen?® Die von Kaunitz mobilisierte Presse, die sich gerade ihrer neuen
Freiheit riihmte, schrieb Auftragspamphlete vor, wahrend und nach dem Besuch
des Papstes. Man wollte dieses Ereignis als umgekehrten Canossagang sehen.?’!
Selbst nach dem Besuch sprach man von einem erfolglosen Unternehmen des
Papstes, ein von staatlicher Seite bezahltes Urteil der Presse, das erst Elisabeth
Kovécs in ihrem Werk , Der Papst in Teutschland. Die Reise Pius VI. im Jahre 1782.
Verlag fiir Geschichte und Politik. Wien: 1983” zusammenfassend revidierte. Die
Pflichten und die Ehre des Evangeliums entsprdchen nicht weltlichen Mafistaben
und Erfolgen, schrieb Garampi nach seiner Audienz am 29. Dezember nach Rom.?%?
An eine Authebung der Reformen war im Moment nicht zu denken, aber das

Schisma galt es zu verhindern; dies betrachtete auch der Papst als seine Mission.2*
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Das Osterhochamt am Ostersonntag 1782, das Pius VI. zu St. Stephan in Wien
zelebrierte, war die letzte und grofite barock gestaltete Feierlichkeit in Wien.

,Pius VI. zelebrierte das Osteramt in einer Andacht, , die alle Anwesenden zu
Trénen riihrte.”?** In seiner Homilie machte er keine Andeutung auf den
Beweggrund seiner Reise.

Waéhrend seines einmonatigen Aufenthaltes sprach der Papst alle Bischofe, die aus
den verschiedenen Lindern der Monarchie angereist waren.?®> Ein Umstand, der

die Legitimitat der Investitur durch den Kaiser den Boden entzog.

Die Verehrung des Papstes in Wien durch Klerus, Adel,
Burgertum wund Volk, die zuriickzudriangen sich der
Vizekanzler Graf Cobenzl bereits in Gorz vergeblich bemiiht

hatte, fand in Wien einen tiberwéltigenden Ausdruck,

konstatiert Kovacs2® Die offentliche Meinung begegnete Pius VI mit
Enthusiasmus, und wurde vom groflen Strom ausldndischer Géste gesittigt.20”
Pius VI liefs alle Gruppen der Bevolkerung zu Audienzen zu. Des Abends kamen
Koche, Handwerker und Biirger ebenso wie adelige Damen. Man zdhlte bis zu
600 Teilnehmer dieser Generalaudienzen pro Tag2® Joseph II. spricht von
60.000 Menschen, die jedes Mal zu den offentlichen Segnungen kamen, die der
Papst siebenmal am Tag hielt?” Joseph II. war theoretisch ein Mann fiir die
gesamte Bevolkerung, der Papst war es praktisch.

Die aufkldrerischen Schriften tiber Wirkung von Ablass und Papstsegen wurden
am Ostersonntag von zig-tausenden Menschen Am Hof beantwortet, als der Papst
die Absolutionsformel intonierte, die von 400 Chorsangern fortgesetzt wurde und
unter Kanonenschiissen und Glockengeldut der Bevolkerung in der Umgebung
mitgeteilt wurde.?!

,Die Kontroversen”, folgert Kovacs, ,bewegten sich innerhalb der Intelligenz.”?!!
Auf die ,congressi secreti”, den Verhandlungen zwischen Papst und Kaiser, die da
ziemlich brisant verliefen, kann aus Platzgriinden nicht eingegangen werden. Der

Kaiser machte dem Papst u.a. Zugestiandnisse in der Umformulierung des
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bischoflichen Treueeides an den Fiirsten, in Fragen von Zensur und Toleranz. In
den drangenden Problemen der Investitur, der Gerichtsbarkeit der Nuntiaturen,
des Konnexes der Ordensgenerale mit den Ordensoberen sowie der Dispensation
in der Ehegerichtsbarkeit kam es teilweise zu einem Kompromiss.?> Das Schisma
konnte Pius VI. abwenden!?3

Der Besuch des Papstes zeigte auch, dass die ohnehin meist unliebsamen
Reformen,?* v.a. aber die Ausbildung des Klerus als Staatsdiener, ,das neue
Priesterbild war antimonastisch bestimmt [...] die Niitzlichkeit fiir Staat und
Gesellschaft stand im Vordergrund”?!>, neu zu legitimieren waren.

Joseph II. fiihlte sich vom Enthusiasmus, der dem Papst galt, sicherlich tiberrascht,
das josephinische System der kirchlichen Neuordnung geriet ins Wanken. Cornova,
als Unterstiitzer der ,zivilen Religion”, versuchte ein Jahr nach dem Besuch des
Papstes, die Jugend wieder an die staatsbiirgerlichen Pflichten, auch des Klerus, zu
erinnern und eine neue Legitimation fiir die Einmischung in die ,potestates” zu

verfassen.

c. Erzdhlsituation, Erzihlperspektive

Ignaz Cornova gibt sein Werk , An Bohmens junge Biirger” ein Jahr nach dem
Besuch Papst Pius VI. in Wien fiir ,die Jugend seines Vaterlandes”?'¢ heraus. Das
Werk besteht aus vier Gesdngen, die im Wesentlichen die politische Legitimitit des
Herrscherhauses dokumentieren sollen. Das josephinische System drohte, nach
dem Besuch des Papstes zu kippen. Bei der Herausgabe des Werkes war Cornova
bereits Professor der allgemeinen Geschichte an der Hochschule zu Prag, also
Beamter.?!”

Interessant widre es zu beleuchten, wie weit sein Name ein selbst gewdhlter
Kiinstlername war: ,cor” (lat.) Herz, Mut, Geist, Sinn, Verstand; ,nova” von lat.
,novo” erneuern, neu machen. Dem ,neuen Geist”, dem Josephinismus, war auch

sein Programm verpflichtet.
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Ein Jahr nach dem fiir Joseph II. beschwerlichen Besuch des Papstes galt es das
Programm der Neuordnung der Potestates zu legitimieren. Einen solchen Versuch
stellt das Gedicht ,An Bohmens junge Biirger” dar. Cornova tritt als Lehrer auf, er
gibt das Beispiel eines ,warmen Schulfreundes und gewissenhaften Verehrers der
Landesgesetze”?!8, damit entspricht er dem neuen, dem josephinischen Priesterbild,

fiir das Cornova den Begriff , Priesterpatriot“?! einfiihrt.

d. Sensus Spiritualis

Cornova beginnt sein Gedicht, das er in vier Gesdnge gliedert, mit der Schilderung
der Gegenwartssituation. Maria Theresia ist tot, sie verstarb 1780. Sie wird als
giitige Mutter geschildert und als erste Reformerin vorgestellt. Besonders die

Schulreform findet Erwdhnung:

Sie schenkte dem, der stammelnd nur den Dank Ihr zollen

konnt’, verschwenderisch seinen Teil.?20

Nicht zu vergessen ist, dass Schulbildung zum Dasein des aufgekldrten Menschen
gehort.

Cornova zeichnet die fiktive Situation, diese Untertanen trauern nun um die
geliebte Mutter, doch weist sie selbst ,von ihrem Sternentrohn”??! auf Joseph II.,
der nun als Vater-Herrscher vorgestellt wird. Besonders auffallend ist die
Blasphemie dieser Zeilen. ,Joseph ist wie Gott”???, betont Cornova mehrmals. Als

Vertreter der Armen wird er vorgestellt,

[...] der huldreich blickt

Nicht auf die Tausende der Stiere nur

Und Widder, die der Konig schlachtet, reich
An Schitzen, wie an Weisheit: Aermester

In Israel! belohnend weilet auch

Auf deinem Taubenpaar sein Gnadenblick.??

69



Abgesehen von der bereits angesprochenen Blasphemie, der Vergotterung Josephs,
stellt Cornova einen direkten Bezug zum Buch Levitikus des Alten Testaments her.
Es enthilt die Vorschriften fiir den Kult und fiir die Priester aus dem Stamm Levi.
Cornova bezieht sich auf das 5. Kapitel: , Die Schuld- und Stindopfer fiir einzelne

Vergehen”. Dort steht:

Wenn seine Mittel fiir ein Schaf nicht ausreichen, soll er als
Schuldopfer fiir seine Verfehlung zwei Turteltauben oder zwei
junge Tauben vor den Herrn bringen, die eine als Stind- und die
andere als Brandopfer.

Er soll sie zum Priester bringen und dieser soll zuerst die eine
fiir das Stindopfer darbringen. Er soll ihren Kopf vom Genick
trennen, aber nicht ganz abreifien; er soll etwas vom Blut des
Stindopfers gegen die Altarwand spritzen und das iibrige Blut
am Sockel des Altars auspressen. Ein Stindopfer ist das.

Die zweite Taube soll er, wie vorgeschrieben, als Brandopfer
darbringen. Der Priester soll ihn entstihnen und von der Stinde,

die er begangen hat, 16sen; dann wird ihm vergeben werden.??

In der Erkldrung der Einheitsiibersetzung heifdt es dazu:

Die fiir uns teilweise befremdlichen Riten und Vorschriften, die
die sogenannte kultische Reinheit regeln und die »Heiligkeit«
Israels garantieren sollen, erkldren sich daraus, dass die
altorientalischen Volker keine scharfe Trennung zwischen
Alltagsleben und Religion kannten. Dem heiligen, von aller
Befleckung freien Gott diirfen nur Menschen dienen, die sich
von ethischen Vergehen freihalten, aber auch die Regeln des

Anstands und der Hygiene beachten.??

In diesen Zeilen Cornovas liegt dreifaches Gewicht:
I. Joseph II. wird Gott gleichgestellt oder hat zumindest die Funktion eines Vikars

(dies meint: oberste Aufsicht und Bestimmung der Potestates).
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II. Das Volk ist unrein und auf Josephs Gnade angewiesen, dem es Opfer
darbringen muss.

III. Alltagsleben (Staatsleben) und Religion sind identisch.

Fiir den Christen sind diese Vorschriften durch das Neue Testament tiberholt,22°
Cornova dienen sie als Legitimation der Neuordnung. Er will zeigen, wie die
Bevolkerung es seinem Herrscher, der wie ein (Gott-) Vater ist?”’, danken kann;

doch nicht aus eigenem Antrieb tut er dies, sondern:

Mein Bohmen! [...], drangt, deine Hofffnung, sich
Der jungen Biirger Schaar zu meiner Harf’,
Und forder Lehre; wie sie’s Joseph dankt;

Daf$ mehr als Fiirst, daf$ er ein Vater herrscht.

[...]

Des Jinglings Willen ist der Thaten Keim,

Die einst der Mann auf Josephs Winke thut;

Und Thaten sind der Dank, den Joseph heischt.??

Doch wer auf dem ,Altar im Tempel des Patriotismus”??’, der dem ,Gliick des
Vaterlands, und Josephs Ruhm“?? geweiht ist, opfern will, muss erst den
Opferdienst lernen. Cornova stellt sich nun selbst als Lehrer dieses Opferdienstes
vor, wobei er vier gleichwertige Wege zum Erfolg prasentiert:

I. Priesterstand III. N&dhrstand

II. Gelehrtenstand IV. Soldatenstand

Er steht mit dieser ,Verkniipfung von religicsem Gedankengut mit Huldigungen
an [einen] Vertreter des Herrscherhauses“?! in einer Linie mit seinem ehemaligen
Ordensbruder Michael Denis?®*?. Dies wiederum verweist aber auch auf die

Aufnahme jansenistischen Gedankengutes, das

den gottlichen Ursprung des Absolutismus lehrte und damit
der ehemals jesuitischen Doktrin widerspr[ach], derzufolge

etwa der Papst einen Monarchen absetzen konnte.?*?
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Im Folgenden soll auf Basis der in Kaptiel IIl. beschriebenen sozialen und
historischen Uberlegungen zum Schreibprozess vor allem der Priesterstand néher
beleuchtet werden. Es wird zu zeigen sein, wie Cornova die Interessen des Staates

tiber die Wahrheiten der Religion stellt.

Cornova fiihrt sich selbst als Wiirdiger ein, der den jungen Biirgern Lehren tiber die
Religion erteilen darf.

Zunédchst beschwort Cornova die Religion, jedes Dunkel zu bannen, damit die
Jugend mit freiem Blick aufsehe zu ihr (der Religion) und Joseph (ihren einzigen
Vertreter bzw. Stifter).?* ,Dunkel” und ,freier Blick” sind hier keine zufillig
gewdhlten Versatzstiicke der Aufklarung.

In weiterer Folge schildert Cornova zuerst das Dunkel, um den freien Blick zu
offnen fiir die Wahrheit. Als Dunkel erscheinen Cornova das Papsttum und die
romische Kirche. Sie seien , fanatische Heuchler”?®, die sich gegen den ,Gesalbten
Gottes”?¢ (Joseph II.) gepaart hitten und ihren ,Menschenhaf3”?* hinter , heiligen
Geberden”?®® im ,heiligen Gewande”?® versteckt hitten.?? Er spielt damit auf die
Erldsse Josephs II. zur Liturgie an, die einen direkten Eingriff in die ,potestas
corpus Christi reale” darstellen. Weiters heifst er die vor dem Papstbesuch
verordneten Klosteraufhebungen gut und legitimiert diese als notwendige Boten
fiir ,den lehrebediirftigen Hauf”?*! In einer Art Noncredo fithrt er den Leviten
einige Begebenheiten vor Augen, in denen Vertreter der Kirche am Volk schuldig
wurden; obzwar er selbst einrdumt, ,dafl es nur wenig solche Barbaren giebt”.?#? In

direkter Anspielung auf den Papstbesuch schreibt er:

Drum ahme nicht die Aftertugend nach

Des stolzen Frommen, die ein Grab voll Griuel -
Ob ihn des Gréuel ein glinzend Weifs verbarg -
Dem Richter hief, def8 Aug’, das Innre sieht.?*?
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Eindeutig auch der Verweis auf die zukiinftig staatliche Kirche. Cornova ruft die
die protestantischen Gemeinschaften auf sich der quasi neugegriindeten Kirche von
Joseph II. aus verniinftiger Einsicht heraus anzuschlieffen. Denn die Aufkldrung
schenke wahre Religion.?** Die Aufforderung beginnt recht patriotisch mit den
Worten: , Wenn dir ein bohmisch Herz im Busen schlégt [...]* 24

Eindeutig nimmt Cornova auch Bezug auf das Toleranzpatent, stellt den
Religionsstreit als Kampf im Nebel dar?*® und spricht von Joseph II. als der Sonne,
die diesen Nebel lichtet. Einmal mehr wird Joseph II. als Vertreter Gottes
dargestellt?*’. Deutlich wird auch, dass Cornova staatliche Interessen vor die der

Religion stellt, wenn er schreibt:

Indessen ist es dem Dichter, dem das Vaterland nicht
gleichgtiltig ist, heilige Pflicht; die dergleichen Reden [gegen
die Toleranzverordnung - Zugestindnisse an den Papst] auf
den reifenden Biirger um so gewisser machen wiirden, da er
gewohnt ist, diejenigen [Romtreue] in Ehren zu halten, die sie

fithren.2*8

Brisant ist der im sensus spiritualis liegende Gedanke des Aufstandes gegen den
Papst zugunsten der Monarchie. Daraus folgt, dass die Potestates in den Dienst des
Staates zu stellen sind; das heifst, objektiven Kriterien der Theologie nicht mehr

verpflichtet sind. Auch greift er den Regalismus auf und schreibt:

fihrt
die Reihe seiner Herrschersorgen nicht

Fiir dich die Sorge??#

Unverholen klingen seine Schlussappelle nach. In diesen stellt er die Worte Josephs

den Worten Christi gleich und kiindet von einem neuen Stifter:

Und sie die Stimme, die zur Jiingerschaft

Des grofien Stifters dich nun wieder ruft;
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Die Stimme Josephs ist verdachtig sie
Dir noch? Dann muf$ die Stimme dir es auch

Vom Kreuze seyn.>?

Joseph II. wird damit Christus gleichgestellt. Er wird zum neuen Adam und Stifter
einer neuen Heilslehre. Der alte Bund mit Rom und dem Vikaren Jesu Christi, dem
Papst, ist damit ungiiltig oder nicht notwendig. Joseph II. wird de facto zum
Gottkaiser einer neuen Religion, der ,zivilen Religion” erklart.

Auffallend ist, dass das Wort: ,Priester” (mit Ausnahme des ,Priesterpatrioten”)
oder das Wort: ,Weihe” nicht vorkommt. Also die , potestas corpus Christi reale”
hinter die Aufgabe im Rahmen der ,potestas circa corpus Christi mysticum” als
ordnende Gewalt fiir die ,zivile Religion” tritt. Der Weihecharakter des
Priestertums bleibt, dhnlich der protestantischen Lehre, ausgeblendet.

Cornova spricht Joseph II. damit nicht nur die Kompetenz der Potestates zu,
sondern erkldrt diese aufgrund der neuen priagenden Kraft der ,zivilen Religion”

eigentlich fiir obsolet.

Dann bildest du den Christen; bildest dann
Den Biirger werth der Vatersorge [Sorge des Gottkaisers], die
Uns Joseph schenkt.?!

e. Kurzresiimee

Ziel des Werkes ist die Erziehung der Jugend zu guten Biirgern des Staates. In
seinem ersten Gesang behandelt Cornova das Fundament der neuen Nation, die
Religion und den Priesterstand. Er nimmt den Papstbesuch zum Anlass, die , zivile
Religion” mit Joseph als oberster Autoritit zu legitimieren. Auf Basis des
Toleranzpatentes spricht Cornova sich fiir einen Synkretismus aus, als dessen
Stifter er Joseph II. erkennt. Dieser wird in Folge Christus gleich gestellt und zum
neuen Adam.

Im Eigentlichen ist der erste Gesang ein Plddoyer nicht nur auf eine Art der

Staatskirche, sondern auf eine neue Religion und Heilslehre, die sich zwar auf
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christliche Wurzeln stiitzen will, in deren Zentrum aber nicht Christus, sondern
Joseph II. oder das Amt des Kaisers steht. Der Verweis auf das Alte und Neue
Testament, die anfanglich behandelte Kompetenzverteilung der Potestates oder die
Berufung auf den Regalismus dienen im Wesentlichen nur dazu, eine Art
Entwicklung der Heilsgeschichte aufzuzeigen, an deren Ende das Kaiseramt oder
Joseph II. per se stehen. Verlangt man nach Erlosung, so kann diese nach Cornova

nur tber Joseph II. erreicht werden.

2. Analyse des Werkes ,, Der junge Teutsche” von Anton Passy

a. Einleitendes

Anton Passy gibt seine Erzdhlung , Der junge Teutsche” 1842 in seiner geistlichen
Poesiesammlung , Traumleben, Traumwelt” - in der Abteilung Traumwelt heraus.
Im Prolog des Buches wird der Traum als ,Spiegel der Menschenseele”>?2
vorgestellt. Mit dieser Konstatierung 16st sich der Traum aus dem Bereich der
Fiktionalitdat und wird zur Spiegelung einer im Hintergrund existierenden Realitét.
Das heifst, Passy hilt seiner Gegenwart das Antlitz des Unbewussten vor Augen,
das ebenso Tatsache ist, wie das im wachen Zustand Wahrgenommene. ,Und eben

deBhalb”, schreibt der Verfasser®® des Prologs,

kann auch weder das blofie Traumen, noch das reine Wachen,
das ganze Menschen-Ich ausftillen, weil ein jedes derselben nur
die eine Hilfte der Welt ist, die in seinem Wesen verschlossen

liegt.?>*

Damit kommt dem Traum als unbewusste Realitédt eine noch grofiere Bedeutung zu
als es Freud in seinem Buch , Die Traumdeutung” (erschienen 1900) rund fiinfzig
Jahre spéter konstatiert, wenn er den Traum bloff als ,eine Wunscherfiillung

dessen, was im Tagerleben abgewehrt oder frustriert wurde”? ansieht.?¢
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Die Traumwelt Passys ist keine Scheinwelt wie bei Freud, sondern eine die

menschliche Identitdt ergdnzende Realitt.

b. Sensus Spiritualis

Als die Erzdhlung erschien, war Passy bereits seit tiber zwanzig Jahren im damals
neu gegriindeten Redemptoristenorden Priester; und Hofbauer seit tiber zwanzig
Jahren tot. Die Spaltung der katholisch-restaurativen Bewegung (s.u.) war bereits

vollzogen®”. Dies manifestiert sich im Vorwort zur Geschichte, wo es heift:

Der zerrissene, in allen Geistesbediirfnissen unversorgte, dazu
noch nicht hdamische, doch kranke teutsche Jiingling, gefillt sich
in diesem Stande nur zu gut. ... Adam Miiller und Friedrich
Schlegel, haben der Krankheit zum Durchbruch zu schnell

verholfen.28

Passy spielt hier auf Friedrich Schlegels, der 1808 Konvertierte*’, Rolle im Zentrum
der Osterreichisch-katholischen Restauration an. Diese eher philosophisch-
theologische Gruppe wird im Gegensatz zur praktischen Gruppe um P Passerat, zu
der auch Passy zdhlt, in dieser Erzdhlung zum Sinnbild des Sophismus, der in
diesem Geiste versucht, den von der theokratischen Staatskirche mit ihrer ,,zivilen
Religion” in seiner Suche nach Erlosung alleingelassenen jungen Biirger mittels
utopischer Ideen in die Ruhe Gottes zu fithren; dabei aber scheitern muss, da diese
Ruhe, welche die Liebe selbst ist, nicht rational fassbar ist. So lasst er Eduard auf

nicht ndher benannte Abhandlungen Friedrich Schlegels sagen:

[...] denn wahrhaftig, es ist in den letzten Zeiten ein dhnliches
Schauspiel bei uns zu sehen gewesen, als man mit rohen
Handen, das gottliche Buch [gemeint ist die Heilige Schrift] aus
der Erde Schachten hervorsuchte, es herausgrub - dann bei der
Lecttire desselben sich so mannigfach angesprochen und erhitzt

fiihlte, und es defiwegen als ein Universalmittel gegen alle
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Privatcalamitdten der faden Aufkldrung anpries, dabei aber
nicht aufhorte im Geiste der Zeit so fort zu hantiren, sich nach
wie vor um nichts Hoheres und Grofleres, als um seinen

eigenen, verderbten Willen zu bekiimmern [...].2%0

Doch fiir diese Arbeit sei eine andere Leseart, jene der ,zivilen Religion”
bemdiht.

Die Erzdhlung beginnt mit dem Einbruch der ,alle Sorgen tilgende[n], den Sturm
der Gemiither schweigende[n], freundliche[n] Nacht.“?¢! Die Nacht bietet jene
Ruhe, die es erlaubt tiber das eigene Dasein zu reflektieren. Eduard, der junge
,Teutsche” geht mit seiner Schwester Gabriele in den Wald, um Eduards
berauschten Auftritt des Vorabends zu besprechen. Der Wald als unwegsames
Geldnde ist der Spiegel Eduards Seele und damit der verborgenen Realitét.
,Komm”, sagt Eduard zu seiner Schwester, ,...[du] sollst [...] mit mir in die
dichteste Dunkelheit des nahen Waldes hineingehen.”?¢? Eduard ist auf der Suche
nach dem eigenen Ich: , - und ich mochte wohl wissen” ruft er Gabriele zu, ,wem
ich eigentlich auf dieser, wenig preiswiirdigen Welt noch angehore.”?% Auf diese
Frage hin erscheint Belino, ein Freund, den Gabriele aufgrund seiner Ideen

,Hexenmeister” nennt. Dieser erzdhlt Eduard von einer utopischen Welt:

Denke dir den Staat in reiner, gottlicher Stellung zur gottlichen
Menschennatur. Der Regent, - Gott wie du und ich, ldit von

dem Volke der Gotter sich Vater nennen ... keine Etikette, keine

Ceremoniell trennt ihn von den Seinen [...]%%

Manifester ist dieser Bezug auf den absolutistischen Staat nicht mehr
auszudriicken. Joseph II. sah sich stets als Vater seiner Untertanen, die religiose
Aussage der Gottgleichheit des Souverdns wurde schon bei Cornova eingehend

diskutiert. Aber Eduard kennt die Realitit.

,Oft”, erzahlt er seiner Schwester,
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hab’ ich mich entschlossen, nach nichts weiter, als darnach zu
trachten, etwas Rechtes zu lernen, oder mich zum Biirger eines
rechtschaffenen Staates [...] zu machen. [...] Aber, o grofier
Gott, wenn der Moment der Begeisterung um war, [...], da ich
dich, o theures Vaterland, durch ein, ganz unbegreifliches
Mifigeschick, gestiirzt sah in unauflosbare, unendliche Wirren
[...], da ward mir zu Muth [...] wie jenem sehr civilisierten
vornehmen Diplomaten, der in grofier Gala, [...] nach Hof zu
fahren, im Begriff ist, und dem ein schadenfroher Begleiter,
einen langen Gliedermann von Pappe tiickisch auf den Riicken
klebt; und der nun vor der Majestit stehend, das Fratzenbild im

hintern Spiegel erblickt [...]?%°

Der vornehme Diplomat konnte Nuntius Garampi sein, wie er vor Joseph II. steht
und ihm den Besuch des Papstes ankiindigt. Das Fratzenbild wdre in dieser
Interpretation Metternich, der bereits die Klosteraufhebungen von langer Hand
geplant hatte. Damit ist dieses Vaterland die ,0sterreichische Monarchie”, die
durch das Missgeschick der ,zivilen Religion” und der damit verbundenen
Neuinterpretation der Potestates eben jenen zerrissenen, in allen
Geistesbediirfnissen unversorgten Jungling zum Biirger hat, der rastlos nach der
Wahrheit sucht, diese aber im System der theokratischen Staatskirche naturgemafs
nicht finden kann.

Bezeichnenderweise auf einer Waldlichtung, dort wo die Wirrnisse des Waldes
unterbrochen sind von Klarheit und meist auch Symmetrie, zeigt Gabriele dem
Suchenden ,einen anderen Weg, einen, der alles iibersteigt”.2°® Sie zitiert das
Hohelied der Liebe aus dem Korintherbrief (vgl. Passy (1842 b) S. 177 und
1. Kor. 13, 1 f.) und endet ,kurz, damit ich dich nicht ermiide, sie [die Liebe]
offenbart sich in gehorsamer Freiheit, und in dienstbarer Wiirde.”?” Diese Stelle hat
mehrfache Bedeutung:

- Man konnte sie als Mahnung an die Anhédnger der osterreichisch-katholischen

Restauration lesen, da der heilige Paulus den ersten Brief an die Korinther
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verfasste, als ihm mitgeteilt wurde, dass sich unter den christlichen Korinthern
Spaltungen ergédben hitten, die das Fortbestehen der Gemeinde gefdahrdeten.

- Gabriele verkiindet Eduard die Liebe Gottes und hat damit eine &hnliche
Funktion wie einst der Erzengel Gabriel, der die Ankunft Jesu, als die Liebe selbst,
verkiindigte (vgl. Lk. 1, 26ff.). Der erste Brief an die Korinther ist dafiir nicht
zufillig gewdhlt. Er beschreibt was fiir Glauben und Leben der Christen
mafigebend ist.2%8

- Gabriele stellt Eduard Christus, der sich in der Kirche offenbart und in den
Sakramenten (, potestas corpus Christi reale”) schenkt, als den einzigen Weg zum
wahren Frieden und Seelenheil vor. Will Eduard diesen Weg beschreiten, so miisste
er sich gegen die vorherrschende zivile Religion stellen, die den Blick auf das

wahre Christentum verstellt hat.

Dass die Worte Gabrieles Erfolg brachten, zeigt das Ende der Erzdhlung. Der erste
Korintherbrief endet mit der Thematisierung der Auferweckung Christi und der
Christen. Vergleichbar endet auch die Erzdhlung. Eduard bleibt alleine auf der
Waldlichtung zuriick und erwartet gegen Osten gewandt die aufgehende Sonne.
Ein Spezialist der katholischen Liturgik (,,potestas corpus Christi reale”), die von
Joseph II. tiefe Einschnitte erfuhr, wird in diesem Bild die Bekehrung Eduards

erkennen koénnen.

Das Kirchengebdude wurde, wo immer es tunlich war, so
aufgefiihrt, daf die Hauptachse von Osten nach Westen zu
liegen kam. Im Westen war der Haupteingang, im Osten stand
der Altar.

Der Osten galt ndmlich zu allen Zeiten als eine heilige
Himmelsgegend und die Sitte, beim Gebete das Angesicht
gegen Osten zu wenden, ist uralt. Im Osten geht die Sonne auf,
sie spendet Leben, Licht und Wiarme. Christus ist unsere
geistige Sonne, die unserer Seele Leben, Licht und Wéarme

brachte.26?
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Damit wurde Eduard bewusst, dass sein Leib ein Tempel des Heiligen Geistes ist

(vgl. 1 Kor 6,19).

c. Kurzresiimee und Vergleich

Die fiir ein erwachsenes Publikum geschriebene Erzdhlung Passys zeigt Konflikte
und Spannungen auf, die ein junger Mensch auf der Suche nach dem Sinn und Ziel
des Lebens durchlduft.

Eduard suchte in der sinnentfremdenden Kultur der ,zivilen Religion” Halt und
fand sie in der Liebe Gottes, die sich in den Sakramenten (,, potestas corpus Christi
reale”) der Kirche manifestiert.

Damit wird der theokratischen Staatskirche Josephs II., die nicht das Seelenheil des
Einzelnen, sondern die Heranbildung des guten Staatsbiirgers im Auge hat, nicht
nur die Kompetenz der ,potestas corpus Christi reale”, sondern auch die
gesellschaftlich priagende Kraft der , potestas circa corpus Christi mysticum” im
Sinne der ,res publica christiana” abgesprochen.

Eduard tiberwindet letztlich die ,zivile Religion” und kann in der katholischen

Geisteskraft wieder Halt und den Sinn des Lebens finden.
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V. Epilog

Die vorliegende Arbeit hat gezeigt, dass die Literatur des Schriftstellers Anton
Passy weder als romantisch und noch in viel geringerer Form als aufklérerisch
oder jansenistisch bezeichnet werden kann. Zwar rezipiert Passy die verschiedenen
Geistesstromungen, so bedient er sich etwa deren Stoffe und Motive?”?, jedoch
versteht er diese im katholisch-christlichen Sinn zu adaptieren. Besonders deutlich
wird dies in seinem Kindheitsbild manifest. Das Kind erscheint bei Passy im
Gegensatz zum Jansenismus nicht mehr als von Natur aus bose, sondern als
Geschopf Gottes, das zwischen Gut und Bose unterscheiden und frei wahlen kann.
Gleichzeitig tritt Passy gegen eine mystische Erhohung des Kindes im Sinne der

Romantik auf und betont die Erziehungsbedtirftigkeit des jungen Menschen.

Betrachtet man die Werke Passys, seine Sammlungen, Ubersetzungen, Erzahlungen
und Stiicke im Gesamtzusammenhang, so stehen seine Schriften fiir eine Art
Wiederentdeckung des Glaubens abseits jedweder politischer oder zwingend
sozialer Momente. Charakteristisch ist die unbedingte Treue zum pé&pstlichen
Lehramt. Das Verlangen des Menschen nach Gott und der Weg zu Gott bilden den
Kern Passys geistlicher Poesie. So erscheint auch der Priester nicht mehr als ein
Beamter der Verwaltung, sondern ausschliefdlich als Seelsorger, , der das Werk der
Erlosung auf Erden fortfithrt.”?! Nicht Matrikelfiihrung oder Biirgerkunde fallen
in seinen Verantwortungsbereich, sondern die Erfiillung seines Dienstes besteht in

der Feier der Liturgie und der Spendung der Sakramente.

Passy und sein Werk stehen somit aus allgemein-literarischer Sicht fiir den
wiedererstarkenden Katholizismus im josephinisch geprdgten Wien; aus kinder-
und jugendliterarischer Sicht fiir eine neue religits-sittliche Erziehung auf Basis des
romischen Katechismus. Am ehesten ldsst sich diese Mischung mit dem von Ernst
Seibert geprdgten Begriff ,neukatholisches Jugendschrifttum® (Seibert 2002 S. 268)
zusammenfassen.
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VII. Endnoten

Die Vollzitate zu den Kurznamen finden sich in der Bibliographie.

! Den Nachforschungen von Walburga Schweitzer folgend, ist das Haus ,am Peter zum goldenen Schlitten”
heute unter der Adresse Bauernmarkt 1 Ecke Freisingergasse 4 zu finden. Antons Vater Johann Georg
erdffnete ebenda eine Seidenhandlung (siehe Schweitzer S. 64).

2 Passy (1847)S. 2
3 Passy (1847) S. 2

4 Die Tatsache der besonderen Verbindung zu den Jesuiten darf auch als Dokumentation der Papsttreue im
josephinischen Wien gelesen werden; legen doch die Patres gemafs dem Institutum SJ als Professen
zusétzlich zu den drei Geliibden: Armut, Keuschheit und Gehorsam, noch ein viertes ab, das einen
besonderen Gehorsam gegeniiber den Papst in Belangen der Mission zum Ausdruck bringt (vgl.
Heimbucher S. 148). Bedenkt man die kirchliche Gesetzgebung unter Joseph II. so ist die Randbemerkung
vom Verfasser des Nekrologs wohl bewusst gesetzt. Ob ein Kontakt der Familie Passy zu (Ex-) Jesuiten
bestand oder nicht, konnte im Verlauf der Recherchen nicht geklédrt werden.

5 Der Jansenismus geht auf die von Cornelius Jansen (1585-1638) in seinem Buch ,, Augustinus” (1640
posthum veroffentlicht) entwickelte Gandenlehre zuriick, die den freien Willen des Menschen gegeniiber der
gottlichen Gnade negiert oder als kaum noch bedeutende Grofie wahrnimmt. Der Mensch erscheint als von
Natur auf boses Wesen. (ndheres siehe Exkurs (2). dieser Arbeit) Geistiges Zentrum der Bewegung war das
Zisterzienserinnenkloster Port-Royal in Frankreich. Zu den namhaften Vertretern des Jansenismus z&hlte
auch Blaise Pascal, der seine , Lettres a un Provincial”, in denen er die jesuitische Moralauffassung ablehnte,
in Port-Royal schrieb. Der Jansenismus wurde mehrmals als (héretisch) verurteilt so 1642 von Papst

Urban VIII., 1653 von Papst Innozenz X., 1705/1713 von Papst Klemens XI. (vgl. Brockhaus: Jansenismus)

¢ Fiir die osterreichischen Erblande sei hier u.a. auf die Rolle des Jesuitenpaters Ignaz Parhammer mit seinen
Katechismen von 1750 und 1758 verwiesen. (Niheres zu Parhammer siehe Exkurs (2) in dieser Arbeit.)

7 Passy (1847) S. 4f.
8 Im Zuge der Recherchen nicht auffindbar.

9 Die Person und das Wirken von Friedrich August Klinkowstrém ist in der Diplomarbeit von Hanna
Pichler: , Das padagogische und jugendliterarische Wirken Friedrich August von Klinkowstrom im Kreise
der Wiener Romantiker” aufgearbeitet. (Diplomarbeit zur Erlangung des Magistergrades der Philosophie
aus der Studienrichtung Deutsche Philologie an der Universitdt Wien. Wien: 2005.)

10 vgl. Fellner S. 116f.

1 ygl. die einzig greifbaren Jahrginge der Friedensblatter 1814-1815: Signatur der Osterreichischen
Nationalbibliothek: 49.D.45; jedoch ist das Blatt nur tiber Mikrofilm einsehbar unter der Signatur MF 1279.

12 vgl. Seidler S. 240
13 vgl. Seidler S. 245
14 Kriegleder S. 369f.

15 Die , Oelzweige” erschienen von 1819 bis 1823. Urspriinglich dazu gedacht die Neuerwerbungen der von
Anton Passy geleiteten Leihbibliothek vorzustellen (vgl. Martino S. 132), entwickelten sich die Oelzweige
zum eigenstdndigen Organ der um den heiligen Klemens Maria Hofbauer versammelten Literaten.

16 Gemeint ist: Schaden, Adolph von: Meister Fuchs oder humoristische Spazierginge. Dessau: 1829.
7 ebenda S. 129 ff.

18 Hosp S. 354
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19 Schweitzer S. 78
2 vgl. und siehe Passy (1847) S. 9

21 P. Joseph Amand Passerat war von 1820-1848 Generalvikar. Ndheres zu seiner Person siehe bei:
Schermann, Hans: Joseph Amand Passerat. Nachfolger des heiligen Klemens M. Hofbauer. Unterwergs auf
Europas Strassen. Verlag der Redemptoristen. Innsbruck, Wien: 2008.

22 Passy (1847) S. 18

2 Passy (1846) S. VIII

2 vgl. Passy (1846) S. VII

% Passy (1846) S. VII

2 Passy (1846) S. VII

¥ vgl. Wurzbach (1870 b) S. 135 A ff. und S. 142 A {.
28 vgl. Passy (1846) S. XI

2 Passy (1846) S. 2

30 Passy (1846) S. 2

3 Passy (1846) S. 43

32 Passy (1846) S. 55

3 Passy (1846) S. 56

3 Internationale Recherche iiber den ,Karlsruher Virtueller Katalog” Version 19.02.2010
% vgl. Passy (1847) S. 14

% vgl. Wurzbach (1874) S. 219 A ff.

% Der Humorist. Elfter Jahrgang, Nummer 12 S. 48
38 vgl. Wurzbach (1874) S 213 A ff.

¥ vgl. und siehe Passy (1830) S. VI.

40 vel. und siehe Passy (1830) S. VL.

4 vgl. Passy (1830) S.Vf.

42 ygl. Passy (1830) S. VI dort heifit es in Bezug auf die heidnische Dichtung: ,[...Jund was sich als eine
eigene, blofs menschliche Fahigkeit, im reinen Naturzustande auswirft [...]”

43 KKK 1954

4 Passy (1830) S. VL.

45 Passy (1830) S. V1.

46 siehe und vgl. KKK 50
47 vgl.1Kor 6,19

48 Passy (1830) S. VI

49 Passy (1830) S. VIII
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0 Passy (1830) S. XXII

51 Passy (1830) S. XXII

52 Passy (1830) S. V

5 Brunner S. 270

% Nagl S. 847

% vgl. Schweitzer S. 83 ff.

% vgl. Schweitzer S. 93 ff.; S. 102 ff.; 111 ff.
% vgl. Pichler S. 43 ff.

%8 siehe Passy (1821 b) II. S. 5 ff. und vgl. Schweitzer S. 102
% Passy (1821 a) S. 32

0 vgl. Schweitzer S. 107 ff.

61 vgl. und siehe Schweitzer S. 102

62 Auskunft des Osterreichischen Staatsarchivs, Abteilung Haus-, Hof- und Staatsarchiv in einem Schreiben
an den Verfasser dieser Arbeit unter der Geschaftszahl: OSTA-2035598/0002-HHSTA /2010.

6 Passy (1821 a) S. 59

6 siehe und vgl. Schweitzer S. 93
65 vgl. Schweitzer S. 93 ff.

% Schweitzer S. 95

7 Schweitzer S. 95

6 siehe Schweitzer S. 123

% Schweitzer S. 123

70 vgl. Schweitzer S. 125 ff.

71 Passy (1821 b) 0.S. Im Text unter der Uberschrift: , Andéchtiger, in Dir Selber gesammelter, theurer Leser!”
S. 6 nach dem Deckblatt.

72 Passy (1821 b) 0.S. Im Text unter der Uberschrift: , Andéchtiger, in Dir Selber gesammelter, theurer Leser!”
S. 7 nach dem Deckblatt.

73 Passy (0.].): Nr. 98 III. Heft: Die zehn Gebote Gottes; Nr. 115 V. Heft: , Die Sieben Hauptsiinden”; Nr. 118 ff.
V. Heft: ,,Zodiacus coelestis” u.a.

74 Passy, Anton: Orgeltone. Geistliche Lieder. Zweite, vermehrte Ausgabe. Tobias Haslinger. Wien: o.]. In der
Musiksammlung der Osterreichischen Nationalbibliothek einsehbar unter der Signatur: MS8290-2°. Mus.

75 Niheres zur Feier der Liturgie und Spendung der Sakramente in der tiberlieferten Form des rémischen
Ritus siehe: Benedictus PP. XVI. Motu Proprio: ,Summorum Pontificum” vom 7. Juli 2007 Quelle: http://
www.vatican.va/holy father/benedict xvi/motu proprio/documents/hf ben-xvi motu-

proprio 20070707 summorum-pontificum It.html Zuletzt aufgerufen am: 23. Mérz 2010 14:55 Uhr

76 vgl. Passy (1832) V f.
7vgl. Schweitzer S. 125

78 vgl. Frank S. 151
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7 vgl. Frank S. 150 f.

80 vgl. Frank S. 144 ff.

81 vgl. Frank S. 148 {.

82 vgl. Frank S. 155

8 vgl. Frank S. 157 ff.

8 Frank S. 160
8 vgl. Frank S. 165
8 vgl. Frank S. 163
8 Frank S. 165

8 vgl. Frank S. 166 f.

8 vgl. Frank S. 166 ff.

% Frank S. 170

9 vgl. Frank S. 170
2Till S. 18

% Frank S. 171

%4 Till S. 12

S Till S. 25

% Till S. 19ff.

97 Till S. 20

% vgl. Bruckmiiller S. 305 ff; Till S. 54 ff.

9 siehe Bruckmiiller S. 341 f.

100 Til1 S. 57

101Till S. 24

102 yel. Till S. 37 ff.
103yl Till S. 57 f.
104'Till S. 69

105 Hurrelmann S. 14

19 Parhamer, Ignaz Hrsg.: Historischer Catechismus [...] .Von der Erschaffung der Welt bis auf den Austritt

des Noe auf der Arche. Teil I von ? Kaliwoda, Wien: 1754

107 ygl. Seibert (2004) S 197
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108 Seibert, Ernst: Deutsch-ungarische Jugendliteratur im josephinischen Wien. In: Deutsche Sprache und
Kultur im Raum Pressburg. Hrsg. von Wynfried Kriegleder, Andrea Seidler und Josef Tancer. Aus der Reihe:
Presse und Geschichte. Band 4. Hrsg. von Holger Boning [u.a.] edition lumiere. Bremen, 2002. S. 259 £. Zitiert
nach: Tarnai, Andor: Bemerkungen zur Geschichte der dsterreichisch-ungarischen literarischen Beziehungen
im 18. Jahrhundert. In: Herbert Zeman: Die 6sterreichische Literatur. Thr Profil an der Wende vom 18. zum
19. Jahrhundert (1750-1830). 2. Bde. Akademische Druck und Verlagsanstalt Graz, 1979. S. 463-475. hier

S. 470.

109 vgl. und siehe Seibert (2002) S. 259 f.
10 yel. Seibert (2004) S. 202

Hlyel. dazu die Ausfithrungen von Hanna Pichler in ihrer Diplomarbeit iiber ,Das pddagogische und
jugendliterarische Wirken Friedrich August von Klinkowstroms im Kreise der Wiener Romantiker” aus dem
Jahr 2005 an der Universitit Wien S. 90 ff.

12 yel. Seibert (2004) S. 202

113 Niheres zu Chimani und seinem Werk siehe: Brunken, Ortwin: Heitere Ansichten der Kindheit. Leopold
Chimani - ein vergessener Osterreichischer Leseerzieher. In: Hans-Heino Ewers/ Ernst Seibert: Geschichte
der osterreichischen Kinder- und Jugendliteratur vom 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Buchkultur
Verlagsges.m.b.H. Wien: 1997. S. 32-37

114 Seibert (2004) S. 205
115 Seibert (2004) S. 207
116 Seibert (2004) S. 207
117 Seibert (2004) S. 206
118 Seibert (2002) S. 268
19 yel. Seibert (2002) S. 268

120 ygl. KKK 402 Der Catechismus Catholicae Ecclesiae ist der Katechismus des II. Vaticanums (1962 - 65),
der ebenfalls auf dem Katechismus des Konzils von Trient aufbaut. Dies bedeutet, die hier zitierten
Lehrmeinungen des 2003 herausgegeben deutschsprachigen Katechismus finden sich in allen approbierten
romisch- katholischen Katechismen der vorangegangenen Jahrhunderte; als Beweis dessen diene nicht
zuletzt die hier gegebene Beweisfiihrung mittels Gegentiberstellung der verschiedenen Lehrmeinungen
anderer Konfessionen als auch die die Enzyklika: , De libertate humana” von Leo PP. XIII. erschienen 1888
(siehe Bibliographie).

121 ygl. Parhamer S.118f.
122 ygl. KKK 1257

123 ygl. Parhamer S.119
124 KKK 1262 ff. 2520

125 KKK 1260

126 KKK 847

127 KKK 252

128 KKK 846

129 KKK 311

130 KKK 1705

131 KKK 1731
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132 Teo PP. XIII. S. 10

133 Parhamer S. 70

134 yegl. Denzinger z.B. 1451 ff.
sowie: FuchsS. 125;S.499f.;S. 821

135 vgl. Denzinger 2301 ff.

136 yol. Bockle S. 81
137 Denzinger 1452
138 Denzinger 2304
139 Denzinger 2305
140 Denzinger 2308

141 Denzinger 2311

142 Denzinger. z.B. 1492; 2332; S. 616f.

143 yegl. Bruno Sp. 691 ff.

W yol Jedin S. 467

145 Denzinger z.B. Gallikanische Artikel S. 656ff.

146 Hier ist zunéchst der klassische Gallikanismus gemeint: z.B. Sicherung des Regalienrechtes fiir den Konig;
Investitur der Landesbischéfe durch den Konig; Verweigerung des Papstrechtes der , potestas indirecta” ... .

Die Bildung von Staatskirchen war ein Anliegen des monarchischen Gallikanismus. (Vgl. Bruno, Steimer

Red. (2001) Sp. 498 f.)

147 ygl. Bruno Sp. 694

148 ygl. Bruno. Sp. 691 ff.
149 vel. Seibert (2004) S. 198 ff.

130 vgl. Seibert (2004) S. 207 f£.

151 ygl. Brunner S. 152
152 Passy (1817) S. 11 £.
153 Passy (1817) S. 15
154 Passy (1817) S. 20
155 Passy (1817) S. 20 ff.
1% Passy (1817) S. 19
157 Passy (1817) S. 20
18 Passy (1817) S. 19
159 Passy (1817) S. 9

160 ygl. Pichler S. 88 ff.

161 Passy (1817) S. 17
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162 Pestalozzi, Heinrich: Wie Gertrud ihre Kinder lehrt, ein Versuch den Miittern Anleitung zu geben, ihre
Kinder selbst zu unterrichten, in Briefen. Gefsner. Bern, Ziirich: 1801.

163 Passy (1817) S. 34

164 Passy (1817) S. 36

165 yegl. und siehe Passy (1817) S. 43
166 Passy (1817) S. 44

167 Passy (1817) S. 48

168 Passy (1817) S. 20

169 ygl. Passy (1817) S. 20 ff.

170 Passy (1817) S. 22

71 Passy (1817) S. 24

172 ygl. Passy (1817) S. 24

173 yvgl. und siehe Brunner S. 153
174 Passy (1842 b) S. 244

175 Passy (1842 b) S. 246

176 Passy (1842 b) S. 251

177 Passy (1842 b) S. 251 ff.

178 Brunner S. 157

179 vgl. und siehe Brunnder S. 156. Brunner verweist hier auf die Eckhardtshausen Gebetsbiicher.
180 yel. und siehe Brunner S. 156 f.
181 Passy (1842 b) S. 159

182 Passy (1842 a) S. 1

183 Passy (1842 a) S. 1

184 Passy (1842 a) S. 30 ff.

185 Passy (1842 a) S. 92 ff.

186 yel. u.a. Passy (1842 a) S. 21

187 Passy (1842 a) S. 4 f.

188 Passy (1842 a) S. 7

189 Passy (1842 a) S. 13

190 Passy (1842 a) S. 16

91 Passy (1842 a) S. 18 £.

192 Passy (1842 a) S. 24

193 Passy (1842 a) S. 24
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194 Passy (1842 a) S. 28

19 Seibert (1987) S. 42

19 vegl. Wurzbach (1858).S.9 a.
197 Kovacs S. 37

98 vegl. Kovacs S. 45 f.

99 vel. Kovacs S. 40

20 yel. Kovacs S. 51

21 yel. Kovacs S. 7 ff.

202 ygl. Kovacs S. 11 £.

208 ygl. Kovacs S. 12

204 yeol. und siehe Kovacs S. 80
205 ygl. Kovacs S. 86

206 Kovacs S. 87

207 vegl. Kovacs S. 87

208 ygl. Kovacs S. 88

29 vgl. Kovacs S. 89

20 ygl. Kovacs S. 81

211 Kovacs S. 87

22 ygl. Kovacs S. 95

23 vgl. Kovacs S. 95 ff.

24 yel. Bruckmiiller S. 324 ff.
215 Bruckmiiller S. 325

216 Cornova S. 2

217 vgl. Seibert (1987) S. 42
218 Bruckmidiller S. 325

219 Cornova S. 30

220 Cornova S. 4

221 Cornova S. 4

22 Cornova S. 5

23 Cornova S. 5

24 1ev 5, 7 ff.
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2% Interdiozesaner Katechetischer Fonds (Hrsg.). Die Bibel in der Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift.
Vollstéandige Schulausgabe. Von der 6sterreichischen Bischofskonferenz am 04. November 1981 als Schul-
und Werkbuch fiir den Religionsunterricht zugelassen. Osterreichisches Katholisches Bibelwerk
Klosterneuburg 1986. Erkldrende Einleitung S. 104.

226 ygl. Interdidzesaner Katechetischer Fonds (Hrsg.). Die Bibel in der Einheitsiibersetzung der Heiligen
Schrift. Vollstindige Schulausgabe. Von der tsterreichischen Bischofskonferenz am 04. November 1981 als
Schul- und Werkbuch fiir den Religionsunterricht zugelassen. Osterreichisches Katholisches Bibelwerk
Klosterneuburg 1986. Erkldrende Einleitung S. 104.

227 ygl. Cornova S. 6
28 Cornova S. 5 f.

22 ygl. Cornova S. 6
230 Cornova S. 6

21 Seibert (1987) S. 39
232 Niheres zu Michael Denis siehe Seibert (1987) z.B. S. 26 ff. S. 35 ff. S. 44 ff. S. 48 ff.
23 Seibert (1987) S. 40
B4 yel. Cornova S. 7
2% yel. Cornova S. 10
236 Cornova S. 10

237 Cornova S. 10

238 Cornova S. 9

2% Cornova S. 9

M0 yel. Cornova S. 9 ff.
241 Cornova S. 27

242 Cornova S. 24

23 Cornova S. 21

24 ye]. Cornova S. 11
25 Cornova S. 10

26 yel. Cornova S. 13
%7 siehe Cornova S. 14
28 Cornova S. 15

29 Cornova S. 30

20 Cornova S. 26

%1 Cornova. S. 30

22 Passy (1842 b) S. XII

23 Der Verfasser des Prologs ist nicht wie Pichler in ihrer Arbeit iiber Klinkowstrom behauptet (siehe Pichler
S. 46) Passy selbst, sondern er wird, wie es im Prolog selbst heifit, , gesprochen von einem Freunde des
Dichters” (siehe Passy (1842 b) S. V.)
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24 Passy (1842 b) S. VIII
25 Lahmer, Karl: Kernbereiche der Psychologie. E. Dorner. Wien: 2000. S. 226.
26 ygl. Lahmer, Karl: Kernbereiche der Psychologie. E. Dorner. Wien: 2000. S. 226 ff.

27 Niaheres zur katholischen Reformbewegung und deren Spaltung siehe bei: Hosp, Eduard: Kirche
Osterreichs im Vormérz 1815-1850. In: Forschungen zur Kirchengeschichte Osterreichs. Band 9. Mit
Kirchlicher Druckerlaubnis. Herold. Wien [u.a.]: 1971 S. 249 ff.

28 Passy (1842 b) 157
29 Schoeps S. 366

20 Passy (1842 b) S. 182
261 Passy (1842 b) S. 173
262 Passy (1842 b) S. 175
265 Passy (1842 b) S. 183
264 Passy (1842 b) S. 185
265 Passy (1842 b) S. 180
266 1 Kor 12, 31b

267 Passy (1842 b) S. 177

268 Interdiozesaner Katechetischer Fonds (Hrsg.): Die Bibel in der Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift.

Vollstiandige Schulausgabe. Von der osterreichischen Bischofskonferenz am 04. November 1981 als Schul-
und Werkbuch fiir den Religionsunterricht zugelassen. Osterreichisches Katholisches Bibelwerk

Klosterneuburg 1986. Erkldrende Einleitung S. 1267.
29 Liturgik S. 14
270 Als Beispiel sei hier das Buch , Traumleben, Traumwelt” (1842) genannt.

271 Benedictus PP. XVI: Schreiben zu Beginn des Priesterjahres. Rom 16. Juni 2009. Satz zitiert nach: Le

Sacerdoce, c’est I'amour du cceur de Jésus. In: Le curé d’Ars. Sa pensée - Son cceur. Présantés par 1’Abbé
Bernard Nodet. Ed. Xavier Mappus. Foi Vivante: 1966. S. 98 f.
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VIII. Anhang

A. Sonett auf die Profess von Georg Passy

Auf die Profefs
unseres ehrwiirdigen Bruders

Georg Passy.

Vereint in Gott, der Tugend nachzustreben
Von der zu sehr verlog'nen Welt vergessen:
Von Klosterzucht in stifier Haft umgeben,

Du weifst, es schien uns dieser Wunsch vermessen.

Die gut und bose Zeit verging indessen
Jesus der Weg, die Wahrheit und das Leben,
Zu sich empor die Sehnende zu heben,

Hat uns vereint als geistliche Professen.

Geistlich verjiingt, obschon die leiblich Alten,
So fanden wir einander neu geboren,

Ich muf$ in dir den ird’schen Vater ehren.

O mochte mich dein schones Beispiel lehren,
Was dem im Himmel wir vereint geschworen

Mit Ihm vereint, bis in den Tod zu halten.!

! Passy (1847)S. 7
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48

Kleine BVitdherfdan,

Mit redt wepmitthiger Gmpfinoung erfiillte und die
Refiure eined innigen und finnigen Biidleind:

JEroft fir Cltern am Grabeihrerx

fKinder,”

J0b. Nep. Paffy in St, Polten exfdien.
Gevidte von feinemt Bruder,
geridytet, a8 in einer Stunbde
ber barten- Priffung des Himmels Ratidluf feinen
Sohn, einen poffnungévollen , tugenvpaften Jiingling,
von biefer Groe abrief. Wenn T roft fiir Eliern
am @rabe iprer Kinver mglid ift, fo ift viefer
einyig und allein nur n einem Aufdlide gen Himmel
moglidg, in einer Dingebung an  den vie Seele
erfillienven Gedanfen bed Jenfeits, ved Wiederfindend,
per Bereinigung im Lichte; und eines folden Deiligen, die
Seele befdwidtigenven, surdy Glaube und Hoffnung
vas Gemitth berupigenden, tief religidfen und innigs
frommen, poetifd-feligen Jnpalts ift diefer Heine Qiever-
Gytius voll. Der Athem eined ewigen Friiblings, deffen
Blumen tein Tod pflitdt, wept durdy diefe einfacen
Gefange; durdy died voehmitthige Duntel ver Gypreffen
tont der Hoffnungdtlang fener Qeier, die am Himmel
fimmert und andelt, und auf bas Thranentud
ver Trauer falt ver fihlende Thau eined von Dben
Perabtrdufenven frommen Zroftes,

weldes bel
©8 enthdlt eine Reipe
an ipn und feine Familie

D et o v t ft

Gever 2efer von Empfindung, jeder Qefer, der die
Shmergen bed Dieffeité tennt und die Freuden bes
Qenfeits apnt, wird diefes Bitdplein lieb und wertd
palten, unb wem der Himmel die Pritfung auferlegte,
felbft in einem Kinde ein Theil feined Qs mit
gebrodenem Herzen und thranendem Auge in die Erve
ju Tegen, im Glauben und Hoffen, vaf ed

Jaud ben Sdrgen erblithen foll gum
fpdnern Lood,”
ber ird babei des Lebens fdwermiithige Gefaprtin:
LErinnerung” vor fi exfbeinen feben, die mit
riidwdrté gewanviem Gefihte ladelt und weint, und
von theuern Grabern nidendes Riedgrad pfliictt, um die
Stunde ber Gegenwart dbamit ju umfledten.

Die Ausftattung ift perrlid, finnig=fymbolifpe Feder=
jeichnungen, recbt perig gemadit von Theobor Petter,
fmitden vas Ganmpe, weldhed nody surdp Drud und
Popier ju den fddnften in diefem Fache gebort.

Der Verleger, Herr Joh. Ant, Paffy, hat den
Grirag ves Gangen dem unter feiner Qeitung ftehenden
Krantens3nftitute fiir Handlungé-Commid in Wien*)
gewidmet und dadurdy ein frommes Wert auf fromme
Weife verwendet. Moge ev vedt viele und gemittblide
Kaufer finven. M G Saphir.

S uom

*) Ginen Anfjap Gber diefes HIHR perbienftoolle Jnftitut
find wir nody nadyyutragen gewilt. 2.

S

B. Rezension , Trost fiir Eltern am Grabe ihrer Kinder” in ,,Der Humorist”

Quelle: Saphir, M.G. (Eigentiimer und Redakteur): Der Humorist. Elfter Jahrgang, Nummer 12, Donnerstag
14. Janner 1847, S. 48
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C. Werkverzeichnis

1. Oel

Hier folgt eine Auflistung aller Beitrdge von Anton Passy in der Zeitschrift
,Oelzweige”. Die Beitrdge Passys sind durchgédngig mit ,A. P markiert. Die
Oelzweige erschienen von 1819 - 1823 und wurden von Passys Bruder Georg

verlegt und herausgegeben (der letzte Jahrgang wurde von ]. P. Silbert als

zweige

Redakteur betreut).

I. JAHRGANG 1819

Erscheinungsdatum  Titel des Beitrages

09. 01.
23. 01.
27.01.

04. 08.
07. 08.

18. 08.
07. 09.
25.09.
02. 10.
06. 10.

23.10.
27.10.

03.11

1819
1819
1819

1819 und
1819

1819
1819
1819
1819
1819

1819 und
1819

. 1819

Gesamt:

Erscheinungsdatum

22.01
29.01
16. 02

102

. 1820
. 1820
1820

Ermunterung der ldssigen Seele
Morgengeldut
Carls des Grofien. Zur Vorfeier seines Geddchtnistages.

Die Kranken Uhr. Meinem lieben Bruder, zum Troste in
seiner Krankheit gewidmet.

Standeswahl
Maria Geburt
Der Sarg
Klage

Vier christliche Freudenfeste nach den 4 Jahreszeiten
Geistlicher Abrifs vom Absterben des Kindes Silvin

Ermunterung
11 Beitrdge im Jahr 1819

II. JAHRGANG 1820
Titel des Beitrages

Als er die heilige Schrift gelesen (Beitrag nur mit A. markiert)

Abendgebeth
Die letzten Dinge



15.
18.

19.
24.
27.

21.
24,

15.
07.

22.
26.
12.

30.
02.

13.
16.

20.
23.

27.
30.
04.
11.

25.
08.

27

27.
30.

03. 1820 und
03. 1820

04. 1820
05. 1820
05. 1820

06. 1820
06. 1820

07.1820 und 19.
1820

07.1820
07.1820
08. 1820

08. 1820 und
09. 1820

09. 1820
09. 1820

09. 1820
09. 1820

09. 1820
09. 1820
10. 1820
10. 1820

10. 1820
11. 1820

12,1820

12. 1820 und
12. 1820

Vier und zwanzigbléattrige Passionsblume

An Spee
Reue

Das Lied vom seligen Jetzt, aus welchem diejenigen, die bey
vielem Wissen sich innerlich doch arm, ja diirftig fiithlen, den
geistigen Schatz und inneren Reichthum des drmsten
Katholiken ersehen, und ihren finstern Blick in eine traurige
Vergangenheit und dngstigende Zukunft zu erheitern
Gelegenheit nehmen mogen.

Lied vom heiligen Aloysius

Die Geburt des heiligen Johannes des Tadufers

Aus dem Leben Heinrichs des Heiligen, Romisch= deutschen
Kaisers

Bild der heiligen Magdalena
Von der Verehrung der heiligen Anna

An fromme Frauen, zur Feyer des Todestages der heiligen
Clara

Beschwichtigung liebloser Zeitstimmen durch des, von der
ewigen Liebe jiingst abgerufenen, Friedrich Leopold Grafen
zu Stolberg. Biichlein von der Liebe.

Maria Lob

Am Grabe meines Bruders Joseph, tiber die Worte seines
Schwanengesangs: Im Walde steht ein altes Kreuz, Da wirf
dich bethend hin.

Glaube

Geschichte vom Leben und Tode der heiligen Jungfrau und
ersten Blutzeugin Christ Thecla.

Das Letzte
Leben im Glauben
Lehr= Reime an christliche Krankenwarter

Threnodia von der eitlen Herrlichkeit der Welt. Verdeutscht
nach des seligen Jacoboni: Cui mundus militat, von A. P.

Ermunterung des Zégernden
Die Kirche
Rorate

Festkranz aus sechs herrlichen Weihnachtsblumen
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Gesamt:

26 Beitrdge im Jahr 1820 (Passys Eintritt in Kongregation)

ITI. JAHRGANG 1821

Erscheinungsdatum  Titel des Beitrages

05.

10.

14.

11.

21.
04.
05.
06.

02.
02.
16.
29.
03.

01. 1821

03. 1821

03. 1821

04.1821

03. 1821 und 25.
1821 sowie 12.
1821 als auch 13.
1821

05.1821
06. 1821
06.1821
09. 1821
11.1821

Gesamt:

Erscheinungsdatum

03.
06.

07.1822 und
07.1822

Erscheinungsdatum

104

Niitzliche geistliche Spriiche, aufgehangen im Beth= und
Studierzimmer eines Lehrlings, der sich zum geistlichen
Stande vorbereitet.

Nitzliche geistliche Spriiche, aufgehangen im Beth= und
Studierzimmer eines Lehrlings, der sich zum geistlichen
Stande vorbereitet.

Niitzliche geistliche Spriiche, aufgehangen im Beth= und
Studierzimmer eines Lehrlings, der sich zum geistlichen
Stande vorbereitet.

Niitzliche geistliche Spriiche, aufgehangen im Beth= und
Studierzimmer eines Lehrlings, der sich zum geistlichen
Stande vorbereitet. (Beitrag nicht markiert)

Geistliche Liebes= Accorde

Sanct Peregrin

Der biifsende Liebessucher

Nahrung der Liebe

Ein innbriinstiger Diener Gottes sucht Jesum
Antwort der Gefdhrten

10 Beitrdage im Jahr 1821

IV.JAHRGANG 1822
Titel des Beitrages

J. P. Silbert schreibt ,, Uber Anton Passy’s, Priester aus der
Versammlung des heiligsten Erlosers, Rosenkranzbiichlein;
oder: Einleitung und Anleitung zum Rosenkranzgebethe.

Keine markierten Beitrige im IV. Jahrgang.

V.JAHRGANG 1823
Titel des Beitrages
Keine markierten Beitrige im IV. Jahrgang.



2. Im Druck erschienene Werke nach Jahr geordnet

Die Werke werden so zitiert, wie sie im Nekrolog und im Grundriss von Goedeke

verzeichnet sind.

Passy, Anton: Die Belohnung. - Eine allegorische Erzahlung bei der ersten
offentlichen Vertheilung von Schulpramien, verfafit von Anton Passy, und an der
hohen Schule zu Wien 6ffentlich vorgetragen, von Raimund Ratschitzky, Horer der
Dichtkunst. Grofi= Octav. Wien. Degen: 1805.

Passy, Anton: Bei der Vermdhlung des wohledelgebornen Herrn Johann Th. Edlen
v. Trattnern mit Fraulein Regina Kleebinder. G. Ueberreuter: November 1806.
Passy, Anton: Empfindungen eines Genesenen. Wien. 1806.

Passy, Anton: Stimmen aus der Zeit, oder Landwehrlieder fiir 1809. G. Ueberreuter.

Passy, Anton: Geist der Treue. Gedicht fiir Zoglinge eines Privat= Institutes. Wien
bei Degen: 1813.

Passy, Anton: Ein dankend Wort, als des J. G. Passy Bildnifs im Versammlungssaale
des hiesigen 16bl. biirger]l. Handelstandes feierlich aufgestellt wurde. 1814.
(Anonym erschienen).

Passy, Anton: Frohliche Teilnahme der Waisenkinder an dem feierlichen Einzuge Sr.
Majestdt des Kaisers von Oesterreich am 16. Juni. 1814. Bei Anton Strauf3.

Passy, Anton: Der Schutzgeist blinder Kinder. Zum Vortheile des hiesigen Blinden=
Institutes. Wien Bei C. Gerold: 1816.

Passy, Anton: Die kleine Diebin Operretchen fiir Kinder. Wien bei Karl Gerold:
1816.

Passy, Anton: Freuden= Denkmal. An die hohen Géste der geschlossenen
Abendunterhaltung am 27. Hornung 1816. Ein Blatt Belin bei C. Gerold.

Passy, Anton: Worte eines Erziehers an den Vater seiner ersten Zoglinge. Wien bei
Tendler und Sohn: 1817 (Anonym erschienen).

Passy, Anton: Gottseliger Spruch: ,,Gelobt sey Jesus Christus,” ausgetheilt fiir den
ganzen Tag. Wien bei Leopold Grund sammt Musikblatt von der hochgebornen
Gréfin Batthyany, geb. Szenchenyi. 1818.

Passy, Anton: Grab und Vermdchtnis Jesu des Gekreuzigten. Mit musikalischen
Beilagen von Gréfin Batthyany, geborene Szenchenyi.Mechitaristen. Wien 1818.
Passy, Anton: Andacht fiir Katholiken. Kupfer von Schnorr. Pest bei Hartleben:
1821.

Passy, Anton: Einzelne gedruckte Reden. Das Amt der Engel, Predigt zur
Primizfeier des hochw. P. Veith. 1821 Glaube, Hoffnung und Liebe. Rede bei der
feierlichen Ablegung eines Glaubensbekenntnisses. Wien 1831. (Ubersetzt ins
Italienische).

Passy, Anton: Glaube, Hoffnung, Liebe lirisch-epische Dichtung. Mit einem
einleitenden Gedichte von Friedrich v. Schlegel. Wien bei Mayer: 1821.

Passy, Anton: Rosenkranzbiichlein. Wallishaufser. Wien: 1822.
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Passy, Anton: Lied, zum Andenken an den hochwiirdigen Herrn Friedrich Ludwig
Zacharias Werner. An seinem Grabe. Wien bei Wallishauser: 1823.

Passy, Anton: Die Leidenswerkzeuge des gottlichen Heilandes und Betrachtungen
tiber die Worte: Gott ist die Liebe. Wien bei Wimmer: 1827.

Passy, Anton: Die sieben Worte des Gekreuzigten. Sein Grab und Verméchtniss.
Wimmer. Wien: 1827

Passy, Anton: Ueber die Verbindlichkeit des Christen zur heiligen Communion.
Wien bei Wimmer: 1827. Dritte und vierte Auflage in Wien bei Tendler und Schéfer.
Passy, Anton: Was ist nach verrichteter Generalbeicht zu thun? Wien bei Wimmer:
1827. (Ubersetzungen ins Polnische und Franzésische).

Passy, Anton: Dactyliothek von Augustus bis Augustulus. Beitrag zur Geschichte. F.
Beck. Wien: 1828.

Passy, Anton: Der Ferienkursus. Bei Adam Miillers Tod. 1828.

Passy, Anton: Memorabilien der Ewigkeit. Wien. Mechitharisten: 1828.

Passy, Anton: Anleitung und Einleitung zum Rosenkranz=Gebete. Wien bei
Walishauser: 1829.

Passy, Anton: Katholisches Trostbuch. Predigten tiber das heilige Kreuz, gehalten in
verschiedenen Kirchen von P. A. Passy. Zweite Auflage. Wien. Mechitharisten: 1829.
Dritte und vierte Auflage. Wien bei Straufs Witwe und Sommer: 1843.

Passy, Anton: Ueber Mefs= stipendien - von Demselben. Zeitschrift Athanasia, 1tes
Heft 1829.

Passy, Anton: Vollstandige Sammlung der geistlichen Lieder des H. A. v. Liguori.
Uebersetzt und mit Noten. Wien Mechit. 1829. Zweite Ausgabe bei Manz
Regensburg 1842. Mit Melodien von S. Sechter. Gesange componiert von Weifs,
Professor der Tonkunst, verfafst von A. Passy. Zwei Hefte. Wien bei Trentsensky
1833.

Passy, Anton: Denkwiirdigkeiten aus dem Leben der Dienerin Gottes, der Herzogin
von St. Elisas (Gradfin Brandis) mit ihrem Portrédt. Nach dem Italienischen. o. V.
Wien: 1830.

Passy, Anton: Geschichte von Maria, dem Heil der Kranken zu Enzersdorf. Mit
lithographirtem Bilde. Mechitharisten: 1830.

Passy, Anton: Orgeltone Sammlung neuer, geistlicher, von A. Passy verfafiter
Lieder. Wien bei Bauer 1830.

Passy, Anton: Gebet und Lied zum hl. Jacob dem Aelteren. Mechitaristen. Wien:
1831.

Passy, Anton: Glaube, Hoffnung und Liebe. Rede bei feierlicher Ablegung eines
Glaubensbekenntnisses. 0.V. Wien: 1831.

Passy, Anton: Neuntdgige Andacht zum heiligen Anton von Padua. Augsburg.
1831.

Passy, Anton: Andacht zum heiligen Rochus - zur Zeit der Cholera. 0.V. 0.0. 1831.
Passy, Anton: Aus dem Leben Seiner Heiligkeit des neuerwéhlten Papstes

Gregor XVI. mit dessen Portrdt. Mechitharisten. Wien: 1831.
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Passy, Anton: Der heiligste Erloser, ein Vorbild geistlicher Vollkommenheit.
Geistliche Uebung fiir zehn Tage. Wien. Mechitharisten: 1831. Zweite Auflage in
Innsbruck bei Felician Rauch: 1842.

Passy, Anton: Einige Kirchenlieder, die vom Volke tiberall mit Orgelbegleitung
gesungen worden, und einzeln aus den Orgeltonen abgedruckt sind. Gebet und
Lied zum heiligen Jakob dem Aeltern. Wien. Mechitharisten: 1831. Auf das Fest des
heiligen Alphons Maria von Liguori. Bei der Riickkehr von Maria Zell. Gelobt sey
Jesus Christus. Charfreitagslieder. An Maria, vom Heile der Kranken. Lied zu
Ehren der heiligen Maria Magdalena. Lied zu Ehren des heiligen Anton von Padua.
Lied zur heiligen Veronika de Giulianis. Nachfolge Jesu. - Die geistliche Magd.
Mehrere Kreuzweg= Andachten.

Passy, Anton: Kurzgefafite Geschichte des wunderthatigen Gnadenbildes der
seligsten Jungfrau Maria zu Censtochau. Mit Kupfern. Mechitharisten: 1831.

Passy, Anton: Lese= und Gebetbuch fiir Jungfrauen. (Nach Waldner.) Augsburg.
1831.

Passy, Anton: Corone zum heiligsten Blute Jesu. Wien. Mechitharisten: 1832.

Passy, Anton: Das Reich des Lichtes.- Bei Gelegenheit der feierlichen Ablegung
eines Glaubensbekenntnisses. Wien: 1832.

Passy, Anton: Der Orgel Widerhall. Fortsetzung der Orgeltone. Bonn bei Markus:
1832.

Passy, Anton: Ermahnungen fiir verlassene Seelen - zur Zeit der Cholera. 0.V. 0.0.
1832.

Passy, Anton: Neuntédgige Andacht fiir Weihnachten zur Kindheit Jesu. Wien.
Mechitharisten: 1832.

Passy, Anton: Neuntdgige Andacht zum heiligen Alois von Gonzaga. Wien.
Mechitharisten: 1832.

Passy, Anton: Neuntdgige Andacht zur heiligen Theresia nach dem heiligen
Alphons von Liguori. Augsburg: 1832.

Passy, Anton: Tagzeiten von Jesu, Maria und Joseph. Mechitaristen. Wien: 1832.
Passy, Anton: Umrisse aus dem Leben des H. A. Liguori. Zweite Auflage. Herzog.
Augsburg: 1832.

Passy, Anton: Auszug des Denkwiirdigsten aus dem Leben des heiligen A. M.
Liguori. Wien. Mechitharisten: 1833.

Passy, Anton: Ferdinand I. gottgeweihte Tochter und Enkelinnen. Wagner.
Innsbruck: 1833.

Passy, Anton: Gesdnge verfafst von A. Passy, componirt von Weifs, Professor der
Tonkunst. 2. Hefte. Trentsensky. Wien: 1833.

Passy, Anton: Der vollkommene Christ. Aus dem Italiensichen desselben Heiligen.
Wien bei Ullrich: 1834.

Passy, Anton: Die streitende Kirche im Kampfe und Leiden. Jakob Giel. Miinchen:
1834.

Passy, Anton: Kinderparadies. Wien bei Armbruster: 1834. Zweite Auflage? Die
dritte Auflage bei Manz in Regensburg illustriert: 1842.

Passy, Anton: Marianischer Gnadenhimmel. Augsburg bei Doll: 1834.

107



Passy, Anton: Meisterlosigkeit. Canzone von Anton Passy. Herbig. Leipzig: 1834.

Passy, Anton: Brief eines Priesters an eine fromme Seele. 0.V. 0.0. 1835
(Ubersetzungen ins polnische, franzosische und italienische).
Passy, Anton: Morgengrufs an Allerhochstdenselben am 2. Marz. Wien: 1835.

Passy, Anton: Tod und Auferstehung. Huldigungs= Canzone an Se. Majestit Kaiser
Ferdinand I. Wien: 1835.

Passy, Anton: Worte eines Bischofs an Bischofe vom heiligen Alphons von Liguori.
Dresden. Walter’sche Hofbuchhandlung: 1835.

Passy, Anton: Zeitspiegel. Novelle. Mechitharisten: 1835.

Passy, Anton: Die Braut Christi. Aus dem Italienischen des heiligen A. v. Liguori.
Wien. Mechitharisten: 1836.

Passy, Anton: Geistliche Uebung fiir das Fest des heiligsten Erlosers. Wien: 1836.
Passy, Anton: Goldenes Almosen in Lehren, tiber den Umgang mit Gott. Augsburg
bei Herzog 1836. Zweite und dritte Auflage in Wien.

Passy, Anton: Religionis et pietatis officia, studiosae juventuti proposita. Augustae
Vindelicorum, typis Antonii Herzog: 1836

Passy, Anton: Einige Gedichte. Andenken an Fr. Georg. Wien: 1837.

Passy, Anton: Rede bei der Einsegnung einer Ehe. Wien: 1837.

Passy, Anton: Briefe tiber Roms Wohltatigkeitsanstalten. Beitrag zur Geschichte der
offentlichen Wohltatigkeit. 3te Auflage. Mit Tabellen. G. J. Manz. Regensburg: 1838.
Passy, Anton: Wissen und Glauben. Dichtung. Wien: 1839.

Passy, Anton: Am Grabe des hochwiirdigsten Herrn Jos. Pletz. 0.V. Wien: 1840.
Passy, Anton: Einleitung zu dem Werke von Dr. Allioli: Syrien im Jahre: 1840.
Passy, Anton: Reue. Gedicht mit Musik von Calvallo. Hafdlingers
Hofmusikalienhandlung. Wien: 1840.

Passy, Anton: Die heilige Philomena, ein Bild der Jugend, fiir die Jugend von
Schonbrunn in Bohmen. Leitomischl bei den Turetschekschen Erben: 1841.

Passy, Anton: Grofibritanniens Urzeit. Historisches Tableau. von Vogel. Landhut:
1841.

Passy, Anton: Lebensgenufs des heiligen Camillus von Lellis. Nebst neuntédgiger
Andacht. Wien. Mechitharisten: 1841.

Passy, Anton: Das Paradies des Christen, Betrachtungsbuch. Zweite Ausgabe, Wien
und Innsbruck: 1842.

Passy, Anton: Geselligkeit der in Gottes Gnade und Liebe lebenden Seele. Tendler.
Wien: 1842.

Passy, Anton: Hundert Gedanken tiber die wichtigsten Wahrheiten unserer heiligen
Religion. Vierte Auflage. Aus dem Franzosischen, im Vereine mit Mehreren
tibersetzt. Wien: 1842.

Passy, Anton: Hymnen beim Umzuge in der Grabkirche von Jerusalem. Metrisch
tibersetzt. Wien bei Wimmer: 1842.

Passy, Anton: Traumleben, Traumwelt. Leipzig bei Volkmar: 1842.

Passy, Anton: Uebung der Liebe zu Jesu Christo. Aus dem Italienischen des heiligen
Alphons Maria Liguori. Vierte Auflage. 1842.
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Passy, Anton: Die Noten fiir hundert dieser Gesdnge, zwei Hefte in klein Folio,
Compositionen der bertihmtesten Kiinstler Deutschlands. Zweite Auflage in sechs
Folioheften. Wien bei Hafslinger, Hofmusikalienhdndler: 1842-43.

Passy, Anton: Das Leben in der Gnade und Liebe Gottes. Zwei Theile. Wien bei
Tendler und Schéfer: 1843.

Passy, Anton: Gebetbuch gezogen aus den Schriften des h. A. M. v. Liguori. Wien.
1843.

Passy, Anton: Gott ist die Liebe. Betrachtungen. 0.V. Wien: 1843.

Passy, Anton: Leben des heiligen Patriarchen Joseph. Von P. Saccardi. Uebersetzt
aus dem Italienischen. J. G. Manz. Regensburg: 1843.

Passy, Anton: Monatsandachten. 0.V. Wien: 1844.

Passy, Anton: Kirchengesang und Kirchenmusik. Historische Abhandlung. Wien:
1846.

Passy, Anton: Kirchenhistorisches. 2te Auflage. G. Wigand. Leipzig: 1846.

Passy, Anton: Monatsandachten. 16 Hefte oder 5 Bande mit 18 Stahlstichen. Wien:
1846.

Passy, Anton: Philosophen der Neuzeit. Humana Comdédia. 0.V. Wien: 1846.

Passy, Anton: Trost fiir Eltern am Grabe ihrer Kinder. [llustriert von Theod. Petter. ].
N. Passy. St. Polten: 1846

Passy, Anton: Neuntédgige Andacht zur heiligen Philomena. Wien in der
Versammlung des heiligsten Erlosers: o.].

Passy, Anton: Philosophen der Neuzeit. Humana Comdodia. Broschiert. o. V. o. J.

Passy, Anton: Tagzeiten von Jesu, Maria und Joseph. Wien Mechitharisten: o.].

Passy, Anton: Zwei Jubildumsbuchlein zur Zeit der Papste Leo XII. und Pius VIIL
0.A.

Ferner sind einzelne Beitrdge Passys in verschiedenen Periodika zu nennen:
- zum ,,Musenalmanach” 1814

- zu den ,, Friedensblattern” 1814

- zum , Sonntagsblatt fur die Jugend” 1818

- zu den ,,Oelzweigen” (s.o.)

- zu Héglspergers ,Chrysostomus” 1835 und 1836

- zu den ,, Vaterldndischen Bldttern”

- zum , Religionsfreunde”

- zu Benkerts ,, Athanasia”

- zu Pletz ,,Neuer theologischer Zeitschrift” 1835-1836
- zum ,, Wanderer”

- zum , Jugendfreund”

- im , Repertorium” von Besnard
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E. Abstract

Die vorliegende Arbeit versteht sich als Beitrag zur historischen Kinder- und
Jugendbuchforschung in Osterreich.

Bislang konnte in der Wissenschaft die Frage, ob die Literatur fur Kinder und
Jugendliche auf das heutige Osterreichische Gebiet bezogen im 18. und
19. Jahrhundert als romantisch oder aufklirerisch bezeichnet werden koénne, nicht
universal beantwortet werden (vgl. Seibert 2004 S. 207 £.).

Anhand des schriftstellerischen Schaffens von P. Anton Passy C. Ss.R. (1788-1847),
einem Kinder- und Jugendbuchautor aus dem Kreis des heiligen Klemens Maria
Hofbauer, wird ein Teilergebnis zur Beantwortung der Frage geliefert. Die Arbeit
zeigt, wie der Dichter auf die kumulierenden Geistesstromungen des 18. und
19. Jahrhunderts reagierte und welchen Platz Anton Passy in der literarischen Welt
des Vormédrz einnimmt. Zundchst findet die Biographie des weitgehend
unbekannten Autors Beachtung, um danach den Fokus auf das schriftstellerische
Selbstverstandnis Passys zu lenken, das in einem allgemeinen Werkiiberblick
nochmals manifest wird. In weiterer Folge werden soziale und historische
Uberlegungen zum Schreibprozess angestellt. Auf Basis dieser Uberlegungen wird
weiters gezeigt, wie der Autor politische und soziale Probleme seiner Zeit
wahrnahm und in geistesgeschichtlichen Fragen Stellung bezog. Besonders das
Kindheitsbild Passys und seine padagogischen Ausfiihrungen werden in diesem
Zusammenhang einer genauen Analyse unterzogen. Abgerundet wird die Arbeit
durch die Gegeniiberstellung einer jugendliterarischen Erzdhlung Passys mit dem
jugendliterarischen Werk eines namhaften Aufkldrers. Darin werden die aus den

vorigen Kapiteln gewonnen Ergebnisse nochmals manifest.

Aufgrund dieser literarhistorischen Forschungsarbeit konnte fiir den Autor Anton
Passy festgestellt werden, dass seine Werke weder als aufkldrerisch noch als
romantisch bezeichnet werden konnen, sondern sich am ehesten unter dem von
Ernst Seibert geprédgten Begriff des ,neukatholischen Jugendschrifttums” (vgl..
Seibert 2002 S. 268) einordnen lassen.
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