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Abstract

In der vorliegenden Masterarbeit wird untersucht, wie der Islam und Muslim*innen im
wissenschaftlichen Diskurs in Japan dargestellt werden. Im Zentrum steht die Frage, mit welchen
Assoziationen und Stereotypen der Islam verkniipft wird, in welchen Kontexten iiber ihn gesprochen
wird und welche ideologischen Deutungsmuster dabei sichtbar werden. Anhand der kritischen
Diskursanalyse nach Siegfried Jdger werden ausgewdhlte Artikel zunéchst strukturell und
anschlieBend in einer Feinanalyse untersucht, um Aussagen zum Image des Islam in Japan zu

ermdglichen.

Abstract

This master’s thesis examines how Islam and Muslims are represented in academic discourse
in Japan. The focus is on the question of which associations and stereotypes are linked to Islam, in
which contexts it is discussed, and which ideological patterns of interpretation become visible. Based
on Critical Discourse Analysis following Siegfried Jager, selected articles are first analyzed
structurally and subsequently examined in a detailed analysis in order to work out statements about

the image of Islam in Japan.
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1. Einleitung

Die vorliegende Masterarbeit beschiftigt sich mit dem Image des Islam bzw. seiner gegenwértigen
Ausformungen in Japan. Der Islam, die jlingste Weltreligion, betétigt sich ganz aktiv an
gegenwértigen politischen und sozialen Prozessen. Er ist die am schnellsten wachsende Religion der
Welt, und es wird prognostiziert, dass die Zahl der Muslim*innen von 23% der Weltbevolkerung im
Jahr 2010 auf 30% im Jahr 2050 steigen wird (Pew Research Center 2015). Deshalb ist die
Erforschung der Geschichte und der Entwicklungsbesonderheiten des Islam eines der aktuellsten
Probleme in der modernen Religionswissenschatft.

Die politischen und intellektuellen Aktivitditen von Muslim*innen nehmen nicht nur in
westlichen Léndern, sondern auch im Osten zu. Jedoch wird solchen Fragen beziiglich der
Entwicklung des Islam in Ostasien — und insbesondere in der japanischen Gesellschaft — nicht sehr
viel Aufmerksamkeit gewidmet. Der Diskurs iiber den Islam wird ziemlich hiufig in die
westeuropiische Offentlichkeit eingesetzt. David Belt weist darauf hin, dass der westliche populre
Diskurs den Begriff ,,Islamismus® hauptsdchlich dann verwendet, wenn etwas Negatives diskutiert
wird oder auf ,,that-which-is-bad‘* in muslimischen Gemeinschaften hingewiesen werden soll. Die
Terroranschlége auf das New Yorker World Trade Center vom 11. September 2001 stellten einen
wesentlichen Wendepunkt im westlichen Diskurs iiber den Islam dar. In 6ffentlichen und medialen
Debatten wurde der Islam zunehmend mit potenzieller Gefahr, Sicherheitsbedrohungen und
antiwestlichen Einstellungen in Verbindung gebracht. Diese Ereignisse fiihrten dazu, dass der Islam
und die Muslim*innen vor allem mit Gefahr und Radikalisierung assoziiert wurden (Belt 2009:1).
Das Ziel der vorliegenden Arbeit besteht nun darin, herauszufinden welche Assoziationen der Islam
in Japan hervorruft und in welchen Kontexten er dort diskutiert wird.

Die AuBenpolitik des Tokugawa-Shogunats hatte in Japan bis zum Jahr 1853 zu einer
Landesschliefung gefiihrt; das Land wurde erst dann, nach ca. 250 Jahren der bewussten
Isolationspolitik, auf Druck von Matthew Calbraith Perry! wieder gedffnet. Obwohl Japan darauthin
wieder stark in die Weltpolitik und-wirtschaft involviert wurde, entwickelten sich mit der Zeit
unterschiedliche Vorstellungen nationaler Identitit. Wahrend Japan im Rahmen seiner kolonialen
Ausbreitung vorldufig als auch Vielvolkerstaat konzipiert wurde, setzte sich besonders nach dem
Ende des Zweiten Weltkriegs zunehmend die Vorstellung einer ethnisch und kulturell homogenen
Nation durch. Diese driickt sich insbesondere im nach Ende des Zweiten Weltkriegs populdr
gewordenen national-kulturellen Diskurs des nihonjinron T H A A ff | (Theorien iiber die
japanische Kultur und rassische Besonderheiten der Japaner*innen) aus (Burgess 2007:1). Auch

wenn westliche Einfliisse lange sehr positiv konnotiert wurden, erscheinen nach dieser Sichtweise

1 Matthew Calbraith Perry (1794-1858) war ein Commodore der US-Navy.



viele fur die japanische Gesellschaft ,fremd‘ wirkenden Elemente merkwiirdig und werden haufig
negativ rezipiert. Der Islam und seine Verbreitung im Land sind hier keine Ausnahme.

Der Grund, warum ich mich fir dieses Thema interessiere, ist erstens, dass der Islam als
religidses und kulturelles Phdnomen fiir Japan ziemlich neu und ungewdhnlich ist, wenn man die
Geschichte des Islam in Japan zum Beispiel mit der des Christentums in Japan vergleicht. Wahrend
das Christentum bereits seit dem 16. Jahrhundert in Japan présent ist, fand die Etablierung des Islam
deutlich spéter statt. Entsprechend ist im Unterschied zu vielen anderen Lindern der Welt der Anteil
der muslimischen Bevdlkerung in Japan nicht sehr grof3. Laut der Islamwissenschaftlerin Sakurai
Keiko, die sich mit komparativer Sozialforschung und Islamwissenschaft beschéiftigt, beziffert sich
die Zahl der Muslim*innen in Japan lediglich auf bis zu 70.000 Menschen, von denen ungefahr 80%
ausliandische Muslim*innen und 20% gebiirtige Japaner*innen sind (Sakurai 2003:115). Gerade diese
geringe Prdsenz der muslimischen Gemeinschaft macht den Islam zu einem interessanten
Forschungsobjekt, da direkte Kontakte und Konfrontationen im Alltag mit der Mehrheitsgesellschaft
selten sind. Dadurch werden die Vorstellungen iiber den Islam sehr diskursiv geprigt. Aullerdem ist
in den letzten 20 Jahren die Anzahl der zum Islam konvertierten Japaner*innen stark angestiegen,
was ein Anzeichen dafiir sein konnte, dass der Islam in Japan zunehmend an Bedeutung gewinnt.
Dazu kommen noch die statistischen Daten zur weltweiten Verbreitung des Islam, die vom Pew
Research Center, einem Meinungsforschungsinstitut in den USA, in einer Studie von 2011 aus
demographischen Indikatoren gewonnen wurden. Danach residierten im Jahr 1990 in Japan 118.000
Muslim*innen, wobei diese Zahl im Jahr 2010 bereits auf 185.000 gestiegen ist. Es wird jedoch
erwartet, dass die Zahlen im Jahr 2030 wieder etwas zuriickgehen.?

Ein weiterer wichtiger Grund fiir die Wahl des Themas dieser Masterarbeit ist seine
Aktualitét: Jeden Tag ist in den europdischen Nachrichten von den Aufregungen und vielen Debatten
beziiglich des Kopftuchverbots, der Einwanderung von Muslim*innen und der Asylkrise in der
westlichen Welt zu horen und zu lesen. Angesichts der Tatsache, dass der Anstieg der Zahl der
Muslim*innen in Europa mit gleichzeitig gegen sie wachsenden Vorurteilen verbunden wird, ist es
von Interesse zu erfassen, wie sich die Interaktion zwischen Muslim*innen und Japaner*innen
entwickelt. Was mich dabei besonders interessiert ist die Frage, wie sich nun im Vergleich zu den
Entwicklungen in Europa und den USA die Wahrnehmung des Islam in Japan darstellt — wird die

Religion in Japan mit anderen oder doch dhnlichen Themen, Debatten und Bildern verkniipft? Der

2 In seinvem Artikel ,,Perception of Islam and Muslims in Contemporary Japan* (2019) behauptet Yamagata Atsushi
dass es keine offiziellen Angaben iiber die Anzahl der Moslems in Japan gibt, weil die japanische Volkszéhlung keine
Frage beziiglich des Religionsbekenntnisses beinhaltet. Tanada Hirofumi, Professor der Humanwissenschaften an der
Universitdt Waseda, gibt die Zahl der Ende 2016 in Japan lebenden Moslems mit ungefahr 170.000 an (Yamagata 2019:2).
3 Pew Research Center, ,,Table: Muslim Population by Country*, Pew Forum on Religion & Public Life,
http://www.pewforum.org (27.01.2011).



Hauptfokus meiner Arbeit wird daher auf der Frage liegen, welche Meinungen von Japaner*innen zu
dieser Religion vorherrschen und welche AuBerungen und Auseinandersetzungen es beziiglich des
Islam und Moslems in Japan gibt.

Nach einer ersten kurzen Analyse zweier Sachbiicher, die ich hier als Sekundérliteratur
benutze, lassen sich schon erste abstrakte Ergebnisse formulieren. Laut der beiden Autorinnen —
Sakurai Keiko 2003 und Kawada Naoko 2004 — ist der Islam demnach in Japan entweder génzlich
unbekannt, sein Image ist nur schattenhaft oder negativ, oder man begegnet ihm furchtsam. Nach
Meinung der beiden ldsst sich diese Rezeption des Islam und von Muslim*innen in Japan vor allem
auf eine verzerrte Informationslage zuriickfithren. Die Formierung eines solchen Negativ-Bildes ist
hauptséchlich durch die Massenmedien wie Zeitungen und Fernsehen geprégt, und zwar insbesondere
durch die westliche Berichterstattung, weil die meisten Japaner*innen keine direkten Kontakte mit
MuslimInnen haben. Des Weiteren hat der Terroranschlag von 11. September 2001 in New York zur
Herausbildung eines sehr negativ geprdgten Bildes vom Islam in Japan beigetragen. Dieser Angriff
hatte starke Auswirkungen beziiglich der Vorstellung iiber den Islam auf der ganzen Welt, und Japan
war dabei keine Ausnahme. Alle diese Ereignisse, zusammen mit der Medienberichterstattung, haben
bei vielen Japaner*innen zur Herausbildung eines Angst-besetzten Image des Islam beigetragen und
dazu gefiihrt, dass sie sich vom Islam und Muslim*innen distanzieren. Diese Tendenz kann man auch
in den Umfragen beobachten, die die Autorin Kawada Naoko, eine zum Islam konvertierte Japanerin,
Mitglied der Japan Muslim Association und Autorin von vielen Publikationen tiber japanische
Moslems, unter ihren Studierenden an einer Universitdt in Kansai (welche genau wird nicht genannt)
durchgefiihrt hat. Danach gefragt, mit welchen Eigenschaften oder Attributen sie den Islam

assoziieren, antworteten die meisten mit ,,boryokuteki & /)1 (gewalttitig), ,terorisuto” [
7 U A k| (Terrorist), und ,sensd* &4+ (Krieg); die Religion wurde sogar mit der in Japan

stark negativ betrachteten und gesellschaftlich traumatisch besetzten Sekte Omu Shinrikyé *

verglichen (Kawada 2004:12).

1.1. Forschungsstand

Im folgenden Abschnitt wird zunéchst der Forschungsstand zur Thematik des Islam und der
Muslim*innen in Japan skizziert. Dies dient dazu, die Relevanz der von mir durchgefiihrten
Forschung aufzuzeigen. Es sollen auflerdem im Nachfolgenden die Forschungsmethode sowie der

Autfbau der vorliegenden Arbeit erklédrt werden.

4 Eine buddhistisch-hinduistische Glaubensgruppe, die durch ihren Giftanschlag in der U-Bahn von Tokyd am 20. Mérz
1995 weltweit bekannt wurde.



Da die Entstehung und Entwicklung des Islam in Japan, wie bereits erwéhnt, erst eine relativ
kurze Geschichte hat, gibt es bisher nur wenige wissenschaftliche Arbeiten sowie Autorlnnen, die
sich mit dem Islam in Japan befassen. Ein Grundlagenstudie ist Islam in Japan: its past, present and
future (1980); Autor dieser Monografie ist der japanische Moslem Abu-Bakr Morimoto. Das Buch
wurde im Jahr 1980 auf Englisch verfasst und ist eines der frithesten und umfangreichsten Werke,
das sich ausfiihrlich mit diesem Thema beschiftigt. Morimoto war eine der wichtigsten Personen in
der muslimischen Community im Nachkriegsjapan. In dem Werk legt er die Ergebnisse seiner
Analyse von Zeitschriftenartikel und Kommentaren iiber die Lage des Islam in Japan, die er von der
Nachkriegszeit bis in die 1980er Jahre hinein sammelte, vor. Er stellt darin auBlerdem alle
muslimischen Organisationen und Gesellschaften, Moscheen sowie auch prominente japanische
Moslems, die fiir die Entwicklung des Islam in Japan eine wichtige Rolle spielten, vor. Dafiir
analysierte er ebenso Interviews, die er personlich mit japanischen Moslems und muslimischen
Migranten fiihrte. Morimoto betont, dass der Islam in Japan zum Zeitpunkt der Buchverdffentlichung
noch nicht sehr lange im 6ffentlichen Interesse stand, sondern erst seit der Erdolkrise von 1973 in den
Fokus geriet. Er behauptet, dass der Hauptgrund fiir das spontane Wachstum des Islam in Japan damit
verbunden ist, dass der Islam die Religion arabischer sowie anderen Lénder in Westasien ist, die das
meiste Rohol produzieren, das Japan fiir das hohe Wirtschaftswachstum brauchte (Morimoto 1980:
195).

Ein weiteres umfangreiches Grundlagenwerk zur Islamforschung in Japan wurde von Sakurai
Keiko unter dem Titel Nihon no musurimu shakai (,,Die muslimische Gemeinschaft Japans‘) im Jahr
2003 vorgelegt. In diesem Werk untersucht die Autorin das Leben von muslimischen Migranten in
Japan auf der Basis von Feldforschung, die sie unter in Japan lebenden Gemeinschaften aus
Bangladesch, Iran, Indonesien und Pakistan durchgefiihrt hat. Dieses Werk bietet eine umfangreiche
demographische Analyse der in Japan lebenden Muslim*innen mit besonderem Schwerpunkt auf die
muslimische Gemeinschaftsbildung und die Aktivititen dieser Gemeinschaften. Noch eine
bedeutsame Publikation derselben Autorin ist ,,Muslims in Contemporary Japan* (2008). In diesem
Artikel werden ebenfalls demographische Informationen zu Muslim*innen in Japan bereitgestellt.
Die Autorin skizziert dafiir den sozialen und demographischen Background und die aktuelle Position
dieser Muslim*innen, untersuchte die Rolle der Moscheen sowie Herausforderungen und Probleme,
mit denen die Muslim*innen in Japan konfrontiert sind. Die Ergebnisse ihrer Analyse priasentiert sie
in kompakter Form. Keiko belegt hier einen Wandel in der Beziehung zwischen Muslim*innen und
der einheimischen Bevolkerung nach den Ereignissen des 11. September 2001, als die islamischen
Gemeinschaften und ihre Aktivitdten misstrauisch gesehen wurden und sich auch Muslim*innen

dadurch gefiahrdet und unsicher fiihlten. Aber gleichzeitig weist Sakurai darauf hin, dass es keinerlei
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Hinweise fiir eine Radikalisierung der muslimischen Seite oder Bedrohung fiir die japanische
Gesellschaft gab.

Satd Ken’ei ist ein japanischer Photograph aus Toky®o, der sich intensiv mit den Minderheiten
in Japan auseinandersetzt. Wéhrend seines Fotojournalismus-Studiums an der University of
Minnesota erlebte er einen Perspektivwechsel, indem er als japanischer Student in einem US-
amerikanischen Kontext nicht zur Mehrheitsgesellschaft gehorte. Nach seiner Riickkehr nach Japan
begann er daher eine Recherche iiber das Verhiltnis zwischen der japanischen Gesellschaft und
ausldandischen Minderheiten. In seinem Buch Nihon no naka de Isuramukyo o shinjiru (,,In Japan an
den Islam glauben®), das im Jahr 2015 veroffentlicht wurde, liegt der Hauptfokus auf solchen
Japaner*innen, die zum Islam konvertierten, der Analyse ihres alltdglichen Lebens und auf der Frage,
wie sie islamische Regeln befolgen. Die im Buch enthaltenen Bilder wurden von dem Autor selbst
fotografiert. Es enthédlt auch Fallstudien zu japanischen Frauen, die mit Moslems verheiratet sind,
sowie zu japanischen Muslim*innen, in denen den Fragen nachgegangen wird, wie sie darauf
gekommen sind zum Islam zu konvertieren, und welche Schwierigkeiten sie als japanische
Muslim*innen erleben. Dariiber hinaus diskutiert Satd Verhaltensregeln, Rituale und Besonderheiten
des Islam, wie z.B. die Polygamie, das Fasten, den Dschihad und die Beerdigung sowie die
Anpassung von Muslim*innen an Japans gesellschaftliche Normen. Im letzten Kapitel des Buches

l'zur ,,Distanz zwischen der japanischen Gesellschaft und Muslim*innen® untersucht er, wie sich
die gesellschaftliche Wahrnehmung des Islam im Laufe der Zeit verdnderte. Bei diesem Buch handelt
es sich um ein populdrwissenschaftliches Buch, das viele Interviews mit japanischen Muslim*innen
enthilt. Fiir die vorliegende Arbeit ist es insbesondere in Bezug auf die Forschungsfragen relevant,
wie der Islam und Muslim*innen in Japan wahrgenommen werden. Die darin enthaltenen Fallstudien
werden nicht eigenstdndig diskursanalytisch untersucht, sondern dienen als ergénzendes qualitatives
Material.

Als dritte Wissenschaftlerin ist hier Komura Akiko vorzustellen, die sich insbesondere mit
der aktuellen Lage und Entwicklung des Islam in Japan sowie dem globalen Diskurs tiber den Islam
auseinandersetzt. [hre Forschungsgebiete sind u.a. der japanische Islam und auch der Islam in anderen
Kulturen und Gesellschaften sowie interkulturelles Verstindnis. Sie publizierte mehrere
wissenschaftliche Publikationen und Artikel, die diese Themen ausfiihrlich behandeln. Eines davon
ist Nihon to isuramu ga deau toki (,,Wenn Japan und Islam sich begegnen) von 2015, in dem sie
Ergebnisse und Analysen ihrer zehnjdhrigen Untersuchungen und Forschungen vorlegt. In diesem
umfassenden Buch schneidet Komura fast alle Aspekte und Besonderheiten des Islam und Lebens
der Muslim*innen in Japan an. Anhand mehrerer von ihr durchgefiihrten Interviews schildert die
Autorin vor allem die Schwierigkeiten, die Muslim*innen in Japan erleben, und zwar sowohl

eingewanderte als auch neukonvertierte. Aus Sicht der Autorin ist eines der wichtigsten Probleme der
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muslimischen Gemeinden, der Mangel an Zusammenarbeit und Kooperation zwischen den
japanischen Moscheen, den Imamen sowie islamischen Vereinen. Das seinerseits verhindere die
Durchfiihrung der da ‘wa-Titigkeiten in Japan® - auch wenn in Japan immer mehr Moscheen gebaut
werden. Komura begriindet dieses Problem damit, dass die Verwalter*innen und Besucher*innen der
Moscheen und Glaubensgemeinschaften unterschiedlichen Ethnien angehdren, sowie mit der
Durchfiihrung des Gebetes auf Japanisch und in der Muttersprache der Griinder der jeweiligen
Moschee. Um die Rezeption des Islam in Japan bzw. die Vorstellungen der japanischen
Mehrheitsbevolkerung vom Islam zu verstehen, fiihrt sie auBerdem qualitative Interviews und
Befragungen unter ihren Studierenden durch. Dieses Werk beinhaltet viele niitzliche Informationen
und Daten zum Thema Islam in Japan und ist sehr inhaltsvoll als Sekundarliteratur.

Nicht nur japanische Autor*innen und Wissenschaftler*innen haben sich mit dem Thema des
Islam in Japan auseinandergesetzt. Es liegen ebenso etliche englischsprachige wissenschaftliche
Publikationen von westlichen Autoren vor. Einer ist Michael Penn, Griinder und Exekutivdirektor
des Shingetsu-Instituts fiir Studien der japanisch-islamischen Beziehungen. Seine Publikation iiber
den Islam in Japan, ,, Public Faces and Private Spaces: Islam in the Japanese context®, wurde im Jahr
2008 vorgelegt. Darin analysiert er die Herangehensweise der Japaner*innen im Allgemeinen zur
Religion, untersucht die Ansichten und Einstellungen der Japaner*innen gegeniiber Muslim*innen,
die in Japan leben, und gibt empirische Daten zur Verbreitung bestimmter Einstellungen in der
Gesellschaft. Auflerdem schildert Penn die Wirkungen des 11. Septembers und des amerikanischen
Krieges gegen den Terrorismus sowie die Implikationen der japanischen Perspektive fiir Japans
aullen- und sicherheitspolitisches Verhalten, vor allem im Rahmen der Vereinten Nationen und der
internationalen Politik.

Eine weitere umfangreiche und informative Publikation in englischer Sprache stammt von B.
Bryan Barber®. Sein Buch Japan’s Relations with Muslim Asia (2019) ist eine der jiingsten
Publikationen iiber die Lage und Entwicklung der islamischen Aktivititen in Japan sowie den Ausbau
der politischen und wirtschaftlichen Beziehungen Japans mit muslimischen Landern. Im Unterschied
zu seinen anderen Kollegen im Bereich der auf Japan bezogenen Islamforschung analysiert und
schitzt Barber in seinem Werk die Beziehungen Japans mit den muslimischen Landern Asiens aus
einer politikwissenschaftlichen Perspektive ein. Der Autor fokussiert sich eher auf die AuBBenpolitik
und erschliefit sehr detailliert die historischen Grundlagen der Entwicklung der Zusammenarbeit
zwischen Japan und dem muslimischen Asien. Vergleiche zwischen den Konzepten und dem

Mystizismus des Islam und den japanischen Glaubensrichtungen Shintoismus und Buddhismus

5 Aus dem Arabischen wortlich iibersetzt: Ruf, Einladung, Anrufung. Bezeichnet missionarische Aktivitéten.
6Bryan B. Barber war Lehrbeauftragter an der Nasarbajew-Universitit in Kasachstan titig und ist aktuell Dozent fiir
Internationale Beziehungen an der University of Georgia.
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werden nicht gezogen; jedoch analysiert Barber den Einfluss der Konzeptualisierungen des Islam auf
die japanische Positionierung in der globalen Ordnungspolitik. Vor diesem Hintergrund zeigt er auf,
dass Japans Interesse am Islam eine ldngere Geschichte hat. So wurden viele japanische
Muslim*innen nach dem Zweiten Weltkrieg diskursiv als ‘nicht authentische Muslim*innen’
wahrgenommen. Gleichzeitig verweist Barber darauf, dass es dennoch Menschen gab, die entweder
ganz zum Islam konvertierten oder ein aufrichtiges Interesse hatten, Elemente dieser Religion in die
japanische Weltanschauung zu integrieren (Barber 2019: 38).

Daneben liegen einige japanische Aufsdtze zum Thema ,,Halal Food in Japan®, das in der
letzten Zeit zunehmend an Aktualitdt gewinnt, vor, die fiir meine Recherche wichtige Informationen
liefern, wie ,,Halal Foods Discourse and Constructing Muslim Identities in Japan* (2017) von Ono
Jun‘ichi, ,,Managing Halal Knowledge in Japan: Developing Knowledge Platforms for Halal Tourism
in Japan“ (2017) von Yasuda Shin sowie ,,The Potential and Challenge of Halal Foods in
Japan® (2019) von Yamaguchi Hiroko Kurosaki, in denen die Entwicklung sowie die
Herausforderungen der Halal-Branche in Japan, insbesondere im  Hinblick auf
Zertifizierungsprozesse und ihre Bedeutung fiir den Tourismus- und Konsumsektor, analysiert
werden.. Es ergibt sich aus dem oben beschriebenen Sachverhalt, dass es bislang keine detaillierte
Untersuchung von zur Wahrnehmung des Islam in Japan durchgefiihrt wurde und die Frage der
Wahrnehmung der Religion kaum diskutiert wurde. Diese Liicke versucht die vorliegende Studie zu

fiillen.

1.2. Aufbau der Masterarbeit

Diese Masterarbeit besteht aus acht Kapiteln und ist folgendermaflen aufgebaut: Kapitel 2
stellt die methodische Vorgehensweise vor, nach der recherchiert und bei der Analyse gearbeitet
wurde. Dabei werden alle Arbeitsschritte der wissenssoziologischen Diskursanalyse nach Reiner
Keller beschrieben, die fiir diese Forschung relevant waren. Darauffolgend werden Ziele dieser
Masterarbeit, Forschungsfragen sowie die Auswahl der zu untersuchenden Diskursfragmente genauer
definiert. Dartliber hinaus wird der theoretische Rahmen der Arbeit erldutert. Da diese Untersuchung
sich an den theoretischen Grundlagen der wissenssoziologischen Diskursanalyse von Reiner Keller
orientiert, ist hier auch eine Kldrung der verwendeten Begrifflichkeiten notwendig. Dementsprechend
werden in diesem Kapitel Anséitze zu Grundlagen des Imagebegriffes, dem Zusammenhang zwischen
Diskurs und Bild sowie dem Islam im Diskurs vorgestellt, da der 6ffentliche Diskurs iiber das Image
des Islam in Japan im Hauptteil der Arbeit anhand von wissenschaftlichen Publikationen’ erforscht

wird. Das dritte Kapitel zum Islam in Japan dient zur allgemeinen Vorstellung der Entstehung und

7Eine detaillierte Beschreibung des Datenkorpus und der Auswahlkriterien erfolgt in Kapitel 4 bzw. im jeweiligen
Feinanalysekapitel.
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Entwicklung des Islam in Japan; hier wird ein historischer Abriss und eine Beschreibung
muslimischer Organisationen sowie Moscheen gegeben. In Kapitel 4 zum Datenkorpus werden die
Ergebnisse aus der Strukturanalyse ausgewéhlter Fachartikel iiber den Islam in Japan diskutiert und
dargestellt, wie das Thema darin behandelt wird. AnschlieBend wird im Kapitel 5 das erste
Diskursfragment vorgestellt und im Rahmen der Feinanalyse untersucht. Kapitel 6 wird entsprechend
der Feinanalyse des zweiten Diskursfragments gewidmet, und im Kapitel 7 wird das dritte
Diskursfragment auf die gleiche Weise prisentiert und entlang des in dieser Masterarbeit
vorgestellten Fragenkatalogs analysiert. Zum Schluss werde ich in Kapitel 8, das Fazit, Kernaussagen

sowie wichtigste Ergebnisse dieser Masterarbeit zusammenfassen.

2. Untersuchungsmethode

Das folgende Kapitel erldutert, wie die Methodik der kritischen Diskursanalyse in dieser

Arbeit bei der Analyse des Diskurses um das Thema ,,Islam in Japan‘ verwendet wird.

2.1. Diskurs und Diskursanalyse

Der Begriff ,,Diskurs® (von lateinischen diskursus ,,Umherlaufen*) stammt aus dem
Mittelalter, wo er die Bedeutung eines Gespriaches, Gedankens hatte. Gegenwértig gibt es keine
eindeutige und allgemeingiiltige wissenschaftliche Definition, die alle Anwendungsfélle umfasst. So
umfasst der Begriff zum einen herkdmmliche Vorstellungen von Rede, Dialog, Text sowie der
Sprache. erwéhnen, Angesichts der disziplindren Vielfalt ist es nicht erstaunlich, dass die Begriffe
,Diskurs® sowie ,,Diskursanalyse® fiir Wissenschaftler*innen aus unterschiedlichen Bereichen
verschiedene Bedeutungen haben — worauf auch Schiffrin, Tannen und Hamilton (2001:1) in threm
umfangreichen Buch The Handbook of Discourse Analysis hinweisen. Jedoch lassen sich diese
Bedeutungen alle in die drei Hauptkategorien einordnen: 1) sprachliche AuBerungen, die iiber den
Satz hinausgehen, 2) der menschliche Sprachgebrauch und 3) ein breiteres Verstdndnis von sozialer
Praxis, das neben sprachlichen AuBerungen auch institutionelle, kulturelle und soziale Handlungen
umfasst, sofern diese sprachlich vermittelt, beschrieben oder legitimiert werden (Schiffrin/ Tannen/
Hamilton 2001:1). Der niederldndische Sprachwissenschaftler Teun van Dijk sieht Diskurse als
Aussagen, deren Inhalt und Form die kognitiven Einstellungen von Menschen bestimmen, und bei
seinen Diskursuntersuchungen gelangt er zu dem folgenden Ergebnis:

,It would be nice if we could squeeze all we know about discourse into a handy definition.

Unfortunately, as is also the case for such related concepts as ‘language', ‘communication',

‘interaction', ‘society', and ‘culture', the notion of discourse is essentially fuzzy* (Dijk 1997:1).
Aus historischer Sicht war der erste Autor, der den Begriff der discourse analysis in einer

seiner Publikationen verwendete, der US-amerikanische Sprachwissenschaftler Zeilig S. Harris, als

er im Jahr 1952 eine strukturell-grammatikalische Analyse von Sprachen der indigenen
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nordamerikanischen Bevolkerung durchfiihrte (Keller 2004:14). Ab Mitte der 1950er Jahre wird der
Diskursbegriff dann stark von den franzdsischen Nachfolger*innen des Strukturalismus und
Poststrukturalismus gepragt. In den 1950er und 60er Jahren wurden in Frankreich die theoretisch-
konzeptionellen Grundlagen dafiir entwickelt. In diesem Zusammenhang beinhaltet der Begriff
verschiedene Bedeutungsnuancen wie ,Text“, ,,Theorie®, ,der soziale Mechanismus der
Sprachgenerierung* usw.

Diskurse spielen eine wichtige Rolle bei der Konstruktion des Weltbildes von Menschen. Ein
Diskurs entsteht aus den Auseinandersetzungen iiber ein Thema in der sozialen Interaktion. In
Diskursen spiegeln sich solche Perspektiven, sie sind Ausdruck sedimentierten, d.h. verfestigten
gesellschaftlichen Wissens und bieten damit zugleich Angebote, die komplexe Wirklichkeit gemal3
dieser Wissensordnungen zu gliedern, kognitiv greifbar zu machen und ein auf diesem Wissen
basierendes Handeln zu motivieren. lhre Analyse erlaubt daher einen Zugriff auf die
Wissensordnungen einer bestimmten Gesellschaft und auf die Interessen ihrer maf3geblichen,
handlungsleitenden Gruppen und Akteure (Gardt 2007: 27-30).

Diskursforschung wird in unterschiedlichen wissenschaftlichen Disziplinen betrieben,
darunter unter anderem die Soziolinguistik, Literaturwissenschaft, Sozialwissenschaften und
Medienwissenschaften. Es handelt sich dabei um eine interdisziplindre Herangehensweise, die sich
mit der Analyse von Diskursen befasst. Gegenstand der Diskursforschung sind iiberindividuelle
Muster des Denkens, Sprechens, Sich-selbst-Begreifens und Handelns sowie die Prozesse, in denen
bestimmte Vorstellungen, Wissensordnungen und Handlungslogiken hergestellt, stabilisiert und
immer wieder verdndert werden (Glasze/Matissek 2021: 13—-14).

Fir die vorliegende Arbeit ist dieses Diskursverstindnis und die Anwendung der
Diskursanalyse relevant, da der Islam und Muslim*innen in Japan weniger durch personliche
Kontakte und direkte Alltagserfahrungen bewertet werden, sondern iiberwiegend durch die medialen,
politischen und akademischen Diskurse geprigt sind. Die theoretischen Uberlegungen dienen hier als
Grundlage dazu, um die wissenschaftlichen Fachtexte zu analysieren, in denen der Islam im

japanischen Kontext thematisiert wird.

2.2. Vorgehensweise

Mittlerweile wurden sehr viele unterschiedliche Herangehensweisen der Diskursanalyse entwickelt.
Die hier vorliegende Arbeit verfolgt, um herauszufinden, wie sich die Meinungen beziiglich des Islam
und der Muslim*innen in Japan unterscheiden, die sogenannte kritische Diskursanalyse in Anlehnung
an das Methodenmodell nach Siegfried Jéger. Unter der Kritischen Diskursanalyse versteht man eine
Untersuchung, deren Gegenstinde die sich in den Diskursen reflektierenden hierarchischen

Unterstellungsverhiltnisse, Ungleichheit und Diskrimination sind und die sich hauptsichlich auf die
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machtpolitischen und ideologischen Elemente des untersuchten Diskurses fokussiert. Ideologisch
werden Diskurse dann, wenn sie etablierte soziale Macht- und Herrschaftsbeziehungen verstérken
(Keller 2004: 30). Aus der Sicht der Kritischen Diskursanalyse sind Texte als intertextuelle
Phinomene zu verstehen. Ein Diskurs besteht aus einer Vielzahl von Texten zu einem bestimmten
Thema, und intertextuelle Beziige sind dadurch gegeben, dass diese Texte daher immer wieder
gegenseitig aufeinander verweisen. Laut der Texttheorie sind Texte Ergebnisse der Denktétigkeit von
Menschen, welche sich auf das soziale Wissen, die Motivation bzw. Intention fiir Sprachhandlungen
sowie die SprachdufBerungen ihrer Prodezenten stiitzen (Keller 2004: 32). Im Unterschied zu anderen
Diskurstheorien beschiftigt sich die Kritische Diskursanalyse nicht mit linguistischen, sondern mit
sozialen Problemen. Es wird in diesem Kontext nicht die Sprachebene selbst analysiert, sondern der
Fokus liegt auf den sozialen und kulturellen Strukturen und Handlungen, die durch die Sprache
hervorgebracht werden (Keller 2004: 29). Fiihrende Vertreter*innen der modernen Kritischen
Diskursanalyse sind Teun Van Dijk, Norman Fairclough und Ruth Wodak. Fairclough und Wodak
betonen, dass die Macht von Diskursen darin besteht, dass jeder Diskurs Gesellschaft und Kultur
ausbildet, genauso wie Gesellschaft und Kultur Diskurse ausbilden. Thre Beziehung ist also
dialektisch. Das bedeutet, dass jeder Aspekt des Sprachgebrauchs einen Beitrag im
Reproduktionsprozess oder bei der Transformation von Gesellschaften und Kulturen, einschlieflich
der darin wirkenden Machtverhéltnisse, leistet (Fairclough/ Wodak 1996: 273).

Heutzutage sind Siegfried Jager und Jirgen Link die prominenten Hauptvertreter der
kritischen Diskursanalyse in Deutschland. Seit den 1980er Jahren entwickeln Jager und sein Team
am Duisburger Institut flir Sprach- und Sozialforschung das methodische Vorgehen fiir die Kritische
Diskursanalyse und arbeiten die praktischen Schritte fiir die Durchfithrung einer solchen Forschung
aus. In seiner methodischen Konzeption der Diskursanalyse orientiert sich Jager an den Ansitzen von
Michel Foucault. Jager meint, dass es das Ziel der kritischen Diskursanalyse sei, Wissensgenerierung
durch Diskurse tiber gesellschaftliche Wirklichkeit zu erkennen, ihren Zusammenhang mit Macht,
thre Wirkung auf die Gesellschaft sowie kritische Auseinandersetzung mit dem hegemonialen
Diskurs zu erldutern (Jager M./ Jager S. 2007:15). In Anlehnung an Jager wird unter dem Diskurs die
Gesamtheit aller Aussagen zu einem Thema verstanden (Jiger M./ Jager S. 2007:19-21). Als
Diskursfragmente werden die Texte oder Textteile bezeichnet, die ein bestimmtes Thema behandeln
und aus denen sich der Gesamt-Diskurs zusammensetzt (Jiger M./ Jager S. 2007:27). Jager behauptet,
dass Diskurse die Gestaltung gesellschaftlicher Wirklichkeit leiten; entsprechend beschiftigt sich die
Diskursanalyse dann mit der Analyse der Produktion von Wirklichkeit in einzelnen
Diskursfragmenten (Jager M./Jager S. 2007:24). AuBlerdem stellt Jager fest, dass nicht ein Subjekt
oder mehrere Subjekte einen Diskurs hervorbringen kann. Es handelt sich hier vielmehr um den

gegenteiligen Fall: Diskurse sind iiberindividuell. Das bedeutet, kein Individuum oder keine einzelne
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Gruppe kann den Diskurs an sich definieren, wohingegen der Diskurs sehr wohl die Macht hat, auf
das individuelle und kollektive Bewusstsein zu wirken (Jager M./Jéger S. 2007:24). Die Analyse der
fir die vorliegende Arbeit ausgewdhlten Diskursfragmente zielt darauf ab, die hegemonialen
Deutungsmuster herauszuarbeiten, durch die der Islam in Japan beschrieben wird.

In seinem Konzept entwickelt Jager unterschiedliche Analysekategorien, die dazu dienen, die
Struktur von Diskursen verstindlicher zu machen. Er fiihrt dabei eine bestimmte Terminologie ein.
Im Folgenden sollen die wichtigsten Begriffe der kritischen Diskursanalyse vorgestellt werden.

Diskursstrange sind verschiedene Themen, die innerhalb eines gesellschaftlichen
Gesamtdiskurses entstehen (Jiger M./Jager S. 2007:25). Bezogen auf das Thema der hier
vorliegenden Arbeit, den Islam in Japan, wiirde das Folgendes bedeuten: Zunichst wird identifiziert,
welche dhnlichen Argumentationsmuster, Subthemen etc. den Gesamtdiskurs bilden; dabei handelt
es sich um einzelne Diskursstrange. Als einen dieser Diskursstringe im Gesamtdiskurs zum Thema
,Islam in Japan* kann man zum Beispiel AuBerungen iiber die Wahrnehmung des Islam in Japan
verstehen — und genau auf diesen Diskursstrang zielt auch die Analyse in der vorliegenden Arbeit ab.
Neben dem Diskursstrang der Wahrnehmung und Darstellung des Islam in Japan lassen sich im
Gesamt-Diskurs zum Thema ,Islam in Japan® auch weitere Diskursstringe identifizieren,
beispielerweise, zu Migration, Multikulturalismus, Sicherheit und Terrorismus, Tourismus, Halal-
Business sowie zu genderbezogenen Themen.

Die einzelnen Séatze, Aussagen und Texte, aus denen sich diese Diskursstringe
zusammensetzen, bezeichnet Foucault als ,,Atome des Diskurses* (Foucault 1973: 117); diese haben
thematisch gleiche Nenner und bilden die kleinste Analyseebene der Diskursanalyse (Jiger M./Jager
S. 2007:26).

AuBlerdem spricht Jager von verschiedenen Diskursebenen. Als Diskursebene bezeichnet er
unterschiedliche soziale Orte, an denen Diskurse produziert und vermittelt werden. Dabei konnen
Diskursebenen einander beeinflussen, beziehen und nutzen (Jiger M./Jager S. 2007:28). Der Diskurs
um den Islam in Japan ist ebenfalls auf verschiedenen Diskursebenen angesiedelt, wie z.B. der
politischen, der kulturellen, der medialen, der wirtschaftlichen, und der wissenschaftlichen. Meine
Untersuchung konzentriert sich auf die wissenschaftlichen Diskursebene, wobei als Diskurssektor
Fachzeitschriften dienen.

Diskursfragmente wiederum sind die konkreten, einzelnen Texte, die sich mit einem
bestimmten (Sub-)Thema beschiftigen. Mehrere Diskursfragmente, also ,,Abfolgen von
Diskursfragmenten mit gleicher Thematik* bilden Diskursstringe (Jager 1999: 117). Im Rahmen
dieser Arbeit werden demgemil Diskursfragmente bzw. konkrete Texte, die schriftliche Aussagen
zu dem Thema Islam in Japan enthalten, gesammelt; diese formen zusammengenommen einen

Diskursstrang (ndmlich den zu der Frage, wie der Islam in Japan wahrgenommen und bewertet wird).
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Diskursstrange bilden durch miteinander verbundene Kollektivsymbole diskursive Knoten,
beeinflussen und  stiitzen sich  wechselseitig.  Kollektivsymbole sind nach dem
Literaturwissenschaftler Jiirgen Link kulturelle Stereotype, wobei Jager sie als Sprachbilder der
gesellschaftlichen Wirklichkeit bezeichnet, die Deutungsmuster darstellen (Jiger M./Jager S.
2007:36). Eines der wichtigsten Ziele dieser Arbeit ist herauszufinden, mit Hilfe welcher
Kollektivsymbole das Image des Islam in Japan gestaltet wird.

Unter dem Begriff diskursives Ereignis nach Jager sind solche Begebenheiten zu verstehen,
die politisch und medial ausstrahlen und damit Diskurse in Gang setzen. Diskursive Ereignisse wirken
sich nicht nur auf die Diskursstrange aus, die sich auf diese Ereignisse beziehen, sondern konnen auch
bestehende Diskurse neu strukturieren. Diskursive Ereignisse sind wichtig, da sie den diskursiven
Kontext reflektieren, auf den sich einzelne Diskursstringe beziehen (Jiger M./Jager S. 2007:27). Es
lasst sich nicht bestreiten, dass im Diskurs um den Islam in Japan eines der wichtigsten diskursiven
Ereignisse die Terroranschldge am 11. September 2001 in den USA waren. Diese Vorkommnisse
entfalteten eine enorme mediale Wirkung auf der ganzen Welt, und dadurch hat sich der
Diskursstrang zu Terrorattacken im Kontext der Thematisierung des Islam vergroBert. Entsprechend
hat dieses Ereignis dazu beigetragen, dass sich zunehmend eine negative Bewertung des Islam als
radikal, bedrohlich und gewalttitig herausgebildet hat.

Reiner Keller hat die Schritte des empirischen Vorgehens bei der kritischen Diskursanalyse
sehr klar definiert und dargestellt (Keller 2004: 33). Es besteht insgesamt aus neun sich ergdnzenden
Analyseschritten. Die vorliegende Arbeit folgt diesem methodischen Vorgehen, wendet allerdings
nicht alle beschriebenen Schritte an. Konkret umgesetzt werden die Festlegung der zu untersuchenden
Diskursfelder, Formulierung der Forschungsfragen an das ausgewéhlte Thema, Erorterung der
theoretisch-begrifflichen Grundlagen, Zusammenstellung des Datenkorpus, Strukturanalyse und
Feinanalyse. Die zusammenfassende Interpretation und Ergebnisdarstellung werden schlieBlich im
Fazit umgefasst.

Gemidl diesem Leitfaden werden zuallererst die Diskursebene und die fiir die zu
untersuchenden Diskursstrange (in diesem Fall iiber die Wahrnehmung des Islam in Japan) relevanten
diskursiven Ereignisse charakterisiert. Konkret wird in diesem Arbeitsschritt in der er vorliegenden
Studie ein Uberblick iiber die Entstehung und Entwicklung des Islam in Japan sowie iiber die
genauere Situation der Muslim*innen in Japan gegeben. Als niachster Schritt wird die Materialbasis
fiir die Strukturanalyse des gesamten Diskursstrangs um die Wahrnehmung des Islam in Japan
aufbereitet. Dabei handelt es sich um wissenschaftliche Artikel. Jager sieht die Strukturanalyse als
einen wichtigen Verdichtungsschritt, weil sie es ermdglicht, sich wiederholende thematische und
argumentative Muster zu identifizieren, durch die ein Thema beschrieben und bewertet wird (Jager

M./Jager S. 2007:34). Bei der Strukturanalyse wird das Material in Hinblick auf die jeweilige
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Thematik, hier die Wahrnehmung des Islam in Japan, ausgewertet und die wesentlichen Inhalte
erfasst. Das bedeutet, dass zuerst alle Publikationen beriicksichtigt werden, in denen der Islam
allgemein thematisiert wird, und dann solche Diskursfragmente ausgewihlt und analysiert werden, in
denen es konkret um die Wahrnehmung des Islam durch Japaner*innen geht und die auf der
wissenschaftlichen Diskursebene angesiedelt sind. Sie werden dann fiir die Feinanalyse verwendet.
Diese werde ich hauptsédchlich anhand von wissenschaftlichen Artikeln aus den Jahren 2017-2021
durchfiihren. Anhand des gesammelten Materials habe ich vor, die AuBerungen und Debatten zum

Islam in Japan von japanischen Autor*innen zu untersuchen.

2.3. Analyseschema der Feinanalyse

Zuallererst werden die Schritte der Feinanalyse niher beschrieben. Im weiteren Verlauf dieser Arbeit
werden drei wissenschaftliche Artikel feinanaly-tisch untersucht, die im Rahmen der Strukturanalyse
als typisch identifiziert wurden.

In Kombination mit der durchgefiihrten Strukturanalyse ermdoglicht die Feinanalyse eine
produktive FEinschitzung des gesamten untersuchten Diskursstranges. Die Feinanalyse der
ausgewdhlten Fachartikel ermoglicht es, spezifische Attribute des jeweiligen Diskursstranges
herauszuarbeiten. Auflerdem kann mit ihrer Hilfe musterhaft gezeigt werden, auf welche Art die
Schwerpunkte und Entwicklung des Diskurses liber den Islam in Japan, die sich in der Strukturanalyse
zeigten, in den einzelnen Texten in Erscheinung treten. Bei der Auswahl der Fachartikel wird
besonderes Augenmerk auf folgende Punkte gelegt: Der Autor ist japanische*r Akademiker*in; der
Artikel muss ,,das Image des Islam in Japan* als Hauptthema behandeln; er hat einen fiir einen
wissenschaftlichen Aufsatz typischen Umfang; der Artikel umfasst moglichst viele und héufig
vorkommende Unterthemen und Verschrinkungen. Auch fiir die hier beabsichtigte Feinanalyse
beinhaltet die kritische Diskursanalyse in Anlehnung an Jager das methodische Riistzeug. Jager
unterteilt die Feinanalyse in fiinf Aspekte. Die ersten vier dienen dabei als Vorleistung fiir die
schlussendliche systematische Charakterisierung des Diskursfragmentes. Der Analyseleitfaden der
Feinanalyse eines Artikels sieht wie folgt aus:

1. Mit Blick auf den institutionellen Rahmen wird zunichst das Medium untersucht, in dem sich
das Diskursfragment befindet. In der vorliegenden Arbeit sind dies jeweils wissenschaftliche
Zeitschriften, die als institutioneller Kontext fiir die einzelnen Artikel fungieren. In diesem
Analyseschritt werden die thematische Ausrichtung, der disziplindre Hintergrund sowie die
Zielgruppe der jeweiligen Zeitschrift herangezogen.

Darauf aufbauend wird das jeweilige Diskursfragment innerhalb dieses Rahmens
verortet. Hierzu wird zundchst den Grunddaten, und zwar Titel und Untertitel des

Diskursfragmentes, Textsorte, Erscheinungsdatum, Autor und sein Hintergrund,
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Positionierung des Artikels innerhalb der Zeitschrift (Seite, Rubrik) sowie etwaigen
thematischen Ankniipfungen an die anderen Fachartikel in der Zeitschrift nachgegangen.
Dariiber hinaus muss ebenso eine Begriindung fiir die Auswahl eines Artikels zur Verfiigung
gestellt werden (vgl. Jager 2012: 99¢1).

. Die Text-Oberfliche umfasst die Aufbereitung des Textes. Das bedeutet, dass alle im Artikel
enthaltenen graphischen Gestaltungen, wie die Schrift, das Layout (inklusive
Uberschriftengestaltung), Illustrationen etc. analysiert werden sollen (vgl. Keller 2004: 33).
Zunichst werden die Uberschrift, Zwischeniiberschrift und ein eventuell vorhandenes
Vorwort detailliert betrachtet. Hinzu kommt die Analyse der Gliederung des
Diskursfragmentes, d.h. es werden verschiedene Sinneinheiten identifiziert. Auch wird eine
Inhaltsangabe des gesamten Artikels vorgelegt. Hierdurch sollen die im Artikel
angesprochenen Unterthemen rund um das Image des Islam in Japan identifiziert sowie
diskursive Verschrinkungen womit? hervorgehoben werden (vgl. Jager 2012: 101).

. Der dritte Analyseschritt konzentriert sich auf die Ebene der sprachlich-rhetorischen Mittel.
Hier sollen die Art und Form der Argumentation des Autors bzw. der Autorin abgeschétzt
werden. Dabei wird vor allem untersucht, welche textlichen ,Bauelemente‘ verwendet werden,
um die Argumentation zu entwickeln, und welche Effekte diese haben. An dieser Stelle ist
hinzuzufiigen, dass, dhnlich wie im zweiten Analyseschritt hinsichtlich der Text-Oberfliche,
auch in diesem Schritt eine Zusammenfassung und Auswertung der Sinneinheiten
durchgefiihrt werden konnen. Anschlieend folgt die Untersuchung der sprachlichen Mittel,
wobei insbesondere auf Folgendes geachtet wird: Wortschatz, Implikationen, Zitate,
Redensarten, Metaphern, bildliche Ausdriicke, Verallgemeinerungen sowie Adjektive, die
bestimmten Akteuren (Personen und Gruppen) zugeschrieben werden (vgl. Jager 2012: 103).
. Der vierte und abschlieende Analyseschritt bezieht sich auf die inhaltlich-ideologischen
Aussagen. Hier wird die Hauptaussage des jeweiligen Artikels herausgearbeitet. Auf diese
Weise ldsst sich identifizieren, welche Normalitdts- und Wahrheitsvorstellungen der Artikel
konstruiert, welche Art von Menschenbild und Gesellschaftsverstdndnis er vermittelt und
welche Positionen er beziiglich des Islam und Muslim*innen in Japan vertritt (vgl. Jager 2012:
108).

Fiir den in dieser Untersuchung verfolgten Zweck wurde ein Fragenkatalog zum Diskurs um

den Islam in Japan nach den methodischen Vorgaben von Keller (2004: 66) erarbeitet. Diese Fragen,

die im Rahmen der Diskursanalyse an das ausgewihlte Material gestellt werden, beziehen sich auf

die von Japaner*innen geduferten Vorstellungen vom und die Wahrnehmung des Islam und der

Muslim*innen in Japan. Es ist hier also zu untersuchen, was genau in den Publikationen iiber den

Islam gesagt wird, und wie dies gesagt wird. AuBBerdem ist wichtig zu beriicksichtigen, in welchen
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Kontexten die Religion am hiufigsten erwihnt und diskutiert wird. Das Ziel der vorliegenden Arbeit
ist es letztlich herauszufinden, wie und mit welchem Zweck das Thema von japanischen Autorlnnen
behandelt wird, und mit welchem Effekt es prasentiert wird.

Im Zusammenhang mit der Frage danach, WAS gesagt wird, wird es u.a. darum gehen, mit
welchen Themen der Islam assoziiert wird (wie z.B. Terrorismus, Anschldgen, ISIS, dem Bosen, oder
auch Polygamie, Frauen mit Kopftuch o.4.). Abzusehen ist bereits, dass sich nach dem Terroranschlag
von 11. September 2001 eine Verschiebung hin zur Negativkonnotation und zur Assoziation mit dem
radikalen politischen Islam und Terrorismus ergeben hat. Da sich durch den Anschlag auf das World
Trade Center das Bild vom Islam und von Muslim*innen weltweit verdndert hat konnte dies auch
Auswirkungen auf das Image des Islam in Japan gehabt haben. Bei der Diskursanalyse ist also auch
darauf zu achten, ob Bezug genommen wird auf internationale Ereignisse und Vorgénge.

Da Diskurse immer mit Machtausiibung verbunden sind wire auerdem zu eruieren, wer was
in welchem Medium sagen kann oder darf, wer den Diskurs beherrscht und ob es Gegenstimmen gibt.
SchlieBlich kann es auch erhellend sein der Frage nachzugehen, was nicht gesagt wird und damit eine
Leerstelle im Diskurs bleibt.

Die Frage nach dem WIE lisst sich folgendermaflen konkretisieren: Mit welchen Stilmitteln
wird gearbeitet, wie wird argumentiert? Wird sachlich berichtet oder emotional und wertend? Worauf
beziehen sich die Autor*innen — untermauern sie ihre Aussagen zum Beispiel mit Belegen, zitieren
sie andere Autor*innen, und wenn ja, wen? Werden Feldforschungen oder Interviews von den
Autor*innen durchgefiihrt? Falls es Interviews gibt: Mit welchen Personen wurden diese gefiihrt, d.h.
wer kommt dadurch zu Wort? Hier ist vor allem darauf zu achten, mit welchen sprachlichen Mitteln
und anhand welcher Materialen die unterschiedlichen Aspekte des Diskurses prasentiert werden.

Im letzten Schritt geht es darum herauszufinden, WOZU die AuBerungen jeweils dienen.
Unter anderem soll hier letztlich herausgearbeitet werden, ob die Religion positiv oder negativ
konnotiert ist. Dabei werden auch die Rahmenbedienungen, die die Formierung dieser Bilder
beeinflussen, ausfiihrlich untersucht. Bei der Konstruktion von Vorstellungen {iber andere Menschen
oder Bevolkerungsgruppen und deren Lebensweisen spielt die Art der Informierung der Bevolkerung
durch die Massenmedien eine zentrale Rolle. Diese fungieren als Meinungsbildner, weshalb es
wichtig ist herauszuarbeiten, welche Botschaften iiber den Islam durch sie in Japan transportiert

werden.

2.3. Materialauswahl
Da ich mich fiir eine kritische Diskursanalyse entschieden habe, werde ich mich mit Fachartikeln
beschiftigen, die den Diskurs um den Islam und Muslim*innen in Japan reflektieren und in

wissenschaftlichen Fachzeitschriften publiziert wurden. Die Artikel sollen hier also als
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Primaérliteratur dienen. Es werden ausschlieBlich Artikel analysiert, die im Zeitraum 2017-2021
erschienen sind, um eine Bestandsaufnahme zur aktuellen Situation zu machen. Das Material wurde
auf Japanisch und auf Englisch publiziert. Die Zahl der Artikel, die hinsichtlich meiner Fragestellung
ergiebig sind, ist leider begrenzt, weil das Thema fiir Japan noch immer relativ neu ist und daher noch
kaum Publikationen dazu vorliegen.

Die fiir meine Forschung ausgewdhlten Artikel sind zunéchst die Publikationen von Obuse
Kieko, die sich mit religidsen Phdnomenen in Japan beschiftigt. In den letzten Jahren verdffentlichte
sie mehrere Artikel liber den kulturellen und politischen Zusammenhang zwischen dem Islam und
Japan und zu den Herausforderungen von sowohl konvertierten als auch eingewanderten
Muslim*innen in Japan.

Vom groBlen Interesse sind fiir mich auch die Werke von Tanada Hirofumi. Sein
Forschungsbereich ist die asiatische Sozialtheorie. Tanada hat dutzende wissenschaftliche
Publikationen sowie Untersuchungen veroffentlicht, die verschiedene Aspekte des Lebens der
japanischen muslimischen Community umfassen; auch hat er sich mit dem Aufbau von Moscheen in
Japan beschéftigt.

Noch ein bedeutender Autor, der sich intensiv mit diesem Thema beschéftigt, ist der
Philosophieprofessor Yamagata Atsushi. In seiner neusten Publikation ,,Perceptions of Islam and
Muslims in Contemporary Japan® (2019) geht es um Assoziationen, die in Japan mit dem Islam
verbunden sind, sowie um Reaktionen gegen Muslim*innen und den islamischen Lebensstil.
Hinsichtlich meiner Fragestellung ist der Artikel sehr informativ.

Ein weiteres wichtiges Beispiel ist die wissenschaftliche Publikation von Yamashita Yoko,
die sie 2021 verdffentlichte. Yamashita erwarb den Titel Doctor of Arts an der Waseda-Universitét
und ist derzeit als Assistenzprofessorin an der staatlichen Universitit Yokohama titig. Der von ihr
publizierte Artikel ist in International Journal of Asian Studies erschienen und beschreibt, wie der
Islam im Rahmen von Multikulturalismus akzeptiert wird.

Diese Publikationen werden im Hauptteil dieser Arbeit hinsichtlich der wichtigsten darin

getitigten AuBerungen zum Islam in Japan kritisch untersucht.

3. Entstehung und Prisenz des Islam in Japan

Die geographische Entfernung Japans von der muslimischen Welt sowie der enorme Unterschied des
Islam von Buddhismus und Shintoismus haben unmittelbare Auswirkungen auf die Verbreitung und
Anzahl der Muslim*innen im Lande. Um die Auseinandersetzung mit dem Islam in Japan zu verstehen,
ist meines Erachtens essentiell, die ersten Kontakte der Japaner*innen*innen mit der Religion bzw.
Muslim*innen sowie die Entwicklung, die der Islam in Japan genommen hat, zu analysieren. Der

geschichtliche Kontext wird dazu dienen, die politischen Implikationen zu verstehen, die den Islam
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in Japan betreffen, sowie die geringe Prasenz der Muslim*innen in Japan und ihren heutigen Status zu

erkléren.

3.1. Historischer Abriss

Um die obengenannten Zusammenhédnge systematisch zu erldutern, teilte ich die historische
Entwicklung der Religion in Japan in drei Hauptperioden ein: die Phase vor der Meiji-Zeit, die von
Beginn der Meiji-Zeit bis zum Zweiten Weltkrieg, und die nach Ende des Zweiten Weltkriegs.
Auflerdem wird ein Blick auf institutionelle Strukturen wie muslimische Organisationen und
Moscheen geworfen, um die konkrete Prisenz des Islam in Japan sowie deren Bedeutung im

gesellschaftlichen Kontext zu analysieren

3.1.1. Der Islam in Japan vor der Meiji-Zeit

Da es keine frithen Aufzeichnungen gibt, die die Anwesenheit von Muslim*innen in Japan beweisen
wiirden, erscheint die Geschichte des Islam in Japan relativ neu. In der offiziellen Historiografie
werden die frithen Kontakte der Muslim*innen mit Japan erst ins achtzehnte Jahrhundert datiert.

In spéteren Zeiten, als der Seehandel die Seidenstrale immer mehr ersetzte, und muslimische
Héndler aus Persien und Arabien iiber den Indischen Ozean Siidostasien erreichten, kam es zu
indirekten Kontakten und Wisssensaustausch zwischen Ostasien und der islamischen Welt. In diesem
Zusammenhang taucht in arabischen Quellen der Umayyaden ® - bzw. Abbasidenzeit ° die
Bezeichnung a/-waqwagq fiir ein Land auf, das weiter Ostlich liegt als China. Es gibt die Ansicht, dass
wagwagq urspriinglich von dem Wort uokuok (das friedliche Land) in Mandarin abstammt (Mizuguchi
2002:95).

Einige Historiker*innen vertreten die Auffassung, dass die ersten Begegnungen und Kontakte
der Japaner*innen mit der muslimischen Welt noch im 7. und 8. Jahrhundert geschahen (Lee 2002:58;
Fathil F./Fathil F. 2011:132; Biygautane 2016:117; Mizuguchi 2002:94). Zum Beispiel werden im
Nihonshoki'® die hashi (Perser) beschrieben, die vermutlich im 7. Jahrhundert nach Japan gereist sind
(Mizuguchi 2002:94). Aullerdem wurde eine im Mittlerer Osten und Persien hergestellte Sammlung
von Gegenstidnden entdeckt, die dem zwischen 724 und 749 herrschenden japanischen Kaiser Shomu
gehorten. Seine Schatzkammer Shoso-in in Nara enthielt zahlreiche Tonwaren sowie Kleidungsstiicke

aus Zentralasien. Auch wurden in der Heian-Zeit (794 — 1185) regelméBig buddhistische und

8 Die Umayyaden (oder auch Umajjaden, Omajjaden) waren eine Dynastie, die das islamische Reich in den Jahren von
660 bis 750 beherrschte.

9 Die Abbasiden waren die Dynastie, die nach den Umayyaden das islamische Kalifat in den Jahren 750-1258 fiihrte.
10 Nihonshoki (Chronik Japans) ist das zweitélteste Werk Japans, das die élteste offizielle Geschichte umfasst.
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kaiserliche Missionen, Studierende und Gelehrte nach China geschickt, wo sie Muslim*innen und
ihre Kultur kennenlernten (Saitoh 2007:120).

Im japanischen Mittelalter kam es dann durch die Europder*innen zu Kontakten mit dem
Islam. Mit der Entdeckung Japans durch die europdischen Seeméchte im 16. Jahrhundert begannen
viele portugiesische, hollindische sowie spanische Héndler und Missionare, das Land zu besuchen
(Hosaka 2011:3). Genau durch diese Européder*innen und die Biicher, die sie ins Land brachten,
erfuhren die Japaner*innen vom Islam und der muslimischen Kultur, sodass ein erstes frithes Bild
entstehen konnte. Wihrend der gesamten Edo-Zeit (1603 — 1868) wurden Broschiiren wie Oranda
Fiusetsu-Gaki (holldndische Nachrichten) durch Niederldndische Ostindien-Kompanie publiziert.
Mittels dieser Broschiiren konnte sich die Tokugawa-Regierung iiber die persische Safawiden-
Dynastie, die arabische Halbinsel sowie das osmanische Reich informieren (Mizuguchi 2002:95).

Nach der AbschlieBung Japans (1639 — 1854) hatte sich die Zahl der Einreisen von
auslidndischen Delegationen und Héndlern nach Japan reduziert, und wéhrend dieser Zeit
beschéftigten sich nur sehr wenige Gelehrte mit dem Islam. Einer davon war Arai Hakuseki, der
Berater von Shogun Tokugawa Ienobu. In seinem Bericht von 1715 iiber die westlichen Lénder
erwdhnt er ebenso den Islam als eine der Weltreligionen und beschreibt ausfiihrlich islamische
Glaubensvorstellungen, Traditionen und Werte. Hakuseki gilt als der erste japanische Autor, der tiber
den Islam berichtet hat, und seine Publikation ist die erste, die sich mit diesem Thema nicht aus einer

europdischen, sondern japanischen Perspektive beschiftigt (Biygautane 2016:117).

3.1.2. Ab der Meiji-Zeit

Mit der Offnung Japans 1853 und dem Beginn der Meiji-Zeit (1868-1912) begann auch das aktive
Eindringen des Islam, das bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs andauerte. Die japanische
Islamwissenschaftlerin Komura Akiko setzt diesen Prozess mit der Kolonisierungspolitik, die Japan
in dieser Zeit im westlichen China sowie spéter in Stidostasien verfolgte, die sich in vielen Hinsichten
an den europdischen, christlich geprigten Imperien orientierte. In diesem kolonialen Kontext kamen
einige Japaner*innen zu direkten Begegnungen mit muslimischen Gemeinschaften und konvertierten
dort zum Islam (Komura 2015:201). Japan — mit den Beispielen européischer Kolonialpolitik im
Nahen Osten, Ost- und Siidostasien vor Augen — fiirchtete sich davor, von den Westméchten
kolonialisiert zu werden. Es baute daher u.a. politische und wirtschaftliche Beziehungen mit dem
Osmanischen Reich auf, das sich in einer dhnlichen geopolitischen Lage befand. Als Grundlage dazu
diente u.a. eine Ubersetzung der Biographie Mohammeds ins Japanische aus dem Jahr 1876. Diese
Ubersetzung trug jedoch weniger zu einem sachlichen Interesse am Islam bei, sondern vermittelte
vielmehr ein negativ verzerrtes und abwertendes Bild von Muhammad und dem Islam insgesamt. Erst

gegen Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts entstanden eigenstdndige japanische
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Darstellungen, die Muhammad im Rahmen der Weltgeschichte einordneten (Kramer 2014: 621-622;
Koyagi 2022: 698-699). 1878 wird schlielich offiziell der erste Kontakt zwischen Muslim*innen
und Japaner*innen dokumentiert, als eine Eskader der japanischen kaiserlichen Marine in Istanbul
eintraf. Die Besatzung der Schiffe wurde angeblich von dem osmanischen Sultan mit groBer
Gastfreundschaft empfangen (Worringer 2004: 211). Darauffolgend besuchte der japanische Prinz
Akihito Komatsu Istanbul 1887, wo er die offiziellen diplomatischen Kontakte zwischen Japan und
dem Osmanischen Reich vertiefte und dem Sultan Abdiilhamid II den hochsten japanischen
Chrysanthemenorden iiberreichte (Kodet 2013:73).

Als Reaktion darauf schickte der osmanische Sultan im Juli 1889 eine diplomatische
Gesandtschaft auf einem Schiff namens Ertugrul mit 607 Menschen an Bord unter dem Kommando vom
Admiral Ali Osman Pascha mit zahlreichen Geschenken fiir den kaiserlichen Hof nach Japan (Misawa
2003:10; Bulut 2020:367). Im Juni 1890 erreichte es den Hafen von Yokohama. Dort wurden der
Admiral sowie die Schiffsoffiziere vom Kaiser Meiji und Prinzen Yoshihito Taru (spéiter Taisho-
tennd) empfangen. Der Kaiser iiberreichte dem tiirkischen Admiral den japanischen Orden der
Aufgehenden Sonne der 1. Klasse. Im selben Jahr verlieB3 die Ertugrul Yokohama, um nach Istanbul
zurlickzukehren, aber am Folgetag brach plotzlich ein heftiges Unwetter aus. Dadurch erlitt die
Ertugrul am 18. September 1890 Schiffbruch in der Nédhe der Kii-Oshima-Insel. Mit der Hilfe der
Dorfbewohner sowie der von der japanischen Regierung gesendeten Rettern gelang es, 69 Menschen
in Sicherheit zu bringen. 533 Menschen einschlieSlich Osman Pascha kamen jedoch ums Leben
(Kodet 2013:73). Erstaunlicherweise hatte dieser Unfall den Effekt, dass sich Japan und das
Osmanisches Reich ndherkamen und sich die diplomatischen Beziehungen zwischen den zwei
Landern festigten. Ausgelost durch dieses Ereignis fanden auch etliche Konversionen von
Japaner*innen zum Islam statt, die von der japanischen Regierung mehrfach n die Tiirkeir geschickt
wurden, um ihr Beileid gegeniiber den Familien der Opfer auszusprechen sowie die gesammelten

Spenden zu iibergeben (Esenbel 2011:117-118). Einer der ersten japanischen Moslems war der junge

Abb. 1: Gemeinschaftsbild von Offizieren der

japanischen Botschaft in der Tiirkei 2010
TURKIYE'DE JAPONYA YILI)

Fregatte Ertugrul (Homepage der japanischen
Botschaft in der Tirkei 2010 TURKIYE'DE
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Geschiftsmann Yamada Torajird, der fiinf Jahre lang Spendenaktionen durchfiihrte und mehr als 20
Jahre in der Tiirkei verbrachte. Auf Bitten des Sultans Abdul Hamid II blieb er in Istanbul, um
osmanische Offiziersanwiérter in der japanischen Sprache zu unterrichten. Unter seinen Studenten
war auch der zukiinftige Préasident der Tiirkei, Mustafa Kemal Atatiirk. Nach der Konversion und
Pilgerfahrt nach Mekka énderte er seinen Vornamen von Torajird zu Abdiilhalil. Dariiber hinaus
publizierte er mehrere Artikel und Biicher iiber das Osmanische Reich, die Tiirken und die
muslimische Welt (Esenbel 1996:245).

Im Februar 1891 wurde in der Ortschaft Kushimoto in der Prafektur Wakayama ein Friedhof
fiir die verstorbenen Seeleute gegriindet. Im Gedenken an den Tag des Schiftbruchs treffen sich alle
fiinf Jahre ranghohe Vertreter*innen der Tiirkei und Japans. Im Jahr 2015 dreht der japanische
Regisseur Tanaka Mitsutoshi zusammen mit einer Besetzung von Schauspielern aus der Tiirkei zum

125. Gedenktag der Katastrophe ein Filmdrama mit dem Titel Kainan 1890 ¥ # 1 8 9 O

[Seeungliick 1890], das dieses historische Ereignis thematisiert.

Die nichste Phase, in der sich der Islam nach Japan ausbreitete, war mit der Einwanderung
muslimischer Fliichtlinge aus Russland und Zentralasien verbunden. Nach Japans Sieg im Krieg gegen
Russland 1904/05 erregte der Aufstieg Japans in der internationalen Welt die Aufmerksamkeit sowie
Hoffnung von Muslim*innen aus ganz Eurasien gegeniiber diesem Land. Konkret erweckte die
Entwicklung Japans bei vielen Muslim*innen die Hoffnung, dass Japan der Retter des Islam gegen
den westlichen Kolonialismus und Imperialismus sein konnte (Esenbel 2004:1141). Japan, das in
dieser Zeit eine panasiatische, gegen Russland und Europa gerichtete Politik verfolgte, betrachtete im
Gegenzug die muslimischen Lénder als seine Verbiindeten. Motiviert durch den Sieg Japans nach
dem Russisch-Japanischen Krieg iiber die Kontrolle um Mandschurei und Korea, stromte die
muslimische Community von Russland nach Japan und wurden von der japanischen Regierung
aufgenommen: Ungefdhr 600 Tatar*innen, Baschkir*innen, Usbek*innen, Kasach*innen und
Kirgis*innen fanden dort eine neue Heimstéitte und griindeten somit die erste muslimische
Gemeinschaft in Japan (Saitoh 2007:122). Parallel zur tiirk-tatarischen Gemeinschaft wurde in dieser
Periode auch die indisch-muslimische Gemeinschaft in Tokyd, Yokohama und Kobe von Héindlern
aus Indien ausgebaut (Fathil F./Fathil F.2011: 131-132). Dartiiber hinaus existierte bereits eine kleine
zusitzliche muslimische Gemeinde aus Agypten. Diese Gruppe bestand hauptsichlich aus Offizieren
des dgyptischen Militérs, die nach dem beeindruckenden Sieg Japans liber Russland dorthin versetzt
wurden, um von der kaiserlichen Armee das Militarwesen zu erlernen. Manche von ihnen lief3en sich
in Japan nieder und heirateten japanische Frauen (Fathil F./Fathil F.2011:132). Seit ihrer Ansiedlung
begann die tlirk-tatarische Gemeinschaft, mit anderen Muslim*innen in Japan Kontakte zu kniipfen,
um gemeinsam eine Moschee in Japan zu errichten (Morimoto 1980:23). In der Forschung bestehen

mehrere Widerspriiche und Kontroversen beziiglich des Datums, an dem die erste Moschee in Japan
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gebaut wurde. Einige Forschungen verweisen auf eine frilhe Gebetsstitte Osaka, die 1905 von
muslimischen Soldaten in russischer Kriegsgefangenschaft errichtet wurde (Morimoto 1980: 37; Anis
1998: 332). Wihrend Anis sogar von einer zweiten Moschee im Jahr 1914 spricht, werden diese
frithen Einrichtungen aufgrund fehlender gesicherter Belege und ihres provisorischen Charakters
meist nicht als Beginn einer institutionalisierten Moscheestruktur angesehen. Entsprechend bleibt
diese Einordnung als ,,erste Moschee* umstritten (Biygautane 2015:128). Andere Autor*innen, unter
anderem Hosaka (2011) und Krdmer (2014) datieren den ersten Moscheebau in Nagoya auf das Jahr
1931. Weitgehend gelten die Moscheen in Kobe (1935) und Tokyo (1938) als Beginn der etablierten
Moscheenbaus in Japan. Insbesondere die Moschee in Kobe wird hidufig als Referenzpunkt
bezeichnet, da sie als éltestes noch bestehendes Moscheegebdude Japans gilt (Saitoh 1979:123;
Mizuguchi 2002:93).

Wenn man sich mit der Entstehung und Entwicklung vom Islam in Japan auseinandersetzt, ist
es relevant, Abdiirreschid Ibrahim zu erwédhnen, der eine essentielle Rolle im japanischen
Islamdiskurs spielte. In Japan artikulierte er seit 1908 panislamistische Positionen im Austausch mit
politischen und intellektuellen Kreisen. Abdiirreschid Ibrahim war ein russischer Journalist
tatarischer Abstammung, Imam, Publizist sowie Mitglied der politischen Opposition, der sich
zusammen mit anderen Muslim*innen aktiv gegen das Zarenregime engagierte. Sein Ziel war die
Befreiung aller muslimischen Volker von jeglicher westlichen kolonialen Unterdriickung
(Brandenburg 2018:144-145). Die tiirkische Japanologin Esenbel bezeichnet ihn als Repriasentanten
einer vielféltigen muslimisch-japanischen Anndherung (Esenbel 2004:1148). Von 1902 bis 1903
besuchte er Japan zum ersten Mal, um an der Propaganda gegen das Zarenregime teilzunehmen. 1908
kam er ein weiteres Mal nach Japan, und 1909 wanderte er dauerhaft ein (Levent 2019:130). In Tokyo
kniipfte Ibrahim Kontakte mit einheimischen nationalistischen Vereinen. Wihrend seines Aufenthalts
in Japan traf er sich mit vielen japanischen Politikern und einflussreichen Personen wie Itd Hirobumi
und Okuma Shigenobu sowie Toyama Mitsuru und Uchida Ryohei, den bedeutendsten Pan-
Asianisten zu Beginn des 20. Jahrhunderts (Levent 2019:130). Abdiirresid ibrahim nutzte seine
Aufenthalte in Japan unter anderem, um politische Kontakte zu kniipfen und Unterstiitzung fiir
turksprachige Volker im Russischen Reiches zu gewinnen (Komatsu 2008:79). Die japanischen Zivil-
und Militdrbehdrden wiederum hatten ein eigenes Interesse an Abdiirreschid Ibrahim als Vermittler,
um eine Anndherung an die muslimischen Volker Asiens zu erreichen. Deshalb ermoglichten sie es
ithm die Griindung eines Verbandes mit dem Ziel, dass sich die islamische Welt und Japan ndher
kommen und sich gegenseitig stirker wahrnehmen (Levent 2019:131). Diese Anndherung des
Panislamismus und Pan-Asianismus aus einer muslimischen Perspektive beschreibt Ibrahim in
seinem umfangreichen Buch Alem-i Islam ve Japonya'da Intisari Islamiyet (Die Welt des Islam und

seine Ausbreitung in Japan), das er wihrend seiner Reise in Istanbul 1910-1911 verfasste. AuBerdem
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hatte er die Idee, dass Japan nebst Buddhismus, Shintoismus und Christentum auch den Islam als
offizielle Religion anerkennt (Biygautane 2015:120); dieser Vorschlag wird auch als Islam policy
bzw. kaikyo seisaku [F1ZBUR [Islam-Politik] bezeichnet. Noch ein bedeutendes Argument von ihm

war, dass die Anndherung und Kollaboration zwischen den Japaner*innen und chinesischen
Muslim*innen fiir Japan die Moglichkeit eréffnen wiirde, in den chinesischen Markt einzudringen,
was wiederum enorme wirtschaftliche Ertrage fiir Japan bringen wiirde (Esenbel 2004:1150). Dartiber
hinaus arbeitete er zusammen mit dem dgyptischen Nationalisten und Offizier Ahmad Fadzli, der
wegen seiner antibritischen Aktivititen aus Agypten verbannt wurde und in Tokyd lebte, und mit
dem indischen Panislamisten Muhammad Barakatullah; die drei publizierten 1910 gemeinsam ein
islamisches Magazin in Japan (Esenbel 2004:1148). Islamic Fraternity (Islamische Bruderschaft) ist
das erste englischsprachige Magazin in Japan, das von Muslim*innen publiziert wurde. Es behandelt
hauptsichlich islamische Themen, darunter auch panislamistische und asiatische Konzepte. Jedoch
wurde die Verdffentlichung von Islamic Fraternity im Jahr 1912 unter dem Druck der Briten auf die
japanische Regierung eingestellt (Brandenburg 2020: 179).

Anfang des 20. Jahrhunderts entwickelten sich in Japan zunehmend politische und
intellektuelle Diskussionen iiber den Islam, die sich im Kontext von Panasianismus und
aullenpolitischen Interessen bewegten und den Islam weniger als gelebte Religion und mehr als
strategisches und ideologisches Mittel thematisierten. Der Islam wurde in diesem Kontext vor allem
als politischer Faktor wahrgenommen, der im Rahmen panasiatischer und antisowjetischer Strategien
nutzbar gemacht werden sollte. Japan unterstiitzte weiter die panislamische Stimmung in der
Mandschurei und in anderen von Muslim*innen bewohnten Gebieten. Als Ergebnis der Aktivititen
eingewanderter Muslim*innen, Prediger, Wissenschaftler*innen und von ihnen gehaltenen Vortragen
und Berichten wurde bei Japaner*innen, die sich fiir fremde Kulturen interessierten, Aufmerksamkeit
fiir den Islam erzeugt. Nun traten immer mehr Japaner*innen dem Islam nicht au8erhalb, sondern
innerhalb Japans bei. Zusammen mit dem Tataren Ibrahim unternahm der Ultranationalist Yamaoka
Kotaro 1910 den ersten japanischen Haddsch, die islamische Pilgerfahrt nach Mekka. Er war der erste
japanische Moslem in Mekka, und nach der Pilgerfahrt anderte er seinen Namen auf Omar Yamaoka
(Esenbel 2000: 123).

Es wurde zudem die erste Ubersetzung des Korans in die japanische Sprache veranlasst. 1920
verlegte der japanische Historiker und Schriftsteller Sakamoto Kenichi eine japanische Ubersetzung
des Korans. Seine Ubersetzung wurde dennoch nicht aus der Originalsprache iibertragen, sondern
basierte auf der englischen Ubersetzung von George Sale (Nakamura 2005: 987; Saitoh 2007: 122).
Nach Angaben der Koranwissenschaftlerin Okawa Reiko (Okawa 2004: 208-211) wurden bis dato
insgesamt sieben Versuche unternommen, den Koran ins Japanische zu iibersetzen, von denen sechs

tatséichlich publiziert wurden, wihrend ein weiterer Ubersetzungsversuch unverdffentlicht blieb. Die
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letzte Ubersetzung von 1972 wurde zum ersten Mal von einem Muslim, Hadschi Umar Mita, nach
zwolfjahriger zeit- und kraftraubenden Arbeit publiziert. Mita war gleichzeitig der Vorsitzender der
Japan Muslim Association (Saitoh 2007:124).

In den 1930er Jahren begann die Institutionalisierung des Islam in Japan. Nach dem Ende des
Ersten Weltkriegs vertiefte sich das Interesse der japanischen Behdrden, die den Islam als
ideologisches und religioses Instrument gegen den westlichen Imperialismus und Kommunismus
betrachtet hatten, an der islamische Welt noch mehr. Nun versuchte man, aus den fritheren
Beziehungen und Kontakten zwischen den Intellektuellen der japanischen Panasienbewegung und
Muslim*innen Nutzen zu ziehen, um eine systematische Politik gegeniiber dem Islam zu entwickeln,
die auch militdrische Interessen Japans beriicksichtigte. Ein Bestandteil dieser Politik war das
Argument der ,,altaischen Briiderschaft®, das auf geschichtlichen Verbindungen der Japaner*innen
mit anderen, zu den Altaisprachen-Gruppen gehorenden asiatischen Volkern basiert. Ebendieses
ideologische Argument wurde letztlich zum Hauptinstrument in der geopolitischen Strategie gegen
die Sowjetunion (Esenbel 2004 :1155). Gleichzeitig wurde vom japanischen Militér, den zivilen
Eliten und ihren muslimischen Verbiindeten ein Islamic Circle gegriindet. Dariiber hinaus wurde 1932
mit staatlicher Forderung der Isuramu Bunka Kyokai (Islamischer Kulturverein) ins Leben gerufen,
der zunédchst als Forschungsinstitut fiir [slamtudium funktionierte und ab 1937 zu einer Einrichtung
umgebaut wurde, die groen Einfluss auf die Marine und das AuBenministerium hatte (Koyagi
2013:857). Das japanische AuBlenministerium publizierte ab 1938 ebenfalls sein eigenes Magazin
Kaikyo Jijo (Die islamischen Angelegenheiten), und dartiber hinaus griindete es in demselben Jahr die
von sowohl Regierung als auch Militdr geforderte Dai Nihon Kaikyo Kyokai (GroBjapanische
Islamische Gesellschaft), die von da an die wichtigste Rolle in der Verbreitung von Informationen
iiber den Islam spielte (Krdmer 2014: 619). Der Prasident der Dai Nihon Kaikyo Kyokai war Hayashi
Senjtird, ein General der kaiserlichen Armee und spéter Premierminister von Japan. Die Hauptziele
der Gesellschaft waren der Kulturaustausch, die Foérderung der Islamkunde, die Durchfiihrung von
Aufklarungsarbeit zum Verstdndnis des Islam und der Muslim*innen in Japan sowie der japanischen
Kultur in der muslimischen Welt, und schlieBlich die Entwicklung von Handelsbeziehungen (Esenbel
2004:1164). Mehrere groBe Institutionen, an denen Islamforschung betreiben wurde, wurden
eingerichtet, wie zum Beispiel The Research Institute of the Islamic World und The East Asiatic
Commercial Intelligence Institute, und es wurden umfangreiche Forschungsarbeiten iiber die
islamische Welt und Muslim*innen durchgefiihrt. In der Zeit von 1939 bis 1942 wurden in solchen
Institutionen {iber siebenhundert Biicher und Artikel {iber verschiedene Themen beziiglich des Islam
veroffentlicht, die dazu beigetragen haben, das Bewusstsein fiir die fremde Religion und Region unter

der japanischen Leserschaft zu steigern (Koyagi 2013: 858).
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Ein weiteres Beispiel fiir die Implementierung von kaikyo seisaku war die Einweihung der
Tokyd Moschee in Yoyogi-Uehara 1938 (Esenbel 2004: 1164). AuBerdem wurde 1939 im
japanischen Parlament ein neues Religionsgesetz (shitkyoho) vorgeschlagen, nach dem der Islam als
offizielle Religion in Japan anzuerkennen sei. Alle Parteien einigten sich auf diesen Vorschlag.
Nichtsdestotrotz waren die japanischen Behdrden besorgt, da eine formelle Anerkennung des Islam
die Spannungen mit der Sowjetunion verschirfen konnte (Esenbel 2004: 1155-1156). In den
Folgejahren begann Japan eine groBangelegte militdrische Offensive in China und trat ab 1941 in den
Zweiten Weltkrieg ein. Hintergrund war die geopolitische Entwicklung vom Mandschurei-Inzident
(1931) iiber die Griindung von Mandschukuo bis hin zum Pazifikkrieg. Dazu war es flir die japanische
Regierung sehr wichtig, eine gute Beziehung zu den muslimischen Vélkern in China und Stidostasien
aufzubauen. Man nannte diese Strategie kaikyoto-mondai (Muslim-Frage). Weil dieses Instrument
fiir die Kriegsstrategie so bedeutend war, forderte der Staat die genaue Erforschung des Islam und
der Briduche der Muslim*innen (Nakamura 2005: 987). Mehrere Studienprogramme, bei denen der
Islam und muslimische Traditionen vermittelt werden sollten, wurden ins Leben gerufen, um ziviles
und militérisches Personal auszubilden und damit einen korrekten Umgang mit Muslim*innen
sicherzustellen. AuBBerdem wurden offizielle Missionen organisiert und nach Nordchina, Siidchina,
Indonesien, Malaysia und in andere Besatzungszonen gesendet. Die japanische Regierung lud im
Gegenzug muslimische Jugendliche zum Studium nach Japan ein (Saitoh 2007: 124). Etliche
Historiker*innen (Junichiro 2014; Saitoh 2007; Ahmad 2002; Esenbel 2004) stellen fest, dass Japan
seine Islampolitik wéahrend des Krieges sehr intensiv weiterverfolgte und dass im Gegensatz zu der
muslimischen Bevolkerung das Verhalten der japanischen Armee gegen Nicht-Muslim*innen sehr
hart und brutal war.

Allerdings horte die ,,Bliitezeit” des Islam in Japan gleich nach dem Ende des Zweiten
Weltkrieges auf. Japan, das den Islam ausschlieBlich zu wirtschaftlichen und politischen Zwecken
genutzt hatte, brauchte ihn nach der vollstdndigen Niederlage im Krieg nicht mehr als Strategie-
Instrument, um sich mit anderen nicht-westlichen Lindern gegen den Westen zusammenzuschlie3en
(Komura 2015: 201). Infolgedessen wurden alle bisher genannten Organisationen und

Forschungsinstitute nach 1945 aufgeldst (Nakamura 2005: 989).

3.1.3. Nach dem Zweiten Weltkrieg

Nach Japans Niederlage im Zweiten Weltkrieg kehrte eine grole Anzahl von Militir -und
Zivilpersonen nach Japan zuriick, darunter auch etliche Muslim*innen. Diese Muslim*innen trafen
sich regelmaBig individuell oder gruppenweise, besuchten Moscheen jeden Freitag in Tokyo und
Kobe (Saitoh 2007:125). Aus diesen Kontakten wurde nach einigen Jahren ,,Stillstandszeit™ 1952 die

Muslim Society of Japan geboren. 1968 wurde diese Organisation offiziell vom Staat anerkannt und
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hat bis heute ihren Sitz in Tokyo (Saitoh 2007:125). Die japanische Nachkriegsverfassung garantierte
den Japaner*innen Religionsfreiheit: Alle Biirger*innen bekamen die Freiheit, ihren Glauben selbst
zu wihlen, auszuiiben und zu verbreiten. Gleichzeitig wurden alle staatlichen und o6ffentlichen
Einrichtungen und Institutionen von jeglichen besonderen Vorrechten einer bestimmten Religion
befreit. Rasch entstanden daraufhin verschiedene religiose Organisationen (Morimoto 1980:26).

In den 1950er Jahren war Exportforderung die wesentliche Stiitze der japanischen Diplomatie
in den muslimischen Léndern. Japan unternahm Versuche, vorteilhafte Rahmenbedingungen zu
schaffen, um eigene Waren in den Nahen Osten zu exportieren. Diese Versuche waren von Erfolg
gekront und umfassten den Abschluss von Zahlungs- und Handelsvereinbarungen. In den 1960er
Jahren wurden Infrastrukturvorhaben verfolgt sowie wirtschaftliche Entwicklung im Nahen Osten
gefordert und somit kooperative Beziehungen mit der arabischen Welt angebahnt (Mizuguchi 2002:
98-99).

Ab Ende der 1960er Jahre, als die erddlproduzierenden Lander immer méchtiger wurden,
pragte sich die Aufmerksamkeit Japans gegeniiber dem Nahen Osten noch stirker aus. Anhand der
aktiven Kooperation mit muslimischen Léndern lédsst sich eine starke Hinwendung Japans zur
muslimischen Welt beobachten. Diese Tendenz fiihrte u.a. auch zur Steigerung der Zahl der
Konvertierungen zum Islam. Dieser Trend ist als ,, Islamic Boom *“ bekannt, der auf den Ausbruch der
Olkrise 1973 folgte (Fathil F./Fathil F.2011: 133). Dieses Ereignis fiihrte in den 1970er-Jahren zu
einer erneuten Offentlichen und wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit dem Islam in Japan. In
den japanischen Massenmedien wie Zeitungen, Zeitschriften, Fernsehen und Radio setzte man sich
mit dem Thema des sogenannten ,,4rab Boom** und dadurch auch islambezogenen Themen intensiv
auseinander. Es wurden viele Artikel veroffentlicht sowie Sendungen ausgestrahlt, in denen
verschiedene Aspekte des Islam diskutiert wurden. Im ganz Japan wurden Arabischkurse angeboten,
weil im Unternehmensbereich die Sprache hdufig angefragt wurde (Morimoto 1980: 28). Als die
Menschen begannen, den Islam besser kennenzulernen, stieg die Zahl der japanischen Konvertierten
weiter an. Unter ihnen waren jedoch auch Personen, die nicht aus religiosen Griinden konvertierten,
sondern weil es sich um einen modischen Trend handelte (Fathil F./Fathil F.2011:133).

Wiéhrend der Phase der Bubble Economy in den 1980er Jahren begann aufgrund eines
Arbeitskréiftemangels eine dynamische Migration von tausenden Arbeitern aus Malaysia, Pakistan,
Iran, Indonesia, Bangladesch u.a. nach Japan. Die Islamwissenschaftlerin Sakurai Keiko (2008) weist
auf einen deutlichen Anstieg der absoluten Zahl der muslimischen Migrant*innen sowie Studierenden
aus verschiedenen islamisch geprdgten Liandern in Japan Anfang der 1990er Jahre hin. Dariiber
hinaus bekamen wiederum viele japanische Muslim*innen Foérderungen und Zugang zu kostenfreien
Bildungseinrichtungen in Indonesien, Saudi-Arabien, Agypten, Tiirkei, Pakistan und anderen

muslimischen Landern fiir ihre islamische Studien an den dortigen Universitdten.
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Wie sich aus dem Vorstehenden ersehen lésst, ist die Entstehung des Islam in Japan relativ
kurz und neu. Der japanische Diskurs um den Islam entwickelte sich unter dem Einfluss der
japanischen AuBlenpolitik und dnderte sich mehrmals im Laufe der Geschichte. Die vorliegende
Arbeit untersucht im Hauptteil, wie der Diskurs um den Islam und die Muslim*innen im

gegenwartigen Japan gefiihrt wird und wer an diesem Diskurs beteiligt ist.

3.2. Islamische Organisationen

Die logische Abfolge der Entstehung und Entwicklung einer Community ist ihre Institutionalisierung.
Welche Formen nehmen die islamischen Organisationen und die muslimische Community in Japan
konkret an? Morimoto (1980: 38-57) fiihrt im Kapitel ,,Growth of Islamic Organizations* folgende
Organisationen an: Japan Muslim Association, International Islamic Centre, Islamic Centre of Japan,
Islamic Culture Society Japan and Japan Islamic Congress. Diese Liste ist eindeutig nicht vollstidndig
und muss erginzt werden. Einen guten Uberblick zu islamischen Einrichtungen in Japan bietet Bushra
Anis zusammen mit dem Islamic Center of Japan (Bushra 1998: 333-339). Heutzutage gibt es
praktisch in jeder Grofstadt eine muslimische Organisation oder Verein. Dabei handelt es sich
hauptsédchlich um religiose, soziale oder kulturelle Vereine, die keine Wirkung auf das politische
Leben in Japan haben. Islamic Center Japan zufolge existieren in ganz Japan rund filinfzig islamische
Organisationen (Ali/Mateen 2016: 46). Alleine in Toky® ist fast die Hilfte dieser Organisationen tétig.
Sie konnen folgendermalien klassifiziert werden:

Islamische Organisationen oder Zentren:

e [slamic Circle of Japan

e [slamic Cultural Society

e [slamic Mission of Japan

e Islamic Center of Japan

* Council of Mosques, Japan

e Japan Muslims Peace Federation

e [slamic Welfare Corps and Fatiha Foundation
e Japan Muslim Association

e Japan Islamic Trust

e Japan Islamic Friendship Federation

e Japan Islamic Congress

e Council of Islamic Organizations of Islam

e (Foreign) Muslim Students Association of Japan
e Tokyo University Islamic Cultural Society

e Saitama Muslim Cultural Association
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e Japan International Ladies Muslima Association
e Ladies Islamic Council

* Muslima Association-Al Hudaa

Muslimische Glaubensgemeinschaften, die aus dem Ausland verwaltet werden:

e [slamic Arabic Institute

¢ Arab Cultural Association

e Turkish Association of Japan
¢ Indonesian Islamic Centre

¢ African Muslim Association in Tokyo (Bushra 1998: 333-334).

Die zentralen Ziele und Zwecke der muslimischen Glaubensgemeinschaften in Japan sind die
Verbreitung von Informationen tiber die Beschaffung von Halal-Nahrungsmitteln, die Verbreitung
des Islam im Lande durch die Praktizierung der Islamlehre, die Zusammenarbeit der muslimischen
Minderheit mit der japanischen Gesellschaft sowie der internationale Austausch und die Aufnahme
von Beziehungen mit anderen islamischen Glaubensgemeinschaften weltweit.

Um diese Ziele erreichen zu konnen, fithren die Organisationen zahlreiche Arbeiten aus. Sehr
viele Aktivitdten vor allem der groen Organisationen wie Japan Muslims Association, Japan Islamic
Trust oder Islamic Center Japan hingen zusammen mit der Halal-Nahrung. Hier werden Halal-
Zertifikate ausgestellt. Die Zertifizierung erfolgt auf der Basis von Fatwa (islamischen
Rechtsgutachten). Dariiber hinaus bieten viele Vereine spezielle Beratungen und Vortrige zu
muslimischen Lebensmitteln an und unterstiitzen Aktivititen von Hotelbetrieben und Restaurants,
die auslidndischen Muslim*innen bei ihren Japanbesuchen Gastfreundlichkeit und besten
Kundenservice anbieten mochten. AuBBerdem tliben diese Organisationen auch soziale Tatigkeiten aus,
wie muslimische Trauzeremonien und Bestattungsrituale, Konversionen sowie Familienberatung.
Laut der Homepage Japan Muslim Association verwaltet und betreibt diese einen der beiden
muslimischen Friedhofe in Japan, ndmlich den Friedhof in der Priafektur Yamanashi.

Die islamischen Gemeinschaften sind zudem sozial sehr engagiert. Viele von ihnen sind in
Wohltétigkeitsvereinen aktiv, sowohl in inldndischen als auch in ausldndischen, und leisten
beispielsweise Hilfe fiir aktuelle und ehemalige Kriegsgebiete wie Myanmar, Syrien oder
Afghanistan. Dartiber hinaus bieten sie hdufig Hilfsprogramme fiir Fliichtlinge an und beteiligen sich
an Veranstaltungen zur Speisung obdachloser Menschen in Japan.

Zu anderen wichtigen Zielsetzungen und Aufgaben der islamischen Glaubensgemeinschaften
in Japan gehoren dariiber hinaus die akademischen Dawah-Tétigkeiten. Das bedeutet, dass die
Organisationen sich damit beschéftigen, den Islam in Japan zu verbreiten sowie die Japaner*innen

mit der Religion vertraut zu machen durch die Organisation und Abhaltung von Konferenzen,
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Diskussionen, Seminaren, Workshops und Vortrdgen iiber die verschiedenen Aspekte des Islam im
ganzen Land. Die zentralen Aktivitéiten von Dawah bestehen zudem in der Ubersetzung des Korans
und der Durchfithrung von arabischen Sprachkursen (Komura 2015:172-176). Obwohl fast alle
islamischen Glaubensgemeinschaften in Japan einen betrachtlichen Beitrag fiir die Verbreitung der
Islamkenntnisse leisten, so werden die meisten Aktivitidten doch von Islamic Circle of Japan, Japan
Muslim Association, Islamic Center Japan, Tablighi Jamaat und Kobe Islamic Education Center
durchgefiihrt (Ali/Mateen 2016: 49-50). Diese Einrichtungen publizieren selber Biicher und
Broschiiren und stellen ins Japanische {ibersetzte islamische Literatur kostenfrei zur Verfligung
(Morimoto 1980: 45). Wihrend es in den japanischen staatlichen Schulen keine religiose Erziechung
gibt, wird eine islamische Basisausbildung in vielen Moscheen sowie kleinen privaten Schulen, die
in verschiedenen Teilen Japans von den Glaubensgemeinschaften gegriindet wurden, angeboten
(Komura 2015: 101). Im Jahr 2004 griindete Japan Islamic Trust eine gro3e Schule mit dem Namen
International Islamia School in der Néhe der Ootsuka Moschee in Tokyd (Fathil F./Fathil F.2011:138).
Die Einrichtung besteht aus einem Kindergarten und einer Schule. Die Schule richtet sich zuallererst
an muslimischen Vorschulkinder und bietet auler islamischen Religionsunterricht auch dotoku, also
japanischen Kultur- und Ethikunterricht sowie den internationalen Cambridge-Lehrplan an'!,

Im GroBen und Ganzen kann man festhalten, dass die Informationen zu muslimischen
Organisationen und Vereinen und ihren Tétigkeiten ziemlich begrenzt sind. Dariiber wird sehr wenig

publiziert, und im japanischen Diskurs um den Islam tauchen sie kaum auf.

3.2.1. Moscheen

Bei einer Moschee handelt es sich um einen rituellen Ort, an dem islamische Gebete praktiziert
werden, kulturelle Traditionen gepflegt werden und soziale Begegnungen mit Gleichgesinnten
entstehen (Stockli 2020:13). Moscheen spielen eine zentrale Rolle in jeder muslimischen
Glaubensgemeinschaft, und Japan bildet keine Ausnahme. Die Anzahl von Moscheen héngt
unmittelbar von der Zahl der muslimischen Bevolkerung in der jeweiligen Region des Landes ab.
Besonders drastisch stiegt ihre Zahl in Japan ab den 1990 Jahren mit der intensiven Einwanderung
muslimischer Arbeitsmigrant*innen. Borse (2016) hebt hervor, dass es keine genaueren Daten zur
Anzahl der Moscheen in Tokyd sowie in ganz Japan gibt, schitzt ihre Zahl aber nichtsdestotrotz auf
ungefahr 200 Moscheen samt Gebetsrdume. Andererseits behauptet Tanada (2015), dass bis jetzt 80
Moscheen im ganzen Land gebaut wurden, und anhand der von ithm erstellten Tabelle (vgl. Abb. 2)
kann man erkennen, in welcher Prafektur, Stadt und an welcher Adresse sich jede Moschee befindet

sowie in welchem Jahr sie gegriindet wurde. Hinzu kommt, dass ca. 100 kleine Gebetsrdume im

11 Website International Islamia School Otsuka http://www.iiso-edu.org/.
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Betrieb sind und dass es weitere Pline fiir die Errichtung neuer Moscheen in vier Stddten der Prafektur
Okinawa sowie in Shizuoka, Miyazaki, Kagawa, Ehime, Iwate und in anderen Prifekturen gibt
(Tanada 2015: 35).
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Abb. 3: Zahl der Moscheen in Japan (Stand 07.2014) (Tanada 2015: 29)

Zurzeit gehoren alle Moscheen zu den diversen, oben bereits genannten muslimischen
Organisationen, zumeist pakistanischen, wie zum Beispiel Japan Islamic Trust oder Islamic Circle of
Japan. Samtliche Moscheen werden entweder aus dem Ausland finanziert oder mit Hilfe von Spenden
verwaltet. Herkommlicherweise funktionieren die Moscheen in Japan nicht nur als religidse
Einrichtungen, sondern auch als Kulturzentren. Aufler einem Betsaal konnen sie auch eine Bibliothek,
ein Lehrsaal sowie einen Horsaal haben. Alleinstellungsmerkmal der japanischen Moscheen ist, dass
es hier nicht nur um das Gebet oder islambezogene Bildungsaktivititen geht, sondern dass dariiber
hinaus Japan reprisentierende Kulturtraditionen wie Kalligraphie, Teezeremonie, japanische Ténze,
Tanka und anderen Freizeitaktivititen nachgegangen wird (Komura 2015:173). Eine weitere
Besonderheit der japanischen Moscheen sind die Fiihrungen, die sie jeden Tag aul3er Freitag anbieten.
AuBer der religiosen Funktionen dienen zudem die meisten Moscheen dem Nachgehen sozialer
Tatigkeiten: Es sind Begegnungsorte, an denen man sich auch geschiftlich treffen kann und wo
Trauungen und Bestattungen durchgefiihrt werden (Sakurai 2008:78).

Die tiberwiegende Mehrheit der Moscheen und Gebetsrdume in Japan wirkt auf den ersten
Blick bescheiden und unscheinbar. Weil die Errichtungs- und Grundstiicksaufwendungen in Japan
nicht giinstig sind, befinden sie sich oft in renovierten Gebduden, Fabriken, Laden oder Einzelhdusern
(Tanada 2015:40). Die Zahl der Moscheen, die im traditionellen Architekturstil gebaut sind, ist
begrenzt. Im Folgenden mochte ich kurz die geschichtstrachtigsten Moscheen in Japan vorstellen.
Diese Moscheen sind wichtig, da sie zeigen, dass der Islam schon lange ein Teil der japanischen
Geschichte und Kultur ist.

Als erste in Japan offiziell gebaute Moschee gilt Kobe Muslim Masjid. Sie wurde 1935 durch
die aktive Arbeit und mit Hilfe von Spenden indischer Héandler gegriindet und befindet sich im

historischen Fremdenviertel Kitano-chd des Stadtbezirks Chiio-ku (Mizuguchi 2002:93). Die
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Moschee hat sowohl die Luftangriffe wihren des Zweiten Weltkrieges als auch das Erdbeben von
Kobe 1995 iiberlebt. Sie wurde vom tschechischen Architekten Jan Josef Svagr entworfen. Die groBte
Moschee Japans ist die Tokyd Moschee, die 1938 von der tatarischen Gemeinde gebaut wurde. Am
12. Mai 1938 fand die Eréffnungszeremonie statt, an der Reprédsentanten des japanischen Staats,
Politiker*innen sowie Delegierte aus anderen islamischen Landern teilnahmen (Esenbel 2004: 1164-
1165). 1986 wurde diese Moschee wegen Einsturzgefahr abgerissen, im Jahr 2000 dann jedoch unter
der Triagerschaft der tiirkischen Regierung neu aufgebaut; seitdem heif3t sie Tokyo Camii. Sie liegt in
der Nithe des Bahnhofs Yoyogi-Uehara in Oyama-cho des Bezirks Shibuya und ist an das tiirkische
Kulturzentrum angeschlossen. (Borse 2016: 49). Das Gebédude ist im traditionellen osmanischen

Architekturstil errichtet.

4. Strukturanalyse

Wie schon im Kapitel 2 beschrieben wurde, dient im Analyseteil die Kritische Diskursanalyse nach
Jager als ,,Werkzeugkiste. Im hier vorliegenden Kapitel wird der erste Schritt der Diskursanalyse,
ndmlich die Strukturanalyse der gesamten, diskurspriagenden, wissenschaftlichen Publikationen tiber
den Islam und die Muslim*innen in Japan durchgefiihrt; anschlieBend werden Ergebnisse und
Erkenntnisse festgehalten. Insbesondere wird der Fokus auf den Diskursstrang zur Thematik Image

und Représentation des Islam und der Muslim*innen in Japan gelegt.

4.1. Materialkorpus
Weil Diskursanalyse als ,,Auseinandersetzung mit einem Thema, die sich in AuBerungen und Texten
der unterschiedlichsten Art niederschlagt™ (Gardt 2007: 30), gefasst wird, ist es zunéchst einmal
erforderlich, ein Korpus aus Texten, die sich mit dem Thema Islam in Japan auseinandersetzen, zu
erstellen. Dabei sind ,,sprachformige natiirliche Dokumente* (Keller 2004:83) wie zum Beispiel
wissenschaftliche Fachartikel wichtige Quellen fiir die Erstellung der Materialgrundlage. Da die
Sammlung der Daten fiir die Korpusbildung in der Regel iiber Bibliotheken, Presse- und
Spezialarchive erfolgt (vgl. Keller 2004:85), verwendete ich fiir die Recherche demnach von
unterschiedlichen Bibliotheken online zur Verfiigung gestellte Suchfunktionen und Datenbanken.
Um das Datenkorpus zu dem im Rahmen der vorliegenden Arbeit zu analysierenden
Diskursstrang zu erstellen, wurde auf den Online-Plattformen academia.edu und ResearchGate, in
den Datenbanken CiNii Articles und J-STAGE sowie in der Bibliothek der Universitit Wien mit den
englischen Stichwortern ,,Islam in Japan*/ ,,Muslims in Japan* sowie den japanischen Schlagwdrtern
HARTA AT L/ HBARTLAY I (nihon de isuramu | nihon de musurimu) gesucht. Dariiber
hinaus habe ich auf der Suche nach japanischsprachigen Publikationen mit den oben genannten

Stichwortern auch auf der Homepage von Toyo University Repository for Academic Resources
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recherchiert. Ergdnzend habe ich auf der japanischen Seite des Onlineversandhdndlers Amazon nach
einschlidgigen Buchtiteln gesucht. Bei den auf diese Weise gefundenen Publikationen handelte es sich
teilweise auch um Sachbiicher, welche in dieser Arbeit stellenweise als Informationsquelle dienen,
jedoch nicht den Untersuchungsgegenstand bilden. Bei der Erstellung des Korpus wurde der Fokus
auf Fachartikel, die sich explizit mit dem Thema des Islam in Japan und der japanischen
Muslim*innen auseinandersetzen, gelegt. Alle Texte, die in diese Kategorie passen, wurden
chronologisch und thematisch sortiert. Die Suche nach Fachartikeln wurde auBerdem zeitlich
begrenzt. Den Eingang in das Korpus fanden ausschlieBlich Artikel, die im Zeitraum vom Anfang
2017 bis Ende 2020 erschienen, da zu Beginn der Erarbeitung der Masterarbeit das Ziel war, einen
kritischen Blick auf einen moglichst aktuellen Stand des wissenschaftlichen Diskurses zum Islam in
Japan richten. Dariiber hinaus ist es essentiell, viele verschiedene Texte als Informationsquelle
heranzuziehen, um eine moglichst umfassende Bandbreite des Themenspektrums, das hier diskutiert
wird, abzudecken. Deshalb wurden auch Artikel, die nicht von japanischen Autor*innen stammen
(aber auf Japanisch verdffentlicht wurden), beriicksichtigt. Insgesamt wurden mit Hilfe dieser
Stichwortsuche mehr als 40 Artikel gefunden. Davon mussten spater wieder einige Artikel entfernt
werden, weil sie sich nur indirekt mit dem Thema befassen, da diese Stichworte sich zwar im Titel
der Artikel befanden, aber eine genaue Lektiire ergab, dass der inhaltliche Schwerpunkt dieser Artikel
dann doch auf anderen Themen lag. Somit konnte letztlich ein Korpus aus 35 Artikeln
zusammengestellt werden.

Alle Artikel, die in das Korpus aufgenommen wurden, werden im Folgenden zunichst
strukturanalytisch untersucht. Das bedeutet, dass die Inhalte (das Thema) der Artikel, ihr Aufbau (die
Gliederung), die Struktur der Argumentation sowie formale Details wie das Erscheinungsdatum und
Autorenschaft erfasst werden (Jager 2012: 96). Dafiir empfiehlt Jager die Erstellung einer Tabelle, in
welcher fiir jedes Diskursfragment folgende Aspekte detailliert zusammenzufassen sind:

- Verdffentlichungsdatum

- Autor bzw. Autorin

- Zeitschriftentitel

- Textsorte

- Rubrik / Ressort

- Uberschrift des Artikels

- Untertitel

- Grafische Gestaltung (Schriftart, Zwischentitel)

- Visuelle Elemente (Fotos, Bildaussagen, graphische Elemente)

- Inhaltsangabe

- Themen/ Unterthemen/ Diskursverschrankungen
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- Zentrale Aussagen

- Akteure (Personen sowie Gruppen, Organisationen, Mehrheiten oder Minderheiten, die im
Text erwahnt werden)

- Anlass des Artikels

- Kollektivsymbolik

- Frage: Ist dieser Artikel typisch fiir die im Korpus gezeigten Darstellungen des Islam und
daher geeignet fiir die Feinanalyse?

Alle Artikel des Korpus werden im Fliefftext inhaltlich zusammengefasst; auch konkrete
Rahmeninformationen (wie Medium, Autor, Titel etc.) werden gegeben. Die wissenschaftlichen
Publikationen setzen sich zum gréBten Teil aus englischsprachigen Artikeln (24) und zu einem
kleineren Teil aus japanischsprachigen (11) zusammen. Merkwiirdigerweise ist es so, dass auch bei
den japanischen Akademiker*innen die Zahl der englischsprachigen Artikel privaliert.

Im Rahmen des ersten inhaltlichen Analyseschritts wird zunéchst geklért, welche Themen und
Unterthemen kontinuierlich auftauchen. Die Ermittlung solcher Héufungen bestimmter Themen
ermoglicht ein komplexes Bild des Diskurses. Somit wird festgestellt, welche Aussagen, die Foucault
als ,,Atome oder auch Kerne des Diskurses (Foucault 1973: 117) bezeichnet, sowie Schwerpunkte
im jeweiligen Diskursstrang von Bedeutung sind. Die Sammlung der Texte erfolgt in verschiedenen

Bibliotheken, Recherchearchiven und Datenbanken (vgl. Keller 2004: 85).

4.2. Ergebnisse der Strukturanalyse

Eine Auseinandersetzung mit dem Islam findet sich in der japanischsprachigen wissenschaftlichen
Literatur relativ selten. Als ein ganz neues Phidnomen fiir Japan kann man es allerdings auch nicht
nennen. So ist nach der ausfiihrlichen Ubersicht {iber den geschichtlichen Background iiber den Islam
in Japan im Kapitel 3 ersichtlich, wie verbreitet die politischen und akademischen Diskurse um den
Islam vom Anfang des 20. Jahrhunderts bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs in Japan waren. Jedoch
wurde das Thema mit der Niederlage Japans nach dem Krieg komplett ausgeblendet und bleibt bis
heutzutage wenig erforscht und diskutiert. Nichtsdestotrotz kann bei der Strukturanalyse des
gesamten Korpus gezeigt werden, dass aus Anlass der Organisation und Durchfiihrung der
Olympischen Sommerspiele 2020'% in Tokyd eine steigende Tendenz zum Wachstum vom Halal-
freundlichen Reisen oder Halal-Tourismus in Japan zu erkennen ist. Der Diskurs um Halal-
Erndhrung wird insbesondere explizit diskutiert, und zwar sowohl im wissenschaftlichen als auch im

Mediendiskurs.

12 Die Olympischen Spiele Tokyd 2020 wurden aufgrund der weltweiten COVID-19-Pandemie um ein Jahr verschoben
und fanden daher erst 2021 statt.
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4.2.1. Themenverteilung
Im Rahmen der Klassifizierung aller Diskursfragmente konnten innerhalb des wissenschaftlichen
Diskurses um den Islam in Japan fiinf groe Themenbereiche festgestellt werden. Da ein
Diskursstrang als ,,Abfolge von Diskursfragmenten mit gleicher Thematik* (Jager 1999: 117; Keller
2004: 33) definiert wird, ordnen sich auch die Themenbereiche um den Islam in Japan entsprechend
in Diskursstringen an. Die Kategorisierung der Diskursstringe zeigt auf, dass am haufigsten die
Themen Halal-Business und Tourismus, die Wahrnehmung von Muslim*innen, die Geschichte des
Islam in Japan, Moscheen und Glaubensgemeinschaften sowie das Leben von Muslim*innen in Japan
behandelt werden. Alle flinf kategorisierten Diskursstriange sind jedoch eng miteinander verkniipft.
Ein Artikel kann sich mit mehreren unterschiedlichen Themen und Unterthemen beschéftigen,
genauso wie ein Unterthema zu mehreren Hauptthemen gehoren kann. So wird zum Beispiel im
Artikel ,,Halal Foods Discourse and Constructing Muslim Identities in Japan* (Ono 2017) tiber die
Halal-Zertifizierung (Hauptthema) gleichzeitig die Frage der religiosen Identitét (Unterthema) im
japanischen Alltag behandelt.

Im Folgenden werden die flinf identifizierten Themenbereiche zunéchst einzeln besprochen
und ausfiihrlich beschrieben. Des Weiteren werden die Unterthemen der jeweiligen Themenbereiche
erfasst und erldutert. Die Frequenz des Vorkommend der Unterthemen erteilt Auskunft {iber ihre

Dominanz im gesamten Diskursverlauf tiber den Islam in Japan.

4.2.1.1. Das Halal-Thema

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die meistbehandelten Themen im Diskurs um den Islam in
Japan das ,,Halal-Essen* und der ,,Muslim-Tourismus* sind. Der Begriff Halal ist ein arabisches
Wort, dessen Ubersetzung etwa ,.erlaubt® und ,,zulédssig* ist, im Gegensatz zu verbotenem (haram).
Als Halal werden alle Handlungen und Dinge definiert, die nach dem islamischen Recht zuldssig
sind. Dies betrifft auch den Konsum von Nahrungsmitteln bzw. von Fleisch, die den religiosen
Speisevorschriften des Islam entsprechen. Insbesondere schreiben die Regeln vor, dass streng
sichergestellt werden muss, dass keine im Islam verbotenen Zutaten wie Schweinefleisch und
Alkohol verwendet werden (Sanci K./ Kardas A. 2023:106-107).

Da die beiden Themen in der Regel in Kombination miteinander vorkommen und sich
gegenseitig antreiben, werden sie hier als ein gemeinsamer Diskurstrang behandelt. Zu diesem
Diskursstrang tragen 13 von 35 Fachartikeln bei. Einfluss auf den Diskurstrang und solche
thematischen Diskursverschrinkungen haben diskursive Ereignisse; in diesem Fall sind dies die
Olympischen Sommerspiele 2020, die neben den Sportler*innen aus muslimischen Ladndern auch

zahlreiche muslimische Tourist*innen ins Land bringen sollten, pandemiebedingt jedoch erst 2021
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unter verdnderten Bedingungen durchgefiihrt wurden. Dariiber hinaus wird dieser Diskursstrang vom
sich stark entwickelnden, lukrativen Tourismus und Geschiftsmoglichkeiten mit Siidostasien
beeinflusst. Da der Islam die Einhaltung bestimmter Praktiken fordert, die sich auf das touristische
Verhalten auswirken und charakteristische Anforderungen schaffen, nimmt mit dem Anstieg der Zahl
muslimischer Tourist*innen das Bediirfnis zu, eine ,,Muslimfreundliche* Gastfreundschaft sowie
eine Halal-Reisen-Industrie zu entwickeln. Diese Ereignisse l0sten in den letzten Jahren zahlreiche
Reflektionen und Diskussionen auf verschiedenen Ebenen {iber die Expansion des Halal-Business in
Japan aus. Sowohl wissenschaftliche Publikationen als auch die mediale Berichterstattung legt einen
starken Fokus auf den Themenbereich Halal. Insbesondere die englischsprachige Forschung zum
Islam und Muslim*innen in Japan beschéftigt sich damit; sie fokussiert sich zumeist auf touristische
Erfahrungen und Herausforderungen muslimischer Reisender sowie auf das Versorgungsniveau der
Einrichtungen und Dienstleistungen fiir sie. Demgegeniiber konzentriert sich die japanischsprachige
Auseinandersetzung auf die organisatorischen und rechtlichen Strukturen des Halal-Business und
muslimischen Tourismus in Japan.

Zu diesem Diskursstrang tragen Publikation wie ,,The Potential and Challenge of Halal Foods
in Japan® von Yamaguchi Hiroko (2019) bei. Die Autorin definiert Halal-Essen als eine
Erndhrungsmdglichkeit auch fiir nicht-muslimische Japaner*innen, die auf der Suche nach gesundem
und vertrauenswiirdigem Essen sind. Zunéchst einmal kommt Yamaguchi in ihrer Publikation auf
Unterthemen wie Halal-Bewusstsein sowie die verzerrte Wahrnehmung der Religionsausiibung von
Muslim*innen in der japanischen Gesellschaft zu sprechen. Aus Sicht der Autorin sollte Japan auf
dem Weg zu einem nachhaltigen Tourismus seine Immigrationspolitik sowie Halal-Politik und -
Strategien iiberpriifen, insbesondere in Hinsicht auf Zertifizierungsverfahren und die mangelnde
Kooperation zwischen auf muslimischen Tourismus ausgerichteten Organisationen und kleinen,
lokalen Halal-Betrieben. Sie kritisiert die fehlende Kooperation zwischen auf muslimische Touristen
orientierte Organisationen und kleinen Halal-Betrieben in Japan. Als Beispiel werden von der
Autorin zwei Fallbeispiele herangezogen, die auf von ihr durchgefiihrten Interviews basieren: aus der
Préafektur Okayama und einer Halal-Béckerei in Tokyo, welche zeigen, dass Halal-Angebote in Japan
sowohl durch kleine lokale Kooperationen zwischen Muslim*innen und Nicht-Muslim *innen als
auch durch offiziell zertifizierte Betriebe entstehen.

Zu den weiteren wichtigen Beispielen gehoren die Publikationen von Ono Jun‘ichi mit dem
Titel ,,Halal Foods Discourse and Constructing Muslim Identities in Japan* (2017) und Yasuda Shins
,2Managing Halal Knowledge in Japan: Developing Knowledge Platforms for Halal Tourism in
Japan® (2017). Ono verkniipft in seiner Publikation das Thema der Halal-Erndhrung mit
Globalisierung und Modernitit; er bezeichnet das Wort ,,Halal* als allgegenwirtig sowohl in der

nationalen als auch im internationalen 6ffentlichen Diskurs. Er erachtet die Halal-Food-Produktion
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als eine Industrie, welche ein sehr hohes Potenzial nicht nur in Japan, sondern auch im weltweiten
Geschift hat. Problematisch scheint dem Autor jedoch vor allem die Standardisierung der Halal-
Produktion in Japan. Ono fiihrt als Beispiel das Halal-System in Malaysien/Indonesien, Europa/USA
sowie den arabischen Landern an und vergleicht es mit dem japanischen. Mit Standardisierung meint
Ono nicht einheitliche Zertifizierungsabldufe, fehlende zentrale Kontrollinstanzen sowie
unterschiedliche Auslegungen der Halal-Kriterien. Im Vergleich zu den oben genannten Léndern
schneidet Japan laut Ono deutlich schwicher ab, da Halal dort weniger systematisch geregelt ist.
Neben der Hauptthematik Halal werden hier auch die Unterthemen muslimische Identitdt, Konsum
von Halal-Produkten und deren Verbindung miteinander verhandelt. Bezugnehmend auf den zum
Islam konvertierten japanischen Akademiker Nakata Ko zieht der Autor eine Verbindung zwischen
der Konstruktion religioser Identitit von Muslim*innen und dem Halal-Bewusstsein, und er
argumentiert, dass dieses Bewusstsein ausschlieBlich in nicht-muslimischen Umgebungen und
Regionen aufgebaut wird, wobei die japanischen Muslim*innen als eine kleine religiése Minderheit
im Alltag mit praktischen Herausforderungen konfrontiert sind, wodurch ihre Identifikation als
Muslim*innen verstirkt reflektiert wird. Dartiber hinaus bezeichnet Ono den Vorgang des Essens von
Halal-Food als Verkdrperung (5 {851t shintaika) der religiosen Uberzeugung.

Der Tourismuswissenschaftler und Regionalforscher Yasuda Shin teilt die Auffassung von
Ono und kritisiert ebenso das Halal-System in Japan bzw. das gewinnorientierte Management von
Halal-Berater*innen sowie die kostspieligen Zertifizierungsgebiihren, welche seiner Meinung nach
komplett den islamischen Werten widersprechen. Im Gegensatz zu Ono lehnt Yasuda jedoch teilweise
solche expliziten Leitlinien wie eine Standardisierung oder Zertifizierung ab. Dabei betont er immer
wieder, dass das Halal-Konzept auf implizitem Wissen beruht, das sich aus der individuellen
muslimischen Lebensfithrung sowie alltidglichen Praxen ergibt.

Der wissenschaftliche Diskurs um den Islam mit Bezug auf Japan spielt aulerdem eine grof3e
Rolle in der Beschéftigung mit Halal-Essen und -Tourismus bei siidostasiatischen Akademiker*innen.
Dies ist auch nicht verwunderlich, weil in den letzten Jahren die groBe Mehrzahl der muslimischen
Tourist*innen in Japan aus Malaysia, Singapur und Indonesien sind (Sugiyama 2016:205-206;
Henderson 2016:342-343). Der zentrale Fokus dieser Spezialdiskurse liegt auf der Untersuchung der
gegenwirtigen Situation und den jlingsten Entwicklungen von Konzepten filir einen muslim-
freundlichen Tourismus in Japan. Im Unterschied zu ihren japanischen Kolleg*innen analysieren die
Forscher*innen aus Indonesien und Malaysia nicht die Entstehung und Struktur des Halal-Systems
in Japan, sondern konzentrieren sich auf dessen praktische Umsetzung und Wirksamkeit, etwa im
Hinblick auf Tourismus oder Konsum. Als Beispiel soll hier der Fachartikel einer Gruppe
malaysischer Akademiker*innen mit dem Titel ,,Exploring Challenges in Providing Muslim Friendly

Tourism Services in Northern Japan: A Case Study in Akita Prefecture (2019) dienen. Die
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Autor*innen verdeutlichen in ihrer Arbeit die Versorgung in muslim-freundlichen Einrichtungen
sowie Dienstleistungen. Als Beispiel wird von den Autor*innen eine von ihnen durchgefiihrte
Fallstudie in der Priafektur Akita herangezogen. Die Forscher*innengruppe vermutet, dass der
Anstieg der Zahl von muslimischen Tourist*innen in Japan erstens mit den Terroranschldgen am 11.
September 2001 in den USA und der darauffolgenden Verschirfung der Erteilung von Visa nach
Amerika und Europa in Verbindung steht und zweitens mit dem rasanten Wachstum des Halal-
Marktes. Hier werden Strategien fiir einen islamischen Tourismus vorgestellt, die dabei helfen sollen,
das Dienstleistungsniveau am japanischen Halal-Markt zu verbessern. Ausgangspunkt fiir die weitere
Untersuchung ist die Annahme, dass sich der muslimische Reisemarkt in Japan noch im embryonalen
Stadium befindet und lediglich grundlegende Dienstleistungen fiir Touristen angeboten werden. Als
Beleg fiir diese These werden Ergebnisse aus Interviews angefiihrt, die unter Expert*innen in der
Tourismusbranche, = Regierungsvertreter*innen,  Reiseveranstalter*innen =~ sowie  Halal-
Zertifizierungs-Agenturen in Akita durchgefiihrt wurden. AufBlerdem tauchen im Rahmen der
Untersuchung Unterthemen wie Halal-Zertifizierung und Entwicklung der Lieferkette, Schaffung
eines Bewusstseins beziiglich der Existenz der islamischen Kultur in Japan sowie die Rolle der
Priafektur-Regierung auf.

Anhand dieser bereits vorliegenden Forschungsergebnisse wird deutlich, dass das Wort Hala/
vor allem in letzter Zeit den Diskurs iiber den Islam in Japan stark bestimmt. Im Rahmen des
Diskursstrangs ,,Halal-Food und Tourismus* wird zumeist iiber das groBe Potenzial der Halal-
Lebensmittel-Produktion sowie des Markts fiir muslimische Urlauber*innen berichtet, sowohl im
nationalen als auch im internationalen Kontext. Dieses Potenzial wird aber meist mit
Standardisierungsbestrebungen und der Entwicklung eines Zertifizierungssystems in Japan in
Verbindung gebracht, welche wiederum mit den Systemen in anderen Lindern verglichen werden.
Bei der Beschreibung von Halal-Agenturen und -Berater*innen bzw. von japanischen Akteur*innen,
die unmittelbar der Standardisierung und Zertifizierung nahestehen, treten negative Diskurselemente
hervor, unter anderem in Form von Zweifeln an der Fachkompetenz, fehlende Einheitlichkeit sowie
wirtschaftliche Instrumentalisierung von Halal. Dagegen werden muslimische Akteur*innen bzw.
Tourist*innen sowie das Halal-Konzept selbst iiberwiegend positiv dargestellt, indem sie mit

Authentizitét, kultureller Vermittlung und wirtschaftlichen Chancen assoziiert werden

4.2.1.2. Moscheen und islamische Organisationen in Japan

Weiters wird der Themenkomplex ,Moscheen und islamische Organisationen in
Japan* angesprochen, wobei beide Elemente nicht voneinander zu trennen sind, sondern flieBend
ineinander iibergehen. In der kritischen Auseinandersetzung mit der Situation des Islam in Japan fallt

auf, dass dieser dafiir sehr wichtige Themenbereich bislang nur selten aufgegriffen wird; nur eine
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sehr geringe Zahl von Beitrdgen beschiftigt sich damit. Es wurden lediglich drei Diskursfragmente
zu diesem Diskursstrang festgestellt, die aber ziemlich informativ und plausibel sind. Momentan sind
mir nur zwei Autoren bekannt, und zwar Abdelrahim Elhadedy und Tanada Hirofumi, die direkt zu
dem Thema Moscheen und muslimische Glaubensgemeinschaften in Japan Fachartikel verfasst haben.
Nichtsdestotrotz wird dieses Thema in mehreren anderen Publikationen innerhalb des Sachbuch-
Diskurses beleuchtet, und deswegen hat dieser Diskursstrang groBen Einfluss auf den gesamten
Diskurs um den Islam in Japan.

Der wissenschaftliche Diskurs um das Thema Moscheen und islamische Organisationen spielt
sich generell zumeist in japanischsprachigen Quellen ab und weniger oft in westsprachigen
Publikationen. Die Beitrdge setzen sich mit mehreren thematischen Aspekten bzw. Unterthemen
auseinander. Es geht meist um den drastischen Anstieg der Zahl von Moscheen und islamischen
Organisationen und Vereinen ab den 1990er Jahren, ihre Rolle, Funktionen und Struktur sowie
Besonderheiten der japanischen Moscheen. Ein weiterer hdufig erwdhnter Punkt ist die Zahl der
muslimischen Bevolkerung in Japan, wobei hier hauptsdchlich zum Unterthema der Zuwanderung
muslimischer Arbeitskrdfte nach Japan berichtet wird. Gerade diese Einwanderung von
Muslim*innen — hauptsédchlich aus Pakistan, Bangladesch und dem Iran — im Zuge der Bubble
Economy ab Mitte der 1980er Jahre kann hier als diskursives Ereignis identifiziert werden, das einen
groBBen Einfluss auf die Entstehung und weitere Entwicklung des Diskurses iiber Moscheen in Japan
hatte. Infolge dieses diskursiven Ereignisses erschienen mehr und mehr Individuen in Japan, die sich
als Muslim*innen identifizierten und einen Ort bzw. Moscheen brauchten, an dem sie ihren religidosen
Pflichten, insbesondere die Verrichtung des rituellen Gebets und die Bewahrung ihrer religiosen
Identitit, nachkommen konnen. Dementsprechend entstanden rasant die meisten Moscheen und
islamische Glaubensgemeinschaften in ganz Japan (Elhadedy 2019: 27-28).

Wie der Begriff Halal steht auch die Moschee in 6ffentlichen und wissenschaftlichen
Diskursen symbolisch fiir den Islam. Das japanische Wort fiir Moschee mosuku oder masujido hat
seinen Ursprung im arabischen Wort masgid; es stammt urspriinglich vom Verb sagada ab, das sich
als ,,sich niederwerfen* {ibersetzen ldsst. Der zugrunde liegende Begriff masgid ist eine
Ortsbezeichnung und bezeichnet den ,,Ort der Niederwerfung®. Jedoch hat meine Untersuchung zum
Diskurs um den Islam in Japan ergeben, dass sich die Benutzung des Bergriffes Moschee im
japanischen Diskurs von der urspriinglichen Bedeutung als ,,Ort der Niederwerfung® unterscheidet.
In diesem Kontext findet sich eine intensive Auseinandersetzung mit dem Unterthema der
Multifunktionalitdt japanischer Moscheen. Abdelrahim Elhadedy erldutert dies anhand von
Fallbeispielen. In dem von ihm publizierten Fachartikel ,,Nihon ni okeru masujido no zoka: Ibaraki
masujido naibu no shiten kara* (Anstieg der Moscheen in Japan: Aus der Perspektive von der Ibaraki

Moschee, 2019) belegte der Autor anhand von durch ihn durchgefiihrten Interviews, dass die
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Moscheen in Japan von besonderer Bedeutung sind, da ihre Funktionen und Aktivitdten sich von den
Moscheen in muslimischen Lédndern ziemlich unterscheiden. So dienen Moscheen in Japan nicht nur
als ein Ort fiir das Gebet, sondern auch als Treffpunkt und Kommunikationsort der Muslim*innen,
als islamische Kulturzentren, als Ort, wo man islamische Bildung erhalten kann. Die Moschee wird
auBBerdem im Gesamtdiskurs als eine Bildungseinrichtung betrachtet und mit Schulen verglichen. Die
Moschee steht in diesem Kontext fiir autklirende Erziehungsmodelle fiir muslimische Kinder und
Jugendliche, die dazu beitragen sollen, dass sie Kenntnisse iiber ihre Herkunftskultur und -religion
erhalten und ihre religiose Identitdt in einer nicht-muslimischen Gesellschaft beibehalten konnen.
Dariiber hinaus werden in den Moscheen Beratungen und Betreuung angeboten, die Hilfe in
Notsituationen sowie Unterstiitzung bei der Integration von Newcomern in Japan umfassen. Dartliber
hinaus identifiziert der Autor noch zwei weitere wichtige Aspekte japanischer Moscheen; Erstens
werden hier Halal-Lebensmittel verkauft, was normalerweise in einer herkommlichen Moschee nicht
getan wird. Zweitens definiert der Autor die japanischen Moscheen als self-space fiir Muslim*innen,
die in einem fiir die fremden kulturellen und religiosen Umfeld leben und hier ihre muslimische
Identitét aufrechterhalten konnen.

Meine Auswertung der Ergebnisse im Rahmen der hier vorliegenden Arbeit zeigt zudem, dass
der Begriff Moschee in vielen Publikationen, die aus einem groBeren als dem hier systematisch
untersuchten Zeitraum stammen, nicht nur allgemein mit dem Islam assoziiert wird, sondern im
japanischen Kontext hdufig auch mit der Priasenz und Etablierung des Islam in Japan verkniipft ist.
Durch diese Verkniipfung wird die Moschee, ebenso wie Halal-Essen, iiber ihre konkrete Funktion
hinaus als sichtbares Zeichen des Islam wahrgenommen, sodass beide als Kollektivsymbole des Islam
verstanden werden konnen.

Als ein bedeutender akademischer Diskursteilnehmer sowohl im Gesamtdiskurs als auch
spezifisch in diesem Diskursstrang ist hier Tanada Hirofumi zu nennen. Er veroffentlichte dutzende
wissenschaftliche Arbeiten zum Islam in der Kriegszeit, zum modernen Islam und zu Muslim*innen
sowie Moscheen in Japan und ist aulerdem Autor eines Sachbuchs zu Moscheen und muslimischen
Gemeinschaften in Japan. In dem Fachartikel ,,Nihon ni okeru isuramu kei shyiikyo dantai to
komyuniti“ (Islamische religiose Organisationen und Gemeinschaften in Japan, 2018), der in der
sozialwissenschaftlichen Zeitschrift Shakai bunseki veroffentlicht wurde, gibt Tanada einen
umfassenden Uberblick iiber die muslimische Bevolkerung in Japan und ihre Glaubensgemeinschaft.
Da iiber die GroBe der in Japan lebenden muslimischen Bevolkerung seit Jahren nur Vermutungen
angestellt werden, weil die japanische Volkszdhlung keine Frage zur Religionszugehorigkeit enthélt,
stellt der Autor eigene Messungen und Evaluierungen dazu an. Laut seiner darauf basierenden
Schétzungen hatten 2018 ungefdhr 170.000 Muslim*innen ihren Lebensmittelpunkt in Japan, was

wiederum nur 0,1% der gesamten Bevolkerung entspricht; die Zahl der japanischen Muslim*innen
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soll nur in etwa 43.000 betragen (Tanada 2020:155), weshalb Tanada sie als mainoriti no naka no
mainoriti (Minderheiten unter Minderheiten) definiert. Des Weiteren verdeutlicht der Autor, welchen
Aktivititen muslimische Glaubensgemeinschaften in Japan nachgehen, welche Ziele sie haben, was
fiir eine Rolle sie in lokalen Gemeinschaften spielen und wie sie miteinander interagieren. Anhand
amtlicher statistischer Daten und eigener Berechnungen legt er detaillierte Zahlangaben zu Moscheen
in jeder Prifektur (inklusive ihres jeweiligen Baujahrs) vor und fasst kurz die Aktivititen und
erklirten Ziele der groften Moscheen Japans zusammen. Noch ein wichtiges Unterthema, das in den
Raum gestellt wird, sind gesetzliche Vorschriften und die Legitimierung islamischer Organisationen
und Vereine. Tanada behauptet, dass 80% der japanischen Moscheen durch Einzelspenden und
Gelder von muslimischen Migrant*innen aufgebaut und lediglich der Bau von wenigen Moschen
vom Staat gefordert wurden (Tanada 2015:82-83).

Ein weiteres Unterthema, das von beiden bisher hier behandelten japanischen Autoren
aufgegriffen wird, ist die Eroffnung neuer Moscheen in den letzten Dekaden und die darauffolgende
Reaktion der lokalen Bevolkerung auf den Bau dieser Moscheen in ihrer Umgebung. Die Autoren
unterstreichen, dass es durchaus Proteste gegen den Bau der Moscheen seitens der lokalen
Einwohner*innen gab; jedoch sei es in Japan nie zu so heftigen Debatten und Demonstrationen
gekommen, wie es in manchen Landern Europas der Fall war. Tanada begriindet diese negativen
Reaktionen mit fehlendem kulturellem Verstindnis sowie mangelhaften Kenntnissen iiber den Islam
bei vielen Japaner*innen. Nichtsdestotrotz sieht er einen Unterschied zum Diskurs iiber den Islam in
Europa bzw. in Osterreich (Sezgin 2018: 882-883). In Japan werden laut Tanada Moscheen nicht mit
religiosem Extremismus oder Islamismus assoziiert; stattdessen werden sie als muslimische
Kulturzentren wahrgenommen (Tanada 2015:218). Gleichzeitig wird die Moschee als eine Institution
betrachtet und mit anderen staatlichen Institutionen wie beispielsweise der Schule verglichen, da es
in der Regel in jeder Moschee eine Koranschule gibt. Eltern, die nicht mdchten, dass ihre Kinder in
Japan ithre muslimische Identitit verlieren, schicken diese in Moscheen, damit sie sich sozialisieren
und dort den Islam und die Inhalte des Koran erlernen.

Eine weitere Dimension, auf die eingegangen werden soll, ist die Betrachtung der Moscheen
als Evakuierungsrdume bei Katastrophenfillen. Die aktuellen Studien zeigen, dass Moscheen in
Japan auch als potenzielle Notunterkiinfte fiir die muslimischen Bewohner*innen in
Katastrophensituationen dienen (vgl. Kotani/ Tamura/ Li/ Yamaji 2021). Eine differenzierte und
wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der Rolle der Moschee als Evakuierungsort fand bisher
nur selten statt und findet sich iiberwiegend in Forschungen zu Lédndern mit mehrheitlich
muslimischer Bevolkerung, etwa zu Pakistan, Indonesien oder der Tiirkei, die sich auBerdem auf die
Funktionen und Tétigkeiten von Moscheen nach Katastrophen konzentrierten. Da es kaum

Grundlagenforschung zur Rolle von Moscheen als Evakuierungsorte im Kontext muslimischer
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Minderheiten gibt und sich bestehende Studien iiberwiegend auf Léander mit mehrheitlich
muslimischer Bevolkerung konzentrieren, wurden von Akademiker*innen der Universitit Tokyo und
Ky®oto Feldstudien in der Prafektur Gunma realisiert, um diese Forschungsliicke zu schlie3en. Die im
Fachartikel ,,Potential of mosques to serve as evacuation shelters for foreign Muslims during
disasters: a case study in Gunma, Japan* (Kotani/ Tamura/ Li/ Yamaji 2021) dargestellten Ergebnisse
rechtfertigten die Aussage der Autor*innen, dass muslimische religiose Einrichtungen eine wichtige
Rolle bei der Verringerung von Schwierigkeiten spielen, mit denen Muslim*innen wihrend einer
Katastrophensituation in Japan konfrontiert sind, da die japanischen Moscheen 24 Stunden offen
haben, einen groflen Parkplatz besitzen und daher Hilfsgiiter von auBlen erhalten kénnen; sie haben
aullerdem grofle Rdume, mehrere Toiletten, ein Duschbad und Bettwésche sowie eine Kiiche, in der
fiir bis 150 Personen Mahlzeiten serviert werden kdnnen. Des Weiteren diskutieren die Autor*innen

MaBnahmen zur Verbesserung der Funktion von Moscheen als Notunterkiinfte.

4.2.1.3. Entstehung und Geschichte des Islam in Japan

Ein weiteres wichtiges Thema, das bei der Untersuchung des gesamten Diskurses um den Islam in
Japan identifiziert wurde, ist die Entstehung und die Geschichte des Islam in Japan; es wurde
insgesamt fiinfmal behandelt. Insbesondere wird das Themengebiet im Zusammenhang mit dem
politischen System Japans und ideologischen Konzepten, die in der ersten Hilfte des vergangenen
Jahrhunderts dominierten, diskutiert. Im Vergleich mit dem historischen Hintergrund des
Christentums in Japan wird die Entwicklung des Islam als sehr rezent eingestuft (Penn 2008:92).
Nichtsdestotrotz wurde dadurch eine intensive Wissensproduktion iiber den Islam auf den
akademischen und politischen Diskursebenen angestoflen, was auch Spuren in der politischen,
diplomatischen und ideologischen Agenda des japanischen Kaiserreiches hinterlie. Aus diesem
Grund kann man die Erforschung der Geschichte des Islam als eines der meist diskutierten Themen
im gesamten Diskurs um den Islam in Japan bezeichnen.

Bevor die Ergebnisse aus dem hier untersuchten Zeitraum konkretisiert werden, sollten jedoch
die relevanten Diskursteilnehmer*innen vorgestellt werden, die einen enormen Beitrag zu diesem
Diskursstrang leisteten. Im internationalen Raum sind insbesondere die tlirkischen Historiker*innen
Selcuk Esenbel, Cemil Aydin und der deutsche Japanologe Hans Martin Krdmer zu erwéhnen.
Zentrale Forschungsgegenstinde von Esenbel und Aydin sind intellektuelle Tendenzen,

transnationale Ideologien sowie die Kollaboration zwischen Panasianismus'® und Panislamismus im

13 Als Pan-Asianismus (ajiashugi) wird eine seit den 1890 Jahren entstandene ideologische Stromung in Japan bezeichnet,
die eine Einheit asiatischer Nationen unter japanischer Fiihrung propagierte. Urspriinglich entstand der Begriff aus der
Auseinandersetzung mit westlicher Hegemonie, entwickelte sich zu einem machtpolitischen Konzept, das Japan als
zivilisatorischen Vorreiter der ,,gelben Rasse* stilisierte (Koichird 2011:48)
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Rahmen der japanisch-ottomanischen Beziehungen, wobei sich Krdmer auf die religiose Komponente
der panasiatischen politischen Zielsetzung mit Bezug auf den Islam fokussiert, wie die Konstruktion
ethischer Parallelen zwischen dem japanischen ,Geist* und dem Islam, die Positionierung beider als
moralische Gegenentwiirfe zum westlichen Materialismus sowie die Darstellung Japans als Garant
der religiosen Traditionen Asiens. Zu den flihrenden japanischen Akademikern, die sich explizit auf
das Thema Geschichte des Islam in Japan konzentrieren, gehdren Morimoto Abu Bakr, Usuki Akira
und Misawa Nobuo. Im Gegensatz zu ihren Kolleg*innen im Ausland widmen sie der Analyse der
kulturellen und sozialen Aspekte von Entwicklungsdynamiken des Islam in Japan besondere
Aufmerksamkeit, wie zum Beispiel lokalen Besonderheiten der Religion, Ubersetzung und
Interpretation des Koran, oder auch Biographien von reprdsentativen muslimischen
Wissenschaftler*innen und Panasianisten in Japan.

In den aktuellsten Diskursfragmenten wird hauptsidchlich die Zeit vom Ende des 19.
Jahrhunderts bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges behandelt, und die meisten
Diskursteilnehmer*innen befassen sich auf sehr unterschiedliche Weise mit religiésen und politisch-
ideologischen Einstellungen in der damaliger Zeit: kaikyo seisaku (Islampolitik) (Hammond 2017;
Brandenburg 2018); Transnationalismus; Panasianismus; Anti-Westernismus; Expansionspolitik und
Imperialismus (Brandenburg 2020; Hammond 2017); religidse Propaganda und Diskurse in Japan am
Anfang des 20. Jahrhunderts (Bibik 2018; Brandenburg 2018, 2020); Er6ffnung der ersten Moscheen
(Brandenburg 2018). Bei jedem dieser Unterthemen werden jeweils Akteure mit charakteristischen
Positionierungen erwéhnt: politisch engagierte muslimische Aktivisten und nationalistische
Panasianisten bzw. das kolonialistische Militdrregime Japans, die zusammen kooperieren und deren
Ziel es war, gemeinsam gegen die westlichen imperialistischen Michte zu kdmpfen. Diese
transnationale Kooperation wird in den meisten Publikationen im untersuchten Zeitraum erwéahnt und
aus unterschiedlichen Perspektiven beleuchtet. Nur eine einzige Publikation befasst sich mit der
Analyse der fritheren Kontakte zwischen der muslimischen Welt und Japan (Morris 2018).

Im deutschsprachigen Raum kann Ulrich Brandenburg als flihrender Diskursteilnehmer
angesehen werden. Brandenburg ist Islamwissenschaftler; seine Forschungsinteressen sind das 19.
und 20. Jahrhundert, die moderne Geschichte Asiens und des Nahen Ostens, die Geschichte der
Globalisierung und Massenkommunikation, religiose Reformbewegungen, Nationalismen und
Kollektividentititen. Besonders intensiv beschéftigt er sich mit dem Aspekt der japanischen
Islampolitik und der Koalition von japanischen Panasianisten und islamischen Aktivisten. Seine
beiden Fachartikel ,,The Multiple Publics of a Transnational Activist: Abdiirresid [brahim, Pan-
Asianism, and the Creation of Islam in Japan® (2018) und ,Imagining an Islamic Japan: pan-
Asianism’s encounter with Muslim mission* (2020) présentieren ein Bild von den religidsen

Diskursen sowie religioser Identitit in Japan am Anfang 20. Jahrhundert in den Medien; er untersucht
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Zeitungsartikel sowohl aus westlicher (christlicher) als auch aus orientalischer (muslimischer)
Perspektive. Brandenburg bezeichnet Japan als Arena eines religiosen Wettbewerbes (Brandenburg
2020: 2). Er widersetzt sich der Meinung der iiberwiegenden Mehrheit der Historiker*innen, dass die
tatsdchliche Durchdringung Japans durch den Islam nicht mit der Gestaltung der internationalen
Beziehungen zwischen Japan und dem Ottomanischen Reich verbunden ist, und behauptet, dass sie
erst mit dem Japanisch-Russischen Krieg ihren Anfang nahm. In seiner Argumentation beziiglich des
Interesses der Muslim*innen an Japan kritisiert er die Interpretation der meisten
Wissenschaftler*innen, die sich mit diesem Thema beschéiftigen, dieses Interesse habe auf einer pan-
asiatischen Japanophilie und der Erwartung beruht, dass Japan ein Protektor des Islam sei und ein
islamisches Japan Muslim*innen von der Unterdriickung der westlichen Imperialisten erlésen wiirde
(Brandenburg 2020). Seiner Meinung nach spielten diese Faktoren nur eine unwesentliche Rolle in
muslimischen Interdiskursen. Er stellt hingegen die Gegenthese auf, dass das Interesse muslimischer
Intellektueller und Aktivisten an Japan weniger durch panasiatische Erwartungen geprigt war,
sondern vielmehr durch den globalen Wettbewerb zwischen Religionen, insbesondere durch die
Konkurrenz mit der christlichen Welt, angeregt wurde. Der Autor behauptet, dass die zentrale Rolle
in den muslimischen Debatten iiber Japan die Frage und Erorterung spielte, ob die islamische Religion
attraktiv fiir Menschen in entwickelten Lindern sein konnte (Brandenburg 2020). Anhand der
Auseinandersetzung mit dem Unterthema Transnationalismus malt Brandenburg ein detailliertes Bild
iiber die ideologische und soziale Transformation des prominentesten muslimischen Aktivisten
Abdiirreschid Ibrahim sowie seiner japanischen Missionstitigkeiten.

Im Unterschied zu Brandenburg untersucht Kelly Hammond in ihrer Publikation ,,Managing
Muslims: imperial Japan, Islamic policy, and Axis connections during the Second World War* (2017)
die Implementierung und Anwendung einer transnationalen Politik sowie einer islamischen
politischen Linie nicht nur innerhalb Japans, sondern auch in den von Japan besetzen Regionen wie
China und dem pazifischen Raum. Hammond betrachtet diese Islampolitik im Hinblick auf die
Gruppe der Sino-Muslim*innen sowie im transnationalen Kontext und vergleicht die gezielten
politischen Strategien gegeniiber Muslim*innen in den Besatzungszonen Japans, Deutschlands und
Italiens. Sie versucht zu verdeutlichen, wie die japanischen Militaristen ihre Verbindungen zu den
Achsenmichten als machtvolles rhetorisches Instrument verwendeten, indem sie ausfithrlich die
Ahnlichkeiten und Differenzen in den Taktiken und Methoden der Achsenmichte erliutert, die diese
verfolgten, um die Unterstiitzung der muslimischen Bevolkerung in ihren jeweiligen
Besatzungszonen zu gewinnen. Aus ihrer Untersuchung zieht die Historikerin das Fazit, dass alle drei
Michte sehr dhnliche Strategien nutzten, um die Sowjetunion und Grofbritannien aus iiberwiegend
von Muslim*innen besiedelten Regionen zu verdriangen. Diese Strategien umfassten insbesondere die

Renovierung der durch den Krieg zerstorten Moscheen, den Schutz heiliger Stitten und die
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Errichtung neuer Moscheen, darunter auch in den Hauptstddten Tokyo, Rom und Berlin. Der Fokus
auf die Moscheen wurde besonders deshalb gelegt, weil die Sowjetunion im Gegenteil die Moscheen
in den von ihr besetzen Lindern zerstort hatte. Allerdings hebt die Autorin auch zwei wesentliche
Unterschiede zwischen Japan und Deutschland hervor: Die japanische Islampolitik auf kleine
muslimische Minderheiten beschrinkte; bei den Japaner*innen kamen aufBlerdem fast nie anti-
judische Propaganda und Rhetorik auf, da Antisemitismus kein Bestandteil der japanischen Ideologie
war. Hammond bemingelt auBerdem die Vorgehensweise der tiirkischen Wissenschaftler*innen
Cemil Aydin und Selcuk Esenbel in ihrer Untersuchung transnationaler Bewegungen sowie der
politischen Kooperation und ideologischen Parallelen zwischen dem Panasianismus und Pan-
Islamismus. Sie behauptet, dass die beiden Wissenschaftler*innen den Fokus hauptséchlich auf die
japanisch-ottomanische Beziehungen setzen und somit andere Menschen in Eurasien ausblenden, die

an diesen politischen Netzwerken teilnahmen.

4.2.1.4. Das Leben von Muslim*innen in Japan

Ein weiterer thematischer Aspekt, der hdufig aufgegriffen wird, ist das Leben von Muslim*innen in
Japan. Die aktuellen soziookonomischen sowie politischen Bedingungen haben auch eine merkliche
Auswirkung auf die Wahrnehmung des Islam und die Erfahrungen von Muslim*innen im heutigen
Japan. Zu diesem Diskursstrang wurden insgesamt sieben wissenschaftliche Publikationen gefunden,
was im Vergleich zur Verarbeitung des Themas Halal relativ wenig ist. Wie schon im Unterkapitel
4.2.1.1 beschrieben wurde, wird der Fokus im wissenschaftlichen Diskurs um den Islam und
Muslim*innen in Japan auf Diskussionen {iber einen streng religiosen Tourismus aus muslimischen
Landern gelegt. Jedoch deckt die in diesem Zusammenhang diskutierte Bedarfssicherung nur die
entsprechenden Bediirfnisse von Kurzzeitbesucher*innen ab, nicht aber die von in Japan langfristig
aufenthaltsberechtigten Muslim*innen. Die Analysen beschrinken sich hauptsichlich auf touristische
Erlebnisse und Erfahrungen von Muslim*innen in Japan. Dementsprechend kann als unerwartete
Erkenntnis zusammenfassend gesagt werden, dass bisher noch kaum ethnographische Forschung zu
heute in Japan lebenden Muslim*innen durchgefiihrt wurde.

Der Themenbereich muslimischen Lebens in Japan wird in den wenigen hier gefundenen
Studien unter verschiedenen sozialen und gesellschaftlichen Gesichtspunkten beleuchtet. Das Thema
konnte in mehrere Unterthemen aufgegliedert werden, wobei jedes auf dem vorhergehenden aufbaut.
So konnten innerhalb des Diskursstranges die folgenden sieben Unterthemen identifiziert werden:
Multikulturalismus und tabunka kyosei '* | Konvertierung zum Islam, Genderaspekte,

Marginalisierung und Diskriminierung, Identitdit und Integration, Arbeitsbedingungen der

14 % CAb #: 4= tabunka kyosei [multikulturelles Leben] ist Japans politisches Leitkonzept eines harmonischen
Zusammenlebens von Menschen unterschiedlicher kultureller Herkunft.
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muslimischen Arbeitnehmer*innen und Gebetsmdglichkeiten erfasst werden. Die inhaltliche
Bandbreite des Diskursstranges erstreckt sich von Konvertierungsgeschichten und internationalen
Ehen bis hin zu den Bildungs- und Lebensverldufen von Muslim*innen und der Bewahrung ihrer
kulturellen und religiésen Identitdt. Die meisten Forschungsarbeiten zu diesen Aspekten basieren auf
Fallstudien und Interviews mit Muslim*innen, die in unterschiedlichen Regionen Japans
durchgefiihrt wurden. Verschiedene Akteure bzw. soziale Gruppen kommen hier zu Wort, wie z.B.
auslidndische Studierende und Arbeitnehmer*innen, zum Islam konvertierte Japaner*innen,
japanische Ehefrauen von eingewanderten Muslim*innen und eingebiirgerte Muslim*innen. Ein
besonderes Merkmal ist, dass alle sieben analysierten Publikationen von japanischen
Akademiker*innen verfasst wurden, jedoch fiinf in englischer Sprache und nur zwei in japanischer
Sprache erschienen sind.

Einen speziellen Platz nehmen Diskussionen um japanische Muslim*innen ein, denn {iber
diese Gruppe wurden bis jetzt kaum Studien durchgefiihrt. Verkniipfungen zwischen dem Islam und
(Alltags-)Themen wie Gewalt, Islamismus, Integrierung und Sexualitét, die haufig in europdischen
medialen und akademischen Diskursen aufgegriffen werden, tauchen in den aktuellen Diskursen in
Bezug auf Japan interessanterweise kaum auf. Dariiber hinaus spielt die Kopftuchdebatte und darauf
bezogene Aspekte wie die Situation muslimischer Frauen kaum eine Rolle. Mehrere Autor*innen
werfen stattdessen grundlegende Frage des gesellschaftlichen Zusammenlebens mit Muslim*innen in
Japan auf und stufen es immer noch als kompliziert ein. Diese Diskussionen behandeln allerdings
weniger den Islam als Glaubensrichtung, sondern es geht vielmehr um den Umgang mit kultureller
Diversitdt in Japan sowie gesellschaftlichen Pluralismus.

Die Behandlung des Themas kultureller Pluralismus bzw. Multikulturalismus in Japan nimmt
aktuell im GroBen und Ganzen im 6ffentlichen und wissenschaftlichen Diskurs einen hohen Rang ein.
Japan gilt zwar allgemein als ein monoethnisch gepridgtes Land, und der Anteil ethnischer und
kultureller Minderheiten (zum Beispiel Koreaner*innen, Ainus und Chines*innen) ist
vergleichsweise gering. Jedoch steigt die Gesamtzahl der auslédndischen Bevolkerung, die in Japan
lebt, jéhrlich. Laut der Immigration Services Agency of Japan lebten im Jahr 2020 2,887,116
Auslénder*nnen mit offiziellem Aufenthaltstitel in Japan (Official Statistics of Japan 2021). Nach
heftiger Kritik an der angeblichen Homogenitét der japanischen Gesellschaft wird inzwischen das
Wort kyosei (Symbiose, Zusammenleben) ofter verwendet. Der Begriff tabunka kyosei verbreitete
sich nach dem Erdbeben von Kobe 1995, als sich eine NGO, die Ausldnder*innen unterstiitzte, zu
diesem Prinzip bekannte. Tabunka kyosei beschreibt einen Idealzustand, in dem alle Menschen mit
unterschiedlichen ethnischen, kulturellen und religiosen Backgrounds gleichgestellt sind und
harmonisch miteinander leben (Takaya 2006: 45). Im April 2019 begann die japanische Regierung,
halbqualifizierte auslédndische Arbeitskrifte unter dem neu eingefiihrten Tokutei Gino-Status (Status
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fiir spezialisierte Fachkrifte) offiziell aufzunehmen; darunter befinden sich auch viele Muslim*innen.
Zusitzlich werden nationale Strategien zur Unterstiitzung ausldandischer, in Japan wohnhafter
Personen allmihlich ausgebaut (Shiobara 2020: 22-23). Uberlegungen zum aktuellen Lebensstil von
Muslim*innen in Japan im Zusammenhang mit der tabunka kyosei-Strategie, die 2005 offiziell von
der Regierung verkiindet wurde, stellen Tanada Hirofumi (2019) und Ramdani Andi Holik (2019) an.
Ramdani analysiert, wie die Prafektur-Regierung von Miyagi mit der fortschreitenden alternden
Bevolkerung und der sinkenden Geburtenrate mit Hilfe der Implementierung eines tabunka kyosei-
Programms kdmpft und versucht, eine multikulturelle Gesellschaft zu verwirklichen, um das Gebiet
wiederzubeleben. Er untersucht anhand einer Fragebogenerhebung und Interviews in Sendai,
Prafektur Miyagi, die Schwierigkeiten, mit denen muslimische Studierende an der Universitét
Tohoku inmitten der japanischen fabunka kyosei-Politik konfrontiert sind. So miissen sie zum
Beispiel ihr Gebet an der Universitidt Tohoku oder in anderen 6ffentlichen Einrichtungen verrichten;
die Studie zeigt, welche Reaktionen sie von Japaner*innen erhalten. Ramdani zieht aus seinen

Untersuchungen den Schluss '

seikyo bunri keine offizielle Gebetsmdglichkeiten innerhalb der
Universitit gibt. Nichtsdestotrotz stofen die religiosen Student*innen grundsétzlich auf keine
Schwierigkeiten beim Gebet und bekommen doch Verstdndnis und Unterstiitzung vom akademischen
und administrativen Personal der Universitit, wohingegen sie in der Sendai Stadt ganz andere
Erfahrungen machen. Sie haben Schwierigkeiten bei der Suche nach einem angemessenen Raum fiir
das Gebet; aullerdem reagieren Japaner*innen oft negativ auf sie insbesondere auf Frauen, die
Kopftuch tragen. Der Autor begriindet dies mit dem Umstand, dass der Grofiteil der japanischen
Gesellschaft noch nicht mit der islamischen Religion und Kultur vertraut ist. Andererseits erwartet er,
dass sich die Situation mit der jdhrlichen Zunahme von Studierenden und Arbeitnehmer*innen aus
muslimischen Landern verbessern wird. Er kritisiert die Effektivitat des tabunka kyosei-Programms
in Miyagi nicht direkt, behauptet jedoch, dass Japan eine zustindige Taskforce einberufen soll, deren
Ziel es sein sollte, gegenseitiges Verstidndnis herzustellen, und Missverstindnisse aufzubrechen.

Ein weiteres Beispiel, das sich mit dem Thema Multikulturalismus in Japan beschéftigt, ist
der Fachartikel von Tanada mit dem Titel ,,Tainichi musurimu no seikatsu, aidentiti shiikyo
jissen* (Lifestyle, Identitdt und religiose Praktiken von in Japan lebenden Muslim*innen, 2019), der
im Rahmen eines an der Waseda-Universitit durchgefiihrten Forschungsprojekts ,, Tainichi musurimu
komyuniti no chiiki shakai katsudo to chiho jichitai no tabunka kyosei seisaku no kadai
(Gemeinschaftsaktivititen der muslimischen Community in Japan und die fabunka kyosei-Politik
lokaler Regierungen, 2018-2021) entstand. Im Unterschied zu Ramdani betrachtet Tanada die Frage

nach der Realisierung einer multikulturellen Gesellschaft anhand des Lebensstils von Muslim*innen,

15 Seikyo bunri (B#53Bf) bedeutet Trennung von Staat und Religion.
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die in Japan bereits eingebiirgert worden sind. Um ein umfassendes Bild von Muslim*innen in Japan
erfassen zu konnen, fiihrte er anhand einer Zufallsstichprobe eine Umfrage unter 142 eingebiirgerten
Muslim*innen in ganz Japan durch. Zundchst kommt er auf das Thema des soziokonomischen Status
der Muslim*innen und ihrer gesellschaftlichen Beziehungen mit lokalen Gemeinschaften zu sprechen.
Tanada stellt fest, dass die Hauptgruppe der Familien mit muslimischem Background in Japan die
pakistanischen Einwanderer stellen, die als Arbeitsmigranten in den 1980er und 90er Jahren mit
geringer Bildung kamen und in niedrigqualifizierten Berufen beschiftigt sind. Die meisten sind
Kernfamilien und gehdren der Mittelschicht an. Als néichstes erldutert er verschiedene Typen von
Identititen eingebiirgerter Muslim*innen. Obwohl sich muslimische Familien nach Bildungsgrad,
Herkunftsregion, Aufenthaltsdauer in Japan etc. erheblich voneinander unterscheiden, scheint die
praktizierte Religiositidt im Alltag bei den meisten stark ausgepréigt zu sein. Der Wissenschaftler
betont, dass, obwohl die Anzahl der Umfrageteilnehmer*innen klein ist und der Grad an
Verlésslichkeit daher als niedrig angesehen werden muss, mehr als die Hélfte der Befragten angab,
die japanische Staatsbiirgerschaft zu besitzen. Andererseits kommt Tanada zum Schluss, dass die
erdriickende Majoritdit von Muslim*innen eher passive Nachbarschaftsbeziechungen in den
Bezirksgemeinschaften hat und sich die meiste Zeit innerhalb ihrer eigenen Community bewegt.
Jedoch bewertet sie Tanada aufgrund ihres aktiven sozialen Engagements auf lokaler und regionaler
Ebene nicht als isolierte Gruppe.

Ein weiterer Beitrag ,,Living in Japan as a Muslim: Current Situations and Problems.* von
Sugibayashi Takumda und Sa-u Samsoo (2019) bietet einen allgemeinen Uberblick iiber die
Lebensrealitit von Muslim*innen in Japan und fasst zentrale Herausforderungen zusammen.

Katsura Yussuf (2018) unterstreicht, dass es trotz des negativen Images des Islam, das u.a. im
medialen und 6ffentlichen Diskurs konstruiert wird, in vielen Landern eine weit verbreitete Tendenz
zur Konversion zum Islam gibt. Wihrend diese Konversionsprozesse in westlichen Gesellschaften
bereits vergleichsweise viel erforscht sind, wurde das Thema der Konversion zum Islam in Japan
bislang kaum systematisch untersucht. Katsura selbst ist ein zum Islam konvertierter japanischer
Wissenschaftler und analysiert in seiner Publikation den Konvertierungsvorgang gegenwartiger
muslimischer Japaner*innen. Kudo Masako (2017) analysiert die Entwicklung grenziiberschreitender
Familien anhand der lidngerfristigen Beobachtung von Ehen zwischen japanischen Frauen und
pakistanischen Minnern, die in den 1990er Jahren als Arbeitsmigranten nach Japan kamen. Sie
bezeichnet solche Ehen als Siid-Nord-Ehen und behauptet, dass die Ergebnisse ihrer Untersuchung
sich von denen zu bisher untersuchten Siid-Nord-Ehen unterscheiden. Kudo stellt fest, dass sich das
Leben der Ehepartner nicht auf ein einzelnes Land beschrinkt, sondern sich transnational zwischen
mehreren Landern entfaltet. Hierin unterscheiden sich diese Ehen von anderen in der Forschung

beschriebenen Siid-Nord-Ehen, bei denen zumeist Méanner aus dem Norden mit Frauen aus dem
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Stiden verheiratet sind. In diesen Féllen konzentrieren sich Leben und wirtschaftliche Aktivitdten der
Eheminner iiberwiegend auf ihre Herkunftslinder im Norden, wéhrend ihre transnationalen
Verpflichtungen héufig auf Geldiiberweisungen an die Familien der Ehefrauen im Siiden beschréankt
bleiben. Die Mehrheit der in Kudos Forschung einbezogenen Frauen nahm den Islam an; sie siedelten
nach Pakistan oder auch in Drittlander um, um mit den Familien ihrer Eheménner zusammenzuleben,
wihrend ihre Eheménner weiter in Japan arbeiteten. Kudo hebt hervor, dass diese Frauen, obwohl die
Konversion zum Zeitpunkt der EheschlieBung ihr Selbstbewusstsein nicht beeinflusste, erst mit der
Geburt begannen, den Islam bewusst zu praktizieren. Deshalb wanderten viele Frauen mit ihren
schulpflichtigen Kindern aus Japan aus, um den Kindern eine entwickelte islamische Bildung zu
bieten und weniger Ausgrenzung aufgrund ihrer Religion zu gewihrleisten. Die Autorin schildert die
sozialen Beziehungen iiber Landergrenzen hinweg sowie die wirtschaftlichen Ungleichheiten, mit
denen diese Frauen nach EheschlieBung und Auswanderung konfrontiert sind. Ahnlich wie Kudo
fiihrt auch Yu Ai (2020) ethnographische Feldforschung mit einem Gender-Fokus durch. Jedoch stellt
sie muslimische Ehefrauen von Migranten in Sendai in den Mittelpunkt. Yu beleuchtet, welche
Schwierigkeiten diese Frauen erleben, wie sie in ihrer Umgebung zurechtkommen und welche
Verdnderungen ihrer religidsen Praktiken sie vornehmen (miissen), um unter Nicht-Muslim*innen zu
leben. Sie verallgemeinert dabei die muslimischen Frauen nicht und bezeichnet sie weder als
ermachtigt oder schikaniert noch als emanzipiert oder unterdriickt. Alle an ihrer Studie beteiligten
Frauen gaben an, dass die Beibehaltung der muslimischen Identitédt fiir sie ziemlich wichtig ist;
nichtsdestotrotz streben sie danach, einen Hochschulabschluss zu erwerben und eine erfolgreiche
Karriere aufzubauen. Die Wissenschaftlerin betont, dass die Lebensentscheidungen dieser Frauen
stark durch das Leben als muslimische Minderheit in einer nicht-muslimischen Umgebung
beeinflusst werden. Wie viele ithre Kolleg*innen zieht auch Yu Parallelen zur Situation der
muslimischen Gemeinschaften in westlichen Lindern. Hier vertritt sie die Ansicht, dass in Japan,
obwohl tatsidchlich Vorurteile gegen Muslim*innen existieren, keine ausgeprégte Islamophobie wie
in westlichen Landern zu beobachten ist (Yu 2020: 18).

Sengoku Y1 (2020) wiederum legt den Schwerpunkt seiner Untersuchung auf internationale
muslimische Studierende. Er interviewt ehemalige muslimische Studierende, die aktuell in Japan
erwerbstitig sind, und erforscht die Entwicklung ihrer Berufsbiografien in einer religios und kulturell
fremden Umgebung. Sengoku beobachtet die mit der Religionszugehorigkeit zusammenhédngenden
Problematiken und Herausforderungen. Nach seinen Feststellungen erleiden die berufstitigen
muslimischen Studenten zumeist Einschrankungen im Hinblick auf ihre Erndhrungsgewonheiten.
Nach seinen Ergebnissen sind muslimische Arbeitnehmer*innen insbesondere mit Problemen im
Hinblick auf Halal-Erndhrung am Arbeitsplatz konfrontiert. Zudem verdeutlicht er, dass sowohl die

Berichterstattung in den Medien als auch gesellschaftliche Verhaltensnormen, wie etwa
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Einschrankungen in Bezug auf Umgang zwischen fremden Méannern und Frauen, den Alltag der
muslimischen Berufstitigen beeinflussen. Diese Schwierigkeiten verschwinden auch nicht mit dem
Studienabschluss, sondern ziehen sich oft bis weit ins Berufsleben hinein oder verdndern dort ihre
Form (Sengoku 2020: 9). An dieser Stelle ist hinzuzufiigen, dass Sengoku versucht, Identitdtskrisen
sowie Sorgen von Muslim*innen, die bereits ldnger in Japan leben, zu erkldren. Im Gegensatz zu
seinen skeptischen Erwartungen vor der Durchfiihrung seiner Interviewumfrage stellte sich am Ende
heraus, dass sich die meisten seiner Interviewpartner*innen, die nach ihrem Studium eine
Beschiftigung in Japan fanden, an das Leben in Japan gut anpassten und mit den Lebensumstinden
zufrieden zu sein scheinen. Dariiber hinaus gaben sie auch an, dass am Arbeitsplatz keine besonderen
Schwierigkeiten auftauchten. In sehr vielen Unternehmen wurden Gebetsrdume zur Verfligung
gestellt; in der Unternehmenskantine wird Halal-Essen ausgegeben, und wéhrend des Fastens im

Ramadan erfuhren sie viel Respekt und Unterstiitzung von den japanischen Kolleg*innen.

4.2.1.5. Die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan

Zuletzt wird der fiir die vorliegende Arbeit essenziellste Diskursstrang zur Perzeption des Islam und
der Muslim*innen in Japan vorgestellt. Nach dem Halal-Thema ist es das zweit-meistdiskutierte
Thema in der diskursiven Auseinandersetzung mit dem Islam in Japan. Im Untersuchungszeitraum
ergab die Suche neuen Fachartikel, die nach den zuvor festgelegten Kriterien fiir das Thema Image
und Wahrnehmung relevant sind. Sieben davon wurden von japanischen Wissenschaftler*innen
verdffentlicht, und ein Artikel stammt von einem indonesischen Autor.

Die Ergebnisse der inhaltlichen Analyse vermittelten wertvolle Einblicke in aktuelle
Vorstellungen und die Wahrnehmung des Islam in Japan. Die komplexe Untersuchung diskursiver
Ereignisse, die ,,medial gro3 herausgestellt werden und als solche [...] die Richtung und die Qualitit
des Diskursstrangs, zu dem sie gehoren, beeinflussen oder wesentlich bestimmen* (Jager 2012: 82),
ist in diesem Kontext besonders wesentlich, weil individuelle Wissensrahmen folglich durch aktuelle
Diskurse geprédgt werden und somit 6ffentliche Images entstehen. Diese

[...] sind Teil global-diskursiver Ereignisse, die sich in Form typischer, d.h. wiederkehrender,
ko(n)textsensitiver Sprachmuster manifestieren und damit ausdrucksseitige Vorlagen fiir
spezifische Standardwerte in Frames bzw. Stereotypen bereitstellen. (Vogel 2010: 6)

Zeichnet man politische Geschehnisse rund um den Islam und die Muslim*innen, die eine

starke Offentlichkeit auf sich zogen, nach, so ergibt sich der diskursive Kontext, in dem der hier in
Frage stehende Diskursstrang steht. Um sich die 6ffentlichen und politischen Ereignisse besser in
Erinnerung rufen zu konnen, gebe ich einen kurzen Uberblick iiber die wichtigsten politischen
Eckdaten, die ihren Niederschlag im aktuellen Diskurs um den Islam in Japan fanden.

Die Terroranschlige am 11. September 2001 — auf Englisch auch als 9/11 abgekiirzt —

erschiitterten die ganze Welt und provozierten somit vielféltige Diskurse. Am 11. September 2001
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entfilhrten Terroristen vier Passagierflugzeuge, von denen zwei in die Zwillingstiirme des New
Yorker World Trade Center geflogen wurden und eines zum Absturz iiber dem Pentagon gebracht
wurde. In Konsequenz kamen 2977 Menschen ums Leben und iiber 25000 wurden verletzt (Murata
2009: 222). Die Verantwortung fiir die Anschlige wurde von einer der groflten, international
operierenden ultraradikalen terroristischen Gruppierung namens al-Qaida bzw. ihrem Griinder und
Anfiihrer Osama bin Laden tibernommen. Diese Terrorakte 10sten weltweit und vor allem in den
Vereinigten Staaten eine Welle antimuslimischer Ressentiments aus, die in der Folge zu gewalttétigen
Angriffen gegen normale Biirger*innen und zur rassistischen Profilerstellung von staatlichen
Behorden fiihrten.

Der Terminus ,,Islamophobie* bezeichnet diesen Diskurs, der sich nach 9/11 entwickelte. Die
auf diese Weise entstandene negative Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen und
rassistische Stereotypen wurden von den globalen Medien erheblich unterstiitzt. In den letzten Jahren
ist Islamfeindlichkeit zu einem duferst effektiven politischen Konzept und gleichzeitig zu einem
wichtigen Forschungsthema geworden. Viele Wissenschaftler*innen verwenden diesen Begriff, um
die Wurzeln, Konsequenzen, Geschichte und Intensitdt der antiislamischen und antimuslimischen
Gefiihle und Stimmungen zu klassifizieren. Auch in den wissenschaftlichen Auseinandersetzungen
mit Themen rund um den Islam im japanischen Kontext wird allgemein behauptet, dass sich die
soziale Angst gegeniiber der Muslim*innen und der islamischen Kultur sowie die Ablehnung der
Religion auf diese gewalttitigen Akte bzw. die Benutzung des Islam fiir terroristische Zwecke bezieht.

Ein weiteres, relativ rezentes Ereignis, das sowohl medial als auch politisch den Diskurs um
den Islam in Japan beeinflusste, ist die Entfiihrung von zwei Geiseln in Syrien. 2014 wurden zwei
japanische Staatsbiirger, der Sicherheitsdienstleister Haruna Yukawa und der freiberufliche Journalist
Goto Kenji von ISIS-Terroristen gefangen genommen. Auf dem im Internet verbreiteten Video
forderten die Entfiihrer die japanische Regierung auf, innerhalb von 72 Stunden ein Losegeld von
200 Millionen Dollar fiir die Freilassung von Yukawa und Goto zu zahlen; sie drohten damit, die
Geiseln sonst zu toten. Als der damalige Ministerprisident Japans Abe Shinzo sich entschieden
weigerte, die Bedingungen der Terroristen zu befolgen, wurden weitere Videos mit der Ermordung
der beiden Japaner veroffentlicht (BBC 2015). Dazu kommt noch der Anschlag in Bangladesch im
Jahr 2016. Am 1. Juli 2016 veriibten islamische Terroristen einen Anschlag auf das Holey Artisan
Bakery in Dhaka. Dabei wurden mehr als 20 Menschen getotet, unter den Todesopfern waren auch
sieben japanische JICA'S-Mitarbeiter*innen. Der Vorfall Idste in Japan eine nationale Debatte iiber

die Sicherheit von Staatsbiirgern im Ausland aus (MOFA 2016).

16 Japan International Cooperation Agency
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Diese Ereignisse wurden umfangreich in den japanischen Medien beleuchtet, fanden aber
auch ihren Niederschlag in wissenschaftlichen Publikationen. Die indonesischen Akademikerinnen
Yulita Irma Rachmi und Ong Susy (2019) befassen sich mit dem aktuellen Image des Islam in Japan
bzw. mit Moglichkeiten, dem negativen Bild entgegenzusteuern. Sie kritisieren die japanischen
Massenmedien und erortern, dass die Wahrnehmung der Religion bis zum Ende des 20. Jahrhunderts
neutral war, sich dann jedoch nach den Terroranschldgen von 2001 ein negatives Bild und Angst vor
dem Islam bildete. Yulita und Ong sehen die Terroranschlige vom 11. September 2001 als Grundlage
fiir die Entstehung der Islamophobie an, in der antiislamische Tendenzen auch im medialen Diskurs
in Japan erstarkten. Der néchste Faktor, den sie als weiteren Ausloser fiir die wachsende Abneigung
gegen die muslimische Gemeinschaft definieren, ist die obengenannte Hinrichtung der zwei Japaner
durch ISIS, die in der Presse Schlagzeilen machte und zu groer Emporung in der japanischen
Bevdlkerung fithrte. Die Autorinnen bezeichnen die heutige Haltung der Japaner*innen in Bezug auf
die Muslim*innen als ambivalent, allerdings illustrieren sie anhand der Interviews gleichzeitig die
aktuellen, positiven Verdnderungen in der japanischen Sichtweise der muslimischen Gemeinschatft.

Obwohl Yamagata Atsushi (2019) ebenfalls auf die zwei Ereignisse — Enthauptung der
japanischen Geiseln in Syrien sowie Ermordung der sieben Japaner*innen von ISIS-Terroristen in
Bangladesch 2016 — hinweist, die seiner Meinung nach die Einstellung gegeniiber Muslim*innen in
Japan negativ beeinflussten, behauptet er, dass in japanischen Mainstream-Zeitungen kaum
antimuslimische Berichterstattung erschienen. Er zieht eine Parallele zu den in Japan lebenden
Koreaner*innen und Chines*innen und bezeichnet und identifiziert auch Muslim*innen als Opfer
fremdenfeindlicher und nationalistischer Ubergriffe, aber nicht wegen ihrer Religionszugehérigkeit,
sondern weil sie generell als Fremde angesehen werden (Yamagata 2019:11-12). Aus der Sicht von
Yamagata sind solche Ubergriffe dennoch nur einzelne Ausnahmenfille; sie werden von
ultrakonservativen japanischen Aktivisten begangen, die wahrscheinlich von den Diskursen um den
Islam in Europa beeinflusst wurden (Yamagata 2019:12).

Ein weiteres nennenswertes FEreignis, infolgedessen sich neben den Berichten in
Massenmedien auch wissenschaftliche Publikationen hauften, sind die Fille, in denen Muslim*innen
in Japan zum Ziel von staatlicher Uberwachung wurden. Konkret wurde im Jahr 2010 enthiillt, dass
die japanische Polizei im Rahmen der Sicherheitsmafnahmen systematisch personenbezogene Daten
von in Japan lebenden Muslim*innen gesammelt und Moscheen sowie muslimische Einrichtungen
iiberwacht hatte. Yamagata (2019: 10) bewertet diese Tatsache als Zeichen dafiir, dass die japanische
Regierung alle Muslim*innen als potenzielle Terrorverddchtige betrachtet, obwohl es in Japan bis
dahin keine terroristischen Vorfille gab, die von Muslim*innen ausgingen. Auf dieses Thema kommt
auch Takahashi Saul J.(2018) zu sprechen. Am 28. Oktober 2010 wurden 114 interne Unterlagen der

Keishi-cho (Tokyo Metropolitan Police) mit insgesamt iiber 450 Seiten im Internet veroffentlicht.
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Die durchgesickerten Unterlagen brachten ans Licht, dass die japanische Polizei seit mindestens 2004
systematisches und willkiirliches religidses racial profiling von sdamtlichen in Japan lebenden
Muslim*innen, inklusive Kinder, durchfiihrte, da laut Takahashi Muslim*innen als potenzielles
terroristisches Risiko sowie Moscheen als potenzielle terroristische Infrastruktur wahrgenommen
werden und einer umfassenden, hochgradig tiefgreifenden Uberwachung unterzogen wurden
(Takahashi 2018: 196). Der Autor teilt die Position der staatlichen Behorden und der japanischen
Justiz hinsichtlich ihrer Reaktion auf die Ereignisse nicht und iibt in seinem Artikel ,,Muslim
Surveillance in Japan: A Narrative Aimed at Trivialization* (2018) offene Kritik an ihr. Takahashi
bezeichnet Muslim*innen als Zielscheibe staatlicher Diskriminierung im Umgang der japanischen
Regierung mit dem Islam, wobei Behorden, japanische Massenmedien und sogar die japanische Justiz
Muslim*innen zwar als Opfer anerkannten, jedoch nicht als Opfer einer rechtswidrigen und
verletzenden Uberwachung, sondern lediglich als Opfer des bdswilligen Durchsickerns
personenbezogener Daten. Der Gerichtshof urteilte, dass die Uberwachung nicht illegal und
gesetzwidrig und sogar notwendig war, und legte eine lange Liste terroristischer Handlungen vor, die
in den Jahren davor weltweit stattgefunden hatten, beginnend mit dem Anschlag vom 11. September
2001 (Takahashi 2018: 205). Der Autor kritisiert das abschlieBende Urteil und definiert dieses als
besorgniserregenden Prizedenzfall, der Zweifel am Schutz der Menschenrechte in Japan weckt und
die Diskriminierung einer ganzen religiosen Minderheit aufzeigt (Takahashi 2018: 206).

Mit dem Unterthema der Diskriminierung befasst sich ebenfalls Obuse Kieko in ihrer
Publikation ,,Living Compound Marginality: Experiences of a Japanese Muslim Woman* (2019).
Obuse ist eine der bedeutendsten Diskursteilnehmer*innen des untersuchten Diskursstranges, die ihre
jahrelange Forschungstitigkeit dem Thema Islam in Japan widmet. Sie ist eine der wenigen
Wissenschaftler*innen, die den Fokus auf zum Islam konvertierten Muslim*innen legt. In ihrem
Aufsatz geht sie der Frage nach, wie ethnisch japanische Frauen, die zum Islam {ibertraten, in der
heutigen japanischen Gesellschaft gesehen und behandelt werden und wie die Faktoren ihrer
ethnischen Zugehorigkeit und ihres Genders auf die Ausgrenzung dieser Frauen wirkt. Obuse bemerkt
nachdriicklich, dass Schuld an der negativen Wahrnehmung und Assoziationen mit dem Islam bei
den Aktivititen der extremistischen Gruppen liegt und Muslim*innen in Japan aus diesem Grund
nicht nur im populédren Diskurs, sondern sogar auf der Staatsebene marginalisiert sowie kriminalisiert
werden. Die Religionswissenschaftlerin zieht den Schluss, dass Muslim*innen im heutigen Japan im
Allgemeinen als religiose und kulturelle Andere rezipiert werden; jedoch betrachtet sie die
konvertierten Muslim*innen als Briicke zwischen der muslimischen Gemeinschaft und der breiteren
nichtmuslimischen Gemeinschaft in Japan, die dazu dienen sollten, ein besseres Verstandnis iiber die
kulturellen Grenzen hinweg zu fordern. Obuse beschreibt am Beispiel ethnisch japanischer, zum

Islam konvertierter Frauen eine dreifache Marginalisierung: erstens aufgrund ihres Muslimseins,
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zweitens aufgrund ihres Japanischseins, da der Islam in Japan als Religion von
,Fremden* wahrgenommen wird, und drittens aufgrund ihres Frauenseins.

Wie Obuse analysieren auch die Wissenschaftler Kondo Fumiya und Mukai Tomoya in ihrem
gemeinsam publizierten Fachartikel ,,Keiryoteki teho o yoita musurimu ni taisuru juyoteki taido no
kitei yoin no kento* (Beriicksichtigung der Determinanten der Toleranzeinstellungen gegeniiber
Muslim*innen durch statistische Methoden, 2017) detailliert die Struktur des Bildes, das
Japaner*innen von Muslim*innen haben, sowie das Ausmal} der Vorurteile. Im Kontrast zu Obuse
jedoch untersuchen sie dies nicht aus der Perspektive der Muslim*innen, sondern anhand einer
empirischen Fragebogenerhebung unter japanischen Studierenden in der Kanto-Region. Die
Untersuchung zeigte, dass es drei Faktoren des Islambildes in Japan gibt, die als ,,positiver
Imagefaktor®, ,negativer Imagefaktor und ,,Pietdtsbildfaktor” bezeichnet werden (Kondo/Mukai
2017: 96-97). Es zeigte sich auBerdem, dass ein hoheres allgemeines Vertrauen sowie personliche
Kontakterfahrungen mit Muslim*innen mit positiveren Einstellungen ihnen gegeniiber
zusammenhangen. Auf gleiche Art und Weise fithren auch Nakano Sachiko und Tanaka Tomoko
(2019) Untersuchungen unter japanischen Studierenden durch, um Art und Intensitit von
Interaktionen und des interkulturellen Austauschs zwischen muslimischen und nichtmuslimischen
Studierenden zu erforschen. Fiir diesen Zweck wurden praktische Beispiele und Fallstudien
herangezogen und sowohl aus der Sicht der japanischen als auch der muslimischen Seite dargestellt.
Die Autorinnen behaupten, dass die meisten Japaner*innen die muslimische Gemeinschaft als najimi
no usui sho shiidan (eine kaum bekannte, kleine Gruppe) wahrnehmen. Sie weisen dariiber hinaus
darauf hin, dass fiir die japanischen Studierenden Muslim*innen eigenartige, heterogene Menschen
sind, die die religiosen Gebote streng einhalten, was wiederum soziale Kontakte und Freundschaften
zwischen den beiden Seiten erschwert bzw. verhindert (Nakano/Tanaka 2019:33-34). Nakano und
Tanaka beobachten die wichtigsten Faktoren beim Umgang mit Muslim*innen und geben niitzliche
Vorschldge dazu, worauf Japaner*innen aufpassen sollen, um gegenseitiges Verstindnis und
Harmonie schaffen zu konnen. Sie fassen drei Hauptpunkte zusammen, die beim Autbau einer
ausgewogenen und guten Beziehung zwischen japanischen und muslimischen Studierenden sinnvoll
sein sollen: kulturelles Verstdndnis, Umgangsweise sowie Kommunikationsform (Nakano/Tanaka
2019:40). Den wechselseitigen Beziehungen zwischen Muslim*innen und Nichtmuslim*innen
widmet sich ebenso Okai Hirofumi. In seiner Publikation ,,Analysis on Non-Muslim Residents’
Perceptions of Islam and Muslims in One Local Japanese Community* (2020) geht auf die Perzeption
der muslimischen Community in der lokalen japanischen Bevolkerung sowie die gegenseitigen
Beziehungen in Gebieten, in denen es eine Moschee gibt, ein. Okai betrachtet muslimische
Gemeinschaften als einen aktiven Teil der japanischen Gesellschaft, der vielen verschiedenen

Tatigkeiten und Projekten nachgeht, um ein gegenseitiges Verstindnis mit Nicht-Muslim*innen
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aufzubauen. Er erkundet vorangegangene Studien zur Wahrnehmung und Einstellung zu
Muslim*innen in Japan und behauptet, dass, obwohl es viele Auseinandersetzungen rund um das
Thema Islam in Japan gibt, zu diesem Zeitpunkt erst in sehr geringem Umfang Forschungsarbeiten
zu diesem Aspekt durchgefiihrt wurden. AuBlerdem ist er den bis dahin durchgefiihrten
Untersuchungen gegeniiber ziemlich kritisch und bezweifelt deren Objektivitdt. Der Soziologe, so
wie auch seine anderen Kolleg*innen, erachtet es daher fiir erforderlich, dass sich kiinftige
japanbezogene Islamforschung auf die Interaktion zwischen Muslim*innen und einheimischen
nichtmuslimischen Bewohner*innen, auf die Wahrnehmung sowie Aktivititen der muslimischen
Gemeinschaft fokussieren solle. In seiner eigenen Untersuchung gelangt er zu dem Schluss, dass nur
ganz wenige Menschen in Japan einen unmittelbaren Kontakt mit dem Islam und Muslim*innen
haben. Direkte Kontakte und zuverldssige Quellen fiir islambezogene Informationen bezeichnet Okai
als relevante Faktoren, die einen enormen Einfluss auf die Wahrnehmung des Islam in der japanischen
Gesellschaft ausiiben (Okai 2020: 113—-114).

Auf Basis der im ersten Schritt erfolgten Strukturanalyse wurden drei Diskursfragmente aus
dem Diskursstrang Die Wahrnehmung des Islam und der Muslim *innen in Japan ausgewaihlt, der den
thematischen Schwerpunkt der Arbeit bildet. Diese Diskursfragmente werden im folgenden Kapitel
mithilfe der Feinanalyse untersucht. Die ausgewihlten Texte gelten als typisch fiir die in diesem
Diskursstrang dominierenden Argumentationsmuster und Deutungsangebote. Fiir die Auswahl war
auBBerdem von Bedeutung, dass die drei Artikel das Thema jeweils aus unterschiedlichen Perspektiven
und mit unterschiedlichen methodischen Zugéngen beleuchten, sodass diese Differenzen im Rahmen
der Feinanalyse vergleichend untersucht werden kdonnen, um nach potenziellen ,,Unterschieden und
Gemeinsamkeiten zu fragen und auf diese Weise die Dichte und Relevanz eines Diskursstrangs zu
ermitteln® (Jager/Diskurswerkstatt 2010: 117). Selbstverstandlich muss auch die Fragestellung bei
der Auswahl der Diskursfragmente in Betracht gezogen werden. So wurden drei Fachartikel
ausgewdhlt, die auch tatsdchlich ausfiihrlicher Bezug auf das Image von Muslim*innen bzw. vom
Islam nehmen. Alle drei Fachartikel befassen sich mit den Unterthemen des Islambilds und der
Diskriminierung; sie lassen sich daher dem obengenannten Diskursstrang zuordnen.

Anhand der hier durchgefiihrten Strukturanalyse lésst sich die These aufstellen, dass sich der
wissenschaftliche Diskurs in Japan tendenziell offen und tolerant mit dem Islam auseinandersetzt; die
Religion selbst und auch die Muslim*innen werden nicht gebrandmarkt und stereotypiert — anders als
es in den japanischen sowie westlichen Medien der Fall ist. Im nichsten Schritt soll diese These nun

im Rahmen einer Feinanalyse iiberpriift werden.
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5. Diskursfragment 1: Yamagata Atsushis ,,Perceptions of Islam and Muslims in

Contemporary Japan“
In diesem Kapitel sollen die Resultate diskutiert werden, die die feinanalytische Untersuchung des
ersten Diskursfragmentes erbracht hat. Dabei handelt es sich um den Fachartikel von Yamagata

Atsushis ,,Perceptions of Islam and Muslims in Contemporary Japan* von 2019.

5.1. Institutioneller Rahmen

Bei diesem Diskursfragment handelt es sich um eine wissenschaftliche Fachpublikation, die sich mit
der Wahrnehmung sowie Reprasentation des Islam in Japan beschéftigt. Der Fachartikel ,,Perceptions
of Islam and Muslims in Contemporary Japan® erschien im Juli 2019 in der wissenschaftlichen
Zeitschrift New Voices in Japanese Studies (vormals: New Voices), die sich in erster Hinsicht auf das
Gebiet der Japanstudien spezialisiert hat. In der Zeitschrift sind Beitrdge aus unterschiedlichen
japanbezogenen Themenbereichen versammelt, eine Gliederung in spezifische Rubriken oder
Ressorts ist jedoch nicht ausgewiesen.

Der wesentliche Grund fiir die Auswahl dieses Artikels im Rahmen dieser Arbeit ist, dass er
reprasentativ fiir die groBBe Bedeutung des Themas ,,Image des Islam in Japan® in den untersuchten
Print- und elektronischen Publikationen steht, da dieses Thema in vielen der analysierten Beitrige
eine wichtige Rolle spielt. Dariiber hinaus muss ergéinzt werden, dass diese Publikation eines der
wenigen Fragmente im japanischen Diskurs um den Islam im untersuchten Zeitraum ist, die sich
unmittelbar auf das Islambild fokussiert. Der Autor ist ein japanischer Akademiker, dessen
Forschungsinteresse unter anderem den Fliichtlingen und Einwanderern gilt.

Ein weiteres essentielles Kriterium im Auswahlprozess war, dass das Thema hier aus
verschiedenen Perspektiven bearbeitet und beleuchtet wird, und dass darin verschiedenen Gruppen
von Muslim*innen angesprochen werden. Das Ziel dieser Arbeit ist es, einzelne Aufsdtze mit
moglichst unterschiedlichen methodischen Forschungsdesigns und Datenquellen zu vergleichen und
aufzuzeigen, wie diese zu einem sachlichen Diskurs beitragen. So fiihrt Yamagata zum Beispiel in
seiner Publikation eine Analyse von Tageszeitungen durch und befasst sich dabei hauptséchlich mit
muslimischen Tourist*innen.

Der Autor des Fachartikels, Yamagata Atsushi, arbeitet zurzeit als Doktorand an der
University of Wollongong in Australien im Bereich Konflikt, Migration und Menschenrechte
(University of Wollongong 2022). Yamagata ist ein Wissenschaftler am Anfang seiner akademischen
Laufbahn, und aus diesem Grund wurden von ithm bis dato lediglich drei Aufsitze veroffentlicht.
Seine sozialwissenschaftliche Forschung ist in den Feldern Regierung und Zivilgesellschaft, sowie
Fliichtlings- und Migrationsforschung angesiedelt; dabei konzentriert er sich tiberwiegend auf die

kritische Analyse von Diskursen zu den entsprechenden Themen in Japan. Im untersuchten Artikel
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widmet er sich zum ersten Mal der Thematik vom Islambild in Japan. In seinen zwei weiteren
Publikationen (2017 und 2021) befasst sich Yamagata mit Migrations- und Fliichtlingsdiskursen in
Japan. In dem Aufsatz ,,Conflicting Japanese Responses to the Syrian Refugee Crisis® (2017)
analysiert er verschiedene politische und gesellschaftliche Reaktionen in Japan auf die syrische
Fliichtlingskrise. In dem anderen Artikel ,,Newspaper Discourses on the Acceptance of Refugees in
Japan from the 1970s to the 1980s* (2021) erforscht er historische mediale Diskurse zur Aufnahme
von Fliichtlingen anhand japanischer Zeitungen. Im Grofen und Ganzen findet man nicht viel
Information liber den Akademiker und seine Tétigkeit.

Der Artikel ist im Kontext der Vorbereitungen auf die Olympischen Sommerspiele in Tokyo
2020 zu verorten, da Yamagata den damit verstdrkten omotenashi-Diskurs als zentralen Faktor fiir
die verdnderte Wahrnehmung von Muslim*innen in Japan bezeichnet (Yamagata 2019: 15-16). Um
diese Zeit wurde das Wort omotenashi zu einem zentralen Schlagwort in den japanischen Medien.
Omotenashi ist ein japanischer Begriff, der sich auf das Konzept der Gastfreundschaft und den Akt
bezieht, Géste mit Wiarme und GroBziigigkeit zu empfangen. Dieses Konzept ist tief in der
japanischen Kultur verwurzelt und gilt als wichtiger Teil der Identitét des Landes (Elliott 2025: 180-
181). Im Vorfeld der Olympiade hat Japan Anstrengungen unternommen, um auf Tourist*innen und
internationale Besucher*innen, auch aus Ldndern mit muslimischer Mehrheit, einladender zu wirken.
Dazu gehort eine wachsende Zahl von Halal-Restaurants, Gebetsraumen in Flughidfen und anderen
Einrichtungen, die auf die Bediirfnisse muslimischer Reisender zugeschnitten sind.

Yamagatas Artikel wurde in der 11. Ausgabe der wissenschaftlichen Fachzeitschrift New
Voices in Japanese Studies publiziert. In dieser Zeitschriftausgabe fillt auf den ersten Blick zunéchst
die grofle Diversitit der vertretenen Themen, die keine Verbindung zueinander zu haben scheinen,
auf. Betrachtet man die einzelnen Artikel jedoch genauer, lassen sich durchaus Schnittstellen
zwischen ihnen feststellen. Wéhrend beispielsweise in Yamagatas Artikel analysiert, wie die
Olympiade von Tokyd zu einer steigenden Wahrnehmung und Akzeptanz von Muslim*innen in Japan
fiihrt, wird in einem anderen Fachartikel untersucht, auf welche Weise die Olympischen Spiele zur
Ursache von Kontroversen rund um das Thema der Evakuierten nach der Dreifachkatastrophe vom
11. Mérz 2011 in der Téhoku-Region wurden.

New Voices in Japanese Studies (ehemals New Voices) ist eine referierte Zeitschrift, die von
The Japan Foundation in Sydney, Australien herausgegeben wird. Sie bietet eine Plattform fiir
aufstrebende Wissenschaftler*innen, Forscher*innen und Expert*innen auf dem Gebiet der
Japanstudien, die neue Perspektiven und innovative Ansétze in das Studium der japanischen Kultur,
Geschichte, Gesellschaft und Politik einbringen. Einige Beispiele fiir solche ,,neuen Stimmen in der
Japanologie® sind Wissenschaftler*innen, die sich auf Forschung zu Gender und Sexualitit,

Popkultur und Medien, Umwelt, Kulturvergleich und Themen wie die Reprisentation
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marginalisierter Gemeinschaften sowie die Auswirkungen der Globalisierung spezialisieren (New
Voices in Japanese Studies o.J.). Der Schwerpunkt auf unterreprasentierten Themen bildet den
institutionellen Rahmen, in dem auch das Thema des Islambildes in Japan verortet wird.

Yamagata Atsushis Forschungsarbeit wurde dariiber hinaus in Japan in Focus, einem ABC-
Nachrichten-Podcast iiber aktuelle Angelegenheiten und Kultur in Japan, diskutiert. Dies deutet
darauf hin, dass seine Untersuchung nicht nur innerhalb des akademischen Diskurses aufgegriffen

wurde, sondern auch in einen medialen Kontext eingebettet ist.

5.2. Textoberfliche

Grafikdesign spielt eine wichtige Rolle bei der Vermittlung der Botschaft eines Artikels, und die
Verwendung von Illustrationen und Grafiken kann besonders effektiv sein, um den Lesern zu helfen,
komplexe Themen zu verstehen. In dem Artikel ,,Perceptions of Islam and Muslims in Contemporary
Japan* werden zwei grafische Elemente verwendet, um wichtige Punkte zu veranschaulichen: eine
[Nlustration und eine statistische Grafik.

Die Illustration zeigt ein Bild der Kdobe-Moschee aus dem Jahr 2010. Dabei handelt es sich
um die erste Moschee, die 1935 in Japan gebaut wurde. Das Foto vermittelt den Eindruck, dass sie
harmonisch in ihre Umgebung eingebettet ist. Die Bildgestaltung unterstreicht ihre Zugehorigkeit
zum lokalen japanischen Kontext: Die Moschee ist umgeben von typischen Wohnhédusern der
Nachkriegszeit, Stromkabeln, immergriinen Straenbiumen und einem japanischen Auto, das
drauBlen geparkt ist. Diese Rahmung schafft eine nicht bedrohliche Botschaft und unterstreicht die
Integration der Moschee in die lokale Gemeinschaft. Es wire jedoch fiir die visuelle Argumentation
des Artikels von Vorteil gewesen, wenn zur Veranschaulichung noch Bilder von zwei anderen
Moscheen aufgenommen worden wiren, die in Japan gebaut wurden, da diese spiter im Artikel
analysiert werden.

Das zweite grafische Element ist Grafik 1 auf Seite 13, die einen Uberblick iiber die Themen,
die in zwei japanischen Mainstream-Zeitungen im Zusammenhang mit Muslim*innen in der
japanischen Gesellschaft behandelt werden, gibt. Die Grafik stellt den Diskurs {iber Muslim*innen in
diesen Zeitungen visuell dar und ermoglicht es den Leser*innen, auf einen Blick zu sehen, welche
Themen héufig diskutiert werden. Insgesamt trigt die Verwendung von Grafikdesign in diesem
Artikel, einschlieBlich Illustrationen und Statistiken, dazu bei, das Verstindnis der Leser*innen fiir
komplexe Themen im Zusammenhang mit der Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in
Japan zu verbessern.

Das Titelblatt enthilt alle die fiir einen wissenschaftlichen Artikel typischen Elemente, die
den Inhalt des Artikels prasentieren und Kontextinformation liefern. Der Titel ,,Perceptions of Islam

and Muslims in Contemporary Japan‘ ist prdgnant und fasst klar zusammen, worum es in dem Beitrag
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geht. Er zeigt an, dass es um die Frage geht, wie der Islam und die Muslim*innen in Japan gesehen
und verstanden werden, insbesondere im zeitgendssischen Kontext. Dies impliziert eine
Untersuchung der vorherrschenden Einstellungen, Stereotypen und Meinungen von Individuen oder
der Gesellschaft insgesamt. Die Analyse kann verschiedene Aspekte wie Medienreprésentation,
offentlichen Diskurs, kulturelle Interaktionen und gesellschaftspolitische Faktoren, die diese
Wahrnehmungen beeinflussen, umfassen. Das Ziel einer solchen Analyse konnte es sein, die
Dynamik zwischen dem Islam, den Muslim*innen und der japanischen Gesellschaft zu beleuchten
und Einblicke in die Komplexitdt, Herausforderungen und Chancen fiir einen Dialog bzw. die
Verbesserung des Verstindnisses und der Forderung von Inklusion zu geben. Eine kurze
Zusammenfassung des Artikels bzw. Abstract sowie Schliisselworter sind auch vorhanden. Auf der
rechten Seite des Titelblattes sind der Name der Zeitschrift New Voices in Japanese Studies, sowie
Angaben zur Bandnummer (Vol. 11, 2019), die Seitenangabe (1-25) sowie die DOI-Nummer
vermerkt. Eine Feinanalyse beinhaltet auch die Untersuchung der Art und Weise, wie der Artikel
strukturiert ist, einschlieBlich der Verwendung von Uberschriften und Zwischeniiberschriften, um
Informationen zu organisieren. Diese Struktur hilft, den Leser*innen durch die komplexen Fragen zu
fithren, die mit der Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan verbunden sind. Der
Text ist klar strukturiert, mit Zwischeniiberschriften und Ubergingen, die den Leser*innen durch die
verschiedenen Abschnitte fithren. Yamagata integriert effektiv Belege aus Umfragen, zu historischen
Hintergriinden, aus Medienanalysen und sozialwissenschaftlichen Beobachtungen, um die
vorgebrachten Argumente zu untermauern. Die Verwendung von Verweisen und Zitaten erhoht die
Glaubwiirdigkeit der bereitgestellten Informationen. Strukturell ist der Fachartikel in zwolf
Uberschriften und Zwischeniiberschriften unterteilt:

1. ,Introduction* (2019: 2-4): Unter dieser Uberschrift diskutiert Atsushi die Wahrnehmung des
Islam und der Muslim*innen in Japan, insbesondere im Zusammenhang mit der zunehmenden
muslimischen Pridsenz im Land und der weltweit zunehmenden anti-islamischen Stimmung.
Der Autor hebt die begrenzte Diskussion zu diesem Thema in Ostasien hervor und betont die
Notwendigkeit, diese Wahrnehmungen in Japan aufgrund der wachsenden muslimischen
Bevolkerung, der Félle von Hassreden gegen nicht-japanische Einwohner*innen und des
beobachteten Anstiegs der Islamophobie in der Region besser zu verstehen. Der Autor
erwihnt auch das Fehlen offizieller Statistiken tiber die muslimische Bevolkerung in Japan
und die geschlossenen Grenzen des Landes fiir muslimische Asylsuchende. Der Text spricht
die Bedeutung der Medienanalyse an, um kulturelle Bedeutungs- und Wertekonstruktionen
zu verstehen, und macht auBerdem deutlich, dass sich der Autor auf die Analyse von Artikeln
aus zwei grof3en japanischen Zeitungen konzentriert, um wichtige Themen in der japanischen

Diskussion iiber den Islam und Muslim*innen zu identifizieren.
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2.

»Muslims in Japan: History and current Situation* (2019: 4-8): Dieser Abschnitt gibt einen
historischen Uberblick iiber die Priasenz und Entwicklung der Muslim*innen in Japan. Es wird
hervorgehoben, dass sich in Japan ab dem spiten 19. Jahrhundert Gemeinschaften von
Muslim*innen bildeten, wobei indische Kaufleute in Hafenstddten lebten und tatarische
Community, die vor der russischen Revolution floh, nach Japan auswanderte. Die Errichtung
von Moscheen in Japan begann in den 1930er Jahren mit Unterstiitzung der japanischen
Regierung im Rahmen ihrer AuBenpolitik. Nach dem Zweiten Weltkrieg wurden islamische
Forschungsinstitute jedoch aufgelost, und viele tatarische Muslim*innen wanderten in die
USA oder in die Tiirkei aus. Die Zahl der Muslim*innen in Japan blieb bis in die spiten
1980er Jahre gering, als die Zahl der Einwanderer*innen aus mehrheitlich muslimischen
Lindern rapide zunahm. Aufgrund von Anderungen der Visabestimmungen und der
staatlichen Kontrolle iiber Migrant*innen ohne Papiere ging die Zahl der nicht-japanischen
Muslim*innen zuriick. Nichtsdestotrotz trugen Mischehen und die Ankunft muslimischer
Studierende aus Indonesien zum Wachstum der muslimischen Bevolkerung bei. Die Zahl der
Moscheen in Japan hat ebenfalls zugenommen, um der wachsenden Gemeinschaft gerecht zu
werden. Dieser Textabschnitt schlieit mit dem Hinweis, dass sich mit dem weiteren
Wachstum der muslimischen Bevolkerung in Japan die Interaktionen und Wahrnehmungen
des Islam und der Muslim*innen unter den Japaner*innen wahrscheinlich &ndern werden.
Das nun folgende Kapitel mit der Uberschrift ,,How are Islam and Muslims perceived in
Japan® (2019: 8-15) gliedert sich wie folgt:

3.1. ,,Previous Studies on Japanese Perceptions of Islam and Muslims* (2019: 8-9):
Dieser Abschnitt bietet eine Zusammenfassung mehrerer Studien anderer Forscher*innen, die
iiber die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen unter japanischen Studierenden und
Einwohner*innen in der Ndhe von Moscheen in drei japanischen Stadten durchgefiihrt wurden.
Die Studien ergaben, dass negative Bilder liber den Islam und Muslim*innen in Japan weit
verbreitet sind; so werden z.B. mehr negative Worter mit dem Islam als mit dem Christentum
oder dem Buddhismus in Verbindung gebracht. Die Befragten hatten wenig bis gar keine
Interaktion mit Muslim*innen, was darauf hindeutet, dass der Einfluss der Massenmedien die
wahrscheinlichste Grundlage fiir diese Bilder ist. Die Studien deuten darauf hin, dass die
negative Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan durch die Massenmedien
beeinflusst wird, die oft liber Konflikte und Vorfille im Zusammenhang mit dem Islam
berichten. Die jlingste Prasenz von Muslim*innen in Japan, insbesondere als Tourist*innen,
verlagert jedoch den Fokus der japanischen Medienberichterstattung, fort von Konflikten und

stattdessen hin auf Muslim*innen, die in Japan leben oder nach Japan reisen.
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3.2.,.Surveillance of Muslims in Japan* (2019: 9-10): Hier wird die Uberwachung der
in Japan lebenden Muslim*innen durch die japanische Regierung, insbesondere die Polizei,
im Namen der nationalen Sicherheit diskutiert. Die Polizei hatte seit mindestens 2004 rund
72.000 in Japan lebende Muslim*innen aus Lidndern der Organisation fiir Islamische
Zusammenarbeit (OIC), darunter auch Kinder, profiliert und Orte, an denen sich
Muslim*innen versammeln, wie Moscheen und Geschifte, iiberwacht. Siebzehn der
Muslim*innen, deren personliche Daten in den durchgesickerten Dokumenten enthalten
waren, reichten eine Klage gegen die nationale Regierung und die Stadtregierung von Tokyo
ein und behaupteten, die Uberwachung sei illegal und verletze ihre ,,Rechte auf Privatsphire,
Gleichheit und Religionsfreiheit*. Das Bezirksgericht Tokyd ordnete eine Entschddigung fiir
die Verletzung des Rechts der Beschwerdefiihrer auf Privatsphire an, beurteilte die
UberwachungsmafBnahmen jedoch als ,,notwendige und unvermeidliche MaBnahmen®.

3.3.,.Displays of Anti-Islamic Sentiment in Xenophobic Movements in Japan* (2019:
10-11): Dieses Unterkapitel beschiftigt sich mit dem Aufstieg fremdenfeindlicher
Bewegungen in Japan, insbesondere der Anti-Globalism International Conservative Alliance
(AICA), die sich gegen Muslim*innen richtet. Die AICA lehnt die Einwanderung von
Muslim*innen nach Japan ab und argumentiert, dass fundamentalistische Muslim*innen die
Scharia tiberall dort durchsetzen, wo sie leben, und somit Konflikte in den
Aufnahmegesellschaften verursachten. Die Gruppe hélt regelmiBig Kundgebungen in Tokyo
ab und greift Muslim*innen verbal an. Wéhrend die Hauptziele fremdenfeindlicher
Bewegungen in Japan immer noch koreanische und chinesische Einwohner*innen sind, ist das
Autkommen einer Gruppe, die auch muslimische Gemeinschaft angreift, laut Yamagata
bemerkenswert. Der Artikel legt nahe, dass diese Gruppen den Zustrom von Fliichtlingen nach
Europa und die Terroranschldge in européischen Stidten als Bedrohung fiir Japan betrachten.

3.4.,,The Toshiko Hasumi Manga Incident* (2019: 11-12): Der titelgebende ,,Toshiko
Hasumi Manga-Vorfall* war ein umstrittenes Ereignis, das sich 2015 in Japan ereignete. Die
japanische Karikaturistin Hasumi Toshiko verdffentlichte auf ihrer Facebook-Seite eine
[lustration, die dem Foto eines syrischen Miadchens in einem Fliichtlingslager im Libanon
sehr dhnlich war. Die Illustration enthielt eine Bildunterschrift, die einige als rassistisch
empfanden:

»I want to live a safe and clean life, have a gourmet meal, go out freely, wear pretty things and
luxuriate. I want to live my life the way I want without a care in the world—all at the expense of
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someone else. I have an idea. Why don’t I become a refugee?*!” (Hasumi 2015b, zit. nach Yamagata
2019: 11).
Wihrend Facebook Japan es ablehnte, die Illustration zu 16schen, entfernte Hasumi sie

schlieBlich selbst. Hasumi verdffentlichte spéter ein Buch mit der umstrittenen Illustration auf
dem Cover; etwa die Hailfte der Illustrationen im Buch bezogen sich allerdings auf
Koreaner*innen. Der Vorfall verdeutlicht das Potenzial fremdenfeindlicher Bewegungen, in
Japan an Boden zu gewinnen, insbesondere im Zuge der Fliichtlingskrise und der
Terroranschlige in Europa.

3.5. ,,Perceptions of Islam and Muslims in Japanese Newspapers® (2019: 12-15):
Dieses Unterkapitel wird der Auseinandersetzung mit der Wahrnehmung des Islam und der
Muslim*innen in der japanischen Mehrheitsgesellschaft gewidmet und konzentriert sich dabei
auf Artikel, die in zwei japanischen Zeitungen, Yomiuri Shinbun und Asahi Shinbun,
verdffentlicht wurden. Wihrend des Analysezeitraums (Januar 2014 bis Juni 2018) war das
am hdufigsten behandeltes Thema die Notwendigkeit einer besseren Gastfreundschaft fiir
Muslim*innen, einschlielich der Einrichtung von Gebetsrdumen und der Bereitstellung von
Halal-Lebensmitteln. Die Bemiithungen, muslimische Tourist*innen nach Japan zu locken,
nahmen demnach ebenfalls zu, wobei japanische Unternehmen eine Halal-Zertifizierung
anstreben und die Regierung einen ,,Aktionsplan fiir muslimische Tourist*innen in
Japan“ umsetzt. Zwei Vorfille (die Geiselnahme zweier Japaner 2015 sowie der Terrorangriff
in Bangladesch 2016) in dieser Zeit hatten das Potenzial, die Einstellung gegeniiber
Muslim*innen in Japan negativ zu beeinflussen, aber die meisten Artikel diskutierten Kritik
an den Aktionen des Islamischen Staates von Muslim*innen und nicht Berichte iiber Hass
gegen Muslim*innen.

4. ,Rationales behind the Perceptions of Islam and Muslims in Contemporary Japan* (2019:
15-16): In diesem Kapitel untersucht der Autor die Griinde fiir die Wahrnehmung des Islam
und der Muslim*innen im heutigen Japan. Wihrend friihere Studien negative Bilder des Islam
und der Muslim*innen bei einigen Japaner*innen der Medienberichterstattung iiber Konflikte
oder Terrorismus zugeschrieben haben, ergab Yamagatas eigene Analyse der japanischen
Mainstream-Zeitungsartikel, dass Muslim*innen in der jlingsten lokalen Berichterstattung am
hiufigsten als potenzielle Besucher*innen oder Tourist*innen thematisiert wurden. Das
steigende Interesse an Muslim*innen als Besucher*innen scheint durch den bereits

angesprochenen omotenashi-Boom angeheizt zu werden, der entstand, nachdem Tokyo seine

TOTREICEL LW HRRED LEEY 20 ERLDHORENY AHRICENITE D BLe
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9 ! | Englische Ubersetzung nach Osaki (2015¢), zit. nach Yamagata Atsushi (2019: 11).
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Bewerbung um die Ausrichtung der Olympischen Spiele 2020 gewonnen hatte. Der
omotenashi-Boom hat den Nationalstolz der Japaner*innen in Bezug auf ihre sprichwortliche
Gastfreundschaft geweckt, was die Bereitstellung von Halal-Lebensmitteln und die
Einrichtung von Gebetsraumen fiir Muslim*innen weiter beschleunigt hat. Diese einladende
Haltung, die durch den Nationalstolz gefordert wird, richtet sich weitgehend an Muslim*innen,
die sich voriibergehend in Japan authalten. Das japanische Interesse an Muslim*innen als
Tourist*innen oder Besucher*innen konnte jedoch einen potenziell negativen Aspekt haben,
da es die Vorstellung verstiarken kann, dass Muslim*innen von auflerhalb der japanischen
Gesellschaft stammen, und dazu filhren kann, dass die Existenz muslimischer
Einwohner*innen in der japanischen Gesellschaft vernachldssigt wird. SchlieBlich legt der
Text nahe, dass die wachsende Prisenz von Muslim*innen in Japan es den Muslim*innen
erleichtert hat, sich als Gemeinschaft zu organisieren und mit ihr zu kommunizieren, und dies
hat zu einem positiven Einfluss auf die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in
Japan beigetragen.

,Conclusion (2019: 16-17): Hier handelt es sich um das Fazit. Yamagata gibt an, dass friihere
Studien negative Bilder der Japaner*innen iiber den Islam und Muslim*innen beschrieben
hitten. Die Inhaltsanalyse des Autors iiber die jlingste Berichterstattung in japanischen
Mainstream-Zeitungen zeigt jedoch, dass das Interesse an Muslim*innen als potenzielle
Besucher*innen oder Tourist*innen parallel zur steigenden Zahl dieser Zielgruppe in Japan
stetig wichst. Der Autor betont auch, dass selbst wenn japanische Biirger*innen Opfer von
Graueltaten islamischer Extremist*innen wurden, Stimmen von Muslim*innen, die diese
Vorfille kritisierten, in japanischen Zeitungen in der entsprechenden Medienberichterstattung
hervorgehoben wurden. Dies zeigt, dass die Zunahme muslimischer Touristen die
Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen im heutigen Japan positiv beeinflusst hat.
Der Autor stellt jedoch auch fest, dass die groBe Zahl muslimischer Fliichtlinge, die nach
Europa einreisen, von einigen ultrakonservativen Aktivist*innen als Bedrohung fiir Japan
wahrgenommen wurde, was zur Herausbildung eines antimuslimischen Diskursstrangs
gefiihrt hat. Er weist auBerdem darauf hin, dass antimuslimische Gefiihle zum Zeitpunkt des
Verfassens dieses Artikels unter der japanischen Bevolkerung zwar relativ selten seien, sich
dies jedoch dndern konnte, wenn in Japan ein Vorfall geschehen sollte, der als Bedrohung
durch Muslim*innen interpretiert wurde. Dariiber hinaus betont Yamagata, dass das steigende
Interesse an Muslim*innen als Besucher*innen oder Tourist*innen nicht-muslimische
Japaner*innen davon ablenken konnte, dauerhaft in Japan lebenden Muslim*innen bzw.
japanischen (zum Islam konvertierten) Muslim*innen Aufmerksamkeit zu schenken. Daher

argumentiert der Autor, dass weitere Untersuchungen iiber Muslim*innen, einschlieBlich
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japanischer Muslim*innen, und wie sie von nichtmuslimischen Japaner*innen
wahrgenommen werden, erforderlich sind, da ihre Prasenz in Japan zunimmt.

,»Glossary™: Dem Aufsatz folgt ein Glossar mit Begriffen im Zusammenhang mit Japans
Interaktionen mit dem Islam und Muslim*innen. Dazu gehdren Begriffe wie AICA (Anti-
Globalism International Conservative Alliance), eine ultrakonservative Gruppe in Japan, die
in offentlichen Protesten und Online-Kampagnen gegen Muslim*innen auftritt, und kaikyo,
ein in Japan verwendeter vormoderner Begriff fiir den Islam. Das Glossar enthélt auch
Begriffe wie Halal, Islamischer Staat, K6do-suru Hoshu Undd '® (Action Conservative
Movement), omotenashi und die Organisation fiir Islamische Zusammenarbeit. Insgesamt
bietet das Glossar einen kurzen Uberblick iiber Japans Beziehung zum Islam und zu
Muslim*innen.  Darliber hinaus ist die Aufnahme des Begriffs ,kaikyo
seisaku* bemerkenswert, da er sich auf Japans frithere Politik der Forderung der
Zusammenarbeit mit Muslim*innen bezieht, die darauf abzielte, den geopolitischen Einfluss
Japans in muslimisch geprigten Regionen Asiens auszuweiten. Diese Einbeziehung konnte
auf eine kritische Haltung gegeniiber der vergangenen imperialistischen Politik Japans oder
auf den Wunsch hindeuten, den historischen Kontext fiir die aktuelle Haltung gegeniiber
Muslim*innen in Japan hervorzuheben.

,References®: Diese Literatur, die Yamagata Atsushi am Schluss seines Artikels angibt, liefert
vielféltige Perspektiven auf die Themen Globalisierung, Einwanderung und Islam, mit
besonderem Fokus auf deren Uberschneidung mit Japan. Dazu gehdren wissenschaftliche
Artikel, Nachrichtenberichte und andere Quellen, die Informationen iiber die Rolle der
Medien im Wahlkampf in Japan und den Vereinigten Staaten, Muslim*innen in Japan und
thre Kédmpfe sowie die Haltung gegeniiber Muslim*innen auf der ganzen Welt enthalten. Im
GroBlen und Ganzen bieten diese Referenzen eine Reihe von Perspektiven auf Islamophobie
und muslimbezogene Themen in Japan und anderen Teilen der Welt.

Interessanterweise enthdlt nur ein Abschnitt Zwischeniiberschriften. Die Aufnahme des

Glossars verweist darauf, dass sich der Artikel an ein breiteres Publikum wendet, nicht nur an

Japanolog*innen.

Nach thematischen Aspekten habe ich diesen Fachartikel in die wichtigsten Sinneinheiten

gegliedert, die es ermdglichen, seinen Inhalt leichter zu erfassen und bestimmte Abschnitte bei Bedarf

gezielt wiederzufinden. Jede Sinneinheit fokussiert auf einen spezifischen Aspekt der Wahrnehmung

18 K6do-suru Hoshu Undo (1783 5 £/ 5FiEHEh) ist eine ultrakonservative Bewegung in Japan, die seit Mitte der 2000er
Jahre oOffentliche Kundgebungen und Demonstrationen organisiert und sich insbesondere gegen auslidndische
Minderheiten, vor allem koreanische, chinesische oder muslimische Gemeinschaften richtet.
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des Islam und der Muslim*innen in Japan und liefert Informationen, Analysen oder Argumente zu
diesem Aspekt. Diese stellen sich wie folgt dar:

Yamagata behandelt das Thema ,,Geschichte vs. Gegenwart®, indem er eine umfassende
Darstellung des historischen Hintergrunds fiir die Prisenz von Muslim*innen in Japan liefert und
dann den Fokus auf die gegenwaértige Situation richtet. Der Autor skizziert die historischen
Interaktionen zwischen Japan und der muslimischen Welt, beginnend mit dem 8. Jahrhundert, wobei
der Schwerpunkt auf den Entwicklungen ab dem spdten 19. Jahrhundert liegt. Die Bildung
muslimischer Gemeinschaften, die Errichtung von Moscheen und die Islampolitik der japanischen
Regierung werden vor diesem historischen Hintergrund diskutiert.

Im Ubergang zur Gegenwart beleuchtet der Autor das Wachstum der muslimischen
Bevdlkerung in Japan seit den spédten 1980er Jahren. Der Zustrom von Arbeitsmigrant*innen aus
mehrheitlich muslimischen Lidndern wie Pakistan, Bangladesch und Iran wird im Kontext des
japanischen Wirtschaftsbooms und des Arbeitskraftemangels in bestimmten Branchen erklért. Der
Autor erwihnt auch die darauffolgenden Anderungen in der Einwanderungspolitik und deren
Auswirkungen auf die Zahl der muslimischen Ankiinfte. Dariiber hinaus erkennt der Autor die
Entstehung einer japanischen muslimischen Gemeinschaft an, die aus Mischehen zwischen
nichtjapanischen Muslim*innen und japanischen Einzelpersonen resultiert. Die Bedeutung dieser
Mischehen wird durch die Erwdhnung der steigenden Zahl muslimischer Ménner, die japanische
Frauen heiraten, sowie durch ihren Beitrag zur Wirtschaft und Stabilitdt ihres Lebens in Japan
unterstrichen.

Der Artikel geht auch auf die wachsende Prdsenz von Muslim*innen in Japan durch
internationale Studierende und den Anstieg muslimischer Tourist*innen ein, die durch giinstige
Visabestimmungen und eine verbesserte Zugénglichkeit des Flugverkehrs beglinstigt wurden. Indem
der Autor einen detaillierten historischen Bericht prisentiert und nahtlos zur aktuellen Situation
iibergeht, vergleicht und kontrastiert er wirkungsvoll die vergangenen und gegenwirtigen
Erfahrungen der Muslim*innen in Japan. Dieser Ansatz ermdglicht es den Leser*innen, die
Entwicklung der muslimischen Bevolkerung, die sich d&ndernde Dynamik ihrer Prdsenz und die
verschiedenen Faktoren zu verstehen, die ihr Wachstum im Laufe der Zeit beeinflussen.

Ein zweites thematisches Feld, das Yamagata eroftnet, ist das der ,,Einwohner*innen vs.
Tourist*innen“. Der Autor unterscheidet zwischen muslimischen Einwohner*innen Japans und
Tourist*innen, die (nur kurz) nach Japan reisen, wobei er insbesondere auf ihre unterschiedliche
Darstellung im medialen Diskurs eingeht.

Erstens stellt der Autor fest, dass in den Artikeln der von ihm untersuchten japanischen
Zeitungen Muslim*innen iiberwiegend als potenzielle Besucher*innen oder Tourist*innen — und

nicht als dauerhafte Einwohner*innen Japans — behandelt werden. Der Schwerpunkt dieser
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Zeitungsberichterstattung liegt auf der Berlicksichtigung der Bediirfnisse und Erfahrungen
muslimischer Reisenden und spiegelt die Bemiihungen nationaler und kommunaler Regierungen
wider, diese nach Japan zu holen.

Andererseits legt der Artikel nahe, dass die Prdsenz und Anerkennung muslimischer
Einwohner*innen in der japanischen Gesellschaft mdglicherweise durch die Betonung von
Muslim*innen als Tourist*innen iiberschattet wird. Wahrend Anstrengungen unternommen werden,
Dienstleistungen wie Halal-Speisen und Gebetsrdume flir muslimische Tourist*innen bereitzustellen,
besteht die potenzielle Gefahr, dass die Existenz und die Beitrdge von langjdhrigen muslimischen
Einwohner*innen und japanischen Muslim*innen iibersehen werden. Der Autor duflert die Sorge,
dass die Wahrnehmung dieser Gruppe in erster Linie als vorlibergehende Géste die Vorstellung
verstdrken konnte, Muslim*innen seien AuBenseiter*innen und nicht integrale Mitglieder der
japanischen Gesellschatft.

In dem analysierten Artikel unterscheidet der Autor zwischen den Positionen
ultrakonservativer Aktivist*innen und der offiziellen staatlichen Politik in Bezug auf ihren Ansatz
und ihre Auswirkungen auf die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan. Der Autor
rdumt ein, dass frithere Studien bei einigen Japaner*innen eine negative Wahrnehmung des Islam und
der Muslim*innen festgestellt haben, die oft auf die Medienberichterstattung iiber Konflikte oder
Terrorakte zurlickgefiihrt wird, an denen der Islam und Muslim*innen beteiligt sind. Solche negativen
Bilder stehen insbesondere im Zusammenhang mit den Diskursen ultrakonservativer Akteur*innen,
welche fremdenfeindliche Positionen vertreten. Der Artikel hebt jedoch hervor, dass ein solch
radikaler Diskurs in den japanischen Mainstream-Zeitungen nicht prominent ist.

Auf der anderen Seite diskutiert der Autor die Rolle der japanischen Regierungspolitik bei der
Gestaltung der Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan. Insbesondere liegt der
Schwerpunkt auf den jiingsten Maflnahmen, die von nationalen und kommunalen Regierungen
ergriffen wurden, um muslimische Tourist*innen anzuziehen, was einen positiveren und
integrativeren Ansatz widerspiegelt.

Eine weitere Sinneinheit, die der Artikel bilden ldsst, ist die Thematik der in den Medien
konstruierten ,fremden‘, von auBen kommenden Muslim*innen (Fliichtlinge, IS) vs. der ,guten‘,
einheimischen Muslim*innen. Der Autor untersucht, wie dieser Aspekt in japanischen
Zeitungsartikeln behandelt wird.

Der Autor stellt fest, dass negative Bilder des Islam und der Muslim*innen bei einigen
Japaner*innen existieren, wie bereits in fritheren Studien herausgefunden wurde. Diese negativen
Wahrnehmungen werden hdufig auf die Medienberichterstattung iiber Konflikte oder Terrorismus im
Zusammenhang mit dem Islam und den Muslim*innen zuriickgefiihrt. Es wird auch darauf

hingewiesen, dass die Medien oft den Fokus auf Konflikte legen, insbesondere auf terroristische
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Handlungen des Islamischen Staates in Westasien. Dariiber hinaus wird die Bedeutung der
Medienberichterstattung iiber Fliichtlinge hervorgehoben. Obwohl im Artikel nicht explizit darauf
eingegangen wird, kann angenommen werden, dass diese Berichterstattung zur Konstruktion
bestimmter Erzdhlungen beitrdgt, in denen Gefliichtete implizit mit sicherheitspolitischen Risiken,
gesellschaftlicher Belastung oder kultureller Differenz verkniipft werden, was wiederum den Islam
und die Muslim*innen in einem negativen Licht darstellen kann. Es wird jedoch betont, dass negative
Wahrnehmungen des Islam in Japan nicht ausschlieBlich auf Fliichtlinge beschriankt sind, sondern
dass diese auch von anderen Themen, die in den Medien behandelt werden, wie bewaffneten
Konflikten in Syrien und im Irak sowie terroristischen Anschldgen extremistischer Gruppierungen,
beeinflusst werden.

Yamagata hebt hervor, dass in den japanischen Zeitungen selbst bei Graueltaten durch
islamische Extremisten keine anti-muslimischen Diskurse zu finden sind (Yamagata 2019: 14-15).
Dies deutet darauf hin, dass ein Unterschied zwischen den von den Medien konstruierten Erzdahlungen
und der Wahrnehmung der einheimischen Muslim*innen in Japan besteht. Der Artikel spricht auch
die wachsende Prisenz von Muslim*innen in Japan an und erldutert, wie dies ihre Organisation und
Kommunikation mit der japanischen Gesellschaft erleichterte. Im Speziellen wird die Existenz von
Moscheen und Plattformen erwihnt, auf denen Muslim*innen ihre Stimmen in den Medien zum
Ausdruck bringen konnen. Dies wird als Mittel angefiihrt, um den von den Medien geprigten
Wahrnehmungen entgegenzuwirken und ein ausgewogeneres Bild des Islam und der Muslim*innen
zu vermitteln.

In Yamagatas Text finden sich auch einige Diskursverschrankungen. Davon wird gesprochen,
wenn etwa in einem Text verschiedene Themen miteinander verbunden werden, aber auch wenn
neben einem Hauptthema Bezug auf weitere Motive genommen wird (vgl. Jager 2012: 87). So bleibt
Yamagata, zum Beispiel nicht innerhalb eines ,,Tourismus-Diskurses®, sondern verbindet diesen mit
Fragen der Wahrnehmung und Reprisentation. Die Positionierung von Muslim*innen als potenzielle
Reisende wird nicht nur 6konomisch diskutiert, sondern in Zusammenhang mit dem omotenashi-
Diskurs gebracht. Auf diese Weise verkniipft der Autor den Tourismus-Diskurs mit kulturellen
Selbstbildern Japans als gastfreundliche Nation.

AuBlerdem iiberschreitet er in seiner Argumentation die Grenze zwischen
,medienkonstruierten Narrativen* und ,,Integration versus Fremdheit. Wenn Yamagata die mediale
Fokussierung auf Terrorismus und Fliichtlinge analysiert, verbindet er diese Darstellung mit der Frage,
wie Muslim*innen in Japan gesellschaftlich wahrgenommen werden. Dadurch verkniipft er globale
Sicherheitsdiskurse mit der lokalen Situation von Muslim*innen in Japan.

Zusammenfassend lésst sich iiber den Artikel sagen, dass er herausarbeitet, welchen Einfluss

die Medien auf die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan haben, insbesondere in
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Bezug auf die Konstruktion von Narrativen liber Fliichtlinge und den Islamischen Staat. Es wird
jedoch auch darauf hingewiesen, dass die wachsende Pridsenz der Muslim*innen in den lokalen
Gemeinschaften und ihr aktives Engagement mit der japanischen Gesellschaft dazu beitragen kdnnen,
diesen von den Medien gepragten Wahrnehmungen entgegenzuwirken und ein differenzierteres Bild

zu schaffen.

5.3. Sprachlich-rhetorische Mittel

Im Folgenden wird nun kurz erldutert, wie Sprache in diesem Diskursfragment verwendet wird. Im
vorliegenden Artikel werden verschiedene Themenbereiche behandelt, die sich in den
Diskursstringen widerspiegeln.

Der vorliegende Text zeichnet sich durch eine klare und direkte Sprache aus. Der Schreibstil
von Yamagata ist formal, sachlich und akademisch. Der Autor verwendet keine emotionalen oder
umgangssprachlichen Ausdriicke, keine komplexen oder verschachtelten Satzstrukturen, sondern
kommuniziert die Informationen auf eine verstindliche Weise. Es werden verschiedene Studien,
Umfragen und statistische Daten erwédhnt, um die Argumente des Autors zu unterstiitzen. Yamagata
scheint eine neutrale Position einzunehmen. Es werden Informationen und Fakten prasentiert, ohne
eine deutliche personliche Meinung oder Wertung erkennen zu lassen. Der Text ist entsprechend
iiberwiegend deskriptiv und argumentativ strukturiert. Begriffe wie ,,mass media influence* oder
wsurveillance of Muslims* zeigen, dass der Autor gesellschaftliche Entwicklungen aus einer
wissenschaftlichen  Perspektive analysiert und seine Argumentation in bestehende
Forschungszusammenhénge einordnet. Der Autor erklért auch einige Begriffe wie "Anti-Globalism
International Conservative Alliance (AICA)" und die Assoziation zwischen Islam und Terrorismus,
um sicherzustellen, dass die Informationen verstiandlich sind.

Yamagata stiitzt sich auf Verweise auf wissenschaftliche Quellen, um seine Aussagen zu
untermauern. Obwohl dieser Fachartikel eine professionelle Herangehensweise an das Thema zeigt
und eine akademische Sprache verwendet, um den Inhalt zu prisentieren, wihlt Yamagata
gleichzeitig eine einfache Sprache, hochstwahrscheinlich um den Inhalt einem breiteren Leserkreis
zuginglich zu machen.

Es gibt einige Hinweise auf eine gewisse Kritik und Besorgnis in Bezug auf negative
Vorurteile und UberwachungsmaBnahmen gegeniiber Muslim*innen in Japan. Der Autor beschreibt,
dass es bisher nur eine begrenzte wissenschaftliche Aufmerksamkeit fiir die Wahrnehmung des Islam
und der Muslim*innen in Japan gegeben hat, und verweist auf frithere Studien, die seit den 2000er
Jahren durchgefiihrt wurden. Die Beschreibung der Ergebnisse dieser Studien erfolgt in einer

objektiven Weise, indem die Assoziationen von Schiiler*innen und Studierenden mit dem Islam und
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anderen Religionen dargelegt werden. Es wird festgestellt, dass negative Worter mit dem Islam in
Verbindung gebracht wurden, was auf die Einfliisse der Massenmedien zurtickgefiihrt wird.

Bei der Diskussion der Uberwachung von Muslim*innen in Japan wird der Ton etwas
kritischer. Es wird darauf hingewiesen, dass die japanische Regierung und insbesondere die Polizei
Muslim*innen offiziell aus Griinden der nationalen Sicherheit iberwacht haben, obwohl es in Japan
keine terroristischen Angriffe von muslimischen Extremist*innen gegeben hat. Der Autor stellt die
Behauptung der Regierung infrage, dass die Uberwachung nicht auf religidser Diskriminierung,
sondern auf 6ffentlicher Sicherheitspolitik beruht. Es wird betont, dass geleakte Dokumente zeigen,
wie die Polizei personliche Informationen von Muslim*innen gesammelt hat, basierend auf ihrer
Herkunft aus Landern der Organisation fiir Islamische Zusammenarbeit (OIC). Dies deutet darauf hin,
dass die japanische Regierung Muslim*innen potenziell als Terrorverddchtige betrachtet.

Im Zuge der Debatte iiber xenophobe Bewegungen in Japan und ihre Darstellung des Islam
wird der Ton weiterhin kritisch. Es wird darauf hingewiesen, dass einige ultrakonservative Gruppen
in Japan seit den 2000er Jahren zunehmend xenophobe Ansichten vertreten. Der Autor betont, dass
diese Gruppen die Ankunft von Fliichtlingen in Europa und terroristische Angriffe in europdischen
Stidten als Bedrohung fiir Japan betrachten und deshalb die Aufnahme von Muslim*innen ablehnen.

Yamagata Atsushi verwendet im untersuchten Artikel eine Vielzahl von linguistisch-
rhetorischen Mitteln, um seine Argumentation zu vermitteln und seine Behauptungen zu unterstiitzen.
Zunichst definiert er die Begriffe und liefert einen Kontext fiir das Thema, indem er beispielsweise
erklart, was unter ,,Islam‘ und ,,Muslim*innen* verstanden wird, und historische Hintergriinde zum
Thema liefert. Der Artikel arbeitet mit wertenden Zuschreibungen, um bestehende Stereotypen
sichtbar zu machen. So werden negative Attribute wie ,,backwards, intolerant, strange, unfree,
aggressive, radical* positiven Zuschreibungen wie ,,advanced, tolerant, peaceful* gegeniibergestellt.
Durch diese Gegeniiberstellung demonstriert der Autor, dass im Diskurs iiber den Islam und
Muslim*innen héufig in einfachen Gegensitzen gedacht wird, bei denen negative und positive
Eigenschaften einander gegentibergestellt werden.

Yamagata verwendet Formulierungen wie ,ugly situation®, um die gesellschaftliche
Entwicklung rund um anti-muslimische Bewegungen kritisch zu beschreiben. Der Ausdruck ,,conflict
or terrorism‘ bezieht sich hingegen auf die mediale Berichterstattung iiber globale Ereignisse, die
zur negativen Wahrnehmung von Muslim*innen beitragen kann. Die AICA wird im Artikel
insbesondere im Zusammenhang mit ,,xenophobic rallies* und verbalen Angriffen auf Muslim*innen
erwahnt. Durch diese Wortwahl ordnet Yamagata die Organisation in einen Kontext von
Fremdenfeindlichkeit und gesellschaftlicher Spannung ein.

Dartiber hinaus prisentiert der Autor seine Informationen strukturiert und nachvollziehbar,

sodass seine Argumentation klar aufgebaut ist. So werden Aussagen von der Website der AICA sowie
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Videomaterial herangezogen, um die Uberzeugungen der Gruppe und ihre konkreten Handlungen zu
belegen. Zusitzlich stellt Yamagata eine argumentative Verkniipfung her, indem er den Anstieg
xenophober Bewegungen in Japan mit medial vermittelten Diskursen iiber vermeintliche Probleme
im Zusammenhang mit Muslim*innen in Europa in Beziehung setzt. Yamagata verortet seine Analyse
innerhalb des wissenschaftlichen Diskurses zum Islam in Japan, indem er seine Thesen mit zentralen
Studien von Yamaguchi (2013), Shibuichi (2015) sowie den umfangreichen Publikationen Tanadas
(2011, 2013, 2015, 2018) untermauert. Yamagata setzt aulerdem Beispiele und Anekdoten ein, um
seine Punkte zu veranschaulichen. So werden zum Beispiel Diskriminierungsfille gegen
Muslim*innen in Japan beschrieben (Yamagata 2019: 9-11, 14).

Auch Kontraste und Vergleiche werden von dem Autor oft eingesetzt. Zum Beispiel werden
die negativen Bilder des Islam und der Muslim*innen mit den positiven Bildern des Islam kontrastiert,
um die Diskrepanz zwischen den beiden Darstellungen zu verdeutlichen und die Vorurteile zu
kritisieren. Ebenso wird ein Kontrast hergestellt zwischen der Uberwachung von Muslim*innen und
der (hier nicht {iberzeugend wirkenden) Behauptung, diese sei aus Griinden der nationalen Sicherheit
und Terrorismusbekdmpfung erfolgt, um die potenzielle Verletzung der Privatsphire und die damit
verbundene Diskriminierung hervorzuheben. Weiterhin werden beispielsweise Einstellungen in
Japan mit denen in europdischen Landern kontrastiert. Durch die Gegentiberstellung von Erfahrungen
von Muslim*innen in Japan und anderen Lédndern lenkt der Artikel die Aufmerksamkeit auf
Gemeinsamkeiten oder Unterschiede. Yamagata argumentiert, dass Japan im Gegensatz zu einigen
europdischen Landern ein steigendes Interesse an Muslim*innen zeigt und dass die negative
Einstellung ihnen gegeniiber nicht zunimmt. Dieses Argument wird durch die Vorstellung gestiitzt,
dass die (neu entdeckte) japanische Gastfreundschaft und der Nationalstolz zu einer einladenden
Haltung gegeniiber Muslim*innen beitragen.

Der Artikel riumt auch Gegenargumente oder abweichende Ansichten ein. So wird diskutiert,
dass mangelndes Wissen tiiber den Islam in der allgemeinen Bevdlkerung dazu beitrégt, dass dieser
als potenzielle Bedrohung fiir die japanische Gesellschaft wahrgenommen wird. Yamagata geht
deshalb dann auf spezifische Themen ein, wie z.B. die polizeiliche Uberwachung von Muslim*innen
und die Zurschaustellung antiislamischer Gefiihle durch ultrakonservative Aktivist*innen in Japan.
Diese Beispiele dienen als Beleg fiir die Analyse der Wahrnehmungen und Einstellungen gegeniiber
dem Islam und den Muslim*innen im in Japan durch den Autor.

Das Vokabular, das in dem Artikel verwendet wird, ist formal und spiegelt seinen
wissenschaftlichen Charakter wider. Der Autor macht Gebrauch von Fachbegriffen, die sich auf das
Studium des Islam und der Soziologie beziehen, liefert aber auch Definitionen und Erkldrungen, um
Klarheit fiir Leser*innen zu gewéhrleisten, die mit der Terminologie moglicherweise nicht vertraut

sind. Das in dem Artikel verwendete Vokabular umfasst akademische Begrifte wie ,,islamophobia“,
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,enophobia“, und ,,anti-globalism* sowie ,,perception und ,,stereotypes*. Yamagata benutzt auch
japanische Begriffe wie ,,kaikyo*, ,dai-nippon kaikyo kyokai oder ,,omotenashi‘ sowie arabische
Begriffe wie ,halal®, ,;sharia®. Diese werden im Text jeweils kontextuell erldutert und in ihren
historischen oder kulturellen Bedeutungszusammenhang gestellt. Zu den Pronomina, die in dem
Artikel verwendet werden, gehoren ,,we* und ,,our*, um sich auf den Autoren selbst, und ,,they, um
sich auf die muslimische Gemeinschaft oder japanische Biirger*innen zu beziehen. Grundséitzlich
werden Pronomen nur begrenzt eingesetzt, da der Artikel in einem formelleren akademischen Stil
geschrieben ist, der in der Regel Pronomen der ersten oder zweiten Person vermeidet.

Im vorliegenden Fachartikel sind mehrere Akteure (Personen(gruppen) und Institutionen) zu
identifizieren:

e Die muslimische Gemeinschaft in Japan, die im Mittelpunkt des Artikels steht.
e Japanische Biirger*innen, die unterschiedliche Einstellungen zum Islam und zu

Muslim*innen haben.

e Wissenschaftler*innen sowie Expert*innen aus den Bereichen Islamwissenschatft,

Japanologie und Soziologie, deren Forschungen und Meinungen in dem Artikel zitiert werden.

e Japanische Massenmedien: Die Massenmedien spielen eine bedeutende Rolle bei der

Beeinflussung der Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan.

Diese Akteure spielen eine Rolle bei der Gestaltung und Beeinflussung der Wahrnehmungen,
Interaktionen und Dynamiken rund um den Islam und die Muslim*innen in Japan.

Im Artikel ,,Perceptions of Islam and Muslims in Contemporary Japan‘ sind kaum stereotype
Kollektivsymboliken erkennbar. Jedoch konnte ,,Halal* als ein Kollektivsymbol betrachtet werden,
das die Erndhrungsbediirfnisse und kulturellen Praktiken der Muslim*innen représentiert. Yamagata
erortert die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan insbesondere in Bezug auf die
Bereitstellung von Halal-Essen und Gastfreundschaft fiir muslimische Reisende und
Einwohner*innen. Der Artikel hebt das zunehmende Interesse an Halal-Lebensmitteln und die
Einrichtung von Gebetsraumen flir Muslim*innen in Japan hervor, was ein wachsendes Bewusstsein
und eine wachsende Beriicksichtigung der muslimischen Bediirfnisse widerspiegeln. Die
Verwendung des Wortes ,,Halal* dient in diesem Zusammenhang als Abkiirzung flir das breitere
Konzept der islamischen Speisegesetze und kultureller Praktiken. Es stellt eine Reihe von Standards
und Richtlinien fiir Muslim*innen in ithrem téglichen Leben dar, insbesondere in Bezug auf Essen
und Konsum. Durch die Fokussierung auf das Thema des Halal-Essens untersucht Yamagata, wie
die japanische Gesellschaft auf die Bediirfnisse und Vorlieben muslimischer Personen reagiert, egal
ob es sich um Tourist*innen oder Einwohner*innen handelt. Die Erwdhnung von Halal-
Lebensmitteln und die Bemiihungen japanischer Unternehmen, eine Halal-Zertifizierung zu erhalten,

zeigen die Anerkennung der Bedeutung der Berlicksichtigung der Erndhrungsbediirfnisse von
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Muslim*innen. Dies spiegelt einen Wahrnehmungswandel hin zu einem integrativeren und
einladenderen Ansatz gegeniiber muslimischen Besucher*innen und Einwohner*innen in Japan
wider. Muslim*innen erscheinen in diesem Zusammenhang eher als wirtschaftlich relevante und

willkommene Akteur*innen.

5.4. Inhaltlich-ideologische Aussagen

Der Artikel ,,Wahrnehmungen des Islam und der Muslim*innen im zeitgendssischen Japan® trifft
letztlich verschiedene inhaltlich-ideologische Aussagen zum Bild des Islam in Japan. Eine zentrale
Aussage ist, dass Islamophobie nicht auf westliche Lander beschrinkt ist, sondern auch in Japan
existiert. Der Anstieg von Asylsuchenden fuhr zu einer Zunahme von Islamophobie in Europa, mit
einer wachsenden Zustimmung zur Einstellung, dass weitere Einwanderung aus hauptsichlich
muslimischen Lindern gestoppt werden sollte. Eine zweite Erkenntnis, die der Artikel transportiert,
besteht darin, dass die negative Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan maf3geblich
von medialen Darstellungen beeinflusst wird. Die Politik der japanischen Regierung gegeniiber dem
Islam und den Muslim*innen ist von Sicherheitsbedenken gepridgt, wihrend der Mangel an
Verstidndnis und Wissen iiber den Islam und die Muslim*innen in der Bevdlkerung ein wichtiger
Faktor ist, der zu negativen Wahrnehmungen in Japan beitragt. Ein weiterer Aspekt ist die Betonung
der Aufrechterhaltung von Homogenitidt und kultureller Einzigartigkeit durch die japanische
Regierung, die zu einer Marginalisierung der Muslim*innen in Japan beitrdgt. Yamagata erlautert,
dass die Wahrnehmung des Islam und der Muslim*innen in Japan von besonderem Interesse ist, da
es zu mehr direkter Interaktion zwischen Muslim*innen und nicht-muslimischen Japaner*innen
kommt und es gleichzeitig Hinweise auf die Zunahme von ,,hate speech® gegen nicht-japanische
Einwohner*innen gibt.

Dariiber hinaus wird betont, dass die Bemiihungen muslimischer Organisationen und
Einzelpersonen, Verstdndnis zu fordern und negativen Wahrnehmungen entgegenzuwirken, in Japan
nur begrenzten Erfolg hatten. Diese Aussagen spiegeln die ideologische Position des Autors wider
und heben wichtige Themen wie Diskriminierung, Marginalisierung sowie die Rolle von
Mediendarstellungen und Regierungspolitik bei der Gestaltung von Wahrnehmungen hervor.
Yamagata unterstreicht die Bedeutung eines umfassenderen Verstidndnisses des Islam und der
Muslim*innen in Japan und weist auf die Herausforderungen hin, mit denen muslimische
Einzelpersonen und Organisationen konfrontiert in ihrem Bemiihen darum sind, negativen
Wahrnehmungen entgegenzuwirken.

Es ist deutlich erkennbar, dass der Autor Yamagata Atsushi von seinem akademischen
Hintergrund und seinem Engagement in den Islamic Studies beeinflusst ist. Die Art und Weise, wie

er seine Argumentation aufbaut, zeigt seine positive Meinung in Bezug auf den Islam und die
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muslimische Gemeinschaft. Dies spiegelt sich auch in den narrativen Elementen wider, die er in
seinem Artikel verwendet und durch die bestimmten Perspektiven auf den Islam und Muslim*innen
nahegelegt werden.

Eine wichtige narrative Strategie dieses Aufsatzes besteht darin, dass er mit Dichotomien
arbeitet. Der Autor stellt den géngigen negativen Bildern des Islam und der Muslim*innen in den
Medien eine positivere Darstellung entgegen. Durch diese Gegensitze wird ein Kontrast erzeugt, der
die Leser zum Nachdenken anregt. Eine weitere narrative Strategie besteht darin, Muslim*innen als
Opfer darzustellen. Es wird betont, dass Muslim*innen unter Vorurteilen, Diskriminierung und
Uberwachung leiden. Dadurch kann Mitleid und Empathie fiir die muslimische Gemeinschaft
geweckt werden. Der Text enthélt auch Medienkritik. So wird argumentiert, dass die Medien eine
verzerrte Sicht auf den Islam und die Muslim*innen vermitteln, die Vorurteile verstirkt. Dies dient
dazu, die Glaubwiirdigkeit der Mainstream-Medien in Frage zu stellen und die Leser dazu zu
ermutigen, alternative Perspektiven zu suchen. Ein weiteres narratives Element besteht darin, eine
positive Identititsbildung zu férdern. Der Autor betont, dass der Islam im Kern tolerant, friedlich und
fortschrittlich ist und dass die muslimische Gemeinschaft diese Werte verkorpert. Dies kann ein
positives Selbstbild der Muslim*innen stirken und den Lesern eine alternative Perspektive auf den
Islam bieten.

Insgesamt zielen diese Narrative darauf ab, Vorurteile und Stereotypen gegeniiber dem Islam
und den Muslim*innen herauszufordern. Durch die Verwendung von Dichotomien, die Betonung der
Opferrolle, Medienkritik und die Forderung einer positiven Identitdtsbildung versucht der Autor, eine

differenzierte Sichtweise zu fordern und Empathie fiir die muslimische Gemeinschaft zu erzeugen.

6. Diskursfragment 2: Obuse Kiekos ,Living Compound Marginality:

Experiences of a Japanese Muslim Woman*
Das folgende Kapitel widmet sich einer griindlichen Analyse des Artikels von Obuse Kieko. Obuse
untersucht darin verschiedene Aspekte der Erfahrungen ethnisch japanischer Musliminnen in der
japanischen Gesellschaft. Diese Analyse zielt darauf ab, zu verstehen, wie die Autorin diese
Erfahrungen présentiert und welche diskursiven Strategien sie nutzt, um ihre Argumente zu

untermauern.

6.1. Institutioneller Rahmen

Dieses Diskursfragment wurde am 16. Juli 2019 als wissenschaftlicher Artikel in der Zeitschrift
Religions verodffentlicht. Religions ist eine internationale, interdisziplindre, peer-reviewte Open-
Access-Zeitschrift, die monatlich online von MDPI verdffentlicht wird und sich multidisziplindren

Ansitzen in den Religionswissenschaften widmet. Die Zeitschrift behandelt ein breites Spektrum an
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Themen, darunter Theologie, Religionsgeschichte, Religionssoziologie, Religionspsychologie und
verwandte Disziplinen. Laut Angaben auf der Homepage bietet sie Forscher*innen eine Plattform
zum Austausch iiber verschiedene Aspekte von Religionen weltweit. Die Artikel behandeln religiose
Praktiken, Theorien, soziale Auswirkungen, historische Entwicklungen und andere relevante Themen
(Religions MDPI). MDPI, das fiir Multidisciplinary Digital Publishing Institute steht, ist ein
wissenschaftlicher Verlag, der sich auf die Verdftentlichung von Open-Access-Fachzeitschriften und
wissenschaftlichen Biichern spezialisiert hat. Der Verlag gibt derzeit 421 peer-reviewte
Fachzeitschriften heraus sowie 9 Zeitschriften, die sich auf die Veroffentlichung von Ergebnissen
akademischer Konferenzen konzentrieren. Alle Zeitschriften von MDPI sind Open Access und
decken eine breite Palette von Disziplinen ab (MDPI 0.J.).

Obuse Kiekos wissenschaftlicher Artikel wurde 2019 als Teil einer Sonderausgabe der
Zeitschrift Religions zum Schwerpunktthema Religion and Spirituality in Contemporary Japan
verdffentlicht. Diese Ausgabe behandelt die komplexen und dynamischen Aspekte von Religion und
Spiritualitdt im modernen Japan, ein Gebiet, das grundsdtzlich mit Buddhismus und Shintoismus
assoziiert wird, sich jedoch stindig weiterentwickelt und sich mit einer Vielzahl von Einfliissen
auseinandersetzt. Laut der Verlagsbeschreibung der Sonderausgabe Religion and Spirituality in
Contemporary Japan auf der Website der Zeitschrift Religions wird das Ziel formuliert, ein breites
Spektrum an Perspektiven auf gegenwértige religiose und spirituelle Entwicklungen in Japan zu
prisentieren. Eingeladen werden sowohl japanische als auch nicht-japanische Wissenschaftler*innen,
die in Japan leben und forschen. Dieser inklusive Ansatz soll sicherstellen, dass die Artikel ein
umfassendes Bild der religiosen Vielfalt und der spirituellen Praktiken im heutigen Japan zeichnen.
Besonders interessiert sich die Ausgabe fiir Beitrdge, die weniger bekannte oder marginalisierte
religiose Bewegungen und Praktiken beleuchten, die Rolle von Religion in der 6ffentlichen und
privaten Sphére untersuchen und die Verdnderungen traditioneller religidser Identitdten in der
modernen Welt darstellen (MDPI 2019). Obuses Artikel ldsst sich in dieses Themenfeld einordnen,
da er die komplexe Situation muslimischer Frauen in Japan beleuchtet, eine Gruppe, die in
Diskussionen tiber Religion in Japan oft iibersehen wird. Anhand der Untersuchung der Erfahrungen
einer ethnischen japanischen Muslimin bietet der Artikel Einblicke in Fragen der Identitét,
Marginalitit und des interreligiosen Dialogs in Japan. Es wird verdeutlicht, dass das Leben als
Muslimin in Japan komplexe Herausforderungen mit sich bringt, die sowohl von internen Dynamiken
innerhalb der muslimischen Gemeinschaft als auch die Interaktion mit der {iberwiegend nicht-
muslimischen japanischen Gesellschaft beeinflusst werden.

Charakteristisch ist bei dieser Sonderausgabe ist die Betonung der Vielfalt und Komplexitat
der religiosen Landschaft in Japan. Statt eine homogene Sichtweise zu présentieren, bietet sie ein

Mosaik von Perspektiven, die zeigen, dass Spiritualitdt und religises Leben in Japan vielféltige
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Formen annehmen und von einer Vielzahl sozialer, historischer und kultureller Faktoren geprigt sind.
Die Artikel erforschen, wie diese Faktoren die Art und Weise beeinflussen, wie Religion in Japan
gelebt, praktiziert und verstanden wird (MDPI 2019).

Die Entscheidung, den vorliegenden Fachartikel fiir die Analyse auszuwahlen, basiert auf der
spezifischen Perspektive, aus der die Autorin den Islam in Japan untersucht. In ihrer Forschung geht
Obuse Kieko auf individuelle Erfahrungen religidser Identitétsbildung und Marginalisierung ein. Ein
zentraler Aspekt, der meine Aufmerksamkeit auf diesen Artikel lenkte, ist die gezielte Betrachtung
einer spezifischen Gruppe von Muslim*innen, ndmlich der japanischen Musliminnen. Die
Einbindung dieser Gruppe in den Gesamtdiskurs {iber den Islam eroffnet einen neuen Horizont und
ermoglicht einen frischen Blick auf die Wechselwirkungen zwischen dem Islam und einer Kultur, die
nicht unmittelbar damit in Verbindung gebracht wird. Die Autorin schafft es, die religiosen Praktiken
der japanischen Musliminnen in einen breiteren kulturellen Kontext zu setzen, was zu einer vertieften
und komplexen Verstindnisweise fiihrt.

Besonders auffillig ist die Thematisierung der Gender-Aspekte innerhalb der japanischen
muslimischen Gemeinde, die den Artikel fiir ein breites Spektrum akademischer Disziplinen relevant
macht. Obuse erkundet nicht nur die religiosen Aspekte der japanischen muslimischen Gemeinschatft,
sondern bezieht auch die Abgrenzung muslimischer Frauen ein. Diese Dimension eroffnet eine
Debatte iiber traditionelle Rollenbilder, soziale Erwartungen und individuelle Erfahrungen innerhalb
dieser speziellen religiosen Gemeinschaft. Die Hervorhebung dieses genderbezogenen Blickwinkels
macht den Artikel nicht nur relevant fiir die Islamwissenschaften, sondern auch fir die
Genderforschung.

Insgesamt hat mich die Tatsache, dass die Autorin eine bislang wenig erforschte Gruppe von
Muslim*innen in den Fokus riickt, dazu motiviert, diesen Artikel fiir die eingehende Analyse zu
selektieren. Die Verbindung der Kategorien Religion, Kultur und Gender in diesem Kontext
verspricht einen erweiterten Einblick in die Dynamiken der muslimischen Lebenswelten und eroffnet
zugleich Raum fiir eine breitere Diskussion {liber die Diversitét innerhalb der globalen muslimischen
Gemeinschatft.

Die Autorin dieser Publikation ist Obuse Kieko, die sich in ihren wissenschaftlichen Arbeiten
mit Themen wie Religion, Ethnizitdt und Identitdt beschiftigt, insbesondere im Kontext der
japanischen Gesellschaft. Sie ist als Religionswissenschaftlerin tatig mit Lehrerfahrung in Thailand
und Japan. Obuse verfiigt iiber einen Doktortitel der Universitidt Oxford. Gegenwirtig arbeitet sie als
Gastforscherin an der Kobe City University of Foreign Studies und ist assoziiertes Mitglied der
School of Religious Studies an der McGill University. Zuvor war sie als Dozentin am College of

Religious Studies der Mahidol University titig (ResearchMap a).
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Ihre Forschungsschwerpunkte liegen in den Bereichen der buddhistisch-muslimischen
Beziehungen, des Islam in Japan, japanischer Religionen und des thaildndischen Buddhismus.
Beispiele dafiir sind Publikationen wie ,,What does Bamiyan Tell Us about Muslim Attitudes to
Buddhism? Unpacking ‘Buddhist-Muslim Conflicts’ in Contemporary Asia“ (2015) sowie ,,The
Muslim Doctrine of Prophethood in the Context of Buddhist-Muslim Relations in Japan: Is the
Buddha a Prophet?* (2010). Ihre theologischen Untersuchungen, wie zum Beispel ,,Finding God in
Buddhism: A New Trend in Contemporary Buddhist Approaches to Islam* (2015), beleuchten die
sich entwickelnden buddhistischen Antworten auf den Islam.

In Obuses akademischen Beitrdgen wird ebenso eine tiefgreifende Analyse soziokultureller
Dynamiken in Japan, mit einem besonderen Fokus auf religiose Minderheiten und deren Interaktionen
mit der Mehrheitsgesellschaft, geleistet. Ihre Forschungen tragen zum Diskurs tiber Identitit(spolitik),
Intersektionalitdt und Marginalisierung bei und bieten fundierte Einblicke in die Interaktionen
zwischen individuellen und kollektiven Identititen in einer globalisierten Welt. In ihrem Artikel
,Japan's Political Collaborations with Muslims (1854-1945)“ (2015) untersucht Obuse die
komplexen Beziehungen zwischen Japan und der muslimischen Welt wihrend zweier bedeutender
Krisenzeiten - der spiten Edo-Periode und dem Zweiten Weltkrieg. Sie beleuchtet die diplomatischen,
militidrischen und kulturellen Interaktionen dieser zwei historischen Phasen und arbeitet heraus, wie
diese die Wahrnehmung von Muslim*innen in Japan beeinflussten. Sie analysiert, wie japanische
Politik, intellektuelle Diskurse und Medien Islam und Muslim*innen darstellten, insbesondere im
Kontext des wachsenden Imperialismus. Obuse konzentriert sich oft auf die Erfahrungen von
Minderheiten und die Frage, wie diese von verschiedenen Formen der Marginalisierung beeinflusst
werden. In ithrem Artikel ,,Living Compound Marginality: Experiences of a Japanese Muslim
Woman* (2019) untersucht sie die spezifischen Erfahrungen und Herausforderungen, mit denen
japanische muslimische Frauen konfrontiert sind, und trdgt damit zum Verstindnis der
Uberkreuzungen zwischen Ethnizitit, Religion und Gender bei.

In der Einleitung des Artikels artikuliert die Autorin ihr Forschungsziel, ndmlich eine
Untersuchung der marginalisierten Erfahrungen und der Konstruktion von Identititen ethnischer
japanischer muslimischer Frauen in der zeitgendssischen japanischen Gesellschaft. Dies wird vor
dem Hintergrund eines zunehmenden Bewusstseins und Verstidndnisses fiir den Islam und
Muslim*innen in Japan unternommen. Dieses Bewusstsein wird zunehmend durch die steigende
Anzahl muslimischer Reisende und die damit einhergehende Nachfrage nach Halal-Produkten sowie
die Einrichtung von Gebetsrdumen in 6ffentlichen Rdumen gestérkt. Diese Entwicklungen konnten
zwar die Wahrnehmung des Islam und von Muslim*innen in Japan verbessern, sie verstirken jedoch
auch die gingige Vorstellung, dass der Islam eine fremde Religion sei, und vertiefen so die

wahrgenommene kulturelle Andersartigkeit von Muslim*innen. Mit dem Fokus auf ethnischen
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japanischen Musliminnen ldsst sich untersuchen, wie sich religiose Konversion und Zugehorigkeit zu
einer religiosen Minderheitengruppe auf das Selbstverstindnis und die soziale Stellung in einer
iiberwiegend nicht-muslimischen Gesellschaft auswirken. Durch die detaillierte Untersuchung der
spezifischen Erfahrungen von ethnischen japanischen Musliminnen kann der Artikel mdglicherweise
helfen, Missverstindnisse und stereotype Vorstellungen iiber den Islam und Muslim*innen zu
entkriften, und stattdessen ein nuanciertes Bild der muslimischen Erfahrungen in Japan zu
présentieren.

In diesem Kontext wird Kawada Naoko, eine japanische Konvertitin zum Islam, als
Fallbeispiel herangezogen, um zu verstehen, wie die Marginalisierung in ihren verschiedenen Formen
erlebt wird und wie sie darauf reagiert. Die Hauptthesen des Artikels konzentrieren sich auf drei
ineinandergreifende Formen der Marginalisierung: die Marginalisierung durch die muslimische
Identitdt, die japanische ethnische Zugehorigkeit, die insofern marginalisierend wirkt, als Islam in
Japan hdufig als Religion der Fremden wahrgenommen wird, sowie das Frausein. Der Artikel
erforscht, wie diese unterschiedlichen Marginalisierungen zusammenwirken und dadurch eine
»zusammengesetzte Marginalisierung* bilden. Ziel des Artikels ist es, anhand der Fallstudie Kawadas
einen ersten Schritt zur Entwicklung eines analytischen Rahmens fiir die Marginalitit ethnisch
japanischer Musliminnen zu leisten. Obuse versteht ihre Untersuchung ausdriicklich als
Ausgangspunkt fiir ein Modell, das es ermdglicht, dhnliche Erfahrungen auch bei anderen ethnisch
japanischen Musliminnen sowie potenziell auch jene von Konvertierten zum Islam in nicht-
muslimischen Mehrheitsgesellschaften vergleichend zu analysieren (Obuse 2019: 2)

Der Artikel basiert hauptséchlich auf Interviews mit Kawada, die zwischen 2018 und 2019
gefiihrt wurden. Diese werden durch die Einbeziehung von Sekundirliteratur und fritheren
Publikationen Obuses ergédnzt. Dariiber hinaus flieBen Informationen aus fritheren Feldforschungen

und Veroffentlichungen iiber ethnische japanische Muslim*innen ein.

6.2. Textoberfliche
Der Artikel folgt einem traditionellen akademischen Layout, das typisch fiir die Sozial- und
Kulturwissenschaften ist. Der Text ist in klar gegliederte Absidtze und Abschnitte unterteilt, wobei
systematische Uberschriften die Struktur der verschiedenen Themenbereiche unterstiitzen. Jeder
Abschnitt beleuchtet ein spezifisches Thema oder einen Aspekt der Marginalisierung, was zur
Kohérenz der Darstellung beitrigt. Diese Elemente erleichtern das Verstdndnis der Inhalte sowie der
komplexen Themen rund um Marginalitét und Identitt.

Der Artikel umfasst insgesamt flinfundzwanzig Seiten. Grafische Elemente wie Bilder,
Grafiken oder Tabellen fehlen, was darauf hindeutet, dass der Schwerpunkt auf textbasierten Inhalten

liegt — eine iibliche Praxis bei umfassenden theoretischen oder qualitativen Analysen. Ein
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wesentlicher Bestandteil ist der Referenzteil am Ende, der alle zitierten Arbeiten auflistet und somit
die Verifizierbarkeit der préisentierten Informationen unterstiitzt. Der Aufbau des Artikels scheint
bewusst auf eine klare und fokussierte Darstellung des Themas ausgelegt. Die Struktur des Artikels
,Living Compound Marginality: Experiences of a Japanese Muslim Woman*“ ist durch nummerierte
Hauptiiberschriften gekennzeichnet. Unteriiberschriften sind nicht vorhanden. Die Abschnitte
umfassen:

1. ,Introduction®: Einfilhrung in den soziokulturellen Kontext und Darlegung der Relevanz des
Themas.

2. ,,The Compound Marginality of Ethnic Japanese Muslims*: Theoretische Rahmung des
Konzepts der ,,compound marginality*, wonach ethnisch japanische Musliminnen einer
dreifach verschrinkten Marginalisierung ausgesetzt sind. Der Abschnitt bildet die Grundlage
fiir die anschlieBende Analyse.

3. ,Marginality Derived from Being a Muslim*“: Fokus auf die religiose Dimension der
Marginalitit.

4. ,Marginality Deriving from Being Japanese*: Betrachtung der ethnischen und kulturellen
Aspekte.

5. ,Marginality Derived from Being a Woman*: Analyse der geschlechtsspezifischen
Marginalitatserfahrungen.

6. ,,Conclusions*: Zusammenfassung und Reflexion der Erkenntnisse.

Im einleitenden Teil des Aufsatzes wird die Prisenz der muslimischen Gemeinschaft in Japan
beleuchtet, die sich vornehmlich aus Einwander*innen zusammensetzt, sowie in den letzten Jahren
vermehrt aus Tourist*innen, die hauptsidchlich aus den Lindern Siidostasiens stammen. In diesem
Kontext wird ein signifikanter Anstieg im Halal-Markt beobachtet, was sich unter anderem in der
Zunahme der Halal-Zertifizierungen und der Einrichtung von Gebetsrdumen manifestiert. Obuse
vertritt die These, dass trotz der gestiegenen Aufmerksamkeit fiir den Islam und dessen
Anhédnger*innen in den letzten Jahrzehnten die primédre Fokussierung und Perzeption der
Muslim*innen als Tourist*innen dazu beitragen konnte, dass der Islam in Japan als eine
(ausschlieBlich) ausldndische Religion angesehen wird und Muslim*innen daher immer nur als
kulturell Fremde wahrgenommen werden. Sie duBBert die Befiirchtung, dass eine solche Darstellung
dazu beitragt, Muslim*innen in Japan als fremd zu markieren und ihre konkreten Lebensrealititen
unsichtbar zu machen.

Des Weiteren umreifit Obuse die Zielsetzungen ihrer Forschung und kommentiert den
analytischen Rahmen der Studie. Diese fullt primér auf einer Fallstudie, die Obuse in Zusammenarbeit
mit Kawada Naoko, einer konvertierten japanischen Muslima, durchfiihrte. Kawada nimmt im

Kansai-Gebiet eine bedeutende Rolle innerhalb der Gemeinschaft ethnisch japanischer Musliminnen

82



ein. Die Forschung stiitzt sich hauptsidchlich auf eine Reihe von Interviews und personlichen
Gespriachen mit Kawada, die zwischen Juli 2018 und April 2019 stattfanden. Obuse bezieht sich
zudem auf frithere Feldforschungen, die sie im Jahr 2014 in verschiedenen Moscheen durchfiihrte,
sowie auf Veroffentlichungen iiber ethnisch japanische Muslim*innen, die im Internet zugédnglich
sind. Die Autorin hebt hervor, dass ihre Interviewpartnerin anfangs sehr zuriickhaltend war, sich
befragen zu lassen, was auf negative Vorerfahrungen und Kritik zuriickzufiihren ist, die Kawada von
den Medien und anderen muslimischen Gemeinschaftsmitgliedern in Japan erfahren musste. Kawada
stimmte der Veroffentlichung schlieBlich unter der Bedingung zu, dass der Artikel in englischer
Sprache verfasst wird und sich inhaltlich hauptsidchlich auf ihre zentralen Anliegen konzentriert
(Obuse 2019:2).

Der nichste Abschnitt unter der Uberschrift ,Marginality Derived from Being a
Muslim* umfasst eine Analyse der Erfahrungen und vor allem Ausgrenzungen, denen Muslim*innen
in Japan ausgesetzt sind, und zeigt, wie sich diese Diskurse speziell auf ethnisch japanische
Musliminnen auswirken. Die Autorin beschreibt Rolle ein und hat selbst bereits Publikationen zum
Thema des Muslimseins in die Struktur der muslimischen Gemeinschaft in Japan und weist darauf
hin, dass diese nicht als eine homogene Gemeinschaft funktioniert, sondern aus einer Vielfalt von
Gemeinden mit unterschiedlichen kulturellen sowie sprachlichen Hintergriinden besteht. Die ethnisch
japanischen Muslim*innen bezeichnet sie jedoch als ,eine Minderheit innerhalb einer
Minderheit* (Obuse 2019: 3). Da die Zahl der ethnisch-japanischen Muslim*innen sehr niedrig ist,
haben diese im Gegensatz zu den eingewanderten Muslim*innen keine eigene Moschee, weshalb sie
den Islam immer nur in Gemeinschaften praktizieren, in denen die meisten Mitglieder ausldndischer
Herkunft sind. Obuse vertritt die Auffassung, dass die fehlende eigenstindige ethnische
Gemeinschaft ethnisch japanischer Muslim*innen ein Faktor ihrer Marginalisierung sein kann, da sie
nicht liber eine Struktur verfiigen, in der ihre spezifischen Bediirfnisse und Erfahrungen im
Mittelpunkt stehen.

Zu Beginn stellt Obuse den Stand der Forschung zum Islam in Japan dar und arbeitet heraus,
welche Schwerpunkte dabei bisher gesetzt wurden. Dabei handelt es sich hauptsidchlich um Themen
wie zum Beispiel Netzwerke der muslimischen Migrant*innen, ihre Erwerbstitigkeit und
Geschiftsaufbau in Japan; die Identitdtsentwicklung japanischer Frauen, die mit muslimischen
Migranten, insbesondere mit pakistanischen verheiratet sind; die Entwicklung der Tétigkeiten von
Moscheen sowie vom  Halal-Business; allgemeine  Aktivititen der muslimischen
Migrant*innengemeinschaft und ihr Verhéltnis zu sowie Kooperation mit den einheimischen
Gemeinden; und schlie8lich die Frage, wie in japanischen Schulen damit umgegangen wird, dass die
Zahl der muslimischen Schiiler*innen und dementsprechend ihre religiose Bediirfnisse zunehmen.

Obuse arbeitet heraus, dass der Islam in Japan in den medialen und akademischen Diskursen
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hauptsichlich auf zwei Weisen wahrgenommen wird: als eine obstinate und zu Gewalt neigende
Religion sowie als eine Frauen diskriminierende Religion.

Obuse stiitzt sich auf friihere Publikationen, die das Thema bis dato beleuchteten, und geht
die Frage nach, in welchem Ausmal} aktuelle Erfahrungen und der Lebensalltag japanischer
Muslim*innen erortert werden. Thre Analyse der Darstellung und Rolle ethnischer japanischer
Muslim*innen in Medien und akademischen Arbeiten offenbart eine relative Unsichtbarkeit dieser
Gruppe, insbesondere im Vergleich zu auslédndischen Muslim*innen und deren Familien. Trotz des
vermehrten Erscheinens autobiografischer Werke und einfiihrender Biicher iiber den Islam von
ethnisch japanischen Muslim*innen in den letzten zwei Jahrzehnten bleibt eine detaillierte
Auseinandersetzung mit ihrer gegenwértigen Situation selten. Der im Artikel aufgearbeitete
Forschungsstand zeigt, dass sich die friilheren Arbeiten hauptsdchlich auf japanische Frauen
konzentrierten, die mit ausldndischen muslimischen Ménnern verheiratet sind, was nur einen
Teilaspekt der Thematik beleuchtet.

In jiingerer Zeit sind jedoch einige Publikationen erschienen, die sich primir den Erfahrungen
ethnisch japanischer Muslim*innen in der japanischen Gesellschaft widmen. Diese Arbeiten bieten
wertvolle Einblicke, lassen jedoch oft eine systematische Analyse ihrer gesellschaftlichen
Positionierung vermissen. Untersuchungen verschiedener Aspekte, wie zum Beispiel die Konversion
zum Islam, das Leben als Muslim*in in Japan oder die Herausforderungen im interreligiosen Dialog.

Diese Mehrfachmarginalitit fithrt zu spezifischen Herausforderungen, wie beispielsweise die
mangelnde gesellschaftliche Akzeptanz des Kopftuchtragens sowie Spannungen innerhalb
binationaler Ehen, wenn unterschiedliche Interpretationen religidser Praxis oder kulturell geprigte
Vorstellungen von Islam zu Konflikten fiihren konnen. Offenbar ist die Annahme verbreitet, dass die
japanischen muslimischen Frauen seltener wirtschaftlich ausgegrenzt werden; Obuse geht aber davon
aus, dass diese Frauen doch 6konomische Nachteile erleben diirfen, da es fiir eine Kopftuch tragende
Frau ziemlich schwierig ist, eine berufliche Anstellung zu finden.

Im dritten Abschnitt des Artikels bietet Obuse eine tiefgehende Analyse der komplexen
Marginalisierung, der ethnisch japanische Musliminnen in ihrer eigenen Gesellschaft ausgesetzt sind.
Diese Gruppe steht vor der Herausforderung, dass sie sowohl innerhalb der muslimischen
Gemeinschaft als auch in der breiteren japanischen Gesellschaft marginalisiert wird. Dies fiihrt zu
einer ,,doppelten Marginalisierung ,,, die sowohl durch ihre ethnische Zugehorigkeit als auch durch
ihre religiose Identitdt verstirkt wird (Obuse 2019; 3). Laut der Autorin wird die Marginalisierung
von ethnisch japanischen Musliminnen auBerdem durch mehrere weitere Faktoren kompliziert:
Erstens wird die Konversion zum Islam oft als Ubernahme einer ‘fremden‘ Religion wahrgenommen,
was zu einer Stigmatisierung fiihrt, da der Islam in Japan iiberwiegend als eine Religion angesehen

wird, die primdr von Ausldnder*innen praktiziert wird. Dies flihrt zu einer ,,inversen
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Marginalisierung®“, bei der die ethnisch japanischen Muslim*innen in der japanischen
Mehrheitsgesellschaft weniger akzeptiert werden als ihre ausldndischen muslimischen Pendants.
AuBerdem werden ethnisch japanische Muslim*innen als weniger authentisch angesehen, sowohl
innerhalb der muslimischen Gemeinschaft als auch in der japanischen Gesellschaft (Obuse 2019: 4).

Zweitens wird die Marginalisierung durch soziale und familidre Dynamiken weiter verschérft.
Ethnisch japanische Muslim*innen stehen oft vor Herausforderungen, wenn es darum geht, ihre
neuen religidsen Praktiken, wie didtetische Einschrankungen und spezielle Kleidungsvorschriften, zu
erkldren und damit von ihren nicht-muslimischen japanischen Familienmitgliedern akzeptiert zu
werden. Diese Herausforderungen konnen zu tiefgreifenden familidren Konflikten fithren, besonders
wenn es um Themen wie Erndhrungsvorschriften und Begrébnisrituale geht, die stark von
traditionellen japanischen Praktiken abweichen konnen (Obuse 2019: 5).

Ein weiterer wichtiger Aspekt, der in diesem Kapitel behandelt wird, ist die Rolle, die die
Geschlechterdynamik bei der Marginalisierung spielt. Ethnisch japanische muslimische Frauen
erleben oft eine zusitzliche Schicht der Marginalisierung, die sowohl auf ihrem Geschlecht als auch
auf ihrer religiosen Identitdt beruht. Die Annahme, dass Frauen im Islam unterdriickt sind, fiihrt oft
zu zusdtzlichem Misstrauen und zusédtzlicher Diskriminierung durch die japanische Gesellschaft, was
thre Marginalisierung weiter verstéirkt (Obuse 2019: 6).

Hier beleuchtet die Autorin auBerdem die Schwierigkeiten, die ethnisch japanische
Muslim*innen bei der Integration in die bestehenden muslimischen Gemeinschaften haben, die oft
von Migrant*innen dominiert werden. Diese Gemeinschaften bilden oft enge kulturelle bzw.
ethnische Gruppen, was fiir Konvertinnen, die keine direkten familidren oder kulturellen Bindungen
zu diesen Gemeinschaften haben, eine Barriere darstellen kann. Die ethnisch japanischen
Musliminnen stehen somit vor der Herausforderung, ihre eigene Identitét innerhalb einer religiosen
Gemeinschaft zu behaupten, die sie moglicherweise als Aullenstehende betrachtet (Obuse 2019: 7).

Obuse versucht in diesem Abschnitt also, die vielféltigen und miteinander verbundenen
Weisen zu verdeutlichten, auf die ethnisch japanische Musliminnen Marginalisierung erfahren. Sie
zeigt, wie diese Erfahrungen durch die Wechselwirkungen von Ethnizitédt, Religion und Geschlecht
geformt werden, und betont die Notwendigkeit, diese spezifischen Herausforderungen zu erkennen
und zu diskutieren, um ein tieferes Verstdndnis und eine bessere Integration von konvertierten
Musliminnen in mehrheitlich nicht-muslimischen Gesellschaften zu fordern (Obuse 2019: 7).

Im vierten Abschnitt ,,Marginality Deriving from Being Japanese* untersucht Obuse wie
ethnisch japanische Musliminnen in eine paradoxe Position geraten, weil ihr Muslimisch-Sein als
inkompatibel mit ihrer nationalen Zugehorigkeit wahrgenommen wird. Es geht dabei um das

Spannungsverhéltnis zwischen Japanischsein und Muslimisch-Sein.
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Ethnische japanische Musliminnen werden hdufig damit konfrontiert, dass ihre Entscheidung,
Musliminnen zu werden, in Frage gestellt wird. Auch werden sie beispielsweise oft gefragt, warum
sie einen Hijab tragen oder auf Schweinefleisch verzichten, ,,obwohl sie Japanerinnen sind*. Diese
Fragen verdeutlichen, dass ,,Japanischsein® und ,,Muslimisch-Sein* als unvereinbare gegensatzliche
Kategorien betrachtet werden. Diese Exklusivitdt fiihrt dazu, dass das Muslimsein ethnischer
japanischer Musliminnen als verdidchtig und weniger akzeptabel angesehen wird als das von im
Ausland geborenen Muslim*innen. Diese Form der Marginalitit, die als ,inverse
Marginalitdt” bezeichnet wird, resultiert daraus, dass die Zugehorigkeit zur ethnisch-kulturellen
Mehrheit in Japan, die normalerweise zu gesellschaftlicher Akzeptanz fiihrt, hier gerade zur Basis fiir
Ausgrenzung wird. Jedoch ist Obuse der Meinung, dass ethnische japanische Muslim*innen, die
vertrauter mit der japanischen Kultur sind, dennoch in einer besseren Position sind, eine Briicke
zwischen der muslimischen Gemeinschaft und der breiteren japanischen Gesellschaft zu schlagen.

Umgekehrt arbeitet Obuse heraus, dass im Ausland geborene Muslim*innen weniger
Widerstand aufgrund ihres religiosen Hintergrunds erfahren, da sie nicht die Erwartung erfiillen
miissen, sich perfekt an die sozialen und kulturellen Normen Japans anzupassen. Die Toleranz
Letzteren gegeniiber basiert oft auf einer vermeintlichen Fremdheit, was jedoch nicht zu einer echten
Akzeptanz fiihrt. Im Gegensatz dazu stehen ethnische japanische Muslim*innen oft vor Konflikten
innerhalb ihrer Familien, insbesondere bei der Annahme neuer Lebensstile und religioser Praktiken,
wie Erndhrungs- und Kleiderregeln. Diese Konflikte konnen sich auch auf Todesfille und
Beerdigungsriten erstrecken, wo traditionell japanische und islamische Praktiken aufeinanderprallen.
Ethnische japanische Muslim*innen erleben auch Marginalisierung innerhalb der muslimischen
Gemeinschaft, oft aufgrund der Tatsache, dass die meisten von ihnen Konvert*innen sind. Sie stehen
unter Druck, den Islam ,,richtig® zu praktizieren, was sowohl von anderen Konvert*innen als auch
von geborenen Muslim*innen kommen kann. Diese doppelte Marginalitét stellt eine zusétzliche
Herausforderung dar, da sie sowohl von der japanischen Gesellschaft als auch von der muslimischen
Gemeinschaft ausgegrenzt werden.

Die interviewte Kawada, eine prominente Stimme unter den ethnischen japanischen
Muslim*innen, kritisiert die unkritische Akzeptanz westlicher Kultur in Japan und hinterfragt das
Konzept der Individualitdt, so wie es in der japanischen Gesellschaft verstanden wird. Sie hebt hervor,
dass die sozialen Normen und der Druck zur Konformitét oft belastender und undurchsichtiger sind
als die klaren Regeln des Islam. Um der Marginalisierung entgegenzuwirken, betont Kawada die
Notwendigkeit, religidse Autoritdten innerhalb der ethnisch japanischen muslimischen Gemeinschaft
zu entwickeln, die islamisches Recht im japanischen Kontext eigenstindig auslegen konnen. Diese

Anfiihrer*innen sollten sowohl in der japanischen Kultur als auch im Islam tief verwurzelt sein, um
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den spezifischen Bediirfnissen ethnischer japanischer Muslim*innen gerecht zu werden und ihnen
eine selbstbewusste und selbstbestimmte religidse Praxis zu ermdglichen.

Der ndchste Abschnitt ,Marginality Derived from Being a Woman® beleuchtet die
spezifischen Herausforderungen, die ethnische japanische Musliminnen aufgrund ihres Geschlechts
erleben. Diese Form der Marginalisierung tritt zusédtzlich zu den bereits bestehenden
Marginalisierungen aufgrund ihrer ethnischen Herkunft und religiosen Identitit auf und verstirkt
diese. Im Mittelpunkt dieses Abschnitts steht die doppelte Belastung, die japanische Musliminnen
aufgrund der geschlechtsspezifischen Erwartungen und Normen sowohl in der japanischen
Gesellschaft als auch innerhalb der muslimischen Gemeinschaft erleben. Die geschlechtsspezifische
Marginalisierung wird durch tief verwurzelte patriarchale Strukturen und traditionelle Rollenbilder
in beiden Kontexten verursacht.

Obuse weist darauf hin, dass auch in Japan muslimische Frauen hiufig als unterdriickt
dargestellt werden, wobei diese Wahrnehmungen von einem groferen, global verbreiteten Diskurs
iiber Islam geprigt sind. Diese Vorstellung verstéirkt die Marginalisierung, da muslimische Frauen in
der offentlichen Wahrnehmung als passiv und unterwiirfig empfunden werden. Solche Stereotype
werden nicht nur von der japanischen Mehrheitsgesellschaft, sondern auch innerhalb der
muslimischen Gemeinschaft selbst aufrechterhalten. Dies fiihrt zu zuséitzlichem Misstrauen und zu
einer weiteren Ausgrenzung muslimischer Frauen, was ihre soziale Isolation weiter verstdrkt. Diese
Spannungen sind besonders stark, da ihre religidsen Praktiken gegen die traditionellen Erwartungen
und sozialen Normen der japanischen Gesellschaft verstoBen. Ethnische japanische Musliminnen
miissen daher stdndig ihre Entscheidungen und Praktiken rechtfertigen, was zu einer zusétzlichen
Belastung fiihrt.

Zusitzlich wird die doppelte Marginalisierung innerhalb der muslimischen Gemeinschaft in
diesem Abschnitt von Obuse eingebracht. Japanische Musliminnen sind hdufig mit dem Druck
konfrontiert, sich nicht nur an die religiésen Normen, sondern auch an die kulturellen Erwartungen
der iiberwiegend migrantischen muslimischen Gemeinschaften anzupassen. Diese zweifache
Erwartung kann zu einem Gefiihl der Distanzierung und Einsamkeit fithren, da sie weder in der
japanischen noch in der muslimischen Gemeinschaft vollstindig anerkannt werden. Obuse zeigt die
Herausforderungen anhand der Erlebnisse von Kawada Naoko auf. Kawada kritisiert die
patriarchalen Strukturen in der japanischen Gesellschaft und der muslimischen Gemeinschaft und
betont die Wichtigkeit, Musliminnen mehr Gehdr zu verschaffen und ihren Handlungsspielraum zu
erweitern. Um gegen Vorurteile anzukimpfen, setzt sie sich aktiv in der Offentlichkeitsarbeit und
Bildung ein, um das Bild von unterdriickten muslimischen Frauen zu widerlegen. Kawada hebt auch

hervor, wie wichtig Empowerment und Selbstbestimmung fiir muslimische Frauen sind. Indem
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Obuse Kawada Naokos Erfahrungen darstellt, betont sie ihrerseits die Wichtigkeit, die Stimmen
muslimischer Frauen zu stiarken und Vorurteile zu bekdmpfen, welche ihre Ausgrenzung fordern.

Im Fazit des Artikels betont die Autorin mehrere wichtige Punkte, die die Analyse der
Erfahrungen von ethnischen japanischen Muslim*innen vertiefen und erweitern sollen. Zunéchst
weist sie auf die Ahnlichkeiten zwischen den Erfahrungen ethnischer japanischer Muslim*innen und
europdischer Konvert*innen hin. Diese umfassen die inverted marginality, bei der Konvert*innen
starkerem Misstrauen und Feindseligkeit ausgesetzt sind als geborene Muslim*innen, die ,,doppelte
Marginalitit®“, bei der Konvert*innen sowohl von nicht-muslimischen Mitbiirger*innen als auch von
geborenen Muslim*innen mit Migrationshintergrund kritisiert werden, und die multiple Marginalitét
weiblicher Konvertiten, die besonders anfillig fiir die Wahrnehmung als soziale und kulturelle
AuBenseiterinnen sind.

Dariiber hinaus zeigt Obuse auf, dass negative Stereotype und Marginalisierung teilweise
dadurch tiberwunden werden konnten, dass Islam stirker im japanischen Kontext verankert und aus
einer japanischen Perspektive interpretiert wird. Dies bedeutet, eine kulturell nuancierte Auffassung
des Islam zu entwickeln, die den sozialen und kulturellen Kontext der jeweiligen Gesellschaft
beriicksichtigt, anstatt sich ausschlieBlich an den Praktiken zu orientieren, die von
Migrant*innenkulturen geprégt sind. Obuse geht hier auch auf die Unterschiede in den Diskursen
iiber den Islam und Muslim*innen in Japan im Vergleich zu européischen Kontexten ein. In Japan
sind diese Diskurse weniger politisiert, was moglicherweise auf die geringe muslimische
Bevdlkerung und deren minimale soziale und politische Prasenz zuriickzufiihren ist. Obwohl es in
Japan keine extremistischen Angriffe gegeben hat, was die Kritik am Islam und Muslim*innen als
gewalttétig relativ begrenzt, gibt es dennoch dhnliche Tendenzen zur kulturellen Ausgrenzung wie in
Europa. Ein besonderer Aspekt der japanischen Wahrnehmung des Islam ist der seit den 9/11-
Anschldgen verstirkt gefiihrte Diskurs iiber den Unterschied zwischen polytheistischen und
monotheistischen Religionen. Dabei wird Monotheismus, und unter anderem auch der Islam, hédufig
als exklusiv und konfliktanféllig dargestellt, wahrend japanische religiose Traditionen (Shintd,
Buddhismus) als pluralistisch und harmonisch gelten. Dieser Diskurs, der auf japanischen religiosen
Vorstellungen basiert, erfiillt eine dhnliche Funktion wie die Debatte {iber das Kopftuch in Europa:
Er hebt die kulturelle Andersartigkeit des Islam hervor und betont dessen Fremdheit.

AbschlieBend betont die Autorin, dass ihr entwickelter Analyseansatz auch iiber den
konkreten Fall hinaus anwendbar ist. Sie fordert jedoch eine detailliertere Untersuchung der
verschiedenen Erscheinungsformen der drei Formen der Marginalisierung sowie deren Vergleich mit
den Situationen von Konvertit*innen in anderen nicht-muslimischen Mehrheitsgesellschaften. Dies
konnte durch die Untersuchung der Erfahrungen von ethnischen japanischen Muslim*innen mit den

Medien, von gemischten Ehen und von ethnischen japanischen Musliminnen ohne muslimische
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Ehepersonen erfolgen. Weitere Faktoren wie sozialer Status und Bildungshintergrund sollten
ebenfalls beriicksichtigt werden, um ein umfassenderes Verstindnis der Marginalisierungsprozesse

zu erlangen.

6.3. Sprachlich-rhetorische Mittel
In diesem Kapitel wird die Verwendung derjenigen sprachlichen und rhetorischen Techniken
untersucht, die Obuse in ihrem Aufsatz verwendet, um Themen wie Marginalitdt, Identitdt und die

Komplexitit intersektionaler Diskriminierung darzulegen.

6.3.1. Narrative Strategie

Obuse verwendet eindeutige und prizise wissenschaftliche Formulierungen. Thr Schreibstil zeichnet
sich durch einen analytischen und sachlichen Sprachgebrauch aus. Auch erkldrt sie theoretische
Konzepte und Fachbegriffe griindlich. Hier und da verwendet sie auch Begriffe aus der japanischen
und arabischen Sprache. Begriffe wie ,,Hijab* oder ,,Salat* (arabisch fiir Gebet) spielen eine zentrale
Rolle fiir die religiose Identitdt und Praxis muslimischer Frauen, da sie konkrete Formen gelebter
Religiositét bezeichnen. Dasselbe gilt fiir japanische Ausdriicke, die den gesellschaftlichen Normen
und kulturellen Hintergriinden der Frauen entsprechen.

Indem Obuse personliche Erfahrungen mit theoretischer Analyse verbindet, wihlt sie einen
Ansatz, der biografische Erzdhlung und theoretische Einordnung miteinander verschriankt. Im
Zentrum steht die Fallstudie von Kawada Naoko, anhand derer abstrakte Begriffe wie ,,compound
marginality* konkret veranschaulicht werden. Durch die ausfiihrliche Darstellung von Kawadas
Konversion, ihren familidren Konflikten sowie ihren alltdglichen Herausforderungen macht Obuse
die theoretisch beschriebenen Marginalisierungsprozesse greifbar. Dabei berticksichtigt sie nicht nur
Kawadas religiose Entwicklung und Hintergrund, sondern auch deren soziale und kulturelle Pragung,
wodurch ein differenziertes Bild ihrer Lebenssituation entsteht.

Trotz der Nutzung diverser empirischen Daten basiert ein Grof3teil der Schlussfolgerungen
auf einer begrenzten Anzahl von Interviews, hauptsdchlich mit Kawada, und einigen erginzenden
Gesprichen. Das konnte bedeuten, dass die Erkenntnisse aus dieser Fallstudie nicht auf andere
japanische Musliminnen {bertragbar sind, da die individuellen Erfahrungen von Kawada nicht
reprasentativ fiir alle japanischen Musliminnen sind. Auch Obuse bezeichnet ihre Untersuchung als

einen neuen Ansatz und beansprucht keine Reprasentativitit ihrer Ergebnisse (Obuse 2019: 2).
6.3.2. Rhetorische Mittel

Metaphern und Vergleiche sind zentrale rhetorische Mittel, die Obuse verwendet, um komplexe

Erfahrungen der Marginalisierung anschaulich zu verdeutlichen. Ein besonders prignentes Beispiel
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ist der Vergleich der psychologischen Auswirkungen kritischer Blicke mit dem ,,evil eye* (bosen
Blick). Diese Metapher zieht eine Parallele zu einer vor allem in islamisch gepriagten Gesellschaften
verbreiteten Vorstellung von Ungliick auf, das durch den neidischen Blick eines anderen verursacht
wird. Die Metapher betont sowohl die emotionale Wirkung sozialer Kontrolle als auch den kulturellen
Bedeutungsrahmen, in dem solche Erfahrungen interpretiert werden. Obuse verwendet dariiber
hinaus oft gezielte Gegeniiberstellungen, wie etwa zwischen Japanisch-Sein und Muslimisch-Sein
oder zwischen migrantischen und ethnisch japanischen Muslim*innen und verdeutlicht die
besonderen sozialen Spannungen, denen ethnisch japanische Musliminnen ausgesetzt sind. Obuse
verweist auf das in der japanischen Gesellschaft verankerte Harmonie-Ideal (,,wa*), vor dessen
Hintergrund religiose Abweichungen als storend wahrgenommen werden kann. Die Autorin
verwendet das japanische Sprichwort ,,wa o motte totoshi to nasu* (,,Harmonie ist zu schitzen®), um
die Erwartungen an Konformitit und das Spannungsverhiltnis zwischen individueller Identitdt und
gesellschaftlichem Druck zu illustrieren (Obuse 2019: 13). Dadurch verdeutlicht Obuse die
Herausforderungen, denen ethnische japanische Muslim*innen gegeniiberstehen, wenn sie versuchen,
ihre religiose Identitét in einer iiberwiegend homogenen Kultur zu behaupten. Zudem zeigt sie durch
den Vergleich mit europdischen Konvert*innen und anderen muslimischen Minderheiten die
Unterschiede und Gemeinsamkeiten in den Erfahrungen der Marginalisierung auf.

Ein weiteres pragnantes Beispiel fiir die rhetorischen Mittel in der Arbeit ist die extensive
Nutzung von direkten Zitaten und Interviews, die einen Eindruck von Authentizitdt und Direktheit in
der Darstellung der Erfahrungen vermitteln. Durch die Einbindung von Zitaten wie ,,Why do I have
to be troubled for just one piece of cloth? (gemeint ist das Kopftuch) wird die Stimme der
Interviewpartnerin Obuses direkt eingefiihrt, wodurch ihre personliche Perspektive und die
Dringlichkeit ihrer Fragen klar hervortreten (Obuse 2019: 18). Diese Zitate sind nicht nur illustrative
Beispiele, sondern tragen auch zur Emotionalitit und Nachvollziehbarkeit der geschilderten
Erfahrungen bei.

Wie bereits erwéhnt ist ein zentrales Thema des Artikels die Konstruktion von Identitdt und
die kontinuierliche Selbstreflexion der Gespréachspartnerin. Sprachlich zeigt sich diese vor allem in
Kawadas reflektierenden = Kommentaren iiber ihre Position zwischen japanischer
Mehrheitsgesellschaft und muslimischer Gemeinschaft sowie tliber die Entwicklung ihrer Identitét im
Zuge ihrer Konversion. In ihren frithen Aussagen gesteht sie Unsicherheiten und einen gewissen
Konformititsdruck ein. So rdumt sie ein, dass sie sich des sozialen Drucks bewusst ist, etwa wenn sie
sagt: ,,I know it’s not good [but]...“. In spdteren Passagen spiegelt sich dagegen eine gestirkte
Identitit wider, in der sie ihre religiose Uberzeugung gegeniiber gesellschaftlicher Kritik betont.
Gleichzeitig zeigt Obuse, dass Kawadas Aussagen nicht immer eindeutig sind und verschiedene

Sichtweisen auf ihre religiose Praxis widerspiegeln. So spricht Kawada zum Beispiel dariiber, wie
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ein Kopftuch richtig getragen werden sollte. Dabei wird deutlich, dass sie ihre Praxis je nach sozialem
Umfeld reflektiert und teilweise anpasst. Diese Spannungen in ihren Aussagen machen sichtbar, wie
komplex der Prozess der Identitdtsbildung und der Umgang mit gesellschaftlicher Marginalisierung

sein kann.

6.3.3. Diskursanalytische Ansitze

Obuse untersucht gesellschaftliche Vorstellungen und Diskurse iiber den Islam in Japan und zeigt,
wie diese zur Marginalisierung ethnisch japanischer Muslim*innen beitragen, wobei sie sich in ihrer
Fallstudie besonders auf die Erfahrungen muslimischer Frauen konzentriert.

Die Autorin zeigt auf, wie diskursive Praktiken ethnischen japanischen Musliminnen
stereotype Rollen zuschreiben und sie als ,,fremd™ darstellen. Dabei erhalten sie spezifische
Merkmale und Eigenschaften, die als festgelegt und unverénderbar gelten. Die Idee, dass ,,Japanisch-
Sein*“ und ,,Muslimisch-Sein“ nicht miteinander vereinbar sind, dient hier als Beispiel. Diese
Ansichten beruhen auf der verbreiteten Vorstellung von Japan als kulturell homogener und
iiberwiegend nicht-muslimischer Gesellschaft. In diesem Kontext wird Islam hiufig als etwas
grundsitzlich Nicht-Japanisches wahrgenommen. Dadurch erscheint muslimische Identitét als fremd
und schwer mit der japanischen Kultur vereinbar. Diese Art des Otherings bewirkt, dass ethnische
japanische Musliminnen als Aullenseiterinnen angesehen werden, die nicht zur ,,echten® japanischen
Gemeinschaft gehoren. Dadurch wird ihre soziale Ausgrenzung verschérft und die Bewahrung der
bestehenden Machtverhéltnisse gefordert. Vor diesem Hintergrund wird verstdndlich, wie die
interviewte Kawada ihre eigene religiose Identitdt innerhalb dieser gesellschaftlichen Diskurse

reflektiert.

6.3.4. Kollektivsymbole

In der vorliegenden Analyse lassen sich in Obuse Kiekos Argumentation mehrere Kollektivsymbole
bzw. symbolische Deutungsmuster erkennen. Diese demonstrieren, wie kulturelle und soziale
Normen die Marginalisierung ethnisch japanischer Musliminnen beeinflussen.

Ein zentrales Kollektivsymbol in Obuses Analyse ist das Kopftuch bzw. Hijab. Dieses
Symbol wird nicht nur als personliches Glaubensbekenntnis, sondern auch als 6ffentlich sichtbares
Zeichen religidoser Zugehorigkeit interpretiert, das die Sichtbarkeit und Marginalitit der
Interviewpartnerin in der japanischen Gesellschaft betont. Der Hijab verweist einerseits auf die
religiose Identitdit muslimischer Frauen, macht andererseits aber auch die gesellschaftlichen
Vorurteile und geschlechtsspezifischen Stereotype sichtbar, mit denen sie konfrontiert sind. In einer
Gesellschaft, die groBen Wert auf Konformitit und visuelle Homogenitét legt, wird das Kopftuch

hiufig als sichtbares Zeichen kultureller Differenz wahrgenommen. Fiir viele ethnische japanische
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Musliminnen stellt das Kopftuch jedoch einen wichtigen Aspekt ihrer religiosen Praxis und Identitét
dar. Gleichzeitig wird es in der Offentlichkeit hiufig als Symbol der Unterschiedlichkeit und des
Fremdseins betrachtet.

Obuse verdeutlicht, wie das Kopftuch als Symbol fiir die Diskrepanz zwischen personlicher
religioser Praxis und den gesellschaftlichen Normen steht. Es fungiert als Zeichen fiir bestehende
Vorurteile und betont die Wichtigkeit, kulturelle und religiose Vielfalt zu akzeptieren und zu
respektieren. Indem sie die Erlebnisse und Herausforderungen von Frauen, die das Kopftuch tragen,
eingehend beschreibt, bringt Obuse die tiglichen Kdmpfe und die Widerstandsfahigkeit dieser Frauen
ans Licht.

Ein weiteres zentrales Kollektivsymbol in Obuses Analyse ist das japanische Ideal der
Harmonie, das im Sprichwort ,,wa o motte totoshi to nasu® (,,Harmonie ist wertvoll*) zum Ausdruck
kommt. Es veranschaulicht die Spannungen zwischen individueller Identitit und dem
gesellschaftlichen Anpassungsdruck. Ethnische japanische Musliminnen stehen vor der
Herausforderung, ihre religiose Identitit in einer Kultur zu wahren, die grofen Wert auf
Zusammenhalt und Harmonie legt. Obuse hebt hervor, dass das Ideal der Harmonie sowohl als
gesellschaftlicher Wert als auch als Druckmittel fungiert, das die Ausgrenzung und das Othering von
ethnischen japanischen Musliminnen verstirken kann. Durch dieses Kollektivsymbol wird die
Diskrepanz zwischen individueller Praxis und kollektiven Erwartungen sichtbar, was die komplexen
Dynamiken von Inklusion und Exklusion in der japanischen Gesellschaft demonstriert.

Ein weiteres Deutungsmuster, das im Artikel thematisiert wird, ist die Gegeniiberstellung von
Monotheismus und den religidsen Traditionen Japans. In einer religiosen Kultur, die stark von Shinto
und Buddhismus geprigt ist, wird der monotheistische Charakter des Islam héufig als fremd oder
dogmatisch wahrgenommen. Diese Gegeniiberstellung tragt dazu bei, den Islam als schwer vereinbar
mit den als tolerant wahrgenommenen religidsen Traditionen Japans darzustellen und damit seine
Wahrnehmung als ,,fremd* zu verstérken.

Insgesamt verdeutlicht die Analyse, dass symbolische Gegeniiberstellungen und kulturelle
Marker eine zentrale Rolle in den Diskursen {iber Islam in Japan spielen. Durch solche
Deutungsmuster wird muslimische Identitét hdufig als von der japanischen Mehrheitsgesellschaft

abweichend konstruiert.

6.4. Inhaltlich-ideologische Aussagen

Die inhaltlich-ideologischen Aussagen des Artikels zeigen, dass Obuse die Marginalisierung ethnisch
japanischer Muslim*innen als ein vielschichtiges Phinomen versteht, das besonders muslimische
Frauen betrifft. Zur Beschreibung dieser Situation verwendet sie die Konzepte der ,,compound

marginality* und der ,inverted marginality*. Mit diesen Begriffen beschreibt Obuse nicht nur
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unterschiedliche Formen sozialer Benachteiligung, sondern verweist zugleich auf strukturelle
Machtverhéltnisse, in denen religiose, ethnische und geschlechtliche Zugehdrigkeiten miteinander
verschréankt sind.

Im Zusammenhang mit Obuses Konzept der ,,compound marginality lassen sich auch
bestimmte ideologische Annahmen erkennen, die den gesellschaftlichen Diskurs iiber Religion und
Zugehorigkeit in Japan prigen. Die beschriebenen Marginalisierungserfahrungen deuten darauf hin,
dass ,,Japanischsein* hdufig mit einer Vorstellung kultureller und religioser Homogenitét verbunden
wird. Innerhalb dieses Deutungsrahmens erscheint der Islam als etwas Fremdes, das nicht zur
japanischen Kultur gehort. Dadurch geraten ethnisch japanische Muslim*innen in eine
widerspriichliche Position: Obwohl sie Teil der nationalen Mehrheit sind, werden sie aufgrund ihres
religiosen Glaubens als kulturell ,,Andere” wahrgenommen. Obuse kritisiert die japanische
Gesellschaft dafiir, dass sie den Islam und Muslim*innen als ,,kulturelle Andere* konstruiert, was zur
Exklusion von Muslim*innen fiihrt und die Machtposition der Mehrheitsgesellschaft stirkt.

Diese diskursiven Vorstellungen wirken jedoch nicht nur im Verhiltnis zwischen
Mehrheitsgesellschaft und muslimischer Minderheit, sondern auch innerhalb der muslimischen
Gemeinschaft selbst. Anhand der von Obuse beschriebenen Erfahrungen der Konvertitin Kawada
Naoko wird deutlich, dass dort teilweise implizite Vorstellungen dariiber existieren, wer als
mauthentischer Muslim gilt. Religiose Zugehdrigkeit wird dabei mitunter mit ethnischer oder
kultureller Herkunft verkniipft, wodurch Konvertit*innen als weniger legitim wahrgenommen
werden konnen. Kawadas Beispiel verdeutlicht somit, dass auch innerhalb religioser Gemeinschaften
Deutungsmuster wirken, die Zugehorigkeit hierarchisieren und an kulturelle Herkunft koppeln.

Obuses Text ist in diesem Punkt deutlich von einer feministischen Perspektive geprégt. Dabei
geht es ihr nicht nur darum, auf die Benachteiligung muslimischer Frauen hinzuweisen, sondern vor
allem darum, die Deutungsmuster sichtbar zu machen, durch die diese Benachteiligung iiberhaupt
hervorgebracht wird. Besonders deutlich wird das an ihrer Auseinandersetzung mit dem Bild der
,unterdriickten muslimischen Frau®. Obuse zeigt, dass muslimische Frauen im gesellschaftlichen
Diskurs haufig nicht als selbstbestimmte Subjekte wahrgenommen werden, sondern vor allem als
Opfer einer vermeintlich riickstdndigen Religion. Darin wird ein ideologisches Verstindnis von
Emanzipation sichtbar, das westlich beziehungsweise nicht-muslimisch gepridgte Lebensformen
implizit zur Norm erhebt. Die Handlungsfdhigkeit muslimischer Frauen erscheint in diesem
Deutungsrahmen nur eingeschréankt denkbar. Indem Obuse diese Perspektive problematisiert, macht
sie deutlich, dass nicht nur muslimische Frauen Gegenstand von Zuschreibungen sind, sondern auch
die Mehrheitsgesellschaft bestimmte Vorstellungen von Freiheit, Fortschritt und Weiblichkeit als

selbstverstindlich setzt. Die feministische Dimension ihres Textes liegt deshalb weniger in einer
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bloBen Beschreibung weiblicher Diskriminierung als in der Kritik an den gesellschaftlichen Bildern,
durch die muslimische Frauen auf Unterordnung reduziert werden.

Obuse fordert daher eine prézisere Auseinandersetzung mit den Mechanismen, die diese
Marginalisierungsprozesse stiitzen. Sie betont, dass die japanische Gesellschaft ihre starren
Vorstellungen von kultureller und religioser Homogenitdt hinterfragen muss, um Platz fiir eine
groflere Vielfalt und Akzeptanz zu schaffen. Gleichzeitig plédiert sie dafiir, dass die muslimische
Gemeinschaft sich mit den internen Machtstrukturen auseinandersetzt, die Konvertit*innen und
insbesondere Frauen in ihrer Freiheit und Autonomie einschrinken. Insgesamt wird in ihrer Analyse
ein Gesellschaftsverstindnis sichtbar, das groBere Offenheit gegeniiber religioser und kultureller
Vielfalt als wiinschenswert erscheinen lésst.

Insgesamt zeigt die in dieser Arbeit durchgefiihrte kritische Diskursanalyse des Artikels von
Obuse Keiko, welche gesellschaftlichen Deutungsmuster und Normalitétsvorstellungen im Text
sichtbar werden und wie Marginalisierungserfahrungen ethnisch japanischer Musliminnen darin
interpretiert und eingeordnet werden. Der Artikel liefert relevante Erkenntnisse iliber die sozialen,
religiosen und geschlechtsspezifischen Herausforderungen, die diese Gruppe innerhalb der
japanischen Gesellschaft sowie innerhalb der muslimischen Gemeinschaften erfahren kann. Obuses
Untersuchung tragt damit zu einem erweiterten Verstidndnis der komplexen Dynamiken bei, die durch

die Uberschneidung von Ethnizitit, Religion und Geschlecht entstehen.

7. Diskursfragment 3: Yamashita Yokos ,,Islam and Muslims in ‘non-religious’

Japan: caught in between prejudice against Islam and performative tolerance*
Dieses Kapitel nimmt eine umfassende Feinanalyse des dritten Diskursfragmentes vor, und zwar des
Artikels ,,Islam and Muslims in ‘non-religious’ Japan: caught in between prejudice against Islam and
performative tolerance” von Yamashita Yoko. Die Autorin beleuchtet darin die sozialen,
institutionellen und kulturellen Dynamiken, die das Leben muslimischer Gemeinschaften in Japan
priagen, und analysiert die komplexen Formen von Marginalisierung, die durch Diskurse {iiber
Multikulturalismus und kulturelle Differenz verstirkt werden.

Im Zentrum der Analyse steht die Frage, wie Yamashita die Konstruktion des Islam und von
Muslim*innen im japanischen Kontext kritisch hinterfragt und dabei zentrale Konzepte wie tabunka
kyosei (multikulturelles Zusammenleben) und cosmetic multiculturalism verwendet, um auf
scheinbare und oberflichliche Formen von Toleranz hinzuweisen. Durch die Feinanalyse werden
nicht nur die Kernthesen des Artikels herausgearbeitet, sondern auch, wie bei anderen zwei
Diskursfragmenten, die rhetorischen Mittel und methodischen Ansétze beleuchtet, die Yamashita

nutzt, um ihre Argumentation zu stiitzen.
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7.1. Institutioneller Rahmen

Der Fachartikel ,,Islam and Muslims in ‘non-religious’ Japan: caught in between prejudice
against Islam and performative tolerance“ wurde in der englischsprachigen Fachzeitschrift
International Journal of Asian Studies im Jahr 2022 veroffentlicht, die von der renommierten
Cambridge University Press herausgegeben wird. Das International Journal of Asian Studies (1JAS)
ist eine peer-reviewte wissenschaftliche Fachzeitschrift, die Forschung in den Sozial- und
Geisteswissenschaften mit Asien-Bezug veroffentlicht. Sie wurde 2004 gegriindet und wird im
Auftrag vom Institute for Advanced Studies on Asia der Universitit Tokyo herausgegeben.
Derzeitiger Chefredakteur ist Norihisa Baba (Cambridge University Press). Die Zeitschrift erscheint
halbjdhrlich und ist in wissenschaftlichen Datenbanken wie Scopus, der Modern Language
Association Database, den Worldwide Political Science Abstracts und den Historical Abstracts
indexiert.

Das International Journal of Asian Studies ist eine Plattform fiir die Verdffentlichung
interdisziplindrer sowie vergleichender Forschungsarbeiten, die sich mit der Komplexitit asiatischer
Gesellschaften und Kulturen befassen. Die Zeitschrift deckt ein breites Spektrum an Themen ab,
darunter Religion, Identititspolitik, Migration, Multikulturalismus und postkoloniale Diskurse'®. Sie
legt besonderen Wert auf regionale Analysen, die ldnderiibergreifende Muster und Tendenzen in
Asien untersuchen, und vereint Beitridge aus den Sozial-, Geistes- und Kulturwissenschaften, um die
Dynamiken von Macht, Identitét und kultureller Transformation in Asien zu beleuchten. Laut der
Homepage der Fachzeitschrift setzt sie sich zum Ziel, akademische Diskurse iiber die vielschichtigen
politischen, kulturellen und sozialen Realitdten asiatischer Gesellschaften zu fordern. Sie bietet
Forscher*innen eine Gelegenheit, sich mit Themen auseinanderzusetzen, die nicht nur akademisch
relevant, sondern auch gesellschaftspolitisch hochaktuell sind (Cambridge University Press).

Die Autorin des Artikels, Yamashita Yoko, ist eine junge Forscherin, die sich intensiv mit
interkulturellen Studien und der Analyse von Minderheitengruppen beschiftigt. Aktuell arbeitet sie
als Assistenzprofessorin am Institut fiir Internationale Strategie der staatlichen Universitdt Yokohama,
das sich auf globale und kulturelle Themen spezialisiert (ResearchMap b). Sie erwarb ihren
Bachelorabschluss in Religionswissenschaften an der University of British Columbia in Kanada und
spiter den Masterabschluss sowie PhD an der Waseda-Universitit in International Culture and
Communication Studies.

Yamashita widmet sich in ihrer Forschung besonders den Themen Diskriminierung, Identitét
und Multikulturalismus, mit einem besonderen Fokus auf die Herausforderungen, denen

Minderheiten in verschiedenen Gesellschaften begegnen. Dariiber hinaus konzentriert sie sich in ihrer

19 Genauere Ausfiihrungen dazu unter Punkt 7.4..
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Forschung auf die Wahrnehmung und Darstellung von Muslim*innen in post-9/11-Gesellschaften
mit muslimischer Minderheit, insbesondere in liberalen Demokratien (Yokohama National
University 2025). Dies spiegelt sich in ihren Publikationen wider. Yamashita veroffentlichte auller
dem in diesem Kapitel analysierten Artikel auch den Zeitschriftenartikel ,, The Polysemous Veil in
Contemporary Europe: Striking a Balance between Universal and Particular Identities in Modern
Secular States* (2018), in welchem sie die Bedeutung der islamischen Verschleierung sowie deren
Rolle in europdischen Identitits- und Zugehorigkeitsdiskursen (Yamashita 2018). In ihrer
Dissertation Performative Freedom: Regimes of Exclusionary Control and Representations of Islam
and Muslims in Post-9/11 Japan and France (2021) erforscht Yamashita hegemoniale Diskurse iiber
den Islam in Frankreich und Japan. Sie fiihrt hier eine komparative Analyse zu der Frage durch, wie
der Islam und Muslim*innen in medialen und politischen Diskursen beider Lander konstruiert werden.
Sie kommt zu dem Ergebnis, dass Muslim*innen in Frankreich hdufig als problematische
,»Andere* konstruiert werden, wihrend die Wahrnehmung des Islam in Japan stirker durch diskursive
Projektionen geprdgt ist, die weniger auf unmittelbarer gesellschaftlicher Pridsenz beruhen
(Yamashita 2021).

Yamashitas Artikel ,Islam and Muslims in Non-Religious Japan: Caught in Between
Prejudice Against Islam and Performative Tolerance* wurde vor dem Hintergrund einer wachsenden
gesellschaftlichen und akademischen Auseinandersetzung mit dem Islam und Muslim*innen in Japan
verfasst. Die Publikation erfolgte zu einem Zeitpunkt, an dem in der japanischen Gesellschaft und
dariiber hinaus eine intensive Debatte iiber Multikulturalismus, religiose Diversitdt und Migration
gefiihrt wurde. Yamashita Yoko beschéftigt sich darin hauptsdchlich mit der Frage, wie iiber
Muslim*innen in Japan gesprochen wird und welche Images von ihnen in der Gesellschaft
vorherrschen. Yamashita verortet ihre Analyse in einem globalen Kontext zunehmender
Islamfeindlichkeit, die insbesondere seit den Anschligen vom 11. September 2001 an Bedeutung
gewonnen hat (Yamashita 2021: 1). Auch wenn nur sehr wenige Muslim*innen in Japan authalten,
sind die gleichen negativen Klischees und Angste dort zu finden — oft ohne, dass Menschen iiberhaupt
personliche Erfahrungen mit Muslim*innen gemacht haben. Yamashita arbeitet heraus, dass solche
Vorurteile nicht nur aus direkten Begegnungen mit Muslim*innen entstehen, sondern vor allem durch
Medienberichte, politische Debatten und globale Narrative iiber den Islam gepriagt werden.

Ein weiterer Grund fiir den Artikel konnte die hdufige Beschreibung Japans als ,,nicht-
religios® und besonders tolerant sein. Yamashita hinterfragt diese Vorstellung. Dazu zéhlen
insbesondere staatliche UberwachungsmaBnahmen nach den Anschligen vom 11. September 2001,
bei denen muslimische Gemeinschaften systematisch beobachtet wurden, etwa durch den Einsatz
verdeckter Ermittler*innen in Moscheen und die Sammlung personlicher Daten. Diese Maflnahmen

wurden von staatlicher Seite als notwendige Mittel zur Terrorismusbekdmpfung legitimiert. Eine
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solche Skepsis wird in der japanischen Mehrheitsgesellschaft jedoch haufig nicht als problematisch
wahrgenommen, da Japan sich in Bezug auf Religion als offen und neutral wahrnimmt.

Ein zentraler Bestandteil von Yamashitas Forschung ist das Konzept des ,,multikulturellen
Zusammenlebens®, das in Japan als tabunka kyosei bekannt ist und in den letzten Jahren eine wichtige
Rolle im gesellschaftlichen Diskurs {iber die japanische Einwanderungs- und Integrationspolitik
spielt. Yamashita demonstriert vor allem, dass selbst in einem Land, das sich als tolerant und offen
versteht, unsichtbare Barrieren und Vorurteile existieren. Der erste Schritt, um echte Verdnderungen
einzuleiten, besteht darin, sie zu erkennen.

Yamashitas Artikel wurde zur Untersuchung im Rahmen der vorliegenden Arbeit ausgewaihlt,
weil die Autorin darin die gesellschaftlichen Narrative tiber Muslim*innen in Japan durch die Linse
tabunka kyosei analysiert. Er ist auBerdem wertvoll fiir meine Analyse, da Yamashita nicht nur die
mediale und politische Darstellung von Muslim*innen untersucht, sondern auch aufzeigt, wie diese
Narrative das Selbstbild der japanischen Gesellschaft beeinflussen. Obwohl das Konzept des tabunka
kyosei nicht immer direkt mit dem Islam in Verbindung gebracht wird, ist es fiir den Diskurs tiber
den Islam in Japan von grofer Bedeutung. Seine Relevanz besteht vor allem darin, dass es den
Umgang mit kultureller und religidser Vielfalt in der japanischen Gesellschaft rahmt und damit auch

die Wahrnehmung von Muslim*innen préagt.

7.2. Textoberfliche

Die Gliederung von Yamashitas Artikels folgt einer klassischen wissenschaftlichen Struktur. Der
Beitrag beginnt mit einem prignanten Abstract, in dem die Autorin zentrale Fragestellungen, ihre
methodische Herangehensweise sowie die wichtigsten Ergebnisse ihrer Analyse skizziert. Bereits
hier wird klar, dass der Artikel nicht nur die mediale und gesellschaftliche Wahrnehmung des Islam
in Japan thematisiert, sondern diese auch kritisch im Kontext globaler Diskurse, insbesondere im
Anschluss an die Anschlidge vom 11. September 2001, positioniert (Yamashita 2022: 81).

Die Einleitung ,,Introduction* fiihrt in den internationalen Forschungsstand zur Islamophobie
ein und zeigt, dass sich auch in Japan islambezogene Vorurteile zunehmend etablieren, allerdings
nicht aufgrund direkter Kontakte, sondern durch die Rezeption globaler Narrative. Yamashita
problematisiert, dass Muslim*innen in Japan hiufig weniger als religiose Akteure, denn als kulturell
,Fremde* oder exotische Minderheit wahrgenommen werden. Die daraus resultierende Konstruktion
von Differenz steht in engem Zusammenhang mit dem japanischen Selbstbild einer ,,nicht-religiésen®,
homogenen Gesellschaft. Zugleich wird auf den Kontrast verwiesen, dass Japan offiziell eine Politik
des Multikulturalismus verfolgt — etwa im Rahmen von tabunka kyosei —, diese aber héufig auf
wirtschaftliche ZweckmaéBigkeit reduziert bleibt und weniger auf tatsdchliche gesellschaftliche

Integration zielt.
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Der Hauptteil des Artikels ist in thematisch klar gegliederte Abschnitte unterteilt. Diese
beschiftigen sich mit der historischen Entwicklung muslimischer Prasenz in Japan, den Mechanismen
religioser Indifferenz innerhalb der Mehrheitsgesellschaft, medialen Représentationen von
Muslim*innen in Japan, sicherheitsstaatlicher Uberwachung sowie mit kulturellen Veranstaltungen
und Integrationsstrategien. Die Kapiteliiberschriften markieren die diskursiven Schwerpunkte, die
Yamashita in ihrem Artikel setzt.

Aus diskursanalytischer Perspektive nach Jager lésst sich bereits auf der Textoberfldche eine
klare, deduktive Argumentationsfithrung erkennen. Der Aufbau des Artikels vermittelt eine sachliche,
neutrale Beschreibung gesellschaftlicher Verhiltnisse. Gleichzeitig wird aber implizit auf
ideologische Muster verwiesen, wie zum Beispiel den Widerspruch zwischen Toleranzrhetorik und
faktischer Ausgrenzung. Die systematische Gliederung durch die Zwischeniiberschriften zeigt, dass
der Artikel versucht, verschiedene Diskursfelder wie Religion, Migration, Sicherheit und nationale
Identitét miteinander zu verschranken (vgl. Jager 2012: 87, 178—179).

Nach einer Einfiihrung folgt der Abschnitt ,,A history of Muslim—Japanese relations and
Muslim communities in Japan® zur historischen Entwicklung des Islam in Japan. Yamashita skizziert
die Anfinge muslimischer Prdsenz in Japan und erldutert, dass bereits im 19. Jahrhundert erste
muslimische Héndler mit Japan in Kontakt kamen. Die muslimische Gemeinschaft wuchs jedoch erst
im spdten 20. Jahrhundert durch Einwanderung aus Siidostasien und dem Nahen Osten. Wie bereits
im Kapitel 3.1. beschrieben, betont auch Yamashita, dass Japans koloniale Beziehungen zur
muslimischen Welt wihrend des Zweiten Weltkriegs eine besondere Rolle spielten, als die japanische
Regierung strategische Partnerschaften mit islamischen Staaten und muslimischen Gemeinschaften
suchte. Trotz dieser historischen Verbindungen blieb der Islam in Japan eine marginalisierte Religion.
Yamashita argumentiert, dass diese geringe Sichtbarkeit muslimischer Gemeinschaften es erleichtert,
stereotype Vorstellungen iiber den Islam zu reproduzieren. Diese Vorurteile beruhen oft nicht auf
direkten Erfahrungen, sondern sind stark von globalen Diskursen beeinflusst (Yamashita 2022: §82-
85).

Der darauffolgende Abschnitt ,Religion in Japan: Japan as non-religious and
tolerant?* befasst sich mit der gesellschaftlichen Wahrnehmung von Muslim*innen sowie der
medialen Darstellung des Islam in Japan. Yamashita analysiert dafiir Artikel aus bedeutenden
japanischen Tageszeitungen und Fernsehberichte, um nachzuweisen, dass Muslim*innen héufig
entweder als Sicherheitsgefdhrdung oder als kulturelle Kuriositdt dargestellt werden. Ein oft
auftretendes Muster ist die Wahrnehmung islamischer Gemeinschaften in Japan als ,,Andere®, nicht
als Teil der japanischen Gesellschaft. Dies hat zur Folge, dass der Islam, je nachdem, welcher
gesellschaftliche Diskurs gerade dominiert, entweder mit Bedrohung in Verbindung gebracht oder

auf eine folkloristische Weise reduziert wird. Yamashita arbeitet heraus, dass selbst in einem Land
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wie Japan mit einer relativ kleinen muslimischen Bevolkerung Islamophobie prisent ist. Sie fiihrt
diese Entwicklung vor allem auf die Ubernahme westlicher Islam-Narrative zuriick (Yamashita 2022:
85-89).

Unter der nichsten Uberschrift , The rhetoric of tabunka kydsei and cosmetic
multiculturalism* beschreibt Yamashita die japanische Multikulturalismus-Politik als ,,performative
tolerance®. Sie iibt Kritik daran, dass die Regierung die Multikulturalismuspolitik zwar offiziell
unterstiitzt, dies jedoch oft nur auf einer oberflachlichen Ebene geschieht. In ihrer Untersuchung zeigt
sie, dass viele Mallnahmen lediglich einen symbolischen Charakter haben. Obwohl es zum Beispiel
Bestrebungen gibt, den Halal-Tourismus zu fordern und internationale Besucher*innen mit
Moscheebauten zu versorgen, werden die Bediirfnisse der muslimischen Einwohner*innen
weitestgehend unbeachtet gelassen. Diese Art selektiver Toleranz ist auch in anderen
gesellschaftlichen Bereichen zu beobachten: Halal-Restaurants setzen sich in den GrofBstiddten
zunehmend durch, aber es fehlen strukturelle Rahmenbedingungen, die die religiosen Bediirfnisse
von Muslim*innen beriicksichtigen, etwa im Bildungswesen oder auf dem Arbeitsmarkt. Yamashita
macht deutlich, dass es eher als um ein echtes gesellschaftliches Einbeziehen um wirtschaftlichen
Pragmatismus geht (Yamashita 2022: 89-90).

Im folgenden Abschnitt ,,Islam as (foreign) ,,culture* bespricht Yamashita mehrere Félle von
lokaler Opposition gegen den Bau von Moscheen in Japan. Als Beispiele dienen ihr Fukuoka,
Kanazawa, Toyama und Shizuoka. Die meisten Anwohner*innen duflerten dabei ihr Besorgnis iiber
den Bau im Zusammenhang mit Fundamentalismus, Terrorismus und genereller Unsicherheit,
wihrend andere eher praktische Befiirchtungen vorbrachten, wie Parkplatzknappheit, Larm und Miill.
Yamashita erldutert hier, wie die muslimischen Communities reagierten, um Konflikte zu vermeiden:
Die Muslim*innen sahen sich dazu gezwungen, ihre religiose Praxis zu kulturalisieren, zum Beispiel
durch Bekleidungsworkshops, Kochkurse oder offene Veranstaltungen in den Moscheen fiir Nicht-
Muslim*innen, um gesellschaftliche Akzeptanz zu gewinnen. Yamashita argumentiert dabei, dass
solche Anpassungen der religiosen Praxis als Kultur nicht aus freiem Willen vorgenommen werden,
sondern als eine Reaktion auf gesellschaftliche Vorurteile, um diese abzubauen und sich in das
Narrativ eines friedlichen Multikulturalismus einzupassen.

Den néchsten Abschnitt ,,Participant observation at events organized by Muslim groups in
Japan* widmet Yamashita den Beobachtungen, die sie bei zwei muslimischen Veranstaltungen in
Tokyo machte. Sie besuchte 2018 das ,,Islamic Cultural Exchange Event* wihrend des Ramadan-
Festes sowie 2019 das ,,Tokyo Islamic Cultural Exchange Festival“ wéihrend des Opferfestes. Es wird
vor allem geschildert, wie muslimische Organisationen gezielt hauptséchlich die kulturellen Aspekte
der Religion betonen, um dem Desinteresse der Mehrheitsgesellschaft und Stereotypen

entgegenzuwirken. Dabei unterstreicht Yamashita die 3F-Elemente — Fashion, Festival und Food:
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Halal-Essen, muslimische Modeschau, Hijab-Anprobe, arabische Kalligrafie, Koch-Workshops usw.
Diese Elemente werden als Kernaspekte des Islam in den Vordergrund gestellt, wihrend die
eigentlichen religiosen Praktiken in den Hintergrund treten. Yamashita bezeichnet eine solche
Vorgehensweise als strategische Kulturalisierung, um Integration im Rahmen von tabunka kyosei und
gesellschaftliche Anerkennung in Japan zu erreichen (Yamashita 2021: 92-93).

Im Fazit stellt Yamashita fest, dass der Islam in Japan nur in Form einer unpolitischen,
»fremden® Kultur gesellschaftlich akzeptiert wird, und das im Rahmen eines oberflichlichen
Multikulturalismus, der sich auf leicht konsumierbare kulturelle Aspekte beschrinkt, ohne sich mit
den sozialen Realititen und strukturellen Herausforderungen muslimischer Lebensrealititen
auseinanderzusetzen. Dies fiihrt dazu, dass selbst die Muslim*innen in Japan den Schwerpunkt auf
die 3F-Elemente legen, die zwar einen oberflachlichen kulturellen Austausch erleichtern, den Islam
jedoch als homogene Kultur darstellen. Die Autorin kritisiert diese Homogenisierung im Zuge eines
,kosmetischen Multikulturalismus* und betont, dass dadurch die religidse, ethnische und individuelle
Vielfalt der muslimischen Community in Japan ausgeblendet wird. Besonders kritisch duf3ert sie sich
zur sozialen Lage und Behandlung japanischer Muslim*innen, die aufgrund ihrer doppelten Identitét
als Japaner*innen und Muslim*innen mit zusétzlichen Schwierigkeiten konfrontiert sind (Yamashita
2021: 93-94).

Im GroBen und Ganzen bringt Yamashita in ihrem Fachartikel folgende zentrale Themen zur
Sprache:

e [slamophobie in Japan:

,Islamophobia or prejudice against Islam in Japan, combined with religious apathy and phobia of
religion along with ignorance, is manifested in the form of fictitious associations made between
Islam and fundamentalism/extremism, and Muslims and terrorists* (Yamashita, 2021: 88).

e Performative Toleranz* und kosmetischer Multikulturalismus:

,Diversity must fit within a narrowly defined space of ‘culture’ which refers to the esthetic,
detached from politics and the ordinary...“ (Yamashita, 2021: 90).

e Die Konstruktion muslimischer Identitéten im japanischen Diskurs:
Islam wird im japanischen Diskurs héufig als kulturelles Phinomen dargestellt, wobei religidse oder
politische Inhalte in den Hintergrund treten (vgl. Yamashita, 2021: 93).
e Die Rolle des Staates und der Polizei bei der Uberwachung von Muslim*innen:
Nach den Anschligen von 9/11 intensivierte die japanische Polizei die Uberwachung muslimischer
Gemeinschaften, etwa durch verdeckte Ermittlungen bei Moscheen (vgl. Yamashita, 2021: 88—89).
e Entpolitisierung religiésen Verhaltens in Form von kultureller Toleranz:
Um Akzeptanz zu fordern, prisentieren muslimische Organisationen ihre religiose Praxis oft in
kultureller Form — etwa als Koch- oder Modeevent — und vermeiden dabei explizit politische oder
spirituelle Deutungen (vgl. Yamashita, 2021: 93).
Insgesamt besteht der Fachartikel aus 17 Seiten. In Bezug auf das Layout und die visuelle

Gestaltung der Publikation hilt Yamashita die Regeln einer traditionellen wissenschaftlichen

100



Préasentation ein. Der Artikel enthilt keine illustrativen Bilder, Diagramme oder Grafiken, sondern
fokussiert sich ausschlieflich auf textbasierte Argumentation. AuBBerdem verwendet Yamashita keine
typografischen Hervorhebungen wie Fettdruck, allerdings Kursivschrift fiir Fachbegriffe und nicht-

englische Ausdriicke.

7.3. Sprachlich-rhetorische Mittel
Yamashita verfolgt in ihrem Artikel eine analytisch-kritische Argumentationsweise. Wie oben
erwihnt, beginnt sie mit einer allgemeinen Einfiihrung ins Thema, untersucht dann bestimmte
Aspekte rund um die Repridsentation von Muslim*innen, und fasst anschlieBend die wichtigsten
Ergebnisse im Fazit zusammen. Sie nutzt aulerdem hin und wieder historische Riickblicke und
demonstriert dadurch, wie Islamophobie und generell religioses Desinteresse in Japan historisch
verwurzelt sind. Dabei verwendet sie gleichzeitig eine Mischung aus deduktiven und induktiven
Ansitzen in ihrer Argumentationsstruktur. Induktiv belegt sie ihre Aussagen dadurch, dass sie auf
konkrete empirische Beispiele zuriickgreift, wie zum Bespiel ihre eigenen Beobachtungen bei den
muslimischen Kulturveranstaltungen oder die Konflikte beim Bau von Moscheen. Deduktive Ansétze
zieht sie wiederum heran, indem sie Konzepte wie tabunka kyosei, ein politisches Modell des
multikulturellen Zusammenlebens in Japan sowie cosmetic multiculturalism, eine auf oberflachliche
kulturelle Vielfalt beschrankte Form von Multikulturalismus, kritisch betrachtet, um die empirischen
Fille zu bewerten. Dabei wechselt sie zudem zwischen der Mikroebene (personliche Beobachtungen
oder konkrete Ereignisse) und der Makroebene (Diskurse, gesellschaftliches und staatliches Narrativ).
Ein wesentlicher Teil von Yamashitas Argumentation besteht in der Analyse hegemonialer
Diskurse. Sie setzt sich kritisch mit Konzepten Begriffe wie multicultural coexistence, cosmetic
multiculturalism sowie performative tolerance und @duBert dadurch ihre Kritik an Japans
Multikulturalismus-Politik. Diese erscheinen zunéchst tolerant und offen, blenden jedoch tiefere
Probleme aus und reduzieren kulturelle Unterschiede auf oberflachliche Formen der Akzeptanz. Fiir
Muslim*innen fiihrt dies dazu, dass sie zwar als kulturell ,,anders* wahrgenommen werden, ihre
religiosen Bediirfnisse und gesellschaftlichen Positionen jedoch nicht vollstindig anerkannt werden.
Sie spricht an, dass Japan zwar offiziell mit der Idee eines multikulturellen Zusammenlebens (tabunka
kyosei) wirbt, Muslim*innen in der Praxis jedoch mit vielfdltigen strukturellen Hindernissen
konfrontiert sind. Diese duBBern sich etwa im Bildungssystem, auf dem Arbeitsmarkt oder bei der
Einrichtung von Moscheen. Yamashita argumentiert, dass die japanische Regierung in erster Linie
wirtschaftliche Interessen verfolgt und sich dabei hauptsichlich auf Halal-Tourismus und
Dienstleistungen flir muslimische Besucher*innen konzentriert, wihrend gleichzeitig wenig fiir die

Rechte und Integration der in Japan lebenden Muslim*innen getan wird.
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Die von Yamashita kritisch betrachteten Schlagworte scheinen rhetorische Instrumente im
japanischen Multikulturalismus-Diskurs zu sein, der die Akzeptanz des muslimischen Lebens in
Japan unter bestimmten eingeschrinkten Bedingungen zulédsst. Meistens erfolgt dies unter der
Reduzierung des Islam auf dsthetische und kulturelle Aspekte. Im Allgemeinen iibt Yamashita mit
dem im Artikel hdufig verwendeten Begriff cosmetic multiculturalism (insgesamt 16-mal) deutliche
Kritik. Fiir sie ist der sogenannte Multikulturalismus nur eine Fassade, die bestehenden
Machtverhéltnisse bestirkt. Sie deutet wiederholt an, dass die Regierungspolitik und mediale
Darstellungen sowie soziale Werte das Bild vom Islam als fremd, bedrohlich oder zumindest nicht-
japanisch bewahren (vgl. Yamashita 2021: 88—89).

Eine weitere Formulierung, mit der Yamashita ihre Hauptkritik auf den Punkt bringt, ist
SIslam is tolerated as (foreign) culture (Yamashita 2021: 1, 2, 14). Sie scheint mehrmals im Artikel
auf und dient auch als eine Art Leitsatz, den sie mehrfach wiederholt und betont, um zu zeigen, wie
oberflachlich die angebliche Toleranz meistens ist und die muslimische Religion nur dann akzeptiert
wird, wenn sie auf kulturelle und unpolitische Aspekte reduziert wird und ihre wichtigsten Aspekte
wie Gebet und Vorschriften kaum berticksichtigt werden.

Obwohl Yamashita in ihrer Argumentationsweise groftenteils deskriptiv und analytisch bleibt,
wird diese im Verlauf immer normativer. Im Fazit verlangt sie explizit, dass Japan nicht nur eine
formalisierte und oberflachliche Toleranz demonstriert, sondern Muslim*innen tatsdchlich mit ihrer
religiosen und kulturellen Vielfalt akzeptieren und anerkennen muss (vgl. Yamashita 2022: 94). Es
fallt dabei auch auf, dass die Autorin im Laufe des Artikels immer hiufiger die Ich-Perspektive
verwendet, wie insbesondere ,,/ argue ...*“. Das deutet darauf hin, dass sie nicht nur neutral schreibt,
sondern auch eine eigene klare Position dullert und ihre personliche Perspektive auf das Thema aktiv
demonstriert. Mit diesem Stilmittel macht sich Yamashita zur diskursiven Akteurin und verbindet
eine analytische Aufarbeitung mit kritischer Stellungnahme.

Der Schreibstil ist anfanglich klar, sachlich und analytisch, wird im weiteren Verlauf jedoch
durch narrative Passagen ergédnzt. Im Artikel finden sich viele Fachbegriffe aus sich iiberlappenden
Fachbereichen wie Religionssoziologie, Diskursforschung sowie postkolonialistischen Ansétzen.
Nur einige Beispiele sind: religious apathy, culturalized Islam, performative tolerance, multicultural
coexistence, gaikokujin-sei, discursive construction, homogenous identity narrative, essentialism.
Dartiber hinaus benutzt sie hdufig Verbindungsworter wie however (jedoch), nonetheless (dennoch)
oder fo a certain extent (bis zu einem gewissen Grad), um Unterschiede, Zusammenhinge und
Gegensitze, vor allem aber verschiedene Aspekte eines Themas aufzuzeigen. Zum Beispiel schreibt
sie: ,,To a certain extent, the 3F initiatives are mutually beneficial... However, this understanding
remains superficial...* (Yamashita 2021: 94). In diesem Beispiel wird zuerst gezeigt, dass es zwar

bestimmte positive MaBBnahmen gibt, wie etwa die sogenannte 3F-Initiative, die dazu dienen, die
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Begegnung und Beriihrungspunkte zwischen Muslim*innen und Einheimischen zu ermdglichen.
Allerdings betont die Autorin zugleich, dass diese Malnahmen nicht ausreichend sind, um eine echte
gesellschaftliche Akzeptanz zu erreichen. Auf diese Weise demonstriert Yamashita, wie komplex
diese Situation innerhalb des japanischen Diskurses liber den Islam sowie die Integrationspolitik ist.

Ein bemerkenswerter Aspekt von Yamashitas Analyse ist die Verschrankung verschiedener
Diskurse. So zeigt sie, wie diverse politische und soziale Narrativen sich iiberschneiden und
gegenseitig beeinflussen. Zum Beispiel erklért sie, dass viele Japaner*innen durch westliche Medien
ein negatives Bild vom Islam und Muslim*innen haben, obwohl es in Japan selbst kaum echte
Konflikte mit ihnen gibt. Diese negativen Stereotype kommen also nicht aus eigener Erfahrung,
sondern sind durch &uBere Einfliisse gepriagt (vgl. Yamashita 2021: 88-89). Ein weiteres Beispiel ist
die Thematisierung des japanischen Selbstbildes als mushitkyo (nicht-religidses Land). Dieses Bild
tragt dazu bei, dass Religion im Allgemeinen, und vor allem der Islam, als fremd und nicht passend
wahrgenommen wird (vgl. Yamashita: 87-88).

Im Artikel lassen sich mehrere Akteure, vor allem auf kollektiver Ebene, erkennen, die im
Diskurs um den Islam und Muslim*innen in Japan jeweils unterschiedlich positioniert werden:

o The Japanese. Diese Gruppe wird als homogene Mehrheit dargestellt. Yamashita stellt ,das
Japanische* als eine nationale Identitét dar, die verallgemeinert wird, um die gesellschaftliche
Stimmung zu schildern. Dabei wird auch festgestellt, dass The Japanese dem Islam
tendenziell indifferent gegeniiberstehen, wobei diese Indifferenz mit stereotypen und
teilweise kritischen Zuschreibungen verbunden ist.

e  Muslims. Die Muslim*innen werden im Artikel meist als kollektive Gruppe présentiert, die in
Japan gesellschaftlich ausgegrenzt wird. Dabei wird unterschieden zwischen non-Japanese
Muslims, die oft als fremde Ausldander*innen wahrgenommen und akzeptiert werden, und
Japanese Muslims, welche sich in einer besonders komplizierten Lage befinden, da ihre
religiose Identitdt mit der nationalen Vorstellung vom Japanischsein nicht gut zusammenpasst.

e Mehrere institutionelle Akteure wie Medien, lokale Behorden, Regierung und Polizei. An
diesen wird ebenso implizite Kritik ausgelibt, da sie als Triger*innen der hegemonialen
Diskurse tliber den Islam dargestellt werden. Auch wenn es nicht offen gesagt wird, tragen sie
nach Yamashitas Logik dazu bei, dass der Islam in Japan als fremd, bedrohlich und
problematisch rezipiert wird.

Um ihre Argumentation zu starken, greift Yamashita auf zahlreiche wissenschaftliche Quellen
aus den Bereichen der Islam- und Islamophobieforschung sowie dem Postkolonialismus zuriick. Der
zentrale theoretische Bezugspunkt, auf dem ihre Kritik am oberfldchlichen Multikulturalismus beruht,
ist die Arbeit der australischen Historikerin Tessa Morris-Suzuki. Im Zusammenhang ihrer

Aufarbeitung des historischen Kontexts sowie demographischer Daten zitiert sie Sheldon Garon,
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Helen Hardacre und Tanada Hirofumi. Dariiber hinaus verweist sie auf Immigrationsgesetze,
Gerichtsurteile und kommunale Entscheidungen. Sie nutzt zudem Artikel aus japanischen Zeitungen
wie Mainichi Shimbun und Yomiuri Shimbun, um zu zeigen, wie auf den Bau von Moscheen sowie

islamisch geprégte kulturelle Events auf lokaler Ebene reagiert wird.

7.4. Inhaltlich-ideologische Aussagen

Anhand der Analyse des Inhalts und der narrativen Strukturen, die in diesem Diskursfragment
identifiziert wurden, wurde auch bestimmt, wie die Publikation ideologisch im Diskurs iiber den
Islam in Japan verortet ist. Im Sinne Jagers (2001: 184) lassen sich in Yamashitas Analyse mehrere
inhaltlich-ideologische Aussagen erkennen, die Vorstellungen iiber Gesellschaft, Religion und
Identitdit kommunizieren. Zusammenfassen lisst sich sagen, dass Yamashita den Diskurs iiber den
Islam in Japan nicht aus der religionswissenschaftlichen Perspektive, sondern aus einer kritisch-
diskursanalytischen Perspektive betrachtet, die stark von kulturwissenschaftlichen Ansdtzen und
insbesondere postkolonialer Theorie geprigt ist (Yamashita 2021: 81, 90, 93-94).

Bereits in der Einleitung setzt sich Yamashita mit dem Thema der Reproduktion kolonialer
Diskurse iiber den Islam auseinander. Dabei zitiert sie Edward Said und betont, dass solche Diskurse
auch aktuell in japanischen Darstellungen wirksam sind. Vor allem spiegelt es sich in
Sicherheitsdiskursen wider, in welchen der Islam als monolithisch, bedrohlich und riickstdndig
dargestellt wird, was klassische Merkmale des Orientalismus sind (Said 1977: 172-174):

»Scholars have pointed out how the reappropriation and recirculation of nineteenth-century colonial
discourse on Islam as an inherently backward and violent religion [...] have been proliferated in the
aftermath of the 9/11 attacks.” (Yamashita 2021: 81).

Yamashita betont, dass diese negativen Narrative besonders nach den Terroranschldgen am

11. September 2001 verstarkt wurden und sich seitdem intensiv in medialen und politischen
Diskursen niederschlagen (Yamashita 2021: 91). Im Artikel wird darauf hingewiesen, dass Japan
vom Westen geprigte hegemoniale Vorstellungen libernahm, was auf die weltweite Wirkung
entsprechender kolonialer Diskurse verweist. Eine solche Ubernahme ist besonders deshalb
problematisch, da auf diese Weise nicht nur der Islam als fremd und exotisch dargestellt wird, sondern
sich auch ein Gefahrennarrativ etabliert.

Yamashita argumentiert auBerdem, dass Muslim*innen nicht als religiose Subjekte, sondern
als Représentant*innen ,,einer fremden Kultur betrachtet™ werden (81,94). Sie kritisiert explizit die
Darstellung von Muslim*innen als eine homogene Gruppe, sowohl in japanischen als auch in
westlichen Medien (81-82). Stattdessen hebt sie die ethnische, kulturelle sowie soziale Vielfalt der
muslimischen Gemeinschaft hervor. Die gesamte religiose Praxis wird durch die Reduzierung auf die
wenigen Aspekte Kleidung, Essen und Feste kulturalisiert und dsthetisiert (92). Die Konzentrierung

auf diese drei Elemente charakterisiert die Autorin als oberflichlichen Multikulturalismus, der in
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Wirklichkeit keine Anerkennung religioser Vielfalt zuldsst (94). Die Toleranz ist somit selektiv.
Yamashita vermittelt hier ein differenziertes Menschenbild und widerspricht damit den stereotypen
Darstellungen, die hédufig in den 6ffentlichen Diskursen vorkommen.

Auch die japanische Gesellschaft analysiert Yamashita aus einer kritisch-diskursanalytischen
Perspektive. Eine der zentralen Fragen, die sie in ihrer Analyse stellt, ist, wie gesellschaftliche
Normalititen wie die dominante Vorstellung von kultureller Homogenitidt sowie eine in der
Gesellschaft verbreitete religidse Indifferenz in Japan diskursiv hergestellt werden. Sie demonstriert,
dass die Idee des homogenen Japans kein empirischer Fakt, sondern ein gesellschaftlicher Mythos ist
(90). Die Idee des homogenen und nicht-religiosen (mushitkyo) Japans schliefit aus und marginalisiert
alle Menschen, die nicht in dieses Bild passen (83,90). Diese Diskurse, in denen sich ein bestimmtes
gesellschaftliches Verstindnis ausdriickt und die wiederum solche Vorstellungen hervorbringen,
werden im Artikel mit Skepsis geschildert, da sie nicht auf ein gleichberechtigtes Miteinander zielen.
Sie bilden eine hierarchische Struktur, die laut Yamashita sikulare, nicht-religiose, japanische oder
westlich orientierte Identititen als normativ setzen. Muslim*innen, die in diesem Kontext mit
Anderssein oder Bedrohung assoziiert werden, werden in diesen Diskursen ausgeblendet. Besonders
betroffen davon sind die japanischen Konvertierten, die sowohl ein Teil der nationalen
Mehrheitsgesellschaft als auch einer religiosen Minderheit sind: ,,Japanese Muslims [...] are often
seen either as foreigners or ‘strange people’ who are merely imitating the ethnic customs
[...]* (Yamashita 2021: 94). Diese Gruppe gilt als ,,nicht richtig japanisch®, da sie religiosen Praktiken
folgen, die dem ,,Japanischsein* widersprechen und fremd sind, obwohl sie in Japan geboren und
sozialisiert sind. Dieses Muster veranschaulicht, wie eine Zugehdrigkeit anhand duBlerer Merkmale
festgemacht wird, und nicht an gelebter Praxis. In diesem Zusammenhang werden nicht-japanische
Muslim*innen teilweise stirker akzeptiert als japanische Muslim*innen, da ihre religidse
Zugehorigkeit als erwartbar gilt, wihrend es als irritierend oder ungewdhnlich wahrgenommen wird,
wenn ethnisch japanische Personen eine als ,,fremd* konstruierte Religion praktizieren.

Besonders deutlich wird zudem das ideologische Moment an der Stelle, wo Yamashita dafiir
pladiert, dass die japanische Gesellschaft nicht nur oberflidchlich tolerant sein, sondern tatsidchlich
kulturelle und religiose Vielfalt anerkennen und integrieren solle, wenn sie fordert, ,,Japan must go
beyond cosmetic multiculturalism and recognize the religious and cultural diversity of Muslims* (vgl.
Yamashita 2021: 14).

Im Artikel wird die implizite Annahme vermittelt, dass die japanische Multikulturalismus-
Politik selektiv, performativ und kontrolliert umgesetzt wird. Die offizielle politische Rhetorik erzdhlt
von einem kulturellen Zusammenleben unter dem Schlagwort tabunka kyosei; in der Realitit werden
aber nur bestimmte Formen von kultureller Vielfalt zugelassen, die sich nicht in die politischen und

sozialen Themen einmischt (90). Yamashitas Wortwahl deutet darauf hin, dass sie den in Japan
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propagierten Multikulturalismus fiir scheinheilig hélt; fiir sie ist er nicht mehr als eine sozusagen
kulturelle Dekoration. Andere Kulturen werden im Rahmen von Festivals oder anderen
Veranstaltungen prisentiert, aber mit echten Problemen und Bediirfnissen von Minderheiten befasst
man sich kaum. Die Umsetzung ist widerspriichlich: Zwar verspricht die japanische
Integrationspolitik viel Offenheit und Toleranz, aber im Alltag werden viele Muslim*innen
ausgeschlossen, was sich beispielerweise in fehlenden religiosen Rdumen sowie Diskriminierung im
Beruf oder in Schulen duflert (91). Yamashita kritisiert hier, dass diese Form der Toleranz nicht auf
eine Gleichberechtigung zielt, sondern auf Kontrolle (90-91).

Zusammenfassend lésst sich sagen, dass Yamashita mit ihrer Forschung bezweckt zu zeigen,
wie die gesellschaftlichen, homogenen Normalitétsvorstellungen in Japan diskursiv produziert und
stabilisiert werden. Gleichzeitig wird deutlich, dass ihre Analyse iiber eine reine Beschreibung
hinausgeht und ein kritisches Plddoyer fiir eine umfassendere Anerkennung religioser Vielfalt sowie

fiir die gesellschaftliche Gleichstellung von Muslim*innen in Japan beinhaltet.

8. Fazit

Das Ziel dieser Masterarbeit war es herauszufinden, mit welchen Stereotypen und Assoziationen der
Islam in Japan verkniipft wird, welcher Diskurs iiber ihn gefiihrt wird und welche ideologische
Ausrichtung die Aussagen tiber den Islam in Japan haben. Dazu habe ich zunéchst ein umfangreicher
Korpus zusammengestellt, der aus wissenschaftlichen Artikeln bestand. Nach einem ersten,
umfassenden Analyseschritt, der Strukturanalyse auf der Grundlage der kritischen Diskursanalyse
nach Siegfried Jager und unter Riickgriff auf Foucaults Diskursbegriff habe ich daraus drei
Fachartikel ausgewdhlt, die ich ndher untersucht habe; dabei handelte es sich um Publikationen von
Atsushi Yamagata (2019), Kieko Obuse (2019) und Yoko Yamashita (2022). Diese drei Aufsdtze
habe ich genauer darauf hin untersucht, wie sie das Thema des Islam und der Muslim*innen in Japan
diskutieren.

Insgesamt zeigen die Ergebnisse der Strukturanalyse, dass der wissenschaftliche Diskurs tiber
den Islam und Muslim*innen in Japan ein relativ junger und wenig erforschter Forschungsbereich ist.
Wie aus der ausfiihrlichen Auseinandersetzung mit der Geschichte des Islam in Japan deutlich wird,
kann dies darin liegen, dass Japan mit dem Islam — im Gegensatz zum Christentum - noch nicht so
lange in Kontakt steht. Rund 170.000 in Japan lebende Muslim*innen, von denen etwa 80%
Auslidnder*innen sind, sind fiir eine Religionsgemeinschaft in einem so bevdlkerungsreichen Land
wie Japan eine vergleichsweise geringe Anzahl.

Bisherige Forschungsarbeiten konzentrieren sich hauptsidchlich auf Aspekte wie historische
und demographische Entwicklungen, Problematiken muslimischer Gemeinden sowie Halal-

Tourismus. Gleichzeitig zeigen sich gerade in Bezug auf bestimmte relevante Themen deutliche
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Forschungsliicken, die zukiinftige Studien schlieBen konnen: Detaillierte Untersuchungen zur
Wahrnehmung des Islam in der japanischen Mehrheitsgesellschaft sowie zur Diskriminierung und
Marginalisierung stehen noch aus; ebenso existieren erst wenige Studien mit Gender-Fokus sowie zu
Konversionen japanischer Muslim*innen und deren sozialkulturelle Auswirkungen auf ihr Leben.

Eine zentrale Erkenntnis dieser Arbeit ist, dass im akademischen Diskurs die Bearbeitung
islambezogener Themen fragmentiert ist. Dies zeigt sich beispielsweise daran, dass einzelne
Diskursfragmente unterschiedliche Aspekte isoliert behandeln: etwa die Wahrnehmung des Islam im
Kontext von Sicherheit und Terrorismus, wihrend andere sich auf Multikulturalismus oder
gesellschaftliche Integration konzentrieren, ohne diese Perspektiven systematisch miteinander zu
verbinden.

AuBlerdem konnte gezeigt werden, dass die Wahrnehmung des Islam in Japan sehr stark von
globalen Ereignissen, insbesondere von den Terroranschligen am 11. September 2001, beeinflusst
und geprégt ist. Diese Anschlédge stellten sowohl in der breiten 6ffentlichen Wahrnehmung als auch
im medialen und politischen Diskurs einen wichtigen Wendepunkt, nach dem der Islam nicht mehr
als religioses System und Praxis betrachtet wurde; stattdessen wurde er nun im Kontext von
Radikalisierung- und Sicherheitsrisiken sowie im Zusammenhang mit Debatten iiber kulturelle
(Non-)Konformitit diskutiert. Somit wurde die Forschung iiber den Islam und das Muslimischsein
immer mehr in den Sicherheitsdiskurs eingebunden. Auch in akademischen Analysen erscheint der
Islam oft nicht im Kontext von religioser Weltanschauung und vielfdltigen spirituellen Lebensformen,
sondern wird vor allem iiber Bedrohungsszenarien und Identitédtsfragen codiert. Dadurch wird die
Religion kulturalisiert und politisiert.

Ein weiteres wichtiges Ergebnis der Analyse ist, dass sowohl im offentlichen als auch
akademischen Diskurs iiber den Islam und Muslim*innen in Japan keine ausgeglichene
Auseinandersetzung gefiihrt wird. Es sind liberwiegend nicht-muslimische Japaner*innen, die den
Diskurs iiber den Islam in Japan prigen, sei es im politischen Kontext, in Medienbeitrdgen oder
wissenschaftlichen Publikationen. Das spiegelt sich darin wider, dass das Thema aus einer von au3en
beobachtenden bzw. deskriptiven Perspektive heraus analysiert wird. Damit iibernehmen diese
Autor*innen die Rolle von Diskurshegemonen, die diesen Diskurs bestimmen und préagen.

Demgegeniiber erscheinen Muslim*innen im Diskurs iiber den Islam in Japan hauptsdchlich
als Objekte der Représentation. Positionen und Stimmen sowohl von eingewanderten Muslim*innen
als auch japanischen Konvertierten sind kaum sichtbar. Sofern sie iiberhaupt vorkommen, dann
werden sie im Zusammenhang mit Interviews und Fallbeispielen einbezogen. Muslim*innen sind
damit also kaum Diskursproduzenten, sondern es wird meistens ziber sie gesprochen. Obwohl die
Anzahl und Prdsenz der in Japan lebenden Muslim*innen stetig zunehmen, bewirkte dies

nichtsdestotrotz keinen Wechsel der Machtverhéltnisse. Das komplexe Thema wird aus Perspektive
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der Mehrheitsgesellschaft, also von aulen, interpretiert und gesteuert. Hingegen fehlen im Diskurs
Innenerspektiven, Alltagserfahrungen und Darstellungen der religiosen Praxis von muslimischen
Akteur*innen.

Um tiefgehendere und differenzierte Erkenntnisse zum Themenfeld zu gewinnen, wurden
gezielt drei Diskursfragmente ausgewihlt, die das Thema aus verschiedenen Perspektiven und
Zugingen verarbeiten. Yamagata (2019) analysiert das gesellschaftliche Bild vom Islam in Japan und
arbeitet Parallelen zwischen negativen Klischees und 6konomischen Interessen heraus, indem er zeigt,
dass stereotype Darstellungen des Islam teilweise mit wirtschaftlichen Interessen verkniipft sind, vor
allem im Kontext des Tourismus und Konsums sowie der Darstellung als ,,exotische* Kultur. Obuse
(2019) fokussiert sich auf die Marginalisierung von muslimischen Frauen und betont besonderes die
doppelte Marginalisierung der zum Islam konvertierten Japanerinnen. Dabei schildert sie die daraus
entstehenden Verstandigungsprobleme, ohne den Islam zu negativ darzustellen. Yamashita (2021)
enthiillt und kritisiert die performative Toleranz und den ,,kosmetischen* Multikulturalismus, die sie
im japanischen Diskurs iiber den Islam identifiziert. Sie zeigt auf, dass Japans nach aulen behauptete
Offenheit nicht der Realitét entspricht und intern weiterhin Homogenititsnarrative herrschen, in
denen der Islam als kulturell fremd Kultur konstruiert wird.

Obwohl diese drei Autor*innen das Thema aus verschiedenen Forschungsperspektiven
behandeln und unterschiedliche thematische Schwerpunkte setzen, lassen sich jedoch auch gewisse
Gemeinsamkeiten erkennen, aus denen sich — zusammen mit dem breiter angelegten ersten
Analyseschritt und der bisher existierenden Forschungsliteratur — ein Muster des Islam-Image in
Japan erkennen ldsst. Wie bereits oben erwihnt, handelt es sich bei allen drei Akademiker*innen um
nicht-muslimische Japaner*innen. Das bedeutet, dass sie alle im Diskurs als Vertreter*innen der
japanischen Mehrheitsgesellschaft auftreten. In allen drei untersuchten Fachartikeln wird betont, dass
der Islam kulturell eindeutig als nicht-japanisch angesehen wird. Auch weisen alle drei darauf hin,
dass das aktuelle Islambild nicht aus direkten Konfrontationen und Erfahrungen zustande kam,
sondern sich unter dem starken Einfluss globaler diskursiver Ereignisse entwickelte. Die
Diskursdynamik ist ebenso sehr von Sicherheitsdiskurs-Logiken gepragt.

Ein weiterer Aspekt, der alle drei Wissenschaftler*innen verbindet, ist die Kritik an
verbreiteten stereotypen Vorstellungen von Muslim*innen in Japan. Jeder Artikel kritisiert auf eigene
Weise negative Stereotype, pauschale Vorurteile, sowie mangelhaftes Wissen {iber den Islam. Bei
Obuse duflert sich dies anhand der Kritik an voreingenommenen Ansichten {iber muslimische Frauen,
wonach diese als grundsétzlich unterdriickt, passiv und nicht selbstbestimmt wahrgenommen werden.
Yamagata hinterfragt sicherheitspolitische Klischees, die den Islam pauschal mit Terrorismus,
Radikalisierung und Sicherheitsbedrohungen in Verbindung bringen, wihrend Yamashita die

generelle Gleichsetzung des Islam mit Fremdheit problematisch findet. Durch diese kritischen
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Zuginge zu dem Thema werden somit auch verschiedene Ebenen der Marginalisierung von
Muslim*innen thematisiert. Alle drei Wissenschaftler*innen analysieren in ihrer Forschung
aullerdem, wie und von wem die Diskursmacht und Wissensproduktion iiber den Islam in Japan
gepragt werden.

Diese Gemeinsamkeiten aller drei Diskursfragmente sind meiner Meinung nach sehr
vielsagend, weil sie auf die gleichen grundlegenden Aspekte wie Abneigung gegeniiber dem Islam
sowie seine Konstruktion als ,fremd‘, die Dominanz der nicht-muslimischen Sprecherposition sowie
die in Japan dominante sozio-kulturelle Homogenitétsrhetorik hinweisen, trotz der unterschiedlichen
thematischen und strukturellen Schwerpunkte der einzelnen Publikationen. Diese Gemeinsamkeiten
bestdtigen die Hauptdeutungsmuster, die nicht zufillig sind und den Diskurs iiber das Bild des Islam
in Japan priagen.

Gestiitzt auf die von mir durchgefiihrten Analyseschritte (Strukturanalyse des Gesamtkorpus
sowie Feinanalyse der drei ausgewéhlten Artikel) mochte ich hier die wichtigsten Schlussfolgerungen
der vorliegende Masterarbeit formulieren und damit die eingangs gestellten Forschungsfragen
beantworten.

Zunichst sollte identifiziert werden, WAS iiber den Islam bzw. Muslim*innen in Japan gesagt
wird. In allen drei Diskursfragmenten wird klargemacht, dass es sich beim Islam um ein fremdes,
auslédndisches Phédnomen handele, das nicht mit den japanischen Homogenitétsvorstellungen
kompatibel sei. Er passe somit nicht in die japanischen Normalititsvorstellungen.

Die Analyse des gesamten Korpus zeigt deutlich, dass der Islam in japanischen Fachartikeln
sowie Medienberichten hauptsédchlich mit politischen, sicherheitsrelevanten Debatten und kulturellen
Themen verkniipft wird. Zentral dabei sind hédufige Assoziationen mit Schlagwortern wie
HIslamismus®, , Kopftuch®, ,,Gewalt®, ,,Unterdriickung® sowie ,,Terrorismus®. Diese Assoziationen
etablierten sich insbesondere nach globalen Ereignissen wie den Anschldgen vom 11. September
2001. Dieses diskursive Ereignis, nach dem der Islam im japanischen Diskurs essentialisiert und
problematisiert wurde, wird immer wieder in den von mir untersuchten Texten angesprochen. Es gibt
auBBerdem geschlechtsspezifischen Stereotype, die immer wieder auftauchen: Mehrfach wird die
(historische) Praxis der Polygamie als Beispiel fiir sogenannte Riickstindigkeit oder Ungleichheit
angesprochen sowie das muslimische Frauenbild, in dem Frauen als unterdriickt und in ihrer
Handlungsfahigkeit eingeschrankt darstellt werden. Diese Beispiele werden herangezogen, um die
kulturelle Differenz zu betonen und die Unterdriickung von Frauen im Islam zu belegen.

Gleichzeitig werden auch hdufig 6konomische Themen im Zusammenhang mit Halal-
Lebensmitteln und Tourismus verhandelt. Diese werden aber ebenso als eine Art Abweichung von

japanischen Normen thematisiert.
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Neben der Frage, WAS {iber den Islam und Muslim*innen in Japan behauptet wird, sollte
auch herausgearbeitet werden, WIE diese Aussagen formuliert werden. Die Art und Weise, wie der
Islam dargestellt ist, variiert zwischen sachlich-neutral und emotional und bewertend: Einerseits wirkt
der Stil der von mir untersuchten Texte durch die Verwendung von Statistiken und akademischen
Zitaten oder Verweise auf internationale Studien sachlich-wissenschaftlich, andererseits jedoch durch
die Wortwahl und die thematische Einordnung auch emotional und kritisch.

In vielen Texten werden Aussagen iiber den Islam und Muslim*innen mit Hilfe von
Medienberichten und akademischen Studien aus westlichen Léndern oder von japanischen
Autor*innen bekréftigt. Die Perspektive der Muslim*innen hingegen bleibt ausgeschlossen bzw.
marginal. Es werden auch Interviews vor Ort durchgefiihrt und konkrete Fallbeispiele vorgestellt,
jedoch wird die Sichtweise der Muslim*innen meist nur oberfléchlich erwdhnt. Die Darstellung von
muslimischen Akteur*innen ist hauptséchlich objektifizierend und beobachtend. Generell duflern sich
die Autor*innen iiber den Islam und Muslim*innen sehr pauschal und verallgemeinernd. Diese
werden fast immer als eine homogene, einheitliche Gruppe bezeichnet (,,the Islam* ,.the Muslims*),
ohne auf die Diversitét im Islam und die Vielfalt unter Muslim*innen einzugehen.

Eine weitere Frage war, WER {iber den Islam spricht und wer sich nicht dazu &uBlert. Die
kritische Diskursanalyse zeigt eindeutig, dass im japanischen Diskurs um den Islam eine ziemliche
Asymmetrie in der Sprecherposition besteht. Uber das Thema sprechen und damit Wissen
produzieren tun {berwiegend japanische, nicht-muslimische Autor*innen. Meistens sind das
Wissenschaftler*innen, Journalist*innen sowie institutionelle und politische Instanzen. Sie legen fest,
welche Aussagen iiber den Islam getroffen werden, welche Themen relevant sind und in den
Vordergrund riicken.

Im Gegensatz dazu kommen muslimische Akteur*innen, vor allem in Japan lebende
Muslim*innen, im untersuchten Diskurs deutlich seltener zu Wort. Insbesondere fillt auf, dass
japanische Konvertierte nur in sehr eingeschrinkter Form auftreten. Diese Akteur*innen iibernehmen
hier meist die passive Rolle des Untersuchungsobjektes als Interviewpartner*innen und Fallbeispiele.
Ihre Erfahrungen und Perspektive werden von anderen interpretiert und beschrieben. Somit sind sie
keine aktiven, gleichberechtigten, diskursiven Subjekte, die eigene Deutungsmacht besitzen. Diese
stark ausgeprigte Asymmetrie verweist auf ein ungleiches Machtverhéltnis innerhalb des Diskurses:
Letztlich werden die Stimmen derer, iiber die gesprochen wird, marginalisiert.

Ein weiterer Punkt war, in WELCHEN Kontexten iiber den Islam gesprochen wird. Der Islam
wird im japanischen Diskurs nur selten als religioses Thema behandelt, sondern fast immer in andere
Kontexte gestellt. Dominant sind dabei sicherheitspolitische Debatten, in denen der Islam
iberwiegend als potenzieller Risikofaktor fiir gesellschaftliche Stabilitdt erscheint, sowie

internationale Krisen, vor allem im Zusammenhang mit Konflikten im Nahen Osten oder globalen
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Terroranschldgen. Dariiber hinaus wird er im Kontext sozialer und kultureller Integration,
okonomischer Strategien sowie historischer Narrative thematisiert, in denen der Islam als traditionell
~fremd* fiir Japan eingeordnet wird. Darliber hinaus sind, wie bereits erwéhnt, auch
Bedrohungsszenarien sehr prasent, in denen der Islam mit extremistischer Gewalt assoziiert und als
kulturell fremdes sowie potenziell storendes Element dargestellt wird.

Gleichzeitig gibt es Kontexte, in welchen das Islamthema eher vernachldssigt wird.
Beispielerweise wird die lokale, gesellschaftliche Realitét nur selten angesprochen. Die konkreten
Lebensumstinde, ihre Besonderheiten und Herausforderungen werden kaum geschildert. Das heif3t,
der Islam und Muslim*innen werden nicht im Kontext der eigenen (japanischen) Gesellschaft als Teil
dieser betrachtet, sondern immer als auBenstehende ,Andere‘ kategorisiert. Der Islam als
Glaubensrichtung, seine spirituelle Praxis und die innerislamische Vielfalt werden so gut wie nicht
behandelt. Dadurch erscheint der Islam weniger als eine Religion, sondern vielmehr als kulturelles
oder gesellschaftliches Problemfeld, was zu einer einseitigen Darstellung beitragt.

Alle diese Analyseschritte sollten letztlich zu Erkenntnissen beziiglich der Frage fithren, wozu
iiber den Islam gesprochen wird und welche ideologischen Vorstellungen sich darin ausdriicken. Die
Analyse hat ergeben, dass das Sprechen iiber den Islam in den hier behandelten Publikationen keine
neutralen und deskriptiven Zwecke erfiillt, sondern spezifische gesellschaftliche und politische
Funktionen iibernimmt. Gleichzeitig werden dabei bestimmte Deutungsmuster und Ideologien
sichtbar, die die bestehenden gesellschaftlichen Selbstbilder und Machtverhéltnisse innerhalb der
japanischen Mehrheitsgesellschaft stabilisieren.

Das Hauptziel ist, kulturelle Grenzen zu markieren. Indem der Islam wiederholt als fremd,
nicht-japanisch, mit Japan nicht zusammenpassend bezeichnet wird, wird die Ideologie des
nihonjinron bestdtigt und unterstrichen, dass die japanische Gesellschaft homogen, harmonisch und
sakular ist. Zugleich wird der Islam Okonomisch instrumentalisiert, wodurch seine kulturelle
Fremdheit teilweise abgeschwicht und in einen wirtschaftlich nutzbaren Faktor umgewandelt wird.
In den analysierten Texten wird der Islam in den letzten Jahren hiufig auf funktionale Aspekte wie
Halal-Zertifizierung, Tourismus oder islamkonforme Konsumangebote reduziert. Solange der Islam
wirtschaftlich profitabel ist, wird er akzeptiert. Allerdings ist so eine Form der Akzeptanz selektiv
und an Bedienungen gekniipft.

AufBlerdem nutzt Japan die Auseinandersetzung und Befassung mit dem Islam dazu, sich an
globalen Diskussionen zu beteiligen und Anschluss an dominante internationale Deutungsmuster zu
finden, wodurch es sich zugleich an hegemoniale westliche Diskurse anschliefit. Dabei werden hédufig
westliche Narrative liber Terror und Krisen iibernommen, wie beispielerweise Terroranschléige, die

ISIS-Thematik, oder die sogenannte europdische Fliichtlingskrise ab 2015.
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Auch wenn das allgemein verbreitete Islambild in Japan teilweise problematisierend gerahmt
wird, ist es nicht ganz so konfliktgeladen wie es aktuell in westlichen Kontexten der Fall ist. Obwohl
in der vorliegenden Masterarbeit nur ein begrenzter Vergleich zwischen der Wahrnehmung von
Muslim*innen in Japan und im Westen bzw. Europa angestellt wurde, so lassen sich doch eindeutige
Unterschiede erkennen. Der Islam und Muslim*innen sind im europdischen Diskurs viel présenter
und werden auch im Zusammenhang mit mehr und anderen Themen diskutiert, wie zum Beispiel
Migration, Asyl, Kolonialgeschichte und innergesellschaftliche Konflikte.

Meine Analyse hat gezeigt, dass der Islamdiskurs in Japan im Gegensatz dazu hauptsichlich
von Distanz bzw. indirekten Kontakten geprdgt ist und vor allem im Rahmen staatlicher
Multikulturalismus- und Integrationsdiskurse verhandelt wird. Dazu tragen mehrere Faktoren bei:
Der Islam ist in Japan historisch viel spiter als in Europa erschienen, und es gibt deutlich weniger
Muslim*innen in Japan als in anderen (westlichen) Lédndern. Daher ist der Islam fiir Japan eher ein
fernes Phdnomen, von dem man eventuell hort und liest, dem man aber im eigenen Land kaum
begegnet. In Europa, unter anderem in Osterreich, Deutschland und Frankreich, sind jedoch der Islam
und Muslim*innen ein nicht unbetrachtlicher Teil der Gesellschaft und entsprechend im Alltag sehr
prasent: in der Nachbarschaft, in Schulen, am Arbeitsplatz usw. Dadurch sind alltdgliche Routinen,
Konflikte und Debatten direkt sozial erfahrbar. Auch gibt in es in Europa viele diverse muslimische
Verbédnde, Organisationen, Schulen, NGOs sowie Medien, durch welche Muslim*innen mehr
Moglichkeiten haben, ihre Stimmen zu erheben und eine starkere Selbstreprisentation im Diskurs zu
beanspruchen. Im japanischen Diskurs sind diese Moglichkeiten momentan offensichtlich deutlich
begrenzter, die Machtverhiltnisse sind asymmetrischer. Was auch noch erwidhnenswert ist, ist, dass
Japan zwar historisch durch strategische Allianzen und politische Konzepte wie die sogenannte
Islampolitik sowie den Pan-Asianismus mit muslimischen Gesellschaften verbunden war,
insbesondere im Kontext der japanischen Expansion im frithen 20. Jahrhundert und wéhrend des
Zweiten Weltkriegs. Gleichzeitig hatte Japan jedoch keine mit den europdischen Imperien
vergleichbare koloniale Herrschaft iiber muslimische Regionen, auch wenn es im Zuge seiner
imperialen Expansion zeitweise muslimisch gepragte Gebiete wie Indonesien besetzte. Debatten iiber
den Islam reichen deshalb in Japan historisch nicht so weit zuriick wie in vielen europdischen
Kontexten, und entsprechend spielen Themen wie koloniale Besetzung, Schuld, Unterdriickung oder
historische Verantwortung im japanischen Diskurs {iber den Islam eine wesentlich geringere Rolle.
Fragen nationaler Identitit sind hingegen durchaus priasent, dulern sich allerdings vor allem in Form
von Homogenitétsvorstellungen, wie sie im nihonjinron zum Ausdruck kommen. Der Islam stellt fiir
Japan kein ,vererbtes Problem dar, sondern er wird eher als ein geopolitisch fremder Faktor
wahrgenommen, der im Zuge fortschreitender Globalisierung als ,,problematisches

Phénomen* importiert wurde.
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Auch das Islambild selbst unterscheidet sich in Japan und Europa. In Europa steht der Islam
im Mittelpunkt direkterer und konflikthafterer politischer Debatten im Zusammenhang mit Themen
wie Integration, Migration, Asylsuche und Zugehdrigkeit sowie in sicherheits- und sozialpolitischen
Diskursen, in welchen der Islam mit Fragen von Kriminalitit, wie Ubergriffen auf Frauen, oder dem
Missbrauch von Sozialsystemen in Verbindung gebracht wird. In Japan hingegen tendiert die
Thematisierung des Islam zu Sicherheits- und Wirtschaftsthemen und dient dazu, das homogene,
harmonische und nicht-religidse Bild der japanischen Gesellschaft zu bestdtigen. Entscheidend ist
dabei weniger die historische Fremdheit des Islam, sondern dass auch heute in Japan lebende
Muslim*innen, einschlieBlich japanischer Konvertierter, kaum als Teil der Gesellschaft rezipiert und
weliterhin als aulenstehend konstruiert werden. All diese Faktoren bzw. Unterschiede fithren dazu,
dass der Islamdiskurs in Europa deutlich politisierter, offener und konfliktvoller ist; in Japan dagegen
wird er weniger konflikthaft und wesentlich indirekter gefiihrt.

SchlieBlich ist noch zu ergédnzen, dass die muslimische Prisenz in Japan nicht nur insgesamt
sehr niedrig ist, sondern sich auch auf bestimmte soziale Schichten beschrankt. Westeuropa hatte iiber
Jahrzehnte verschiedene FEinwanderungswellen, in denen Gastarbeiter*innen, Studierende,
Fliichtlinge aus unterschiedlichen gesellschaftlichen Schichten und mit unterschiedlichen
Bildungsgraden sowie die Familienmitglieder von Migrant*innen kamen, ist Migration nach Japan
stirker reguliert. Zwar gab es insbesondere in den 1980er- und 1990er-Jahren auch Phasen verstarkter
Arbeitsmigration durch iranische Bauarbeiter, insgesamt jedoch richtet sich die japanische
Migrationspolitik vor allem auf Fachkrifte, Studierende und wirtschaftlich privilegierte Gruppen.
Japan macht nur sehr eingeschrinkt Einwanderungspolitik fiir geringqualifizierte Arbeitskréfte. Eine
so kontrollierte und sozial selektive Zuwanderung fiihrte dazu, dass eine iiberwiegend sozial
homogene muslimische Gemeinschaft entstanden ist. Die geringe Prisenz von Muslim*innen im
Alltag bewirkte, dass der Islamdiskurs in Japan weniger von Reibungen und Konflikten im Alltag
geprégt ist und vielmehr von den obengenannten Themen.

Zusammenfassend kommt die vorliegende Arbeit zum Ergebnis, dass das Image des Islam in
Japan weder eindeutig negativ oder positiv ist, sondern ambivalent. Der Diskurs ist nicht so
konfliktbehaftet wie es zum Beispiel aktuell in Europa der Fall ist, dafiir driicken sich darin jedoch
Distanz, Befremden und Pauschalisierungen aus. Dieses Bild des Islam entsteht in Japan jedoch kaum
auf Basis von direkten sozialen Kontakten mit Muslim*innen und dem Islam, sondern es wird vor
allem diskursiv produziert und weitgehend von globalen sowie medialen Diskursen beeinflusst. Zwar
bestehen in europiischen Kontexten wie Deutschland oder Osterreich deutlich mehr alltigliche
Kontakte mit Muslim*innen, dennoch zeigen sich auch dort Tendenzen, dass gesellschaftliche

Wahrnehmungen stark durch mediale und politische Diskurse gepriagt werden.
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