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 شكر وتقدير

 

 بسم الله الرحمن الرحيم 

 

الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات، والصلاة والسلام على سيدنا محمد خير الأنااام، وعلااى ولااه و ااح ه 

 الكرام.

بالتعرف عليه، حيث وافق ، الذي تشرفت الأستاذ الدكتور روديغر لولكرأتقدم بخالص الشكر والتقدير إلى  

بالإشراف على رسالتي حين عرضت عليه عنوان بحثي فكان لدعمه وإشرافه الدؤوب الأثاار الأر اار فااي   امشكور  

ا ف ين ااش، فلااوف إرشاااماته الحكيماا  لمااا  إتمام هذا العمل. لقد وجدت في توجيهاته السااديدة وعلمااه ال مياار معيناا 

 تمكنت من الو ول إلى هذا الإنجاز.

، الااذي رااان وف والدددا اليبيدد وف يسعني في هذا المقام إف أن أع ّر عن عميق امتناني واعترافي بف ل 

ا عاان تموياادي  يمال سندي ومصدر قوتي. لقد أضاء لي مرب العلم بنصائحه وإرشاماته السااديدة، ولاام يتااوانا يوماا 

بالمراجع والدعم المعنوي الذي احتجته في رل خطوة ماان خطااوات بحثااي. إن رلمااات الشااكر لتقاا  عاااجمة أمااام 

 عطائه اللامحدوم وح ه الذي ف ين ش.

، التااي راناات معواتهااا الصااامق  والددد ا اليبيبدد رما ف يفوتني أن أقدم أسمى ويات الشااكر وافمتنااان إلااى 

ا ي يء طريقي.  ورضاها الدائم نور 

الأح اااء، الااذين تحملااوا بصاا ر ومح اا  انشاا الي  لزوجا العزيز وأولادارما أتوجه بوافر الشكر والتقدير 

العون والسند في الأوقات العصااي  ، فلهاام منااي  اعنهم. لقد وفروا لي الأجواء المثلى للعمل والدراس ، ورانوا مائم  

 .رل الحش والعرفان

ا  ا، أرجو من الله العلي القاادير أن يااوفقني وإيااارم لمااا يحااش ويرضااى، وأن يجعاال هااذا العماال خالصاا  ختام 

 .الكريم، إنه ولي ذلك والقامر عليه. والسلام عليكم ورحم  الله وبرراتهلوجهه 

 عبدالله ريم
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 مقدّمة

 

 بسم الله الرحمن الرحيم 

 .الصامق الأمينالسلام على محمد و الصلاةو الحمد لله

 :بعدو

 فكااان مااروة تعكااس  ااور حياااتهم ،يعدّ الشعر العربي من أقدم الفنون التااي عرفهااا العاارب فااي جمياارتهم

ن فيه الوقائع ،تجاربهم ع ر العصور فكان بمثاب  سجلٍّّ تاريخيو الأخ ااار، و القصااصو الأيام التااي شااهدوهاو تدُوَّ

تطوّر الشعر العربي بتطور الحياة منذ و تعدمت.و الموضوعاتو الأغراضوران عندهم لكلّ مقامٍّ مقال، فتنوعت  

عنااد ظهااور و ،اف اادأ الشااعر جاهلياا   .أثر فيه رل ما طرأ على حياة العرب ماان جدياادو  العصر الجاهلي حتى اليوم،

مع ظهور التصوف ظهاار معااه الشااعر الصااوفي و الإسلام ا ط غ بع ه بالص    الإسلامي  وفن بع ه الآخر.

إليها بصم   مميمة بحيااث  ام يف   ،بما أخذ منه من أغراضٍّ متنوع  ،لروح هذا التراث الشعري اامتدام  الذي يعت ر 

مااا عاان الشااعر  الفاا  نوعاا  ت، ولكن بحلّ ٍّ  وفي ٍّ مخ.ت قيه في إطار الأمب الديني الذي سطع في العصور الإسلامي 

 .الديني التقليدي

بين الشعر الإسلامي، تناول موضااوعات و بين الشعر العربي التقليدي  وا لا    افالشعر الصوفي ران جسر  

أل سها حلّ  الشعر افسلامي ولكنه أخرجها بطريق   وفيّ  ممياامة فااالمتمعن فااي جمالياا  الشااعر الصااوفي و  القديم

فيجام روح سيرى تنوع أسالي ه. فل   التصوف الرقيق  العذب  تسعى و  سيطرب لطريق  نظمهو سيلمس جمال ل ته

تميط اللثام بدورها عن الوعي لتطلااق   ،فني  وجداني  فكري  ترتقي بالمشاعر إلى ف اءات تجارب عرفاني  خا  

له العنان للو ول الى تخيّلات فريدة من نوعها لذلك يمكن اعت ار الشعر الصوفي شعر ذاتي وجداني روحي بمااا 

 .يحمله من تجارب شخصي  ذات ع ق عاطفي يستمد طاقته من القلش ويحلّق في ف اءات اللامحدوم

 الإبهااامو ف يخلااو ماان التعقيااد ،رقاا و  هذا الأسلوب المررّش الذي ابتكره الصااوفيون بمااا فيااه ماان جمالياا 

فكااان فباادّ لل احااث ماان ال ااو  وراء  ،وذلك لتحميلهم الألفاظ مففت ف يمكن الو ول إليهااا بسااهول   ،الترميم و

المعاااني الصااوفيّ  المخت  اا  و المقا اادو الرموز التي   غ الصوفيون بها أشعارهم فستخراج المعاني العرفانياا 

 ..وراء هذه الرموز 

التي نشأت رحرراا  روحيااّ   ،لتجارب الصوفيّ  ابشكل عام يمكن القول أنّ الشعر الصوفي يعت ر مستومع  و

مما سمح للشعراء الصوفيين بصااياغ  . خاّ   الشعر منهو  على الأمب العربي  اعميق    اماخل الإسلام، فأثرّت تأثير  

الشااوق للقاااء و نظرياتهم الصوفي  على شكل قصائد تفاايب بالحااش الإلهاايو أفكارهمو  التأملي و  تجاربهم الروحيّ 

متاارجم لكفكااار التااي ي منااون و صوفي  التي ران يت عها راال ماانهم.الله. فكان شعرهم بمثاب  مرجع ي ين الطريق  ال

 .فهما يسيران في خطّين متوازيين ،بتطور النمع  الصوفي  اوثيق   اتطوّر الشعر الصوفي مرت ط ارت اط  و بها.

رما أثرّت في الشعر  ،أفرز افتجاه الصوفي شخصيّات أثرّت في التصّوف رنمع  ميني  جديدة في الإسلام

إيحاااءات لاام و رذلك أثرت في الل   العربيّ  عندما خرجت بألفاظهااا إلااى مففتو اجديد  اخلقت فيه اتجّاه  و  العربي

. وران من أبرز هذه الشخصاايات ا الشاااعر المتصااوف عماار باان الفااارض الااذي تاارجم تجربتااه اتكن مألوف  سابق  
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فلساافي  ماان خاالال  االشاااعر المتصااوف اباان عربااي الااذي أعطااى الّتصااوف أبعااام و  اخالد   اأفكاره شعر  و  الصوفيّ 

 الشاعرة الصوفي  رابع  العدوي  التي ران لها قصش الس ق في التصااريح عاان الحااش الإلهاايو  نظرياته الصوفيّ ،

استقصاااء لاادى و فكاناات هااذه الكور اا  موضااوع بحااثٍّ   .غياارهم الكثياار و  قتياال الكلماا   ،الحلاج الشاعر الصوفيو

 .الشرّاح بما ترروا من وثارٍّ شعريّ  في التصّوفو النقّامو العارفينو ال احثين

اتجاهاته و أنا إذ اخترت هذا الموضوع لرسال  الماجستير، لم يكن لديّ تصور بأنيّ سأبحث في التصّوفو

بهذا العمق. بالرغم أنيّ أميل له بعب الميل. فموضوعي هو المعاني الصوفي  في الشعر العربي ولكن رااان علاايّ 

ران فبدّ ق اال ذلااك  ،استخراجها من الشعر و أذهش أبعد من ذلك، فحتى أتمكن من التوّّ ل إلى معاني التصوّفأن  

معرفاا  و حتااى ظهااور طرقااهو اففكار بشكل مجرّم، فرأيتني أذهش إلى التصّوف منذ نشأتهو  من فهم هذه المعاني

 .اختلافهاو نقاط التقائها

 اشاااعر  و ارونااه متصااوّف   ،المعاني الصوفي  في الشعر العربي وقع اختياري على ابن الفارضفي مراس   و

معانٍّ  وفي ، وبما أغرقهااا و ، ولما له من أثر ر ير على تطور القصيدة الصوفيّ  بما ضمّنها من أفكار افي ونٍّ مع  

الشااروح التااي تناولاات شااعره و قد وجدت الكثير من المراجااعو لما له من أشعارٍّ في التصوف،و  التكلّ ،و  بال ديع

 .النابلسي وهو مدرجٌ في فهرس المراجعو فمن الشروح اعتمدت شرح ال وريني  ،مراس   و  اشرح  

عن معاني التصوف في شعره. وران اختياااري لااه لمااا   ابحث  و  مراس     ،رذلك تناولت ابن عربي الى جان هو

خا اا  و له من أثر ر ير على التصوف ركل وبما أحدثه من جدل من خلال طرق باب الفلسف  في تفسير نظرياتااه

 ..شكوكو ما أثاره من انتقاماتو الحقيق  المحمديّ ،و وحدة الوجوم

حيااث  ،قمت باتّ اع خطوات منهجي  في ال حث، ت منت مراس  السياق التاااريخي  ،ولتحقيق أهداف ال حث

 استعرضت الخلفي  التاريخياا و الظروف السياسي  المحيط  بهاو تناولت الحق   الممني  التي أنتجت تيار التصوف

 .الفكري  التي أحاطت بالشاعرينو افجتماعي و

اباان عربااي، و الفااارضاباان   التحلياال ماان مواوياانو  قمت بجمع النصو  الشعري  التي تناولتها بال حثو

المعاااني الصااوفيّ ، ورااذلك قماات بتحلياال و عاان الرمااوز  اواعتمدت في مراستها على التحليل النّصي العميااق بحثاا  

 .عن الدففت الصوفيّ  المت من  االتراريش الل وي  بحث  و المفرمات

لرؤي  و لتوسيع مائرة الفهم ،ابن عربيو استعنت ب عب الدراسات النقديّ  التي تناولت شعر ابن الفارضو

 ..الموضوع من أرثر من زاوي 

 :هذا ما جعلنا نثير بعب التساؤفت، منهاو

تكماان هااذه  نما هو التصوف؟ ما علاقته بالشعر؟ ما هي المعاني الجدياادة التااي جاااءت بهااا الصااوفيّ ؟ أياا 

الأفكااار و ولماااذا تاامّ اسااتخدامه؟ مااا المعااانيأياان تكماان جماليتااه و المعاني في الشعر العربي؟ ما هي فائدة الرماام 

ابن عربي؟ ما هي أبرز سمات أسلوب الشاعرين؟ ري  تطااور الشااعر الصااوفي و  الصوفي  في شعر ابن الفارض

 مع التصوف؟

 ساات فصااولو ثمّ تقسم إلى مدخل ت دأ بمقدّم  ،للإجاب  عن هذه التساؤفت ران فبدّ من رسم خطّ  لل حثو

 تعري  بأبرز أعلام التصااوفو تاريخيهاو توضيح لس ش التسمي و خاتم . ففي المدخل تعري  لمفهوم التصوفو

توضيح لأهم مصااطلحات الصااوفي . وراال هااذا فااي إطااار الماانه  و  ،الأس اب التي أمت لظهور حرر  التصوفو

 .التاريخي

 توضاايح مصااامرهو ،مب الصااوفيتعرياا  الأو ،التصوفو في الفصل الأوّل توضيح العلاق  بين الشعر و
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 ..العوامل الم ثرة فيهو

أهميتااه و ،جمالياا  توظيفااهو أبعامه في الشعر الصوفيو تحديد مصامرهو  في الفصل الثاني تمّ تناول الرمم 

 .في تحويل المعاني إلى أخرى مختلف  عما ت دو عليه.

توضيح هذه المعاني، رالحش و للموضوعات الصوفي  في الشعر العربي  اأمّا الفصل الثالث فكان مخصص  

غيرها ماان الموضااوعات و الحلولو  افتحامو  الصحوو  السكر و  التجليو  الحقيق  المحمديّ و  وحدة الوجومو  الإلهي

 ..الصوفي 

 تصااوفهمطاارق و أساالوب حياااتهمو استقصاء  فااي نشااأتهمو اأما الفصل الرابع فتناول شعراء الصوفي  بحث  

التحلياال فسااتخراج و حاط  بظروف حياتهم. ثم تمّ تناول أشعارهم في ال حااثران المنه  التاريخي هو المتّ ع للإو

الموضوعات الصوفيّ  في أشعارهم باستخدام أسلوب التحليل النصي. وران الشعراء الذين تمّ اختيارهما و  المعاني

 .ابن الفارضو  ابن عربي

تطوّر الأمب بشكل موازٍّ لااه ورااان ذلااك فااي و أمّا الفصل الخامس فقد تمّ إفرامه لل حث في تطوّر التصوف

تحليلهااا. و عرض نماذج منهو خمس  مراحل. ثمّ تمّ التطرق للحديث عن التصوف في الشعر الحديث ومصطلحاته

 ..ثمّ الحديث عن الأغاني الصوفي 

 .تطوّر الأمب في ظلّهاو خصائصهاو نشأتهاو الأخير تمّ التعرض للطرق الصوفي و في الفصل السامسو

بين و وبهذا ارتمل طريق بحثي الذي ف أنكر أنيّ واجهت في ع وره الكثير من الصعوبات التي حالت بيني

إخراج هذا ال حث على الوجه الذي رنت أتخيله. رما ران لصعوب  فهم المنه  الصوفي في ال داياا  مور فااي تعقيااد 

 ولكاان حاولاات افبتعااام عاان النقااد ،اخااتلاف الشااروحو النّقامو عملي  ال حث. بالإضاف  إلى ت ارب وراء ال احثين

بااذلت و نظريااات مساا ق .و التعاماال معااه بطريقاا  موضااوعي  مون ت نااي وراءو  ال قاء في  لش موضوع بحثاايو

التفكاار وال حااث الحثيااث، فكااان ثماارة سااهر و الااتمعنو قصارى جهدي حتى أعطي موضوعي حقااه ماان الدراساا 

 ..جهد المقلو الليالي

 لي على إتمام هذا العمل بما منحنيه من   ر  افقد ران عون    ،أشكرهو  في الختام ف يسعني إف أن أحمد اللهو

 .القامر عليهو السدام هو وليّ ذلكو أسأله التوفيقو ،إ رار و

 

 الله من وراء القصد و

 03.08.2024لينم 
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 المدخل 

 التصوف 

 

 مفهوم التصوف -1

 اف تاارى فااي ظاااهر الع ااامات رالصاالاة والصاايام أماار    "طريقاا "  والتصوف ليس فلسف  وف مذهش بل هاا 

 .(1)هو أن يجتهد المتصوف في افقتراب من الله من خلال طريق  يت عها وي من بهاولكن الأهم من ذلك  اضروري  

الصّوفي  رما عرّفها القشيري في رسالته التي وجّهها إلى أهل التصوّف لي ينّ لهم الحقيق ، ويكش  لهم ال دع 

أشار القشيري إلى أنّ الصّوفيون هم طائف  ا طفاهم الله من بااين ع ااامه بعااد الرساال حيث وما ابتعد عن الصّوفي  

والأن ياء خصّهم الله بالإلهام والحدس الصّامق. أبعد عنهم الله  فات ال شر الدنيا وأررمهم بإمراك حقائق ف يمكاان 

منكسرين وم منين   ل يرهم إمرارها، هم جماع  نذروا حياتهم لع امة الله وحده حقّ ع امة. وقفوا أمام الله فقراء ضعفاء

 .(3)فابتعدوا عن الدنيا وتفرّغوا للع امة، وران لهم في ذلك طريق  وأخلاق ا تميمهم .(2)بقدرة الله ونفاذ سلطانه

وظهاارت تعاااري  أخاارى للصااوفي   والتصوّف هو علم ومعرف  وسلوك يقرّب الإنسان إلى الله عمّ وجاالّ.

 التصوّف هو التمسك بحميد الصفات التي ذررتها الأميان السماوي  في رسالتها.و اتفق عليها جماع  من ال احثين.

إلى خير خاتم  وافبتعام عن الدنيا وملذاتها. وهو الدأب وافجتهااام فااي الع ااامة وهو التمسك بالحقيق  ومما يُف ي 

ا متحاارر   للو ول إلى رضا الله بطريق  ف يعلمها إفّ الله. ، وأن تتاارك هااوى الاانفس االتصااوّف هااو أن تكااون حاار 

 وافنصااياع لله بااالتحكم بااالحواس والهااوى والجلااوس إلااى الله فيصااطفيك الله.وتذوب مااع الله بتاارك مااا غياار الله 

فالتصوّف هو سلوك م ني على العلم ولجم الهوى، والترفع عن خ ائثها، وتفريغ القلش إف ماان الله وتأميااش الاانفس 

 .(4)على ذرر الله

يعرف ع د القامر الجيلاني التصوف بأنّه مشتق من الصفاء، أو من ل س الصوف، وف يمكن اعت ار راال و

 ،أرثاار ماان الااذرر و تظاااهر بالتساا يحو أعمل لسانه بقصص الصالحينو مشيتهو تذلل في هي تهو  من ل س الصوف

 (5).ملذاتهاو ترك الدنياو سواهشيء افنقطاع عن رل و فالتصوف هو الصدق في طلش الله .امتصوف  

تهااذي ها لصاادّها عاان ملااذات و العمل على ض ط الاانفسو ،فمما س ق نجد أن التصوف هو المهد في الحياة

افتصااال و وبمعنى أ ح افنصراف عن الناااقص .تصفيته للهو افنش افتو تجريد القلش من رل الأمرانو  الحياة

 أو الترفع عن الفاني للاتحام بال اقي. ،بالكامل

 نشوء التسمي  و اريخها: -2

 
 .17، بيروتا مكت   منيمن .  1، التصوف في الإسلام، ط1947ينظرا فروخ، عمر،  (1)

 ، بيروتا مار المنهاج.3، الرسال  القشيري ، ط2020القاسم، ينظرا القشيري، أبو  (2)

 .19،  1947ينظرا عمر فروخ،  (3)

، القااهرةا مار الكتاش المصاري  1، جلال الدين الرومي بين الصوفي  وعلماء الكلام، ط1987ابلاغ،  ينظرا الأف اني، عناي  الله (4)

 .38، 57الل ناني ،  

 .11-10. القاهرةا مكت   الثقاف  الديني .  2.التصوف الإسلامي في اتجاهاته الأمبي .ط2006راظم، ينظرا الجنابي، قيس  (5)
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عليه وسلم بتسميّ  معين ، ولكن اختص أف لهم باسم  حاب  لم يختص المسلمون بعد رسول الله  لى الله  

 أ حاب الصحاب  بالتابعين وسُمّي من جاء بعاادهم بأت اااع التااابعين... رسول الله، وعندما جاء العصر الثاني سمّيّ 

ام. وعناادما ظهاارت ال اادع  وبعد ذلك اختلفت مراتش الناس فسُمّي من شُهِدا لهم بالعلم والتعلّق بالدين بالمّهااام والع ااّ

ورثرت الفتن اختصّ ماان ابتعااد عاان ملااذات الاادنيا وتعلااق قل ااه بااالله باساام التصااوّف ورااان ذلااك ق اال عااام م تااين 

 .(6)هجري 

 اشتقاق الاسم: -3

فك ل الكلم  وجوهٌ واشتقاقات رثيرة. بع هم قال بااأنّ  سهلا   اال حث في أ ل رلم  )التصوّف( ليس أمر  

 تفون به فااي طعااامهم.يكلن ات )الصوفان ( وهو ن ات  حراوي ران الصوفيون الصوفي  سُمّيت بهذا افسم نس    

وبع هم قال بأنه جاء من رلم  )الص ( حيث ران هناك ف   من الناااس تااأتي للصاالاة ق اال الجميااع وراناات تأخااذ 

الص  الأوّل في المسجد فسمّوا  وفي ، ويقال بأن افسم يعوم إلى )أهل الصف ( الذين جاااء ذراارهم فااي الحااديث 

من المهاجرين الذين رانوا ي يتون في مسجد الرسول وذلك لأنهم لاام يكاان لااديهم منااازل   انفر  ون  الشري  وهم تسع

يسكنوها. ورانت حياتهم ش يه  بحياة المتصوف  حيث رانوا شديدي الفقر ورثيري الع ااامة، رااانوا زاهاادين باادنياهم 

ورأى بعب ال ربيين أنّ رلم   وفي  جاااءت ماان الل اا  اليونانياا  ماان رلماا  )سااوفيا( ومعناهااا  منقطعين إلى الله.

اجتمع عليه الم رخااون ال ربيااون والشاارقيون هااو أنّ  اولكن أرثر اشتقاق   عند تعري ها. االحكم  وقُل ت السين  ام 

رلم   وفي  مشتق  من الصوف، وهو ل اس المّهام حيث أنّهم عمدوا إلى مخالف  الناس في الل اس وانصرفوا إلااى 

 .(7)هو من سنن الأن ياء عليهم السلامل س الصوف حيث أنّ ل س الصوف 

وقد عارض أبو القاسم القشيري في رسالته أن تكون النس   إلى الصوف حيث أنّ المتصوف  لم تختص به، 

شددهد لهددلاا الاسددم ولدديس ي  ويُرجاح أنّ الصوفي  من الصفاء، فالرجل  وفي والجماع   وفي ، ويقول في ذلااكا "

من حيث العربي  قياس ولا اشتقاق وإلا ظهر فيه أنه كاللق ، فأما قول من قال: إنّه مددن الصددوف، و صددوّف إذا 

 ا، إذ  (8)"لبس الصوف كما يقال  قمّص إذا لبس القمدديص فددلاله وجدده، ولكددن القددوم لددم يختصددوا بلددبس الصددوف

 فالقشيري ف يعارض افسم لصحته من جه  الل  ، ولكنه يقول ب عفه لأنّ الصوفيّ  لم يختصوا بل س الصوف.

علااى هااذا و ولكن من رلّ ما تقدمّ نجد أنّ الصوفي  جاءت من الصوف، لأنّ تصوّف معناها ل س الصااوف.

ي يد ذلك العرف الجاري بين العامّ ، فعندما يل س أحدهم الصوف أو ما يماثله من و  الرأي استكان أغلش ال احثين.

 افبتعام عن الدنيا.و التقش و الأقمش  الخشن  يكون قد سلك طريق المهد

 أعلام الصوفي : -4

فماانهم ماان ابتعااد عاان  ،العديد من الشخصيات افسلامي  الذين يُنس ون إلى الصوفي  بمعناها ال ساايطهناك  

فااي مجاهاادة الاانفس للو ااول إلااى  امنهج  و ابدأ التصوف عندهم بالمهد ثمّ تطوّر ليص ح طريق  و  م رياتها،و  الدنيا

أبو إسحاق إبراهيم بن أمهم العجيلي الذي ران من أمااراء مديناا  بلااد ماان ماادن  هذه الشخصيات فكان منالمعرف .  

يناميا ألهذا خُلقت؟ أم بهااذا أماارت؟ فقااالا والله مااا   افسمع منامي    ايصطام، وران يلاحق أرن     اخراسان وخرج يوم  

 
 .101، 100،  2020ينظرا القشيري،  (6)

 .23-19،  1947ينظرا عمر فروخ،  (7)

 .279،  2020القشيري،  (8)
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لهذا خلقت وف بهذا أمرت. فترك مابته وفرسه لراعٍّ  امفه وأخذ جُ ّ  الراعي التي ماان الصااوف ول سااها. وانتقاال 

 .(9)إلى مك  وأقام بها و حش سفيان الثوري والف يل بن عياض وذهش إلى الشام ومات فيها

رااان لااه وراء يعد أس ق الصوفيين وو ،ومنهم أبو الفيب ذو النون المصري ران  احش علم وورع وأمب

 .(10)مخل مرّة على المتورل فوعظه ف كى المتورل في المعرف  الصوفي  التي تعد غاي  الطريق إلى الله.

 .(11)"الا  سكن اليكم  معدة ملئت طعام  ومن أقوال ذي النون المصريا "

أمّا أبو علي الف يل بن عياض الخراساني فقد ران قاطع طريق وران يحشّ جاري ، وسمع ذات مرّة وهااو 

[ فقااالا يااا 8]سورة الحديدا  أالام ياأنِ للذين ومنوا أن تخشعا قلوبهم لذرر اللهيتسلق الجدار إليها أحدهم يتلو القرونا  

 .(12)ربّ قد ون. فرجع وأقام في مك  بجوار الحرم حتى مات

أبو محفوظ معروف بن فيروز الكرخي الذي ران من ر ار العلماااء، مُجاااب الاادعاء،  اااحش   اومنهم أي   

التصوف و للحقائق الذوقي  اران يعت ر التصوف علم  ، وورع وتقوى. ران أبواه نصرانيين، ولكنهما أسلما فيما بعد

 .(13)معرف و عنده زهد

ومنهم أبو الحسن سارِيُّ بن المُ لسّ السقطيُّ وران تلميذ معروف الكرخااي، ورااان أرثاار علماااء زمانااه فااي 

نددور  اءالتصّوّف اسمٌ لثلاث  معان: وهددو الددلاا لا ي طفدد التقوى والعلم في أمور السّن  وعلم التوحيد. وهو القائلا "

نور ورعه، ولا يتكلمّ بباطن من علم، ينقضه  عليه ظاهر الكتاب، ولا  يمله الكرامات علدده هتدده أسددتار معرفته  

 .(14)"ميارم الله

ومنهم أبو نصر بشر بن الحارث الحافي ران  احش شأن ر ير، وران س ش توبته أنّه وجااد علااى الأرض 

بدرهم ران بحوزته وعطرها ورفعهااا  اواشترى عطر   مكتوبٌ عليه اسم الله، وران قد وط ه المارّة فتناوله  اقرطاس  

 .(15)أنّ أحد ا يقول له لأطيّ نّ اسمك في الدنيا والآخرة رما طيّ ت اسميفي شق حائط، فرأى في منامه 

 وران قد لُقش بالمحاس ي لكاارة محاساا   نفسااه علااى زفتهااا، ومنهم أبو ع د الله الحارث بن أسد المحاس ي،

وأبو سليمان بن ماووم بن نصر الطائي، وأبو علي شقيق باان  ورع قلّ نظيره في غيره،و  مينو  وران  احش علم

 اإبراهيم ال لخي، وأبو يميد طيفور بن عيسى ال سطامي ران جده مجوسي ا أسلم وران له ثلاث  أخوة وجميعهم زهام 

. وأبو محمد بن سهل بن ع د اوع ّام  ، سُ ل ذات مرّتا بأي شيء وجدت هذه المعرف  فقالا ب طنٍّ فارغ وجسدٍّ عارٍّ

 الله التَّستري، وأبو سليمان يحيى بن معاذ الرازي الواعظ وأبو حامد أحمد بن خ رويه ال لخااي، وأبااو الحساان أحمااد باان 

 (17)أبو يميد ال سطامي الذي نقل التصوّف من الإلهام إلى افتحام بالله و .(16)أبي الحواري

 مصادرهاو  أسباب ظهور الصوفي  -5

 
 .101-100،  2020ينظرا القشيري،  (9)

 .104،  2020ينظرا القشيري،  (10)

 .105،  2020القشيري،  (11)

 .107،  2020ينظرا القشيري،  (12)

 .109،  2020ينظرا القشيري،  (13)

 .112،  2020القشيري،  (14)

 .115،  2020ينظرا القشيري،  (15)

 (.127، 119،  2020ينظرا القشيري،  (16)

 .21،  2006ينظرا الجنابي، (17)
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فراط بالمهد عدة أس اب، تتلخص في الت يرات التي حدثت فااي ران للإو ق ل ظهور التصوف، ظهر المهد

علااى أثاار و الدينياا ، ففااي زماان عثمااان باان عفااانو  افقتصااامي و   ميم المجتمع افسلامي ماان الناحياا  السياسااي 

 فظهرت ط ق  شديدة الثااراء ما جل ته من مرموم اقتصامي ارتسمت خطوط الفوارق الط قي و  الفتوحات افسلامي 

 تفاقم الصراعات السياسي  زمن علي بن أبي طالش أمى إلى انعمال ف اا  ر ياارة ماانو قع،دفي فقر م  حأخرى ترز و

 افنقطاااع عاان المجتمااعو التقشاا و المياال نحااو المهاادو ابتعامهم عن راال الفاارق المتناااحرة،و التابعينو  الصحاب 

، والتفااات ابعد و ول الحكم إلى بني أمي  وافبتعام عاان الشااورى وجعاال نظااام الحكاام وراثياا  و  .افلتمام بالع امةو

أحاادث حرراا  و ،الع ّام التي أفرزت التصّوف فيما بعاادو افبتعام عن هموم الناس، زام المهامو  الخلفاء الى الترف

 (18)تحرر روحي .

عامل "المهد" حيث انتشر الترف ومظاهره بين الشاا اب  هاأسهم في ظهور الصوفي  عدم من العوامل منف

ن جااوهر عاا دون  تعوانش ل الناس بالدنيا وملذاتها، وانصرفوا عن الع امة، واستهانوا بأحكام الشريع  مما جعلهم ي

الدين الإسلامي الااذي يحااث الناااس علااى العماال فااي منياااهم ماان أجاال وخاارتهم. فااارتك وا المعا ااي والمحرمااات 

وركنوا إله ا باع الشهوات، وقل  المبالاة بتعاطا الميظورات، والار فاق بما يأخلاونه من السوق  والنسددوان، "

 .(19)"وأصياب السلطان

وبعد أن انش ل الناس بدنياهم وان مسوا في م رياتها، ظهرت طائف  رش  الله على قلوب أفرامها، وأراهم 

 .(20)ورش  لهم اجتنابه الحقّ حق ا، وح ش إليهم ات اعه، وال اطل باطلا  

وذهش علماء الصوفي  مثل الطوسي والجنيد إلى القول بأنّ أوّل فرض فرضه الله على خلقه هااو المعرفاا . 

وأوضح الجنيد أنّ أوّل ما يحُتاج إليه من المعرف  هو معرف  المخلوق لخالقه، ويعاارف  ااف  الخااالق لااه المخلااوق 

 .(21)فيستجيش لدعوته ويرضد لطاعته ويعترف بربوبته

ويقول أبو العلا عفيفيا إن من عوامل نشوء الصوفي  هو افنقسامات والخلافات الفقهي  التااي نشااأت بعااد 

الأحااماب و ظهااور الفاارقو الفوضى السياسااي  وافجتماعياا  التااي سااامت المجتمااع الإساالامي فااي فتاارة الصااراع

وهذا ما مفع ف   من المسلمين إلى افبتعام عن الناس واعتمدوا الخلوة والتفاارغ عومة العص ي  الق لي ،  و  السياسي ،

 .(22)لع امة الله هدف ا لحياتهم

بما أنّ التصوف هو وليد ال ي   الإسلاميّ ، فلا شك أنّ مصامره إساالامي ، وف يمكاان فهاام التصااوف مون و

العق ات التي واجهتااه. ولكاان و المرور على أساسه الإسلامي وفهم الطريق الذي سلكه الإسلام بما في ذلك انتشاره

أن يكااون  اهذا ف يعني أنّ التصوف لم ت ثر به بعب العوامل الأجن ي ، شأنه في ذلك شأن أي حرراا . فكااان لماماا  

وعنااد مخااولهم الإساالام حملااوا معهاام بعااب  ،فيه بعااب العنا اار ال ري اا ، فلاايس جميااع المتصااوف  ماان العاارب

، فتلقفها التصوف. ولكن هذه العنا ر الدخيل  ليست الدعام  التي قام الرياضات ال ري   عن الإسلامو  الممارسات

 (23)عليها التصوف افسلامي.

 
 .22،  2006ينظرا الجنابي،  (18)

 .81،  2020القشيري،  (19)

 .82،  2020ينظرا القشيري،  (20)

 .85،  2020ينظرا القشيري،  (21)

 .62، مصر، مار المعارف،  1، التصوفا الثورة الروحي  في الإسلام، ط1963ينظرا عفيفي، أبو العلا،  (22)

 .28-27،  947ينظرا فروخ، (23)
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 هة زمنياا  طويلاا ، فماان هااذر علااى فتاا و ياا  إلااى التصااوف بشااكل تاادريجي فكان مخول هذه العنا ر الأجن

 العنا ر أو المصامرا

 المصدر المسييا: -أ

الم ال اا  فااي و التع ااد وهااذا هااو الأساااس فااي المهااد الإساالامي، ولكاان التعمااقو التصوف قائم على المهد

جلااد و عدم المواج، من باب تقليص المس وليات حتى ف ينش ل المتصوف بالاادنيا عاان اللهو  مال الناستاع

هااو أماار مرحااش بااه فااي الإساالام و اختص به ره ان الكنائس المسيحي ، قهر الجسد بالتقش ، أمر و  الذات

لتجدنّ أشدّ الّناااس  ) الره انو وقد ورم ذلك في القرون الكريم عندما أثنى الله على القساوس   ،الصوفي ق ل  

الذين أشرروا ولتجدنّ أقربهم مومّة  للذين ومنوا الذين قالوا إنّا نصارى ذلااك بااأنّ و  عداوة  للذين ومنوا اليهوم

إذا سمعوا ما أنٌمل إلى الرسول ترى أعينهم تفيب من الدّمع و  أنّهم ف يستك رون*و  اره ان  و  منهم قسيسين

ولكنّ نكلسون وضّح ذلك بااأن  ،83-82المائدةا (مما عرفوا من الحقّ يقولون ربّنا ومنّا فارت نا مع الشاهدين

 (24)افعتمال ولكن خالفوهم في موضوع المواج. و التقش و الره ان اجتمعوا في المهدو المتصوف 

 اليونانا:المصدر   -ب

لمااا يعتااريهم ماان أحااوال، فلاام يجاادوا  امقنع   ابداي  التصوف إسلامي  مح   ولكن المتصوف  أراموا تفسير  

ذلك إف من خلال الفلسف  اليوناني . فتأثروا بفيثاغوراس، الذي رااان لااه نظرياا  فااي اتصااال الاانفس بالااذات 

يته فااي ر بأنه هذه الط يع  الحيّ ، وبأفلاطون من خلال نظو رمانوفانس، الذي يرى الله بأنه العالمو  الإلهي .

يسعى للو ااول إلااى شيء بأرسطو من خلال نظري  الجذب، فكل و  فكرة التناسد،و  علاق  الروح بالجسد،

الكمال بشكل يجرمه من رل ألم أو أي عاطف  أخرى، رمااا يتااوق الصااوفي إلااى اتصااال نفسااه بااالله بعااد أن 

 (25)يترفع عن رل مامي. 

 الصينا:و  الهنداالمصدر   -ج

 ،افبتعام عنهاو رره الدنياو  حيث وافق التصوف الصيني التصوف الإسلامي في عدة جهات، منها التقش 

عون افتصااال بااالله أو أن الله يالتفكاار يسااتطو نهم عن طريق التأملأوفي مذهش ال راهم  الهندي يعتقدون  

 (26)يح ر في ذواتهم، وهذا ما نجده عند الصوفي . 

بالتصوف الإساالامي، وذلااك لقاادم العلاقااات التجارياا  بااين   االمصدر الصيني فهو أرثر المصامر تأثير  أما  

 ،الصين وهي تعوم إلى ب ع قرون ق اال الماايلام، ولكاان رااان ذروتهااا فااي القاارن الهجااري الأولو  العرب

سلم. أما وجوه التأثر فكاناات ماان و العرب ايام الرسول  لى الله عليهو  حيث ازمهرت التجارة بين الصين

هجاار و تاارك الاادنياو طريقااه لفهاام الوجااوم ماان خاالال طم ناا  الاانفسو فؤتسااهو خلال فلسف  رونفوشيوس

 ،عاادم الخااوف ماان المااوتو  ،التواضااعو  افنصااراف للاهتمااام بالط يعاا ،و  ترك افهتمام بالدنياو  الملذات

الرمم، فهذه رانت افحوال الصوفي  عند الصينيين وهي تش ه إلى حااد و الل   ال ام  و ،الخوفو  الرجاء

 (27)متصوف  المسلمين. ر ير الأحوال الصوفي  عند 

 
 .28،  1947ينظرا فروخ،  (24)

 .32-31،   1947ينظرا فروخ  (25)

 .35،36،  1947ينظرا فروخ،  (26)

 .45-39،   1947ينظرا فروخ،  (27)
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 مصطليات الصوفي  وأفكارهم: -6

بهااذا العلاام فقااط،  ونرما هو معروف فإن لكل علمٍّ من العلوم مصااطلحاته الخا اا  بااه يسااتخدمها المشاات ل

ورذلك ران للمتصوف  ألفاظهم التي يستخدمونها فيما بينهم معرف  الدففت فيمااا بياانهم ولكنهااا عصاايّ  الفهاام علااى 

غيرهم وربّما أراموا من وراء ذلك إخفاء معانيها عن من يعارض أفكارهم ولكااي يحفظااوا أساارارهم فيمااا بياانهم، 

، رما ف يُفهاام (28)والقصد من وراء الكش  عن هذه المصطلحات هو تسهيل الفهم على من يريد ال حث في معانيها

 الكثير من شعرهم مون توضيح بعب هذه الألفاظ

 الوقت: -أ

 .(29)"حادثٌ متوهمٌّ علقّ حصوله عله حادث متيقق"

ويقصدون بالوقتا ما هو فيه من الممان ويقول الصوفيون الوقت ما بين الممانين أيا الماضي والمستق ل 

 .(30)والصوفي ابن وقته فهو مشت لٌ بما هو فيه الآن

 المقام: -ب

وهو المنمل  أو الإقام  وهي مرج  القرب من الله، ورما يقول القشيريا وف يمكاان افنتقااال ماان مقااام إلااى 

فمن ف قناع  له ف يجوز له التورل ومن ف تورل له ف يصااح لااه التسااليم، الذي ق له   وخر مون استيفاء أحكام المقام

وف تصح الإناب  مون توب ، ومن ف ورع عنده لن يصل إلى المهد. وف يصح لأحد منازلاا  مقااام إفّ بشااهوم إقاماا  

 .(31)الله إياه بذلك المقام ليصح بناء أمره على أساس  حيح

 اليال: -ج

هو ما يرم على القلش من غير تعمّد وف ارتساب من شوق أو ألم أو طرب أو انمعاج فالحال مواهش تااأتي 

 .(32)أمّا المقام فهو مكاسش تحصل ب ذل مجهومفهي ف تأتي عن طريق المجاهدة من الوجوم نفسه 

 القبض والبسط: -د

فالق ب للعارف بمنمل  الخوف وال سط للعارف بمنمل  الرجاء، والق ب )الخااوف( يكااون ماان شاايء فااي 

 .(33)شيء في المستق ل منالمستق ل، وال سط )الرجاء( يكون 

 الهيب  والأنس: -هد

وهما فوق الق ب وال سط، فالهي   أعلى من الق ب، والأنس أرمل من ال سط، والهي اا  لل ي اا  فكاال هائااش 

 .(34)غائش

 التواجد والوجد والوجود: -و

باادون مثل )الت اري( إذا لاام يااأتِ ال كاااء، والوجااد مااا يااأتي بااه القلااش   افالتواجد هو استدعاء الوجد اختياري  

 تكلّ . أمّا الوجوم فهو بعد افرتقاء عن الوجد فعندما تخمد ال شري  يظهر سلطان الحقيق .

 
 .231،  2020ينظرا القشيري،  (28)

 .232  ،2020القشيري،  (29)

 .233،  2020ينظرا القشيري،  (30)

 .235،  2020ينظرا القشيري،  (31)

 .237،  2020ينظرا القشيري،  (32)

 .240،  2020ينظرا القشيري،  (33)

 .243،  2020القشيري، ينظرا  (34)
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فالتواجد بداي ، والوجوم نهاي ، والوجد واسط  بين ال داي  والنهاي  فهو رمن شهد ال حر ثم ررش ال حر، ثمّ 

 .(35)غرق في ال حر 

 الجمع والتفرق : -ز

أي هو حالاا  افنفصااال وال قاااء  قوم به الع د من أعمال الع ومي  والذي هو خا  بال شر.يما    ،والفرق هو

بح ور الله فهو حال   افي الذات ال شري  فيه وعي بالعالم الخارجي وبذاته ال شري  ركائن مستقل ولكنه يظل واعي  

أمّا الجمع فهو حال  الوحدة وافندماج مع الذات الإلهي   وعي ويقظ  روحي  يدرك الع د فيه الفوارق بين ذاته والله.

هنا تتلاشى الفوارق ويشعر الع د الصوفي بوحدة حال بينه وبين خالقه، أيا يتوحد وجومه ماان الله، فياارى الله فااي 

 رل شيء وف شيء غير الله.

فهو فااي محاال التفرقاا  وإذا أ اا ى فااي ماخلااه إلااى مااا  ، م تهلا  ا، شارر  ا، ماعي  فإذا خاطش الع د ربه سائلا  

يناجيه به ربه أو أنّ ربّه ناماه فهو في محل الجمع والعلاق  بين الجمع والفرق علاقاا  متكاملاا  وليساات متعارضاا  

 .(36)فلا يصل الصوفي إلى الجمع ق ل أن يمر بمرحل  الفرق

 الفناء والبقاء: -ح

 رغ اتااهعن و أخ ارهاو أحوال الدنياالع د عن نفسه وعن ابتعام  فكما وضح القشيري في رسالته الفناء هو  

. أمّا ال قاااء من المفاسد اخالي   انقي   ايص ح طاهر  فسه فبن  هعن نفسه وعن إحساس   وأفعاله فيص ح غافلا    نوازع نفسهو

 وإخلا ه في ع وميته فت قى به رل الصفات المحمومة. طهرهفهو بقاء الع د ب

فالعلاق  بين الفناء وال قاء علاق  متكامل ، ففناء الع د عن نفسه و فاته ب قائه بصفات الحق، فمن فني عن 

 .(37)قي بمهامتهبجهله بقي بعلمه، ومن فني عن شهوته بقي بإنابته، ومن فني عن رغ ته 

 الغيب  واليضور: -ط

ي راماال ليكااون نشاا اله بااالحقوذلااك فمشاغلها و الدنياوال ي   هي غياب القلش عن  . فال ياااب غياااب حسااّ

ا بالحق فهو حاضر بقل ه بين يدي ربّه فقد سيطر الحق على قل ه ف اب عن الخلق بكليته، والح ور يكااون  حاضر 

 .(38)على حسش ال ي  

 الصيو والسّكر: -ا

والصحو رما بينه القشيري هو رجوعٌ إلى الإمراك وافحساس بعد ال ي  ، والسّكر أرثر من ال ي اا ، ورلّمااا 

زام سكره زامت غي ته فيكون  احش السكر أشد غي   عن  اااحش ال ي اا  إذا قااوي سااكره. وال ي اا  الع ااام الااذي 

كر فاالا يكااون إفّ لأ ااحاب المواجيااد.  تتقلش أحوالهم بين وقلوبهم بين الرغ   والره   والخوف والرجاء، أمّا السااّ

 .(39)والصحو على حسش السّكر فمن ران سكره بحق ران  حوه بحق

 اللاوق والشرب: -ك

من جمل  ما يجرا فا كلامهم: اللاوق والشرب، ويعبّرون بلاله مما يجدونه من ثمرات التجلا، ونتائج "

 
 .247-245،  2020ينظرا القشيري،  (35)

 .252-250،  2020ينظرا القشيري،  (36)

 .256-254،  2020ينظرا القشيري،  (37)

 .259-257،  2020ينظرا القشيري،  (38)

 .261-260،  2020ينظرا القشيري،  (39)
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 .(40)"الكشوفات، وبواده الواردات، وأوّل ذله: اللاوق، ثمّ الشرب، ثم الرّا

 الستر والتجلا: -ل

السااتر للعاماا  والتجلااي للخا اا ، فصاااحش السااتر أبااد ا يصاا  شااهومه، و اااحش التجلااي أبااد ا ينعاات 

 .(41)خشوعه

 المياضرة والمكاشف  والمشاهدة: -م

فالمحاضرة ابتداء ويكون ح ور القلش بتواتر ال رهان، و احش المحاضرة مربوط بآياتااه يهديااه عقلااه. 

ا المكاشف  فهي بعد المحاضرة وهي رؤي  الأشياء لدفئل التوحيد وهي شرط الح ااور بااين ياادي الله و اااحش  أمَّ

المكاشف  م سوط بصفاته يدنيه علمه. والمشاهدة هي وجوم الحق من غير بقاء تهماا ، و اااحش المشاااهدة تمحااوه 

 .(42)معرفته

 القرب والبعد: -ن

القرب من طاعته والدوام علااى ع امتااه قااربٌ بإيمانااه وتصااديقه ثاام قاارب بإحسااانه وتحقيقااه، وال عااد فهااو 

 .(43)مخالفته وافبتعام عن طاعته وهو بعد عن التوفيق وثمّ بعد عن التحقيق

  

 
 .263،  2020القشيري،  (40)

 .267،  2020ينظرا القشيري،  (41)

 .269،  2020ينظرا القشيري،  (42)

 .278،  2020ينظرا القشيري،  (43)
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 الأوّل الفصل 

 الأدب الصّوفي 

 

 : علاق  الشعر بالتصوف -1

الشااعر و ،(44)والصددور المدد ثرة البليغدد " "الكلام الموزون المقفه المعبّر عن الأخيل  البديعدد الشعر هو  

"إنّ ماان ال يااان  السلاماو يقول عليه الصلاةو  مستومع علومهاو  مستن ط ومابهاو  خمان  حكمتهاو  هو ميوان العرب

أقاادر علااى اسااتمال  المتلقااي ماان الكاالام  ،اسلوبه الوجدانيو الشعر بطريق  نظمهو .إنّ من الشعر لحكم "و  السحر  

فتجاايم مشاااعره ويعكااس  ،الشعر هو حال  انفعالي  ت اغت الشاعر بعد تجرب  انفعالي  أو موق  عاطفيو  المنثور.

، حيااث أنّ التصااوف االشعر بات واضح  و هذه افنفعافت الداخلي  على شكل شعر. ولعلّ وجه الش ه بين التصوف

 حال  انفعالي  ماخلي . ايعت ر اي   

 فكلا التجربتين يعتمااد الوجاادان ،التجرب  الشعري  تلتقيان في عدة نقاطو يمكن القول أن التجرب  الصوفي و

 حتااى يصاال الصااوفي إلااى التماااهي مااع الحااق، االتحليق بعيد و  رلاهما يسعى للتحرر من قيوم الواقعو  ال موضو

 يصل الشاعر إلى الإلهام.و

الولوج إلى الجوهر. ورلا التجااربتين و ولعلّ أرثر النقاط في التشابه أن رلاهما يسعى للو ول إلى الحقيق 

رجاااء هااي و خوفو شوقو فالأحوال التي يمر بها الصوفي في رحلته من وجد  ،افضطرابو  تن عان من المعاناة

 الخيال ورلاهمااا يعتمااد القلااش وساايل  للتع ياار و يعتمد الرمم عينها أحوال الشاعر في ع وره في تجربته، ورلاهما 

الشاعر يلتقيان في افبتعام عن الواقع الذي ف يجاادان فيااه و الصوفيو  .االوجدان اي   و  وليس فقط القلش بل التأمل

 .(45)م ت اهما

يكابااد أقسااى أنااواع لأنها نتيج  معاناة، فالصوفي عاشااق   ،الشاعر بصدق التجرب و  رذلك يتميم الصوفيو

الرماام الااذي يحتاااج إلااى  امسااتخدم  ما يتقد في خلجات ذاته و هو الحق في ث مشاعرهو  إلى مح وبه  الشوق للو ل

 تمحيص ل لوغ مقا ده.و تفكر 

 ،أما التصوف فموضوعه إلهي ،الناسو يعال  أحوال الدنيا  ،فالشعر موضوعه إنساني  ،أمّا نقاط افختلاف

 هو روحي. هو مامي مرت ط بكل ما مترفع عن رل ما

ما تنطق به قلوبهم وق  الشعر إلى جانااش و عواطفهمو المترجم لأحاسيسهمو بما أنّ الشعر ميوان العربو

من الشعر وسيل  لنقل تجاربهم الذاتي  أو للتع ير عن حاا هم الإلهااي   االتصوف، فكان هناك شعراء  وفيون اتخذو

 (46)وراءهم.و أفكارهمو أو لنشر مذه هم الصوفي

  عريفه: -2
 

 .25بيروتا مار المعرف .   . . تاريد الأمب العربي1993المياّت، أحمد حسن. (44)

 العادم  م.ت. التوظي  الصوفي فاي الشاعر العرباي الحاديث، المجلا  العلميا  لكليا  التربيا ، ينظرا ال ويل، ع دالله ع د الرحمن. (45)

 .https://journals.misuratau.edu.ly . متاح على الرابطا 81-103(  .04)

 .23،  2006ينظرا الجنابي،  (46)

https://journals.misuratau.edu.ly/
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ا هو  ا ران أم شعر  فنٌّ وجاادانيٌّ خااالص، حتااى الأمب الصوفي هو شعرٌ أرثر منه نثر، والأمب الصوفي نثر 

، وهو خلا   تجرباا  شخصااي  غياار ناتجاا  عاان بحااث موضااوعي مجاارم. ابحت   اميني   اوإن ران النص الأمبي نص  

والأمب الصوفي هو وليد ال ي   العربي  على عكس ما اعتقد به ال احثون الأوربيون الذين رأوا أنَّ الأمب الصوفي 

هو حرر  وري  فارسي  هدفها مقاوم  النفوذ العربي في الإم راطوري  الإسلامي . ولكن براون رما قال عمر فروخ 

ا أن أر اار أعاالام الصااوفي  عماار باان الفااارض ومحيااي الاادين باان عربااي رانااا  ي يد عربي  الأمب الصوفي م رهناا 

 .(47)عربيين

أمااا أغراضااه  ،مدارسهم في التصوفو المتصوف  على اختلاف توجهاتهمو  هو الأمب الذي أنتجه المهامو

 غير ذلك.و رسائل الشوق، التوسل ،الحش الإلهي ،فهيا المديح الن وي

ل ات الأمب الصوفي هي الل   العربي  والفارسي  على الرغم من تعدم ل ات بلام المساالمين فهاام يتكلمااون 

العربي  والفارسي  والترري  والأرمي  وال ربري  وغيرها، إفّ أنّ الأمب الصّوفي تجلى فااي معظمااه بالل اا  العربياا  

 .(48)الل   الترري ع هاتين الل تين في الأهمي   تيوالل   الفارسي  و

 مصادر الشعر الصوفا: -3

مصامر الأمب الصوفي أربع  من فنون الشعر وهي الشااعر الااديني وال اامل بشااقّيه العفياا  والصااريح ثاام 

 الخمريات والشعر الرممي.

 الشعر الدينا: .3.1

الرسااول  االى الله عليااه وساالم الذي هو أول منابع الشعر الصوفي ظهر بظهااور الإساالام. فمااا رااان 

يخرج لل مو حتى يق  الشعراء وينظمون الشعر ورانوا رثر وأشهرهم حسان بن ثاباات الااذي اشااتهر 

 في مديح الرسول. فمن قولها

 أغدددددددر عليدددددددده للنبدددددددوة خددددددددا م

 
 مددددن الله مددددن نددددور يلددددوح ويشددددهد   

 
 وضدددمّ الإلددده اسدددم النبدددا إلددده اسدددمه

 
 (49)إذ قددال فددا الخمددس المدد ذن أشددهد   

 
 ومن قصائد الشعر الديني ما قاله رعش بن زهير في فميته التي أنشدها أمام رسول اللها

تعبددددول   مس مس وع عاد  فسقسلعبددددا اليددددس تع سدددد   بانددددس

 
بدددددول    كع دع مس هدددددا لدددددم ي فدددددس يثمٌ إثعرس تدددددس  م 

 
ه   لددددد  ت   م  ليدددددك  ك ندددددع كُ خس  :وقدددددالس كددددد 

 
هس   غول   ،لا أ لعهِيسندددددث هس مسشدددددع ا عسندددددع  إندددددِّ

 
ت   بيلِا لاس أبدددددالسك م   :فسق لدددددع وا سدددددس لدددددُ  خس

 
فععددددول    من  مس حع دثرس الددددرث كُ مددددا قددددس  فسكدددد 

 
ت ه   لامس تع سدددس ه وإنع طالدددس نِ أ نعثدددس كُ ابدددع  كددد 

 
مدددد    مددددول   ايسوع يع باءس مس دع  علدددده  لددددس   حددددس

 
دسنا عددددددس ولس اللهِ أسوع سدددددد  ت  أنث رس  أ نعبئِددددددع

 
دس   و  عسنددددع ول  والعسفددددع أعم  ولِ اللهِ مددددس سدددد   رس

 
لا   هددع داكس الددلاا أسععطدداكس نافلِددس س  مس  الددد هددس

 
واعي ٌ و سف صددددديك  د  رع نِ فيهدددددا مدددددس  قددددد 

 
مع  شددددداةِ ولدددددس سقعوالِ الو  أ لاسنِّا بدددددِ  لا  سأعخددددد 

 
اث الأقاويدددددك  إِنع أ ذعندددددِ ع و  تع فدددددِ رس   كسثددددد 

 

 
 .95-94،  1947ينظرا عمر فروخ،    (47)

 .95،  1947ينظرا عمر فروخ،  (48)

 .96،  1947عمر فروخ،  (49)
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ولس  سددددد  هِ لسندددددورٌ إنث الرث تسضددددداء  بدددددِ  ي سع

 
ل ول    يوفِ اللهِ مسسددددع نع سدددد  دٌ مددددِ نددددث هس  (50)م 

 

ولعلَّ عوامل ظهور الشعر الديني ف تتمثل فقط في ظهور الإسلام الااذي قلااش العقلياا  العربياا  وأل ااى 

الجاهلي  وأرسى أسس ا لم يألفها العرب من ق ل وقلش مفاهيم ومثر أخاارى فمااثلا  بعااد أن رااان افنقيااام 

في س يلها والثأر وافنتقااام علااى ماان تعاادى عليهااا بااالقول والفعاال، جعاال   والتفانيوافنصياع للق يل   

ا ماان افنقيام لله والخ وع لأمره. إذ ا فتأثير الإسلام في الفنون الأمبي   وخلق الشعر الديني لم يكن ونياا 

جه  عقيدته وشريعته وروحه فحسش، وإنما ران هناك عوامل أخاارى فيهااا الفتوحااات والنااماع علااى 

الخلاف ، فقد خرج العرب من ش ه جميرة العرب إلى الجهام متجهين إلااى مختلاا  ال لاادان واختلطااوا 

بالأجناس ال شري  المختلف  والعقليات المتنوع ، فدخلوا العااراق وفااارس والشااام ومصاار، وامتمجاات 

الروماني  والديان  النصراني  التي رانت سائدة في الشام وو لوا إلى الم رب وإلااى ثقافتهم بالثقافات  

هم أخ عوا هذه ال لدان إخ اع ا ميني ا ول وي ا ولكنهم أي  ا خ ااعوا إلااى هااذه ال لاادان ما وراء النهر.

دت لظهااور الإنسااان  ا وجنسااي ا فامتمجاات الثقافااات وحاادمت أطُاار الثقافاا  الإساالامي  التااي مهااّ عقلياا 

 .(51)الحديث

ا تحساان الأحااوال افجتماعياا  وافقتصااامي  وتنااامي  ومما ساهم في ظهور وتطور الشعر الديني أي  

 .(52)ظهور الأحماب السياسي 

 الذي تأثر به الأمب الصوفي إلى حد ر ير فهيا  مصادر الشعر الديناأمّا 

القرون الكريم الذي هااو أوّل رتاااب موّن بالعربياا ، فلااه أثاار ر ياار فااي الشااعر الااديني ماان خاالال  -1

ا  ا وأخلاقاا  استخدام الألفاظ القروني  والمعاني الروحي  ممااا أضاافى علااى الشااعر العربااي بعااد ا ميناا 

ر أساالوب القاارون الكااريم   ام منفر   اوجعل له عمف   بين أنواع الشعر الأخرى. ومن ناحي  أخاارى أثااّ

ال لاغي الفريد ماان نوعااه علااى الشااعراء الااذين أبحااروا فااي بحاار الشااعر الااديني فحاااولوا تقليااد 

القاارون شااعراء العصاار الإساالامي   ضااوعاتالأسلوب القروني في أشعارهم. رما وقد ألهماات مو

فتطرقوا في شعرهم إلى هذه الموضوعات. فمن خلال هذه الجوانش شكّل القرون الكريم من ع ا ف 

 .(53)أفكارهم وأسالي هم الل وي  وال لاغي  يونين ش يستقي منه الشعراء الدين

ا فااي  -2 الحديث الشري ا حيث إنه أثر بعمق في الشعر الديني ليس فقط فااي م اامونه ولكاان أي اا 

 شكله وأسلوبه، فكثير من الشعر الديني يت من أمعي  ن وي  وابتهافت.

العاارب  لفاا أ  لما له ماان تااأثير علااى  االشعر الجاهليا الذي انتقل إلى الإسلام مون أن يلقى ترحي    -3

ا ماان مكونااات الشااعر الااديني فاسااتقى منااه  ووحدة المسلمين ولكنه ران مامّة أساسي  ومكوّن ا مهم 

 الشعراء الكثير.

الأمب الأجن يا امتدام جميرة العرب الج رافي بين بلام فارس وبلام الرومان جعل من امتااماج  -4

ا ف مفرّ منه حيث اختلطت العقائد والل ااات والأفكااار فكااان  الثقافات مع الفتوحات الإسلامي  أمر 

 
 .96،  1947عمر فروخ،  (50)

 .66-63، تاريد الأمب العربي، بيروتا مار المعرف ،  1993ينظرا الميات، أحمد حسن،  (51)

 .67،  1993ينظرا الميات،  (52)

 .73-67، من 1993ينظرا الميات،  (53)
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ا ف يمكن إغفاله للشعر الديني  .(54)ذلك مورم ا قوي ا وم ثر 

 الغزل: .3.2

ال مل هو أحد أرثر أغراض الشعر التصاق ا بالقلش وأهم أمواتااه الخيااال الااذي يتاارجم أ اادق مااا فااي 

التجرب  العاطفي  إلى ل    امق  شفاف  وشيق  فقصيدة ال مل تش ه إلى حاادّ مااا المقطوعاا  الموساايقي  

 تحدثه من النفس من إثارة وبما تحمله من مشاعر  امق  مرهف .بما 

فمنه ال مل العذري الذي يرجع إلى ق يل  عااذرة التااي ارتاا ط اساامها مااع ال اامل العفياا  فنسااش إليهااا 

ال مل العذري. حيث اشتهرت هذه الق يل  بكثرة العُشاق فيها وبكثرة من قالوا الشعر العذري فامتازت 

ليس حبددا أصدددق فددا اليدد  مددن بنددا عددلارة، ولا أشعارهم بالفصاح  والرق  والجمال حتى قالواا "

 .(55)" ضرب الأمثال فيه إلّا بهم

فالشاعر العذري ران يتعلق قل ه بمح وبه واحدة يررش في س يلها الأهوال، ويُعاارّض نفسااه للمخاااطر 

من أجلها وقد يشعل في س يلها حرب ا فكانت القصيدة وسيلته لي ثّ فيهااا راال مشاااعر الشااوق والعشااق. 

 .(56)وأرثر ما يميم هذا الشعر ال ملي هو الخ وع والخشوع الكامل للمح وب 

وال مل العذُري بط يعته هو ارتقاء لل مل الصريح بفعل عوامل مختلف  لعلّ أهمها هو العامل الااديني 

ا في غرس بذور التقااوى  ا واضح  حيث ران لظهور الإسلام وتأثر المجتمع بالقرون والتمام تعاليمه أثر 

 والخوف من العقاب والسعي نحو الثواب حيث حثّ الإسلام على التعف  وحذّر من المنا.

فال مل العذري بدأ حسي ا ثم ارتقى بعد ذلااك وتحااوّل إلااى غاامل روحااي بعيااد عاان الجسااد. وهنااا نجااد 

حااش الجمااال تقارب ر ير بين ال مل العذري والصوفي  التي ترتقي إلى الحش الروحااي، وتنتقاال ماان 

الصااوفي  باادأت ماان حيااث انتهاات العذرياا ، فوجااد المتصااوف  ارتقاااء الشااعر العااذري ف  إلى التصوّف

ا يف ااي إلااى  ا قوياا  وتساميه في و   المرأة والترريم على الجانش الروحي ال ير ملمااوس، ارت اطاا 

ا للمح وب عناادهم وهااو الله وع ااروا عاان معاناااتهم  فااي ساا يل تلاقي الأرواح. فالصوفي  اتخذت رمم 

 .(57)الو ول إلى المح وب

فكان العشق الإلهي في الشعر الصوفي فرع من فروع ال مل فهو ف يختلاا  عاان ال اامل فااي التع ياار 

تتجلى فااي ال اامل الصااوفي النمعاا  الروحياا  و  والألفاظ والمعاني ولكن يختل  في التفسير والتأويل.

 فش ل الحش أغلش رتابات الصوفي . ،بالهروب من النفس المقيدة إلى الله المطلق

تااش علااى زوجتااه فااي أماار عفهذا ع يد الله بن عت   بن مسعوم، أحد الأعيان والفقهاء من أهل المدين  

 فطلّقها وندم بعد ذلك فقال قصيدة مطلعهاا

 كتمددتس الهددوى حتدده أضددرّ بدده الكددتعم  

 
م    ه م  ظ لددددددع  ولامددددددهس أقددددددوامٌ ولددددددوم 

 
نع لددددنفس  لا   مددددوت  فينعقسضددددا ألا مددددس

 
 اهددددا ولا  ييددددا حيدددداة  لهددددا طعددددم  عن 

 
 اإ يددددددانس اليبيدددددد   أثمُدددددد   أسأس ددددددرك  

 
 الظلددددم  هجددددرانس اليبيدددد  هددددو  ألا إنّ  

 

 
 .77-67،  1993ينظرا الميات،  (54)

 .4، ال مل بين التجربتين العذري  والصوفي ، رسال  مرتوراه، جامع  ال صرة،  2013ع د علي، ع د الحسين برغم،  (55)

 .5،  2013ينظرا ع د علي،  (56)

 .13،  2013ينظرا ع د علي،  (57)
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هدددا  قدددد كندددت  دددزعم  أنددده ،فدددلا ق هجرس

 
بّمدددا كدددلاب الدددزعم   ،رشدددادٌ   ألا يدددا ر 

(58) 

 
القصيدة ق ل أن ينظم خمريته المشهورة )شربنا على ذراار وف شكّ أنّ ابن الفارض قد اطلع على هذه 

 الح يش(.

 يعت ر قول الحلاج، من بوارير ال مل الصوفياو

 وقدددددد حيرندددددا خددددد ٌ 

 
 طدددرفٌ فيددده  قدددويسو 

 
 دوقددددد دلّ دليددددك اليدددد 

 
 (59)  أن القرب  لبيسد 

 

 الخمريات: .3.3

ا مثلا  خمريات أبا نواس لوجاادناها ف من ع مهم من منابع الأمب الصوفي فإذا تناولنا   والخمريات أي  

الصااوفيون تختل  عن خمريات الصوفيين الذين جاؤوا بعده ط ق ا إفّ في تأويلها. حيث أخذ الشااعراء 

الكثير من خمرياته واستفاموا من تعابيره ومعانيه وغرفااوا ماان ع قريتااه، وع قرياا  الشااعراء أمثالااه، 

ق  فااي ذراار الله فالصوفي رما ذرر ال مالي في باب الوجد والسماع من رتاب إحياااء علااوم الاادين تعمااّ

حتىّ غاب قل ه وإحساسه عن رل شيء إفّ عن ذرر الله الحاضر فيه فأ  ح يشاا ه الوعاااء الااذي يأخااذ 

 .(60)لون ما وُضع فيه

 ويقول الصّاحش بن ع ّاما

رس  ت ارقث الزجدددددددداج  وس  الخمددددددددر  قددددددددث

 
 تشددددددددددابها فستسشدددددددددداكك الأسمددددددددددر  فس  

 
دحٌ  لا قددددددددددس سنثمددددددددددا خمددددددددددرٌ وس  ،فسكسأ

 
لا خمددددددددر    دحٌ وس سنثمددددددددا قددددددددس كسأ  (61)وس

 
 ويقول أبو نواس في الخمر ومنه اقت س الصوفيون الكثيرا

 ، وقك لا: هدداس الخمددر  األا فاسقِنا خمر  

 
 إذا أمكددددن الجهددددر   اولا  سددددقنا سددددر   

 
ي   الفتدده فددا ة   فسعددس  بعددد سددكرة سددكرس

 
رس ال   ر  عمددد فدددطن طدددال هدددلاا عنددددسه  قسصددد 

 
اندددداس صدددداحِيا بعن  إلاّ أن  رس  ،ومددددا الغددددس

 
ر    نعم  إلا أن ي تسععتعنددددا السددددكع  ومددددا الغدددد 

 
 نددههوى ودعنا مددن الك أفسب حع باسعمِ من  

 
تعر   (62)فلا خيرس فا الللااّتِ من دونهددا سددِ

 
الجاااهلي ولكنهااا لاام تسااتكمل ملامحهااا إف فااي العصاار والجدير بالذرر أنّ الخمريات ظهرت فااي العصاار  

الع اسي حيث بلغ شعر الخمر ذروته في هذا العصر واستكملت القصاايدة الخمرياا  شااروطها الفنياا ، وبهااذا يمكاان 

القول بأنّ الخمريات الصوفي  استلهمت ذلك من تراث هائاال فأخااذت  ااوره وأسااالي ه وخيالااه ولكنهااا ترراات مااا 

يحيط به من مجون وإباحياا ، وف يُمكاان أن تنفااي أنّ بعااب ال االاة ماان الصااوفيين قااد اساات دلوا الخماار بالحشاايم 

وأطلقوا عليها اسم خمرة الفقراء ونظموا فيها الشااعر، وبااذلك أ اا ح للخماار وضااع متمياام فااي تااراث الصااوفيين 

 .(63)الأمبي، فهي لديهم رمم من رموز الوجد الصوفي

 
 .98-97،  1947عمر فروخ،  (58)

 .164،  1987جومة نصر، (59)

 .99-98،  1947عمر فروخ،  ينظرا (60)

 .99،  1947عمر فروخ،  (61)

 .99،  1947فروخ، عمر  (62)

 .339، بيروت، مار الكندي، مار الأندلس،  1، الرمم الشعري عند الصوفي ، ط1978ينظرا جومة نصر، عاط ،  (63)
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 وفبن الفارض في الخمر قصيدة مشهورة عرفت باسم الخمري ا

رِ اليبيددد ِ  رِبعنسا علددده ذكدددع دامدددس    شدددس  م 

 
م    رع نسا بهددا مددن قبددك أن ي خلددق الكددس  سددكِرع

 
هسا دِير   لهددا البدددر  كددأسٌ وهدداس شددمسٌ يدد 

 
تع نسجددددم  زِجدددس  هدددلالٌ وكدددم يبدددددو إذا م 

 
 ولدددولا شدددلاساها مدددا اهتددددسيت  لِيانِهدددا

 
ناها ولددولا  هعم   سددس وّرها الددوس  (64)مددا  صددس

 

 الرمزا:الشعر   .3.4

اسااتخدام وجااوه ال لاغاا   رثاارة الرمم هو أهم الررائم التي يستند إليهااا الأمب الصااوفي، والرماام هااو

وماان  ،لأنها تقوم على حذف المش ه والمش ه به وهذا مااا ي اافي عليهااا ال مااوض  ،وأهمها افستعارة

والتي هي التع ير عن شيء ما بلفظ ف يدل  الكناي   ونوجوه ال لاغ  التي يطرق بابها الشعراء الصوفي

ورذلك التوري  التي هي استعمال رلماا  لهااا معنيااان بحيااث يفهاام المتلقااي أقربهمااا بينمااا   ةاشر م عليه  

 .يُعت ران من الررائم الأساسي  التي يقوم عليها الرمم يقصد الشاعر أبعدهما. والكناي  والتوري  

ومما يُستشهد به في الكناي  قول حميد بن ثور، فقد أرام أن يت اامّل بااامرأة فااي الوقاات الااذي منااع فيااه 

الجلد ولكن حميد بن ثور لجأ إلى الكناي  واسااتخدم ذلك  عمر بن الخطاب ذلك ورانت عقوب  من يفعل  

 ا(65)لفظ )السرح ( أي الشجرة الطويل  وهو يعني بذلك المرأة التي يريد التش يش بها

 أبددددددده الله  إلّا أن سدددددددرح  مالددددددده

 
 (66)علددده كدددك أفندددان العِضددداة  دددروق 

 
ا ومددا فددوق طولهددا  فقددد ذهبددت عرضدد 

 
 (67)مدددن السدددرح إلا عشددد  وسددديوق 

 
ك مددن بددرد الضدديه  سددتطيعهفددلا   الطددّ

 
 (68)ولا الفدداء مددن بددرد العشدداّ  ددلاوق 

 
 فهدددك أندددا أن عللدددت نفسدددا بسدددرح   

 
 (69)مددن السددرح موجددودٌ علدداّ طريددق  

 

والشري  الرضي هااو أباارز الشااعراء الااذي اغتاارف منااه شااعراء الصااوفي  رمااوزهم فشااعره يتمياام 

وفيه من المتان  والسلاس  ما يميمه عن غيااره ففااي شااعره اللفااظ ذو  بسهول  الألفاظ ور ان  المعاني

المعنى القريش الذي يُرام به معن ى بعيد ا وفي شعر الشري  الرضي أرثر مميمات وخصائص الشااعر 

 الصوفي فمن أبرز ما قاله الرضيا

 إذا اعترض المددأمول مددن دوندده الددرّدى

 
 شددددققت إليدددده الدددددّارعين بمهجتددددا 

 
 وغامسدددت فيددده لا أبدددالا لدددو اننّددددا

 
 منيتّدددددداب  لقيّددددددت مندددددده منيتددددددا 

 
 ألا لا أعددددّ العدددي  عيشدددا مدددع الأذى

 
ت الأنّ قعيدددددددد الدددددددلاّلّ حيددددددد     كميدددددددّ

 
 فتناول ابن الفارض الكثير من ألفاظ ومعاني هذه القصيدة وقالا

 
ا بياروت 2، ج1، شرح ميوان ابن الفاارض، ط2003ال وريني، بدر الدين الحسن بن محمد، النابلسي، ع د ال ني بن إسماعيل،  (64)

 .384 مار الكتش العلمي ، 

 .99،100،  1947ينظرا فروخ،  (65)

(66) .  مالكا قوم مالك. أفنانا أغصان. الع اةا الشجرة الك يرة. تروقا يممام جماف 

ا أطول من شجرة مالك فإنّ تلك الأشجار خفيفا  الأوراق طويلا  جاد ا مماا يجعلهاا أقالّ جمااف  مان شاجرة  (67) وأنّ ران هناك أشجار 

 مالك.

.بحيث أنها  (68) ا وف مساء   ف يمكن أن يستظل الإنسان بظلها ف   اح 

 .100،  1947عمر فروخ،  (69)
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نددددهتدددد   تدددديح  المنسايددددا إذ      يح  لدددداس الم 

 
نيِثتدددددددا  ا بِمس نعيستدددددددِ خددددددديصٌ م   وذاكس رس

 
اك المصدددددون لثامدددددهجمدددددال  ييدددددّ  م 

 
ت  س كميددّ ا  (70)عددن اللددثم فيدده عدددت حيددّ

 
 

  

 
 .101،  1947عمر فروخ،  (70)
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 الثاّنيالفصل 

 الرمزية في الشعر الصوفي

 

 الرمز: -1

 .(71)"الفم أو اللسانو  الإشارة بالشفتين أو العينين أو الياجبين أو اليدالرمم ل    هو "

ا هو اللفظ الموجم المشااتمل علااى معااانٍّ رثياارة، وبع ااهم و اا  ال لاغاا  بانهااا لمحاا   والرمم ا طلاح 

 .(72)مال 

بااين الرماام والعلاماا  فااالرمم عنااده هااو تع ياار يااتم ، (1978)رما وضّح جااومة نصاار  ،Jongويميم يونغ  

ا. والرماام عنااد المتصااوف  اختياره بحيث يقدمّ و ف ا لحقيق   مجهول  نس ي ا، وهذا التع ير ف يمكن أن يكون واضااح 

هو إشارة تتجسد في حفظ الأسرار وافبتعام عن رشفها فكلّمااا زامت قدسااي  الكتمااان والسااتر زام التأماال بااالمع وم 

. وهذه الإشااارة هااي معااانٍّ تخت اا  وراءهااا حقيقاا  فلهااذا يهااتم وافتصال به فهذه الإشارة هي الطريق نحو الحقيق 

الشعر الصوفي بالرمم الذي يحمل أرثر من معنى ويقت ي التأويل، وإذا أمرك المتلقي المعنااى خلاا  هااذا الرماام 

فقد و ل إلى الأسرار والخفايا، وهذا الرمم ظاهره مختل  عن باطنه الذي ينطلق من القلش رما ي ينّ ابن عربااي 

 في قولها

 فظدددداهر الكددددون  كييددددف، وباطنددددده

 
 (73)علددددم ي شددددار إليدددده فهددددو مكتددددوم 

 

فهذا الرمم هو إشارة مما يت منه الوجد ومن الصعش ارتشاف هذا المعنى ال اطن لأنّه غياار مُتا اامّن فااي 

 .(74)النص

إنَّ ما يُفسّر الحال  الفرمي  للتجرب  الصوفي  هو اعتمام الرمم فالصوفي هو ابن الوقت والشاعر ابن لحظ  

الإلهام الشعري، وهذا ما يقت ي وجوم ل   ماان نااوع وخاار بحيااث تناسااش هاااتين الحااالتين. وهااذه الل اا  يجااش أن 

تحتوي أفق ا رممي  لتعطي مدى أوسع في التع ير عن الإحساس الذي ف يمكن التع ير عنه  راح ، وعندما ي حث 

الشاعر أو الصوفي في الل   فلا يجد ما ينقل وجدانه بمامة ل وياا  معروفاا . فيلجااأ إلااى أنااواع ل وياا  أخاارى غياار 

مطروق ، فيأخذ لفظ ا معين ا في ظاهره يعني شيء ولكنه يستعيره ليع ّرا عن شيء وخر أبعد وأعمق رل هذا يكشاا  

لنا قصور الل  ، والشعر يستدعي وجوم أشياء بمسياتها وهذا ما يعطيها  ااف  الوجااوم وبالتااالي الوضااوح والفهاام 

الوجااوم بالل اا . فماان هنااا ذهااش الصااوفي إلااى توساايع الل اا   عن هو تع ير ، هدجر  مون التأويل. فالشعر رما يقول

وإطاراتها وإعامة تدويرها ومن هنا جاء اعتمام الرمم الذي ي و  في أعماق الاانفس ويسااتخرج خلجاتهااا بحيااث 

ا يحمل معن ى باطن ا ا ظاهر   .(75)يكون رلام 

 
 القاموس المحيطا مامة رمم. (71)

 .90، نقد الشعر. القاهرةا مط ع  السن  المحمدي .  1949قدام  بن جعفر، أبو الفرج،  (72)

 .94،  2006الجنابي،  (73)

 .95-93، القاهرةا مكت   الثقاف  الديني ،  2، التصوف الإسلامي في اتجاهاته الأمبي ، ط2006الجنابي، قيس راظم، ينظرا  (74)

 .120-15، اللاذقي ا مار الحوار للنشر.  1، الشعر والتصوف، ط2013ينظرا سليطين، وفيق،  (75)
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عله إلا بتكسير قيد الصور والانفتاح "فمن وجه  نظر الصوفي  ف يمكن بلوغ ال اطن الذي يحمله الظاهر 

باطنها ويوازا ذله عمك الشاعر عله  خطا صور الوجود اللغوا، وهدم استقرار أشكالها العلائقيدد  ومعانيهددا 

الثابت ، اللاا هو شرط لإحراز وثبدد  الكشددف وراء حجدداب اللغدد ، ووراء طرائددق التسددمي  التددا  صددون العلاقدد  

 .(76)"القائم  بين اللغ  والأشياء

ا وإشارات لمقا ااد ومعاااني باطنياا ، فااإن التصااوف يشاامل مجموعاا  ماان  وإذا رانت الكلمات تمثل رموز 

ساس للكينون  وافستمرار، رأالصوفي ، فيجمع بين المظهر الخارجي للصورة الشعري  وجوهر الأشياء   الإشارات

ا حسي ا يع ر عن نشاط خيالي تتمثل في الصور والإشارات المجازي . لذا، يجش  لتفرقاا  بااين العلاقاا  اليص ح نسيج 

والرمم، فالعلام  هي إشارة حسيَّ  إلى واقع  أو موضوع مامي، بينما يرمم الرمم إلااى معنااى أعمااق يحتاااج إلااى 

ر  الحدس حتى يتم فهم مقصده. ويعتقد المتصوف  أنّ بعب المعاااني ف تفُهاام رأل اااز أو إشااارات، وإذا ذرُاارت تفُسااّ

ر عاان مففت خفيااّ  مرت طاا   ختل  عن مقصدها الأ لي.م  يءبش  ولهذا تمتلك الإشارة تع يرها الخا  الذي يع ااّ

يرماام المياات بالأسرار والرموز. فهم يعتقدون، على س يل المثال، أنّ السراج يرمم إلى النور الظاااهر، فااي حااين 

 .(77)إلى النور ال اطن فهذا الرمم غير مقصوم بذاته وإنّما إلى ما يرمي إليه

 الصوفيين:رمز المرأة عند الشعراء   -2

المرأة عند الصوفيين هي رممٌ مستعار من التجرب  العذري  فكما التمم العذري بح ي   واحدة اقتاارن اساامه 

ا يع ّر عن تعلقه بالله الااذي يتجسااد عناادهم بأحااد مخلوقاتااه.  بها، أخذ الشاعر الصوفي هذا القلش وجعل المرأة رمم 

وأخذ الشاعر الصوفي الل   العاطفي  ل   الحش لأنها أقوى ل   ممكن أن تعُ ّر عن التجارب الداخلي  العميقاا  التااي 

ا  امق ا ا مهم   .(78)تثير الوجدان وتع ّر عن خلجات القلش والتعلّق فكان رمم المرأة في قصائدهم رمم 

وف يمكن أن ن حث في رمم المرأة في الشعر الصااوفي مون التطاارق إلااى الحااش الإلهااي فكلاهمااا ماارت ط 

ارت اط ا وثيق ا بالآخر، فالحش عند الصوفي  هو حش تصاعدي رمّا  نّفه ابن عربي بااين ثلاثاا  أنااواع ماان الحااش. 

ش، فهااو حااش الخااالق  وتتجسد هذه الأنواع الثلاث  في الإلهي والروحي والط يعااي، فالحااش الإلهااي هااو حااش مررااّ

ا الحااشّ  للمخلوق الذي يتجسد به الخالق ومن ناحي  أخرى هو حااش المخلااوق للخااالق المتجلااي فااي المخلااوق، وأمااّ

الروحي فهو بحث المخلوق عن  ورة الخالق في الوجوم، وهدف المخلوق المحش هو أن يتماااهى ويتطااابق مااع 

 .79المح وب. أمّا الحشّ الط يعي فهو السعي لإرضاء رغ ات المحش بعيد ا عن رضا المح وب

أنّ الحش الذي يكون لذات الله ولذات المحش في وقاات  (1978جومة نصر )  ح، رما يوضّ ويرى ابن عربي

 واحد، هو أرمل أنواع الحش.

الومام أو حش الهوى هو  حشوهذه رابع  العدوي  تميم بين نوعين في الحش. حش الومام والحش الخالص ف

وافشاات ال بااه وتاارك راال شاايء حش عن يقين حشٌّ جاء بدوام ح ور القلش مع الحق التقرب منه والهروب إليااه 

 .(80)سواه. أمّا الحشّ الثاني فهو الحشّ الخالص حش الإجلال والتعظيم

 
 .27، 26،  2013سليطين،  (76)

 .96-95 ، 2006ينظرا الجنابي، (77)

 .184،  2013ينظرا ع د علي،  (78)

 140-138، 1978ينظرا جومة نصر، (79)

 .67-64، القاهرةا مكت   النه   المصري ،  2، شهيدة العشق الإلهيا رابع  العدوي ، ط1962ينظرا بدوي، ع د الرحمن،   (80)



26 

ه حبدددين: حددد  الهدددوى،  أحبدددّ

 
ا لأنددددده أهدددددك لدددددلااكا  بددددد   وح 

 
ا الددلاا هدددو حددّ  الهدددوى  فأمددّ

 
ن سدددواكا   فشددغلا بددلاكرك عمددّ

 
ا الددددلاا أنددددت أهددددك لدددده  وأمددددّ

 
 فكشدددفه لليجددد  حتددده أراكدددا 

 
 فدددلا اليمدددد فدددا ذادددد ولا ذاك

 
 (81)ولكن له اليمد فا ذا وذاكددا 

 

محطاا  نحااو لذلك ران حشّ الماارأة من رمم يحمل خلفه ما تعجم عنه الكلمات   للتع ير عن هذا الحشّ فبدّ و 

 يعاادّ الشااعر الصااوفيّ و الذي هو الخااالق،يستخدمه الصوفيّون للدفل  على المح وب   موحٍّ   هي رممٌ و  الحشّ الإلهي

 الحااشّ الإنسااانيو بااين الحااشّ الإلهاايبامتياز حيث أبدع الشاعر الصوفي فااي الماامج   اغملي    اشعر  من هذه الوجه   

فكان للرمم  العذريّ الموروث من الأساليش ال ملي  العشق من خلال استخدام الرمم الشعري و  التع ير عن الحشّ و

 . وفر في التوظيالأنثوي الحظ الأ

 ما934الصوفي قول أبي علي الروذباري ومن بوارير ال مل 

 وحقددده لا نظدددرت إلددده سدددواكا

 
 بعددددين مدددددودة  حتدددده أراكدددددا 

 
 أراكس معدددددلابّا بفتدددددور لسيدددددع   

 
 (82)وبالخدددّ المددورّد مددن جناكددا 

 

 وقول أبي منصور الحلاجا

 وقدددددددددد حيّرندددددددددا حددددددددد  ّ 

 
 وطدددددددرفٌ فيددددددده  قدددددددويس   

 
 وقددددددددد دلّ دليددددددددك  اليدددددددد ّ 

 
 (83)أنّ القدددددددددرب  لبدددددددددديس 

 

ا للمرأة فمن خلالها  ا فااي الحش الإلهي. وت اادو  ىإل الشعراءومأ أوهنا في هذه الأبيات نلاحظ ح ور  أي اا 

هذه الأبيات معاني الحش والعشق من الوفاء والمعاناة والعيون الناعس  والنظرات الهامئ  والخدوم المورمة في رل 

ا يكتفااي الشاااعر   لرمم الماارأة ماان خاالال الأو اااف المحسوساا  التااي تميااد الرماام يهذا توظ ا، وأحياناا  غموضاا 

بأسلوب العذريين من و   ألم الفراق والهجران واففتخااار بطهااارة هااذا العشااق وافبتعااام عاان الشااهوة وطمااع 

 .(84)أسه منهيالمحش باللقاء و

ا أوف  أمّا ابن الفارض فقد بلغ مرت   رفيع  في  ا للعاشااقين ومرجعاا  تجربته الروحي ، حيث رأى نفسااه إماماا 

في رل ما يتعلّق بالحش الإلهي، ران يدعو الناس إلى ات اع خطاه م رد ا أنّ ذلك يمكنهم من الو ااول إلااى مراحاال 

متقدم  في حش الله وارتساب معرفته. وقد اعتقد ابن الفارض أنه تو ل إلى الطريااق التااي تقااومه إلااى معرفاا  الله 

ا يحُتذى به في السعي الروحي والتقرب إلى الله فيقولا  بشكل أعمق وأرثر شمولي  من غيره، مما جعله نموذج 

را يدددّ ّ  فيددده  سيس طِ اليددد  رع ندددا بفدددس  زِدع

 
ه هددواكس  سددعّرا  مع حشدده  بلسظددس حددس  وارع

 
 وإذا سددددددددأل تهس أن أراكس حقيقدددددددد   

 
رى  حع ولا  جعكع جددوابا لددن  ددس  فاسمس

 
اولقددد  بيدد  وبسيعنسنددس ت  مددع اليس وع لددس  خس

 
قّ مدددنس النسددديمِ إذا سدددرى  رر أرس  سدددِ

 

 
 .64،  1962بدوي،  (81)

 .164،  1978جومة نصر،  (82)

 .164 ، 1978جومة نصر،  (83)

 .165،  1978ينظرا جومة نصر،  (84)
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ة  أمّلعت هدددددا رع ا نسظددددع فددددِ  وأبدددداحس طسرع

 
ت  معروفدددد    دسوع را افسغددددس نسكددددث ت  م   وك نددددع

 
هِ  لالددددِ هِ وجس ت  بددددينس جمالددددِ  فسد هِشددددع

 
را  بددِ خع ا م  وغدا لسان  اليددال عنددّ

(85) 

 

تجربته الروحي  باستخدام معاني ال مل الصوفي معتمد ا على رمم في هذه الأبيات، يع ّر ابن الفارض عن 

 المرأة رتش يه للعلاق  الروحي  العميق .

ا " افهو يطلش المميد من الحيرة والش   في حش الله، قائلا  ر  " وبطلااش العفااو زدنا بفرط اليدد  فيدده  ييددُ

" يع ّر عن شوقه لرؤياا  الله وارحم حشه بلظه هواك مسعّرمن الله بس ش اشت ال قل ه بشدّة الحش الإلهي فيقولا "

ا أن يكون الجواب الن تر.  بشكل حقيقي وبرجو تحقيق هذا الأمل راف  

ا " ولقددد خلددوت يشير ابن الفارض إلى لحظات الخلوة مع الله حيث يتم ت امل أسرار روحانياا  مقيقاا ، قااائلا 

ر عاان اللحظاا  التااي حظااي فيهااا بنظاارة رحماا  ماان الله مع اليبي  وبيننا صرّ أرق من النسيم إذا سددرى " ثاام يع ااّ

 ثمَّ يعجم لسانه عن التع ير عن ان هاره بجمال وجلال الله. ،ن ران مجهوف  أوأ  ح معروف ا منذ 

ه الإلهااي الشااديد رمااا قيستخدم ابن الفارض رمم المرأة للتع ير عاان علا تااه الروحياا  مااع الله، فيصاا  ح ااّ

يص  المحشّ ح ّه العميق لمعشوقته، ويشير إلى خلوته مع الله بمصطلحات تشير إلى لقاءات الحشّ بااين العُشاااق. 

ويص  لحظ  التجلي الإلهي بنظرة رحم  تش ه إلى حد ر ير نظرة المعشوق  لمح وبها ومهشته أمام جمال وجلال 

 .(86)الله رما يندهم العاشق أمام جمال معشوقته

التااي يسااتخدم فيهااا العنصاار الأنثااوي  صااوفي وفي بعب أشعار ابن الفااارض نلاحااظ تلويحااه بااالرموز ال

لو   ح ه وعشقه الإلهي وتعلقه بالجمال العلوي ماان خاالال الحااش الإنساااني والجمااال الأرضااي الااذي ف ياادوم 

ويفااارق بااين الجمااال المائاال والجمااال الحقيقااي الااذي يتصاا  بالوحاادة والشاامول والأبدياا  فيقااول فااي تائيتااه 

 ا(87)المشهورة

كطوصددرّحع بدد  مددالِ ولا  سقدد   طعلاقِ الجس

 
يلا    دِهِ مددددس فِ زِينددددس  بتسقعييِددددِ ر  خددددع  لِز 

 
مالهدددا لددديح  ح سدددن ه  مدددنع جس كّ مس  فكددد 

 
لييدددِ   ن  كدددكّ مس عدددارٌ لددده  بدددك ح سدددع  م 

 
 ق  بددك كددكّ عاشدد  ها قسيس  ل بعندده هددامس ب

 
ة  زث رِ عددددس  كسمجنددددون لسيلدددده أو ك ثسيددددّ

 
ر   هددس ظع اقِ فددا كددكّ مس ر  للع شددث هددس  و سظع

 
كالِ ح سددن  بديعدد    من اللثبعسِ فا أشددع

 
رى ب ثسيعندددس  ه وأخدددع ة  ل بعندددس رث  ففدددا مدددس

 
تِ   زث ةس عدددددس زث عسه بعدددددس دع  و وِندددددس    ددددد 

 
 وما القسوم  غسيرا فددا هسواهددا وإنثمددا

 
بعسِ فددا كددك هيئددس ِ   ت  لهددمع لِلددث رع  ظسهددس

 
ة  قسيسددد   رع ر   اففدددا مدددس ى ك ثسيدددّ  اوأخدددرس

 
ميددددكس ب ثسيعنددددس ِ    (88)و وِنددددس   أبدددددو جس

 
وهنا نجد ابن الفارض يأتي على ذرر الشعراء العذريين فااي الت نااي بح ااه الإلهااي فااذرر قاايس باان الملااوح 

الااذين هاااموا بمعشااوقاتهم ونسااجوا بهاانّ أجماال القصااائد ومجنون ليلى ورثيّر عمة وجميل بثيناا  هاا فء الشااعراء 

 وأرقها.

 
، ل نانا مار 1، ج1، شرح ميوان ابن الفارض، ط2003ال وريني، بدر الدين حسن بن محمد، النابلسي، ع د ال ني بن إسماعيل،  (85)

 .349-345الكتش العلمي ،  

 .350-345،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي  (86)

 .174 ، 1978ينظرا جومة نصر،  (87)

 .175،  1978جومة نصر،  (88)
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يااره  بولحااق أمّا محيي الدين بن عربي هذا الشاعر الصوفي شارك الصوفيين في إثراء النمع  الصوفي ، 

الرموز التي تقصد معانٍّ بعيدة جد ا. حيث ع ّر عن تجربته الشخصي  في قصااائده من الشعراء الصوفيين، و اغ  

ال ملي  من خلال الجمال الأنثوي، وو   مينه باادين الحااشّ فقااد رااان أجاارأ ماان غيااره، وأرثاارهم مقااّ  فااي ساارم 

تجربته الشخصي  فاتسمت قصائده ال ملي  في )ترجمان الأشواق( بالشهواني  ولكنها تخفي وراءها أساارار إلهياا ، 

 .(89)وهذا ما أنكره عليه بعب الفقهاء. وهذا ما مفعه إلى شرح وتحليل ميوانه بنفسه

ى  فمن قصائده المفعم  بالرمم ال ملي من ذرر للمرأة والرحل  وميار المح وب  والتفجع والتشكي حيث ت نااّ

 بعشقه الإلهي من خلال رمم الأنثى الذي وثر أن يجعلها يوناني  تجسّد الطابع التاريخي والثقافي والديني، قولها

لس العيسددددا زث لددددوا بددددانوا البدددد  حث  مددددا رس

 
لدددوا فيهدددا الطسواويسدددا  مس د حس قدددس  (90)إلِّا وس

 
ِ  الأسليدددداظِ مالِكددددس    كِّ فا كِددددس ن كدددد   مددددِ

 
ُِ الددد رِّ بلِقيسددا  ر وقس عددس  سخال هددا فددس

(91) 

 
رى جدداجِ  ددس رحِ الز  ت عسلدده صددس  إذِا  سمسشددث

 
ه  فددا حِجددرِ إدِريسددا  اشسمس     (92)عسله فسلددس

 
نطِقسهددددا اللسيِ  مس ت بددددِ    ييددددا إذِا ق تلِددددس

 
هِ عيسدددده  سنثهددددا عِندددددسما   ييددددا بددددِ  كسأ

 
ن   وح  سدددداقسيها سددددس أسنددددا ا سورا  هددددا لددددس  وس

 
سنثنا موسدددده  أ ها كددددس سدددد  أسدر  أس لددددو وس

(93) 

 
ن بسندددداتِ الددددرومِ عاطِلددددس ٌ   أ سددددق فث ٌ مددددِ

 
نس الأسندددوارِ ناموسدددا  رى عسلسيهدددا مدددِ   دددس

 
يث ٌ  حشددِ لاست ،مددا بِهددا أ نددسٌ  ،وس د اِ ثخددس  قددس

 
كرِ ناووسددددا  لو ِهددددا لِلددددلاِّ  فددددا بسيددددتِ خس

 
لّام  بِمِلثتنِدددددا كث عدددددس ت كددددد  زس د أسعجدددددس  قدددددس

 
دِيدددددد    داو  حِبددددددر   ،اوس مث قسِّيسددددددا اوس  ثدددددد 

 
ب ها أست  سطلددد    الِإنجيدددكس  سيسدددس  إِن أسومدددس

 
 شسماميسدددددددا اأسو بسطاريقددددددد   ،أسقسِدددددددث    

 
ينِ  ت لِلبدددددس لدددددس حث  ناقستسهدددددا نادسيدددددت  إذِ رس

 
 يددا حددادِاس العدديسِ لا  سيدددو بِهددا العيسددا 

 
ومس بسيددددنِهِم   برا يددددس  عسبثيدددت  أسجيددددادس صدددس

 
 كسراديسددددا االطسريددددقِ كسراديسدددد  عسلدددده  

 
ت نسفسدددددا  سراقيِسهدددددا سلت  إذِ بسلسغدددددس أ  سدددددس

 
ذاكس الل طدددددفس  سنفيسدددددا  مدددددالس وس  ذاكس الجس

 
رث سها ،فسأسسدددددددلسمست قاندددددددا َّس  شدددددددِ وس  وس

 
نصددور  إبِليسددا  ه  المس لددِ حس المس حددزس زس  (94)وس

 

إليااه يصااعد الكلاام ويوضح ابن عربي أنه يريد من )ال مل( الأعمااال ال اطناا  والظاااهرة رمااا قااال تعااالىا 

[ والطواويس هي ما تحمل الأرواح فالعماال ف يكااون مق ااوف  إفّ 10]سورة فاطرا    الطيش والعمل الصالح يرفعه

 إذا ران له روح ممين  وش هها بالطاووس لما له من حسن وجمال.

ويأتي هنا رمم المرأة )بلقيس( ويقصد بها الحكم  الإلهي  التي تحصل للع د في خلوتااه هااذه الحكماا  التااي 

 تولد من العلم والعمل رما ولدت بلقيس من الجن والإنس، فأمها من الإنس وأباها من الجن.

 
 .190-187،  2003ينظرا جومة نصر،  (89)

 ال ُملا الجمال أو ال رق. العيسا الإبل الذي فيه بياضٌ وشقرة. (90)

 بلقيسا الملك  بلقيس زوج  سليمان. (91)

لجُّ  ورشفت عن ساقيها قاال إناه  ارحٌ ممارمٌ وقيل لها امخلي الصرح فلما رأته حس ته إشارة إلى وي  قروني  من سورة النملا  (92)

 [.44]النملا  من قوارير...

 السناا النور. (93)

 .34-30، بيروتا مار المعرف ،  1، ترجمان الأشواق. ط2005ابن عربي، محيي الدين،  (94)
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)توراتها لوحُ ساقيها( رناي  عن بلقيس والصرح، ورشفت عن ساقيها أي رشفت أمرهااا وأوضااحته، وقااال 

 .(95)[42]القلما   (يوم يُكش  عن ساق) تعالىا

وفبن عربي قصيدة غنائي  غملي  رممي  تدور حول معشوقته )النظام( و   من خلالها جمااال الجااوهر 

 الأنثوي ورمميته فقالا

ِ  الأسجفدددددانِ  ريضدددددس ن مس ضدددددا مدددددِ رس  مس

 
لِاكرِها عسلِّلاندددددددا   (96)عسلِّلاندددددددا بدددددددِ

 
رق   تِ الددددو  تهسفددددس ناحددددس  باِلرِيدددداضِ وس

 
جانا  ا شدددس مدددامِ مِمدددّ جو  هدددلاا اليس  (97)شدددس

 
سبا طسفلدددددددس ٌ لسعدددددددوبٌ  سهدددددددادى أ  بدددددددِ

 
وانا  ينس الغدددس دورِ بددس ن بسندداتِ الخددد   (98)مددِ

 
ت فددددا العِيددددانِ شسمسدددد   ا اطسلسعددددس  فسلسمددددّ

 
نددددددانا  أ فقِ جس قست بددددددِ ت أسشددددددرس  أسفلددددددس

 
وقا لِطسفلددددددس   ذاتِ نسثددددددر    طددددددالس شددددددس

 
نظِدددددددددددام    بسيدددددددددددانِ وس ر  وس مِنبدددددددددددس  وس

 
رس   ن دارِ فددد  لدددوكِ مدددِ ن بسنددداتِ الم   مدددِ

 
ن أسصدددبسهانِ   كث الدددبِلادِ مدددِ ن أسجدددس  (99)مدددِ

 
ديث   وى بسينسنددددددا يسسددددددوق  حددددددس الهددددددس  اوس

 
طرِبددددد   اطسيبِّددددد     (100)بغِسيدددددرِ لِسدددددانِ  ام 

 

بصاح   الأجفان المري   أي بها فتور، وهذا  هابهذه المرأة ت مّل ابن عربي و وّر جمالها الفريد وو ف

من معايير الجمال العربي، ومح وبته غاي  في الطهر وال راءة وو فها بالطفل  وجعلها من بنااات الخاادور بحيااث 

أضاف إلى براءتها العف  والحجاب. وعلى طريق  ال ملين العذري والصريح رلّما ازمامت المرأة تمنع ا زام الرجل 

تجلت في إبرازه زام العاشق في طل ه وألحّ في ذلك. فإذا أرخت المرأة السدول زامت اشتهاء  ورلّما سترت جمالها و

 .(101)على الجمال  ل  التحريم الذي يثير الرغ   في المعرف  وافستطلاع والإلحاح في الكش  عن المستور 

القصااائد الطويلاا  والقصاايرة وجعاال ماان  وبهذا استخدم الشاعر الصوفي رمم المرأة في أشكال منه جمعاات بااين  

 رمم المرأة أماة للتع ير عن الحشّ الإلهي ول   العواط  الإنساني  بما اغترف من ن ع ال مل العذري العفي  والصريح. 

ا للحكم  والحشّ والجمال الإلهي المتجلي في جمال المرأة  .(102)فكان هذا الرمم الأنثوي رمم 

  

 
 .34-30،  2005ينظرا ابن عربي،  (95)

 المرضا الميل. (96)

 الشجوا الحمن.هفتا تحررت، ناحتا ندبت،  (97)

 طفل ا ناعم ، ال وانيا ذوات الأرواح. (98)

 أ  هانا أ فهان )إقليم في بلام فارس(. (99)

 .100،  2005ابن عربي،  (100)

 .213-212،  1978ينظرا جومة نصر،  (101)

 .255،  1978ينظرا جومة نصر،  (102)
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 رمز الخمر عند الشعراء الصوفيين: -3

 الخمر فا الشعر العربا: .3.1

الخمرة رانت معروف  في الجاهلي  ورانت تعُصر من العنش والتمر والشعير، وأطلق العاارب عليااه أسااماء 

 .(103)بحسش لونها ومرج  إسكارها

ا( لأنها تخامر العقول، ويقال لها )القهوة( لأنهااا تُ نااي عاان الطعااام والشااراب فشاااربها ف  فقد سُمّيت )خمر 

ا وف شراب ا. ومن أسما لأنهااا تااريح  بق لكل شيء. ومنهااا )الااراح(ئها )الشمول( و)السلاف( وهو السايشتهي طعام 

شاربها. ومنها )العقار( و)المدام ( و)الرحيااق( ومعناااه الصااحيح ال عيااد عاان ال اام. وقياال )الصااافي( و)العتيااق( 

و)المشعشع ( أي الممموج  و)الصه اء( والتي  و)الكميت( ويُقصد بهذا افسم الخمرة التي يميل لونها إلى السّوام.

و)المعتقاا (  عُصرت من العنش الأبيب، و)الشموس( وهي الداب  التي تجمح برار هااا وتأخااذه إلااى غياار مقصااده.

ا شااديد ا  وف يتوقاا  ذلااك علااى العصاار وغير ذلك من الأسماء. وتعدم أسماء الخمرة يدل على ولع العرب بها ولعاا 

الجاهلي بل تعداه إلى مختل  العصور وأبدع الشعراء في و فها وماادحها فااي جميااع حااافتهم ونشااوتهم وذهاااب 

 .(104)عقولهم

ورثر فااي شااعرهم و اا  مجالسااها، أعشااى قاايس، ومن الشعراء الجاهليين الذين عُرفوا بالت ني بالخمرة  

ا فااي بعااب  وعدي بن زيد الحيري. فقد ران تجار الخمرة يجل ونها من باالام الشااام والعااراق وينصاا ون لهااا خياماا 

الأحياء أو ال وامي، وي عون فوقها راي  تدل عليها، فيقصدها الش اب للشرب ولسااماع الم نيااات، ورااان بع ااهم 

 يدمن عليها فيناله من قومه ما يناله من الهجر والخلع، وقد و   طرف  بن الع د هذا الوضع بقولها

لسلاث ا مورس وس ما زالس  سشرابا الخ  إنِفدددداقا  وس بسيعددددا وس دا طسريفددددا وس تلددددس م   وس

 
ة  ك لُهددددا تنا العسشدددديرس  إلِدددده أسن  سيددددامس

 
أ فددددرِدت  إِفددددرادس البسعيددددرِ   دِ  وس عسبددددث  (105)الم 

 

 .(106)وتعاطي الخمرة في الجاهلي  هي من الفتوة الوثني  ورانت تقترن بالكرم والسخاء

وممن أجام و فها في الجاهلي ، الأعشى، حيث و   مجالسها وما ي عون فيها من الوروم والرياحين، 

وو   السقاة والإماء ول اسهنّ ورذلك العازفون ووفت العاامف. وماان شااعراء الخماارة فااي العصااور الإساالامي  

 الوليد بن يميد وأبو نواس.

باال نلاحااظ تطااور شااعر وتحريم الخمر في الإسلام لم يقبِ عليها ولم ي ع  الفن الشعري الذي تناولهااا 

الخمرة واتساع أسالي ه وتعدم  وره وتنوع أخيلته وهذا ما يعكااس حياااة ال ااذخ والتاارف وافنصااراف إلااى اللهااو 

والمجون في العصرين الأموي والع اسي. فمن المعروف عن العصر الأموي ما يجمعه من تناق ااات واسااتيعابه 

المختل  من المذاهش والقيم وافتجاهااات. ففيااه علااى نجاام الشااعراء الماااجنين المنصاارفين إلااى الشاارب والت نااي 

بمجالس الخمرة وو فها من أمثال الوليد بن يميد، وغالش بن ع د القاادوس، والم ياارة باان الأسااوم، واباان ميااامة، 

وبشار بن برم، والحسن بن هان . وفيه شعراء التقش  والمهد والوعظ مثل ال ربااري وأبااي الأسااوم وابن هرم ،  

والعرجااي  وأبي العتاهي . وفي هذا العصر ظهر شعراء ال مل الصااريح مثاال اباان أبااي ربيعاا  والأحااو الدؤلي  

 
 .328،  1978ينظرا جومة نصر،  (103)
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 .(107)ال مل العذري العفي  مثل جميل بثين  ومجنون ليلى والع اس بن الأحن اب وأ ح

التااي تفاانن فيهااا بالو اا  الاادقيق (، قصاايدة الأعشااى 1978التي استشهد بها جومة نصاار )  ائدالقصومن  

للخمرة ومجالسها والقائمين عليها من ال لمااان الااروم والإماااء اللاتااي يتمااايلن ب اان ٍّ ومفلٍّ وجمااال وهاانّ يرتاادين 

ول اسااه وال االام الااذي يشااوي اللحاام للشاااربين الشفوف ويحملن وعاء الخمرة على خصااورهن. ويصاا  الساااقي  

 والقيان اللائي ي نين على ن م الآفت الموسيقي ا

تثكِئدددد   ييددددانِ م  عت ه م ق ضدددد  س الرس  انددددازس

 
ة    قسهدددددوس ةٌ  وس زث وق هدددددا مددددد  ك   راو   خسضدددددِ

 
ه   جاجدددات  لدددس فٌ  يسسدددعه بِهدددا ذو ز   ن طدددس

 
ك    عتسمدددددِ ربالِ م  صٌ أسسدددددفسكس السدددددِ قسلدددددِّ  م 

 
ع ه   نجس يسسددددمس م سددددتسجي    سخددددال  الصددددس  وس

 
ك    ع  فيدددددهِ القسيندددددس   الف ضددددد  جدددددِّ  إذِا   رس

 
السددددداحِبات  ذ يدددددولس    وِندددددس   الدددددربطِ وس

 
ك    الددرافِلات  عسلدده أسعجازِهددا العِجددس  (108)وس

 

وقال الوليد بن يميد في و    فاء الخمرة ورقتها فلشاادة  اافائها تكااام تمتاامج بهااا الأضااواء فيتولااون 

 ر وسها الأنوارا

هددددددددا وهسر  قث جس رس ت وس لددددددددث د  سجس  فسقددددددددس

 
ر  عسجدددددس ِ   نظددددس دثت فددددا مس ه  سبددددس تددددّ  حس

 
بسسٌ  جاجِهدددددددا قدددددددس سنثهدددددددا فدددددددا ز   كسأ

 
ر سقدددِ ِ   ينِ م  ياء  فدددا عدددس لاكو ضدددِ  (109) دددس

 

ه وُلااد فااي العصاار  ا فااي مختلاا  العصااور فمااع أنااّ ا ملحوظاا  فشعر الخمر تتطور في الأمب العربااي تطااور 

الجاهلي إفّ أنّ ملامحه النهائي  لم تكتمل إفّ في العصاار الع اسااي. لمااا امتاامج بااه هااذا العصاار ماان ثقافااات وافاادة 

يص  أواني الخمرة من ر وس وأباريق فاايعكس حياااة التاارف والرفاهياا  فااي   أبو نُواسأسهمت في ن جه. فهذا  

وممين  بالمخااارف والنقااوف الفارسااي  فهااي العصر الع اسي وي ينّ امتماج الثقافات فكأس الخمرة معشّق  بالذهش 

 قلش الكأس  ورة رسرى وعلى جن اتها سربٌ من الحُمر الوحشي  التي يطارمها الفرسان بسهامهما

دِيث   ود ددد   ر  عسلسيندددا الدددراح  فدددا عسسدددجس

 
س   أ بستهددددا بددددِ   التسصدددداويرِ فددددارِس  عِ وانحس

 
نسبا ِهدددددا فدددددا جس  قسرارس  هدددددا كِسدددددرى وس

 
هدددد    وارِس   امس اِّ الفدددددس دثريها باِلقِسدددددِ   دددددس

 
مددددرِ مددددا يوب هددددا فسلِلخس ت عسلسيددددهِ ج  رث  ز 

 
لِلمدداءِ مددا  س   وس ت عسلسيددهِ القسلانددِ  (110)دارس

 

فمن هنا نجد أنّ الخمريات الصوفي  لم تكاان ولياادة الصاادف  وإنمااا ورثاات هااذا التااراث الهائاال ماان الشااعر 

الخمري فاستعارت  وره وأسالي ه واستخدمت أخيلته ولكن تررت ما رافقه من لهو ومجون، ولكاان هااذا ف ينفااي 

أنّ بعب الصوفيين رانوا يشربون الخمرة في الخفاء رالصوفي  المطاوع  والقلندري  وبع هم است دلها بالحشيش  

 .(111)ورانوا قد أطلقوا عليها اسم خمرة الفقراء

 الخمر فا الشعر الصوفا: .3.2

استعان الصوفيون بنظام قصائد الخمريات التي بل اات أوجهااا فااي العصاار الع اسااي. فأ اا حت قصااائدهم 
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تتماشى مع باقي الأشعار من حيث الموضوعات ففيها ال مل وفيها الخمر، ولكنها تختل  بتأويلها وفااك رموزهااا، 

التفكياار فالرمم الصوفي ينطوي على التناق ات للك يحتاج جهد خااا  يتجاااوز العقاال فاالا ينكشاا  عاان طريااق 

المجرم وإنما عن طريق الحدس، فالرمم له مكان  خا   عند الصوفيين لأنّه ينطوي علااى الأساارار الإلهياا  التااي 

يجش أن ف تذُاع إفّ بين أهلها. فحوّل الصوفيون الخمرة في شعرهم رما حوّلوا المرأة في ال مل العذري إلى رماام 

 .(112)يع ّرون به عمّا يدور في مواخلهم من وجد

رما بينّ   ومما يشير إلى قدم رمم الخمر عند الصوفيين أبيات ذررها  احش رتاب "اللمع" لم تنُسش لقائلها

 ، من هذه الأبياتا(1978جومة نصر )

 بتاأكفدددداك بددددأنّ الصدددديو أوجددددد كدددد 

 
 فكيدددف بيدددال السدددكر والسدددكر أجددددر   

 
 جيدت الهوى إذ كنت  مددلا جعددك الهددوى

 
ا     غددددضّ و بصددددر  عيونددده لددددا عيندددد 

 
 نظددددرت إلدددده شدددداء  سددددواكس وإنّمددددا

 
 أرى غيرندددددا أحددددددلامس نددددددوم   قدددددددّر   

 

 وغير هذه الأبياتا

 عجبددددت  لمددددن يقددددول ذكددددرت  ربددددا

 
 فهدددددك أنسددددده فدددددأذكر مدددددا نسددددديت   

 
ا بعددددد كددددأس    شددددربت  اليدددد ث كأسدددد 

 
 (113)فمددددا نفددددد الشددددراب  ولا رويددددت   

 

عاان محنتااه  ا، يقااول فيهااا مع اار  القرن الثالث الهجااريوهو من  وفي  للحلاج  في هذه الأبيات المنسوب و

 راناات نتيجاا  سااكرهو ألفاظ لم يعهدوها من ق لو التي رت ت له نهاي  حمين ، نتيج  لما نشره بين العام  من تعابير 

 ا(114)عشقه الإلهيو

نسدددددددوب   ديما غسيدددددددر  مس  ندددددددس

 
 

يدددددفِ  نس اليس اء  مدددددِ  إلِددددده شدددددس

 
انا  دعددددددددانا ثددددددددمّ حيدددددددددّ

 
 

يفِ فِعدددددكس ك يفِ باِلضددددددس  الضددددددس

 
أس   تِ الكددددددددددددس ا دارس  فسلسمددددددددددددّ

 
 

يفِ  السدددددددس النسطعِ وس  دسعددددددا بدددددددِ

 
ب  الدددددراح ن يسشدددددرس لاا مدددددس  كدددددس

 
 

يفِ  ينِ فدددا الصدددس عس التنِدددّ  (115)مدددس

 

ا من الألفاظ رالنديم وموران الكأس والااراح ولكنااه  وهنا استعار الحلاج من خمريات العصر الع اسي رثير 

فالسكر عند الصوفي  يقابله الصحو وال سط يقابلااه القاا ب. فالسااكر عناادهم هااو  امميّم   اوجداني   اأضفى عليها طابع  

ظاهرة روحي  مرتفع  وميّموا بين السكر وال ي   وال شي  ورشفوا عن ثلاث  مراحلٍّ وهي الذوق والشرب والااري 

وفي عناادما يسااكر  ا بعااده ثاامّ حللااوا الحالاا  التااي تعتااري الصااّ ا يس ق السكر و حو  بهااذه وأضافوا إلى ذلك  حو 

 .(116)الخمرة الإلهي  وما يمرّ به من التجلي والحيرة والدهش 

والغيب  قد يكون للعبدداد بمددا يغلدد  علدده قلددوبهم مددن موجدد  وبين السكر وال ي   وال شي  قال القشيريا "
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 .(117)"الرغب  والرهب ، ومقتضيات الخوف والرجاء، والسكر لا يكون إلّا لأصياب المواجيد

والصحو عند الصوفيين مرت ط بالسكر فمن ران سكره بحق ران  حوه بحق، والصحو والسااكر ف يااأتي 

وللتمييم بااين الااذوق والشاارب والااري يجااش فهاام المعاااملات والمنااازفت والموا االات   إفّ بعد الذوق والشرب.

فالذوق هو التجرب  الروحي  الأولي  التي تش ه التذوق السريع للشراب وهااذا ياادفع الصااوفي إلااى موا اال  السااعي 

نحو حال  أعمق وأطول من الذوق حيث تحمل الصوفي إلى حال  إمراك إلهي  أعمق فهنا وجش له الشاارب فيكااون 

ا. وبعد الذوق والشرب يصاال الصااوفي إلااى  مستوع  ا للحكم  الإلهي  بشكل أعمق ولكن هذا الشرب لم يورثه سكر 

 .(118)حال  الش ع أي الري فهو مخل إلى الحقيق  الإلهي  واتحّد معها

وارت ط السكر عند الصوفيين بالشطح، والشطح هو التع ير عاان حالاا  الوجااد الااذي يصاال إليهااا الصااوفي 

 بع ارة يست رب منها سامعها.

فهذا الحلاج يع ّر عن شطحاته الناتج  عن عظيم وجده وسكره ويص  الحالاا  الوجدياا  التااي و اال إليهااا 

 .(119)وإلى رغ ته الجامح  بالموت

هس يددددا ق دسددددا كث ك لددددِّ ا كدددد  يددددتس بك لددددّ وس  حس

 
هس فدددددا نسفسدددددا  سندددددث تددددده كسأ ف نا حس    كاشدددددِ

 
واكس   أسرى لافددددد أسقلدددددِ   قسلبدددددا فدددددا سدددددِ

 
هِ أ نسدددا  أسندددتس بدددِ تا مِنددده  وس حشدددس وى وس  سدددِ

 
عٌ  نددددث مس يدددداةِ م  بسِ اليس  فسهددددا أسنددددا فددددا حددددس

 
بسِ عِ   نس اليددس  (120)نس الأ نسِ فساِقبضِنا إلِسيهس مددِ

 

الوجومياا  فهذا السكر الم مي إلى الشطح ناش  عن مشاهدة الجمال المطلق وظهور تجلياتااه فااي الحقااائق 

في دو مرافق ا بالدهم والوله والهيام ورلّها ظواهر تذُهش العقل وت مي إلى حال  من الت يشّ والسكر في هذا الوجااد 

الإلهي، فيخرج الصوفي عن حكم العقل ويترك له العنان فيع ّر عن وجده وعمّا يعتمل فااي ماخلااه بألفاااظ وتعااابير 

 مست رب .

ت اادو أهميتااه فااي ميااوان اباان الفااارض، الااذي أفاارم لااه و  الهامّ  في شعر الصوفيينفالخمر من المواضيع  

قصيدة رامل  في ميوانه، ورانت هذه القصيدة الخمري  من أهم ما رتش ابن الفارض بعد التائي  الك رى، حيث يقوم 

، فيع ر بها من المامي  إلى ال ير المامي  أو الروحي  فكااان علااى القااارىء امقيق   اابن الفارض بو   الخمرة و ف  

حتى الظاهر. فظاهر القصيدة يشير إلااى و اا  حقيقااي مااامي للخماارة، ولكاان و ال و  وراء الألفاظ من الداخل

رون ابن الفارض شاعر  وفي فمن خلال الرمم ران لكلفاظ معنيااين، فااالخمر عنااده خماار ماان نااوع وخاار، ف اادأ 

فهااو  ،م ت اه، فهذا الح يش ران ح ه في قلش الشاعر ق ل وجااوم هااذا العااالمو  القصيدة بذرر الح يش الذي هو غايته

ولكن إذا أمعنا النظر لأمررنا بأنه يعنااي خماارة غياار   ،، ثم ينتقل بعد ذلك ليص  الخمرة بشكل تفصيليحش معتق

 االخمرة المامي ، هي من نوع وخر، هي رمم لحش أزلي

رِ اليبيددد ِ  رِبعنسا علددده ذكدددع دامدددس    شدددس  م 

 
نسا بهددا   م  سددكِرع رع  مددن قبددك أن ي خلددق الكددس

 
هسا دِير   لهددا البدددر  كددأسٌ وهدداس شددمسٌ يدد 

 
تع نسجددددم  زِجدددس  هدددلالٌ وكدددم يبدددددو إذا م 
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 ولدددولا شدددلاساها مدددا اهتددددسيت  لِيانِهدددا

 
ناها ولدددولا  هعم   سدددس وّرها الدددوس  مدددا  صدددس

 
ر  غيددرس ح شاشددس    قِ منهددا الدددّهع  ولددم ي بددع

 
دور النُهدده كددتعم  فاهددا فددا صدد   كددأنّ خس

 
ه  فددطن  اّ أصددبحس أهلددد  تع فدددا اليددس  ذ كددرس

 
 نسشدددداوى ولا عددددارٌ علدددديهمع ولا إثددددم 

 
نع بددينِ أحشدداء الدددّنانِ  صدداعدتع   ومددِ

 
ولم يسبعقس منها فا اليقيقدد  إلاّ اسددم   

(121) 

 

فهذه القصيدة م ني  على مصطلحات الصوفي ، ومت من  علااى الكثياار ماان الرمااوز، فااذرر اباان الفااارض 

وأو افها وأرام بها ما يس  ه الله من علم ومعرفاا  أو شااوق ومح اا  وأرام بالح يااش الخااالق فهااو الخمرة بأسمائها  

ف فخلق.  القديم الذي أحشّ أن يُعرا

أخرى فبن الفااارض يقصااد فيهااا الخماارة العالياا  المتسااامي  عاان الخماارة الدنيوياا  فهااي الااذات  أبيات  هذه

الإلهي ، فيصفها أو اف ا انفرم بها شعراء الصوفيّ  فهي قديم  جد ا ومرتفع  عن المامي الملموس متفلّت  من حدوم 

 الممان والمكان، مرتفع  عن التصورات فلا يمكن استيعابهاا

صدددفها فعهسا فأندددتس بوس  يقولدددونس لدددا صدددِ

 
كع  ،خبيددرٌ    عِندددا بأوصددافها عِلددم !أسجددس

 
و   فٌ ولا هددددس  ىصددددفاءٌ ولا مدددداءٌ ول طددددع

 
مٌ    ونددددددورٌ ولا نددددددارٌ وروحٌ ولا جِسددددددع

 
كث الكائندددددداتِ حددددددديث ها دّمس كدددددد    سقددددددس

 
سددددم اقددددديم     ولا شددددككٌ هندددداك ولا رس

 
مّ ليكمددددس     وقامددددت بهددددا الأشددددياء  ثددددس

 
تع عددن كددكّ مددن   بددس م  بهددا احتسجس  لا لدده فسهددع

 
اوهامدددتع بهدددا روحدددا بييدددث   مازس   جددد 

 
م ا يِدددددداد  ا  رع ه جددددددِ للّددددددس مٌ  سخس رع  ولا جددددددِ

 
م و دسم  لدددددددا أبٌ  ر ولا كدددددددرع مدددددددع  فسخس

 
ر ولدددددا أ مُهدددددا أ مّ   مدددددع م ولا خس رع  وكدددددس

 
ف  الأواندددا فدددا اليقيقددد   دددابعٌ   ول طدددع

 
و  عددانا بهددا  سنعمدد  فِ المعددانا والمس  لِل طددع

 
عس  قددددس كّ واحدددددوقددددد وس  التفريددددق  والكدددد 

 
م  رع نا كدددس رٌ وأشدددباح  مدددع ندددا خس  (122)فأرواح 

 

فهذه القصيدة وغيرها من شعر الخمرة الذي راثرُ في الشعر الصوفي هي خير مثال على تحوّل الموضااوع 

الحسّي العيني تتجاوز رل ذلك وترتقي إلى واقااع روحااي   المامي إلى رمم شعري، فهذه الخمرة في واقعها المامي

 .(123)مجرّم من رل مامّة

ا م ااي   وهااي  فالخمرة هنا  افي   فاء الماء ولكنها ليست بماء وجميل ٌ  جمال الحااشّ ولكنهااا ليساات ح اا 

الأشااياء واشااتاق فااي طل هااا ليست نار وروح ف يمكن لمسها. وهي قديم  جد ا ف يحدّها شكلٌ وف رسم. بهااا قاماات 

 طلّاب المعرف  حتىّ تمازجت أروحهم معها.

ة  ذرر الكرم الذي ف خمر له "  رّة  م  وذرر الشاعر  وي ول في هذه الأبيات الخمر بلا ررم أي بلا عنش، ومرَّ

ر عندده ابددن الفددارض بقولدده: "فأرواحنددا خمددرٌ  هلاا التجلّا الشهودا من حيث الطابع العرفانا للرمز إله ما عبددّ

 .(124)"وأشباحنا خمر"

فرمم بالكرم إلى العالم الملموس إلى المخلوقات التي هي فاني  وهذا الوجوم الظاهر عليها ما هو إفّ وجوم 

 
 .385-384،  2003ال وريني والنابلسي  (121)

 .385،  2003ال وريني والنابلسي،  (122)

 .370،  1478ينظرا جومة نصر،  (123)

 .371،  1978جومة نصر،  (124)
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 .(125)الحق س حانه وف سواه

ولكنااه يقااع فااي رمااوز أعمااق ماان خاالال ل اا ٍّ ف    د أن سرم ابن الفارض رل هذه الرموز يحُاول فااكّ بع ااها بع و 

 تكش  عن ظاهر الرمم أرثر مما ينطوي عليه من معن ى أعمق. فعندما سأله من لم يعرف حقيق  هذه الخمرة أجابا 

رِبعتس الِإثددددمس كددددلّا   وإنّمددددا وقددددالوا شددددس

 
شرِبعت  التا فا  ركِها عنداس الِإثددم 

(126) 

 

بالكّ  عن قوله فهو ف يعرف أنّ شاربها قد شرب خمرة الحق التي بهااا تاارك فكأنه يمجر سائله ماعي ا إياه  

 الإثم.

فقالواا شربت الخمر وهو محرمٌ شرع ا وهذا لِمااا رأوا فيااه ماان سااكر وغيااابٍّ عاان حااال الاادنيا ولكنااه فااي 

 .(127)الحقيق  غائشٌ عن الدنيا لأنّه مست رق في ملذات الوجوم الحق وزام تقرب ا منه وبُعد ا عن الدنيا

  تفصاال شاااربها عاان الاادنيا، و   ن الخمر تااذهش بالعقاال شيء ر ير لذلك ع ر عنه بالخمر لأ فحش الله عند الصوفي 

ينفصاال عاان  و   بنفسه ويسمو به فوق ذلك حتى يسكر من هااذا الحااش و   رذلك الحش الإلهي يل ي احساس الصوفي بالمامة و 

ومعانيهااا    ، الأقدر على و   هااذ الحالاا    نها لأ   الصّوفي ي ّ  بذرر الخمرة هذا نرى أنّ الشّعر  ل و يرى إف الله.  ف و  المامة 

تدور حول الحش الإلهي وو   أحوال الوجد من هذا الحش ولكنها ف تتجاوز رونها رماام ين عااث ماان افنقسااام المااامي  

 . (128) بين الكي  الحسّي القريش والكي  الذي هو وراء العقل والتفكير  يجمع  والمعنوي ثمّ 

فخمرة الصوفي هي الإله فالشاعر الصوفي يسااكر وي يااش عاان الواقااع عناادما ينظاار إلااى الجمااال الإلهااي 

ويشاهد تجليه في المخلوقات فتصي ه حال  من اللاوعي، حال  من غياب العقل، ويرتقي إلى عواماال روحياا . فهااذا 

القل  عن علددم مددا  غيب الحش الحش الإلهي هو الذي يقوم إلى حال  السكر وال ي  ، فال ي   رما عرّفها القشيريا "

 .(129)"يجرا من أحوال الخلق، لاشتغال اليسّ بما ورد عليه، ثمّ قد يغي  عن إحساسه بنفسه وغيره

 رمز الطير عند الشعراء الصوفيين: -4

دام الشااعر، ف مااا أنّ العربااي رااان يعاايم فااي ال امياا  وف ياارى إفّ الطير وذرره في الشااعر   العربااي قااديمٌ قااِ

مظاهرها، أبدع في و   رل ما يشاهده من حيااوان وطياار وغياار ذلااك. لااذلك راناات تتشااابه قصااائدهم وطريقاا  

 و فهم تتفق عليها قرائحهم، فتكررت الألفاظ وتوّحد الأسلوب و دق زهير بن أبي سلمى عندما قالا

 مدددددددا أرندددددددا نقدددددددول إلّا معدددددددارا

 
ا   أو معدددددداد ا مددددددن لفظنددددددا مكددددددرور 

 

 ومن أهم ما وقعت عليه عين الشاعر الجاهلي هو الطير، يقول امرؤ القيسا

كنا هدددا  وقدددد أغتددددا، والطثيدددر فدددا و 

 
ماّ رائددددده خددددالِ   سددددع  لغيددددث  مددددن الوس

 

 وله بيت شعري مشهور، يكرر فيه نفس الألفاظا

كنا هددداوقدددد أغتددددا والطيدددر فدددا   و 

 
 (130)بمنجددددرد  قيدددددد الأوابددددد هيكدددددك 

 

 
 .263،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي،  (125)

 .385،   2003ال وريني والنابلسي،  (126)

 .268،  2003والنابلسي، ينظرا ال وريني  (127)

 .378،  1978ينظرا جومة نصر،  (128)

 .257،  2020القشيري،  (129)

 .30-26،  1993المّياتا  (130)
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عاان تناولااه لمظاااهر الط يعاا  الأخاارى وتوظيفااه  اوإن تناول الشاعر الجاهلي للطير في شعره ران مختلفاا  

يررم على جان ينا الجانش الأسطوري والجانش الرومانسي. أمّا الجانش الأسطوري فهو من الرّوافااد الأسااطوري  

رانت تدور حول الطير قصص وروايات خرافي  عند العرب، فمثلا  الهدهد الذي عليه رياامٌ للشعر الجاهلي حيث  

ا بأمه ولشدّة برّه بهااا عناادما ماتاات جعاال ق رهااا علااى رأسااه.  رال طاء في وسط رأسه، يقولون بأنّ الهدهد ران بار 

والهديل الذي هو فرخ الحمام ران قد مات عطش ا في عهااد نااوح وأنَّ راال حماماا  تنااوح وت كااي عليااه وتناميااه وف 

ا لل عام والفراق، وال وم الذي هو  جد والحمن والفراق.ايجُيش فكان الحمام رمم للتو وران ال راب نذير ش م ورمم 

من الطيور الليلي  وتمّ استخدامه مقترن ا بالليل، والعقاااب يشااير إلااى الساارع  وغيرهااا ماان الطيااور التااي رااان لهااا 

ا مهي  ا في الشعر الجاهلي  .(131)ح ور 

فهذا عنترة بن شدام الع سي وهو من شعراء الجاهلي  الااذين وه ااوا للطياار فااي أشااعارهم مكاناا  مرموقاا ، 

حيث تكرر ذرر الطير عنده في مواضع فني  مختلف  يقول وقد وق  على ميار المح وب  الدارس  فلم يجد إفّ غراب ا 

 ال راب هو المجيشايُنذر بالفراق ورلّما سأل عنترة هذه الأطلال ران 

ا وق يكتددد  أسدددطر   وقفدددت  بددده والشدددّ

 
نددددانا  سددددوم جس  بددددأقلام دمعددددا فددددا ر 

 
 أسددددددأله عددددددن عبلدددددد   فأجددددددابنا

 
 غدددرابٌ بددده مدددا بدددا مدددن الهيمددددانِ  

 
 ينددددوح  علدددده إلددددف  لدددده وإذا شددددكا

 
 شددددددكا بنييدددددد   لا بنطددددددقِ لسددددددانِ  

 
 وينددددب مدددن فدددرط الجدددوى فأجبتددده

 
 بيسددددددرة قلدددددد   دائددددددمِ الخفقددددددانِ  

 
 غددراب البددينِ لددو كنددت صدداحباألا يددا 

 
 قطعندددددددددا بدددددددددلاد الله بالددددددددددّورانِ  

 
ا  عسدده أن نددرى مددن نيددو عبلدد  مخبددر 

 
 (132)بأيددددددِ  أرض  أو بددددددأاّ مكددددددانِ  

 

أصددول بعيدددة فددا الأسدداطير والمعتقدددات القديمدد  التددا قدّسددت بعددض الطّيددر فرمم الطير رممٌ قديم وله "

وطم الييددوانا الددلاا ضددربت حولدده الأديددان  والييوان، والزواحف واليشرات، وهددو  قددديس نظفددر بدده فددا الطددّ

ا من اليظر، وار فعت به إله مر ب  العبادة  .(133)"القديم  سياج 

لقد وظّ  الصوفيون رمم الطير في شعرهم وقصدوا به الكثياار ماان المعاااني، خا ااّ  أنّ الطياار ورم فااي 

وتفقدّ الطير فقال ما لااي ف أرى مواضع من القرون الكريم أشهرها قص  سيدنا سليمان مع الهدهد في قوله تعالىا 

 [.20]سورة النملا  الهدهد أم ران من ال ائ ين

ر عاان رغ اا   فالطير يرمم عند الصوفيين إلى بحث الصوفي عن الحقيق  ويتكرر هااذا الرماام عناادهم ليع ااّ

توّاق  إلى التحليق في سماء اللامحدوم، فالطير مائم الترحال مون أن تعترضااه الحاادوم والقيااوم، ورااذلك الصااوفي 

هو مائم ال حث عن المعرف  الإلهي ، وتعدمت رذلك معاني رمم الطياار عنااد الصااوفي  رمااا تعاادمت أنااواع الطيااور 

وهو كما نعلم طائر خرافا، للهباء اللاا فتح الله فيدده فاستخدموا العقاب وال راب والحمائم، وقد رمموا بالعنقاء "

ا مددا  وصددف بددالطّوق، إلدده الددنفس الكليددّ ، والددروح المنفددو  فددا  أجسام العالم، وباليمام  الورقاء، التددا كثيددر 

الصّور المسواة، وبالغراب من حيث بعده وسواده، إله الجسم الكلا اللاا هو فا غاي  البعددد عددن عددالم القدددس، 

 
ا، مجلا  التاراث. العادم )2019ينظرا مام لي،   (131)  90-84(،  19، توظي  الطير في الشعر الجااهليا عنتارة بان شادام نموذجا 

 .https://annalesdupatrimoine.wordpress.com  متاح على الرابطا

 .91،  2019مام لي،  (132)

 .296،  1978جومة نصر،  (133)

https://annalesdupatrimoine.wordpress.com/
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 .(134)"وبالعقاب إله القلم اللاا يناظر فا لغ  الفلسف  الأفلاطوني  العقك الأوّل

 يقول ابن عربي وقد استخدم هذا الرمم المأخوذ من الط يع ا

البدددددانِ  ِ  وس مامددددداتِ الأسراكدددددس  أسلا يدددددا حس

 
فثقنس لا   رس جوِ أسشدددجانا دددس    ضدددعِفنس باِلشدددس

 
الب كددددا النوحِ وس رنس بددددِ فثقنس لا   ظهددددِ رس   ددددس

 
كنددونس أسحزانددا  مس بابا ا وس اث صددس فددِ  (135)خس

 

 وقوله جامع ا بين رمم الحش ورمم الحمام  والرحيل عن الديارا

طسوث  ت م  زين  قددددددس ناحددددددس نث حددددددس   ٌ فسيدددددد 

 
نددددددين    حس جاه   سرجيددددددعٌ لسهددددددا وس شددددددس  وس

 
تِ  رس نس الع يدددون  جدددس  ا سفسجُعددد  الددددّموعِ مدددِ

 
سنثه نث ع يددددددددددون    أ نينِهددددددددددا فسكددددددددددس  لِيس

 
ريضددددس    ِ  الأسليدددداظِ مس كِّ فا كِددددس ن كدددد   مددددِ

 
فدددددون     أسجفان هدددددا لِظ بددددده اللسيددددداظِ ج 

 
هِم رى فسلِعيسددِ صسلوا السسرى قسطسعوا البدد   وس

 
أسنددددددين    نددددددث ٌ وس كِ رس يامددددددِ   سيددددددتس المس

 
عس  راقس مدددددس رامِ لسقدددددا لِاإِنث الفدددددِ  الغدددددس

 
عس اللِقدداءِ يسهددون    رامِ مددس ع   الغددس  (136)صددس

 

فهنا يستخدم ابن عربي الطائر المطوّق ررمم  وفي يع ّر من خلاله عن حال  العارف المحش في طريقااه 

للعااومة إلااى  وّاقاا تّ الروحي، فالطائر المطوّق الذي هو الحمام  ناحاات ماان الحاامن والفااراق، فهااي تمثاال الااروح ال

موطنها الأ لي إلى الله، "فحنّ حمين" هو التائق للقاء الح يش الإلهي. وقولها "شجاه" أي أحمنااه مااا حملتااه ماان 

 .(137)شجا الشوق ورمم "بفاتك  اللحاظ" إلى أ حاب الخلوات واللحاظ هي المشاهدة والكش 

الطير ع د ال ني النابلسااي، الااذي ابتاادأ موشااحه بالحماماا  الساااجع  وجعاال بينهااا وبااين   رمم   وممن وظّ 

ا ف يخلو من رموز التجلي والحش والفناء فيقولا  السالكين حوار 

 غنددت سددويجع  الهددوى فددوق الروابددا

 
 فأهدددداج الددددلاكر مددددابا 

 
 وسددألتها عددن أصددك بعدددا واقترابددا

 
 قالددددت اليددددق جددددوابا 

 
 إن الفندددا هدددو للفتددده كشدددف النقددداب

 
 وبدددده رفددددع اليجدددداب 

 
 هددلاا الشددرابمن رام يشرب مددن صددفا  

 
 (138)يتجددرد مددن ثيددداب 

 

ا من إرث الشعر العربي الذي لم يقتصاار  وهذا ران أبرز ما تناوله الشعر الصوفي من رمم الطير، مستلهم 

ا بهااذا  على الجاهلي منه بل لما ران للشعراء المشارق  حظٌّ في توظي  هذا الرمم ران شعراء الأناادلس أرثاار هياماا 

اللون فأبدعوا في و فه. ورانوا يقرنون هذا الرماام وخا اا  رماام الحماماا  بمااا يلاامّ بالعشاااق ماان حنااين وشااوق 

ا للحنين والشوق والو ال ولكنه حنين الروح  للو ال، فتناول الشعراء الصوفيون هذا الرمم رما هو وأبقوه رمم 

 .(139)إلى عالمها الأوّل الذي رانت تس ح فيه بعيدة عن المامّة والأجسام التي تقيدها إذا تل ست بها

  

 
 .298،  1978جومة نصر،  (134)

 .58،  2005ابن عربي،  (135)

 .299،  1978جومة نصر،  (136)

 .70-67،  2005ينظر ابن عربي،  (137)

 .300-299،  1978جومة نصر،  (138)

 .303-301،  1978ينظرا جومة نصر،  (139)
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 الثاّلثالفصل 

 الموضوعات الصوفية في الشعر الصوفي

 

والعاطفياا  للشااعراء يتناااول الشااعر الصااوفي الكثياار ماان الموضااوعات التااي تعكااس التجااارب الروحياا  

الصوفيين وتع ّر عن علاقتهم بالخالق وتر د رحل  ال حث الروحي والتحوّل الااداخلي وتعكااس التجليااات الإلهياا  

 فمن أهم هذه الموضوعاتا

 الي  الإلها: -1

الحش هو تف يل المح وب على جميع الأ حاب وهو محو  فات المح وب وح ه لذاته. والحش هو تقليل 

الحش أن ي ار المحش على المح وب ويستأثر به، وهااو أن و الكثير في نفس المحش واستكثار القليل من المح وب،

ر والعلاان ثاام يعتاارف  يميل المحش بكل جوانجه إلى المح وب ويف له على نفسااه وروحااه ثاام يتفااق معااه فااي السااّ

 .(140)بالتقصير في ح ه، والحش أن يقول المحش للمح وب يا أنا

والحش هو طاق  تن ااع ماان الااداخل وتفُ ااي إلااى ساالوك خااارجي هااو الإق ااال علااى المح ااوب ون ااذ سااواه 

 .(141)وافستمرار في هذا الحش يُسمى طريق المح  

والصوفي يستخدم الشعر لي ث حاله ومقامه في طريق الحش. ويعد الحش الإلهي في شااعر الصااوفيين ماان 

 أرقى وأسمى أنواع ال مل.

ن  ق لهااا  وران لرابع  العدوي  قصش الس ق فااي اسااتخدام لفااظ )الحااش( للتع ياار عاان ح هااا الإلهااي ورااان مااا

ه ف يجااوز  يستعمل لفظ )الشوق( للدفل  على الحش وبع هم استخدم لفظ )العشق( ولكاان اجتمااع رأي العلماااء بأنااّ

العشددق: مجدداوزة اليددد فددا ، وذلااك لأنّ "(142)بحال من الأحوال اسااتخدام هااذا اللفااظ للدفلاا  علااى الحااش الإلهااي

عس ميددابُ الخلددق كلهددم لشددخص   مددِ الميبّ ، واليق  عاله لا ي وصف بأنه يجاوز اليد، فلا يوصف بالعشق، ولددو ج 

 .(143)"لم يبلغ ذله استيقاق قدر اليق  واحد

وللتع ياار عاان هااذا الحااش اختااار الصااوفيون طريااق ال اامل فااأمخلوا فيااه ال اامل الإلهااي ولاام يقااع اختيااار 

الصوفيون لهذا النوع من الشعر لجماله الفني أو لأساالوبه الشااعري الرقيااق وإنمااا لأنااه نااوع مناسااش للتع ياار عاان 

حقيقتهم وتصوير خ ايا نفوسهم وله طاق  ر يرة في التأثير على المتلقي فكان أقوى في إثارة العاطف  والشعور من 

غيره من أ ناف الشعر الأخرى، فطرقوا باب الشعر ال ملي، واستلهموا رلّ أمواته ماان ذراار أسااماء المح وبااات 

وال عد والقرب والهجران والرحيل والخمر وما يتصل بها من سكر وألحان ومجااالس الخماار والناادماء فكااان لاايس 

من السهل التمييم بين شعر ال مل والخمر العامي والصوفي. ومن ف ياادرك الرمااوز ومعانيهااا يظاان أنّ الصااوفي 

 
 .128-127،  1987ينظرا الأف اني،  (140)

، الحش الإلهي عند  اوفي  القارنين الثالاث والراباع الهجاريين، الإساكندري ا المكت ا  2004ينظرا الشرقاوي،   ري متولي،   (141)

 .88المصري ،  

 .142. القاهرةا مار المعارف،  2. ابن الفارض والحش الإلهي، ط1985ينظرا حلمي، محمد مصطفى،  (142)

 .653،  2020القشيري،  (143)



39 

متهالك على الدنيا وحش الشهوات وشرب الخمر. ولكن للصوفيين من وراء ذلك مقصد ا فهم يميلون إلااى اسااتخدام 

الرمم والإشارة وافبتعام عن الع ارة الواضااح  والصااريح  وياا ثرون التلماايح وي تعاادون عاان التصااريح لإخفاااء 

حقائقهم ولكتم أسرارهم حتى ف تنكش  لمن هو ليس أهل لهااا وحتااى ف تنتشاار بااين العامااَّ  ماان غياار الصااوفيين. 

 .(144)فالصوفيون لهم ألفاظهم وتعابيرهم الخا   بهم

فحش الله هو نتيج  لأماء الف ائل الأخلاقي  وأوّل الف ائل إت اع الرسول ثمّ التوب  وبعدها طهارة القلش ثم 

تطهير قلوب ال ير وبعدها يأتي الص ر على ال لاء ثم شكر الله على النعم فالص ر والشااكر همااا مرجااات افرتقاااء 

 .(145)إلى الحش

والحش ي مي إلى الرضا بأفعال الح يش فيفقااد المحااش الشااعور المااامي ويرتقااي عاان الألاام ويكااون مريااد ا 

 لمح وبه بعقله فهذا ال سطامي يش ه هذا الحش الإلهي بالخمرا

ا فدددا فددد ادا  غرسدددت  اليددد  غرسددد 

 
 فدددددلا أسدددددلوه إلددددده يدددددوم التندددددادا 

 
 جرحددددددت القلدددددد  منددددددا با صددددددال  

 
 فشددددددوقٌ زائددددددد واليدددددد  بددددددادا 

 
 سددددددقانا شددددددرب  أحيددددددا فدددددد ادا

 
 بيددددر الددددودادِ بكددددأس اليددددّ ِ مددددن  

 
 فلدددددددددولا الله ييفددددددددد  عارفيددددددددده

 
 (146)لهدددددددام العدددددددارفون بكدددددددك وادِ  

 

أما رابع  العدوي  هذه الصوفي  التي نأت بنفسها عن  خش ال صرة تلك المدين  التي راناات ت اا  بااألوان 

الترف من جه  والخشون  الماهدة من جه  أخرى فكانت مرتع ا للتناق ات حيث ران يقصدها من ي حث عن قوت 

ا على أطراف هذه المدين  وانشاا لت عاان الناااس  ا حقير  الحواس ومن ي حث من قوت القلوب. فاتخذت لنفسها روخ 

بذرر الله فكانت تحترق بنار الحش الإلهي وبقيت على هذه الحال حتى انق ت حياتها. فكانت شهيدة الحش الإلهااي 

بحق. فكانت مائم  الت رع لله بأن ي فر لها ويظهر  دق شكواها لله في شااعرها ولااو لاام تماار رابعاا  فااي حياتهااا 

بمرحل  من ال لال وافبتعام عن الله لما رأينا هذه الن رة في شِعرها، فهي رانت عازف  على الناي وراناات تساااهم 

في شهوات الجسد، وبعد مرحل  الت رع لله والتوب  وهي خارج  من حياة الشهوات، وثرت أن تأخذ معها عنصاار 

نتيج  لفترة الضددلال واللهددو ا ثددم . وران ذلك "(147)الحش متسامي ا إلى الألوهي  وأمخلته معها في حياتها الروحي 

. وما قولها للشعر إفّ نتيج  فحترافها العمف على الناي فكانت الموه   الشعري  رامن  لديها، (148)"التا مرت بها

 تقول رابع ا

 يدددددا سدددددرورا ومنيتدددددا وعمدددددادا

 
د ا    ومددددددددراداوأنيسددددددددا وعدددددددد 

 
 أندددددت روح الفددددد اد، أندددددت رجدددددائا

 
 أنددددت لددددا مدددد نسٌ، وشددددوقه زادا 

 
 أنددددت لددددولاك، يددددا حيددددا ا، وأ نسددددا

 
 مدددددا  شدددددتتُ فدددددا فسددددديح الدددددبلادِ  

 
 كددددم بدددددت منددددّ ٌ، وكددددم لدددده عندددددا

 
 مددددددن عطدددددداء  ونعمدددددد   وأيددددددادا 

 
 

 .146-145،  1985ينظرا حلمي،  (144)

، بياروتا مار الكتاش العلمياا ، 1زهاده، ط –مذه اه  –. محياي الادين بان عربايا حياتاه 1993ينظارا ع اد المعطاي، فااروق.  (145)

 142. 

 .76،  2006الجنابي،  (146)

 .23-03،  1962ينظرا بدوي،  (147)

 .23،  1962بدوي،  (148)
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ه ا ن بغيتددددددددا ونعيمددددددددا  حبددددددددّ

 
ين قلبددددا الصددددادا   (149)وجددددلاء لِعددددس

 

الحااش الإلهااي إلااى مراحاال متقدماا  فهااي أوّل القااائلين بالحااش الإلهااي، وأقاادم فرابع  العدوي  و لت فااي  

المتصوف  وهذا ما جعلها تحمل لقش "شااهيدة العشااق الإلهااي" فقااد نااذرت حياتهااا لحااش الله بعااد أن هجاارت الاادنيا 

 وابتعدت عن الناس ومن أقوالهاا

ه حبدددددددين حددددددد ث الهدددددددوى  أحبدددددددّ

 
ه أهددددددددكٌ لددددددددلااك  ا لأنددددددددّ  وحبدددددددد 

 
ا الدددددلاا هدددددو حدددددّ  الهدددددوى  فأمدددددّ

 
 فشددددددغلا بددددددلاكرك عمددددددن سددددددواك 

 
ا الددددددلاا أنددددددت أهددددددك لدددددده  وأمددددددّ

 
 فكشددددددددفه لليجدددددددد  حتدددددددده أراك 

 
 فدددددلا اليمدددددد فدددددا ذا ولا ذاك لدددددا

 
 (150)ولكدددن لددده اليمدددد فددددا ذا وذاك 

 

عن  اااحش "القااوت" شاارح هااذه الأبيااات بااأنّ رابعاا  أرامت بحااش الهااوى    ( 1962)  وذرر ع د الرحمن بدوي 

اليدد  لجمالدده وجلالدده الددلاا انكشددف  "  وميبّ  بما هو أهك له " ح  الله لإحسانه إليها وإنعامه عليها بيظوظ العاجل ،  " 

" فرابع  أح تّ الله لأنّه يستحق هذا الحش فهو حشٌّ غير مشروط بهدف أو تحقيق مطلااش أو رغ اا   لها وهو أعله اليبيّن 

 منيوي ، فهي لم يعد لها في هذه الدنيا. ولم يعد لديها سوى أمل ومُ ت ى واحد وهو أن يكش  الله لها الحجاب حتى تراه. 

ه  ه يوجااّ وقولها ي ينّ حتى في حال  ح ّها لله فليس لها ف لٌ في ذلك، فالف ل رلّه لله فهو يستحق الشااكر لأنااّ

 ع امه باختياره لهم ري يح وه. فكان ح ّها لله هو ه   من الله.

والحشّ الإلهي عند الصوفيين هو اتحام ذاته بذات مح وبه، فلا يرى العقاب فعتقااامه أنااه ومح وبااه واحااد 

 فكي  يعاقش الإنسان نفسه، يقول أبو ع د الله الم ربيا

ا  يددددددا مددددددن يعدددددددّ الوصددددددال ذنبدددددد 

 
 كيددددددف اعتددددددلاارا مددددددن الددددددلانوبِ  

 
ا  إن كدددددددان ذنبدددددددا إليددددددده حبدددددددّ

 
 (151)فدددددددددطننا منددددددددده لا أ دددددددددوب 

 

 وفي افتحّام بين المحشّ والمح وب يقول الحلاجا

 أندددا مدددن أهدددوى ومدددن أهدددوى أندددا

 
 (152)نيدددددن روحدددددان حللندددددا بددددددنا 

 

والحش الإلهي يجش أن يكون خالص ا لله فينفرم القلش لحشّ الله وف مكان لحشِّ غيااره. فااإذا أخااذ هااذا الحااش 

الدنيا بكل ما فيها من ف امه فهذا المحشّ الصوفي يأنس بالخلوة ويعيم فااي مناجاااة من قلش الصوفي مأخذه أخرج  

 الله وينعم بالح يش.

 يقول ذو النون المصري م يّن ا ح ّه الإلهيا

ه قددددددد أرّقنددددددا  حبددددددّ

 
 وزاد قلبدددددددا سدددددددقما 

 
 كتمتدده فددا القلدد  والددد

 
 أحشددداء حتددده أنكتمدددا 

 
تر الدددلاا  لا  هتددده السدددّ

 
 ألبسددددددددتنا  كرمددددددددا 

 

 
 .24،  1962بدوي،  (149)

 .64،  1962بدوي،  (150)

 .79،  2006الجنابي،  (151)

 .201،  1985حلمي،  (152)
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 ضدديعت نفسددا سدديدا

 
 (153)فردّهدددددا مسددددددلما 

 

 وهذا ابن الفارض يجعل نفسه إمام العاشقين وملهم المح ين وقائد ا لهم فيقولا

 كدددك مدددن فدددا حمددداك يهدددواك لكدددن

 
 أندددا وحددددا بكدددك مدددن فدددا حماكدددا 

 
 فيددده معنددده حدددلاك فدددا عدددين عقلدددا

 
 وبددددددده نددددددداظرا معنددددددده حلاكدددددددا 

 
 فقدددت أهدددك الجمدددال حسدددن ا وحسدددن ا

 
 إلدددددددده معناكددددددددافددددددددبهم فاقدددددددد   

 
 ي يشدددددر العاشدددددقون  يدددددت لدددددوائا

 
 (154)وجميددددع المددددلاح  يددددت لواكددددا 

 

اتفق الصوفيون على أنّ هدف التصوف هو الو ول إلى الحق وافتصال به والترفع عن رل مامي لأجله 

رحلته نحااو الله، والتحقق بمعرفته للو ول إلى ح ّه وللو ول إلى هذه ال اي  ف بدّ أن السالك بمراحل روحيّ  في 

وتعُرف هذه المراحل أو المراتش باسم المقامات التي هي متدرج  ورل واحاادة منهااا هااي ثماارة لمااا ق لهااا وتشاامل 

 التوب ، والمهد، والص ر، والشكر، والرضا، والتورل حتى يصل إلى الحش الإلهي الذي هو جوهر التصّوف.

وهذا يتطلش من الصوفي حتااى يحقااق ذلااك أن يسااتعين بأربعاا  أخاارى وهااي قلااّ  الطعااام والكاالام والنااوم 

وترافق هذه المقامات أحوال يختلاا  بع ااها عاان بعااب منهااا مااا  واعتمال الناس ومن حقق ذلك  حّت مقاماته.

تسرّ السالك ومنها تولد في نفسه الألم ومنها الوجد والحيرة، والسك ر والفناء  وال قاء. والمقامات والأحوال مااا هااي 

اختلاف  إفّ مروة  امق  تعكس الحال  الروحي  التي يمر بها الصوفيون. وغايتهم هو معرف  الله والتحقق بمح ته ف

ه محااش وأن الااذات  أحوال السالك ومقاماته تنكش  له الحقيق  ويص ح عارف ا وبذلك يصل إلى الشااعور بحقيقتااه أنااّ

 .(155)الإلهي  هي المح وب ، وأنّ هذا الحشّ يقوم السالك المحش إلى افتحام مع مح وبه

 وحدة الوجود: -2

وحدة الوجوم أو افتحام وهي نظري  تقول بأنّ هذا العالم المامي في رل مظاااهره لاايس إفّ أشااكال متعاادمة 

لحقيق  واحدة وهي حقيق  الوجوم الإلهي وقد ومن ابن عربي، الشاعر الصوفي، بهذه النظري  ومارت حااول فلكهااا 

جميع معتقداته ووراءه فهي تشكل قلش مذه ه الصّوفي. فهو يرى أنَّ الوجوم فااي حقيقتااه واحااد هااو وجااوم الله وف 

شيء غير الله. ف ما يحويه العالم من مظاهر مختلف  رالج ال والأنهار وال شر والحيوانات هي )الخلااق( ثاام يساامّيها 

ا وخر فيراها )مظاهر( لذات واحدة هي "الحق" أي الله. فهنا يطلق ابن عربااي علااى الوجااوم اساامين متقااابلين  اسم 

هما )الخلق( و)الحق( وبذلك فالحق عنده غير الخلق، وبما أنّ الخلق ف يمكن أن يكون إفّ بوجوم الحااق الااذي هااو 

س شٌ لوجومه وبما أنّ الحق ف يُمكن أن ي دو أو يُعرف إفّ إذا خلق الخلق فااإنّ هااذا الوجااوم هااو واحااد مكااوّن ماان 

ه ساا ش وجااوم الخلااق وفااي نفااس ولكن ابن عربي ف  الخلق والحق. يساوي بينهما فالحق عنده أعلى من الخلق لأنااّ

ومن خلال هذا الطرح يوضح ابن عربااي  الوقت الخلق ليس أقل أهمي  أو قيم  لأنّه الطريق الأوحد لمعرف  الحق.

أنّ الله تجلى في هذا العالم عندما خلقه ولهذا نحن ف نرى العالم بدون رؤي  الله متجلي ا في رل شيء فااي هااذا العااالم 

 .(156)وف يمكن أن نعرف الله إفّ من خلال هذا العالم المامي

 
 .60،  2013ع د علي،  (153)

 .218،  1985حلمي،  (154)

 .235-233،  1985ينظرا حلمي،  (155)

 .180-179،  1947ينظرا فروخ،  (156)
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 وفي هذا المعنى يقول ابن عربيا

 وفدددا كدددكّ شددداء لددده  يددد 

 
ه عيندده   (157) دددل علدده أنددّ

 

اهتم الكثير من علماء الإسلام بفكرة وحدة الوجوم، واشت ل بهااا جمهااورٌ ر ياارٌ ماانهم وتناولهااا الكثياار ماان 

 شعراء الصوفي  في أشعارهم، يقول ابن الفارضا

 وفا الصيو بعددد الميددو لددم أك غيرهددا

 
ت   وذا دددددا بدددددلاا ا إذا  جلدددددت  يلدددددّ

 
 ومدددا زلدددت إياهدددا وإيددداا لدددم  دددزل

 
 (158)ولا فددرق بددك ذا ددا لددلاا ا أحبددت 

 

ا م ين ا معن ى وخر من معاني وحدة الوجوم غير الذي عرفناه عند ابن عربااي وهااو  ويقول ابن الفارض أي  

 .(159)افتحام أي فناء مرام الع د في مرام الخالق

 وهامت بها روحا بييث  مازجا ا ياد ا

 
م  رع مٌ  خللددددددده جدددددددِ رع  ولا جدددددددِ

 
 فخمدددددددرٌ ولا كدددددددرمٌ و دم لدددددددا أبٌ 

 
 أمّهددا أمُ وكددرمٌ ولا خمددرٌ ولددا  

 

فقولها »اتحام ا« أي  ار واحد ا، رحال النخل  ق ل أن تظهر من قلش النواة وشاارط هااذا افتحااام أن يكااون 

 .(160)هناك موجومين يتحد أحدهما في الآخر 

 وفي قولها

 وقددددد وقددددع التفريددددق والكددددكّ واحددددد  

 
فأرواحندددا خمدددرٌ وأشدددباحنا كدددرم   

(161) 

 

 "والكلّ واحد" أي الوجوم واحد.

ر عاان وحاادة (162)"كما عبّر ابن الفارض عن وحدة الوجود من خددلال  عبيددره عددن وحدددة الفاعددك" . وع ااّ

ت، وياادرك أنّ راال شاايء هااو تعييناااالشهوم وهي الحال  التي يتجاوز فيها الحدوم الظاهري  للعالم المامي، عااالم ال

 تجلٍّ لله وفي هذه الحال ، يرى الله في رل شيء ورل شيء في الله، وبهذه الوحدة الشهومي  قالا

 مدددا بدددين معتدددرك الأحدددداث والمهدددج

 
 أندددددا القتيدددددك بدددددلا إثدددددم ولا حدددددرجِ  

 
  ددددراه إن غدددداب عنددددا كددددكّ جارحدددد   

 
ه لطيدددف  رائدددق بهدددجِ    فدددا كدددكّ معنددد 

 
خيم إذا  فدددا نغمددد  العدددود والنددداا الدددرث

 
  ألّقدددددا بدددددين أليدددددان  مدددددن الهدددددزجِ  

 
 وفدددا مسدددارح غدددزلان الخمائدددك فدددا

 
 والإصدددباح فدددا الدددبلجِ بدددرد الأصدددائك  

 
 وفددددا مسدددداقط أنددددداء الغمددددام علدددده

 
 بسددداط ندددور  مددددن الأزهدددار منتسددددجِ  

 
 وفددددا مسدددداح  أذيددددال النسدددديم إذا

 
ا أطيدددد  الأرجِ   يير   أهدددددى إلدددداث سدددد 

 

 
 .163، التصوف الإسلامي في الأمب والأخلاق. القاهرةا م سس  هنداوي،  2012م ارك، زري،  (157)

 .171-170،  2012م ارك،  (158)

 .305،  1985ينظرا حلمي،  (159)

 .263،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي،  (160)

 .264،  2003 ال وريني والنابلسي، (161)

 .294،  1978جومة نصر،  (162)
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 وفدددا التثددداما ثغدددر الكدددأس مر شدددف ا

 
رِجِ   دامدد  فددا مسددتنزه  فددس ريددق الم 

(163) 

 

الفارض، إذ لم يعنِ فيها بالتوشددي  البديعيدد ، ولددم يدددرها علدده و عتبر هلاهِ الأبيات من أرق ما كت  ابن  "

لغ   جريدي  جاف ، وإنما ساقها مشرب  بالرمز، جياّش  بالصور فا لغ  موسددوم  بطددابع الوحدددة الصددوفي  فددا 

 .(164)"الوجود وفا الشهود

 التجلا: -3

القوم ما ينكشف للقلوب مددن أنددوار اعلم أنّ التجلا عند ا "التجّليّ من وجه  نظره قائلا    ابن عربيعرف  ي

الغيوب، وهو عله مقامات مختلفدد ، فمنهددا مددا يتعلددق بددأنوار الأنددوار، ومنهددا مددا يتعلددق بددأنوار الأرواح، وهددم 

الملائك ، ومنها ما يتعلق بأنوار الطبيع ، ومنها ما يتعلق بأنوار الرياح، ومنها ما يتعلق بأنوار الأسماء، ومنها 

ما يتعلق بأنوار المولدات والأمهات والعلك والأسباب عله مرا بها فكك نور من هددلاه الأنددوار إذا طلددع مددن أفددق، 

ا من العمه والغشا والصراع والرمد و فات العين كشف بكك نور ما انبسط له  .(165)"ووافق عين البصيرة سالم 

 تكشّ  السّر الإلهي لقلوب السالكين بحسش مجاهداتهم.و فالتجّليّ هو ظهور نور الحق

وماان هنااا يااأتي التجلااي إلااى قلااش الصااوفي عاان طريااق المكاشااف  وف تااأتي المكاشااف  إفّ بعااد الإخاالا  

وراء  أساارار الااذات الإلهياا والتخلص من العالم المامي فيحصل التجلي الذي هو نورٌ يشرق فااي القلااش فتنكشاا  

 الموجومات. يقول ابن عربيا

 لقدددد صدددار قلبدددا قدددابلا  كدددكّ صدددورة

 
 لغدددددزلان  وديدددددرٌ لرهبدددددانِ فمرعددددده  

 
 وبيددددددتٌ لأوثددددددان  وكعبدددددد  طددددددائف  

 
 وألددددواح ثددددورات  ومصدددديف قددددر ن 

 
 أديدددن بدددددين اليددد  أينمددددا  وجّهددددت

 
 (166)ركائبددده فاليدددّ  ديندددا وإيمدددانا 

 

فالحق تجلى في رل شيء والحااش هااو مياان يتجاااوز اخااتلاف الأميااان واباان عربااي و اال إلااى حقيقاا  أن 

 الديانات فهو المتجلي في رل المخلوقات.المح وب واحد على تعدم 

وف يمكن أن يحصل التجلي إفّ من خلال ت افر مفاهيم ثلاثاا  وهااي المكاشااف  والتجّلااي والمشاااهدة فهااذه 

 الأقانيم الثلاث  هي الأماة المعرفي  للتجرب  الصوفي ، يقول الحلاجا

 عليدده يددا نفددس، بالتسددلا

 
 فددددالعزّ بالزهددددد والتخلددددا 

 
 بالطلع  التا مشكا هاعليه  

 
 الكشددددددددددف والتجلددددددددددا 

 
 قدددد قدددام بعضدددا ببعضدددا

 
ا   (167)وهددام كلددا بكددكّ كلددّ

 

فإذا انكشفت الحجش وظهرت الأسرار والخفايا وبدأ ت امل الحااوار يتحقااق التوحااد بالااذات الإلهياا  والفناااء 

 فيها، رما يقول إبراهيم الدسوقيا

 
 .295،  1978جومة نصر،  (163)

 .295،  1978جومة نصر،  (164)

 .171. بيروتا مار الكتش العلمي .  2. ط4، الفتوحات المكي . ج2006ابن عربي، محيي الدين.  (165)

 .62،  2005ابن عربي،  (166)

 .91،  2006الجنابي،  (167)
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 و جلدده لددا الميبددوب فددا كددكِّ وجهدد   

 
 فشددداهد ه فدددا كدددك معنددده وصدددورة 

 
 وخدددداطبنا منددددا بكشددددف سددددرائرا

 
 نتدددامفقدددال أ ددددرا مدددن أندددا قلدددت  

 
امندددد فأندددت   ائا بددددك أنددددا أنددددت دائمدددد 

 
 إذا كندددت أندددت اليدددوم عدددين حقيقتدددا 

 
 فقددددددال كددددددلااك الأمددددددر لكنددددددده إذا

 
  عيندددددت الأشدددددياء كندددددتس كنسدددددختا 

 
 فأوصدددددلت ذا دددددا با يدددددادا بلاا ددددده

 
 بددددك بتيقيددددق نسددددبتا بغيددددر حلددددول 

 
د    فصددددرت  فندددداء  فددددا بقدددداء  م بددددّ

 
 (168)لدددددددلاات بديمومددددددد  سدددددددرمدي  

 

ويع ّر ابن عربي عن التجلي من خلال التقرب للح يش بالنوافل فيكون الح يش سمع المحش الذي يسمع بااه 

 وبصره الذي ي صر بها

ه حبيبددددددددددا  إذا  جلددددددددددّ

 
 بدددددددأاّ عدددددددين   دددددددراه  

 
 بعينددددددددددده لا بعيندددددددددددا

 
 (169)فمدددددا يدددددراه سدددددواه 

 

ي دأ بانكشاف المح وب، الذي هو الحق، للمحش فيتجلى لااه  إبراهيم الدسوقيوافتحّام المف ي للتجليّ عند  

 في رل التعيينات الماميّ  المحسوس  فيرى المحش وجه مح وبه في هذه افنعكاسات الكوني ، فيقول في هذا التجليا

 و جلدده لددا الميبددوب فددا كددكّ وجهدد   

 
 فشددداهد ه فدددا كدددك معنددده وصدددورة 

 
 وخدددداطبنا منددددا بكشددددف سددددرائرا

 
 (170)فقددال أ دددرا مددن أنددا قلددت منتددا 

 

باال يتعااداه ويكااون فااي المظاااهر ال اطنياا ، فعناادما فنااي اباان   وف يكون التجلي فقط في المظاهر الخارجي 

 الفارض عن نفسه، ونظر إلى ماخله وجد ح ي ه في ماخلها

 وأشدددهدت غيبدددا إذ بددددت فوجدددد نا

 
 (171)هنالدددده إياهددددا بجلددددوة خلددددو ا 

 

أحدددهما ظدداهر، "التجّلااي الشااهومي و همااا التجّلااي الوجااوميو نوعان للتجلي الذاتي ويوضح جومة نصر،

وهو شهود الوحدة فا الكثرة، وا خر باطن وهو شهود الكثرة فددا الوحدددة، وأفضددك التجليددين وأقدددرهما علدده 

ا وحدددة  ا هو من غيددر شدده التجلددا البدداطن الددلاا يشددهد فيدده السدداله شددهود ا مباشددر  إدراك الوحدة إدراك ا صييي 

 .(172)"المي  والميبوب الناشئ  عن فناء المي  فا الميبوب

 ،مخلوقاتااه وهااذا هااو التجّلااي الوجااوميو أساس ظهور رل مكوناتهو فالتجليات الإلهي  هي من ع الكون  اإذ  

ي قل ااه ،وهي في نفس الوقت النور الذي يهديه الله للسالك في ي  قل ااه بالمعرفاا   يُمرّيااه بعااد راال مجاهداتااهو فينقااّ

الك إفّ إذا هذا و هذا هو التجّلي الشهومي.و سوى اللهشيء انصرافه عن رل  و ي الشااهومي ف يحظااى بااه السااّ التجلااّ

انتقل في المقامات ومرّ بكاال الأحااوال، فيأتيااه الكشاا  الااذي يرفااع عنااه الحُجااش المتمثلاا  و بذل في ذلك رل الجهد

الحااق  يكااون تجلاايو فيكون التجلي نوع ا من الوحي أو الكش ، ،يرى نور الحقو فتت دّى له الحقيق   ،بالموجومات

للمتصوف من خلال حال  من الوعي الروحي ال اطني ترافقها حافت من التوحد مع الله والو ول إلى حقيق  هااذه 
 

 .96-95،   2006الجنابي،  (168)

 .147،  1978جومة نصر،  (169)

 .90،  2006الجنابي،  (170)

 .200،  1978جومة نصر،  (171)

 .200،  1985حلمي،  (172)
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 .سالكالذات الإلهي  الذي هو هدف ال

 السّكر والصيو: -4

ي، ليشااهد  إنّ أرثر ما يميّم حال  اتحّام السالك بالحق هو السّكر في يش المحش عن ذاته وعن رلّ شاايء حسااِّ

 .(173)توحّده بالذات الإلهي  من جه  وليرى هذه الذات الإلهي  متجلّي  في التعيينات من جه  أخرى

فالسّكر في هذه المرحل  يرتقي بالمحش إلى الكش  في أعلى مرجاته حيث تت اادّى الحقااائق، فهااذه الخماارة 

التي عاقرها المحش تتجاااوز المعنااى المحسااوس إلااى وخاار روحااي مجاارّم فهااي خماارة قديماا  اشااتاقت لهااا أرواح 

 .(174)السالكين حتى اتحدت بها

 يقول ابن الفارضا

 مدامددد شدددربنا علددده ذكدددر اليبيددد  

 
كِرنا بهددا، مددن قبددك أن   خلددق الكددرم   سددس

 
 لهددا البدددر كددأس وهددا شددمس يددديرها

 
 (175)هددلال وكددم يبدددو إذا مزجددت نجددم 

 

فكما يشرب شاربي الخماارة المامياا  خماارتهم علااى ألحااان الموساايقى وأغاااني الطاارب فياسااكرون وتااذهش 

عقولهم، يشرب السالكون خمرتهم الإلهي  على ألحانِ ذرر الح يش الحق وهو الااذرر باللسااان والقلااش، فتاا مي بهاام 

 إلى السكر وال ي   عن رل العوالم المامي  فهي ف تختفي ولكن يختفي إحساسهم بها.

كر إلااى  ااحو، فيشااعر المحااش  فكلّما تمكّن السّكر من نفس السالك المحش في بامئ الأمر، تحوّل هذا السااّ

 .(176)بافتحام بذات المح وب، فيدُرك الوحدة وهو في حال  الصحو رما ران يدررها في حال  ال ي   أو المحو

كر و ااحوٌ بعااده،  وهنا يجدر بنا التنويه إلى أنّ الصوفي  ميّمت بين حااالتين ماان الصااحو  ااحوٌ ق اال السااّ

 .(177)فالأوّل هو  حو ليس من أحوال الصوفي  أمّا الثاني فهو  حوٌ بعد حال  المحو أو ال ي  

 وفي هذا الصحو يقول ابن الفارضا

 ففا الصدديو بعددد الميددو لددم أك غيرهددا

 
 (178)وذا دددا بدددلاا ا إذا  خلدددت  جلدددت 

 

 وبقولها

 وقددددرا بييدددث المدددرء يغدددبط دونددده

 
ا ولكدددن فدددوق قددددرك غبطتدددا   سدددمو 

 
ا  وكدددكث الدددورى أبنددداء  دم غيدددر أندددّ

 
 (179)حزت صيو الجمع من بين إخو ا 

 

 وبقولها

 
 .205،  1985ينظر حلمي،  (173)

الل ا  ، تأويلي  السّكر والصّحو في ميوان الناّاي والارّيح لخليال حااوي. مجلا  إشاكافت فاي 2019ينظرا شاوف، سندس أحمد.   (174)

 ، متاح على الرابطا222-206(.  08(. مجلّد )02والأمب. العدم )

https://www/asip.cerist.dz/en/do . 

 .384،  2003ال وريني،  (175)

 .205،  1985ينظرا حلمي،  (176)

 .347،  1978ينظرا جومة نصر،  (177)

 .205،  1985حلمي،  (178)

 .205،  1985حلمي،  (179)

https://www/asip.cerist.dz/en/do
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 وثدددمّ أمدددور  دددمّ لدددا كشدددف سدددترها

 
فيددق  عددن سددواا  غطددتِ   بصدديو  م 

(180) 

 

 مياسب  النفس: -5

الموضوعات التي اهتمّ بها الشعر الصوفي، هو أحوال النفس ال شري ، فتحدثوا عن النفس وما يصي ها من  

 من أهواء وأمراض، ورل ما ران يحمله الشعر الصوفي في هذا الم مار رانوا يقصدون به تهذيش النفس.

فالنفس هي جوهر التجرباا  الصااوفي  وماان هنااا جاااء اهتمااام الصااوفيون بهااا، ورااان هاادفهم تنقياا  الاانفس 

وتطهيرها من رلّ الصفات المذموم  ومن شرورها التي هي عدو الإنسان الأوّل فمن هنا رااان ف باادّ ماان مجاهاادة 

 .(181)النفس

ليس المراد من إطددلاق لفدد  الددنفس  –أا المتصوف   –وعند القوم يقول القشيري في الرسال  القشيري ا "

ا مددن أخلاقدده  الوجود ولا القال  الموضوع، وإنّما أرادوا بالنفس: مددا كددان معلددولا   مددن أوصدداف العبددد، ومددلاموم 

 .(182)"وأفعاله

وإنّ مجاهدة النفس ورسر هواها أ عش ماان الصاايام والقيااام وغيرهااا ماان الع ااامات، التااي تتطلااش جهااد ا 

 .(183)بدني ا

 يقول ابن الفارضا

ا تلِفددددددِ ه م   قلبددددددا ي يدددددددثنا بأنددددددّ

 
داك عرفدددت أم لدددم  عدددرفِ   وحدددا فدددِ  ر 

 
 أقددضِ حددقّ هددواك إن كنددت الددلاالددم 

 
 (184)لم أقضِ فيه أسه ومثلا مددن يفددا 

 

ا الاانفس فاالا تصاادق لأنّ حااديثها  فابن الفارض ف يعني بقوله "قل ي" نفسي، لأنّ القلش  امق ف يكذب أمااّ

 .(185)شيطاني

ا تجربته في مجاهدة النفس ومحاس تهاا  يقول ابن الفارض ملخص 

ه  فنفسددددا كانددددت قبددددك لوامدددد  حتددددّ

 
 أطِعسها عسصست أو أعددص عنهددا مطيعتددا 

 
 فأورد هدددا مدددا المدددوت أيسدددر بعضددده

 
 وأ عبتهددددا كيفمددددا  كددددون  مرييتددددا 

 
 وكلّفتهددددددا لا بددددددك ك لّفددددددت قيامهددددددا

 
ه ك لثفددددددت  بكلفتددددددا   بتكليفهدددددا حتددددددّ

 
 وأذهبددددت فددددا  هددددلايبها كددددكّ لددددلاةّ  

 
تِ    بطبعادهدددددا عدددددن عادهدددددا فاطمأندددددّ

 
ه  ولدددم يبدددقس هدددول  د ونهدددا مدددا  كبتددد   رس

 
 وأشددددهد  نفسددددا فيدددده غيددددر زكيددددّ    

 
 وكددددكّ مقددددام عددددن سددددلوك قطعتدددده

 
 عبودّيددددددددد  حققتهدددددددددا بعبدددددددددودة   

 

 
 .205،  1985حلمي،  (180)

، متااح 310-295( مان 15، مجل  العلوم الإنساني ا محاس   النفس عند الصوفي . العادم )2017ينظرا العرقوبي، ومن  العربي.   (181)

 . https://dspace.elmergib.edu.lylb على الرابطا

 .290،  2020القشيري،  (182)

 .290،  2020ينظرا القشيري،  (183)

 .364،  2003ال وريني،  (184)

 .280،  2003ينظرا ال وريني،  (185)

https://dspace.elmergib.edu.lylb/
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 وصدددرت بهدددا صدددب ا فلمدددا  ركدددت مدددا

 
تِ    (186)أريدددددد  أراد ندددددا لهدددددا وأحبدددددّ

 

هنا في هذه الأبيات ي ين ابن الفارض ري  يهذب الصااوفي نفسااه ويجاهاادها ويقاااوم جموحهااا، فهااو مائاام 

المراق   لهذه النفس، وف يكّ  عن زجرها ومحاس تها وهذا لعلمه بأنّ الله مطلع على ما في ماخله فهااو يجتهااد فااي 

تهذيش نفسه حتى ف يش له عن ذرر الله شاغل. وغال  ا تقترن المجاهدة بالص ر فالمجاهدة هااي الصااراع الاادائم مااع 

 .(187)النفس لثنيها عن رلّ سل يّ  ويأتي معها الص ر الذي هو ح س النفس على الطاعات

 وبين أحد الصوفيون أنّ مخالف  هو النفس هو من علامات المح  ، فهو يترك ما يحشّ لأجل مح وبها

 وأ رك ما أهوى لمن قد هويته وأرضه

 
 (188)بمدددا يرضددده وإن سدددخطت نفدددس 

 

 اليقيق  الميمديّ : -6

إنّ أهم نظريتين تناولتهما الصوفي  هما نظرياا  وحاادة الوجااوم وتليهااا الحقيقاا  المحمديااّ ، ورااذلك تناولهااا 

 الشعر الصوفي رما تناول العديد من الموضوعات والنظريات الصوفي .

م اباان  ختم الله به عليه الصاالاة والساالام الن ااوة.فالحقيق  المحمديّ  هي ق ل وجوم محمد الرسول الذي  فيميااّ

الفارض بينهما في شعره فهو لم يمدح الرسول  لى الله عليه وسلم وإنّمااا اقتصاار فااي غملااه علااى الااذات الإلهياا  

وعلى الحقيق  المحمديّ  التي هي عند الصوفي  أول من  در عن الذات الإلهي  ومنهااا  اادرت باااقي المخلوقااات 

يقااول اباان الفااارض  النور الذي سطع ق ل أن يكون الخلق فهو قديم ومن ع رل هدي ولوفه ما ران الوجوم.أي هي 

 ا(189)في النور المحمدي الذي فاق جماله وحسنه رل الوا فين

 وعلددددده  فدددددنن واصدددددفيه بيسدددددنه

 
 (190)يفنه الزمان وفيدده مددا لددم يوصددف 

 

ويرى اباان الفااارض أنّ لجميااع الأن ياااء حقيقاا  واحاادة وهااي الحقيقاا  المحمدياا  فمنهااا  اادر راالّ الأن ياااء 

ومعجماتهم وشرائعهم، ولم يتوق  ابن الفارض عند هذا، بل ذهش إلى أبعد من ذلك، وهو أنّ الأميان المختلف  من 

حيث ظواهرها هي في جوهرها واحدة وليس فيها اختلاف، فلها وسائل وطرف مختلف  ت مي إلى غاي  واحدة وهي 

ل    ينّ فيفي  ع امة إله واحد. أبياته أنّ على الإنسان أن ينظر إلى الأميان بعين الجمع مون أن يفاارّق بينهااا وف يف ااّ

رتاب على وخر وأن ف يتحمّب لف   ميني  مون أخرى. فمعتنقي هذه الأميان لم يعتنقوها باختيارهم بل الله أرام لهم أن 

 فيقولا .(191)يعتنقوا هذا الدين مون غيره. وهذا التوحيد في الأميان عند ابن الفارض هو نتيج  للحش الإلهي

 وقددددرا، بييدددث المدددرء ي غدددبط دونددده

 
ا ولكددن، فدددوق قدددرك، غبطتدددا  مو   سدد 

 
 وكدددكّ الدددورى أبنددداء  دم، غيدددر أندددا

 
 حزت صيو الجميددع، مددن بددين إخددو ا 

 

 
. ملامح التجرب  الصوفي  في شاعر القارنين الساامس والساابع الهجاريين. الشنشاتري وابان عرباي 2017-2016قرين، جميل .   (186)

ا، أطروح  مرتوراه، جامع  باتن ، رلي  الل   الأمب العربي والفنون. قسم الل   والأمب العربي،    ، متاح على الرابطا86أنموذج 

batna.dz/jspui/-http://dspace.univ  

 .87-86،  2017-2016ينظرا قرين،  (187)

 .210،  2004الشرقاوي،  (188)

 .179-177،  1985ينظرا حلمي،  (189)

 .177،  1985حلمي،  (190)

 .384-382،  1985ينظرا حلمي،  (191)

http://dspace.univ-batna.dz/jspui/
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أ نبددددددّ  فسددددددمعا كليمددددددا وقلبددددددا م 

 
قلدددددد  أحمديدددددد    بأحمدددددددس رقيددددددا م 

 
 فبدددا دارت الأفدددلاك فاعجددد  لقطبهدددا

 
 الميددديط بهدددا والقطددد  مركدددز نقطددد  

 
 وروحددددا لددددحرواح روحٌ وكددددكّ مددددا

 
  رى حسن ا فا الكون من فيض طينتددا 

 
 ولددولاا لدددم يوجددد وجدددودٌ ولددم يكدددن

 
 شددددهودٌ ولددددم  عهددددد عهددددود بلامددددّ ِ  

 
 فددددلا حدددداّ إلّا عددددن حيددددا ا حيا دددده

 
 وطدددوع مددددرادا كدددك نفددددس مريدددددةِ  

 
ا رسددولٌ عليدده مدداوقددد جدداءنا   منددّ

 
تُ عزيددزٌ بددا حددريصٌ لِ    (192)افدد رعسنددِ

 

هي تعني عنده أن ليس فوق  احش هذه الحقيق  إف الااذات و يعت ر الحلاج أول  وفي قال بهذه الحقيق ،و

حديثاا ، أمااا القديماا ، فهااي أن النااور و تقوم نظري  الحقيق  المحمدي  عنااد الحاالاج علااى حقيقتااينا قديماا و  الإلهي ،

 .(193)الرسول محمد المخلوقات، أما الحديث  فهي حقيق و موجوم ق ل خلق الأروانو المحمدي قديم

عمن ساا قه ماان الشااعراء، فجعاال النااور المحماادي  امختلف   تناوف  تناول الحلاج الحقيق  المحمدي  في شعره ف

 فيقولالها ولوف هذا النور لما قام للخلق قائم ،  امصدر  و لكل المخلوقات  اأساس  

 عقددددددة النبدددددوة مصدددددباح مدددددن الندددددور

 
ق الدددددوحا فددددا مشدددددكاة  دددددامور   معلددددّ

 
 بدددداف يددددنفر نفددددر الددددروح فددددا خلدددددا

 
ورِ    لخدددداطرا نفددددر اسددددرافيك فددددا الصددددُ

 
 إذا  جلدددددددده بطددددددددورا أن يكلّمنددددددددا

 
 (194)رأيت فا غيبتددا موسدده علدده الطددورِ  

 

ويتفق الحلاج مع ابن الفارض في أنّ الأميان لها أساس واحد، وجوهر مشترك وهو ع امة الله فماان خاالال 

 ا(195)الحقيق  المحمدي  يرى وحدة الأميان

  فكددددرت فددددا الأديددددان جدددددّ ميقددددق

 
ا  مددددّ عسٌ  حس  فألفيتهددددا أصددددلا  لدددده شددددِ

 
ا فطنددددده  فدددددلا  طلدددددبسنّ للمدددددرء دينددددد 

 
 وإنّمدددايصددددّ عدددن الوصدددك الوثيدددق  

 
 يطالبددددددده أصدددددددكٌ ي عبدددددددر عندددددددده

 
 (196)جميددع المعددالا والمعددانا فيفهمددا 

 

رااان ماان ضاامن ذلااك الحقيقاا  و فكاارهم،و فالحلاج بما ترك من أثاارٍّ أمبااي، ضاامنه مصااطلحات الصااوفي 

 (197)فصلها ابن عربي بعده بدق  متناهي و إطارها بشكل عام،المحمدي  التي وضع 

ويربط ابن عربي بين الحقيقاا  المحمدياا  والإنسااان الكاماال، فالحقيقاا  المحمدياا  عنااده هااي أ اال الوجااوم 

 ا(198)وأساسه الذي قام عليه وهو موجوم ق ل وجوم الإنسان من الطين يقول م رّد ا هذه الحقيق 

 
 .180-170الفارض. بيروتا مار  امر.  ابن الفارض، ميوان ابن   (192)

 .348،  2019ينظرا ال ويل،  (193)

، الحقيقا  المحمديا  فاي أمب الحالاج وأثرهاا فاي الأمب بعاده، مجلاّ  ال حاوث الأراميميا ، 2019ال ويل، ع د الله ع د الرحمن.  (194)

 ، متاح على الرابطا347-362 

https://www.lam.edu.ly/ar/images/ocadj/issve14/22 . 

 .351،  2019ينظرا ال ويل،  (195)

 .351،  2019ال ويل،  (196)

 .352،  2019ال ويل،ينظرا  (197)

 .352  ،2019ال ويل، ينظرا  (198)

https://www.lam.edu.ly/ar/images/ocadj/issve14/22
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ا وسددددديدّ ا لعكددددد   ألا بدددددأبا مدددددن كدددددان مس

 
ين واقددددددف     و دم بددددددين المدددددداء والطددددددّ

 
 الرّسددددددول الأبطيدددددداُ ميمدددددددفددددددلااكس 

 
د     لدددده فددددا العددددلا مجدددددٌ طريددددفٌ و الددددِ

 
عد فدددا  خدددر المددددى  أ ددده بزمدددان السدددّ

 
 وكانددددددت عليدددددده أسلعسددددددنٌ وعددددددوارف 

 
ا لا يكدددددددددون خِلافددددددددده  إذا رام أمدددددددددر 

 
 (199)وليس للااك الأمددر فددا الكددون صددارف 

 

، نجااد أن نظرياا  الوجااومبأنّه  لى الله عليه وسلم هااو المرراام الااذي ياادور عليااه   ابن عربي  وفي و  

قطااش و الحلاج قد تطورت عنده، فكان عنده قطش حسي متمثل بمحمد  لى الله عليه وسلم حيث أنه ن ااي مرساال،

 ا، فيقول(200)معنوي من حيث أنه النور الأول الذي تكرر في الأزمن 

ه علددددداّ  ددددددور  إنّ الوجدددددود رحددددد 

 
 وأندددددا لهدددددا قطدددددٌ  فلسدددددت  أبدددددور   

 
لدددت  مدددا دارت ولا   كاندددت رحدددهلدددو ز 

 
 (201)فدددالفقر نعدددت الكدددون فهدددو فقيدددر 

 

ا، وبعااد انق اااء  ويقصد ابن عربي با"القطش" الإنسان الكامل المتمثاال فااي الأن ياااء والرساال فيكااون مامّياا 

 .(202)عصور الن وة تمثل الإنسان الكامل بالأولياء ويشير ابن عربي إلى أنّ واحدٌ من ه فء الأولياء

 انظددددر إلدددده هددددلاا الوجددددود الميكددددمِ 

 
مِ   علدددددس  ووجودندددددا مثدددددك الدددددرّداء الم 

 
لكهددددم لفائدددده فددددا م   وانظددددر إلدددده خ 

 
قِ اللسدددان وأعجدددم  ح  طسلدددِ فصدددِ  مدددن م 

 
ب  الددددلاا وجدددددتع لدددده  والعِلدددم بالسددددّ

 
رازِ الأعظدددم   عدددين العدددوالم فدددا الطدددّ

 
ه    وعلدددددوم أفدددددلاكِ الوجدددددودِ كبيدددددر 

 
مِ   لامس  وصددددغيره  الأعلدددده الددددلاا لددددم يدددد 

 
قس كسشددددفها  هددددلاا علددددومٌ مددددن  يقددددّ

 
مِ    يهددددا القلدددوب إلددده السدددبيكِ الأقدددوس

 
 فاليمددددددد ف الددددددلاا أنددددددا جددددددامعٌ 

 
مِ   مِ مددددا لددددم ي ععلددددس  (203)لِع لومِهددددا ولعلددددع

 

أمّا ال و يري الذي يُعت ر أف ل من أبدع في المدح الن وي وذرره للنور المحماادي، لااه قصاايدة مشااهورة 

 .(204)تسُمى ال رمة وفيها من المناجاة والتوّسل الن وي ما يجعلها تنال شهرة واسع  عند أهل التصوف

 وكيددف  دددعو إلدده الدددنيا ضددرورة مددن

 
 لدددولاه لدددم  خدددرج الددددنيا مدددن العددددمِ  

 
ا بمدددا  عِيدددا العقدددول بددددهلدددم   يمتيندددّ

 
مِ   ا عليندددا فلدددم نر ددد  ولدددم نسهدددِ صددد   حرع

 
م  معندداه فلدديس يددرى  أعيددا الددورى فسهددع

 
نفيمِ   ربِ والب عدددددِ فيدددده غيددددر مدددد   للقدددد 

 
درك فددددا الدددددنيا حقيقتدددده  وكيددددف يدددد 

 
لمِ    قددددومٌ نيدددددامٌ  سددددلّوا عنددددده بدددددالي 

 
 وكدددكّ  ا أ دددده الرُسدددك  الكددددرام  بهددددا

 
مِ   فطنّمدددا ا صّدددلت مدددن ندددوره بِهدددِ

(205) 

 

 
 .352،  2019ال ويل،  (199)

 .349،  2019ينظرا ال ويل،  (200)

 .352،  2019ال ويل،  (201)

 .353،  2019ينظرا ال ويل،  (202)

 .353،  2019ال ويلا   (203)

 .357،  2019ينظرا ال ويل،  (204)

 .357،  2019ال ويل،  (205)
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بذلك نجد أن الحقيق  المحمدي  عند الشعراء الصوفيين بأنّها النور الذي سااطع ق اال أن يخُلااق الخلااق فهااو و

 من ع الهداي .و أول مخلوق

 :الا يادو  اليلول -7

جلّهم رااان ياارى أنّ لكن و ت اربت أو توافقت وراؤهم،المفكرين وو  هذه الفكرة ناقشها الكثير من الفلاسف 

أنّ النفس ق ل أن تنمل في الجسد رانت فااي عااالم الااروح، فااي ملكااوت الله ثاام و  هو الأزلي،و  الله هو أ ل الوجوم

المحاال و ت قى فااي شااوق إلااى الصااورة الأولااىو نملت من المحل المرتفع إلى الأمنى، ولكنها تتذرر حياتها الأولى

أن جميااع الكائنااات و للكمااال، االأول. أما أرسطو فذهش إلى أن الله هو الس ش ال ائي الذي ينجذب إليااه العااالم طل اا  

هو إله منمه عن رل عاطف  أو رغ   أو حاج . أما الأفلاطوني  الجديدة فااذه وا و  إلى تحقيق ذاتها بس  ه،  اتتوق أبد 

تسااعى جهااوم ال شاار افتصال به هو الهاادف الااذي و مصدره،وشيء هو أساس رل و  الآخر و  إلى أن الله هو الأول

بااذلك تناامع الاانفس و الع امات إلى التقاارب للهو افنساني ، تسعى عن طريق التس يحيرى الفارابي أنّ النفس و  إليه.

 (206)بهذا الو ول تتحقق السعامة.و الإنساني  نحو الفناء في العقل الذي فوقها،

فافتحام هو شهوم الحق الذي هو أ ل رل وجوم، فيتحد به السالك رونه من هذا الوجوم الذي هااو أ االه، 

 (207)ف من رونه له وجوم خا  به.

 اياارون أن الله يصااطفي أجسااام  و أما الحلول فهو عكس افتحام، ويعني حلول الله في الأشااخا  أو الع ااد،

 (208)يس غ عليها  فاته الإلهي .و يميل عنها  فاتها ال شري و يحلّ فيها،

فناااءه فااي و عن ح ه اتُ رهن عليه، فيقول مع ّر  و أشعاره تثُ ت ذلكو الحلولالحلاج من الم منين بنظري  و

 افتحاماو هي  ورة من  ور الحلولو المح وبو الوحدة بين المحش امح وبه الذي هو الله م ين  

بلددددت روحدددده فددددا روحددددا كمددددا  ج 

 
 ي جبددددددك العنبددددددر بالمسدددددده الفتددددددق 

 
نا ه شددددددداء مسدددددددّ  فدددددددطذا مسدددددددّ

 
 (209)نفتددددددرقفددددددطذا أنددددددت أنددددددا لا  

 

 ااوقال أي   

 و يدددددكّ الضدددددمير جدددددوف فددددد ادا

 
 (210)كيلدددددول الأرواح فدددددا الأبددددددان 

 

لأنااه ماا من بتنميااه الله، فهااو ف و هنا نجد تمسك الحلاج بفكرة علو الله إذا نمل في نفس العاشااق فيحاال بااه

 (211)ليست وحدة وجوم.و يصرح بأنّ الكل هو الله، فالوحدة التي ي من بها هي وحدة شهوم

 لعلّ هلاره ران في قولهاقصته في حشّ الله محمن  وو إلى حدّ الفناء اوالواقع أنّ الحلاج أحشّ الله ح  

 أنددددددددددا أنددددددددددت بددددددددددلا شدددددددددده

 
 (212)فسددددددددددددددبيانه سددددددددددددددبيانا 

 

 
 .34-32، 1947ينظرا فروخ، (206)

 .59،  2006الجنابي، ينظرا  (207)

 .59،  2006ينظرا الجنابي،  (208)

 .144،  2006الجنابي، (209)

 .144،  2006الجنابي، (210)

 .144،  2006ينظرا الجنابي، (211)

 .145،  2006الجنابي، (212)
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التوحيد بنظااره ياا مي و وبذلك نرى أنّ تصوف الحلاج هو افنتساب إلى الله حين قال عن نفسها أنا الحق،

الحلول لأن افنسان يفقد نفسه بوجوم ربه ثمّ ي يش عن وجومه بفناء رؤي  وجااومه، في قااى الاارب و  إلى أفكار الفناء

 (213)يرجع افنسان إلى ما ران عليه ق ل رونه.و رما ران ق ل رونه

ر عاان  فِلا بااالكثير ماان الأفكااار والموضااوعات الصااوفي  التااي تع ااّ ومما س ق نجد أنّ الشعر الصوفي قد حا

ا للذات الإلهياا  مشاعر   ا وإر ار  الصوفيين وما تجيم فيه نفوسهم فكان في شعرهم الحش الإلهي الذي يحمل تعظيم 

من خلال استخدام أسلوب ال مل واستعارة ألفاظه ررموز تخت   خلفها ما تعجم الل   عاان التع ياار عنااه  ااراح . 

كر الذي يرت ط بهذا الحش الإلهي وال ياب به عمّن سواه وما ي دو لهم من تجليااات فااي وع ّروا في شعرهم عن السّ 

العالم المامي المحسوس واتحامهم مع الذات الإلهياا ، ومااا يساا ق راال هااذا ماان مراق اا  للاانفس وتهااذي ها. وتميّناات 

 أشعارهم بالنور المحمدي ورش  الحجاب عن الحقيق  المحمّدي .

  

 
 .143، 2006ينظرا الجنابي،  (213)
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 الرابعالفصل 

 شعراء الصوفية الكبار

 

 ابن الفارض: -1

 حيا ه ونشأ ه: -1-1

هو أبو حفص أبو القاسم عمر بن أبي الحسن علي بن المرشد بن علي، وُلد في مصر واختل  الم رخااون 

بددأنّ مولددده كددان بالقدداهرة ويقول ابن خلكانا " .(214)هجري  632في تاريد ميلامه، ولكنهم أجمعوا أنّه توفي سن  

 .(215)"هجري  577فا  خر الرابع من ذا القعدة سن  

ا. ات ااع ماانه   أ ل عائلته من حماة ولكنه نشأ في القاهرة، وتعلمّ علوم الدين والل   وحاز منهما حظ ا وافر 

ا  يرة، رثياار افحتاارام والااورع، ورااان فقيهاا  التصوّف وعرف أسرارهم. ران جميل المنظاار والح ااور حساان السااّ

ا، إذا ح ر مجلس ا    .(216)في هي   ح رته تثر الجالسون السكوومتكلِّم 

الحق   الممني  التي تقااع بااين أواخاار القاارن السااامس وبداياا  السااابع ولهااذا العصاار أهمياا  رانت حياته في  

تاريخي  خا   ففيه تقلدّ الأيوبيون زمام الحكم في مصر والشام بعد أن راناات بيااد الفاااطميين فااآل الماانه  الااديني 

لمذهش أهل السنّ  بعد ران خاضع ا لمذهش الشيع ، وفي هذا العصر استعرت نيران الحروب الصاالي ي  فكااان هااذا 

المحا اايل وانتشاار الجااوع، ت العصر عصر اضطرابات ومحن وأزمات، حيث انخفب منسوب مياه النياال، فقلااّ 

 .(217)وتفشى الطاعون وانعدم الأمن مما أمّى إلى تنامي الشعور الديني وظهور النمع  الصوفي 

وفي نفس الوقت انتشر الفسق واللهو وافنحلال الأخلاقي والمخاادرات والمحرمااات. ونجااد أنّ الشااعر فااي 

 .(218)هذا العصر، عصر الأيوبيين، قد اتجّه إلى هاتين الوجهتينا المهد والتصوّف أو اللهو والمجون

ويمكن حصر حياة ابن الفارض في أربع  مراحل، وهذه المراحل الأربع  جميعها رانت فااي عصاار ساانيّ 

نّ  وتااأثر إلااى حاادّ بعيااد بااالآراء الشاايعيّ  والمااذاهش نمع   المذهش  وفي ال استقى تعاليمه من روافد الكتاب والسااّ

ففي المرحل  الأولى، مال إلى طريق الصّوفي ، وأحشّ العمل  في وامي المست ااعفين بااالمقطّم. فااي هااذه   ال اطنيّ .

ا بالروح الديني الذي ران سائد ا ونذاك في عصره وخا   النمعاا  الصااوفي  ماان جهاا  وبصاافات  الفترة ران متأثر 

دت  والده من جه  أخرى، فششّ وترعرع على تعليم الفقه الشافعي والحديث الشري . وهذه المرحل  في حياتااه مهااّ

فكان يستأذن والده للخلوة فااي  الطريق للمرحل  الثاني  وهي مرحل  تصوفه وزهده وانقطاعه عن رل ما سوى الله.

ى رحاال إلااى   اوامي المست عفين وران يق ي هناك ليالياا   ا ثاام يعااوم لوالااده، واسااتمرّ علااى هااذه الحااال حتااّ وأياماا 

الحجاز، وهنا ت دأ المرحل  الثالث  من حياته التي اعتك  فيها في أومي  مك  وانعاامل عاان الناااس، وهااذا افنعاامال 

 
 .31-28،  1985ينظرا حلمي،  (214)

 .29،  1985حلمي،  (215)

 .258،  1993الميات، ينظرا  (216)

 .39-37،  1985ينظرا حلمي،  (217)

 .258،  1993ينظرا الميات،  (218)
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ا، عااام بعاادها إلااى مصاار وتااوفي فيهااا بعااد  ران طريقه إلى الفتح الإلهي. ف قي في الحجاز قراب  خمس  عشر عاماا 

ا في أومي  مك  ف يقابل الناااس وف يتصاال بهاام إفّ إذا  عومته بأربع  أعوام. في الحجاز ران منقطع ا لع امة الله هائم 

عاان اغترابااه واستيحاشااه ماان الناااس  ،. ويحدّثنا في شعره عن هذه الفترة من حياتهابه أو مصلّي   اأتى الكع   مطوف  

 ا(219)وهدوء نفسه واست ناسه بالوحوف، فيقول

بيدددددده وصددددددك معاشددددددرا  وجنبنددددددا ح 

 
 وجنبنددددا مددددا عشددددت قطددددع عشددددير ا 

 
 وأبعددددددنا عدددددن أربعدددددا بعدددددد أربدددددع

 
 شددددبابا وعقلددددا وار يدددداحا وصدددديتا 

 
 فددددلا بعددددد أوطددددانا سددددكونٌ إلدددده الفددددلا

 
 (220)وبالوح  أ نسا إذ من الأنس وحشددا 

 

حياته من الفتح والكش ، وإنّمااا وأهميّ  هذه المرحل  من حياة ابن الفارض ف تعوم فقط إلى ما اتسمت بها 

تعوم إلى مااا قالااه ماان شااعر ت اادو عليااه الصااّ    ال دوياا  واضااح  جليااّ ، ورااذلك إلااى لقائااه بأحااد منا ااريه ماان 

 الذي ران له مكان  ر يرة عند المتصوف  في عصره. ،الصوفيين، وهو شهاب الدين أبو حفص عمر السهرورمي

الفارض، فقد رانت عند عومته من الحجاز إلااى مصاار وحساارته وشااوقه أمّا المرحل  الرابع  من حياة ابن  

إلى أيامه في الحجاز. وبهذه المرحل  التفت إلى شعره الذي ران قااد نظاام بع ااه فااي الحجاااز وبع ااه فااي مصاار 

وبهذا م ى سنواته الأربع  بعااد أن عااام ماان الحجاااز فااي مصاار، فكااان  فجمعه ورتّ ه وضمّ أجماءه إلى بع ها.

 .(221)مقامه في قاع  الخطاب  في الجامع الأزهر وران يقصده الأئم  والعوام والخوا  حتى توفي

ران ابن الفارض في معظم أوقاته  افن الذهن، شارم التفكير ف يسمع من يكلمااه ويكااون فااي هااذه الحالاا  

واقف ا أو قاعد ا أو مستلقي ا رالميت ف يأرل وف يشرب وف يتحرك فترة طويل . أما شعره فكااان ينظمااه عناادما يعااوم 

 .(222)من هذه ال ي ات الطويل 

، ومصر وفيها هوالحق أنّ ابن الفارض شاعر فذ وفريد، فقد ساهم في تكوينه ثلاث بي ات الشام ومنها أ ل

 .(223)نشأ، والحجاز وفيها عشقه وإليها شوقه

  صوّفه: -2-1

وهااو تصاافي  القلااش ماان الرغ ااات التصّوف هااو مجاهاادة الاانفس ومقاوماا  رغ اتهااا والصاا ر علااى ذلااك، 

والأهواء، وهو فناء عن المامة واتحام مع الذات الإلهي . فهو  عوم في المقامات ومرور بما يرافقهااا ماان أحااوال 

فابن الفارض بدأ حياته الصوفي  بانعماله في وامي المست عفين ثم برحيله إلى الحجاز. التي   حتىّ تتجلى الحقيق .

ا في أومي  مكّ  ومعتكف ا فيها حتى جاءه الفتح. أمّا ري  انتهى ابن الفااارض إلااى  ا هائم  ق ى فيها خمس  عشر عام 

هذه الحياة التي رانت مثلا  يحُتذى. فهو ما بل ه من مجاهدة النفس ور ح جماحها، وإخ اع ا لألوان ماان الحرمااان، 

ا وفااي شااهر رم ااان رااان يق ااي نهاااره   والتهذيش. فكانت له أربعينيات ف يعرف فيها مأرلا  وف مشرب ا وف نوماا 

ا ا وليله قائم   .(224) ائم 

 
 .48-45،  1993ينظرا حلمي،  (219)

 .48،  1993حلمي،  (220)

 .51-50،  1993ينظرا حلمي،  (221)

 .139،  1997ينظرا فروخ،  (222)

 .277،  2012م ارك،  (223)

 .59-56،  1993ينظر حلمي،  (224)
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 شعره: -3-1

ويرجع الف ل إلى تخليد شعر ابن الفارض إلى ما فيه من نمع   وفي  ولوف ذلك فندثر ذرره، فكي  ف 

نازع قوي له شعرٌ رنان في الخمرة، وهو أبو نواس، وله في الشوق والحنااين لاا لام الحاارمين موله في الخمريات  

خطير في الص اب  وهو الع اس بن الأحناا ، ومااا يكااام شااعر   فسوهو الشري  الرضي. وله منا  ،إمام ف نظير له

 .(225)ابن الفارض يخرج عن الخمرة والحنين والص اب 

فالمعاني الرممي  وخروج ابن الفارض عن المامي الملموس إلى المجرّم، وإعطاء الأشياء الحساايّ  معاااني 

ظِيا بها شعره.  روحي  و عومه بها إلى وفاق لم يقصدها أحدٌ ق له، ران سرّ هذه المكان  التي حا

وقد خلّ  ابن الفارض ميوانه الشعري الذي يراه أ حاب الأمب بأنه ميوان غملي إنساني، ويراه أ حاب 

الوجد في الصوفي  انعكاس ا  امق ا تمخ ت عنه نفس الشاعر الصوفي بما رابدته من حشٍّّ إلهي، ورش ٍّ للحقيقاا ، 

 ومشاهدة للذات العليّ ، وهذا الديوان هو ما جعل ابن الفارض سلطان ا للعاشقين.

ا فذ ا في شعر الحش الإلهي، وف يرى فااي شااعره إفّ تحفاا    وال احث في شعر ابن الفارض ف يراه إفّ شاعر 

وإنّ أبرز ما يميّم شعر ابن الفارض ماان  روحي فلسفي.ث أمبيّ   مكتمل  الخصائص الفني  وفي نفس الوقت هو ترا

الناحي  الفني  هو إغراقه في التنميق وال ديع وإسرافه في استخدام الجناس والط اق والمقابل  والتص ير فكان يقول 

ا ومرشد ا عند  "أهيل" بدل "أهل" و"ح ي ي" بدف  من "ح ي ي" وهذا الإسراف في ال ديع هو ما جعل ميوانه مستور 

 .(226)الم تدئين في نظم الشعر 

وتكمن عظم  ابن الفارض في قدرته على الجمع بين الحقيق  والخيااال ورااذلك يمتاااز شااعره بقااوّة الااروح، 

حتدده إنّ الأسددتاذ نيكلسددون المستشددرق . "(227)ورقاا  اللفااظ، ومقاا  المعنااى، وعمااق الفكاارة، و اادق الإحساااس

ا مددن الفكددرة الأوربيدد  اليديثدد  عمددا ينبغددا أن يكددون عليدده  الإنكليددزا يددرى أنّ ابددن الفددارض كددان هنددا قريبدد 

 .(228)"الشعر

مت بااه نفااس الشاااعر ماان ساامو العاطفاا   أمّا مكان  شعره من الناحي  الصوفي ، فهو ثمرة  ااالح  لمااا تميااّ

و دق التجرب ، فقد ق ى حياته مق لا  على مح وبه، منك  ا عليه، منقطع ا إليه ومشتاق ا له، حتى نال ما رضااي بااه 

واطم ن قل ه إليه من رش ٍّ للحقيق  وتجلٍّّ للذات واتحام بها. فكانت هذه الحقيق  عنده هي راالّ الوجااوم وأ اال راال 

ح  ا إلهي ا بكلّ ما فيه ماان ان موجوم. فكان الحش الذي ت نىّ به ابن الفارض وتعذبّ منه ليس ح  ا مامي ا إنساني ا بل ر

 .(229)فناءٍّ في المح وب، وهيمن  المح وب على المحش

  ثاره: -4-1

ا  لم يترك ابن الفارض إفّ ميوان شااعري  اا ير الحجاام ف تميااد أبياتااه علااى ألاا  وثمانم اا  وخمسااين بيتاا 

 ويت من قصيدتان لهما قيم  ر يرة عند الصوفي  وهما "التائي  الك رى" أو "نظم السلوك" و"الميمي ".

ويوجد لديوانه نسد رثيرة منها ما هو مخطوط ومنها ما هو مط وع. ويدور هذا الديوان على موضااوعين 

في الشعر الصوفي وهماا الحش والخمرة، ويمتاز شعر ابن الفارض الذي نظمه ق اال الحجاااز بأنااه أضااع  وأقاال 

 
 .278،  2012م ارك، ينظرا  (225)

 .84-82،  1993ينظرا حلمي،  (226)

 .280-278،  2012ينظرا م ارك،  (227)

 .85،  1993حلمي،  (228)

 .86-85،  1993ينظرا حلمي،  (229)
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ع قري  مما قد نظمه بعد خلوته في الحجاز، حيث  قلت التجرب  الشخصي  والروحي  التي عاشها هناااك موه تااه 

 .(230)وأله ت شاعريته

 أمّا شروح الديوان فهي رثيرة، ولكن أشهرهاا

ها( ويقع في مجلدّين، عمد فيهما ال وريني إلااى الكشاا  1024-963شرح بدر الدين حسن ال وريني ) -1

 عن ظاهر المعاني.

ر ال ااامب ماان 1143-1050شرح ع د ال ني النابلسي النقش ندي القامري ) -2 ها( ويساامى "رشاا  السااّ

شرح ميوان ابن الفارض" ويقع في مجلدّين. واتّ ع النابلسي في شرحه الطريق  ال اطني ، وهي تجاوز 

ا مما أخذه إلى الم ال   فااي التأوياال، وحاااول أن  ظاهر الألفاظ إلى باطنها. وتوّغل في ذلك إي اف  ر ير 

يجعل من ابن الفارض تلميذ ا فبن عربي من خلال رمّ مذهش ابن الفارض في التصوف إلااى أ ااوله 

 في مذهش ابن عربي.

شرح ميوان ابن الفارض الذي جمع فيه رشاايد باان غالااش الدحااداح الل ناااني شاارح ال ااوريني الل ااوي  -3

 والنابلسي الصوفي.

 .(231)شرح لأمين الخوري وهو "جلاء ال امب في شرح ميوان ابن الفارض" -4

 العاشقين":سب   سميته بد"سلطان  -5-1

 سُمي بسلطان العاشقين لقولها

وائا ق ون  يددددددت لددددددِ  ي يشددددددر العاشددددددِ

 
لاحِ  يدددددددت لواكدددددددا   وجميدددددددع المدددددددِ

 

و"العاشقون" هنا هي رناي  عن أهل الحشّ الإلهي و"لااوائي" هااي رناياا  عاان الااروح ويقصااد بااا"الملاح" 

فهو يطلش من أهل التصّوف السالكين طريق الحش الإلهي أن يجتمعااوا تحاات طريقتااه ويساالكوا   التجليات الإلهي .

 .(232)مسلكه. ويطلش من الله أن يجمع تحت لوائه جميع الصفات العرفاني 

  يليك المصطليات الصوفي  فا شعر ابن الفارض: -6-1

يستخدمونها بينهم حتى ف تخرج أسرارهم إلى معارضيهم، ورمّا بيّنا ونف ا أنّ للصوفي  مفاهيم ومصطلحات 

 نرى استخدام ابن الفارض لهذه المصطلحات في شعره، من أهمهاا

 الجمع والتفرق : -أ

الجمع وهو حال  التوحّد بالذات الإلهي ، أمّا التفرق  فهي خا   بالأعمال التع ديّ  الدنيوي  وهنا يكااون 

 .(233)المحش في حال  وعي ذاتي

 فمثال الجمع قول ابن الفارضا

 لهدددا صدددلوا ا بالمقدددام أقيمهدددا

 
 وأشدددهد فيهدددا أنهدددا لدددا صدددلتِّ  

 

 
 .141-139،  1997ينظرا فروخ،  (230)

 .91-87،  1993ينظرا حلمي،  (231)

(. 3الفارض وخصائصه الشعري ، إضاءات نقدياّ ، مجلاّ . العادم ). سلطان العاشقين ابن 2011ينظرا أبو الحسين، محمد علي،  (232)

 .https://journaliv,ir/article_514  ، متاح على الرابطا27-38 

 .250،  2020ينظرا القشيري،  (233)

https://journaliv,ir/article_514
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 كلاندددا مصدددك  واحددددٌ سددداجدٌ إلددده

 
 (234)حقيقته بالجمع فا كك سجدةِ  

 
يقصد ابن الفددارض أندده لدديس فددا العددالم إلّا الله، وكددكّ أشددخا  الندداس ا "1947يقول عمر فروخ،  

 ".اليقيق  مظاهر لوجود واحد، هو اللهوأعيان الوجود فا 

 الفناء والبقاء: -ب

فالفناء هو ترك الع د لنفسه، فتسقط رل  فاته المذموم  أثناء السير إلى الله وال قاء هو بقاء الع د بنيته 

 .(235)فت قى رل  فاته المحمومة

 يقول ابن الفارضا

 و لافدددا إن كدددان فيددده ائتلافدددا

 
علددت  فددداكا  ك بدده ج  هس عسجددِّ بددِ

(236) 

 

هنا يخُاطش ابن الفارض مح وبه، ويعني بافئتلاف به، افست ناس بتجليااه وشااهوم مظاااهره فااي راالّ 

ه، فكلّمااا فناايا  ا عاان شااهوم ربااّ تعييناته، فإذا شاهِدا الإنسان نفسااه واسااتأنس بح ااورها راناات لااه مانعاا 

 .(237)الإنسان عن نفسه تفرّغ للوجوم وتمتعّ بلذّة الشهوم

 وقولها

ا رِضدداكس صددباب ٌ إن كددان فددا    سلسفددِ

 
لاساذا  ت  فيدده لددس دع جددس  (238)ولهس البقاء  وس

 

 الص اب ا الشوق واللذاذةا نقيب الألم.

غياار الله،  هو الكشاا  عاان راال شاايء ،التي هي الله ،تل  هو الفناء، والفناء في طريق  معرف  الحقيق 

والتوّ ل إلى جوهر هذه الأعيان وهو بأنّها هالك  فانياا  بعاادمها الأ االي، ولكنّهااا موجااومة بإضاااف  

وجوم الله إليها. ويكمل قولها وإن رنت راضي ا عن فنائي بشدّة شوقي حتىّ تنفرم بهذا الوجااوم وحاادك 

ا  .(239)فيكون لك ال قاء فإنيّ واجدٌ في ذلك لذّة ونعيم 

 الوجد: -ج

، فهو من الأحوال التي ترافق المقامااات وهااو واسااط  بااين التواجااد  وهو ما يأتي به القلش مون تكل ٍّ

 .(240)والوجوم، أي بين ال داي  والنهاي 

 رقولها

لالِ مددن الي سددنِ مثلددا  يددا أخددا العددس

 
دِمت  أخاكدددا   هدددام وجدددد ا بددده عدددس

 
بسانا فيدده مددن  لددو رأيددت الددلاا سددس

 
 (241)سددباكا –ولددن  ددراه  –جمددال   

 

قولها "يا أخا العذل" أيا يا من تلومني وأنت تلممني ملازم  الأخ، ماان رأى الحُساان الااذي أرى ماان 

 
 .34،  2011أبو الحسين،   (234)

 .254،  2020ينظرا القشيري،  (235)

 .314،  2003ال وريني والنابلسي،  (236)

 .314،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي  (237)

 .165،  2003ال وريني والنابلسي  (238)

 .165،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي  (239)

 .247-245،  2020ينظرا القشيري،  (240)

 .341،  2003 و النابلسيال وريني (241)
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ا   ،الله لهاما  ا وم صاار  من هذا الحُسن مثلي. فارق الله بيني وبينك حتىّ تكّ  عن ملامتي. فلو رنتا رائياا 

وجدانك و رت عاشق ا مثلي. ولكنك لاان تااراه خذ  لهذا الجمال والحُسن الذي أراه، لصيّرك لحالي ولأ

ا  .(242)أبد ا، فالأعمى ف يُ صر نور القمر ولو ران بدر 

 القبض والبسط: -د

 رقول الشاعرا (243)فالق ب هو الخوف وال سط هو الرجاء، ورلاهما من شيءٍّ في المستق ل

ا رغبدد  موتِ البسسطِ، ك لددّ حس  وفا رس

 
طست  مددال أهددكِ بسدديطتا   بها انبسسددس

 
ا رهبدد ٌ  هسبددوتِ القددبضِ ك لددّ  وفا رس

 
تِ   لددّ لعت  العسينس منا أجس  (244)ففيها أسجس

 

فااالرحموت تعنااي الرحماا ، وان سااطت انفرجاات، و"أهاال بساايطتي" أهاال الأرض، والره ااوت هااو 

الخوف، "أجلت" أي أامارتُ، حتى "أجلتّ" حتىّ أوضحت. في ينّ الشاعر أنّ رل من يعاايم فااوق هااذه 

 .(245)الأرض له رجاء  ورغ   في ال سط، وفي نفس الوقت له خوف من الق ب

 السّكر والصّيو: -ه

كر أشااد ماان ال ي اا   كر فالسااّ السّكر هو ال ي   عن رل ما هو ملموس، والصااحو هااو الإمراك بعااد السااّ

و حوة  احش السّكر أقوى من  حوة  احش ال ي   ويقول القشيريا من رااان سااكره بحااق رااان 

 .(246) حوه بحق

 فالسكر هو غي   عن مشاهدة الخلق وافنش ال بمشاهدة الحقا

   هددددلابّ أخددددلاقس الندددددامه فيهتدددددا

 
 (247)بها لطريق العددزم مددن لا لدده عددزم 

 

الخمرة، ويرفع من شأنها، بأنّها تهُذب أخلاق الأ حاب الااذين يجتمعااون  في ينّ في هذا ال يت أو ا

 لمعاقرتها، وتهديهم إلى الطريق الصحيح.

وهو يقصد هنا "بالندامى" أي المريدين السالكين بالتقوى في مياان الحااق ويقصااد بطريااق العاامم، أي 

رّ، وف يااأتي هااذا العاامم إفّ ماان شاارب هااذه  طريق الخير والعمم على المسير فيه وتاارك طريااق الشااّ

 .(248)الخمرة

ر  سدداع    ة  منهددا ولددو ع مددع كرس  وفددا سددّ

 
ا ولدده اليكددم    ددرى الدددّهر عبددد ا طائعدد 

 
 فلا عي س فا الدنيا لمن عدداُ صدداحي ا

 
ا بها فا ه اليزم  ومن لم يمت س كر 

(249) 

 

هنا يخُاطش السالك ويقول لها وإنّ سكرة  واحدة  من هذه الخمرة في فترة قصيرة من العمر، رفيل  بأن 

تجعل منياك رلها مطيع  ، خاضع   لك وذلك بس ش فنائك عنك وشهومك ربّك بربك بعد أن رنت تشهد 

 
 .343،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي  (242)

 .240،  2020ينظرا القشيري،  (243)

 .36،  2011أبو الحسين،   (244)

 .36،  2011ينظرا أبو الحسين،  (245)

 .261-260،  2020ينظرا القشيري،  (246)

 .258،  2003ال وريني والنابلسي  (247)

 .258،  2003ال وريني والنابلسي  (248)

 .258،  2003ينظرا ال وريني والنابلسي  (249)
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ا  نفسك بنفسك. ويكمل قولها ومن انق ى عمره في هذه الدنيا مون أن يذق طعم هذه الخمرة، أي خالياا 

من مح ّ  اللهِ وهيامه به، فعيشه في هذه الدنيا خالٍّ من م مونه، ومن مات  احي ا مون أن يفنى عاان 

 .(250)نفسه ليذوب في الله فقد فاته الرأي السديد

 الكشف: -و

أيا العين وهو تجليّ الحقيق  وبيانها، فتنكش  للسالك العارف را
(251). 

 يقول ابن الفارض م ين ا رشفها

 وما برحوا حته أراهم معددا فددطن نددأوا

 
 (252)صورة فا اللاهن، قددام لهددم شددكك   

 

وقولدده فددطن نددأوا صددورة، النددأا ومعنى القااولا  ااورتهم ف تفااارق ذهنااي مهمااا ابتعاادوا  ااورة . "

غفل  قلبدده عددن الشددهود  يوج الصورا هو إلقاء اليق  عاله فا قل  العبد معنه كون من الأكوان 

 .(253)"والعيان

اا  وقال ابن الفارض أي  

رر   فالدددددددّياجا لنددددددا بددددددهس ا ن غدددددد 

 
دى مددن سددناكا   حيددث أهددديتس لددا هدد 

 
 واقتبدددداس الأنددددوار مددددن ظدددداهرا

 
 (254)غيدددر عجيددد   وبددداطنا مأواكدددا 

 

به هنا عاان المظاااهر الكونياا . فيقااولا نفوساانا أشاارقت بنااورك   ي"الدّياجي" الظلام الحالك ولكن يكنّ 

وجلالك، نحن معشر السالكين، فم ينا في طريق المعرف  مهتدين بااك، فاالا عجااش إن أنااار وجهااي، 

 .(255)فأنت في قل ي لذلك يخرج النّور من باطني إلى ظاهري

 التجلّا: -ز

 وهو ظهور الله في رل شيء. يقول ابن الفارضا

دت أكددددت وانسدددلخت  ولدددو أنندددا وحدددّ

 
 (256)من  ا جمعنا مشددرك ا بددا صددنيعتا 

 

والمعنىا لو رنتُ معتقد ا أنّ "الله" ران على  ورة واحدة لكناات ملحااد ا أي إذا أنكاارت تجلااي الله فااي 

الأشكال الأخرى، فإنيّ أنُكرُ وجوم الله. وإذا اعتقدت أنّ وجوم الله وجومٌ مستقلّ عن رل شاايء، أرااون 

 أرون قد جعلت شريك ا وخر لله في الوجوم. وهنا يااتكلمّو وجوم ا وخر بجانش وجوم الله المستقل تُ  ثقد أ

 .(257)واحدٌ في العدم مع الله فهوابن الفارض بلسان الله لأنه م من بنظري  افتحام 

وبهذا نجد أنّ ابن الفارض، الشاعر المتصوّف، قد أل س شعره حلااّ  جدياادة حيااث تناااول مواضاايع الشااعر 

ا ي اايء  ا للسااالكين وسااراج  التقليديّ  رال مل والنسيش والخمريات وضمّنها معانٍّ  وفيّ ، فكانت أشااعاره مسااتور 

 
 .275-273،  2003 ال وريني والنابلسي، (250)

 .37،  2011ينظرا أبو الحسني،  (251)

 .190،  2003ال وريني والنابلسي،  (252)

 .190،  2003ال وريني والنابلسي،  (253)

 .37،  2011أبو الحسني،  (254)

 .37،  2011ينظرا أبو الحسني،  (255)

 .190،  2003ال وريني والنابلسي،  (256)

 .167،  1947ينظرا فروخ،  (257)
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 مروب المسافرين بحث ا عن الحقيق  بما ت منته من خلا   مذه ه في التصّوف.

 مييا الدّين بن عربا: -2

 حيا ه ونشأ ه: -1-2

أبو بكر بن عربي، هو محمد بن علي بن محمد بن أحمد بن ع د الله الطائي الحاتمي، نس    إلى ق يل  طي ، 

 .(258)ويُعرف بلقش ابن عربي، وله لقش "سيدي محيي الدين" وله لقشٌ نامرٌ "ابن أفلاطون"

ميلاميّ (، في عهااد خلافاا  المسااتنجد  1165هجري  ) 560وُلد في مدين  مرسيّ  في الأندلس )اس انيا( سن  

. وانتقل (259)بالله في المشرق. وران حارم مرسي  وبلنسي  ونذاكا ابن مرميم، وران مستقلا  عن سلطان الموحدين

 .(260)إلى اش يلي ، ثم قام برحل  إلى المشرق وزار الشام وبلام الروم والعراق والحجاز 

كا طريق المهد. أحدهما يدُعى يحيى بن لوران ابن عربي من أسرة غنيّ ، رثيرة التقوى، وران له خافن س 

ي ان الذي ترك عرشه في تلمسان، ولامِم عابد ا زاهد ا وأقام على خدمته، ورااان هااذا العابااد قااد فاارض عليااه رسااش 

القوت من الحطش فكان يحتطش وي يع الحطش في عا م  مُلكِهِ. أمّا الثاااني فهااو أبااو مساالم الخااوفني الااذي رااان 

 يق ي ليله متع دّ ا وران يجُ ر نفسه على ال قاء مستيقظ ا من أجاال موا اال  الع ااامة. ورااان لااه عاامٌّ، وهااو ع ااد الله،

ذلااك فااي رتابااه ومخل ابن عربي حياة التصوف وهو ابن واحد وعشرين، وران قد أشار إلى  .امتصوف    اران أي   و

 .(261)هجري  580ل المقام في سن  نا"الفتوحات"، حيث قال بأنّه مخل هذه الطريق ، و

ا، اباان رشااد أعظاام فلاسااف  الإساالام وواحااد ماان ر ااار  وفي قرط  ، التقى ابن عربااي وهااو ف ياامال غُلاماا 

 .(262)الفلاسف  في العالم، وران ابن رشد ونذاك يش ل منصش قاضي قرط  

 قال ابن عربيا

ا بقرطب ، عله قاضيها، أبا الوليد ابن رشد وكان يرغ  فا لقائا لمددا سددمع " دخلت يوم 

وبلغه ما فتح الله به علاّ فا خلو ا. وكان ي ظهر التعج  مما سمع. فبعثنا والدا إليه فا حاج  

قصد ا منه حته يجتمع با. فطنه من أصدقائه وأنا صبار ما بقك وجها ولا طرّ شاربا. فلما دخلت 

ا، فعانقنا  .(263)"عليه قام من مكانه إلاّ ميبّ   وإعظام 

ا، رثاار ترحالااه فااي  أمّا مراسته، فقد مرس الفقه والحديث وعلوم الدين، ولمّا بلغ ابن عربااي الثلاثااين ربيعاا 

التقااى ال لدان الإسلاميّ  خارج الأندلس، فمار تونس والمشرق، ثمّ عام إلى تونس، ثمّ غامرها إلى مكّ ، وفااي مكااّ  

ابن  الشيد مكين الاادين زاهاار الأ اافهاني وراناات ذات علاامٍّ ومعرفاا ، فأح ّهااا، هي  و  ،(النظام)دعى  تُ   بفتاةٍّ حسناء

ونظم ميوانه "ترجمان الأشواق" بها ومع أنّه يعترف بأنّه نظم هذا الشعر بهذه الفتاة الأ فهاني ، إفّ أنّه يطلش من 

ما يليق به، ولكن هذا لاام ينفعااه ممااا اضااطره إلااى م ااامرة ال ياات إلى القارئ أن ف يذهش في فهمه لهذا الشعر إفّ 

 
 .168،  1947ينظرا فروخ،  (258)

 .24، 23،  1993ينظرا ع د المعطي،  (259)

 .11،  2005ينظرا ابن عربي،  (260)

 .30-25،  1993ينظرا ع د المعطي،  (261)

 .169،  1947ينظرا فروخ  (262)

 .31،  1993ع د المعطي،  (263)
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 .(264)الحرام

ولكثرة ما روه من إنكار الفقهاء لديوانه ال ملي، اضطر إلااى شاارح مااا نظمااه بمكااّ  المكرماا  ماان الأبيااات 

ال ملي  وبرر ذلك بأنّه جعل ما أرامه من معانٍّ ومعارف ربّاني  بلسان ال مل والتش يش ليكون أقاارب إلااى النفااوس 

 .(265)فتعشقه وتصُ ي إليه

 1240هجرياا  ) 638واستمرّ ابن عربي في تنقله، حتىّ انتهى به المطاف في ممشق حيث توفي فيها سن  

ا، وفيه فقراء يعيشون علااى مااا  ا مهم  ميلامي (. ومفُنِا في سفح ج ل قاسيون في حي الصالحي ، وأ  ح مقامه ممار 

 .(266)يصل هذا المقام من  دقات

  صوّفه: -2-2

إنّ ما أسهم في تكوين روح ابن عربي الصوفي ، مجموع  من زُهّام اش يلي . لكنه سرعان ما تاارك هاا فء 

المشايد واعتمل الناس وأقام في المقابر. فكان يق ي عندها يومه رلّه، وهو جالسٌ إلى أرواح الموتى، حيث رااان 

يجلس على الأرض وحوله المقااابر، وتماارّ الساااعات وهااو جااالسٌ مااأخوذٌ بالوجااد. وبااذلك نمااا إيمااان اباان عربااي 

بالمظاهر الصوفيّ . ولعلّ أرثر ما ران له الأثر فااي  ااقل روح اباان عربااي هااي الجلسااات التااي رااان يعقاادها مااع 

شيخه، أبي الع اس العريني لأنها رانت الأولى. حيث ران يقرأ عليه من يريااد افنتفاااع بعلمااه وأساالوبه فااي المهااد 

والتصوف، وران ابن عربي ممن رانوا يجلسون إليه. ورانت تعاليمه تاادعو إلااى تاارك الاانفس وزجرهااا طاعاا  لله 

وقطع العلاقات مع الأهل واست دالها بالعلاق  مع الله. وقد أشار ابن عربي في "الفتوحات" في غير موضع إلى أنّ 

العريني ران أوّل مرشدٍّ روحيٍّّ له
(267). 

، إفّ أن اباان  ويختل  ابن عربي عن ابن الفارض في أمور رثيرة، ف ااالرغم أنهمااا عاشااا فااي عصاارٍّ واحاادٍّ

ا من ابن الفارض. والفارق الأعمق هو أنّ ابن الفارض عاااف حياااة  تتناسااش عربي   ران أرثر نشاط ا وأعمق تفكير 

ا العنااان لنفسااه  مع مذه ه الصوفي، فكانت حياته ف تختل  عن أقواله. أمّا ابن عربي، فقد عاف الدنيا ورااان مطلقاا 

رما وأن ابن عربي قد عشق فتاة  أ فهاني  فااي مكااّ  ورتااش أشااعار  حيث رتش الإنشام ل عب الملوك في الأندلس.

ال مل، وحاول نيكلسون أن يدافع عن ابن عربي ويعلن أنّ قصائده بابن  الشيد لم تكن غمف  بل رانت تحمل معااانٍّ 

 وفي  بحت . وران ابن عربي نفسه يحنّ إلى ح ّه القديم لذلك ران يعوم إلى مكّ . ولكن مع ذلك هناااك مقطوعااات 

أمّا غمله بعد مقارنته بأفكاره بالحش الإلهااي، يمياال إلااى   شعري  في "ترجمان الأشواق" ذات لون  وفي واضح.

 .(268)أنّه غمل بالفتاة الأ فهاني. وبذلك رانت حياته العملي  في اتجاه مختل  عن وراءه النظري 

 شعره: -3-2

ا، ران وجداني ا  ا ران أم شعر  ط خيافتااه رلّ ما رت ه ابن عربي، سواء نثر  ا، رغاام أنااه حاااول أن يُ سااّ خالصاا 

 الصوفيّ  في شعره ونثره.

ا ضااعيف ا بشااكلٍّ عااام، ولكاان ممكاان أن نسااتثني بعااب  أمّا شعره فلم يكن فيه إبداع ابن الفارض، ران شعر 

القصائد من "ترجمان الأشواق" حيث رانت عذوبتها من تقليد النمط العذري وشعرائهم المشهورين. أمّا شعره في 
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ا اسااتخدامه للرماام والتعقيااد وغمااوض   "الفتوحات المكي " و"فصو  الحكم" فقد ران ضعيف ا رثير الأخطاااء. أمااّ

ا في  المعاني والتكرار فهذه  فات يتسم بها الشعر الصوفي بشكل عام. أمّا الصناع  اللفظي  وال ديع فقد ران بارز 

 .(269)شعره رما هي الحال في الشعر الصوفي

أمّا نثره، فقد ران أقوى من شعره، وفيه الكثياار ماان ال مااوض الااذي يحتماال الكثياار ماان التأوياال، فالكلماا  

الواحدة لها معانٍّ متعدمة وذلك حسش السياق الذي تقااع فيااه، ويسااتخدم الكثياار ماان الرماام الااذي يسااتدعي التأوياال 

المتشابه  ف تقع في مكان واحد، رنظري  )وحدة الوجااوم( فقااد نجاادها   وضوعاتهالعميق. وران يتسم بالعشوائي  فم

 .(270)في مواضع مختلف  وفي رتش متعدمة وهذا ما يُ لّ القارئ

 ملاهبه الروحا: -4-2

مذهش ابن عربي الروحي ي رد على المهااد والتصااوف، وهمااا ليسااا فااي نفااس المرت اا . فياارى أنّ الفاارق 

 بينهما هو أنّ الحياة الروحي  تحتوي نوعين من المعرف ا

ا الثاااني، فهااو  أحدهما ما هو ظاهر من الع ااامات وماان الحقااائق والقواعااد العقائدياا  والأخاالاق الدينياا . أمااّ

 المعرفي  في طريق معرف  الله. (271)مجموع التجارب التي تصل لها النفس حسش مقاماتها

 أمّا التصوف عنده فهو خلقٌ يتخلّق به الإنسان ليش ه خالقها

 إنّ التصددددددددوّف  شددددددددبيهٌ بخالقنددددددددا

 
قٌ، فدددانظر  دددرى عجبدددا  ه خلددد   (272)لأندددّ

 

ف ا، وإنّمااا هااو حالاا  ماان المعرفاا  التااي تااتمخب عنهااا الاانفس فااي  إذ ا فالتصوف عنده ليس زهااد ا وف تقشااّ

شخصي  الإنسان في الوجااوم الإلهااي وهااو مااا يسااميه بنظرياا  افتحااام أو وحاادة   ث ات، ف(273)المجاهدات المهدي 

 .(274)الوجوم

 نظري  وحدة الوجود عند ابن عربا: -5-2

ا. وتقوم هذه النظري  على أنّ هذا العااالم بمختلاا  أشااكاله مااا هااو إفّ مظاااهر  أو )افتحام( رما تعُرف أي  

متعدمة لحقيق  واحدة وهي الوجوم الإلهي. فهذه النظري  هي جوهر مذهش اباان عربااي الصااوفي، ومنهااا تفرّعاات 

 .(275)جميع وراءه

الحااش الإلهااي أو الط يعااي هااو )افتحااام( بااذات المح ااوب أي أن يصاا ح المحااش عااين المح ااوب،  دففهاا 

، فمشاهدة الصوفي مح وبه بالقرب منه  والمح وب عين المحش. والو ول أو افتحام وهو متخيلٌّ أرثر منه حقيقيٌّ

ق بااالله وهااو روحااي  ورأنه يشاهده بعينه، هو أعظم وألذ من الو ال الجسماني، لأنّ هذا المتخيل مائم، فهااو متعلااّ

 .(276)محب وف ين  ي للإنسان أن يطمع بأرثر من ذلك

فإذا ران هذا العالم يصدر عن الخالق، والمخلوقات هي انعكاسااات وتجليااات لااه، وإذا رااان جااوهر الكااون 
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واحد وهو الحقيق  الإلهي ، ومااا خااارج هااذه الحقيقاا  هااو بمثاباا  أعااراض لهااا. فين  ااي أن يكااون الهاادف الأساامى 

السعي إلى افتحام بالله والو ول به وهذا الو ول على نوعينا و ول ال داي ، وهو أن ينكش  للع د   ،للتصوف

الحق ويصير مست رق ا به ف يعرف إفّ الله، فيكون مائم افنشاا ال بااه، فاالا يلتفاات لنفسااه ليعماار ظاااهره بالع ااامات 

ا، فيكون رأنّه هو  .(277)وباطنه بالطاعات. أمّا و ول النهاي  فهو أن ينسلد الع د عن نفسه تمام 

والوا لين عند ابن عربي ثلاث  أنواعا مجذوب مطلق أو مجذوب سالك أو سالك مطلااق. فااالأوّل يو االه 

ا الثاااني فهااو يشاات ل  بقربته ويعطيه المقامات بدون خلوة واجتهام، فااالحق تعااالى يهديااه بعنايتااه إلااى الطريااق. أمااّ

بالمجاهدة ويقعد في الخلوة، وينقطع عن رل شيء سوى الله، فينظر إليه الله بعين الرحم  والعطاا  ويو االه إلااى 

المقامات العالي  بمدّة قري   ومجاهدة بسيط . أمّا الثالث فهو السالك بجااد ويماار بجميااع الأحااوال حتااى يصاال عاان 

ا ماان يساالك طريقااه بااالتنعم بالمشاااهدة ويتلااذذ بالمشاااهدة  طريق هذه المجاهدات الشديدة إلى المقامات الرفيع . أمااّ

ا ماان ساالك الطريااق ب ااذل المجاهاادة الشاااق  والتن اايص  وال لاء من خلال أفعال الف يل ، فإنه يُسمى )الماارام(. أمااّ

والص ر على أمل الحصول على النعماء فإنه يُسمى )المريد(. وعند ابن عربي المريد هو الأرمل لأنّ الحاامن هااو 

 .(278)مفتاح المشاهدة وبدونه ت ترّ النفس

 عقيدة التثليث عند ابن عربا: -6-2

ي لّ  ابن عربي قدر المستطاع بين العقيدة الإسلامي  والأسس الواضح  فااي العقياادة المساايحيّ ، رالتثليااث 

 والتجسّد، فهو يرى أنّ النصارى يعتقدون في عقيدة التثليث في الأشخا  ويست عدونها في الآله .

وف يمكن أن يكونوا بذلك مشررين لأنهم ينتظاارون رحماا  الله أن تنقااذهم، فالساا ش وراء ذلااك مسااتمد ماان 

فكرة العدم )ثلاث ( عند الفيتاغورين حيث أنّ العدم ثلاث  هو أ ل الأعاادام الفرمياا  لأنّ العاادم )واحااد( لاايس عاادم ا 

بذاته وف يدل على الكثرة في العالم، فعن الواحد ف يمكن أن يصدر إفّ واحد، أمّا ماخل الكثرة فأبسااط الأعاادام هااو 

ثمّ ي ينّ ما ورم في القرون الكريم من ثلاث  أسماء جوهري  يو   بهااا الله وهاايا الله، والاارب، والاارحمن   الثلاث .

 ، يقول ابن عربيا(279)ولكن المقصوم هو إله واحد

ث ميبددددوبا، وقددددد كددددان واحددددد ا،   ثلددددّ

 
 (280)كمددا صدديّروا الأقنددام بالددلاات أقنمدددا 

 

د الكثاارة رمااا تقااول النصااارى، فهاام  وي ين ابن عربي ذلك في شاارح )ترجمااان الأشااواق( أنّ العاادم ف يولااّ

ي منون بالأقانيم الثلاث  ثم يقولون الإله واحد، رما هو الحال في ميننا فالله له الأسااماء الحساانى المااذرورة بااالقرون 

 .(281)ولكن المرام واحد والأسماء مجرّم  فات

أمّا العقيدة الثاني  في المسيحي  وهي التجسيد، فهي ت ينّ مدى تأثير الديان  المسيحي  وتعاليمها بافتحام فااي 

 .(282)مذهش ابن عربي

 الإنسان الكامك: -7-2

رمم ابن عربي إلى النوع الإنساني بااآمم، إفّ أنااه ف يقصااد بااآمم الإنسااان الكاماال، بااالرغم ماان أنّ و اافه 
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للإنسان الكامل ينط ق على ومم والرسل والأولياء والمح ين المتصوفين، إفّ أنه يقصد بااه محمااد رسااول الله. فهااو 

الإنسان بنفسه فكأنه تفكر بالله، وإذا عرف نفسااه فقااد عاارف  فكّر النموذج المص ّر للوجوم رله، من أجل ذلك فإذا ت

 .(283)الله، فالإنسان عنده أعلى الموجومات، ويعني بذلك الإنسان الكامل وهو بذلك العارف الصوفي

  يليك الموضوعات الصوفي  فا شعر ابن عربا: -8-2

تميّم فيه تصوفه من يعد ابن عربي من أعظم الشخصيات الصوفي  التي ظهرت في الأندلس والمشرق بما 

 نمع  فلسفيّ  من جه ، وبما أحدثه في قصيدة التصوف من ت يير من جه  أخرى.

حمل أمق المعاااني والنظريااات للهذا ران رائد مدرس  الشعر الصوفي الأندلسي، فقد هي  قصيدة التصوف 

الصوفي . ولكنه ران متحفظ ا ويطلش السلام  ق ل رل شيء، فالمتأمّل لكتابه )الفتوحااات( يجااده ياادور حااول فكاارة 

 .(284)ان ا خجلا  وف يفصح إفّ عن طريق الرمم ر وحدة الوجوم مو

رّاح رمااا حااظ ويعدّ )ترجمان الأشواق( من أجمل وأهم ما رتش ابن عربي، ولاام ي هااذا الااديوان بشاارح الشااّ

 حظي ميوان ابن الفارض، وربما الس ش وراء ذلك أنّ ابن عربي قد شرح ميوانه بنفسه.

ففي هذا الديوان ت مّل ابن عربي بفتاة تسمى )النظام( وهي ابن  أحد شيوخه، وران يرمم بجمالها وعشقها 

إلى الجمال والعشق الإلهي، ورانت لها في قل ه مكان  خا  ، لأن عشقه وح ه لها ران انعكاس ا لح ه الإلهي حيااث 

أن الجمال الإلهي ران متجلي ا فيها، فما ران ي ثهّ من أشواق لم يكن لهذه الفتاة بل ران إلى الذات الإلهي  التي راناات 

فيقول في مقدم  الديوان بأنه استخار الله في رتاباا  شاارح هااذه الأشااعار التااي رااان قااد . من  وره  )النظام(  ورة

حتااوي علااى علااوم بالرغم من أنها أبيات غملي  إف أنهااا تو  رم انو  شع انو  هو ي مي العمرة في رجشو  نظمها

التشددبي  و بلسددان الغددزل) (285).رف الديني  التي أجراهااغير ذلك من المعو  أسرار إلهي و  حقائق رباين و  شرعي 

هو لسان كك أدي  ظريف، روحانا لطيف. و لتعشق النفوس بهلاه العبارات فتتوفر الدواعا عله الإصغاء إليها،

 اهاو  وقد نبهت عله المقصد فا ذله بأبيات

 كلّمدددددددددا أذكدددددددددره مدددددددددن طلدددددددددك  

 
 ربدددددددددددوع  أو معدددددددددددان  كلّمددددددددددداأو  

 
 هددددا، أو قلددددت: يدددددا كددددلاا إن قلددددت:و

 
 ألا، إن جددددددددداء فيددددددددده، أو أمددددددددداو 

 
 هددددو وكددددلاا إن قلددددت: هددددا، أو قلددددت:

 
 (286)، أو همدددااهدددن جمعددد  أو همدددو، أو  

 

فمن العنوان )ترجمان الأشواق( يُطالعنا حس الشاعر الرقيق، ويجعلنااا ماان الماارّة الأولااى نعتقااد بأننااا فااي 

فكك اسم  أذكره فا هلاا الجزء فعنها أ كنّا، وككّ وغملٍّ ونسيش، يقول ابن عربي في مقدّم  ميوانها "ح رة عشقٍّ  

دار  أندبها فدددارها أعنددا ولددم أزل فيمددا نظمتدده فددا هددلاا الجددزء علدده الإيمدداء إلدده الددواردات الإلهيدد  والتنددزلات 

 .(287)"الروحاني ، والمناسبات العلوي ، جري ا عله طريقتنا المثله، فطنّ ا خرة خيرٌ لنا من الدنيا

وبذلك يكون ابن عربي قد ممج بين ال مل والتصوف، وفيما يلي نستعرض بعب الأفكار الصااوفيّ  التااي 

 طرحها في ميوانه )ترجمان الأشواق(
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 وحدة الوجود: .2.8.1

ا ا وشعر  قد قامه قوله بوحاادة الوجااوم إلااى القااول بوحاادة و فقد تحدث ابن عربي عن فكرة وحدة الوجوم نثر 

فقااد ع ااد الله، لأنّ ف  اأو إنسااان   اأو شااجر   اأو حجاار   ا اانم  الأميان، ف ناء  على نظري  ابن عربي، لااو ع ااد افنسااان 

 بياات أوثااانو مياار لره ااانو في الحقيق  إف الله، لهذا تعدمت  ور القلش عنده فأ  ح مرعى ل مفنشيء  وجوم ل

فالحقيقاا  واحاادة  ،جعلهااا فااي طريااق واحاادو المت امةو القرون، فاستقطش الأطراف المت اعدةو  جمع بين التوراةو

 والأشكال متعدمة، ويظهر ذلك من خلال قولها

 لقدددد كندددت قبدددك اليدددوم أنكدددر صددداحبا

 
 إن لددددم يكددددن ديندددده إلدددده دينددددا دانددددا 

 
 لقددددد صددددار قلبددددا قددددابلا  كددددكّ صددددورة

 
 لرهبدددددانِ فمرعددددده لغدددددزلان، وديدددددر  

 
 وبيددددددتٌ لأوثدددددددان  وكعبددددددد  طدددددددائف  

 
 وألدددددواح  دددددوراة، ومصددددديف قدددددر نِ  

 
ه  وجهدددددت  أديددددن بددددددين اليددددد  أندددددّ

 
 (288)ركائبدددده فالدددددين دينددددا وإيمددددانا 

 

فالقلش هو مكان الصور المتتالي  عليها ومحلّها، فكما تتنوع الصور الااوارمة عليااه، تتنااوع أحوالااه، وذلااك 

هااي جاامء ماان وحدتااه و فالمظاهر الوجومي  بما فيها من ع امات على اختلافها هي واحدة ،لتنوع التجليات الإلهي 

وبالتااالي فالأميااان واحاادة من الحقيق  الواحدة  امما يعكس مفهوم وحدة الوجوم حيث يعت ر رل شيء جرء  الروحي   

 .(289)لأنّ هدفها واحد وهو الو ول إلى إله واحد

 ويكملا

 أختهدددداو لنددددا أسددددوةٌ فددددا بشددددر هنددددد

 
 (290)غددديلانو ليلددده، ثدددمّ مددداو وقددديس 

 

له حقيق  واحدة على اختلاف المح ين فلنااا فاايهم أسااوة   أن الحش من حيث هو حشيشرح ذلك في الديوان ب

 أهدافه واحدة.و وسائلهو لأن أس اب العشق

 الي  الإلها: .2.8.2

للماارأة هااو حااش لله لأنّ الماارأة هااي الحش الإنساني عند ابن عربي هو نفسااه الحااش الإلهااي فحااشّ الرجاال 

بين ربه فتحقق فيها ح ااه لله، فهااو إذ و فكانت المرأة التي ت مل بها ابن عربي وسيط بينه ، ورة الله المتجلي فيها

ورتش اباان عربااي فااي ساا يل  ،لحش الله اأح ها نقلته من ح ها إلى حش الله، وبهذا يكون الحش عند ابن عربي جسر  

 اأفرم لها )ترجمان الأشواق( فكانت )النظام( الفتاة التي أح ها في مك  رمم  و  هذا الحش الكثير من الأشعار ال ملي 

 له فكان ح ه لها وسيل  للانتقال من الحش الأرضي إلى الحش السماوي. ومن ذلك قولها لله وتجلٍّ 

بر إذ بددددانوا  بددددان العددددزاء وبددددان الصددددّ

 
 بددانوا وهددم فددا سددويداء القلدد  سددكّان   

 
 سدددألتهم عدددن مقيدددك الركددد  قيدددك لندددا

 
 مقدددديلهم حيددددث فدددداح الشدددديح والبددددان   

 
 فقلددددت للددددريح سدددديرا واليقددددا بهددددم

 
 فدددددطنّهم عنددددددد ظدددددكّ الأيدددددده ق طددددددان   

 
ا مددددن أخددددا شددددجن    وبلغدددديهم سددددلام 

 
 (291)فددا قلددبهم مددن فددراق القددوم أشددجان   

 

 
 .62 ، 2005ابن عربي،  (288)

 .62،  2005ينظرا ابن عربي،  (289)

 .63،  2005ابن عربي، (290)

 .48، 47،  2005ابن عربي،  (291)
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إن قارئ هذه الأبيات ف يظنّ إفّ أنها شعرٌ غملي ف يختل  عمّا قاله ابن الملوح والمجنااون وغيرهمااا ماان 

شعراء ال مل العفي ، ولكن إذا ذه نا إلى المعنى ال اطني لوجدناها تفوح بالشوق والحش الإلهي. فيقااولا ابتعاادت 

التجليات والمناظر الإلهي  عنيّ وذهش الصّ ر، ولكن مهما ابتعدوا فمكانهم وسط القلش. وعناادما سااألتُ العااارفين، 

الذين رانوا ق ل ذلك قد أوضحوا لي الطريق، عن مكان المناظر الإلهي ، فقالوا ليا إنّ مكانها رلّ قلااشٍّ فيااه أنفاااس 

الشوق والمح  . فأرسلتُ أشواقي رالرياح إلى رلّ مقامٍّ يُرضي الله ليااأتيني بهااا. وأو اايتها بإرسااال أحاارّ أشااواقي 

 .(292)وأحماني من ألم فراق المظاهر الإلهي 

 التجلا الإلها: .2.8.3

والتجلي هو إحدى النظريات الصوفي  اللصيق  بابن عربي فهو ي ينّ تجلي الحق بذاته في الأشياء في عالم 

التمثل والصور، وهو يرغش برؤي  حقيق  الحق في العالم الروحاني من غير تجسد، وإذا سعدت عينه بمشاااهدتهم 

 ، فيقولا(293)الحق وح وره عند ،الحق عنده وذلك لح ور  ،  فإنه لن يسأل بعد ذلك، أين هميالحقيق

 أحبابندددددا أيدددددن هدددددم 

 
 بدداف قولددوا: أيددن هددم 

 
 كمددددا رأيددددت طدددديفهم

 
 فهددددك   رينددددا عيددددنهم 

 
 لتدددددنعم العدددددين بهدددددم

 
 (294)فلا أقول: أين هم ! 

 

 الفناء والبقاء: .2.8.4

هااو مااامي يفصاال بينااه وبااين الله  بوجومه وبذلك زال رل ماو تلاشي شعور العارف بذاتهشرط الفناء هو  ف

 ي قى من رااانو فانتهى من رل هو مامي حتى يست رق في الوحدة الإلهي  وي قى في وجومها فهنى يفنى من لم يكن

 يقول ابن عربيا يكنو

 أغي  في فنا الشوق نفسا، فددألتقا

 
يسضسرافلا أشتفا، فالشّوق     غيب ا ومس

 
 وييددددث لدددا ل قيددداه مدددا لدددم أظنددده

 
فا داء  مددن الوجددد  خددرا   فكددان الشددّ

 
ا يزيدددد  جمالددده ا أرى شخصددد   لأندددّ

 
را   إذا مدددددا ألتقيندددددا نفدددددرة  ويكبدددددّ

 
ا  فددلا بدددّ مددن وجددد  يكددون مقارِنددد 

 
يرّرا  ا م  لما زاد من ح سن  نظام 

(295) 

 

يقولا إنّ المعاناة من مار الوجد ف شفاء لها ففي حالتي الفناء وال قاء ي قى معذب ا، فالتجليات ف تتكرر وهااو 

وي لااغ اباان  .(296)ينتقل من عالٍّ إلى أعلى وهذا يحُدِثُ المميد من التعلّق مما ي اع  المح   والشااوق فيميااد الألاام

 .من طل ه في ال قاء معهو زام من ح ه اعربي هذه الدرج  من الفناء لأنه تعلق بالله تعلق  

وبهذا نخلص إلى أنّ شعر ابن عربي هو شعرٌ رمميٌ بامتياز، ويعوم الف اال فااي إبااداع اباان عربااي لهااذا 

النوع الرقيق من الشعر إلى الفتاة التي أح ّها، واستخرج في الت مل بها رلّ مكنونات عشقه وأشواقه ثمَّ ارتقى بهااا 

 منهجه في التصوف.وضمّنها خلا   

 
 .48،  2005ينظرا ابن عربي،  (292)

 .186،  2005ينظرا ابن عربي،  (293)

 .186،  2005ابن عربي،  (294)

 .204،  2005ابن عربي،  (295)

 .204،  2005ينظرا ابن عربي،  (296)
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ومما س ق نجد أنّ غاي  التصّوف العظمى، هي أن ي حث الإنسان في هااذا الوجااوم بمااا يحويااه ماان قدساايّ  

يصل إلى الذات الإلهياا  التااي هااي الحقيقاا ، وأن  نومظاهر إلهي  عن ذاته، وأن يقدر عن طريق العاطف  والوجد أ

يتجاوز الصور والأشكال وأن يتخطى ذاته المحدومة إلى اللامتناهي واللامحدوم، إلى العقاال الااذي روّنااه الله علااى 

نحوٍّ غير نهائي، وأن يمتك شوق ا ومح ّ  بحيث تتسع لت م العالم بما فيه من أميان على اختلافاتها إلااى مياان واحااد 

 .(297)هو مين الحشّ 

ا أنّ بااين التصااوف والشااعر علاقاا  وثيقاا ، رلاهمااا يعتمااد علااى العاطفاا  والوجاادان، فالشااعر  ونجااد أي اا 

والتصّوف ف ينتميان فتجاهين مختلفين، ففي التجرب  الصوفي  والتجرب  الشعري  جهدٌ مكث ، بحيث ن و  إلااى 

أعماق مواخلنا، فيتوسع وعينا الداخلي ويك ر، ونتخلص من رلّ تفاه  وابتذال رنا منش لين فيها في حياتنا اليوميّ . 

ثمّ نجد اعتمام الشعر والتصوف على الرمم والتع ير الرممي فهو ضرورة ف يمكن افست ناء عنهااا، لأنّ ف بااديل 

ا يعتماال ماخاال الاانفس. فصااحيح أنّ  ا عمااّ يسدّ مسدّه وي ني عنه، فتتوه  الرممي  وتممام رلّمااا ذهااش التع ياار باحثاا 

شعراء الصوفيّ  قد ورثوا قوالش فني  وأسلوبي  ثابت  من قصائد ال مل والخمر والو  ، لكنّهم أعاموا تشكيل هذا 

 .(298)الموروث من خلال الرمم ومفلته العرفاني  النابع  من التجرب  الصوفي 

  

 
 .495،  2003نصر، ينظرا جومة   (297)

 .508-502.  2003ينظرا جومة نصر،  (298)
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 الخامس الفصل 

 لتصوف والأدب اتطور 

 وتأثيره في الشعر العربي الحديث 

 

  طوّر التصوّف: -1

القاارن تطوّر التصوّف فااي الإساالام، منااذ عصاار الصااحاب  إلااى أواسااط القاارن العاشاار الهجااري )أواسااط 

 في خمس  أموار مت اين ا مرّ السامس عشر للميلام(، ف

 الدّور الأوّل:  .1.1

وهو مور افرتقاء عن الحياة الماميّ ، وهو يتناول القرنين الأوّلين للهجرة )السابع والثامن الماايلامي( 

تقري  ا. ويشمل هذا الدور ر ار الصحاب  رأبي بكر وعماار وعثمااان وعلااي وسااواهم ثاام التااابعين مثاال 

أويس القرني وزين العابدين علي بن الحسين والخليف  الأموي عمر بن ع د العميم، وأعاالام الإساالام 

رالأوزاعي ومالك بن أنس وأبو حنيف  والشافعي. ولكن ه فء لم يكونوا  وفيين بالمعنى الصااريح، 

ولكن ران لهم مكانتهم المرموق  في الدنيا، فنالوا منها العلم والسّيامة والمكااان الرفيااع والشااأن العظاايم 

في بناء الأمّ  الإسلامي ، فهانت عندهم ماميّ  هذه الدنيا وزهدوا بها وانصرفوا عنها إلى ما هو أعظم 

منها وهو القيام على الناس في مينهم ومنياااهم، فهااذا عثمااان باان عفااان أر اار أغنياااء عصااره وأطااول 

الخلفاء الرّاشدين خلاف   ولكنه ترك رل هذا وزهد به. وعمر بن ع د العميم الذي ران، ق ل أن يتااولى 

ا، ومااا أن تااولىّ الخلافاا  و ااعد   دمقالي ا ومااأرلا  ومشاارب ا وأطياا هم ريحاا  الحكاام، أحساان الناااس مل ساا 

عرشها، حتىّ نمل عن عرف ملااذات الاادنيا وزهااد بهااا، ف عااد أن لاا س الحرياار، أ اا ح يلاا س خشاان 

 .(299)الثياب

ومن أعظم المّهام فااي هااذا الاادور، رابعاا  العدويااّ  ورااان مشااهوم ا لهااا بالصاالاح والمهااد، فهااي أوّل 

 .(300)القائلين بحش الله لذاته

وما يميّم هذا الدّور، أنّ التصوف ران زهد ا بحت ا، وُلد من الثقاف  وال ي   الإسلاميّ  ولم يتأثر بالعنصر 

 .(301)الأجن ي

 الدّور الثانا: .1.2

وهو مورٌ تش ّه فيه الصوفيون بالمّهام والع ّام فااي الاادور الأوّل. ويمتااد ماان بداياا  القاارن الثالااث إلااى 

التشاادم والتقشاا  راالام فااي الحااش الإلهااي، ق م( ففي هذا الدّور برز فااو950الهجري )أواسط الرابع  

والتع ير الدقيق عن الحش الإلهي اتخااذ طريقااه الخااا ، علااى حاادّ قااول نيكلسااون، مااع أبااي سااليمان 

 
 .57-56،  1947ينظرا فروخ،  (299)

 .61،  1962ينظرا بدوي،  (300)

 .60،  1947ينظرا فروخ،  (301)
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الداراني وذي النون المصري بعده. ويتص  هذا الدور بتسرب بعب الأفكار الأجن يااّ  رااالكلام عاان 

 .(302)ناء )النرفانا الهندي (فال

 الدّور الثالث:  .1.3

وهو مور الخروج من الإغراق في المهد والتقش  إلى الكلام وإلى افنعتاق ماان وثاااق المماياادة فااي 

الع امات، ويقع هذا الدور في القرن الرابع الهجري )العاشر الميلامي( ففيه ظهر الحلاج الذي ينتمااي 

زمني ا إلى الدور الثاني ولكن ينتهي فكري ا إلى هذا الدور وتعدمت الآراء في الحلاج. ف ع هم قالا إنّه 

لا علااى يااد  من الأولياء وبع هم لم يتوانا عن تكفيره واتهّامه بالإلحام. ويذُرر أنّ الحاالاج رااان قااد قُتااِ

ميلامياا ( وذلااك بعااد سااجنه فااي ب اادام ومناظرتااه لجمااعٍّ ماان   922هجرياا  )  309وزير المقتدر سن   

 .(303)الق اة والأئمّ ، فأفصح عن أشياءٍّ اقت ت قتله

وفي منتص  هذا الدّور بدأ التألي  في الصوفي  وطرقها ونظام ع اماتها يأخذ مجراه. فكان مثال ذلك 

رسائل إخوان الصفا التي ظهر فيها عنصر المهد وخصائص التصوف بشااكل واضااح، فأراادوا قيماا  

ف ائل الصوفيّ  رالمهد والتورل والإخلا  والرضا. ولكن ران سلورهم يميل نحو المهد أرثاار منااه 

 .(304)إلى التصوّف

 الدّور الرابع:  .1.4

ويمتد من أواسط القرن الخامس الهجري )الحامي عشر الميلامي( وهو مورٌ أخذ فيه التصوّف شااكله 

هااا، 505الأمثل وبدأت الطرق الصااوفي  فيااه بااالت لور. ففيااه الإمااام أبااو حامااد ال مالااي )تااوفي ساان  

م( و)إحياء علوم الدين(، ففي رتابه )المنقذ من ال لال( ذرر ال مالي سعيه الدؤوب في ال حث 1111

ا يُف ااي إلااى العلاام اليقينااي، فجعاال ال اااحثين فااي  عن الحقيق ، ولكنه أرام أن يكون لهذا ال حااث أساساا 

 أربع  أقسام لإيجام ال حث المنتظما

 مرامه.علماء الكلاما هدفهم الدفاع عن عقائد أهل السّن  وإبطال براهين الخصوم، وهذا لم يعطه  -أ

الفلاسف ا الذين بحثوا في العلوم الرياضي  والط يعي  والمنطق أمّا في السياس  والأخلاق فأخااذوا  -ب

 بكلام الأن ياء والأولياء، وتعرضوا لكمور الإلهي  فأخطأوا فيها، وهذا ف علاق  له ب حثه.

 المذهش التعليميا أي الشيعي ويقوم على محاراة الإمام. -ج

 .(305)الطرق الصوفي ا فوجد فيها العلم والعمل -م

حتى انتهى به الأمر متصوّف ا، معرض ا عن الدنيا، منصاارف ا إلااى الخلااوة، واعتاامال الناااس، وافلتاامام 

 .(306)بالمجاهدة لتصفي  القلش لذرر الله

ومن أبرز الصوفيين في هذا الدور أي  ا عمر بن الفااارض ومحيااي الاادين باان عربااي. فقااد رااان اباان 

الفارض من أشعر شعراء الصوفي  بلا منازع. فلقد قال بوحدة الوجوم والحلول. أمّا اباان عربااي فماان 

أعظم الصوفيين حيث أنّه خرج بالتصوف من الجانش المهدي إلى الجانش الفلسفي القائم علااى وحاادة 

 
 .61-60،  1947ينظرا فروخ،  (302)

 .66-64،  1947ينظرا فروخ،  (303)

 .71-69،  1947ينظرا فروخ،  (304)

 .73-71،  1947ينظرا فروخ،  (305)

 .73،  1947ينظرا فروخ،  (306)
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 .(307)الوجوم، وجوهر طريقته أن ف فرق بين الله وبين العالم

ا مثاال الطريقاا  الأحمدياا  علااى يااد أحمااد ال اادوي،  وفااي هااذا الاادور ظهاارت الطاارق الصااوفي  أي اا 

 .(308)والنقش ندي  على يد الصوفي محمد بن محمد بن بهاء الدين ال خاري والمعروف بالنقش ندي

 الدّور الخامس أو دور المجلاوبين: .1.5

في هذا الدّور م ال   في امعّاء الكرامات وقد ظهرت هذه الحافت منااذ نشااأة التصااوف ولكنهااا زامت 

 .(309)في القرنين التاسع والعاشر للهجرة )الخامس عشر والسامس عشر ميلامي(

  طور الأدب الصوفا: -2

يُعدّ الدور الرابع من تاريد الأمب الصوفي الذي يقع في القرن السااابع الهجااري )الثالااث عشاار الماايلامي( 

العصر الذه ي لكمب الصوفي حيث تطوّر فيه الشعر وأخذ طابعه الفلسفي، وبلغ الأمب الصوفي ذروتااه مااع اباان 

 .(310)عربي وابن الفارض في الأمب العربي وجلال الدين الرّومي في الشعر الفارسي

 أمّا ق ل هذا الدور فقد اقتصر التصوف على المواعظ الديني  والأخلاق. وران ي لش عليه النثر.

د لظهااور الشااعر الصااوفي، الااذي أخااذت  وران شعر المديح الن وي وانتشار التع دّ والورع والتقوى قد مهااّ

 ملامحه تتحدم في شعر ابن الفارض وابن عربي.

ثمّ ينحدر التصوف في الأمب العربي بعد ذلك ويتراجااع الشااعراء العاارب عاان رثياار ماان النظريااات، مثاال 

وحدة الوجوم وافتحام، ويميلون رل الميل إلى التوسل إلى الله والمدائح الن وي  والحديث عاان التقااوى. وفااي نفااس 

 .(311)هذا الوقت يصعد الأمب الفارسي إلى القم  مع جلال الدين الرّومي

 ويمكن إجمال تطور الأمب الصوفي في المراحل التالي ا

 المرحل  الأوله:  .2.1

وتشاامل القاارن الثاااني الهجااري، وفتاارة الخلافاا    ماان تطااور التصااوفوهي توازي المرحل  الأولااى  

الع اسي  في ب دام، فكان الشعر الصوفي في هذه المرحل  ع ارة عن شذرات في أبيات موجمة، وران 

الشعر على تواضعه في هذه المرحل  يحمل رسائل فكري  للناس. ومن شعراء هذه المرحل ا سعيد باان 

هجري ( ورابع  العدوي  )توفيت  131هجري ( ويحيى بن مينار )توفي سن    159المسيشّ )توفي سن   

هجرياا ( وساافيان الثااوري. ورااان الشااعر فااي هااذه المرحلاا  ع ااارة عاان تصااوير لحياااة المهااد  185

. (312)والتقش  وذم الدنيا. وران يستمد عنا ره من القرون والسن  لذلك ران له      إسلامي  مميمة

 وفي هذه المرحل  ظهر الشعر على ثلاث  أشكالا

 
 .81،  1947ينظرا فروخ،  (307)

 .85-84،  1947ينظرا فروخ،  (308)

 .86،  1947ينظرا فروخ،  (309)

 .120،  1947ينظرا فروخ،  (310)

 .121-120،  1947ينظرا فروخ،  (311)

. جماليا  الحيارة والدهشا  فاي الشاعر الصاوفيا نمااذج مان الشاعر 2023-2022ينظرا قاريم، مليكا  وع ياد يان،  ا رين .  (312)

-https://biblio.cuniv. متااح علاى الارابطا 7الجمائري، رسال  ماجستير، معهاد الآماب والل اات، قسام الل ا  العربيا .  

naama.dz. 
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 الشعر الروحا: .2. 1. 1

وهو الشعر الذي رانت م امينه ش يه  لكمعي  وافبتهافت وألفاظه مستمدّة من القاارون الكااريم 

وهو يتحدث عن الله و فاته ووثاره وعجائش قدرته. فكانت هذه الموضوعات الأقرب إلى نفااس 

 .(313)المتصوف لذلك رانت تعت ر تمهيد للشعر الصوفي

 شعر الوع : .2. 1. 2

ومن روام هذا ال رب ماان الشااعر، أبااو العتاهياا ، ومن ااع هااذا الشااعر هااو الخااوف ممااا ياا رق 

الإنسان من افحساس بقصر الحياة وبقرب ساااع  المااوت ومااا ي عثااه هااذه الشااعور ماان  اادم  

 .(314)عنيف  للنفس، فمن هنا جاء لتذرير الناس بالموت ورانت ت لش عليه الص    التشاؤمي 

 الشعر الأخلاقا: .2. 1. 3

ويقوم هذا النوع من الشعر على توضيح الطريق  التي ين  ي أن يسلكها الإنسان فااي ع ااامة ربااه 

وتعامله مع الناس، فكان يشتمل على الكثير من الفاارائب الإساالامي  والأمااور العقائدياا . ورااان 

يدعو إلى اعتمال الناس وافبتعام عن السلطان وأ حاب الشااأن والتاامام الصاامت. هااذه الأمااور 

 .(315)وغيرها غدت فيما بعد من وماب أهل التصوف

أمّا أسلوب الشعر فااي هااذه المرحلاا  فقااد رااان امتاادام ا لأساااليش الشااعر الااديني ولكاان زام عليهااا 

 ال موض والرمم.

 المرحل  الثاني :  .2.2

وهذه المرحل  تشمل القرنين الثالث والرابع الهجريين، حيث يمكن اعت ار هذه المرحل  بداياا  ازمهااار 

هجري ( وهو إمام  245الشعر الصوفي. ومن شعراء هذه المرحل ا ذو النون المصري )المتوفى سن  

 وفيٌّ له أهميته في المدرس  الصوفي  المصريّ 
(316). 

 المرحل  الثالث :  .2.3

وتمتد هذه المرحل  لتشمل القرنين الخامس والسامس الهجريين وفي هذه المرحل  رانت باادايات اتجاااه 

الأمب الصوفي إلى الحش الإلهي والمدح الن وي والشوق إلى الأمارن المقدساا  ورااان فيااه معااوة إلااى 

ا رانت بداي  وفمة الأمب الصوفي الفارسااي، فكااان  مكارم الأخلاق الإسلامي . وفي هذه المرحل  أي  

أمّا من الشعراء العرب فكانا السااهرورمي والجيلانااي. فهااذه المرحلاا    من شعرائهم ال لخي وال ستي.

ا ليشاامل فااارس  ا ملموس ا للشعر الصوفي واتساع ا في رقعته أي   ا ملحوظ ا وازمهار  رانت تشهد تطور 

 .(317)وشمال أفريقيا

 المرحل  الرابع :  .2.4

وهذه المرحل  رانت في القرن السااابع الهجااري، وهنااا بلااغ شااعر التصّااوف ذروة تطااوره وازمهاااره 

وظهر فيه أر ر أعلام الصوفي  من الشعراء مثل ابن الفارض وجلال الدين الرّومي ومحيي الدّين باان 

 
 .27، 26  ،2017-2016ينظرا قرين،  (313)

 .28،  2017-2016ينظرا قرين،  (314)

 .32-29،  2017-2016ينظرا قرين،  (315)

 .8، 7  ،2023-2022ينظرا قريم وع يد ين.  (316)

 .8،  2023-2022ينظرا قريم وع يد بن.  (317)
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ا  عربي، بالإضاف  إلى الشاعرين المشااهورين فااي شااعر الماادائح الن وياا  ال و اايري وال ُرعمااي، أمااّ

 1295هجرياا     695ال و يري، الذي هااو شاارف الاادين محمااد باان سااعيد باان حمااام )تااوفي ساان  

ا  ااوفي ا ماادح الرسااول محمااد ا  االى الله عليااه وساالم بقصاايدتين تتجلااى فيهمااا  ميلاميّ ( رااان شاااعر 

 .(318)خصائص أسلوبه العذب السهل

 قال في إحدى القصيدتينا

ه الأنبيددددداء  كيدددددف  رقددددده رقيدددددّ

 
 مدددا طاولتهدددا سدددماء  يدددا سدددماء  

 
 لددم يسدداورك فددا عددلاك وقددد حددا

 
 ل سددددنا منددددده دونهددددم وسدددددناء   

 
 إنّمددددددا مثلددددددوا صددددددفا ه للنددددددا

 
 س كمددددا مثددددك النجددددوم المسدددداء   

 
 مدددا مضدددت فتدددرة مدددن الرسدددك إلا

 
رت قومهدددددا بددددده الأنبيددددداء     بشدددددّ

 
  تبدددداهه بدددده العصددددور و سددددمو

 
 (319)بدددده عليدددداء  بعدددددها عليدددداء   

 

الشعري  مديحٌ للن ي محمد  لى الله عليه وسلم وذرر لمكانته بين الأن ياء وبين ال شر من هذه الأبيات  

 وموجمٌ عن حياته، بأسلوبٍّ واضح.

أمّا ال رعمي فهو ع د الرحيم بن أحمد ال رعمي اليمني الذي اعتك  في الحجاز وتوفي قاارب المديناا  

، (320)المنورة. وأغلش شعر ال رعمي في المديح الن وي ورثيرٌ من قصائده ا ط  ت باللون الصوفي

 يقولا

عاد خيامهدددا بفددد ادا  ضدددربت سددد 

 
 من قبك سددفه دمددا بسددفح الددوادا 

 
 بعثدددت إلدددا مدددن اليجددداز خيالهدددا

 
 شدددددتاّن بدددددين بلادهدددددا وبدددددلادا 

 
 بلدددددٌ سددددمت أوطاندددده و شددددرّفت

 
 بميمددددد  قمددددر الكمددددال الهددددادا 

 
 قمددرٌ ميددا ديددن الضددلال  بالهدددى

 
 (321)وأذلّ أهددددك البغددددا والإليددددادِ  

 

وهذه الأبيات في أسلوبها ومعانيها ليست ب عياادة عاان شااعر اباان الفااارض أو اباان عربااي، فااال رعمي 

 الصوفي في الشعر في افرتقاء بال مل إلى المعاني الروحي  والإغراق في الرمم.انته  النه  

 المرحل  الخامس :  .2.5

ى اليااوم، وهااي وخاار مراحاال تطااوّر التصااوف وهااي  هذه المرحل  تمتد من القرن الثامن الهجري حتااّ

 1143هجرياا ( والنابلسااي )تااوفي ساان   973أطول مرحل ، من أشهر أعلامها الشعراني )توفي سن  

 .(322)هجري ( وغيرهما

 التصوّف فا الشعر العربا اليديث: -3

تشكّل التجرب  الصوفي  بما تحمله من أبعام روحي  وفكري  ول وي  مصدر إثراءٍّ تراثي من المصامر التااي 

 
 .121-120،  1947ينظرا فروخ،  (318)

 .122،  1947فروخ،  (319)

 .124،  1947ينظرا فروخ،  (320)

 .124،  1947فروخ،  (321)

 .9،  2023-2022ينظرا قريم وع يد ين،  (322)



72 

اعتمد عليها الشعر العربي المعا ر. فقد وجد الشاعر المعا اار فااي التجرباا  الصااوفي  مااا يل ااي ف ااوله وبحثااه 

الحثيث عن أفُق جديدة وم تكرة، ففيها ماان الخيااافت والساافر إلااى مااا وراء اللانهااائي واللامعقااول والسااعي وراء 

الرمم والتحليق بواسط  الإشارة في ف اءات أوسع وأطُر أر ر ما يُل ي ف ااوله. وساااعده فااي ذلااك رشاااق  الل اا  

والجديد في الشعر المعا اار، أنّ التصااوف فااي الشااعر لاام يعااد   وعمق الدفل  وتعدم تأويلات افيحاءات الرممي .

ا يعني التمام الشاعر بطريق  محدمة. فهنا يجش التمييم بين  ا محاادم ا وياانظم شااعر  الشاعر الصوفي الذي يتّ ع منهجاا 

للحديث عن تجاربه الصوفي  الشخصي ، وبين الشاعر الذي يعتلااي  ااهوة الشااعر الصااوفي للو ااول إلااى هاادفٍّ 

أمّا الشاعر الصوفي فهو ف يختل  عن القدامى، ررابع  العدوي ، وال و اايري والنابلسااي واباان الفااارض   منشوم.

 .(323)وابن عربي وغيرهم فهدف ه فء رما أسلفنا إبراز طرقهم وإظهار أشواقهم وح ّهم الإلهي

 الشخصيات والمصطليات الصوفي  فا الشعر العربا اليديث:  .3.1

النمع  الصوفي في الشعر الحديث ف تنحصر في تيار شعري معين، فقد نجدها فااي الشااعر الكلاساايكي أو 

الرومانسي أو الواقعي أو الرممي أو السريالي، فهذا راجع للشاعر وتكوينه الثقافي ف إلى المذهش الشااعري الااذي 

يت ناه، ولكاان ف يمكاان أن ننكاار أن ظهورهااا فااي بعااب افتجاهااات الشااعري  رااان أقااوى ماان غيرهااا، رالمااذهش 

الرومانسي، الذي يص و أت اعه إلى الكمال الإنساني ال ير موجوم في الواقع، ومن هنا قدّموا القلش على العقل رما 

 .(324)فعلت الصوفيّ ، باعت ار القلش هو الهامي بقوة الروح إلى الحق والخير والجمال

أمّا نقاط التلاقِ بين التصوف والمذهش السريالي فهي في الل   وأسالي ها الرمميّ ، وماان الشااعراء العاارب 

ا الرمميااون فقااد اسااتعاروا ماان الصااوفي ، التصااورات،  المعا رين الذين ات عوا هذا افتجاه ال امب أمونيس. أمااّ

فكانوا يذه ون إلى ما وراء الألفاظ، ويعتمدون افتجاه ال ي ي، وران عناادهم الإيحاااء عنصاار أساسااي واسااتخدموا 

 .(325)ع ارات رالسكر والوجد

أو فترة تاريخي  أو موضوع ا أو  وأرثر ما يميّم الشعر الصوفي المعا ر هو التناّ ، سواء ران شخصي 

ا وقناع ا في الشعر الحديث لدى ال يّاتي في قصيدته )عذاب الحاالاج(  نظري ، فالحلاج على س يل المثال يشكل رمم 

وراناات شخصااي   حيث اخت   وراء شخصي  الحلاج ليقول في وجااه الاادرتاتوريات العربياا  مااا ف يسااتطيع قولااه.

الحلاج حاضرة في مسرحي  شعري  طويل  لصلاح ع د الص ور. ورتش عنها أمونيس في قصيدة عنوانها )مرثياا  

الحاالاج( وياارى النقااام أن اهتمااام الشااعراء العاارب بشخصااي  الحاالاج يعااوم إلااى اهتمااام المستشاارقين بهااذه 

 .(326)الشخصي 

 ظواهر الصوفي  فا الشعر اليديث:  .3.2

 للنمع  الصوفي  في الشعر العربي المعا ر عدّة مظاهر منهاا

افنسحاب من الحياةا وهذا يعنااي إبعااام العقاال، عاان الأشااياء التااي تحتماال تجاااوز حقائقهااا الظاااهرة،  -1

 والرغ   بالتحرر من قيوم الع ومي ، وعندما يفشل في ذلك فيف ل إقصاء العقل وافنسحاب.

 فقدان الشعور بالأنا، وهذا يتعلق بافنسحاب من الحياة. -2

 
التوظي  الصوفي في الشعر العرباي الحاديث، المجلا  العلميا  لكليا  التربيا ، العادم  ينظرا ال ويل، ع د الله ع د الرحمن، م.ت، (323)

 . https//www:journals.misuratau.edu.ly . متاح على الرابطا81-103(.  4)

 .، م.ت87-86ينظرا ال ويل،   (324)

 .، م.ت87ينظرا ال ويل،   (325)

 .، م.ت89-88ينظرا ال ويل،   (326)
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 الت صر وهو رؤي  الأشياء بطريق  مختلف  عن ظواهرها؛ فيرى الأشياء من ماخله من ناحي  إحساسه بها.  -3

معاناااة و القلق وافغترابا فالشاعر المعا ر هو رالصوفي في بحثه الدؤوب عن الحقيق ، وفااي قلااق -4

 مستمرة للتخلص من قيد المامّة.

ال موضا وهو من وسائل الصوفي  في إمراك الحقائق والتع ياار عنهااا بطريقاا  غام اا  ومااا يتصاال  -5

 .(327)بذلك من استخدام للرمم والإيحاءات

 نماذج من الشعر الصوفا اليديث:  .3.3

ا ماان خصائصااها  من أبرز الشعراء الذين استفاموا من التجرب  الصوفيّ  في العصر الحديث وجسّدوا رثياار 

 شعرهما ال يّاتي، وأمونيس، و لاح ع د الص ور.في 

، ولكنه لم يعثاار  فهذا ع د الوهاب ال يّاتي يطرح فكرة )الحش الإلهي( فهو ي حث عن هذا الحش زمن ا طويلا 

 عليه إفّ في وطنه، وي دأ شعره بإظهار ح ّه ووجده للمع وم، فيقولا

ا في المنفى مون جدوى  انتظرتك عشرين عام 

 وجدك في الوطنحتى 

 أيتها المع ومة، أيتها الحمام  المقدس 

 أنت منفاي ووطني 

 (328) وقصيدتي المنتظرة

وله قصيدة رممي  وهي )عذاب الحلاج( ويُظهِر فيها الحاالاج بحلااّ  جدياادة غياار التصااوف وهااي الن ااال 

ا للفااداء ومناضاالا  ماان أجاال الفقااراء ويعطيااه  ااف  التجاادم  والكفاح بالكلم  والفعل من أجل الحقيق ، ويجعله رمم 

 .(329)والحلول في رلّ زمان

 يقول ال يّاتي على لسان الحلاجا

 سقطتا في العتم  والفراغ 

 تلطّخت  روحك بالأ  اغ

 شربتا من وبارهم 

 أ ابك الدّوار 

 تلوّثت يداك بالح ر وال  ار 

 ما أوحم الليل إذا انطفأ المص اح 

 وأرلت  خ م الجياع الكامحين زمرُ الذئاب 

 (330) و ائدوا الذباب

 فهو هنا مترمم بين الصمت وال قاء في برج الصوفي ، أو الثورة على هذا الواقع ولكنه يختار الثورة.

أمّا  لاح ع د الص ور في ميوانه )مذررات  وفي(، أخذ شخصااي   ااوفي  هااي )بشاار الحااافي( وجعلااه 

ى الخاالا   ه ف ساا يل إلااى الإ االاح، تمنااّ ا للإنسان المتفكّر، الذي ولمه ما رأى ماان فسااام، وعناادما أيقاان أنااّ رمم 

 
 .، م. ت91-90ينظرا ال ويل،   (327)

 .، م.ت62ال ويل.   (328)

 .، م.ت92ينظرا ال ويل،   (329)

 .، م.ت93-92ال ويل،   (330)
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 ، يقول ع د الص ور على لسان بشر الحافيا(331)فانسحش من الحياة

 حين فقدنا الرضا

 بما يريد الق ا 

 لم تنمل الأمطار

 لم تورق الأشجار

 حين فقدنا جوهر اليقين 

 تشوهت أجن  الح الى في ال طون

 الشعر ينمو في م اور العيون 

 الج ينوالذقن معقوم على 

 جيلٌ من الشياطين 

 (332)جيلٌ من الشياطين

فهنا ي رد ع د الص ور أنّ فسام الكون هو نابعٌ من فسام الإنسان وهذا الفسام لم يتوق  عند ظواهر الأشياء 

 بل تعداه إلى مواخل الأشياء ورل ذلك س  ه إهمال الحقيق ، ثمّ يكمل قوله معلن ا رف ه، وانسحابه من هذه الحياةا

 احر  أف تسمع

 احر  أف تنظر 

 احر  أف تلمس 

 احر  أف تتكلم

 ق !..

م  وقلق في جدار الصمت المُ را

ء   تعالى الله، هذا الكون موبوءٌ، وف بُر 

 ولو يُنصفنا الرحمن عجل لنا بالموت

 تعالى الله، هذا الكون ف يصلحه شيء

 (333) فأين الموت، أين الموت، أين الموت

أمّا أمونيس فقد حر  على تأسيس ارت اط جوهري بين الشعر والتصوف فيقول فااي إحاادى قصااائده ماان 

ا عن مشاعر الإنسان المعا اار الااذي  ميوان )مفرم بصي   الجمع(، متأثر  بالتصوف في ن ذ الأنا وتجاوزها، مع ّر 

 ا(334)يسأم من الثوابت، حتىّ وإن رانت الشمس التي ف س يل إلى ت دّلها

 إنّ لأيامي سفن ا تنقل الشواط 

 لكن،

اسٍّ تحرس الموج؟  را  ري  تهدأ ما

 وأنتِ 

 
 .، م.ت63ينظرا ال ويل،   (331)

 .، م. ت93  ال ويل، (332)

 .، م. ت94ال ويل،   (333)

 .، م. ت95ينظرا ال ويل،   (334)
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 أيّتها الشمس ماذا تريدين منيّ؟

 أبحث عمّا ف يُلاقيني

 باسمه أن رس ورمة رياح 

 شماف  جنوب ا شرق ا غربا

 وأضي  العلوّل والعمق 

 ؟(335) لكن ري  اتَّجه

الحااديث واسااتطاعت أن تماانح الشاااعر  وبذلك نجد أنّ النمع  الصوفي  رااان لهااا أثاار ر ياار علااى الشااعر العربااي  

ا على نقل معاناته وإبراز همومه. ولكن مااا تجاادر الإشااارة إليااه هااو أنّ   المعا ر مدلوفت فني  ووفاق أوسع، جعلته قامر 

 استخدام الشاعر المعا ر للاتجاه الصوفي، ف يعني أنّه يفكر بعقلي  مينيّ  رما ران عند الشعراء الصوفيين القدامى. 

 الأغانا الصوفيّ :  .3.4

ا من موشحات الشعر الصوفي رانت وف تمال تُ نىّ فااي حلقااات   ال ناء الصوفي هو تخليد للشعر الصوفي، فكثير 

 الإنشام، والذرر والح رات الصوفي ، حيث لكلّ طريق  مريدوها وأشعارها الخا  ، وأسلوبها في ال ناء والرقص. 

الصوفي  وحفظ الشعر الصوفي. ففي الح رة الصااوفي  يُشااترط فااي فقد ساهم فن ال ناء الصوفي في نشر 

ن يُنشد أن يكون حسن الصوت حتىّ يتسنىّ له التأثير في السامعين والو ول إلى الثمرة المنشومة لاادى المتلقااين  ما

 ي الوجد. ومن أرثر ما ي نيّ المنشدون الصوفيون من الشعر الصوفي الفن الأندلسي الأ يل.هو

فقد غنىّ الكثير من المنشدين فبن الفارض وابن عربي ومن ذلك قصيدة )أمين بدين الحشّ( فباان عربااي، 

هذه القصيدة في هذا ال حث. أمّا الفرق  التي أنشدت هذه القصاايدة فهااي )فرقاا  اباان عربااي(   على  المرور وقد س ق  

، وران هدفها نشر التراث الصوفي الااذي ياادعو 1988الم ربي  المتخصص  في ال ناء الصوفي، تأسست في عام  

ويجش أن ف ن فل عن حقيق  محارب  الصوفي  لل ناء في ال اادايات،  إلى المح   والسلام عن طريق اللحن والإنشام.

ولكن بعد ذلك أ  حت حياتهم رلهم قائم  على الإنشام، فكثير من روّام ال ناء في مصاار رااانوا قااد ترعرعااوا فااي 

ال ي ات الصوفي ، وربما ران الأمر عينه في باقي الأقطار الإسلاميّ . وقد نال جماع  المولوي  مااا نالهااا ماان النقااد 

بما يقومون به من طرائق الرقص مع الذّرر، وفي الدفاع عنهم، قياال إنهاام يسااهمون فااي نشاار الثقافاا  الذوقياا  بمااا 

ا فااي  ي تدعونه من الأن ام. وحياة الصوفي  قائم  على الذوق الرفيع وافحساس الرقيق، لااذلك يعاادّ الصااوفي بارعاا 

  .(336)تمييم الشعر الجيد واختيار أعذبه

 
 .، م.ت95ال ويل،   (335)

 .366-365،  2012ينظرا م ارك،  (336)
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 السادسالفصل 

 الطرق الصوفية وأثرها على الأدب 

 

 الطرق الصوفي : -1

الطريق  في التصوف هي أسلوب ع امة يت عه أئم  هذه الطرق، للو ول إلى الحق س حانه وتعالى، وعلى 

يجدها مناس   له، وإنّه من غياار الممكاان الأخااذ بكاال الطاارق، فاختيااار السالك أن يلتمم طريق  معين  يرتاح لها أو 

طريق  معين  هو أسهل وأسلم للمريد حتى ف ي يع بين الطرق. ولكلّ طريقاا  ملامااح تتكااون ماان الشاايد والمريااد 

الذي بينهما، أمّا خصائصهاا فهي الأذرار والأحماب والأورام. ومن أررانهاا الجوع والعمل  والسهر وقل    عهدوال

 .(337)الكلام

 نشأ ها: .1.1

بعد أن معت الصوفي  إلى ترك الملذات والتوجه إلى الحق س حانه خلال القرن الثالااث الهجااري، علااى يااد 

رجال عُرفوا بورعهم وأخلاقهم ووثروا الآخرة على الحياة الاادنيا. وبعااد أن تطااوّرت هااذه الاادعوات وأ اا ح لكاال 

جماع  شيد ومريدون، وي رد بعب ال احثين أنّ أوّل ظهور للطرق الصااوفي  رااان فااي القاارنين الثالااث والرابااع. 

ويرى ال عب الآخر أنّ الشيد ع د القامر الجيلاني هااو م سااس الطاارق الصااوفي  فااي ب اادام فااي القاارن الخااامس 

 .(338)الهجري

اا القامري  والدرقاوي  والسنوسي  والشاذلي  والنقش ندي  وغيرها. وران  ومن الطرق الصوفي  الأرثر انتشار 

 لهذه الطرق في ال داي  مورٌ بارزٌ في مجال التعليم والثقاف .

 الطريق  القادري :  .1.2

تأسست هذه الطريق  في القرن السامس الهجري )الثاني عشاار الماايلامي( علااى يااد ع ااد القااامر الجيلانااي، 

وهو الشيد ع د القامر بن أبي  الح موسى بن ع د الله بن يحيى الماهد بن محمد بن ماوم باان موسااى باان ع ااد الله 

ميلامياا . اهااتم بعلااوم الاادين وسااافر فااي  1077هجري / 470بن موسى الجون، وُلِدا في إيران في إقليم جيلان سن  

ه فااي الاادين  طل ها وهو في مقت ل العمر، فأقام في ب دام عا م  الخلاف  الع اسي  ومنارة العلم ونذاك. وبعااد أن تفقااّ

وتعلمّ العلوم المختلف  وذاع  يته، فكان يُفتي على المذهش الشافعي والحن لااي، فوقااع افختيااار عليااه لياادرّس فااي 

المدرس  النظامي ، التي س قه في التدريس فيها الإمام ال مالي، وران يح ر مرسااه جمااعٌ غفياار ماان طاالاب العلاام 

ا وثاره، فقد خلّ  عدم ر ير من الم لفات التي تشير إلى مكانته الرفيع  في عصره منهاا  والمعرف ، أمَّ

 طريقته الصوفي  السنيّ  التي اختصّ بها. -

 
. الطرق الصوفي  ومنطلقاتها الفكري  والأمبيا  بمنطقا  تاوات، مراسا  تاريخيا  وأمبيا ا 2017-2016ينظرا رزوقي، ع د الله،   (337)

نماذج شعري  من ميوان سيدي ع د الكريم بن محمد ال ل االي، أطروحا  مرتاوراه، جامعا  قا ادي مربااح ورقلا ، رلياّ  الآماب 

 .https://dspace.unvi-ouargla.dz. متاح على الرابطا 58-56واللّ ات، قسم الل   والأمب العربي.  

 .58-56،  2017-2016ينظرا رزوقي،  (338)
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 خطش ومواعظ ورسائل. -

م لفات في الصوفي ، وفيها أذرار وأورام وشروح مثلا جاالاء الخاااطر فااي ال اااطن والظاااهر، وهااو  -

 .(339)تفسير للقرون الكريم، وغير ذلك الكثير 

الشاا لي والجنيااد. وانتهجت الطريق  القامري  منه  السل  الصالح ور ااار المتصااوف  السااابقين مثاال الشاايد 

ورانت من أوائل الطرق التي حدمت معالم التربياا  الروحياا . وبااذلك اشااتهر الشاايد ع ااد القااامر وذاع  اايته بااين 

 الأقطار، وتميّمت طريقته من خلال الو ايا التي تررها لأنه الشيد الحافظ سيدي ع د الرازق، وهيا

 الطريق  القامري  أساسها الكتاب والسن  وسلام  القلش. -

 ف تأخذ بالقيل والقال. -

 أن ف تحتاج من هو في نفس مرت تك. -

 أن تست ني عن من هو مثلك. -

 الإخلا ، وترك الناس وافنقطاع لله. -

 الرضا. -

 ازجر نفسك تسعد. -

 أحش خلق الله لله، أحسنهم خُلق ا. -

 خدم  الفقراء، بالتواضع وحسن المعامل  و فاء النفس. -

وجوهر هذه الطريق  أنّ الله ف يحدّه زمان وف مكان فهو في رلّ شيء وفي رلّ مكان ومتجلي في رل خلااقٍّ 

خلقه، وليس مثله شيء. أمّا أمارن انتشااار الطريقاا  القامرياا  فهااي باالام الم اارب الإساالامي فااي عهااد ع ااد القااامر 

الجيلاني ورذلك في المشرق الإسلامي، حيث تجاوزت ترريا إلى ال لقان وو لت أندونيسيا وبلام الهند والصااين، 

وفي إفريقيا والصحراء، حيث و لت مصر وشمال إفريقيا، وران ذلك من خاالال قوافاال الحاا  والتجااارة ويُمكاان 

 .(340)اعت ار القرن الخامس عشر الميلامي هو فترة انتشار هذه الطريق 

 الطريق  الشاذلي :  .1.3

يُعت ر الشيد علي بن ع د الله بن ع د الج ار أبو الحسن الشاذلي ويصل نس ه إلااى الرسااول  االى الله عليااه 

ميلامي ، مرس علوم الدين فااي  1197هجري  الموافق  593وسلم من جه  الحسن بن علي بن أبي طالش، وُلِدا عام 

 .(341)تصوّفه على يد الشيد ع د الله بن أبي الحسن بن حرازمبدأ الم رب العربي، ثمّ 

والطريق  الشاااذلي  ماان إحاادى أر اار الطاارق الصااوفي  بمااا يتفاارع عنهااا ماان طاارق متعاادمة، تأسساات فااي 

الم رب، ثمّ انتقلت إلى مصر، وران الشاذلي يجوب مصر من شمالها إلااى جنوبهااا لينشاار طريقتااه، وتااوفي وهااو 

ا  1258هجري  الموافق  656ذاهش إلى الح  سن    ميلامي  بمنطق   حراوي  جنوب مصر. لم يترك الشاااذلي رت اا 

وف مراجااع. ولكاان تعاليهمااا انتشاارت بااين العلماااء الااذين ألفااوا فيهااا الكتااش أمثااال جاالال الاادين الساايوطي 

 .(342)والشعراني

 
 .65-61  ،2017-2016ينظرا رزوقي،  (339)

 .78-66،  2017-2016ينظرا رزوقي،  (340)

. أسرار الطريق الصوفيا مجتماع التصاوف والمواياا والح ارات فاي الأرمن. عماانا شارر  2020ينظرا أبو رمّان، محمد.   (341)

 .139عالم الفكر للط اع .  

 .81-80،  2017-2016ينظرا رزوقي،  (342)
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وما يُميّم الطريق  الشاذلي ، افعتدال، فالشاذلي لم يمهد في المل س والمأراال رمااا هااو متعااارف عليااه عنااد 

الصوفيين، وران يهتم بمظهره ويررش أف ل الجيام، وران يقول، اعرف الله ورن ريفما ش ت. وران يحث مريديه 

على العمل لجني الرزق، فهو نفسه عمل بالمراع ، فهذه الطريق  تفّ ل ال نااي الااذي يشااكر الله علااى نعمااه علااى 

 .(343)الفقير الصابر على فقره

. ولكنهااا ف تختلاا  عاان باااقي (344)والطريق  الشاذلي  تنامي بتنقي  النفس من مرن المامة وإفرام الله بالااذرر 

الطرق الصوفي  في تأريدها على المهد بماميّ  الدنيا، وافستمرار في المجاهدة والرياض  الروحي  للو ااول إلااى 

لددن يصددك عبددد إلدده الله وبقددا معدده شددهوة مددن شددهو ه الحق ع ر  عوم المقامات. يقول أبو الحسن الشاااذليا "

 .(345)"وإرادة من إراد ه

ا، السّير على هدي الن ي  ا وجهر  أمّا الأساسيات التي تقوم عليها الطريق  الشاذلي  فهي خمس ا تقوى الله سر 

، ترك الناس، الرضااا بااالله فااي رثيااره وقليلااه، وافتكااال والرجااوع إلااى  الله فااي السااراء في إت اع سنّته قوف  وفعلا 

ل  وال ااراء. ق بااالخلق القااويم والصاا ر والتورااّ وف يمكاان الو ااول إلااى ذلااك إفّ بااالتقوى وافسااتقام  والتخلااّ

 .(346)والشكر 

وفي الح رة الشاذلي  أو جلسات الذرر، ي دأ المريدون بذرر اسم الله الأعظم مااع الماادّ رقااولا الله، ثاامّ ت اادأ 

الح رة بوقوف الشيد والمريدين مع ترميد ذرر اسم الله، ويكون ذلك مع ترميد القصائد الصوفي ، فبن الفااارض 

وع د ال ني النابلسي وغيرهما من أعلام الصوفي  بشكل عام. ومن القصائد التي يرممونها، قصاايدة )ماعااي الحااق 

 التي مطلعهاا (347)فينا( لأبي الحسن الششتري

 قاما ماعي الحقّ فينا يكش  السرّ الم ينا

 فانجلى حين ا فحينا وامتلا القلش يقينا 

 يا رفيقي يا رفيقي إنّه السرّ الحقيقي 

 (348)ذ الدرب يميناخف تعرج عن طريقي و

ا، فكانوا يختارون القصائد الخمري   ا مهي  ا في الح رات الشاذليّ  عموم  ورذلك ران لشعر الخمرة ح ور 

 التي تتحدث عن العشق الإلهي، رقصيدة ابن الفارض )أنتم فروضي ونفلي(.

 الطريق  الرفاعي : .1.4

م(، وتنتشاار هااذه 1182-1118هااا/578-512وتسمى الرفاعي  نس   إلى م سسها الإمااام أحمااد الرفاااعي )

العراق وسوريا ول نان، ويعدّ الشيد بهاء الدين الرواس في القرن التاسااع عشاار الماايلامي   الطريق  بشكل ر ير في

مجدم ا للطريق . وأقيمت قواعد الطريق  الرفاعي  على مجموع  ماان الثواباات التااي حاادمها الإمااام الرفاااعي وهاايا 

التمام القرون والسّن ، منازع  الأهواء، ترك ال دع، الص ر، فكان يقول بأنّ طريقته خالي  من ال دع وهي هماا  باالا 

رسل، وعمل بلا رياء، وقلش  اف ف يش له إف ذرر الله، ونفس نقي . وران قد تاارك خلا اا  تعاااليم طريقتااه فااي 

 
 .142-141.  2020ينظرا أبو رمّان،  (343)

 .81،  2017-2016ينظرا رزوقي،  (344)

 .142،  2020أبو رمّان،  (345)

 .143-142، 2020ينظرا أبو رمّان،  (346)

 .161-160  ،2020ينظرا أبو رمّان،  (347)

 .161،  2020أبو رمان،  (348)
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وران يحب مريديه علااى افهتمااام بنقاااء نفوسااهم أرثاار ماان   رتابه )ال رهان الم يد( بكل تفا يلها وأبرز سماتها.

مظهرهم وعلى افلتمام بالشريع  وتعاليمها وومابها. وران يو يهم بترك الدنيا وملذاتها والمهد فيها، وبالرغم من 

معوته إلى ن ذ ال دع، فقد ظهرت طائف ٌ ممن يت عون طريقتااه قااد ابتاادعوا ال اادع والخرافااات ماان ضااربٍّ لل طااون 

 .(349)والأفواه بالسيوف وأرلٍّ للنار وغير ذلك، وهذا مستمر إلى اليوم بين أغلش أت اع الرفاعي  في العالم

أمّا الأناشيد التي رانت تنُشد في ح رات الذرر الرفاعي  فهي تختل  عن الشاذلي  تنشد القصااائد الخمرياا  

 .(350)التي تتعلق بالحش الإلهي

 الطريق  الموساوي : .1.5

ميلامي ، وذهااش إلااى فاااس، وتتلمااذ  1443 –هجري   863م سسها الشيد السّيد أحمد بن موسى، ولد سن  

على يد الشيد سيدي ع د القامر بن محمد الفاسي. ثمّ ترك شيخه وعام إلى الجنوب ال ربي برفقاا  والااده إلااى قرياا  

ن الااذين ف تساامح لهاام الااذاررة بااالحفظ عاان طريااق  سيدي موسى، حيث ران يُعلمّ في الموايا، فكان يعلمّ ر ار السااّ

وسيل  ابتكرها حيث ران ينظم الشعر الملحون الذي يحفل بالرموز وي اامنه المااامة التعليمياا ، فكااان سااهل الحفااظ 

وأ  ح الرجال والنساء يت نون بهذا الشعر ويرممونه في ال ساتين وأمارن العمل. ورانت هذه الرمااوز المسااتخدم  

تحمل معن ى ميني ا عميق ا في التربي  ومن خلاله نستنت  أسس الطريق  الموساوي ، ففااي الأبيااات التالياا  يقاادمّ الشاايد 

 .(351)تحديد ا لصفات المريد التي يجش أن يتحلىّ بها ليكسش رضا شيخه

 فيقولا

 قلدددد  يوصددددك فالمريددددد إلدددده أصدددد 

 
 والشدددير إذا كدددان كامدددك يدددبط  بددده 

 
 سددددر الله مددددا يددددنجم غيددددر العاقددددك

 
 (352)والجهك لددو كددان فددا حجددر يرميدده 

 

 وفي الذرر يقولا

 زاهددددد الددددلاكرالددددلاكر يددددا 

 
 والددددددلاكر هددددددو الجبيددددددر 

 
 ملاليدددددده نددددددور الددددددلاكر

 
 هدددددلااك حظدددددا المريدددددر 

 
 الددددددلاكر بددددددواب للقلدددددد 

 
 ييميدددده مددددن كددددك عددددلا 

 
 الددددلاكر جدددداوزه الأجددددواد

 
 (353)نددددالوا بدددده المقاصددددد 

 

وغير ذلك الكثير من الشعر الذي يمتمج بالعاميّ  لتعليم المريد الفرائب والسنن وأ ول الشاارع وغيرهااا 

تعاليم الطريق  وما هو مُستحش في الع امة. ويمتاز هذا الشعر بال ع  والررار ، ولكن يحتوي قيماا  تعليمياا  من  

ر يرة، ومن هنا نلمس ري  اختل  غرض الشعر مع تطوّر التصوف، ف عد أن ران في زماان اباان الفااارض واباان 

عربي والحلاج مروة تعكس ما يعتمل في قلش الصوفي من أشواقٍّ وأشجان وتوثيق للتجارب الشخصيّ  ومستومع ا 

 للمعاني والأفكار الصوفي ، أ  ح يحمل همّ الطريق  وتعاليمها.

 الطريق  النقشبنديّ :  .1.6

 
 .190-187،  2020ينظرا أبو رمان،  (349)

 .197،  2020ينظرا أبو رمان،  (350)

 .136-135  ،2017-2016ينظرا رزوقي،  (351)

 .136  ،2017-2016رزوقي،  (352)

 .136  ،2017-2016رزوقي،  (353)
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إنّ شيد الطريق  النقش نديّ  والذي تنُسش له هذه الطريقاا  هااو بهاااء الاادين نقشاا ند، الااذي عاااف فااي القاارن 

ميلامياا  فااي قصاار هناادوان وهااي قرياا  تقااع بااالقرب ماان   1317هجري  الموافااق    717الثامن الهجري، وُلد عام  

 بخُارى، وران جدّه  وفي ا من مريدي الشيد السّماسي.

تعمّق بهاء الدين في علوم الدين عامّ   وال اطنياا  خا ااّ  ، أسااس طريقتااه الصااوفي  فااي قريتااه وأ اا ح لااه 

ا، ومفن في قريته، وضريحه معروفٌ إلى اليوم في بخُارى.   74الكثير من المريدين والأت اع. توفي عن عمر   عام 

وبالرغم من أنّه تتلمذ على يد الشيد السمّاسي، إفّ أن مذه ه يستقي تعاليمه من شيوخ الطاارق الصااوفي  السااابقين، 

وتوسعت الطريق  ولم تق  فقط في وسيا الوسطى بل انتشرت عالمي ا، وو لت إلى ترريا وأغلش مول العالم بشكل 

أمّا انتشارها الأوسع فهو في بلام الشااام وترريااا، وتااأثرت   تدريجي من خلال أت اع الطريق  الذين نشروا تعاليمها.

بها شخصيات سياسي  معروف ، رنجم الدين أربكان، ورجش طيش أرموغااان وغياارهم. وفااي العااراق وباالام الشااام 

تأثرت بها شريح  ر يرة من أهم علماء الدين والفقهاء وبخا   من الأررام، بحيث أ  حت هااذه الطريقاا  بمثاباا  

هوي  ميني  للقومي  الكرمي ، وفي سوري  امتدت لتشمل شخصاايات مينياا  مرموقاا ، وأ اا حت تمثاال مواقااع مينياا  

رسمي ، فمن العلماء السوريين الشيد أحمد رفتارو مفتي سوري  سابق ا وهو إمااام جااامع النااور والمعهااد التااابع لااه، 

والنقشاا ندي  ف تاامال قوياا  التااأثير  والشيد محمد سعيد رم ان ال ااوطي، أحااد أهاام مفكااري الصااوفي  فااي العااالم.

والفاعلي  في سوري  ولها م سسات مستقل . ولعلّ ما يميم الطريق  النقش ندي  هو أنها خرجت من الموايااا ومخلاات 

المجتمع، وهي على خلاف بعب الطرق الصوفي  لها مورٌ بارز في مقاوم  افحتلال الأجن ي مثل جيم الطريق  

 .(354)النقش ندي  في العراق وغيرها

ا وأوسااعها وجااوم ا بخا اا  فااي ال اارب، ولهااا أت اااع  وتعُت ر النقش ندي  من أسرع الطرق الصوفي  انتشااار 

وم يدون في أنحاء العالم، فهي جمعت بين المحلي  والعالمي  في ونٍّ مع ا. ولعلّ ما أثرّ في انتشارها الواسع هو أنّها 

مت عنهااا فااي التأريااد علااى  اتفقت مع باقي الطرق الصوفيّ  في أ ول التصوف وخطوطه العري  ، إفّ أنها تميااّ

ا في ربط قلش المريد بالله والتعلّق به، فالذرر القل ي يقوم  الذرر القل ي، لأنّه طريق الو ول الم اشر والأرثر نجاح 

على أساس موام المراق   لله، حتىّ يت ل ل ذرر الله في حياااة الإنسااان وتصاا ح حياتااه مرت طاا  بااه، وهااذا أمّى إلااى 

تقريش الناس من الطريق ، وبسّط الأخذ بها، حيث استسهل المريد افنخااراط فااي عمليااات الااذرر لأنهااا خالياا  ماان 

، وفي هااذا ياارمم المرياادون مقااول الشاايد نقشاا ند (355)التعقيد. وت رد النقش ندي  على أهمي  )الصح  ( و)الجماع (

ا "طريقنا  ح   والخير في الجماع "  .(356)الشهيرة موم 

وت رد النقش ندي  على الخلوة والمراق اا  الدائماا  لله وفااي نفااس الوقاات يرف ااون افنعاامال وافبتعااام عاان 

النشاط افجتماعي، وهذا ما يجعل الطريق  مختلف  عن غيرها فهي موار   لمتطل ات العصاار الحااديث وفااي نفااس 

ق بااالله أي بااين المااامي  الوقت تخرج بين ال عدين الظاهري المتمثل من المشارر  مع المجتمع وال اااطني فااي التعلااّ

 .(357)والروحي

ثمّ يأتي مفهوم )الرابط ( وهو العلاق  بين المريد والشيد، الذي يستح ااره المريااد فااي الح اارة ويتخياال 

هااا وجهه، ليستمد منه المدم الروحي ويربط قل ه بقلش شيخه، وهذا ما جعل النقشاا ندي  تقااع فااي قفااص افتهااام، بأن

 
 .232-229  ،2020ينظرا أبو رمان،  (354)

 .237-235،  2020ينظرا أبو رمان،  (355)

 .237  ،2020أبو رمان،  (356)

 .237  ،2020ينظرا أبو رمان،  (357)
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 .(358)تقدسّ الشيوخ وتشُررهم بالله. وران للنقش ندي  رموم على هذه التهم

الكثياار مثاال المروقياا   هاااهذا ران تعريٌ  موجم بأشهر الطرق الصوفيّ  فااي الاا لام العربياا ، وي قااى غير 

السنوسيّ  والخلوتي  والشيخي  والميّانيّ  والطي يّ  والتجاني  وغيرها. وجميع هذه الطرق الصوفيّ  اسااتقت تعاليمهااا 

فااإنّ هاادفها واحااد وهااو ، التي أسست عليها مدارسها من الصوفيين الأوائل وإن زامت عليها شي  ا أو أنقصت وخاار 

معرف  الله والو ول إليه. ورذلك ف ننكر من ناحي ٍّ أخاارى ال اادع والخاامع لات التااي تسااللت إلااى بعااب الطاارق 

 وأثرّت على أسلوبها.

 التصوّف الأدبا والفناّ: -2

ر فيهااا، فكمااا توجااد نمعااات  ااوفي   تناول التصوف بطرقه المختلف  مجافت الثقافاا  الأمبياا  والفنّيااّ  وأثااّ

ا. مختلف  في الحياة يوجد مثلها في مجافت  الرواي  والشعر، ولكن نجد ذلااك فااي الإنشااام الإساالامي أرثاار وضااوح 

حيث مخل الإنشااام مختلاا  جوانااش الحياااة افجتماعياا  رالموالااد والأفااراح والمناساا ات افجتماعياا  بعااد أن رااان 

ا في علمي الح رات وجلسات الذرر.  مقتصر 

فهذا الروائااي الأرمنااي ماا نس الاارزاز، يتحاادث لصااحيف  القاادس العربااي عاان تجربتااه وعاان الإشااراقات 

لفترة من الممن. ولكن   إحدى الموايا الصوفيّ الصوفي  التي حدثت معه، حيث أنّه مرّ بتجرب   وفي  ع ر التمامه 

 .(359)رانت تجربته عابرة ولم تستمر، لذلك لم تنعكس بشكل واضح على إنتاجه الأمبي

( فقااد خصااص جاامء ر ياار ماان أعمالااه الأمبيااّ  للتجرباا  1963أمّا يحيى القيسي الروائي الأرمني )مواليد 

ا فااي روايتااه )باااب الحياارة(، وفااي  الصوفي ، وتحليل الظواهر ال ري   وتفسير عالم الرمااوز، ورااان ذلااك واضااح 

رواياته التي تلتها وامتدت على أرثر من عقد من الااممن وهاايا أبناااء السااماء، والفاارموس المحاارّم، وبعااد الحياااة 

بخطوة، وحيوات سحيق . حيث عال  في )أبناء السماء( تجرب  لقاءه بشيد  وفي في حلش، حيث يقدمّ هااذا الشاايد 

 .(360)الصوفي لل طل إجابات  وفيّ  عن حقائق الوجوم

ومن الشعراء، الذين تأثروا بالنمع  الصوفي  وتأثروا بتجاربها الروحياا ، الشاااعرة مهااا العتااوم والشاااعر 

طاهر مياب الذي رتش ميوان )حلاج الوقت( وتحوّلت بعب قصائد هذا الديوان إلى أغانٍّ وأناشيد  وفي  أنشاادها 

ا فااي شااعر زهياار أبااو شااايش فااي ميوانااه  نصر المع ي وبشار المرقان السوري. وبرزت التجلّيات الصوفي  أي  

ا بالتجارب الصوفيّ ، وهااو يُعت اار ماان الماا ثرين  )مفتر الأحوال والمقامات(. وران أمين شنّار من أهم الأمباء تأثر 

حيااث فاارض علااى  1967بدأت تجربته الصااوفي  ق اال حاارب   في الأمب الأرمني والفلسطيني في فترة الستينيات.

ا المشارر  في المناس ات افجتماعي  وبعيد ا عن السياس  والإعلام. ران يختااار  نفسه عمل ، بقي فيها معتكف ا راف  

الساا عينيات. وخاالال عملتااه رااان إنتاجااه الأمبااي، ماان شااعر أ دقاءه بدقّ  واستمر على هذه الحال حتى وفاته في 

وهااو لاام يساالك طريقاا   وروايات ومقافت مصط   ا بص     وفي  تعكس حواراته الفكرياا  والروحياا  الداخلياا .

ا في تصوفه وران مائم الحديث عن مح ّ  الله والفناء والصفاء  .(361) وفي  محدمة، ولكنه ران  ارم 

يممج الشّنّار بين عمق الحال  الصوفي  لديه مع الإنكار الداخلي النات  عن عالم السياس  والفكاار. فيمااا يلااي 

 
 .237،  2020ينظرا أبو رمان،  (358)

 .306،  2020ينظرا أبو رمان،  (359)

 .307،  2020ينظرا أبو رمان،  (360)

 .309-308،  2020ينظرا أبو رمان،  (361)
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 نجد إبداعه في و   التجلي الصوفي، يقولا

 وقفتُ بأبواب مكّ  أسأل عنك الحجي 

 أفتم أف دة الطائفين 

 أمسّ يديّ في  دور المصلين والعارفين

 رفى

 لن أناشد ررش الحجي  

 وف السحش المثقلات

 وف الطير والوحم عنك

 فأنت بقل ي 

 (362) يمام  حشٍّّ بقل ي

ا للشاعر الصوفي الماهد، الااذي ياارى فااي المهااد والتصااوف واللجااوء إلااى الله طريااق  فالشّنار يعدّ نموذج 

 الخلا ، ولعلّ عملته وزهده حاف مون أن يحظى بالمكان  المرموق  في التراث الأمبي.

ففااي ظاالّ الطاارق  ،ماان خاالال الأغاااني الصااوفيّ  تحاادثتُ عنااه سااابق اأمّا على  عيد الإنشام الصوفي فقد  

الصوفي  اتخّذ منح ى وخر فهو جمء من جلسات الااذرر والح اارات والموالااد والمناساا ات، ويعتمااد بشااكلٍّ خااا  

على الشعر الصوفي المت من على العشق الإلهي والمدائح الن وي  والمحفوف بالرمم. وفي الفترة الأخيرة تطااور 

. ورااان الإنشااام الصااوفي وساايل  مهمااّ  فااي (363)الإنشام بشكل ملحوظ وتأسست العديد من فرق الإنشااام الصااوفي 

 تخليد التراث الشعري الصوفي ونشره، فمن أرثر الأشعار المختارة للإنشام هي قصائد ابن الفارض وابن عربي.

رااان مجاارم نمعاا  فرمياا  جوهرهااا وبذلك نرى ري  تطوّر التصوف من بداياته إلى يومنااا هااذا. ف عااد أن 

ع امة الله والمهد في الحياة، ررم فعل على الفسام المتفشي ونذاك. تطوّر حتىّ أ  ح لااه ماادارس وطاارق معروفاا  

ومنتشرة في أنحاء العالم. أمّا الأمب فكان مرافق ا له منذ ظهوره وران يتطوّر بتطوّره، ولوف مااا و االنا ماان وثااار 

 أمبي  ونثري  وشعري ، لما عرفنا عن أحواله.

  

 
 .312  ،2020أبو رمان،  (362)

 .317-315 ، 2020ينظرا أبو رمان،  (363)
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 خاتمة 

 

هااو و تفا يلها، فهااو مااروة الواقااع الااذي يعيشااه الإنسااان،و نثره  ورة للحياة بكلّ أبعامهاو الأمب بشعره

 .الآمالو هو ترجمان للآفمو فيصوّر أغوار النفس الإنساني   ،الأحاسيسو  المشاعر و اللسان الناطق عن الوجدان

 افساا رت بحثاا   ،جااوفتو السابق  في الشعر الصّوفي، الذي ران لي معه  وفتأرثر ما تتجلى الجوانش و

فت ينّ لي أنّ   ،اتجاهاته الفكري و ،مفئله الرمميّ و ،الأسلوبي   خصائصهو  ،موضوعاته الفني و ،ظروفه المحيط  به

 سيطرة حااش الاادنياو ،اجتماعي  مهّدت لظهور نمع  التصوف، فانتشار الفسام في المجتمعات العربي ثم  ظروف  

ظهاارت ف اا  هالهااا واقااع الحااال  ،التخّلي عن القيم الأ يل  التي جاء بها الاادّين الإساالاميو  ،ملذاتها على النفوسو

 التعمق فااي إمرارااهو انقطعت لع امة اللهو ،، فآثرت حياة العمل  عن حياة الفسامااجتماعي و اأخلاقي  و االمترمي إيماني  

ارتفاات و فمهدت بما في الدنيا ماان ملااذات ،الو ول إليهو  فتلمّست سُ ل ال حث عنه  ،منقطع النظير   االهيام به ح  و

فقد ورم عن الفاروق عماار باان الخطاااب  ،الشّراب، ولم يكن هذا وليد عصرهم فحسشو  بما يسدّ الرمق من الطعام

 ح  لعاادم افن ماااس فااي ملااذات الاادنيايفي ذلك معوة  اار و رضي الله عنه انّه قال "اخشوشنوا فإنّ النعم ف تدوم"

 الكن ترره أو الإقاالال منااه فيااه زهااد  ،جائم إذ ف خلاف في أنّ التمتع بنعم الله الم اح    ،الرّفاهي و  مظاهر الترفو

ساالم حيااث رااان م اارب و اقتداء  برسول الله  لى الله عليه انهج  و اهذا ما وجدت فيه هذه الف   سلور  و  ،اتواضع  و

يمكااث و فقااد رااان ينااام علااى الحصااير  ،ملذّاتها مع تمكنااه ماان التمتااع بهاااو  الإعراض عن الدنياو  المثل في المهد

 لم يش ع من خ م الشعير حتى توفاه الله.و الماء،و لم توقد في بيته نار بل ران طعامه التمر و ارثر و  الشهرين

 تميّم أعلامها بالسااموو ،دين بالمتصوف ، الذين اختلفت نظرتهم إلى الحياةأمّا لماذا أطلق على ه فء المّاه

الم رخااون فااي و فقااد اختلاا  ال اااحثون ،أمرانها لتتعلااق ب ارئهاااو  تمري  النّفس من أمراضهاو  الترّفع عن الذاتو

 ولكن أرثر الآراء اعتمدت أنّ التسمي  جاءت من الصوف وهو الل اس الذي ران يل سه المتصوف . ،س ش التسمي 

خصائصااه و أغراضااهو عمّا ق له من الشعر العربي بل استقى من روافده  امنقطع  لم يكن الشعر الصوفي  و

شااعر و ،شااعر الخماارةو ،ران أهم مصامره الشااعر الاادينيو ،غير أنّه أل سها حلّ   جديدة تميمه عن غيره من أشعار 

 .والشعر الرممي ،ال مل العذري

وهو حال  الوجد التي تن ع من قلش الصوفي   ،أهمهاا الحش الإلهي  ،للشعر الصوفي موضوعات تميّم بهاو

 الشوق إليه.و ،قلّ  الصّ ر عنهو وموام ذرره ،التلذذ بمشاهداتهو ،فيحمله على تعظيم الله

فتكااررت الموضااوعات رق ااي  وحاادة   ،مصطلحات الصوفيّ  فااي الشااعر الصااوفيو  تجلتّ موضوعاتو

روا عاان وراو  الشااعراءالتجّلي التي تناولهااا  و  الحقيق  المحمدي و  الوجوم وجاادنا الرماام فااي الشااعر و ،هاام فيهااائع ااّ

بمااا يفعلااه ماان تحوياال للمعنااى الظاااهري إلااى وخاار   ،رريمة ف يمكن افست ناء عنهاااو  اأساسي    االصوفي يمثل ررن  

 ،رماام الخماارةو ،رماام الماارأة ،في الشااعر الصااوفي امن أرثر الرموز استخدام  و  ،باطني يحوله إلى رمم عرفاني

 .رمم الطير و

ذلااك لإبااراز المعاااني و الشاااعر الصااوفي ،في شعر اباان الفااارض جليا    لاالخيو  إنّ أرثر ما يتجسّد الرمم و

وماان شااعر الخماارة شااعر الشااوق  ،الروحاني  الصوفي . فاستطاع أن يخلااق ماان شااعر ال اامل شااعر الحااش الإلهااي

فتحاادث فيااه  ،وموضااوعاتها لأفكارهااا امسااتومع  و ،للمصطلحات الصوفيّ   اجامع    اجعل من شعره فهرس  و  ،الإلهي
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 غيرها.و الصحوو السّكر و ،ال سطو الق بو ،الوجدو ال قاءو عن الفناء

فكااان اباان عربااي الااذي يُعت اار  ،أ ااولو   لها قواعديوقد حلّق الصّوفيون في التصّوف إلى وفاق فلسف  هذا

وحاادة الوجااوم  نظريته فااي خلال قد جنح بمررش التصّوّف إلى الفلسف  من  ، وفي الفلاسف و  فيلسوف الصوفيين

علااى التميياام بااين ال اامل  اتلاعش بالرمم في شعره حيث أربااك ال احااث الااذي لاام يعااد قااامر  و  ،الحقيق  المحمدي و

في شرحه للديوان قااام بتحمياال المعاااني الظاااهرة معااانٍّ و  ،ال مل الإلهي في ميوانه )ترجمان الأشواق(و  الط يعي

العشق لمح وبتااه )النظااام( فااي و نقلت الألفاظ من مكان إلى وخر، ف عد أن ران يتكلم عن الشوق  ،اأخرى أرثر عمق  

 معانٍّ عرفاني  أخرى.و نراه في الشرح أبعد ما يكون عن ذلك فهو يحلّق في أجواء روحانيّ  ،النص الشعري

ابن عربي في شعرهما فهو من أرقى الأساليش الفني  ماان و الأساليش الفنيّ  فبن الفارضو  أمّا الشكل الفني

 الفكاارة تنحااو نحااو الرّقاا و اختيااار ألفاااظ مناساا   للموضااوعو ،ال ااديعو ،الكناياا و  ،حيث استخدام الصور ال يانياا 

 التكاارار و   )اللفظياا (وجوم الإفااراط فااي المحساانات ال ديعياا   بالرّغم من  ،للدفل  على المعاني المنشومة  ،العذوب و

 .اررار  السّ ك أحيان  و

مما س ق نلقي نظرة متأنّي  على التصّوّف في رحل  تطوّره نجده قد مرّ بخمساا  أموارٍّ مختلفاا  تتاادرج ماان 

 .الإغراق في الخمع لاتو إلى الم ال   في الكرامات ،افرتقاء عن المامةو المهد

ثاام بإظهااار  ،ف دأ بنقل التجااارب الصااوفي  الشخصااي  ،بتطور التصّوّف اولقد تطوّر الشعر الصوفي تطور  

 خ اياه وانتهى بالمدائح الن ويّ .و أفكار التصّوّف

اقتصر علااى و هجر الخطاب الدينيو الدينو نجده خلع حلّ  المهد  ،إذا التفتنا إلى الشعر الصوفي الحديثو

هذا وقد تتابع ظهور الطاارق  ،افنسحاب من الحياةو التسّامي عن وفم الواقعو المجتمعو  رمميته في بثّ وفم الفرم

على الرغم  ،الو ولو طرقها في الذرر و ران لكل طريق  تعاليمها الخاّ  و  الواسع  افنتشار،و  الكثيرةالصوفيّ   

فنتقااام  االهرطقااات إلااى بع ااها ممااا جعلهااا هاادف  و هو الو ول إلى الله، تسللت ال دعو  من أنّها تجتمع في الهدف

 النّقام.

 قااد تساالل ال ااع و ،غاياا  تعليمياا و لكمب الذي أفرزته الطاارق الصااوفي  هاادف تربااوي  قد أ  حو  هذا

 .أخذ ينحدر نحو العامي  في ل تهو تراري ه،و الررار  إلى ألفاظهو

وثااار الشااعر الصااوفي حفااظ و المدائح الن وي  ساهمت في نشر أفكار التصّوّفو رما أنّ فرق الإنشام الديني

 .جلّ نظرياتهم الفلسفي و مذه همو  الذي يحمل نفحات فكر شعرائها

ن لكسااتاذ الفاضاال الاادرتور العرفاااو أساامى ويااات الشااكر و ،عااونو في الختام تاامّ ال حااث بف االٍّ ماان اللهو

 ا رومي ر لولكر.المشرف
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 فهرس الأعلام

 

هااا( إمااام الصااوفي ،  465 - 376القاسم القشيري )ع د الكريم بن هوازن بن ع د الملك بن طلح  أبو  ❖

و اااحش الرسااال  القشاايري  فااي علاام التصااوف، وماان ر ااار العلماااء فااي الفقااه والتفسااير والحااديث 

لد القشيري بقري  تدعى »إستو« من قرى نيسابور في ربيااع الأول ماان و  والأ ول والأمب والشعر،

 .375قيل سن   هاو 376سن  

بن الفارض، هو أبو حفص شاارف الاادين عماار باان علااي باان مرشااد الحمااوي، أحااد أشااهر الشااعراء ا ❖

المتصوفين، ورانت أشعاره غال ها في العشق الإلهي حتى أنه لقش با »سلطان العاشااقين«. والااده ماان 

م، ولمااا شااش 1181هااا الموافااق  576ولااد بمصاار ساان     إلااى مصاار.  احماة في سوريا، وهاجر فحق  

اشت ل بفقه الشافعي ، وأخذ الحديث عن ابن عسارر. ثم سلك طريق الصوفي  ومال إلى المهااد. رحاال 

إلى مك  في غير أشهر الح ، واعتمل في وام بعيد عنهااا. وفااي عملتااه تلااك نظاام معظاام أشااعاره فااي 

ا. توفي بعااد أربااع ساانوات ماان عومتااه إلااى و الحش الإلهي، حتى عام إلى مصر بعد خمس  عشر عام 

 .م في مصر ومفن بجوار ج ل المقطم1235ها الموافق  632سن  مصر 

محمد بن علي بن محمد بن عربي الحاتمي الطائي الأندلسي الشهير با محيااي الاادين باان عربااي، أحااد  ❖

أشهر المتصوفين لق ه أت اعه وغياارهم ماان الصااوفيين »بالشاايد الأر اار«، ولااذا تنُسااش إليااه الطريقاا  

م ق اال 1164هااا الموافااق  558الأر ري  الصوفي . ولد في مرسي  في الأندلس في شهر رم ان عااام 

م. ومفن فااي 1240ها الموافق 638عامين من وفاة الشيد ع د القامر الجيلاني. وتوفي في ممشق عام 

وهو عالم روحاني من علماء المسلمين الأندلسيين، وشاااعر وفيلسااوف، أ اا حت   سفح ج ل قاسيون.

، لكاان لاام ي ااق منهااا سااوى 800م لفاتااه عاان أعماله ذات شأن ر يرٍّ حتى خارج العالم العربي. تميااد  

 . رما غدت تعاليمه في مجال علم الكون ذات أهمي  ر يرة في عدة أجااماء ماان العااالم الإساالامي.100

لق ه أت اعه ومريدوه من الصااوفي  بألقاااب عدياادة، منهاااا الشاايد الأر اار، ورئاايس المكاشاافين، ال حاار 

 الماخر، بحر الحقائق، إمام المحققين، محيي الدين، سلطان العارفين.

ع د ال ني بن إسماعيل بن ع د ال ني بن إسماعيل بن أحمااد باان إبااراهيم النابلسااي الدمشااقي العمااري  ❖

م( شاااعر شااامي وعااالم بالاادين 1731 - 1641هااا /  1143  -هااا    1050)  الحنفي النقش ندي القامري

والأمب ورحال  مكثر من التصني . ولد ونشأ وتصوف في ممشق. ق ى س ع سنوات من عمره فااي 

مراس  رتابات »التجارب الروحيّ « لِفُقهاء الصوفي . وقد تعدمّت رحلاته ع ر العااالم الإساالامي، إلااى 

إسطن ول ول نان والقدس وفلسطين ومصر والجميرة العربي  وطرابلس وباقي ال لام السوري . اسااتقر 

 في مدينته ممشق وتوفي فيها.

رِي  أ ❖ شُ بِالشااَّ يُلاقااَّ ، وا شِيُّ اشِمِيُّ القُرا ساى المُوساوِيُّ الها دٌ بنُِ الحُساي نِ بنُِ مُو  مَّ سانِ السَّيدُِّ مُحا يِّ بُو الحا ضااِ ِ  الرَّ

ا للطااال يين 1015 - 969ها /   406  -ها    359) م(، شاعر وفقيه ولد في ب دام وتوفي فيها. عماال نقي اا 
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 حتى وفاته، وهو الذي جمع رتاب نه  ال لاغ .

م( أو رابعاا  القيسااي  أم عماارو، اماارأة ماان أت اااع 796هااا / 180 -م 717هااا / 100رابعاا  العدوياا  ) ❖

أثنى على رابعاا  جماعاا  ماان أئماا  الساال  ماانهما ساافيان  شتهرت بالع امة والمهد والورع،االتابعين،  

، وقااد اتهماات بااالحلول، وأنكاار ذلااك الإمااام اخا     االثوري وابن الجوزي الذي أل  في سيرتها جمء  

 الذه ي.

علي محمد بن أحمد بن القاسم بن منصور بن شااهريار باان مهاارذمار باان فرغااد باان رساارى يمتااد   بوأ ❖

ينسااش إلااى بلاادة . أ وله إلى الأمراء الفارسيين ولكنه ترك الاادنيا واختااار طريااق التصااوف والمهااد

 روذبار في طوس على ارجح الأقوال وفي اقوال أخرى ينسش إلااى بلاادة روذبااار بااالقرب ماان ب اادام.

مل أبو على من بلدته الفارسي  إلى ب اادام وهناااك مرس الفقااه والل اا  والأمب وتخصااص فااي علااوم ن

الحديث حتى انه ران يفتي بالحديث. ثم مخل التصوف وتلقى تربي  روحي  على يد الشيد ابااي القاساام 

 الجنيد.

وفيُّ ) ❖ جُ الفارساايُّ ال ي اااويُّ الصااُّ ور الحاالاَّ ين باان منصااُ ذو  6 - 244أبُو ع دِ الله وأبُو المُ يث الحُسااا

وف الفارسااي،  922مارس  26  -  858ها /    309القُعدة   ا للتصااُّ ا، ومُدرساا  ف ا، وشاااعر  م( رااان مُتصااوَّ

رهُ وخاارون علااى أنااه  اشتهر بقوله "أنا الحق"، والذي رأى فيه رثيرون أنه امَّعى الألوهيااَّ ، بينمااا فسااَّ

دن  ج العديااد ماان ال لاادان والمااُ وحيَّ  وال ري   لمُجتمعه، طاف الحلاَّ مثال للفِناء، فقد اشتهر بفلسفته الرُّ

لنشر طريقته وفلسفته، فارتسش شُهرة  واسع  رواعظ ومُرشد، وزام عدم أت اعه وخا    في العا م  

ط في  راعات السُّلط  في الاا لاط الع َّاسااي، حيااث  رة وخُراسان، ق ل أن يتورَّ الع َّاسيَّ  ب دام، وال اص 

ندق ، وأعُدم في زمن الخليف  الع اسي جعفر المقتدر بالله في يااوم  ذي القعاادة ساان   24حُورم بتهم  المَّ

قناع الحاالاج يوظااّ  بشااكل واسااع فااي الشااعر العربااي  م.922وذار/مارس سن    26ها، الموافق  309

المعا ر منذ ستينيات القرن العشرين، مثلا، في أعمال ع د الوهاااب ال ياااتي و االاح ع ااد الصاا ور 

وأمونيس. ومحمد لطفي جمع  ونجيش سرور. غنى من أشعاره الفنااان الك ياار العربااي راااظم الساااهر 

 .وبشار زرقان وظافر يوس 

ها( من أوائل المتصوّفين المسلمين،  261 - 188أبو يميد طيفور بن عيسى بن شروسان ال سطامِي ) ❖

ا في عالم التصوّف على الرغم أنه  ا ر ير  لُقش با»سلطان العارفين« من أهل السنّ  والجماع ، ترك أثر 

لاام يتاارك أي رتااش أو م لفااات، تااأثرّ بااه العديااد ماان التلاميااذ والمقلاادين ويعرفااون بالطيفورياا  أو 

 ال سطامي .

( 1295 - 1213مااارس  7هااا /  696 -هااا  608محمد بن سعيد بن حمااام الصاانهاجي ال و اايري ) ❖

شاعر  نهاجي اشتهر بمدائحه الن وي . أشهر أعماله ال رمة المسماة »الكوارش الدري  في ماادح خياار 

 ال ري «.

مي )بالفارسااي ا شااهاب الاادين سااهرورمى( ويلقااش أ ❖ ر  وا را ه  بو الفتوح يحيى باان حاا م باان أمياارك السااُّ

مي المقتول تمييم   ر  وا را له عن  ااوفيين وخاارين هماااا شااهاب الاادين   ابشهاب الدين، واشتهُر باسم السُّه 

ها(، م ل  رتاب »عااوارف المعااارف« فااي التصااوف، و اااحش الطريقاا  632عمر السهرورمي )
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هااا(. وعنااد المساالمين فااي الشاارق 563السهرورمي ، أمااا الآخاار فهااو أبااو النجيااش السااهرورمي )تا

الأوسط نلاحظ غل   لقش شيد الإشراق على بقي  الألقاب باعت ارهِ يحمل اسم حكمته التي اشتهر بهااا، 

وحكم  الإشراق هي التي أضحت مدرس  فلسفي   وفي  متكامل  ما تمال حتى يومنا هذا ف سيما فااي 

 الهند وبارستان وإيران.

ران ماان أهاال  ،شاعر زجال من الأندلسهو أبو الحسن علي بن ع د الله النميري الششتري الأندلسي،  ❖

تت ااع فااي مراساا  علااوم  هااا٦١٠وامي وف في جنوبي الأندلس ساان  ولد في ششتر إحدى قرى   ،المهد

ثاام زام الفلسااف  وعاارف مسااالك الصااوفي  ومار فااي   الشريع  من القرون والحديث والفقااه والأ ااول.

فلكهم وران يعرف بعروس الفقهاء وبرع الششتري في فنون النظم المختلف  الشائع  علااى زمانااه ماان 

علااى طريقاا  القااوم وذاع  اايته فااي الشاارق  زجاااف   اوشاح   االقصيد والموشح والمجل واشتهر شاعر  

و حش أبا مدين شعيش الصااوفي باان ساا عين ثاام أمى فري اا  الحاا    جواف    اوال رب بدأ حياته تاجر  

 وسكن القاهرة مدة لقي أ حاب الشاذلي وزار الشام.

، أحااد أعاالام عصااره وأحااد أ ❖ عارِيُّ دٌ ال امّالِيُّ الطُوسِيُّ النَّي ساابُورِيُّ الصُوفيُِّ الشَّافِعِيُّ الأش  مَّ امِدٍّ مُحا بُو حا

م(. رااان 1111 -م 1058هااا /  505 -هااا  450أشهر علماء المسلمين في القرن الخامس الهجااري، )

، وران  وفيّ الطريقِ ، شافعيّ الفقااهِ إذ لاام يكاان للشااافعي  فااي وخاار عصااره اوفيلسوف    اوأ ولي    افقيه  

مثلاه.، وران على مذهش الأشاعرة في العقيدة، وقد عُرف رأحد م سسي المدرس  الأشااعري  فااي علاام 

ش  الكلام، وأحد أ ولها الثلاث  بعد أبي الحسن الأشعري، )ورانوا ال اقلاني والجويني وال مّالااي(. لُقااّ

ألقاااب مثاالا زياان الاادين،  اال مالي بألقاب رثيرة في حياته، أشهرها لقش »حجّ  الإساالام«، ولااه أي اا  

 ومحجّ  الدين، والعالم الأوحد، ومفتي الأمّ ، وبرر  الأنام، وإمام أئم  الدين، وشرف الأئم .
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 الكتش المصري  الل ناني .

(. القاااهرةا مكت اا  النه اا  2)ط. شااهيدة العشااق الإلهاايا رابعاا  العدوياا (.  1962بدوي، ع دالرحمن. ) -

 المصري .

شاارح ميااوان اباان (. 2003ال وريني، بدر الدين الحسن بن محمد&النابلسي، ع د ال ني باان اسااماعيل. ) -

 . ل نانا مار الكتش العلمي .الفارض

(. القاااهرةا مكت اا  الثقافاا  2)ط. التصوف الإسلامي في اتجاهاته الأمبياا (.  2008الجنابي، قيس راظم. ) -

 الديني .

 بيروتا مار الكندي، مار الأندلس. الرمم الشعري عند الصوفي .(. 1978جومة نصر، عاط . ) -

 (. القاهرةا مار المعارف.2)ط. ابن الفارض والحش الإلهي(. 1985حلمي، محمد مصطفى. ) -

ا. 2019مام لي، مامامو.) - مجلاا  حوليااات (. توظي  الطير في الشعر الجاااهليا عنتاارة باان شاادام نموذجاا 

 . متاح على الرابطا98-83(،  19، العدم)التراث

https://annalesdupatrimoine.wordpress.com 

الطرق الصوفي  ومنطلقاتها الفكري  وافمبياا  بمنطقاا  تااوات. مراساا  (.  2017-2016رزوقي، ع دالله.) -

. أطروحاا  مرتااوراه غياار تاريخي  وامبي ا نماذج شعري  من ميوان سيدي ع اادالكريم باان محمااد ال ل ااالي

 رلي  الآماب والل ات. متاح على الرابطامنشورة، جامع  قا دي مرباح ورقل ، 

ouargla.dz-https://dspace.univ 

 بيروتا مار المعرف . تاريد الأمب العربي.(. 1993الميات، أحمد حسن. ) -

 (. اللاذقي ا مار الحوار للنشر.1)ط. الشعر والتصوف(. 2013سليطين، وفيق. ) -

اي والاارّيح لخلياال حاااوي. 2019شاوف، سندس أحمد. ) - مجلاا  (. تأويلي  السّكر والصحو فااي ميااوان النااّ

. متااااااااح علاااااااى الااااااارابطا 222-206(،  2)8 اشاااااااكافت فاااااااي الل ااااااا  وافمب، مجلاااااااد

https://journals.iau.ir/article
https://annalesdupatrimoine.wordpress.com/
https://dspace.univ-ouargla.dz/
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https://asjp.cerist.dz/en/do 

. الحااش الإلهااي عنااد  ااوفي  القاارنين الثالااث والرابااع الهجااريين(.  2004الشرقاوي،   ري متااولي. ) -

 افسكندري ا المكت   المصري .

. أطروحاا  مرتااوراه ال مل بين التجربتين العذرياا  والصااوفي (.  2013ع د علي، ع د الحسين برغم. ) -

غياااار منشااااورة. جامعاااا  ال صاااارة، رلياااا  التربياااا  والعلااااوم الإنساااااني . متاااااح علااااى الاااارابطا 

https://mohamedrabeea.net/library 

بيااروتا مار الكتااش  محااي الاادين باان عرباايا حياتااه، مذه ااه، زهااده.(.  1993ع د المعطااي، فاااروق. ) -

 العلمي .

(. 15العاادم ) مجلاا  العلااوم الإنساااني ،(. محاس   النفس عنااد الصااوفي . 2017العرقوبي، ومن  العربي. ) -

 . متاح على الرابطا295-310 

https://dspace.elmergib.edu.ly/b 

 مصرا مار المعارف. التصوفا الثورة الروحي  في الإسلام.(. 1963عفيفي، أبو العلا. ) -

المجل  العلمي  لكلياا  التربياا ، ال ويل، ع دالله ع دالرحمن. )م.ت(. التوظي  الصوفي في الشعر العربي.  -

 . متاح على الرابطا103-81(،  4)العدم

https://journals.misuratau.edu.ly 

 بيروتا مكت   منيمن . التصوف في الإسلام.(. 1947فروخ، عمر. ) -

 . القاهرةا مط ع  السّنّ  المحمّديّ .نقد الشعر (. 1949قدام  بن جعفر، أبو الفرج. ) -

. جمالي  الحيرة والدهش  في الشعر الصوفيا نماذج (2023-2022قريم، ملك  & ع يدين،   رين . ) -

ماجستير غير منشورة. معهد الآماب والل ااات، قساام الل اا  العربياا  وافمب . رسال  من الشعر الجمائري

 العربي. متاح على الرابطا

naama.dz-https://biblio.cuniv 

ملامح التجرب  الصوفي  في شعر القرنين السااامس والسااابع الهجااريينا (.  2017-2016قرين، جميل . ) -

. أطروح  مرتوراه غير منشورة، جامع  باتن ، رلي  الل   والأمب العربي الششتري وابن عربي أنموذج ا

 والفنون، قسم الل   والأمب العربي. متاح على الرابطا

batna.dz/jspui/-https://dspace.univ 

 (. بيروتا مار المنهاج.3)ط. الرسال  القشيري (. 2020القشيري، أبو القاسم. ) -

 . حلشا مار الرائد.خمر وشعر (. 1963الكيالي، سامي. ) -

 . القاهرةا م سس  هنداوي.التصوف الإسلامي في افمب والأخلاق(. 2012م ارك، زري. ) -

  

https://asjp.cerist.dz/en/do
https://mohamedrabeea.net/library
https://dspace.elmergib.edu.ly/b
https://journals.misuratau.edu.ly/
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https://dspace.univ-batna.dz/jspui/
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 البحثملخص 

ق اال أن يصاا ح  ،من مظاهر الحياة الروحي  في الإسلام وقد بدأ تجرب   وأسلوب حياااة  ايعد التصوف مظهر  

ماان خاالال ممارسااات ورياضااات  ،ونظريات فهو تأمل الإنسان في الاادنيا، وبحااث مائاام عاان الااذات الإلهياا   امذه   

مرت   افتحام بالذات الإلهي  وفي هااذه الرحلاا  التااي ومجاهدات تهدف إلى السمو بالنفس الإنساني  حتى تصل إلى 

يشد رحالها السالك ف بد أن يقطع طريق متعدم المقامات وف بد أن يمر بما ترافقها ماان أحااوال وبعااد أن أ اا حت 

على الظروف افجتماعي  وافقتصامي  وافنحراف الأخلاقي، تفجرت روامن   االصوفي  منهجا سلكه الماهدون رم 

وليص ح وسيل  فنياا  تعكااس تجرباا  الصااوفي  .عن هذه الظاهرة ةمع ر  أماةالشعراء من المتصوف  ليظهر الشعر ر

 وما يكابده من أحاسيس وأشواق من خلال الرموز والإشارات.

أبدع الشعراء الصوفيون في ت مين أشعارهم بأفكار ونظريااات ومعاااني  ااوفي  عميقاا ، مسااتفيدين ماان 

التقليدي  رال مل، وشعر الخمرة، والمدائح الن وي ، لكنهم أل سوها حل   وفي  جدياادة. ماان أغراض الشعر العربي  

ستخدام الرمم، تحول الشعر العربي من مواضيع حسااي  إلااى أخاارى روحياا ؛ فأ اا ح ال اامل لااديهم غاامف  ا  خلال

ا للنشوة الروحي . أ  ح الشعر الصوفي خمان  لتعاليم الصوفي ، وساهمت جماليات نظمه في  إلهي ا، والخمرة رمم 

انتشار الصوفي  على نطاق واسع، خا    وأن الشعر الصوفي يتميم بطابعه ال نائي ال ديع. فلامست رق  معانيااه، 

ا خا  ا وساهم في انتشاره الواسع.  وجمال ألفاظه، وعذوب  أن امه أوتار القلوب، مما أضفى عليه سحر 

 

Abstract 

Sufism is a manifestation of spiritual life in Islam. It began as an experience and 

a way of life before becoming a doctrine and theories. It is the contemplation of man 

in the world and a constant search for the divine essence through spiritual practices, 

exercises, and struggles aimed at elevating the human soul until it reaches the state of 

union with the divine essence. On this journey, the seeker must traverse a path of 

various stations and must experience the accompanying states. After Sufism became a 

method adopted by ascetics in response to social and economic conditions and moral 

deviation, the latent emotions of Sufi poets were unleashed, and poetry emerged as an 

expressive tool for this phenomenon. It became an artistic means reflecting the Sufi’s 

experience and the feelings and longings they endure through symbols and signs. 

The Sufi poets embedded many ideas, theories, and spiritual meanings into their 

poetry, utilizing traditional Arabic poetic forms such as love poems, wine poetry, and 

prophetic praises, but they infused them with a new, mystical dimension. Through the 

use of symbols, the themes of Arabic poetry transformed from the sensual to the 

spiritual; thus, love poetry became divine love, and wine symbolized spiritual ecstasy. 

Sufi poetry became a repository for the teachings of Sufism, and its aesthetic beauty 

greatly contributed to the widespread dissemination of Sufism. Particularly 
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noteworthy is that Sufi poetry has a distinctly lyrical character. The tenderness of its 

meanings, the beauty of its words, and the sweetness of its melodies deeply touched 

hearts, adding to its unique charm and aiding in its widespread popularity. . 

 

Abstrakt 

Der Sufismus stellt einen tiefgreifenden Aspekt des spirituellen Lebens im 

Islam dar. Ursprünglich als persönliche Erfahrung und Lebensweise entstanden, 

entwickelte er sich später zu einer strukturierten Lehre mit eigenen Theorien. Der 

Sufismus beinhaltet tiefes Nachdenken über die Existenz und eine kontinuierliche 

Suche nach dem göttlichen Wesen durch rigorose Praktiken, spirituelle Übungen und 

persönliche Kämpfe, mit dem Ziel, die menschliche Seele zu einem Zustand der 

Vereinigung mit dem Göttlichen zu erheben. Auf dieser spirituellen Reise muss der 

Suchende verschiedene Stufen durchlaufen und unterschiedliche spirituelle Zustände 

erfahren. Als sich der Sufismus als disziplinierter Weg für Asketen entwickelte, als 

Reaktion auf soziale, wirtschaftliche und moralische Herausforderungen, inspirierte er 

auch Sufi-Dichter. Ihre Poesie wurde zu einem kraftvollen Mittel, um die mystischen 

Erfahrungen, Emotionen und Sehnsüchte des Sufi-Weges auszudrücken, indem sie 

Symbole und Metaphern nutzten, um diese tiefgreifenden spirituellen Einsichten zu 

vermitteln. 

Die Sufi-Dichter haben viele ihrer Ideen, Theorien und spirituellen 

Bedeutungen in ihre Gedichte eingebettet, indem sie traditionelle arabische 

Dichtungsformen wie Liebesgedichte, Weingedichte und prophetische Lobgesänge 

nutzten, ihnen jedoch eine neue, mystische Dimension verliehen. Durch den Gebrauch 

von Symbolen verwandelten sich die Themen der arabischen Poesie von sinnlichen zu 

spirituellen; so wurde die Liebesdichtung zu göttlicher Liebe und der Wein zu einem 

Symbol für spirituelle Ekstase. Die Sufi-Poesie wurde zu einem Reservoir der Lehren 

des Sufismus und trug durch ihre ästhetische Schönheit wesentlich zu dessen 

Verbreitung bei. Besonders hervorzuheben ist, dass die Sufi-Poesie einen stark 

lyrischen Charakter hat. Die Sanftheit ihrer Bedeutungen, die Schönheit ihrer Wörter 

und die Melodie ihrer Klänge berührten die Herzen tief, was ihren besonderen Reiz 

ausmachte und zu ihrer weiten Verbreitung beitrug. 


