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Abstract

In den letzten Dekaden ist ein Zuwachs an Interesse an der Hexenfigur sowohl
in der popularen Kultur als auch im akademischen Milieu zu beobachten.
Popkulturelle Darstellungen der Hexenfigur beeinflussen malgeblich die
offentliche Wahrnehmung der Hexengeschichte, obwohl ihre Reprasentationen
nicht immer historisch korrekt sind. Diese Masterarbeit untersucht zwei
popkulturelle Bucher tber Hexen (Witches, Sluts, Feminists von Kristen J. Sollée
und Waking the Witch. Reflection on Women, Magic, and Power von Pam
Grossman) mittels Diskursanalyse. Es wird argumentiert, dass die zwei
Schriftstellerinnen als popularwissenschaftliche Historikerinnen und ihre Blcher
als populare Geschichtsschreibung betrachtet werden kénnen. Um es
demonstrieren zu kdnnen, wird der Umgang mit Quellen und Methoden in diesen
Buchern mit drei akademischen Geschichtsbuchern zum Thema verglichen. Es
wird gezeigt, dass die zwei Autorinnen einen Beitrag zur Frauen- und
Hexengeschichte leisten und ein subjektives historisches Narrativ Uber Hexen im
Sinne der linguistischen Wende konstruieren, indem sie Hexengeschichte
politisch deuten und historische Quellen selektiv auswahlen, um ihre
feministischen Postulate zu untermauern. Zu diesem Zweck bringen sie die
Hexenverfolgungen aus der frihen Neuzeit mit den heutigen Ereignissen
zusammen, wie dem feministischen Aktivismus, der #MeToo-Bewegung oder der
offentlichen Debatte Uber Reproduktionsrechte. Dabei wird der Feminismus als
neoliberal, individualistisch und zu einem bestimmten Grad eurozentrisch
konfiguriert. Des Weiteren wird dargelegt, wie sich das Hexenbild Uber die Zeit
hinweg in der Geschichtswissenschaft sowie in den popkulturellen
Reprasentationen verandert hat, was den jeweiligen Zeitgeist widerspiegelt.
SchlieBlich wird gezeigt, dass die Leserschaft die Bucher groftenteils als

geschichtswissenschaftliche Publikationen mit objektivem Wissen versteht.



Abstract

In recent decades, there has been a growing interest in the figure of witches in
both popular culture and academic circles. Pop-cultural depictions of the figure of
witches significantly influence the public perception of witch history, although their
representations are not always historically accurate. This master's thesis
examines two pop-cultural books about witches (Witches, Sluts, Feminists by
Kristen J. Sollée and Waking the Witch. Reflection on Women, Magic, and Power
by Pam Grossman) using the method of discourse analysis. It is argued that the
two writers can be viewed as amateur historians and their books as popular
historiography. In order to demonstrate it, the use of sources and methods in
these books is compared with three academic history books on the subject. It is
shown that the two authors make a contribution to women's and witch history and
construct a subjective historical narrative about witches in the sense of the
linguistic turn by interpreting witch history politically and by selectively choosing
historical sources to support their feminist postulates. To this end, they bring
together the witch hunts of the early modern period with current events, such as
feminist activism, the #MeToo movement or public debates about reproductive
rights. Feminism is configured as neoliberal, individualistic and to a certain extent
Eurocentric. Furthermore, it is explained how the image of witches has changed
over time both in historical scholarship and in pop cultural representations,
reflecting the respective zeitgeists. Finally, it is shown that the readership
understands the books mostly as scientific historical publications with objective

knowledge.
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Einleitung

1. Thema und Forschungsfragen

Diese Arbeit befasst sich mit dem Thema der gegenwartigen feministischen
Aneignungen der Hexenfigur und Hexengeschichte in popularen Blchern im
westlichen Kulturkreis. Es wird erforscht, ob man die Autorinnen der ausgewahlten
popularen Bucher als Historikerinnen betrachtet kann. Zu diesem Zweck wird ihr
Umgang mit historischen Quellen und Methoden bei der Wissensproduktion Uber
Hexengeschichte untersucht, und es wird erforscht, inwieweit dieser Zugang anders
als der in der akademischen Geschichtsschreibung zu diesem Thema ist. Des
Weiteren wird untersucht, ob und wie sich das Hexenbild in den popularen Blchern
von dem in der Geschichtswissenschaft unterscheidet. Ferner wird beleuchtet, wie der
Feminismus durch die popularen Schriftsteller_innen verstanden wird. Nicht zuletzt
wird ergrundet, ob die Leser_innen die Inhalte der Bucher als

geschichtswissenschaftliches Wissen verstehen.

Die Hauptforschungsfrage lautet demnach: Inwieweit kann man die zwei
Schriftstellerinnen als Historikerinnen verstehen? Dabei mochte ich das Augenmerk

auf die folgenden Nebenforschungsfragen legen:

» Wie wird das historische Hexenbild konstruiert? Welche Veranderungen lassen sich

in diesem Bild Uber die Jahrhunderte hinweg beobachten?

* Wie eignen sich Akteurinnen, die den Begriff Hexe heutzutage als feministische
Selbstbezeichnung verwenden, diese Wissensbestande an, wie deuten sie diese
um, was wahlen sie aus, was lassen sie weg und welche neuen Hexenbilder

entstehen in diesem Prozess?

* Wie benutzen diese Schriftstellerinnen Methoden und Quellen in der Produktion des
historischen Wissens und inwieweit unterscheidet sich dieser Umgang mit dem der

professionellen Geschichtsschreibung?
» Wie wird der Feminismus in diesen popularen Buchern konfiguriert?

* Wie kann man Hexenbilder aus diesen Buchern im popkulturellen Diskurs Uber

Hexen und Hexerei positionieren?
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* Wird das vermittelte Wissen in den popularen Bluchern von der Leserschaft als
Wissen aus geschichtswissenschaftlichen Publikationen eingeschatzt? Inwieweit
vermitteln die Autorinnen dieser Bucher diesen Eindruck bzw. nehmen die

Autorinnen an, dass die Leserschaft ihre Texte so auffasst?

Um diese Fragen beantworten zu kdnnen, wird die Darstellung der Hexenfigur und der
Hexengeschichte anhand von zwei popkulturellen Bichern untersucht: Witches, Sluts,
Feminists von Kristen J. Sollée und Waking the Witch. Reflection on Women, Magic,
and Power von Pam Grossman. Es sind diese Publikationen gewahlt worden, weil sie
zwei der meist gelesenen und kommentierten popularen Bucher Gber Hexen sind. Der
dort prasente Diskurs wird um die Darstellung des Themas in der kulturellen
Landschaft vervollstandigt, um maoglichst reprasentative Aussagen Uber die heutige
Aneignung der Hexenfigur treffen zu kdénnen. Das in diesen beiden Publikationen
prasente Hexenbild wird mit dem historischen Hexenbild in den folgenden
akademischen Publikationen verglichen: Routledge Book of Witchcrafft,
herausgegeben von Johannes Dillinger, Witchcraft and Satanism von Jules Michelet
sowie Caliban and the Witch von Silvia Federici. Diese geschichtswissenschaftlichen
Bucher wurden gewahlt, um deren Wissensproduktion Uber Hexengeschichte, die in
unterschiedlichen Epochen und mit unterschiedlichen Methoden durchgefuhrt wurde,
mit dem Umgang mit Quellen und Methoden in gegenwartigen popularen Blchern zu

vergleichen.
2. Relevanz des Themas

Die Untersuchung der Aneignung der Hexenfigur und der Hexengeschichte ist aus

mehreren Griinden relevant.

Erstens eignet sich die populare, feministische Geschichtsschreibung diese Figur sehr
oft an. Nach Brydie Kosmina ist es aus geschichtswissenschaftlicher Perspektive
problematisch, wenn die Hexengeschichte mit Hilfe von ahistorischen oder gar fiktiven
Narrativen als historische Wahrheit prasentiert wird, wie dies bei den einflussreichen
Autorinnen Matilda Joslyn Gage und Margaret Murray passiert.! In anderen Worten,
Blcher solcher popularen Autor_innen werden als wissenschaftliche Publikationen

' Vgl. Kosmina Byrdie, Feminist Afterlives of the Witch. Popular Culture, Memory, Activism
(London 2023) vii.
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dargestellt, obwohl sie es nicht sind. Kosmina beschreibt diese Problematik

folgendermalien:

»1he work from these writers is presented as being rigorous, evidence-based research, and has
been received by other writers (although not by historians) and by the general public as historically
accurate. However, the work from Gage and Murray does not hold water when it comes to histor-
ical rigour, and ultimately foster profoundly inaccurate understandings of the history of the witch

trials in cultural memory and in popular culture.“?

Das bedeutet, dass die Werke von Gage und Murray von der allgemeinen
Offentlichkeit als historisch korrekt wahrgenommen werden und somit das allgemeine
offentliche Verstandnis der Hexengeschichte pragen, obwohl die Inhalte historisch
nicht exakt sind. Bei Murray, so Byrdie Kosmina, handelt es sich zum Beispiel um
Auslassungen der Primarquellen, die ihrer Hauptthese widersprochen hatten, sowie
um das Editieren anderer Quellen auf eine Weise, sodass der Eindruck erweckt wird,
dass diese ihre Argumentation unterstitzen. Obwohl Murrays Arbeit von
Geschichtswissenschafter_innen abgelehnt wurde, hat sich ihre ,pseudo-history” in
der Popkultur als eine ,Wahrheit* verwurzelt.® Insbesondere im zwanzigsten und
einundzwanzigsten Jahrhundert sind mehrere inkorrekte historische Behauptungen
und Narrative entwickelt und als geschichtswissenschaftliches Wissen dargestellt
worden, dabei oft als historischer Verweis fiir den Feminismus fungierend.# Folglich
wurde das feministische Narrativa. zum wesentlichen Zugang in der
Geschichtsschreibung der Hexengeschichte angesiedelt, und die Hexenfigur wurde
zum Symbol der patriarchalen Unterdriickung.® Viele Feminist_innen bedienen sich
der Hexengeschichte seit den 1960er-/1970er-Jahren, um einen politischen Mythos zu
konstruieren. Dazu z&hlen unter anderem Andrea Dworkin und Starhawk,® aber auch

die Autorinnen Grossman und Sollée, deren Bicher im Rahmen dieser Arbeit

2Ebd., 58.

3Vgl. ebd., S. 60f.
4Vgl. ebd., 87.

5 Vgl. ebd., 61.

6 Vgl. White Ethan Doyle, The New Witches of the West. Tradition, Liberation, and Power
(Cambridge 2024) 28-30.
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analysiert werden. Die Hexe wird in der popularen Kultur in Massenmedien fur die
feministische Bewegung umgedeutet und dieses Umschreiben ist kulturell dominant
geworden.” Insbesondere bei popularen Blichern kann man vermuten, dass die dort
vermittelten Wissensbestande durch die Leserschaft als objektives oder
geschichtswissenschaftliches Wissen verstanden werden kdnnen, weswegen es von
groller Bedeutung flir Geschichtswissenschaftler_innen ist, die popularen

(Geschichts-)Blcher Uber Hexen zu untersuchen.

Zweitens spielt die aktuelle Konsumkultur bei der Instrumentalisierung der Hexenfigur
eine wichtige Rolle. Durch die Verwendung des Archetyps wird zum Beispiel
erheblicher wirtschaftlicher Gewinn mittels Vermarktung der Hexengeschichte und der
Hexenfigur im Kontext des Tourismus, der alternativen Medizinformen, des Verkaufs
von Konsumartikeln und der Unterhaltungsindustrie erzielt.® Es lasst sich nicht
leugnen, so Douglas Ezzy, dass an der Beliebtheit der Hexe kapitalisiert wird.® Hexen
sind allgegenwartig in der amerikanischen Popkultur, insbesondere im Kino, im
Fernsehen, in der Literatur, in digitalen Spielen, in der Werbung und der Musik.'® Auch
politische Bewegungen wie Feminismus oder Antiklerikalismus werden auf diese Art
und Weise gefdordert, und die Hexenfigur dient als wichtiges Medium zur Starkung
politischer Gruppierungen.!” Die Hexenfigur ist infolgedessen in der Identitatspolitik

und bei der Formung von Selbst-ldentitdten von Bedeutung.'?> Ebenso wird in der

"Vgl. Kosmina, Feminist Afterlives of the Witch, 96.

8 Vgl. Behringer Wolfgang, Hexen. Glaube, Verfolgung, Vermarktung (Beck’sche Reihe/Wis-
sen, Miinchen 72020) 93-99.

®Vgl. Ezzy Douglas, White Witches and Black Magic. Ethics and Consumerism in Contempo-
rary Witchcraft. In: Journal of Contemporary Religion 1 (2006) 15-31.

19Vgl. Greene Heather, Lights, Camera, Witchcraft. A Critical History of Witches in American
Film and Television (Woodbury 2021) 15.

"'Vgl. Behringer, Hexen, 93-99.

2 Vgl. Berger Helen, Ezzy Douglas, Mass Media and Religious Identity. A Case Study of
Young Witches. In: Journal for the Scientific Study of Religion, 3 (2009) 501-514.
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westlichen Psychotherapiekultur auf den Hexenarchetyp zuriickgegriffen.'® Zu
beachten ist zudem die Anwesenheit des Themenkomplexes im o&ffentlichen
Bildungswesen, konkret in Schulblchern. Diese Bucher rekurrieren grofdtenteils auf
den aktuellen Forschungsstand, verfallen jedoch nach David Lagetar auch in gangige
Mythen.'* Alle diese Aspekte pragen die populare Vorstellung der Hexe als historische

Figur mit.

Drittens verweist Greene darauf, dass die Hexe als eine spirituelle Figur eine wichtige
Rolle bei den neuen okkultistischen Bewegungen in den 1960ern und den 1970ern,
bei den New-Age-Hexerei-Bewegungen in den 1990ern sowie aktuell in den sozialen
Medien spielt.’® Diese Popularisierung ist laut dem Religionswissenschaftler Chris
Miller eng verbunden mit heutigem Konsumverhalten und Identitatsbildung rund um
diese Figur, insbesondere im Internet.'® Die Betrachtung der Hexengeschichte in
diesem Kontext ist besonders relevant, denn angesichts der Verbreitung
neoheidnischer Bewegungen seit den 1960er-Jahren haben viele breit rezipierte
Autor_innen, wie Margaret Murray, Starhawk oder Gerald Gardner, Blcher publiziert,
bei denen man von einer Art popkultureller Geschichtsschreibung sprechen kann,'”
die wiederum von Leser_innen, die Uber keinen wissenschaftlichen Hintergrund
verfugen, als akademische Hexengeschichte verstanden werden konnen. Wie Ethan
Doyle White erklart, formt diese populare Geschichtsschreibung das o6ffentliche

Verstandnis der Hexengeschichte, obwohl diese popularwissenschaftliche Geschichte

3 Vgl. Humphreys Nick, The Witch as a Psychological Figure. In: British Journal of Psycho-
therapy 4 (2017) 492-504 und Biihrmann Vera M., The Feminine in Witchcraft. In: The Journal
of Analytical Psychology 2 (1987) 139-277.

4 Vgl. Lagetar David, Das Thema der Hexenverfolgungen in Schulbiichern fir den Geschichts-

und Religionsunterricht (ungedr. Masterarbeit Universitat Graz 2023) 87-89.
5 Vgl. Greene, Lights, Camera, Witchcraft, 15.

16 \gl. Miller Chris, How Modern Witches Enchant TikTok. Intersections of Digital, Consumer,
and Material Culture(s) on #WitchTok". In: Religions 118 (2022) 1-22.

7 Vgl. White, The New Witches of the West, 13.
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der Hexerei zu einem grofden Teil einer geschichtswissenschaftlicher Analyse nicht

standhalten kann.'®
3. Forschungsstand

Hexenforschung wird aus mehreren akademischen Perspektiven seit Jahrhunderten
betrieben.’ Obwohl sie oft nur der historischen Forschung zugeschrieben wird, ist es
ein interdisziplinar untersuchtes Phanomen.?° Es wird in mehreren wissenschaftlichen
Disziplinen untersucht, wie beispielsweise in der Theologie, der Rechtswissenschaft,
in der Religionswissenschaft, der Kunstgeschichte, Literaturwissenschaft,?’
Psychologie, Ethnologie, Geschichtswissenschaft, Medizin und den

Sprachwissenschaften.??

Bei der historischen Hexenforschung stehen Hexengerichtsverhandlungen im
Vordergrund.?® Unter dem Gesichtspunkt der historischen Hexenforschung lasst sich
nach Jaqueline van Gent sagen, dass sich der Fokus in den 1990er- und 2000er-
Jahren verschoben hat. Friher wurden namlich Hexenverfolgungen als isolierte
Ereignisse untersucht. Die darauffolgende Verschiebung des Blickpunktes hat sich
dadurch charakterisiert, dass Hexenverfolgungen als ein integraler Bestandteil
breiterer sozialer Dynamiken, genderspezifischer Machtverhaltnisse, religiéser und
magischer Praktiken sowie politischer Kontexte untersucht werden.?* Exemplarisch
daflir, so van Gent, sind die Publikationen von Sarah Ferber, Malcolm Gaskill, Brian

P. Levack und Charles Zika. Dariiber hinaus kann man erkennen, dass Hexerei in der

'8 Vgl. ebd., 14, 20f., 30.

9 Vgl. Liebe Rosa, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism
(ungedr. Masterarbeit Universitat Wien 2022) 11.

20 \/gl. ebd.

21 \/gl. ebd., 10.

22 \/gl. Behringer, Hexen, 7.
23 \/gl. ebd.

24 Vgl. Van Gent Jacqueline, Current Trends in Historical Witchcraft Studies. In: Journal of
Religious History 4 (2011) 601-613, hier 601f.
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historischen Forschung in den letzten 20 Jahren nicht mehr als ein Gegensatz zu
Religionen, sondern als inharenter Teil der religisen Praktiken betrachtet wird.?®
Diese Unterscheidung zwischen Magie und Religion in der europaischen
Historiographie zur Hexerei beruhte auf eurozentrischen, genderspezifischen und
kolonialen Annahmen, von denen sich Wissenschaftler_innen heute Uberwiegend
abgrenzen.?® Dies bedeutet, dass man frilher magische und religiose Praxen als
gegensatzliche Pole angesehen hat, in der aktuellen kulturwissenschaftlichen Sicht
werden sie als ein Kontinuum gleichwertiger spiritueller Praktiken angesehen. Rezent
wird der Zeitrahmen des Phanomens der Hexerei in der Hexenforschung ausgedehnt
und mit integrativen Ansatzen untersucht, wie beispielsweise bei Bengt Ankarloo,

Stuart Clark, Owen Davies und Willem de Blecourt.?”

Seit den spaten 1980ern ist die Forschung der Hexengeschichte popularer geworden
und wurde in breitere Traditionen der Kulturgeschichte eingebettet, siehe Bob
Scribner.?® Eine weitere relevante Entwicklung in der Hexenforschung nach White hat
in den 1990er-Jahren stattgefunden, als akademische Historiker_innen die Geschichte
der Hexerei in der frihen Neuzeit mit Hilfe der feministischen Theorie untersucht
haben.?® Sie haben aktuelle Verzerrungen in der popularen feministischen
Geschichtsschreibung Uber Hexen kritisiert, die von nicht akademischen Autor_innen
seit den 1960er-Jahren publiziert worden sind.3° In den 2000er-Jahren ist Hexerei
extrem popular geworden, nicht nur in akademischen Kreisen, sondern auch
kommerziell. Einen der neuen Zugange zum Thema stellt die Textanalyse von Marion
Gibson dar, bei der sich konstruierte Narrative herauslesen lassen, zum Beispiel der
Fokus auf Gender, den Lyndal Roper initiiert hat. Insbesondere feministische

Historiker_innen haben anhand der Hexengeschichte das Phanomen des kulturellen

25 Vgl. ebd., 601.

%6 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism.
27 \/gl. Van Gent, Current Trends in Historical Witchcraft Studies, 602.

28 \/gl. ebd., 603.

29 \/gl. White, The New Witches of the West, 31.

30 vgl. ebd.
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Geschlechts beleuchtet. Zu diesem Themenkomplex zahlen psychologische und
soziale Aspekte der Mutterschaft, der weiblichen Sexualitat, Genderrollen, Folter,
Besessenheit, der weibliche Korper, sowie genderspezifische Machtverhaltnisse
jenseits der dichotomischen Geschlechtervorstellung. Diese Trends in der Forschung
werden van Gent zufolge auch durch kritische Betrachtungen der Maskulinitaten bei
der Untersuchung von mannlichen Hexen verstérkt.3' Die Hexenfigur ist nach van Gant
zu einer feministischen lkone im Rahmen der vierten Welle des Feminismus in der
Mitte der 2010er- Jahre geworden.3?

Ein weiterer aktuell untersuchter Aspekt ist der Forschungsfokus auf die Einbettung
der historischen Hexengeschichte in einen breiteren Kontext, wie lokale Konflikte
zwischen Katholiken und Hugenotten oder Konflikte zwischen dem Christentum und
indigenen Religionen auf dem nordamerikanischen Kontinent.3® Des Weiteren hat
Levack einen wichtigen Anteil zur Forschung Uber die Hexengeschichte beigetragen,
indem er in seinem Buch The Witch-Hunt in Early Modern Europe, die chronologische
und geographische Vielfalt der Hexenverfolgungen sowie den Einfluss der
Herausbildung der modernen Staaten auf die Verfolgungen untersucht hat.3* Dank
dieser Untersuchungen konnten Theorien Uber die Macht des Staates in
unterschiedlichen Kontexten herausgearbeitet werden, wie beispielsweise, dass im
absolutistischen Staaten Skandinaviens kaum Hexenverfolgungen stattgefunden
haben.3> Darliber hinaus demonstrieren diese Forschungen, dass die Verfolgungen
weder temporal linear noch geografisch gleichmaRig aufgetreten sind.3¢ Nicht zuletzt

bezieht sich van Gent auf Gaskill, der sich in seiner Forschung auf Hexenjager

31 Vgl. Van Gent, Current Trends in Historical Witchcraft Studies, 604.
32 \/gl. ebd.

33 Vgl. Van Gent, Current Trends in Historical Witchcraft Studies, 607f.
34 \gl. ebd., 608f.

% Vgl. ebd., 609.

3% \Vgl. ebd.
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konzentriert hat, indem er deren Funktion als Hersteller der Sicherheit in unsicheren

Zeiten beleuchtet hat.3”

Auf den Punkt gebracht Iasst sich feststellen, dass sich historische Hexenforschung
bis heute dynamisch entwickelt, und sich durch interdisziplinare Zugange, Vielfalt der
Ansatze und Einbettung in die Kulturgeschichte der frihen Neuzeit charakterisiert.
Dabei treten Hexenverfolgungen in den Hintergrund und Aspekte wie Religion,
Glaube, Gender, narrative Techniken und transatlantische Verbindungen werden
stattdessen starker beleuchtet.3® Die Verschiebung der Deutungen der
Hexenverfolgungen von Opferbildern, die zumeist Interpretationen von mannlichen
Forschern waren, bis zu sozialen, politischen und rechtlichen Kontexten, die
vorwiegend von weiblichen Expertinnen in den Vordergrund gestellt worden sind, hat
in den 1970er- und 1980er-Jahren stattgefunden.®® Es werden auch
Wechselwirkungen  zwischen  gesellschaftlichen  Hexenbildern und  den
Veranderungen in Ideologien, Medien und Kultur in der Geschichte untersucht, was
man beispielsweise anhand von Hexenmotivik in gesellschaftlichen Umbrichen
untersuchen kann.*® Darliber hinaus erfreut sich Hexengeschichte einer starken

Prasenz in komparativen Studien in der Religionsgeschichte.*!

Im Feminismus, so Liebe, ist die Hexenfigur als ein soziokulturelles Konstrukt in der
zweiten Welle entstanden, wie bei Budapest (1991) oder Starhawk (1979),4? und sie

hat sich als eine der Leitfiguren des heutigen Feminismus etabliert.*? Silvia Federici ist

37 \Vgl. ebd., 610.
%8 \gl. ebd., 611.

% Vgl. Rudolph Andrea, Alltagsmagie und Hexenverfolgungen in Geschichte, Kunst und Ide-

engeschichte. Ruckblicke und Reflexionen einer kuratierenden Museumsileiterin. In: Acta Uni-

versitatis Lodziensis. Folia Historica 107 (2020) 199-221, hier 199f.

40\gl. ebd., 214.
41Vgl. Van Gent, Current Trends in Historical Witchcraft Studies, 611.
42 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 29.

43 Vgl. ebd.
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eine der wichtigsten Theoretiker_innen, die sich mit der Verschrankung zwischen dem
modernen Staat, den Frauen, dem Kapitalismus und den Hexenverfolgungen
auseinandersetzt.** Wie man im Literaturverzeichnis sehen kann, ist das Thema der
Reprasentation der Hexenfigur in Filmen, Serien, Blichern und sozialen Medien -
hauptsachlich in Bezug auf Darstellungen von Gender - in den letzten Jahren breit

erforscht worden.

Ein weiterer Aspekt der Hexenfigur, der intensiv in der Forschung untersucht wird, ist
die Aneignung der Hexenfigur durch neue spirituelle Bewegungen, wie zum Beispiel
der Wicca Bewegung. Es werden aktuell sehr viele Bucher und Konsumartikel unter
dieser Bezeichnung verkauft, und sie erfreuen sich eines groRen kommerziellen
Erfolges. Mit dem Begriff Hexe als Selbstbezeichnung der Mitglieder dieser spirituellen
oder religiosen Gruppen haben sich beispielsweise die Spiritualitdtsforscherin Joanne
Pearson,* die  Kulturanthropologin Linda J. Jencson*® oder der
Religionswissenschaftler Ethan Doyle White*’ beschaftigt. Des Weiteren wird die
Aneignung der Hexenidentitat in der gegenwartigen, individualistischen,
kapitalistischen Gesellschaft in sozialen Medien intensiv erforscht, wie zum Beispiel
vom Religionswissenschaftler Chris Miller im Kontext von TikTok*, Marta R.
Jabtonska mittels soziologischer Methoden in Bezug auf neoheidnische slawische

Akteurinnen,*® Anne Vos mit Hilfe von kulturwissenschaftlicher Methoden im Kontext

4 \gl. Federici Silvia, Caliban and the Witch. Women, the Body and Primitive Accumulation
(Dublin 2021).

45 \/gl. Pearson Joanne, Belief Beyond Boundaries. Wicca, Celtic Spirituality and the New Age
(London 2017) und Pearson Joe, Resisting Rhetorics of Violence. Women, Witches and
Wicca. In: Feminist Theology 2 (2010) 141-159.

46 \/gl. Jencson Linda J., Wicca. In: The Routledge History of Witchcraft (London 2020) 317-
331.

47 \/gl. White, The New Witches of the West und White Ethan Doyle, The Meaning of ,Wicca".
A Study in Etymology, History, and Pagan Politics. In: The Pomegranate 2 (2010) 185-207.

48 \/gl. Miller, How Modern Witches Enchant TikTok, 1-22.

49 \Vgl. Jabtoriska Marta R., Slavic Witches and Social Media (Oxford 2024).

Seite 10 von 145



von Instagram®® oder der Soziologin Helen A. Berger mit Fokus auf die
Massenmedien.®’ Die Verstricktheit zwischen den selbsternannten Hexen und
kapitalistischem Konsumverhalten hat unter anderem Denise Cush unter dem
Gesichtspunkt der Werte untersucht,? wahrend Douglas Ezzy dabei eine

religionswissenschaftliche Perspektive eingenommen hat.53
4. Methoden und Quellen

Um die Forschungsfragen zu beantworten, werde ich zwei Publikationen als
zeithistorische Quellen untersuchen: Die popkulturellen Blcher Witches, Sluts,
Feminists und Waking the Witch. Reflection on Women, Magic, and Power. Ich habe
mich fur die beiden Bicher entschieden, weil diese sich eines internationalen
kommerziellen Erfolges erfreuen, was wiederum bedeutet, dass sie eine erhebliche
Rolle bei der Formung des feministischen Diskurses sowie der 6ffentlichen Vorstellung
uber die Hexengeschichte spielen. Die beiden Bucher haben jeweils Uber 4000
Rezensionen auf Goodreads und fast 1000 auf amazon.com. Da sie breit rezipiert
werden, spricht dies fur die Relevanz dieser Bucher und dafur, sie in Bezug auf die
Verschrankung der Hexengeschichte und des Feminismus zu untersuchen und ihre
Rolle als popkulturelle Geschichtsblcher in der Gestaltung der 6ffentlichen Vorstellung

von der Hexengeschichte zu erforschen.

Ich werde mich der Diskursanalyse bedienen, um diese Bucher zu erforschen. Der
Begriff ,Diskurs” geht auf Michel Foucault zuriick.>* Bei der Diskursanalyse handelt es
sich nicht ausschlieRlich um Deutungen und Bedeutungszuweisungen des schon

Vorhandenen, sondern um das Hinterfragen und das Rekonstruieren der

%0 \Vgl. Vos Anne, The Season of the Witch. Feminist Discourses of Empowerment and spirit-

uality by the Contemporary Witch on Instagram (ungedr. Masterarbeit Utrecht University 2020).
51 Vgl. Berger Ezzy, Mass Media and Religious Identity, 501-514.

52 Vgl. Cush Denise, Consumer witchcraft. Are teenage witches a creation of commercial in-
terests? In: Journal of Beliefs & Values 1 (2007) 45-53.

3 Vgl. Ezzy, White Witches and Black Magic, 15-31.

% Vgl. Jager Margarethe, Deutungskampfe. Theorie und Praxis Kritischer Diskursanalyse
(Wiesbaden 2007) 17.
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herrschenden Diskurse und die ,Analyse der Produktion der Wahrheit® sowie der
,Gestaltung der Wirklichkeit“.5® Diskurse kann man in diesem Kontext als Trager des
hegemonialen Wissens und als einen Machtfaktor verstehen, denn sie Uben Einfluss
auf das Verhalten und die Ausformung der gesellschaftlichen Machtverhaltnisse aus.5®
Diskurse kann man als ein ,positives” Feld von Aussagen konzeptualisieren, was
impliziert, dass sie die Grenzen des Sagbaren und Denkbaren markieren.%” Bei einem
interdisziplinaren, kulturwissenschaftlichen Zugang zur Diskursanalyse ist es relevant,
Kollektivsymbole zu beleuchten, die nach Drews/Gerhard/Link als tradierte kulturelle
Topoi oder Stereotype verstanden werden konnen, die sich auf die Konstruktion und
die Deutung sozialer Realitat durch die Medien auswirken.®® Diskursanalyse ist daher
eine geeignete Methode fir die Untersuchung der Publikationen, denn man kann
dadurch das popkulturelle feministische Narrativ in den Blchern sowie die Nutzung
und die Umschreibung der Geschichte dekonstruieren, ohne die Instrumentalisierung
der kollektiven Archetype oder die Gestaltung der Machtverhaltnisse aus dem Blick zu
verlieren. Somit kann man sagen, dass die vorliegende Arbeit sowohl einen
geschichtswissenschaftlichen als auch einen kulturkritischen Zugang zum Thema

anbietet.

In dieser Arbeit werden mehrere theoretische und methodologische Zugange
angewandt, um der Komplexitat des zu untersuchenden Kulturphanomens gerecht zu
werden. Ich werde bei der Analyse der Quellen auf kulturgeschichtliche und
geschlechtergeschichtliche Ansatze zuruckgreifen, um den Konstruktionscharakter
der Hexenfigur sowohl in den Geschichtswissenschaften als auch in popkulturellen
Darstellungen demonstrieren zu koénnen. Zentral flr diese Arbeit ist jedoch der
geschichtswissenschaftliche Zugang, mit dessen Hilfe ich den Umgang der popularen
Autorinnen mit historischen Quellen und Methoden untersuchen werde, um zu

ergrunden, wie diese Wissen Uber Hexengeschichte produzieren.

%5 \Vgl. ebd., 20-24.
% \/gl. ebd.
57 \/gl. ebd., 19.

5 \/gl. ebd., 36.
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Theoretische Grundlagen

1. Frauengeschichte und Geschlechtergeschichte

In diesem Teil werde ich mich mit Frauen- und Geschlechtergeschichte befassen. Ich
werde den Unterschied zwischen diesen zwei Disziplinen erlautern, und anschlieend
werde ich mich mit den epistemologischen Konsequenzen der Erkenntnisse aus
diesen akademischen Feldern fur die Geschichtswissenschaft auseinandersetzen.
Wie ich spater demonstriere, greifen sowohl Grossman als auch Sollée auf diese
erkenntnistheoretischen Entwicklungen in der Konstruktion ihrer historischen Narrative

uber Hexen und Hexengeschichte zurick.

Der Historikerin Laura Lee Downs zufolge beschaftigt sich Geschlechtergeschichte, in
Abgrenzung zur Frauengeschichte, mit der Geschichte der Weiblichkeit und der
Mannlichkeit als soziale Konstrukte.®® Dabei werden die kulturellen Gender-
Konstruktionen als veranderbare, arbitrare Produkte des Bedeutungszuschreibens an
physische geschlechtliche Unterschiede verstanden.t® Die Verschiebung von
Erfahrungen der Frauen (Frauengeschichte) bis zu Konstruktionsprozessen von
Weiblichkeits- und Mannlichkeitskonzepten (Geschlechtergeschichte) hat unter dem
Einfluss des Poststrukturalismus stattgefunden.t’ In der Geschlechtergeschichte ist
der Begriff Gender als ,constitutive element of social relationships based on perceived
differences between the sexes” und ,one of the recurrent references by which political
power has been conceived, legitimated and criticized” zu verstehen, wobei ,gender
both refers to and establishes the meaning of the male/female opposition“.6? Laut
Downs wird das Verhaltnis von Wissen und Macht in der Geschlechtergeschichte im
Sinne von Michel Foucault in den Fokus genommen, um zu untersuchen, welche

Konzepte von Gender als normative und historisch unbestrittene dargestellt wurden

% Vgl. Downs, Laura Lee, Writing Gender History (London 22010) 74.
€ vgl. ebd., 45.
61 \/gl. ebd., 88.

2 Ebd., 93.

Seite 13 von 145



und welche verdrangt wurden.®® Somit wird der Unterschied zwischen
Frauengeschichte (das Rekonstruieren der Erfahrungen der Frauen) und
Geschlechtergeschichte (Untersuchung der Diskurse, die Konzepte der Weiblichkeit
und Mannlichkeit hervorgebracht haben) sichtbar.®* Dabei wird die Sprache als ein
instabiles, auf bindren Gegensatzen basierendes und arbitrares Zeichensystem
verstanden, das jedoch keinen Zugang zur Realitdt anbietet.?> Eine wichtige
epistemologische Konsequenz daraus ist, dass die Wirklichkeit einen
Konstruktionscharakter hat.®¢ Dekonstruktions-, Reprasentations- und Diskursanalyse
werden somit von poststrukturalistischen Historiker_innern verwendet, um die interne
Logik, soziale Kategorien und Strukturen der Primarquellen herauszuarbeiten.®” Daher
kann man argumentieren, dass Geschlechtergeschichte zur kritischen Betrachtung der

epistemologischen Grundlagen der Geschichtswissenschaft beigetragen hat.

Smith geht auf die frihere Vorstellung in der Geschichtswissenschaft ein, nur ein Mann
sei ein Historiker, der dazu imstande ware, objektives und legitimes Wissen zu
produzieren. In dem vermeintlich binaren Gegensatzpaar Manner/Frauen hat man
Erstere mit Tatsachen, Transparenz und Selbstregulierung assoziiert, wahrend Frauen
mit Korperlichkeit, Emotionen und Voreingenommenheit assoziiert wurden, wobei man
die mannlich assoziierten Kategorien als hochwertig und die weiblich konnotierten als
minderwertig beurteilte.?® Dies ist gemaR der Forscherin darauf zurlickzufiihren, dass
Frauen stereotypisiert und diskriminiert wurden sowie von den akademischen
Strukturen ausgeschlossen waren.®® Die Forscherin beschreibt die anfangliche

Ansicht, es gabe die Dichotomie von gendered (von Frauen) versus universeller (von

6 Vgl. ebd., 93.

64 \/gl. ebd., 94.

% Vgl. ebd., 88-91.

% \gl. ebd., 91-93.

57 \/gl. ebd., 91.

% \Vgl. ebd., 6ff., 141-143.

% Vgl. Smith Bonnie G., The Gender in History. Men, Women, and Historical Practice (Cam-
bridge/London 2001) 3.
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weilen Mannern produziert) Wahrheiten.”® Frauengeschichte, die gendered
Erfahrungen untersucht, ist aber laut der Historikerin Downs kein einfacher Zusatz zu
den bestehenden Narrativen, sondern sie erfordert andere analytische Strukturen.
Geschlechtsidentitat stellt der Forscherin zufolge keine biologische Tatsache, sondern
ein soziales Konstrukt dar und somit sind Historiker_innen mit der Aufgabe
konfrontiert, die sich andernde zugeschriebene Bedeutung von Weiblichkeit und
Mannlichkeit in den jeweiligen historischen Kontexten herauszuarbeiten und den
konstruierten Charakter der Geschlechtsidentititen zu demonstrieren.”! Die
Anerkennung des veranderlichen und konstruierten Charakters des Genders hat also,
so die Historikerin Smith, das Konzept der Identitat destabilisiert, denaturalisiert und
de-essenzialisiert.”? Dementsprechend wird laut der Geschichtswissenschaft das
Mannliche nicht mehr als etwas Neutrales, Universelles oder sogar ,Genderloses”
angesehen, sondern auch die mannliche Erfahrung als eine gendered Erfahrung

betrachtet.”

Folglich kann man nach Smith festhalten, dass die komplexen Gebrauchsweisen von
Gender, die innerhalb der Geschlechtergeschichte herausgearbeitet wurden,
ausschlaggebend flr die Entwicklung der Geschichtswissenschaft waren.”* Daraus
resultiet namlich eine der erkenntnistheoretischen Entwicklungen in der
Geschichtswissenschaft - das Hinterfragen der vermeintlich objektiven Natur der
historischen Erkenntnisse. Nach der Forscherin hat man bis in die 1970er-Jahre in der
Geschichtswissenschaft angenommen, dass Geschichtswissenschaft ein objektiver
Spiegel der Vergangenheit ware, denn man konne vermeintlich neutrales Wissen
durch die Einhaltung der wissenschaftlichen Methoden produzieren.” Smith grenzt

sich von einer Vorstellung der Geschichtsschreibung ab, in der es moglich ware, die

70 \/gl. ebd., 4.

" Vgl. Downs, Writing Gender History 3.

2\/gl. Smith, The Gender in History (Cambridge/London 2001) 3.
Vgl ebd., 4, 132.

" \gl. ebd., 104.

75 \gl. 1f,

Seite 15 von 145



,objektive“, ,reale® Geschichte zu erzahlen, denn die individuellen
Wahrnehmungsmuster und Voreingenommenheit des_r Historikers_in kdnnen nicht
beiseite gelegt werden.”® Frauen- und Geschlechtergeschichte haben nach Smith
folglich auch dazu beigetragen, dass epistemologische Gewissheiten in der
Geschichtswissenschaft auRer Kraft gesetzt wurden, wie beispielsweise, dass sich
aus textuellen Quellen objektive Wahrheiten mit Hilfe von historischen Methoden
herauslesen lassen kdnnten, was an die ldee des ,rationalen“ mannlichen Historikers
und ,Tatsachen“ gekoppelt war.”” Anders ausgedriickt, der erkenntnistheoretische
Beitrag der Geschlechtergeschichte fur die Geschichtswissenschaft besteht darin,

dass kein vollig objektives historisches Wissen produziert werden kann.

Smith schildert die Vorurteile und Kritikpunkte, die friher mit weiblichen Autorinnen
assoziiert wurden, und die bezlglich ,amateurhafter" Geschichtsschreibung genannt
werden: ,Schooled in professionalism, we have a more or less intuitive sense of what
their amateur history consisted of: dramatic narratives, flawed if not wholly inaccurate
accounts, often moralistic characterization and emplotment. Amateurs, in our mind,
are lesser writers, people whose work holds little interest because it seems so casually
or commercially done.“’® Sie geht darauf ein, dass Frauen seit dem Ende des
achtzehnten Jahrhunderts an Geschichtsschreibung beteiligt waren und zwar mehr als
Manner, da sie jedoch aus akademischen Strukturen ausgeschlossen waren,
stempelte man sie als ,amateurhaft®, ,trivial“ und wegen der affektiven Aufladung als
,oberflachlich“ ab.”® Somit, argumentiert Smith, kann man den Anfang der
Frauengeschichte viel fruher als in den 1970er-Jahren ansiedeln, wenn man die
sogenannten ,Amateurinnen" berlicksichtigt.2? Die Forscherin schildert, dass die
Motivation der ,Amateurinnen® oft angesichts der rechtlichen Diskriminierung unter

anderem eine finanzielle war (die geschriebenen Blicher kommerziell zu verkaufen),

76 \/gl. ebd.

77 \/gl. ebd., 6, 70f., 103f, 133-6.
78 \/g. 37f.

79 Vgl. ebd., 6ff.

8 \/gl. ebd., 37f.
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dies wurde allerdings negativ beurteilt.8! Jedoch wird die friihere hierarchische
Unterscheidung von ,niedriger® und ,amateurhafter” (weiblicher) versus ,héherer*
professioneller (mannlicher) Geschichtsschreibung im Rahmen der

Geschlechtergeschichte hinterfragt.®?

Dariber hinaus beschaftigten sich ,Amateurhistorikerinnen” mit anderen
Themengebieten als professionelle Historiker. Wahrend sich mannliche Historiker
groldteils mit der politischen Geschichte, der Militargeschichte und mit mannlichen
politischen Subjekten (mit dem Fokus auf Schlachten, Dynastien und Herrscher)
auseinandersetzten, waren Interessensbereiche der ,amateurhaften“ Historikerinnen
Sozial- und Kulturgeschichte (Verankerung des Forschungsinteresses in
Alltagserfahrungen und der Fokus auf den Einfluss der ,gewdhnlichen“ Menschen auf
den Verlauf der Geschichte).83 Darliber hinaus hat Geschlechtergeschichte auch die
Relevanz solcher Forschungsbereiche wie Haushalt oder Ehe demonstriert, was
wiederum die Frage aufwarf, was als wichtig/forschungswirdig betrachtet wird und
warum.8* Auf den Punkt gebracht, dank der Geschlechtergeschichte wurde der

Forschungsbereich in der Geschichtswissenschaft erweitert.

Ferner kann man aus erkenntnistheoretischer  Sicht sagen, dass
Geschlechtergeschichte zur Entkraftung mehrerer in der Geschichtswissenschaft
prasenter Dichotomien beigetragen hat. Nicht nur die Dichotomie Mann/Frau und
amateurhafte Historikerin/professioneller Historiker, sondern auch andere binare
Gegensatzpaare sind auller Kraft gesetzt worden, wie politische
Geschichte/Kulturgeschichte, geschriebene Dokumente/alltagliche Objekte (als

historische Quellen),8 Staat/Familie, Offentlichkeit/Privatsphare oder Natur/Kultur.8

8 Vgl. ebd., 40-43.

82 Vgl. ebd., 9, 130, 141-142.

8 Vgl. ebd., 59f.

8 Vgl. Downs, Writing Gender History, 71.
8 Vgl. Smith, The Gender in History 9.

8 \/gl. Downs, Writing Gender History, 43, 48f.
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Ferner mochte ich auf die fur die vorliegende Arbeit am bedeutsamsten erscheinenden
Entwicklungen der Geschlechtergeschichte eingehen. Eine davon ist die
Intersektionalitat, die sich in den 1980er- und den 1990er-Jahren entfaltete und die die
Wechselwirkung zwischen den Kategorien Gender, Klasse und ,Rasse“ als
Unterdriickungsformen  untersucht.®” Ebenso ist ein weiterer wichtiger
Untersuchungsgegenstand der Geschlechtergeschichte die Sexualitat, die als ein
wiederkehrendes Thema in den hierzu analysierten Buchern vorkommt. Den
Ausgangspunkt stellt in diesem Kontext Foucault dar, der Sexualitat als ein Produkt
der sozialen und politischen Strukturen betrachtet. Dabei haben sexuelle
Verhaltensweisen keine innere Bedeutung, sondern diese wird ihr im Hinblick auf
soziale Strukturen zugeschrieben.®® In der frilhen Neuzeit, so Isabel Hull, wurde
sexueller Ausdruck nurim Rahmen einer heterosexuellen Ehe als legitim angesehen.8?
Hull weist ebenfalls darauf hin, dass im christlichen Kulturkreis bis zur Aufklarung
weibliche Sexualitat als ,unbridled passion® konzeptualisiert wurde. Erst in der
Aufklarung wurde diese umgedeutet, sodass man Frauen als sexuell passiv und
gehorsam konstruierte.® Die gesellschaftliche Konstruktion der weiblichen Sexualitat
ist ausschlaggebend fur die Analyse der zwei Publikationen. Nicht zuletzt gibt es
andere Untersuchungsbereiche in der Geschlechtergeschichte, die relevant fur die
vorliegende Arbeit sind, namlich die Verbindung zwischen dem Patriarchat und dem
Kapitalismus sowie zwischen historischen Hexenstudien und
Geschlechtergeschichte.®” Wie ich im Folgenden demonstriere, lesen auch die
Autorinnen der zu analysierenden Bucher die Hexengeschichte politisch, und zwar
verstehen Grossman und Sollée diese als Teil der Geschichte der

Frauenunterdrickung.

87 \/gl. 68f., 185.
8 \/gl. ebd., 153.
89 \/gl. ebd., 154.
%Vgl. ebd., 158.

91 Vgl. ebd., 34.
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2. Linguistic Turn

Die linguistische Wende ist ein von Gustav Bergmann gepragter Begriff, der eine
Entwicklung in den Geisteswissenschaften im zwanzigsten Jahrhundert beschreibt.
Diese Wende charakterisiert sich durch die Hinwendung zu den sprachlichen
Bedingungen bei der Wissensproduktion.®? Es wird die Idee abgelehnt, die Sprache
sei ein bloRer Ausdruck vorsprachlicher Gedanken oder ein transparentes Medium
zwischen dem Subjekt und dem Objekt der Forschung. Stattdessen wird
vorgeschlagen, dass die Sprache eine konstitutive Funktion hat, die man friher dem

vermeintlich transzendentalen Subjekt (eines Wissenschaftlers) zugeschrieben hat.®

Einer der wichtigen Theoretiker_innen der linguistischen Wende im Bereich der
Geschichtswissenschaft war Hayden White. Er postulierte, dass man historische Texte
als literarische Artefakte betrachten soll, da die historischen Narrative literarische
Fiktionen darstellen, die man auf keine experimentelle oder empirische Art und Weise
Uberprifen kann.®* White grenzt sich davon ab, Literatur und Geschichtsschreibung
als binare Gegensatze anzusehen und schlagt vor, historische Texte als archetypische
Handlungsstrukturen oder Mythen zu verstehen.®® Der Historiker erklart, dass
Historiker_innen eine Reihe an ,Tatsachen® in der Geschichte mit Hilfe von
konstruktiver Vorstellungskraft in historische Texte verwandeln, wodurch diese Texte
mit Sinn erfullt werden und wahrscheinliche Erklarungen konstruiert werden. Auf diese
Weise werden wertfreie historische Ereignisse aus einer von vielen moglichen, von
Historiker_innen ausgewahlten Perspektiven, in eine koharente, sinnstiftende
romanahnliche Handlung verwandelt und zwar durch die Betonung mancher

Ereignisse und Unterdriackung anderer, Wiederholung der Motive sowie das Wechseln

92 Vgl. Rorty Richard, Wittgenstein, Heidegger, and the reification of language. In: The Cam-
bridge Companion to Heidegger (Cambridge 1993) 337-357.

% Vgl. Lafont Cristina, The Linguistic Turn in Hermeneutic Philosophy (Cambridge/Lon-
don1999) 3.

% Vgl. White Hayden, The Historical Text as Literary Artifact. In: The Modern Historiography
Reader: Western Sources (Oxford/London 2009) 351-364, hier 351f.

% Vgl. ebd.
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der Blickpunkte.®® Dabei kdnnen die gleichen Ereignisse auf mehrere unterschiedliche
Weisen in eine Handlung verwoben werden oder sogar unterschiedliche Ereignisse
ausgesucht und ausgewahlt werden, um eine der vielen Interpretationen zu
untermauern. Dieser Prozess des ,Emplotments® hat das Ziel, Zusammenhange
zwischen den Ereignissen zu erstellen und diese mit in einem bestimmten Kulturkreis
verbreiteten Bedeutungen zu versehen, die in diesen Ereignissen nicht ontologisch
enthalten sind, sondern zwischen dem_r Historiker_in und dem Publikum geteilt
werden.%” In anderen Worten, ein_e Historiker_in enkodiert historische Ereignisse und
erklart die zusammengestellte Geschichte, sodass das Publikum sie verstehen kann.%8
Es lasst sich ebenfalls sagen, dass historische Narrative dazu dienen, ein Modell oder
eine Reprasentation der Vergangenheit zu konstruieren, dadurch, dass man
historische Ereignisse mit kulturell verstandlichen Symbolen versetzt. Dabei sucht
der_die Historiker_in Ahnlichkeiten zwischen historischen Ereignissen und bekannten
Narrativen oder Mythen, um die konstruierte Geschichte flr das Publikum zu
entfremden, womit die Grenzen zwischen dem ,Realen“ und dem ,Fiktionalen®

verwischt werden.®®

White geht anschlieBen darauf ein, wie Geschichten (stories) konstruiert werden. Er
schildert, dass weder Kulturen, Nationen noch Personen Geschichte erleben, sondern
dass in der Ruckschau die Ereignisse in eine koharente, narrative und chronologische
Sequenz zusammengestellt werden, wobei manche Ereignisse betont und andere
ausgelassen werden, damit sie an die Anforderungen der Geschichte zugeschnitten
werden koénnen.'® In diesem Prozess werden Ereignisse syntaktisch und

chronologisch strukturiert.’® Dabei werden Hinweise durch die Anwendung der

% \/gl. ebd., 353.
% \Vgl. ebd., 354.
% \/gl. ebd., 355.
% \gl. ebd., 365f.
190 vgl. ebd., 357f.

101 V/gl. ebd., 359.
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Metaphern angeboten, wie man sich in Bezug auf diese Geschichte flihlen sollte.'%? In
der Praxis der Geschichtsschreibung ist es nach White wichtig, alle maoglichen
Interpretationen der Handlung und Bedeutungszuschreibungen zu schildern, denn

dies zeugt von einem kritischen Selbstbewusstsein des_r Historikers_in."%3

Wie bereits zuvor erwahnt, werden Zusammenhange zwischen Ereignissen erstellt,
um eine historische Erzahlung zu konstruieren. Ein Set von Relationen zwischen
bestimmten Ereignissen liegt nach White nicht in den Ereignissen selbst als gegeben
vor, sondern in der Sprache, der sich der_die Historiker_in bedient, schon in der
Beschreibung der Ereignisse und bereits bevor er_sie die Handlung konstruiert.'% Im
Laufe dieses Prozesses bedient sich der_die Historiker_in einer figurativen Sprache,
um den vorhandenen Datensatz mit Bedeutung zu versehen und ihn fir die
Leser_innen vertraut zu machen.'® Wahrend des Prozesses der Zusammensetzung
des Narrativs setzt der_die Historiker_in einzelne Elemente zusammen, indem er_sie
diese mit Hilfe von den vier tropologischen Modalitdten der figurativen Sprache in
einen Kontext einbettet: Metapher, Metonymie, Synekdoche und Ironie. Anders
ausgedruckt, die Objekte selbst sowie die Relationen zwischen diesen Objekten
werden von dem_r Historiker_in im linguistischen Prozess konstruiert.'%® In diesem
Zusammenhang sieht White ein historisches Narrativ als eine Ansammlung von
Ereignissen, die in Verhaltnis zueinander und in chronologische Reihenfolgen gesetzt
werden, dies in Form eines Diskurses, dem die Bedeutung zugeschrieben wird. Laut
White werden historische Erzahlungen jedoch von den Leser_innen als lllumination
der vermeintlich ,echten” und objektiven Natur der Ereignisse empfunden.’®” White

schildert, dass die Narrative viel mehr poetische oder fiktive Konstruktionen sind, die

102 \/gl., ebd., 358.
193 Vgl. ebd., 359f.
194 vgl. ebd., 360.
195 v/gl. ebd.,

1% \/gl. ebd., 361f.

197 vgl. ebd.
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dank des figurativen Sprachgebrauchs ein koharentes Erscheinungsbild haben.'08
Somit hebt White den vermeintlich dichotomischen Charakter der Literatur und der
Geschichte auf, ohne den Status des Wissens in der Geschichtswissenschaft zu
verneinen'®®, und gleichzeitig anerkennt er die konstitutive Rolle der Sprache in der

Konstruktion des historischen Wissens.

Paul Ricceur beschaftigt sich ebenso mit dem Begriff des ,Realen® in der historischen
Vergangenheit. Er erklart, dass Historiker_innen versuchen, die Vergangenheit mit
Hilfe von Dokumenten und Quellen zu rekonstruieren. In dieser Vorstellung
reprasentieren hinterlassene Spuren die Vergangenheit, in dem Sinne einer
Vertretung und eines indirekten Bezugs (Referenz) auf das Vergangene.''® Diese
Annahme bringt die epistemologische Frage mit sich, inwieweit diese Spuren die
Vergangenheit beweisen oder erklaren konnen.''' Einen der Wege der
Konzeptualisierung der Vergangenheit, den Ricceur vorschlagt, ist der tropologische
Zugang mit dem Anspruch, die Vergangenheit so zu représentierten, wie sie gewesen
ist. Ricceur greift die vier Tropen nach White auf - Metapher, Metonymie, Synekdoche
und Ironie, die figurative reprasentative Funktionen haben. Er zeigt damit, dass sich
die narrative Geschichtsschreibung von einer Fiktion durch zwei Beschrankungen
unterschiedet: einerseits wegen der Grenzen, die die literarischen Tropen setzen und
andererseits wegen der Grenzen, die historische Dokumente setzen.''? Dabei
anerkennt Ricceur die konstitutive Rolle der Sprache in der historischen Imagination
und gibt zu, dass die Sprache des_der Historikers_in nie vollig transparent gemacht
werden kann. Nichtsdestotrotz grenzt er sich von der Vorstellung ab, es gabe keinen

Unterschied zwischen Fiktion und Geschichte, denn seines Erachtens sind es die

198 \/gl. ebd., 363.
199Vgl. ebd., 364.

10°Vgl. Ricceur Paul. The Reality of the Historical Past. In: The Modern Historiography Reader:
Western Sources (Oxford/London 2009) 365-375.

111 Vgl. ebd., 366.

"2 V/gl. ebd., 369-371.
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historischen Quellen und die Internationalitat des_der Forschers_in, die zu diesem

Unterschied fihren.113

Auch Carlo Ginzburg reflektiert Uber die subjektive Natur der narrativen Quellen und
der narrativen Geschichtsschreibung. Er vertritt die Position, dass die Relation
zwischen Spuren/Zeugnissen und historischer Narration nicht eine pur
konstruktivistische oder gar fiktionale ist, sondern er versteht dieses Verhaltnis als eine
,competition for the representation of reality“."'* Anders ausgedriickt, er argumentiert,
dass obwohl sich Geschichtsschreibung durch eine subjektive Komponente
charakterisiert und mehr Uber den_die Historiker_in aussagt als Uber die historische
Wirklichkeit, bedeutet dies nicht, dass man historische Narrationen mit Fiktion
gleichsetzten kann.'"® Ginzburg bezieht sich auf Marc Bloch, um zu erklaren, dass
auch wenn die Glaubwiurdigkeit der historischen Quellen durch bestimmte Intentionen
des historischen Subjekts oder unfreiwillige Verfassung der Dokumente hinterfragt
werden kann,''® man Erkenntnisse Ulber die Gesellschaft, ihnre Mentalitat inre Kultur
oder Wirtschaft daraus gewinnen kann. Zum Beispiel, obwohl Hexen wahrend
Gerichtsverhandlungen oft unfreiwillige Zeugnisse abgelegt haben, lassen sich
trotzdem Spuren der Vergangenheit untersuchen und reflektieren.!'” Dabei kann man
nach Erich Auerbach bei begrenzter Menge des Quellenmaterials eine Vielzahl an

Interpretationen herausarbeiten.'®

Eine weitere Uberlegung von Ginzburg, auf die ich eingehen mdchte, ist eine

methodologische. Der Historiker postuliert, dass methodologische Reflexionen einen

13 Vgl. ebd., 371f.
"4 \Vgl. Ginzburg Carlo, Heads and Trace. True, False, Fictive (Berkeley/London 2012) 1.
115 Vgl. ebd., 2.

118 Ein Beispiel fir unfreiwillige Zeugnisse im Kontext von Hexen und Hexerei, den er anfiihrt,
ist wenn die Angeklagten manchmal statt auf der eigenen Unschuld zu beharren oder alterna-
tive Aussagen zu treffen, haben die von den Richtern suggerierten Aussagen reproduziert.
(Vgl. ebd., 223).

117 \/gl. ebd., 3.

118 \V/gl. ebd.
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Mehrwert bringen, wenn sie sich im Nachhinein auf eine konkrete Forschung beziehen,
als im Gegensatz dazu, wenn sie a priori diskutiert werden.''® Dabei betont er die
Gefahr eines teleologischen Weges, auf den sich Forscher_innen begeben kdnnen,
wenn sie von Beginn an ,wissen“, welche Konklusionen sie suchen.'® Er schildert
seine personliche Erfahrung mit seinem anfanglichen Enthusiasmus bezuglich der
Hexerei als Forschungsgegenstand und reflektiert im Nachhinein, dass seine
Motivation aus seiner Kindheit und aus dem ideologischen Hintergrund seiner Eltern
gestammt haben konnte. Er bedient sich dieses autobiographischen Elements, um zu
veranschaulichen, dass die Identitat und die Erfahrungen des_der Historikers_in einen
Einfluss auf das Erkenntnisinteresse und auf den Forschungsweg haben.'?' Somit
lasst sich sagen, dass seine Argumentation zu einem bestimmten Grad mit der
Argumentation von White und Ricoeur Ubereinstimmt, denn Ginzburg anerkennt den
subjektiven und provisorischen Charakter der historischen Erkenntnisse sowie die
Pluralitat moglicher Interpretationen, ohne Geschichtsschreibung und Fiktion
gleichzusetzen. Folglich vertritt er die Position, dass in der Geschichtswissenschaft

keine absoluten Wahrheiten produziert werden kénnen.'??
3. Reader-Response Criticism(s)

In diesem Teil mochte ich mich der Reader-Response-Kritik widmen, mit deren Hilfe
ich die folgenden Forschungsfragen beantworten mdchte: Inwieweit werden die zu
analysierenden popkulturellen Bulcher als geschichtswissenschaftliche Werke
interpretiert? Inwieweit vermitteln die Autorinnen dieser Blicher diesen Eindruck bzw.

nehmen sie an, dass die Leserschaft ihre Texte so auffasst?

So wie Elisabeth Freund schildert, handelt es sich bei der Reader-Response-Kritik um
die Abgrenzung von der Idee, dass es einen vollig unabhangigen, selbstandigen Text

gibt, sondern vielmehr und um die Anerkennung der Rolle des_r Lesers_in bei der

119 \/gl. ebd., 215.
120 \/gl. ebd.
121 vgl. ebd., 216-220.

122 \/gl. ebd., 5f.
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Produktion der Bedeutung des Textes.'?3 Steven Mailloux bringt es folgendermafien
auf den Punkt: ,The goal of reader-response criticism is to talk more about readers
than about authors and texts.“'?* Dabei wird das Spannungsfeld zwischen Objektivitat
und Subjektivitat kreiert, in dem sich die Kritik entfaltet. In diesem Prozess findet eine
dialektische Wechselwirkung zwischen den Dichotomien (Leser_in versus Text) und
dem Monismus (Aufhebung dieser Unterscheidungen) statt.'?® Nach Hasan Baktir ist
Reader-Response-Kritik eine Ansammlung an heterogenen Positionen und Ansatzen,
die sich mit der Relation eines Textes zu seiner Leserschaft und zu seiner Objektivitat

beschaftigen. 28

In dieser Tradition literarischer Kritik wird argumentiert, dass die Reaktion des_r
Lesers_in ein Resultat unterschiedlicher Einflussfaktoren ist (wie das Vorwissen des_r
Lesers_in), wodurch ein Text nie objektiv sein kann, und dass die Bedeutung des
Textes erst nach der Neubewertung des_r Lesers_in vollstandig ist.'?” In dieser
Auffassung wird der_die Lesende als textuelle Konstruktion konzeptualisiert, der_die
ein unentbehrlicher Teil des Textes ist. Es wird unterschieden zwischen einem realen
und einem_r Scheinleser_in (mocklvirtual reader oder nach Wolfgang Iser implied
reader), der_die durch den_die Schriftsteller_in produziert wird, um dem_r realen
Leser_in dabei zu helfen, den Text zu verstehen. Anders ausgedruckt, der_die
Autor_in schreibt den Text in Bezug auf den_die Scheinleser _in, diese sind immer im
Text mitgedacht und eingeschrieben. Die Wahrnehmung des Textes durch den_die
realen Leser_in, der_die den Text mit dem Ziel der Bedeutungsproduktion interpretiert,

wird unter andrem durch die jeweiligen Kenntnisse des literarischen und linguistischen

123 \/gl. Freund Elizabeth, The Return of the Reader. Reader-Response Criticism (London.
2003) 152.

124 \/gl. Mailloux Steven J., The Turns of the Reader-Response Criticism. In: Charles Moran,
Elizabeth Penfield (Hg.) Conversations. Contemporary Critical Theory and the Teaching of
Literature (Urbana 1990) 38-54.

125 \/gl. Freund Elizabeth, The Return of the Reader, 153f.

126 \/gl. Baktir Hasan, Reader-Response Criticism: Reader, Response and Interpretation. In:
Journal of Narrative and Language Studies 13 (2009) 319-329.

127 \Vgl. ebd.
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Diskurses, der literarischen Kompetenz und dem Bewusstsein der literarischen

Tradition beeinflusst.28

Auler dem_r realen und dem_r virtuellen Leser_in gibt es noch den_die ideale _n
Leser_in (oder den_die informierte_n Leser_in nach Stanley Fisch),'?® der_die Uber
die literarische Kompetenz verfugt, um den Text in allen seinen semantischen und
linguistischen Facetten zu verstehen.'® In der hermeneutischen Auffassung, wie bei
Gorges Poulet und Wolfgang lIser, ist ebenfalls die Rede von einem_r autonomen
Leser_in, der_die auch aulerhalb des Testes existiert und an der Produktion der
Bedeutung teilnimmt, man spricht auch von ,writes the unwritten parts®, denn
literarische Texte sagen mehr, als in den Satzen impliziert ist, was einen
Interpretationsprozess im Bewusstsein des_r Lesers_in voraussetzt.'3! Beispielsweise
werden nach dieser Theorie solche Teile durch den_die Leser_in vervollstandigt, wie
das nur angedeutete moralische Urteil Uber eine Entscheidung eines r
Buchprotagonisten_in. Dieses wird im Rahmen eines Interpretationsprozesses von
dem _r Leser_in dazu ,geschrieben.’® Da in der Reader-Response-Kritik der_die
Leser_in und nicht der Text im Vordergrund steht, kann es zu unterschiedlichen
Interpretationen kommen. Nach Norman Holland liegt die Interpretation eines Textes
in der psychologischen Identitat des_r Lesers_in. Dieser Zugang soll jedoch um den
kollektiven Anteil vervollstandigt werden, hier ist die Argumentation, dass subjektive
Gefuihle und kollektiv geteilte Symbole transformiert und innerhalb des
gemeinschaftlich produziertem Wissen verortet werden.'33 Besonders Jonathan Culler
weist darauf hin, dass die subjektive Interpretation durch kollektiv geteilte

Lesekonventionen beschrankt ist.’3* Nach Walter Benn Michales kann man auch

128 \/gl. ebd., 320f.

129 \/gl. Mailloux, The Turns of the Reader-Response Criticism, 53.
130 \/gl. Baktir, Reader-Response Criticism, 322.

131 Vgl. ebd., 323f.

132 \Vgl. Mailloux, The Turns of the Reader-Response Criticism, 47.
133 \Vgl. Baktir, ,Reader-Response Criticism, 325-327.

134 \VVgl. Mailloux, The Turns of the Reader-Response Criticism, 50.
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sagen, dass der Interpretationsprozess der Leserschaft nur innerhalb der Grenzen der
Sprache und der literarischen und interpretativen Konventionen stattfinden kann.'3%
Dazu gibt es auch die Position von Stanley Fisch, der die Rolle der Autoritat der
interpretativen Gemeinschaften unterstreicht.'3 Wahrend Bleich die Position vertritt,
dass der Text dem_r Interpretierenden keine Grenzen setzt und dass es somit keine
objektiv korrekte Interpretation geben kann,'3” Iser und Fisch stellen die Interaktion
des_r Lesers_in mit dem Text in den Vordergrund.'3® Mailloux weist darauf hin, dass
bei dieser Interaktion die soziale und politische Verortung des_der Lesers_in sowie
seine_ihre Nationalitat, Geschlecht, Alter, Beruf, ,Race®, und Klasse mitgedacht

werden missen. 39
Umgang mit Quellen und Methoden

In diesem Kapitel beschaftige ich mich damit, wie sich Hexenbilder im Laufe der Zeit
in der Geschichtswissenschaft verandert haben. Danach untersuche ich, wie
akademische und ,amateurhafte“/popularwissenschaftliche Historiker innen mit
Quellen und Methoden umgehen und ob sich dieser Umgang zwischen diesen beiden
unterscheidet. Zuletzt erforsche ich die Rezeption der zwei zu untersuchenden
popularen Bucher, um herauszufinden, ob die Leserschaft sie als professionelle oder
populare Geschichtsbucher versteht. In anderen Worten, ich werde mich damit
befassen, ob die Leser_innen der zwei Bucher anhand des Umgangs mit Quellen und

Methoden das Gelesene implizit einer der zwei Kategorien (richtig) zuordnen.
1. Konstrukt der historischen Hexe

In diesem Teil werde ich das Hexenbild in der Geschichtswissenschaft anhand der
ausgewahlten wissenschaftlichen Literatur unter die Lupe nehmen. Dabei lenke ich

das Augenmerk auf die frlthe Neuzeit, denn es lasst sich vermuten, dass die

135 \/gl. Baktir, Reader-Response Criticism, 328.

136 \/gl. Mailloux, The Turns of the Reader-Response Criticism, 50.
137 \/gl. Baktir, Reader-Response Criticism, 40.

138 \/gl. Mailloux, The Turns of the Reader-Response Criticism, 54.

139 Vgl. ebd.
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popkulturellen Darstellungen und die modernen Hexen zumeist auf mit dieser Epoche
verbundene Hexenbilder zurlickgreifen. Die Verfolgungen in der frihen Neuzeit zahlen
zu den pragendsten Ereignissen der Hexengeschichte. Hexerei wurde in Westeuropa
im Zeitraum 1400-1700 als ernsthafter Straftatbestand betrachtet,'*° und in Folge der
Anklagen fanden circa 111 000 Hexenprozesse und gegen 40 000 bis 60 000

Hinrichtungen statt.4!

Zu Beginn mdchte ich zwei grundlegende Anmerkungen anflhren: Erstens, dass man
von Hexenbildern spricht, wahrend es keine Belege flr die tatsachliche Existenz dieser
Hexen gibt. Es gibt nur Quellen, die den Glauben an Hexen belegen. Folglich gab es
dem Forschungsstand zufolge Personen, die wegen Hexerei angeklagt wurden, aber
keine ,echten“ Hexen.'#2 Das bedeutet nicht, dass es keine Personen gab, die daran
glaubten, einen Pakt mit dem Teufel geschlossen zu haben,'® oder Hexen und
Sabbate gesehen zu haben.'#4 Das setzt jedoch keine faktische Existenz des Teufels

oder Hexen voraus, sondern zeugt nur vom Glauben an diese.

Zweitens mochte ich darauf eingehen, dass das historische Hexenbild aus der
Verfolgungszeit auf historischen Quellen basiert. Insbesondere umfassen diese
Quellen Protokolle aus den Gerichtsverhandlungen, Anklageschriften,
Untersuchungen der Angeklagten, Handbtcher flr Hexenjager, Traktate Uber Hexerei,
Zeitungsartikel,  Vollziehungsbriefe, Entschuldigungsbriefe, Mitschriften  von

Zeugenaussagen, Gerichtsdokumente und gesetzliche Bestimmungen.'® Mit der

140 \/gl. Thurston Robert, The Witch Hunts. A history of the witch persecutions in Europe and
Northern America (Oxford/New York 22007) 9; Behringer spricht vom Zeitraum 1430-1780 als

den Zeitalter der legalen Hexenverfolgungen, vgl. Behringer, Hexen, 36.

41 \Vgl. Levack Brian P., Hexenjagd. Die Geschichte der Hexenverfolgungen in Europa (Min-
chen 22020) 34-35 sowie vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 147.

42 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 163.
43 \V/gl. ebd., S. 164 sowie vgl. Levack, Hexenjagd, 30.

144 \V/gl. Ginzburg Carlo, The Night Battles. Witchcraft and Agrarian Cults in the Sixteenth and
Seventeenth Century (Baltimore 2013) 4.

145 \Vgl. Howe Katherine (Hg.), The Penguin Book of Witches (New York 2014).
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Analyse dieser Quellen sind mehrere Herausforderungen verbunden, zum Beispiel,
dass alle Parteien in einer Gerichtsverhandlung durch  bestimmte
Verhaltensmodalitdten beschrankt wurden. Ferner sind die erwahnten Quellen von
Mitgliedern der sozialen und politischen Elite verfasst worden.'#® Diese Elite war
hauptsachlich mannlich.'” Anders ausgedriickt, so Thurston, wenige Quellen bieten
einen Einblick in die ldeenwelten der niedrigeren sozialen Klassen, denn ihre
Aussagen, ihre Wortwahl und ihre Begrifflichkeiten wurden durch gebildete Personen
aufgezeichnet und gedeutet.'*® Zudem gilt es zu bedenken, dass viele Zeugnisse unter
unmenschlichen Torturen, Zwang und im Rahmen von Suggestivfragen abgelegt
wurden.’® Bei der Analyse der Quellen missen diese Aspekte mitbedacht werden,
wie sprachliche Barrieren bei den Gerichtsverhandlungen und den
Verhorprozessen.’™ Somit ist die Erkenntnisgewinnung Uber friihneuzeitliche

Hexenbilder sehr komplex und muss kritisch vorgenommen werden.

Die Definition der Hexe sowohl in der Anthropologie als auch in der
Geschichtswissenschaft kann man prinzipiell folgendermafen auf den Punkt bringen:
Es ist eine Person, von der man glaubte, dass sie mit Hilfe von Magie Schaden
anrichtet.”™" In der frilhen Neuzeit handelte es sich vor allem um das Praktizieren des
maleficium, das heil3t um das Verhexen und Verfluchen anderer Menschen und deren
Besitztiimer.'®? Die christlichen Akteur_innen haben sowohl boswillige als auch
wohlwollende Hexen verurteilt, denn sie glaubten, dass beide Gruppen Kraft von

Damonen schopften.’™® Nach Ronald Hutton kann man grundsatzlich fiinf

146 \/gl. Hutton Ronald, The Witch. A History of Fear, from Ancient Times to the Present (New
Haven 2018) 183.

147 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 183.

148 V/gl. ebd., 27.

%9 Vgl. Ginzburg, The Night Battles, xxi-xxiii.
%0 Vgl. Vgl. ebd., 110.

51 Vgl. Hutton, The Witch, xiii.

152 \gl. White, The New Witches of the West, 1.

183 vgl. ebd., 2.
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Charakteristika der Hexe, wie sie in der frihen Neuzeit gesehen und definiert wurde,
identifizieren: Die Hexe nutzt unheimliche Mittel, um anderen Unglick oder Schaden
zuzufligen; die Hexe agiert in einer definierten Gemeinschaft als interner Feind; die
Techniken und Ressourcen der Hexen wurden innerhalb einer Tradition an sie
uberliefert; die magischen Techniken der Hexen waren nicht sozial legitimiert und

gegen die Hexe konnte man sich widersetzen.%

Relevant fir das historische Hexenbild ist die christliche Vorstellung von der Polaritat
gut/bose, die das Weltbild in der friihen Neuzeit bestimmt hat.'>® Dabei symbolisierte
die Hexenfigur das Bodse.’™ Weitere relevante Gegensatzpaare, die einen
wesentlichen Beitrag zur Herausbildung des Hexenbildes leisteten, waren
weiblich/ménnlich, kirchlich/weltlich und Zolibat/Ehe.'” Die Hexenfigur stellt somit ein
Inversionsmotiv dar - sie symbolisiert die Verkehrung sozialer Normen. Sie ist also
zum Beispiel mit deviantem Sexualverhalten, Kindermord und Affinitat zur Nacht
verbunden.®® In verschiedenen Kontexten glaubte man, dass Hexen kleine Kinder
essen oder ihr Blut trinken, Stirme und Unwetter hervorrufen, sich in Tiere
verwandeln, den Teufel anbeten, sich promiskuitiv verhalten,'®® Sabbate besuchen,
fliegen und die Zukunft voraussagen kénnen, mit Damonen Geschlechtsverkehr haben
und Ernten zerstoren.'®® Nach Levack handelt es sich bei dem friihneuzeitlichen
Konzept der Hexerei, wie es in geschichtlichen Quellen, zum Beispiel von
Prozessakten oder Handbiichern flr Hexenjager, festgehalten wurde, grundsatzlich

um die Ausfihrung bdser/schadenstiftender Taten durch Ubernatirliche Mittel

154 \V/gl. Hutton, The Witch, 4f.

%5 \gl. Thurston, The Wicht Hunts, 67.

156 \/gl. Hutton, The Witch, 41.

57 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 77.

158 \/gl. Behringer, Hexen, 7.

%9 Vgl. Ginzburg, The Night Battles, 66, 83, 85, 93f., 96, 109-116, 122.

160\/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 77, 83, 123; Ginzburg, The Night Battles, 94 sowie Levack,
Hexenjagd, 52-58.
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(Magie)."'®" Man glaubte, dass der Erwerb dieser Magie durch einen Pakt mit dem
Teufel erfolgte, was die vermeintlichen Hexen nicht nur zu Verbrecher_innen, sondern
auch zu Abtriinnigen des Glaubens machte.'®2 Man ging davon aus, dass einige der
Angeklagten eine heidnische Gottheit anbeteten, die von Kirchenvatern zum Damonen
oder Teufel ernannt wurde,'®® das heiltt, heidnischer Glaube wurde mit Hexerei
gleichgesetzt. Zu beachten ist dabei, dass der Akt der Hexerei zur Verfolgungszeit als
ernste kriminelle Straftat betrachtet wurde,'®* das bedeutet, es war somit sowohl ein
religidses Phanomen als auch eine juristische Angelegenheit, betraf somit sowohl das

religiose als auch das juristische Fachgebiet der damaligen Zeit.

Was den gesellschaftlichen Status der wegen Hexerei angeklagten Personen betrifft,
weist Brian P. Levack darauf hin, dass die Prozessakten der europaischen
Hexengerichtsverhandlungen wenig Informationen Uber das soziale Umfeld, den
bargerlichen Stand, den ausgeubten Beruf oder die familiare Situation liefern und dass
die jeweiligen Einzelfalle und Prozesse vielfaltige Umstande aufweisen, was
generalisierte, allgemein glltige Aussagen Uber das Hexenbild erschweren.'®® Es
kann jedoch laut Levack festgehalten werden, dass die meisten angeklagten Personen
im landlichen Umfeld lebten, was mit dem dort oft tief verwurzelten Aberglauben, dem
Mangel an Bildung und den niedrigen Einwohnerzahlen in den Bauerndorfern zu tun
haben mag.'%® Andererseits gibt es wiederum mehrere européische Lander, in denen
prozentuell mehr verfolgte Hexen aus Stadtgebieten stammten.'®” Die typischen
Ausloser flr Hexenverfolgungen in den Stadten waren Epidemien und

wahrgenommene Zustande kollektiver Besessenheit, die wegen der hoheren

161 Vgl. Levack, Hexenjagd, 14.16.

192 Vgl. ebd., S. 20 und S. 22f. sowie vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 7.
163 \Vgl. Levack, Hexenjagd, 40.

164 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 9.

165 \/gl. Levack, Hexenjagd, 125f.

166 Vgl. ebd., 128.

187 \/gl. ebd., 129.
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Bevolkerungsdichte eher in den Stadten zu beobachten waren.'®® Es gab also
grundsatzlich zwei verschiedene Kontexte und somit verschiedene Hintergrinde fur
die Anschuldigungen, die sich nach Land oder Stadt wie oben beschrieben

unterschieden, jedoch vor Gericht dann oft miteinander in Beriihrung kamen.6°

Die wegen Hexerei verurteilten Personen waren vorwiegend Frauen - in der Zeit der
intensiven Hexenverfolgung kann man nach Hans Peter Broedel von 70 bis 80%, nach
Thurston von 75%,'"9 nach Behringer von 75% bis 80% "' und nach Levack von 75%
bis 90% Anteil der Frauen sprechen.'”? Levack schlagt vor, dass man die hohe
Reprasentation der Frauen unter den Verfolgungsopfern auf das frauenfeindliche
Frauenbild im Hexenhammer zurlckfUhren kann, wo Frauen unkontrollierbare
Promiskuitat unterstellt wurde.'””® Dazu trug auch bei, dass Frauen im
Verfolgungszeitalter oft Rollen bzw. Berufe ausibten wie Kochin, Heilkundige,
Dienerin, Kinderhuterin und Hebamme, weswegen man sie wegen Vergiftung oder
Tod der Neugeborenen einfacher anklagen konnte, besonders angesichts hoher
Kindersterblichkeitsraten.’”* Es gab jedoch auch Ausnahmen - Regionen, wo die
Mehrheit der wegen Hexerei angeklagten Personen Manner waren - hauptsachlich in
Island und der Normandie.'” Die Manner, die wegen Hexerei angeklagt wurden,

wurden prinzipiell als ,effeminiert” und ,wie Frauen® beschrieben und waren als Heiler,

168 \/gl. ebd., 131.

169 Vgl. ebd., 132.

170 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 10.
7 \Vgl. Behringer, Hexen, 67.

72 \/gl. Levack, Hexenjagd, 133.

73 \Vgl. ebd., 135f.

74 \Vgl. ebd., 136-138.

75 \VVgl. Thurston, The Wicht Hunts, 197-199.
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Schéfer, Ochsentreiber, Pferdepfleger, Tierwarter oder Totengraber tatig.'”®
Mannliche Hexen wurden unter anderem wegen Homosexualitat der Hexerei
verdachtigt.'”” Insgesamt kann man jedoch feststellen, dass Hexen hauptséachlich
weiblich waren. Aus heutiger Perspektive konnen folgende Grunde dafur benannt
werden, wie Misogynie, vorherrschende Geschlechtervorstellungen, mannliche

Angste und klerikale Denktraditionen.'”8

Ferner weist Levack darauf hin, dass das Durchschnittsalter der Angeklagten in
Europa relativ hoch war - die Angeklagten waren in vielen Regionen oft Gber 50 Jahre
alt, was moglicherweise die Angst vor ,sexuell erfahrenen und sexuell unabhangigen®
Frauen widerspiegelt, da es sich dabei oft um altere alleinstehende Frauen und Witwen
handelte.'”® Auch Federici stellt fest, dass insbesondere altere Frauen der Hexerei
bezichtigt wurden.'® Es gibt jedoch auch Forscher_innen, wie Thurston, die sich von
der These distanzieren, dass die angeklagten Frauen prinzipiell alter waren.'®! Eine
These geht dahin, dass - da man Hexen mit ,geistiger Verwirrtheit“ verbunden hat -
diese ,Verwirrtheit* mit Senilitdt und den damit verbundenen geschwachten

intellektuellen Kompetenzen verwechselt bzw. gleichgesetzt wurde. 82

Der Familienstand der angeklagten Hexen in Europa war zumeist ledig, was man

wahrscheinlich mit der Angst der patriarchalen Gesellschaft und den patriarchal

176 \/gl. Opitz-Belakhal Claudia, Witchcraft Studies form the Perspective of Women’s and Gen-
der History. A report on recent research. In: Magic, ritual, and witchcraft 1 (2009) 90-99, hier
97f.

77 \/gl. Levack, Hexenjagd, 149.

78 \/gl. Broedel Hans Peter, The Malleus Maleficarum and the construction of witchcraft. The-
ology and popular belief (Manchester 2023) 167-176.

179 \Vgl. Levack, Hexenjagd, 140.
180 \/gl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women (Oakland 2018), 17-25.
181 Vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 196.

182 \/gl. Levack, Hexenjagd, 148.
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gepragten Behdrden vor Frauen, die keinem Mann untertan waren, erklaren kann.83
Zudem stellt Levack fest, dass viele der Angeklagten aus den unteren
Gesellschaftsschichten stammten und niedrige soziale Stellung hatten.'®* Was die
wirtschaftliche Stellung betrifft, waren die wegen Hexerei angeklagten Personen - mit
Ausnahme der habsburgischen Lander - zumeist in einer schwierigen materiellen
Lage, was sie zu einfachen Sindenbdcken machte.’® Andererseits sind auch
prominente und wohlhabende Personen Opfer der Hexenverfolgung geworden, weil
sich Verwandte oder Magistrate erhofften, das Vermogen dieser Personen zu
erhalten.’® Des Weiteren konnten Frauen, die ein Vermdgen geerbt hatten, aus
frauenfeindlichen Griinden wegen Hexerei angeklagt werden.'®” Weitere
Charakteristika der angeklagten Personen umfassten Streitslichtigkeit sowie
abweichende moralische oder religidse Uberzeugungen oder Verhaltensweisen.'® Es
hat sich dabei um VerstoRe gegen die damalige Mentalitat, Sitten und Gebrauche
gehandelt, wie uneheliche Kinder haben, 6ffentlich Uber sexuelle Themen sprechen,
Sonntagsruhe nicht respektieren, Prostitution betreiben, einen Ehebruch verursachen,

eine Abtreibung vornehmen oder keine Religion praktizieren.89

Ein weiteres wichtiges Charakteristikum bezuglich der angeklagten Hexen war die von
der Gesellschaft und von den Magistraten wahrgenommene Bereitschaft zur Rebellion
bzw. zur Veranderung der vorherrschenden gesellschaftlichen und moralischen
Ordnung, was aber nicht unbedingt der Realitat entsprochen hat, sondern der latenten
Angste der Anklagenden zugeschrieben werden kann.'® Mit Bestimmtheit Iasst sich

nach Levack sagen, dass es sowohl in Europa als auch in Nordamerika keine

183 Vgl. ebd., 143f.
184 \/gl. ebd., 145.
185 \V/gl. ebd., 145f.
18 \Vgl. ebd., 147.
187 \V/gl. ebd.

188 \/gl. ebd., 148.
189 Vgl. ebd., 149.

190 Vgl. ebd., 149f.
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organisierten Sekten oder Organisationen von Hexen gab, die politischen Widerstand
leisteten.’®’ Die rebellische Seite der angeklagten Hexen habe sich eher darin
manifestiert, dass sie gegen Richter protestierten oder auf gesellschaftlich und
politisch hoher gestellte Manner fluchten. Somit kann man laut Levack sagen, dass
eine wegen Hexerei angeklagte Frau weder ein starker Rebell noch ein vollig passives
Opfer darstellte. Vielmehr war sie eine Nonkonformistin, die sich an die sozialen
Normen der Dorfgemeinschaft und das damalige Rollenbild ihres sozialen
Geschlechts nicht anpasste, zum Beispiel indem sie dem christlichen Idealbild einer
Ehefrau und Mutter nicht entsprach und die Homogenitat in der Gemeinde

herausforderte.92

Wie bereits zuvor erwahnt, veranderten sich die Hexenbilder Gber die Jahrhunderte
hinweg.' Selbst in der frihen Neuzeit waren diese keineswegs uniform oder
koharent, so gab es in unterschiedlichen sozialen Schichten zur gleichen Zeit
verschiedene Hexenbilder.’® Man darf auch nicht vergessen, dass die Hexe eine
flexible Figur ist, die je nach Kontext transformiert und mit Bedeutungsangeboten
ausgestattet werden kann.'®> Somit kann man argumentieren, dass die Hexenfigur ein
soziokulturelles Konstrukt darstellt'®® - also einen Konstruktionscharakter hat.'®” Nach
Broedel wurden die Denkgegenstande Hexe und Hexerei in Europa im funfzehnten
Jahrhundert diskursiv produziert.'® Sie haben ihre Wurzel im christlichen
Wertesystem und wurden als ein binares Gegensatzpaar zu diesen Werten

konstruiert; es steht in der Tradition des Christentums, sich selbst in dialektischem

191Vgl. ebd.

92 \/gl. ebd., 150.

193 \/gl. White, The New Witches of the West, 3.
1% Vgl. ebd., 162.

19 Vgl. Purkiss Diane, The Witch in History. Early Modern and Twentieth-Century Represen-
tations (London/New York 1996) 9.

1% \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 5.
97 \gl. Behringer, Hexen, 102.

198 \/gl. Broedel, The Malleus Maleficarum and the construction of witchcraft, 1-8.
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Prozess durch die Abgrenzung von vermeintlichen ,Anderen“ zu definieren, seien es
Muslime_a, Juden und Judinnen oder eben Hexen.'® Nach Thurston kann man
hinzufigen, dass zu diesem Konstrukt die Glaubenssysteme der landlichen
Bevolkerung beitrugen.?© Ein weiterer wichtiger Faktor, der pragend fir die
Herausbildung einer vorherrschenden Vorstellung uUber die Hexe war, war der
Hexenhammer.?°" Diese Publikation bietet ein anthropozentrisches Hexenkonstrukt
an, dass aus mannlicher, burgerlicher, deutscher und christlicher (konkret:
dominikanischer) Perspektive geschaffen wurde und sich institutioneller Unterstitzung
erfreut hat. Das Konstrukt basiert auf der Bibel, auf der beruflichen Erfahrung der
Autoren (Jakob Sprenger und Heinrich Institoris)?°?2 sowie auf den nicht weiter
hinterfragten Zeugnissen der Informant_innen.2°® Darlber hinaus ist es wichtig zu
erwahnen, dass die theoretische Untermauerung fur dieses Konstrukt auf den Lehren
von Thomas Aquinas basiert, insbesondere weil der Hexenhammer an der Universitat
in Koln geschrieben wurde, wo dessen Lehren als intellektueller Rahmen
vorherrschten.?%¢ Den Hexenhammer hat man in der damaligen Zeit als die
theoretisch-fachliche Argumentation verstanden, mit dem Anspruch, die Methoden aus
den Bereichen der Theologie und der Naturphilosophie anzuwenden.?®> Dieses
Hexenbild hat die Bedurfnisse der Inquisition, theologische Konzepte, Legenden und
im Volksglauben vorhandene Figuren der weiblichen Geisteswesen (wie lamiae,
strigae und bonae res) in sich vereint.?°® Das Buch hat viele konkurrierende

Hexenkonzepte vereint und stabilisiert, einerseits weil die Autoren sich einer gewissen

19 Vgl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 16-24.
200 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 135.

201\gl. Broedel, The Malleus Maleficarum and the construction of witchcraft, 3.

202 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 140.

203 \/gl. Broedel, The Malleus Maleficarum and the construction of witchcraft, 3-5, 18f., 92-101.
204 \/gl. ebd., 93.

205 \/g. ebd.

208 \/gl. ebd. 6, 10, 21, 101.
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Autoritat erfreuten und andererseits weil die Publikation leicht zugénglich war.?%” Die
hier konstruierte Hexenfigur stand in engem Zusammenhang mit der weiblichen
Sexualitat,?%® weswegen Sexarbeiter_innen oft wegen Hexerei angeklagt wurden.?%®
Die Hexenfigur verkorperte die ,bose weibliche Sexualitat - sie wurde zudem
assoziiert mit kindermordenden = Hebammen, schlechten Muttern und
ehebrecherischen Ehefrauen.2'® Weitere Ubeltaten der Hexen umfassten laut dem
Hexenhammer den Geschlechtsverkehr mit dem Teufel, die Ablehnung des
christlichen Glaubens und sozialer Normen sowie Toten, Verursachen von schlechtem
Wetter, von Verletzungen, Impotenz und Unfruchtbarkeit, Gestaltwandlung, Stehlen

und Kindermorde.2""

Nicht zuletzt ist es wichtig zu unterstreichen, dass sich das Hexenbild aus der friihen
Neuzeit in der Geschichtswissenschaft im Laufe der Zeit verandert hat. Relevant flir
die ursprungliche Entwicklung des Konzepts in akademischen Kreisen war die
christliche Damonenlehre. Fur mittelalterliche Theologen waren Hexen jene Personen,
die sich selbst aufgrund teuflischer lllusionen magische Krafte zuschrieben, die sie
nicht besalRen. Fur spatmittelalterliche und friihneuzeitliche Theologen waren Hexen
Mitglieder einer gegen die christliche Gemeinschaft gerichteten Verschwoérung.
Frihneuzeitliche Gegner der Hexenverfolgung haben Hexen wiederum als
liebesbediirftige, melancholische Frauen gesehen.?'? Die Idee der Hexe, die einen
Pakt mit dem Teufel schliefdt, durch die Luft fliegt, Geschlechtsverkehr mit Damonen
hat und Sabbate besucht ist erst um 1400 entwickelt worden.?'® Fiir Vertreter des
Rationalismus und der Aufklarung waren Hexen Opfer der Justiz, fir Romantiker

waren sie ,weise Frauen® mit Volkswissen, flir den Historiker Jules Michelet waren sie

207 \/gl. ebd., 7.

208 \/gl. ebd., 17, 26.

209vgl. ebd., 177.

210'Vgl. ebd., 183.

211Vgl. ebd., 24-26, 91, 127-132, 181.
212 \/gl. Behringer, Hexen, 9f.

213 \/gl. ebd., 36.
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rebellische Opfer der feudalen Unterdrickung. Fur Soziologen in der zweiten Halfte
des neunzehnten Jahrhunderts waren sie ein gesellschaftliches Medium, mit dem

soziale Normen verhandelt wurden.214

Des Weiteren sahen Geschichtswissenschaftler_innen im neunzehnten Jahrhundert
und bis zur Halfte des zwanzigsten Jahrhunderts das Phanomen der Hexerei und
Hexenverfolgungen durch das erkenntnistheoretische Prisma des Rationalismus, wo
Hexenglaube als eine Wahnvorstellung betrachtet wurde.?'> Dieser Zugang wurde
durch die romantische Schule in den 1960er-Jahren unter dem Einfluss der
Sozialwissenschaften verandert, hier wurde davon ausgegangen, dass Hexen
tatsachlich eine heidnische Religion ausibten.?'® Wesentlich fir dieses
Erklarungssystem war die bereits besprochene Hypothese von Margaret Murray, laut
der die wegen Hexerei verurteilten Personen Praktizierende einer heidnischen
Religion waren, die ihre Wurzeln in der Antike hatten. Eine der wesentlichen
historiographischen Entwicklungen ist die Ablehnung dieser These in den 1960er- und
1970er-Jahren.?'” Murray hat ihre Hypothese auf publizierte britische Primarquellen
gestlitzt, dabei aber umfassende Studien ignoriert, die auf Archivmaterial basierten.?'®
Aufgrund der Widerlegung der Murray-Hypothese ist man daher zur im Rationalismus
herrschenden Erklarung zurickgekommen, dass die Hexenverfolgungen auf den nicht
beweisbaren ,Wahn“-Vorstellungen der Anklagenden, in Abgrenzung zu einer
tatsachlich ausgelbten ,Hexenreligion“, basierten.?'® Ferner hat sich das
akademische Hexenbild in den 1960er-Jahren auch unter dem Einfluss der
feministischen Theorien verandert - die feministischen Historiker_innen deuteten die

Verfolgungen als ein Symptom des Patriarchats.??? Letztlich hat sich der Fokus der

214 \/g|. ebd., Of.

215 \Vgl. White, The New Witches of the West, 7.
216 \/gl. ebd, 7-12.

217 \/gl. Hutton, The Witch, 120f.

218 \/gl. ebd.

219 V/gl. ebd., 122f.

220 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 12.
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Hexenforschung im Laufe des zwanzigsten Jahrhundert verschoben - wahrend fraher
die christiche Damonenlehre, die Inquisition und das legale Strafverfahren im
Vordergrund standen, legt man heute den Fokus auf die zugrundeliegenden sozialen

und psychischen Strukturen, die fur die Verfolgungen verantwortlich waren.??’
2. Akademische Publikationen

Anschlieend werde ich mich damit befassen, den Umgang mit Methoden und
historischen Quellen in den drei akademischen Geschichtsbuchern und den zwei
popularen Buchern Uber Hexen zu analysieren. Laut Diane Purkiss ist es zunachst
essentiell wichtig, zu verstehen, dass sowohl Geschichtswissenschaftler_innen als
auch amateurhafte/popularwissenschaftliche Historiker_innen, die sich mit der Hexe
beschaftigen, zu einem bestimmten Grad eine subjektive Voreingenommenheit
mitbringen. Auf epistemologischer Ebene kann man feststellen, dass sowohl viele
amateurhafte/popularwissenschaftliche als auch akademische Schriftsteller_innen
einen Anspruch auf die Produktion von objektiven Wahrheiten erheben. Ein
wesentlicher Unterschied zwischen den akademischen und den
popularwissenschaftliche-amateurhaften Autor_innen liegt jedoch darin, dass
populare Geschichtsschreiber_innen die Historizitat der eigenen
Geschichtsdeutungen nicht aufzeigen. Man kann feststellen, dass sich so manche
radikal feministischen Konfigurationen des Narrativs Uber Hexen dadurch
charakterisieren, dass sie die Autoritat der Geschichtswissenschaftler_innen und

deren diskursive Strategien hinterfragen.???

Zuerst mdchte ich den Umgang mit Quellen und Methoden bei den drei folgenden
professionellen Geschichtsbichern umreilen: Routledge Book of Witchcraft
herausgegeben von Joannes Dillinger, Caliban and the Witch. Women, the body and
Primitive Accumulation von Silvia Federici and Satanism and Witchcraft von Jules
Michelet.

Die Publikation Routledge Book of Witchcraft besteht aus mehreren Artikeln, in denen

einzelne Autor_innen einen Uberblick ber die jeweiligen Forschungsfelder auf den

221 \Vgl. Behringer, Hexen, 7f.

222 \/gl. Purkiss, The Witch in History, 10f.
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Punkt bringen.?23 Die Artikel arbeiten nicht direkt mit historischen Primarquellen,
sondern sammeln, vergleichen, synthetisieren und fassen das bestehende historische
Wissen zu den jeweiligen Themen zusammen und zeigen bestehende Wissenslicken
auf. Anders gesagt, die Methode, der sie sich bedienen, ist in erster Linie reine
Literaturarbeit. Der Verfasser der Publikation bringt es auf den Punkt: ,As experts in
their fields, they offer the readers short texts that summarize what they think is
essential about witches, witchcraft and the wider context of magic they are an integral

part of.“224

Ich mochte konkret auf zwei Artikel aus dem Sammelband eingehen. Insbesondere
widme ich mich dem Artikel ,Witchcraft and Gender® von Toivo, denn dieser ist
thematisch besonders relevant fur die vorliegende Arbeit. Am Anfang des Artikels
beschreibt die Autorin die Verbindung zwischen der Hexengeschichte und der
Geschlechtergeschichte, wodurch das Thema des Artikels in der
Forschungslandschaft verortet wird: ,The historical study of witchcraft was one of the
first fields to accept gender history as part of the mainstream. (...) only a few fields of
history — notably the history of sexuality and the history of the family — have seen
anything swifter.??® Sie prasentiert den Forschungstand auf eine detaillierte Art und
Weise, indem sie die wichtigsten Forscher_innen und ihre Forschungsfelder nennt,
wie beispielsweise Mary Daly, Barbara Ehrenreich, Marianne Hester, Lyndal Roper
oder Stuart Clark.?®® Des Weiteren setzt sie sich mit vorhandenen
Forschungsergebnissen auseinander und geht auf die Methoden ein. Zum Beispiel
erwahnt sie Forschungen, die auf statischen Methoden basieren und sich mit Quellen
wie Verhandlungsprotokollen beschaftigen.??” Dabei (ibt sie Kritik an der Anwendung
der statistischen Methoden bei den von ihr erwahnten Studien: ,There are numerous

problems with such statistics. For example, the overwhelming impact of homogenizing

223 \/gl. Dillinger Johannes (Hg.), The Routledge History of Witchcraft (London 2020).

224 Toivo Raisa Maria, Witchcraft and Gender. In: Routledge History of Witchcraft (London:
Routledge 2020) x.

225 \/gl. ebd., 219-221.
226 \/gl. ebd., 219.

227 \/gl. ebd.
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the widely varying conditions (...) Other problems are posed by the fact that the
statistics concern uneven periods of time*“.??8 Sie versucht, mdgliche Lésungsansatze
fur die von ihr identifizierten methodologischen und epistemologischen
Unzulanglichkeiten vorzuschlagen: ,the focus on intensive witch hunting is a crude
generalization and offers a rather one-sided look at witchcraft and magic (...) one
should consider other characteristics of both the trials and the society in which they
took place.“??® Dies bedeutet, Toivo analysiert kritisch die vorhandenen Studien,
betreibt Methodenkritik und vermeidet Generalisierungen, indem sie verschiedenste
Faktoren berucksichtigt. Daruberhinaus ist es wichtig zu unterstreichen, dass bei
jedem Aspekt, auf den sie eingeht, ihre Aussagen auf akademischen Publikationen
basieren, fur die sie immer Angaben sowohl in den Fulinoten als auch im
Literaturverzeichnis transparent macht. Man kann bei jedem Absatz nachvollziehen,
aus welchen Publikationen die erwahnten Schlussfolgerungen, Hinweise und
Hypothesen stammen. Zum Beispiel, bei jeder Behauptung wie ,witches were
understood to be victims of the changing moral concepts of neighbourly help and
charity® wird darauf hingewiesen, woher diese Erkenntnisse kommen: ,In scholarly
explanations by Alan Macfarlane and Keith Thomas, witches were understood...
,Lyndal Roper has also noted that...“; ,Anthropologically influenced scholars like Diane
Purkiss have also claimed that...“ ,Dillinger and de Blécourt have both separately
suggested that...“.230 SchlieRlich unternimmt Toivo eine kritische Auseinandersetzung
mit den epistemologischen Konsequenzen der unterschiedlichen Fragestellungen:
,one must decide whether one is examining witchcraft trials in order to learn more
about early modern concepts of gender or whether one is looking at gender to find an
explanation for the witchcraft trials (...) looking at gender through such monumental
dramas as witchcraft trials is bound to produce a distorted picture. (...) the option of
looking at gender to find an explanation for the witchcraft trials seems more
straightforward, but there is a considerable risk of understanding gender only through

its negative or weakening effect on society“.?3" Anhand dieses Ausschnittes kann man

228 Ebd., 220.
229 Ebd.
230 Ebd., 224-227.

231 Ebd., 228.
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erkennen, dass die Autorin keine positivistische ,Wahrheitsproduktion® betreibt und die
moglichen Verzerrungen bei unterschiedlichen Fragestellungen mitdenkt. Letztlich
nuanciert sie zwischen unterschiedlichen Definitionen von Gender, die sie von
unterschiedlichen Traditionen ableitet und versucht eine Definition zu finden, die vor
allem aussagekraftig fur die analysierte Epoche ist und nicht so sehr fur die Gegenwart
des_der Forschers_in,2%? dies weist auf eine akademisch-kritische Reflexion bei der

Erkenntnisproduktion hin.

Ein weiterer Artikel aus dem Sammelband Routledge Book of Witchcraft, mit dem ich
mich befassen mochte, ist ,Wicca“ von Linda J. Jencson. Dieser Artikel umreif3t die
Religion Wicca und ihre Geschichte. Auch in diesem Fall wird die Regel der guten
wissenschaftlichen Praxis eingehalten, und es werden ebenfalls keine Daten
angegeben, die nicht mit Literaturangaben belegt waren. Jencson unternimmt eine
kritische Auseinandersetzung mit der Literatur zum Thema Wicca, wobei sie deren
epistemologischen Bedingungen hinterfragt und Einschrankungen aufzeigt:
,Significantly, many of the scholars involved in this historical interpretation are
themselves members of The Craft, a situation which has complicated issues of
authenticity from the beginning of recorded references"”.?33 Hier meint sie insbesondere
Gerald Gardner und Isaac Bonewits.?3* Man kann sagen, dass sie die informell
akzeptierte Geschichte der Wicca Bewegung hinterfragt, was die Wissenschaftlichkeit
ihrer Arbeit zum Ausdruck bringt, denn diese Kritik an den Publikationen von Gardner
sind aus wissenschaftlicher Sicht gerechtfertigt. Anders als Grossman und Sollée,
sieht Jencson die Aussagen von den selbsternannten Hexen in Bezug auf die
Wissensproduktion Uber Hexerei kritisch und differenziert. Zum Beispiel, die
Aussagen, die diese selbsternannten Hexen Uber ihre eigene Hexenpraxis machen
(,they see it and experience it as a genuine religious faith®) vergleicht sie mit in der
akademischen Gemeinschaft akzeptierten Definitionen (,This assertion can be tested
through one of the most widely accepted social science definitions of religion, that of
anthropologist Clifford Geertz“; ,Certain other theories of religion might reject Wicca
from full qualification as a religion, most notably that of sociologist Emile Durkheim®

232 \/gl. ebd., 227f.
233 Jencson, Wicca, 317.

234 \Vgl. Ebd., 322f.
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usw.).?3 In diesem Artikel, in Abgrenzung zu ,Witchcraft and gender” von Toivo, wird
auf Forschung zuriickgegriffen, die die Autorin des Artikels selbst durchgefiihrt hat: ,in
my own participant/observation research...“.236 Bei diesem Artikel handelt es sich aber
nicht um Quellenanalyse, sondern um einen Verweis auf Jencsons Artikel im peer-
reviewed Journal Anthropology Today. Nur in sehr begrenztem Ausmal} bezieht sie
sich auf ihre eigenen nicht publizierten Notizen aus ihrer Feldarbeit, wo sie auf die
konkreten Methoden nicht eingeht.?®” Des Weiteren, so wie Grossman und Sollée,
geht Jencson auf die Entstehungsgeschichte von Wicca ein, wo sie ebenfalls die
Wissenschaftlichkeit von Murrays Publikationen hinterfragt,?3® derer Hexenkult-These
ich zuvor umrissen habe. Allerdings setzt sich Jencson in diesem Artikel auch mit dem
Umgang mit Quellen in anderen Publikationen auseinander, vor allem Aradia: Or the
Gospel of the Witches vom Folkloristen Charles Godfrey Leland. Hier kritisiert sie, dass
die Feldarbeit, die die Grundlage fur das Buch bildet, nicht Leland selbst durchgefuhrt
hat, sondern seine anonymen Assistent_innen, sodass man die Verlasslichkeit des
gesammelten Quellenmaterials hinterfragen kann. Nicht nur den Ursprung des
vermeintlichen Quellenmaterials, sondern auch dessen Interpretation durch Leland
halt Jencson fiir unwissenschaftlich, obwohl sie diese Aussage nicht vertieft.?3® Auf
den Punkt gebracht, Jencson geht in diesem Artikel vom aktuellen Forschungsstand
aus, setzt sich kritisch mit dem vorhandenen Wissen auseinander und hinterfragt
methodologische Unzulanglichkeiten anderer Publikationen, was auf vertiefte

akademische Reflexion hinweist.

Ein weiteres Beispiel einer geschichtswissenschaftlichen Publikation Uber Hexen, die
ich in Bezug auf den Umgang mit Quellen und Methoden analysieren werde, ist

Satanism und Witchcraft (im Original La Sorciere) von Jules Michelet, einem

235 \/g|. ebd.

236 Epd., 319.

237 Ebd., 320.

238 \/gl. ebd., 321.

239 \/gl. ebd., 321.
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franzésischen Geschichtswissenschaftler aus dem neunzehnten Jahrhundert.?40
Dieses Buch charakterisiert sich durch eine narrative Art und Weise, Geschichte zu
erzahlen. Trotzdem kann man die Publikation als eine wissenschaftliche verstehen -
der Autor arbeitet mit Quellenmaterial und Literatur, obwohl es in der Arbeit wenige
Fullnoten gibt und es an vielen Stellen schwierig zu unterschieden ist, welche
Fragmente anhand von Quellen oder der Literatur geschrieben und welche dem Autor
selbst zuzuschreiben sind. Allerdings gibt es Passagen, in denen sich Michelet auf
konkrete Forschende und Personen bezieht, wie ,Sprenger said...”.2*' Der Autor
nennt an manchen Stellen die gelesene Literatur auf eine direkte Art und Weise: ,I
exhausted the Manuals of the Inquisition, the asisine collections of the Dominicans -
the Wisps, Hammers, Ant-Swarms, Fustigations, Lanterns, etc.“.?*> Er erwahnt auch
direkt einige der Quellen, die er analysiert hat: ,To understand this better, read the
accursed Registers still extant of the Inquisition, not in the extracts compiled by
Llorente, Lamotte-Langon, etc., but in what is extant of the original Registers of
Toulouse*;?*® ,in the Penitentiaries, (...) strange and dishonoring forms of depravity
are mentioned too“.?** Das Verweisen auf konkrete Quellen oder Literatur ist aber nur

vereinzelt der Fall.

Im ersten Teil (,First Book") beschéftigt sich Michelet mit dem Bereich der Legende
und zwar im Zusammenhang mit den repressiven Strukturen der mittelalterlichen
Kirche und Gesellschaft.?*> Im zweiten Teil (,Second Book®) befasst er sich mit der

Geschichtsschreibung und  arbeitet mit Quellen, wie verschriftlichten

240 vgl. Michelet Jules, Satanism and Witchcraft (0. O. 2017).
241 Ebd., 11.
242 Epd., 15.
243 Epbd., 18.
244 Ebd., 51.

245 Orr Linda, A Sort of History. Michelet's La Sorciére. In: Yale French Studies 59 (1980) 119-
136, hier 122-127.
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Gerichtsverfahren.?*®¢  Zu seiner Herangehensweise schreibt Linda Orr
folgendermalden: ,In Book | everyone's desire and subjectivity is the general will, one
might say that (...) there is no difference between the historian's speech as it is written
and that of his object as she speaks it. But the opposite seems to be the case in Book
. (...) At this very place in the text when the historian leaves to let ,history“ (...) speak,
the "subjective" interpretation is most strident and desperate“;?*” ,Here it seems that
his own fantasies, rather than merging with history, are, by the attempt to hide behind
history, only exacerbated..?*® In andere Worten, beide Teile des Buches, obwohl sie
einen Anspruch auf wissenschaftliche Arbeit erheben, haben einen fiktionalen Anteil -
einerseits, weil der Autor die vorhandenen Informationen auf eine subjektive Art und
Weise interpretiert und andererseits, weil er fiktionale Teile in das Buch einflielken

|asst.

Ahnliche Kritikpunkte in Bezug auf La Sorciére erwahnt Ceri Crossley: ,Another
problem is the apparent mismatch between Michelet’s desire to write an objective form
of history and his manifest eagerness to mythologize the figure of the witch.?*° Anders
ausgedruckt, laut Crossley betreibt Michelet Mythenbildung. Diese Position kann man
auch bei Hutoxi Keki Hathi wiederfinden: ,in his portrait of the "sorciere," Michelet
enters the realm of myth.“>°0 Hathi erortert diesen Gedanken, indem sie darauf
hinweist, dass ,the "sorciére" is an archetype rather than a person, an invention rather
than a depiction, a collective stereotype which transcends history, a character that
embodies all the witches that lived in Europe through the ages“.?®" Man kann also

vorschlagen, dass Satanism and Witchcrafft, obwohl es als

248 Ebd., 127.
247 Ebd., 130.
248 Ebd., 131.

249 Crossley Ceri, ‘La Sorciére 'de Jules Michelet. L'envers de I'histoire. In: French studies 4
(2005) 553.

250 Hathi Hutoxi Keki, Jules Michelet. History, Fiction and Readers (ungedr. Diss. University of
Virginia 1995) 80.

251 Ebd.
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geschichtswissenschaftliches Buch anerkannt wird, sich durch die Benutzung von
kulturell verankerten archetypischen Figuren und fiktionalen Passagen charakterisiert.
Daruber hinaus lasst sich sagen, dass diese Publikation einen Konstruktionscharakter
hat, denn, nach Hathi, interpretiert Michelet das Mittelalter als ruckschrittliche Zeit und
konnotiert es mit Aberglaube und Hypokrisie, wobei er die Hexenfigur als binaren
Gegensatz dazu konstruiert.?®> Des Weiteren zeigt Hathi auf, dass Michelet ein
fiktionales Narrativ kreiert, in dem er vielmehr seinem subjektiv geschriebenen Text
einen Eindruck der Authentizitdt zu verleihen versucht, unter anderem durch das

Zitieren von Quellen, ohne jedoch eine geschichtswissenschaftliche Arbeit zu leisen:

,Michelet's (...) timeless discourse is a story rather than what White calls a chronicle, because he
does not assign specific dates to specific events. Also, (...) he establishes cause and effect rela-
tionships between events. But Michelet claims to be a historian, and he therefore cites dates
occasionally to create the impression of an attempt to maintain a certain historical authenticity.“253
,But in general, Michelet refrains from mentioning exact dates in his narrative, so that it seems as
if the period between the early middle ages and the seventeenth century, about ten centuries,
was in fact one endless era (...)It is Michelet, the author, who makes the decision to include and
to exclude what he wants from the text. (...) This is what gives his text a fictional quality. (...)
Similarly, in order to maintain a semblance of historical authenticity, Michelet quotes from eye-
witness accounts, i.e., historical sources, which detail the trials of witches, as would be the re-
sponsibility of a true historian. (...) Michelet's mythic portrayal of the "sorciére," which as we have
seen has very little precise basis in history. (...) She is therefore nothing but a form, a myth,
created by rhetorical devices (...) the "sorciére" (...) typifies the traditional fictional heroine of

Romance.” 254

Michelet konstruiert also eine ,fiktionale® Geschichte, die allerdings auf ,realen
Ereignissen” basiert.?®®> Den Erfolg des Buches schreibt Hathi dem zu, dass der
Historiker auf kulturelle Vorurteile aufbaut und sich Synonymen, der Tautologie und

Wiederholung - also linguistischen Werkzeugen - bedient hat.2%6 Michelet konstruiert

252 \/g|. Ebd.
253 Ep., 85f.
254 Ebd., 86- 88.
255 \/gl. ebd., 91.

256 Ebd., 92f.
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so eine Geschichtsvorstellung, die linear ist und in Harmonie und Ordnung ablauft.?57
Man kann also feststellen, dass die Geschichtsschreibung, die der Historiker
geschaffen hat, so wie bei White und Ricceur, fiktionale Elemente mit historischen
Ereignissen mittels Sprache verbindet, um eine koharente, sinnstiftende Erzahlung
aufzubauen. Diese Erzahlung wird, so wie es in der linguistischen Wende postuliert
wird, fur die Leserschaft durch die Verwendung der damals verbreiteten romantischen
Literaturkonventionen vertraut gemacht. Die narrativen Komponenten, die
grundlegend fur das Buch sind, ermdglichen laut Hathi gleichzeitig einen
monologischen Diskurs und eine dialogische Interpretation. Die dialogischen Elemente
sind beispielsweise dank Ellipsen und Auslassungen (wieder sprachlichen Mitteln)
kreiert, womit der_die Leser_in eingeladen wird, die ausgelassenen Stellen selbst zu
vervollstandigen.2®® In anderen Worten, die narrative Form und die Natur der Sprache

tragen zum subjektiven oder gar fiktionalen Charakter der Geschichtsschreibung bei.

Des Weiteren argumentieren sowohl Hayden White als auch Roland Barthes, dass
Michelet seinen Diskurs im Spannungsfeld zwischen Dichotomien aufbaut - es handelt
sich um die Dichotomie zwischen Geschichte und Legende, basierend auf dem
Dualismus der guten Krafte (die Hexenfigur) und der bdsen Krafte (die feudale
Gesellschaft).?®® In dieser Vorstellung werden das Mittelalter, die Kirche, die
Aristokratie und der Feudalismus als bedrickende Krafte gedeutet, wahrend die
vorgestellte vorchristliche Religion der Hexen im Kontrast dazu als das Gute
dargestellt wird.?5° Obwohl Michelet mehrere Quellen zitiert, so Hathi, fiktionalisiert er
seinen Diskurs (zum Beispiel sprechen die Charaktere in der ersten Person), falsifiziert
Dokumente auf eine offensichtliche Art und Weise und benutzt viel Ironie, die die
Interpretation des Textes erschwert.?8’ Die legendenhafte Dimension des Diskurses
entsteht dem Forscher zufolge des Weiteren auch dadurch, dass Michelet den Hexen

eine Stimme verleiht, jedoch liegen keine Dokumente aus der Perspektive dieser

257 Ebd., 96f.

2% \/gl. ebd., 183-192.

29 Vgl. ebd., 195-114.

260 \/gl. White, The New Witches of the West, 8.

261 \/gl. Hathi, Jules Michelet, 196-214.
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Subjekte vor, so sind ihre Wertsysteme und Meinungen subjektive Zuschreibungen
des Autors selbst.?52 So gesehen ist die Hexenfigur fiktional.?%3 Trotzdem hat Michelet
darauf beharrt, dass er Geschichtsschreibung und nicht Fiktion betreibt.264 Nach Hathi
kann man den Historiker als Mythenerfinder (,myth-maker®) betrachten, der
,nineteenth-century bourgeois ideology“ betrieben hat.?6®> Zusammenfassend kann
man argumentieren, dass die von Michelet betriebene Geschichtsschreibung die
Positionen von White und Ricceur auf eine zugespitzte Weise illustriert. Die Produktion
des historischen Wissens erfolgt mit Hilfe von verschiedenen sprachlichen Stilmitteln
auf eine narrative Weise und ahnelt dem in der westlichen Kultur eingebetteten Genre
des Mythos oder der Legende. Michelet stiitzt seine Narration zwar auf historische
Ereignisse, konstruiert jedoch zwischen diesen eine subjektive Erzahlung und baut
fiktionale Elemente ein. Anders ausgedruckt, die Methoden, der sich der Historiker

bedient, verweisen auf die Entwicklungen der linguistischen Wende.

Das dritte akademische Buch, das ich naher betrachten werde, ist Caliban and the
Witch von Silvia Federici. Diese Publikation charakterisiert sich durch eine klare
Struktur sowie klar formulierte Themen, Forschungsfragen und deren theoretische
Untermauerung. Die wichtigste Forschungsfrage wird in der Einleitung klar umrissen -
es wird untersucht, warum die Hexenverfolgung in der friihen Neuzeit und im Kontext
der Einfihrung des Kapitalismus stattgefunden hat.?%6 Weitere Forschungsthemen
werden ebenso am Anfang der Analyse ausformuliert, wie die Dekonstruktion der
Polaritat Gender/Klasse sowie feministische Kritik am Konzept der Bio-Macht von
Foucault.?6’ Die Hauptthese wird ebenfalls am Anfang des Buches gennant: Die

Verbindung des Kapitalismus mit Sexismus und Rassismus.?% So wie David Laibman

262 \/gl. ebd., 215.

263 \gl. ebd., 219.

24 \gl. ebd., 127.

265 \/gl. ebd., 219-225.

266 \/gl. Federici, Caliban and the Witch, 5.
27 \gl. ebd., 6-11.

268 \/gl. ebd.
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berichtet, sind die vier Teil-Thesen klar formuliert: Die Enteignung der Arbeiter_innen
war nicht das einzige Element der Akkumulation des Proletariats. Dieser Prozess
umfasste auch die Transformation des Korpers in eine Arbeitsmaschine, die
Entmachtung der Frauen sowie die Akkumulation der Unterschiede innerhalb der
Arbeiterklasse. Die Hexenverfolgung wird in diesem Buch aus feministischer
Perspektive im Kontext des Uberganges vom Mittelalter zum neuzeitlichen
Kapitalismus beleuchtet und gesehen.?%® Alle Thesen werden klar genannt und die
Argumentationslinie des Buches ist wissenschaftlich klar und nachvollziehbar

aufgebaut.

Karina Xoéchitl Atayde-Manriquez macht darauf aufmerksam, dass Federici ihre
Argumentation auf den theoretischen Fundamenten von Karl Marx, Michel Foucault
und der feministischen Theorie aufbaut,?’® was Federici selbst in der Einleitung des
Buches deutlich macht.?”! Atayde-Manriquez weist darauf hin, dass Federici mit dem
analytischen Begriff der primitiven Akkumulation arbeitet, die Einschrankungen der
Frauengeschichte erwagt und eine Forschungsliicke zu schlie3en versucht, namlich
die Entwicklung der Ideen von Marx aus der feministischen Perspektive.?’? Des
Weiteren baut Federici in Caliban and the Witch sehr umfassend auf dem vorhandenen
Forschungsstand auf, sie befasst sich mit den Erkenntnissen anderer Forscher_innen,
wie Joan Kelly, Carolyn Merchant, Leopoldina Fortunati, Merry Wiesner, Maria Mies,
Irene Silverblatt, Hilary Beckles and Barbara Bush.?”® Federici betrachtet dabei kritisch
die bereits vorhandenen Erkenntnisse und Denktraditionen. So kritisiert sie, dass das

Patriarchat oft als transhistorische, atemporale Struktur gedacht wird und dass die

29 \/gl. Laibman David, Reviewed Work(s). Caliban and the Witch: Women, the Body and
Primitive Accumulation by Silvia Federici. In: Science & Society 4 (2006) 576-579, hier 557-
557.

270 \gl. Atayde-Manriquez Karina Xochitl, Rezension: Caliban y la bruja. Mujeres, cuerpo y
acumulacion primitiva de Silvia Federici. In: Relegacién, Centro de Investigaciones en Cien-

cias Sociales y Humanidades desde America Latina, 11 (2018) 187f.
271 \gl. Federici, Caliban and the Witch, 2.
272 \/gl. Atayde-Manriquez, Rezension: Caliban y la bruja, 187.

273 \/gl. Federici, Caliban and the Witch, 4f.
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Zusammenhange zwischen dem Patriarchat, Klasse und Produktionsrelationen
Ubersehen werden.?’* Sie hinterfragt die marxistische Doktrin, die davon ausgeht,
dass Frauenunterdriickung ein Riickstand des feudalen Systems sei.?’”® Sie verweist
darauf, dass sie einen Beitrag dazu leistet, die marxistische Theorie auszubauen.
Wahrend Marx den Einfluss der primitiven Akkumulation auf das mannliche Proletariat
und die Warenproduktion untersucht hat, erforscht Federici die Auswirkung auf die
Position der Frauen bezlglich Produktion und Arbeitskraft.2’¢ Des Weiteren untersucht
sie kritisch das theoretische Konzept von Foucault, indem sie darauf hinweist, dass
dieser in seiner Theorie der Macht und des Korpers den Aspekt der Reproduktion
Ubersehen hat.?’” Den Zugang und die Methodik von Federici fasst Leroy A. Binnes
wie folgt zusammen: Er legt dar, dass die Theoretikerin ihre Argumentation auf eine
beeindruckende Menge an wissenschaftlichen Studien und Texten basiert und
gleichzeitig die provisorische Natur ihrer Arbeit anerkennt.?’® Das deutet darauf hin,
dass Federici ihr Buch einerseits auf einer soliden Basis an wissenschaftlichen
Theorien aufbaut und dennoch reflektiert mit den epistemologischen Einschrankungen
ihrer Forschung umgeht. Des Weiteren kann man deutlich erkennen, dass die Thesen
von Federici anhand der Analyse von vielschichtigen sozialen, politischen und

wirtschaftlichen Veranderungen in der frihen Neuzeit herausgearbeitet werden.

Binnes bringt auf den Punkt, was in jedem der Kapitel argumentiert wird. Federici
umreifldt im ersten Kapitel inres Buches die mittelalterliche Geschichte Europas, in der
Ketzer_innen und die Widerstand leistende Bauernschaft als Gegner_innen des
feudalen Systems umgedeutet werden.?’® Im zweiten Kapitel hebt sie die Bedeutung

der Landprivatisierung flur die soziale Reproduktion und Klassenunterschiede in der

274 \/g). ebd, vii.
275 Vgl. ebd., viii.
276 \gl. ebd., 3.
277 \/gl. ebd, ix.

278 \/gl. Binnes Leroy A., Book Reviews. In: Socialism and Democracy 2 (2006) 165—171, hier
165.

279 \/gl. ebd., 166f.
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frihen Neuzeit hervor;?8° sie denkt den Riickgang der Bevdlkerungszahlen und die
damit verbundene internationale Wirtschaftskrise bei der Formulierung ihrer Thesen
mit.?28' AnschlieBend bringt sie die aus der Wirtschaftskrise resultierenden
Bemuhungen der politischen FUhrung, das Bevolkerungswachstum anzukurbeln, mit
frauenfeindlichen Malnahmen zusammen, wie verstarkte Bestrafung der
Kindermorde, Registrierung der Geburten, Kriminalisierung der Arbeit der weiblichen
Hebammen sowie das Aufzwingen der Institution der Ehe.?8?2 Im dritten Kapitel
entwickelt sie eine philosophische Untermauerung fur ihre These, dass die
Transformation des Bauernstandes zu einer disziplinierten Arbeiterschaft eine
Veranderung der Relation zwischen Mentalem und Korperlichem hervorgerufen hat.
Dabei bezieht sie sich auf Hobbes, Descartes und andere Vertreter innen der
Mechanischen Philosophie, die sie als die Grunder_innen der neuen burgerlichen
Mentalitat interpretiert, die den Korper als mechanische Arbeitseinheit verstehen.?®3
Im vierten Kapitel befasst sie sich mit den Hexenverfolgungen, die sie als Mittel der
Unterwerfung der Frauen unter patriarchale Strukturen interpretiert. Dabei sieht sie die
Hexenverfolgung nicht als den noch bestehenden Rest einer mittelalterlichen
Mentalitdt und Denkweise, sondern als einen inharenten Teil eines sich
modernisierenden, kapitalistischen Europas.?* Im flinften Kapitel zeigt Federici die
Parallelen zwischen den heutigen Hexenverfolgungen in Afrika und Lateinamerika und
der europaischen Hexenjagd auf.?®> Die Argumentationslinie ist wissenschaftlich
logisch, klar aufgebaut und schlissig nachvollziehbar. Die aufeinander folgenden
Kapitel tragen erganzend und verknipfend zu den vorangegangenen bei, statt
unterschiedliche Aspekte des Themas summarisch aufzuzahlen. Man kann zwar wie
bei Michelet einen narrativen Charakter der Argumentationslinie identifizieren, aber im

Gegensatz zum franzosischen Historiker handelt es sich hier vielmehr um eine

280 \/gl. ebd.
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theoretische Beweisfuhrung, die eher des Genres des Sachbuches als des Romans

zugeordnet werden kann.

Zusammenfassend kann festgestellt werden, dass sich die Arbeit von Federici durch
gute wissenschaftliche Praxis und theoretische Untermauerung charakterisiert. Der
methodologische Zugang basiert auf der Herausarbeitung ihrer Thesen anhand des
aktuellen Forschungsstandes, weiters tritt sie in Dialog mit den Postionen anderer
Forscher_innen und entwickelt ihre Argumentation innerhalb eines klar formulieren
theoretischen und analytischen Rahmens und auf eine hochst strukturierte Art und
Weise. Des Weiteren versucht sie eine Forschungslicke innerhalb einiger
akademischer Disziplinen (Frauengeschichte, Gender Studies) zu identifizieren und
diese zu schliel3en. Trotzdem gibt es nach Laibman auch Unzuléanglichkeiten in ihrer
Arbeit. So wird der Kapitalismus als ausschlie3lich negativ bewertet und das kollektive
landliche Leben als eindeutig positiv dargestellt, somit als ein binares Gegensatzpaar
konstruiert.?86 Das ist unter anderem ein Element der subjektiven Interpretation, wie

diese auch bei Michelet zu finden ist.

3. Populare Bucher

In diesem Teil mdchte ich mich damit auseinandersetzten, wie Grossman und Sollée
mit Quellen und Methoden arbeiten. AnschlieRend vergleiche ich diese
Herangehensweisen mit der Methodik in den drei vorher analysierten

wissenschaftlichen Bilichern.

Zuerst mochte ich Witches, Sluts, Feminists in Bezug auf die Methodik, den Umgang
mit Quellen und den Aufbau der Argumentation untersuchen. In der Einleitung kann
man konkrete Fragestellungen und Themen identifizieren, die das Buch zu

beantworten versucht:

.Witches, Sluts, Feminists: Conjuring the Sex Positive is an introduction to the sex-positive history
of the witch. With a focus on sexual liberation, this book traces the lineage of ,witch feminism*
through art, film, music, fashion, literature, technology, religion, pop culture, and politics. It delves
into reproductive rights, sexual pleasure, pornography, queer identity, body positivity, and sex
work, and demonstrates why the ,slut® is in many ways the witch of the twenty-first century. (...)

The structure of the book is culminate. Initial chapters offer a condensed background on the witch

286 \/gl. ebd., 170 sowie Laibman, Reviewed Work(s). Caliban and the Witch, 558.
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from early civilization into medieval Europe and colonial America. Successive chapters build upon
this foundation to show gendered narratives about witches continue impact and inform women in
contemporary America. Each section undresses the witch in different ways though different
methods (...) to chart her development from diabolical sorceress to symbol of feminist

empowerment. (...) This concise primer is an interdisciplinary take on a vast subject. 287

Ferner ist der Umfang des Buches klar eingegrenzt: ,Witches, Sluts, Feminist is not a
formal work of academic scholarship, although there are multiple academic sources
central to my arguments. (...) Witches, Sluts, Feminists is not an exhaustive catalogue
of every notable witch (...) not does it address every important feminist issue under
the sun.“®® Anders ausgedrlckt, die Autorin erhebt nicht den Anspruch, eine
wissenschaftliche Publikation zu schreiben, gibt jedoch an, teilweise mit
wissenschaftlicher Literatur gearbeitet zu haben. Die historischen Quellen, die sie
erforscht und wie im ersten Zitat aufgelistet, sind hauptsachlich kulturelle Artefakte wie
Filme, Musik und Blcher. Zudem ist relevant, dass sie schreibt, dass sie in den
einzelnen Kapiteln mit unterschiedlichen Methoden gearbeitet hat, was ich

anschlielend untersuchen werde.

In der Einleitung nennt Sollée die Themenbereiche und Thesen. Im Gegensatz zu
Federici entwickelt sie ihre Themen nicht innerhalb eines theoretischen Rahmens, und
statt mit wissenschaftlicher Literatur arbeitet sie mit Artikeln aus Zeitungen wie The
Washington Post oder Rolling Stone, um den Forschungsstand zu skizzieren.?8° Im
anschlieBenden Kapitel unternimmt die Autorin den Versuch, die Begriffe Witch und
Slut zu definieren und Parallelen dazwischen herauszuarbeiten. Hier kann man
erkennen, dass sie ein Narrativ im Sinne der linguistischen Wende konstruiert, indem
sie durch Sprache diese zwei Denkgegenstande in Verhaltnis zueinander bringt. Dabei
greift sie, wie man aus der Bibliographie herauslesen kann, auf Merriam Websters
Worterbuch zurlck, denn ihre Hexendefinitionen gehen von der Etymologie des
Wortes ,Hexe" aus. AnschlieRend arbeitet sie mehrere ausfuhrliche Hexendefinitionen

heraus. Anzumerken st zu diesem Kapitel, dass sie sich laut dem

287 Sollée Kristen J., Witches, Sluts, Feminists. Conjuring the Sex Positive (Berkeley 2017) 8-
10.

288 \/gl. ebd., 10
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Bibliographieverzeichnis sowohl auf popkulturelle Quellen als auch auf
wissenschaftliche Literatur bezieht, wie beispielsweise auf Journal of Medieval and
Early Modern Studies, ohne dabei im Einzelnen darauf hinzuweisen, wann sie sich auf

welche Art von Referenzen bezieht und welche Implikationen daraus folgen.

Im Kapitel ,Witch Slut Are You?“ konstruiert Sollée ein Narrativ Uber Hexen, indem sie
aus unterschiedlichen Epochen und Kulturen verschiedene mythische weibliche
Figuren aufgreift, denen man negative Eigenschaften zugeschrieben hat. Dann stellt
sie die These auf, dass die Hexenverfolgung eine Folge der Frauendiskriminierung
war. Sie bringt Ereignisse wie den Schwarzen Tod, monotheistische Religionen, die
Erfindung der Druckerpresse, hohe Kinderstreblichkeitsrate und Hungerperioden in
Zusammenhang mit den Hexenverfolgungen.?®® Dabei bezieht sich sich auf die Bibel
und Malleus Malleficarum als historische Quellen sowie auf wissenschaftliche Blicher,
unter anderem: The Chalice and the Blade von Riane Eisler, The Witch as Muse von
Linda C. Hults und Witch Craze von Lyndal Roper.?®! Sie bringt die Frauenfeindlichkeit
und Misstrauen gegenlber weiblicher Sexualitat im Zeitalter der Hexenverfolgungen
mit heutiger ,Rape Culture“ und ,Slut Shaming“ zusammen. Hier sind also eindeutig
Postulate der linguistischen Wende zu erkennen, denn sie verbindet unterschiedliche
historische Phanomene dadurch, dass sie durch Sprache die Parallelen zwischen

diesen betont.

Des Weiteren baut Sollée im Kapitel ,All-American Witch® ein nuancierteres Narrativ
auf. Sie argumentiert hier, dass Hexenverfolgungen in Nordamerika nicht
ausschlieBlich die Folge der Ablehnung der (weiblichen) Sexualitdt waren, sondern
auch viele andere Faktoren eine Rolle spielten, wie zum Beispiel Spannungen
zwischen sozialen Klassen, kaltes Wetter, die wirtschaftliche Situation und vieles
mehr. Dabei basieren ihre Argumentationen auf wissenschaftlichen Publikationen von
Stacy Schiff und Carol Carlsen. Sollée verweist darauf, dass Salem ikonisch fur die
Hexenverfolgungen steht, obwohl es tatsachlich kein reprasentativer Ort fur die

Geschichte der Hexenverfolgungen ist.??? Die Positionen von White und Ricoeur, dass

290 \/gl. ebd., 21-23
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Geschichte ein durch Historiker_innen gesponnenes Narrativ ist, dem eine Ikone - hier
Salem - implizit zugeschrieben wird, werden in der Argumentation Sollée sichtbar. Man
muss folglich feststellen, dass sich dieses Kapitel durch vertiefte akademische

Reflexion auszeichnet.

Ahnlich sind die zwei folgenden Kapitel aufgebaut. Im Kapitel ,The Midwife“ wird die
These vertreten, dass in der fruihen Neuzeit das Verdachtigen der Hebammen wegen
Hexerei ein Teil des Patriarchats war, wahrend sich heutzutage derselbe patriarchale
Mechanismus dadurch ausdrickt, dass Frauen die Reproduktionsrechte verwehrt
werden. Diese These wird durch wissenschaftliche Literatur untermauert, unter
anderem When Abortion Was a Crime von Leslie J. Reagan und Women as Healers
Hilary Bourdillon von Hilary Bourdillon.?®> Diese Aussagen verbindet sie in einem
Narrativ mit der gegenwartigen Debatte Uber Frauenrechte in den Vereinigten Staaten,
besonders beziiglich der Rechtsgebung unter Barack Obama und Donald Trump.2%
Analog geht sie im Kapitel ,Undressing the Witch® vor. Dort konstruiert sie ein Narrativ,
indem sie eine Verbindung zwischen der in Salem angeklagten Bridget Bishop, die
sich exzentrisch angezogen hat, und dem heutigen Phanomen, dass Frauen wegen
ihrer Kleidung verurteilt werden, herstellt.?%> Anhand dieser beiden Kapitel kann man
erkennen, dass Sollée vielmehr populare als akademische Geschichtsschreibung
betreibt, da sie keine Gegenargumente aufzeigt und keine vertiefenden Nuancen
prasentiert, um der Komplexitat der Thematik gerecht zu werden, sondern das zentrale

Anliegen ist, Verknupfungen und den Bezug zur Gegenwart zu finden.

Im Kapitel ,Political Witch zeigt Sollée, wie die Hexenfigur im gegenwartigen
Feminismus durch Aktivist_innen auf eine politische Weise vereinnahmt wird. Hier
stellt sie keine geschichtlichen Bezlge zu den Hexenverfolgungen her, sondern bringt
einen Teil der Geschichte des Feminismus auf den Punkt. Aul3er auf wissenschaftliche
Literatur verweist sie auch auf nichtwissenschaftliche Webseiten mehrerer
feministischen Organisationen. Sie beschreibt einige feministische Gruppierungen und

bringt der Leserschaft zudem Kurzbiographien einiger Aktivistinnen naher, vorwiegend

293 \/g. ebd., 39-43.
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Frauenrechtskampferinnen und Abolitionistinnen, die sich auf unterschiedliche Weise
durch die Hexenfigur inspirieren lieRen.?® In derselben Art analysiert sie das
Phanomen der - 2016 im Rahmen des US-Prasidentschaftswahlkampfes
aufgetretenen - Hilllary-Clinton-as-witch-rhetoric®, die Clinton selbst als eine
Hexenverfolgung gedeutet hat. Um diese Rhetorik zu analysieren, untersucht Sollée
Quellen wie Leitartikel, Posts auf sozialen Medien, Aussagen von Politiker_innen und
Hashtags mittels Diskursanalyse.?®” Eine weitere interessante Methode, der sie sich
im Buch bedient, sind Interviews mit Frauen, die sich selbst als Hexe bezeichnen,
darunter mit solchen, die ebenfalls die historischen Hexenverfolgungen mit der
heutigen Misogynie und Ablehnung der weiblichen Sexualitdt in Verbindung
bringen.?%® Dabei prasentiert sie die Aussagen der Akteur innen, ohne sie zu
analysieren. Es lasst sich vermuten, dass in diesen Fallen das situierte Wissen dieser
Subjekte im Vordergrund stehen soll. In diesen Kapiteln wird ersichtlich, dass
geschichtswissenschaftliche Methoden mit kulturwissenschaftlichen Zugangen

kombiniert werden, es handelt sich also um einen interdisziplinaren Ansatz.

Es gibt auch einige wenige Fragmente im Buch, in denen sich Sollée eines klar
wissenschaftstheoretischen Rahmens bedient, um ihre Argumente zu untermauern.
Sie zitiert die Definition des Feminismus von bell hooks und bezieht sich auf die
Theoretikerin, um die Verschrankung von Feminismus mit Kapitalismus zu erklaren.?%
Im Kapitel , Tituba’s Legacy” widmet sich Sollée dem Begriff der Intersektionalitat und
verweist auf die Wechselwirkung zwischen der Hexerei, Gender, Sexualitat, race und
Feminismus in der nordamerikanischen Geschichte. Dabei bezieht sie sich auf
wissenschaftliche Literatur (Angela Y. Davis) und den Roman /, Tituba: Black Witch of
Salem von Maryse Condé.3% Ahnlich geht sie im Kapitel , Twitch of the Tongue*“ vor.

Sollée beschaftigt sich hier mit der Wiederaneignung solcher Begriffe wie ,Slut,

2% Vgl ebd., 46-54.

297 Vgl. ebd., 57-62.

298 Vgl ebd., 54-56, 63-63, 89-92, 119-122, 155-163.
29 vgl. ebd., 15, 119, 135.

300 vgl. ebd., 75-79.
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,Witch® und ,Queer®, indem sie sich auf den Begriff von Performativitat von Judith
Butler bezieht und diese Wirkmachtigkeit der Sprache im Internet illustriert.2%" Anders
gesagt, sie bedient sich in diesen Fallen eines theoretischen Fundaments flr ihren
methodischen Zugang. Hier ahnelt ihre methodische Vorgehensweise bis zu einem
gewissen Grad der von Federici, obwohl Sollée, statt einer strukturierten und

entwickelten Argumentationslinie aufzubauen, eher mit einer Art Fallstudie arbeitet.

In den Kapiteln ,Living on Screen” und ,Music Witch* untersucht sie kulturelle Artefakte
(Musik-Videos, Performances, Filme und Serien) mittels (visueller) Diskursanalyse,
um das Hexenbild herauszukristallisieren. Sie untersucht unter anderem Snow White
and the Seven Dwarfs (1937), Black Sunday (1960), Bewitched, The Witches of
Eastwick (1987), The Craft (1996), die Harry Potter - Filme (2001-2011), Maleficient
(2014), The Witch (2015) oder The Love Witch (2016).3%2 Der Zugang ist hier ein
kultur- und filmwissenschaftlicher. Des Weiteren versucht Sollée im Kapitel ,The Spell
of Seduction® den Archetyp der ,sacred whore® herauszuarbeiten, hier wird die
Verbindung zwischen der Hexenfigur und der Sexualitat sichtbar. Zu diesem Zweck
nimmt sie Bezug auf wissenschaftliche Literatur (When God was A Women von Stone
Merlin und Histories von Herodotus) sowie auf die historische Quelle Codex

Hammurabi.

Ferner erforscht Sollée das Thema der Kommaodifizierung der feministischen Postulate
durch den Verkauf von Konsumartikeln, die Argumentation wird getragen durch
Beitrage von bell hooks sowie von Internet-User_innen.3%3 Man kann somit festhalten,
dass Sollée hier einen kulturkritischen Zugang demonstriert. Im Kapitel ,Tech Witch*
untersucht Sollée den feministischen Aktivismus im Internet, der mit der Hexe als einer
Identitatsfigur verbunden ist, indem sie Hashtags und Emojis als Quellen betrachtet
und entsprechende Studien zur Demographie auf sozialen Medien zitiert.3% Im Kapitel

,Legacy of the Witch* beschreibt sie, wie die touristischen Sehenswiurdigkeiten die

301 vgl. ebd., 79-86.
302 /gl ebd., 11-117, 125-129.
303 \/gl. ebd., 131-136.

304 vgl. ebd., 137-139.
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Geschichte der Hexenverfolgung in Salem vermitteln, damit macht sie einen kurzen
Abstecher in den Bereich der Public History.3%® Nicht zuletzt vertritt sie die Position,
dass die Geschichte der Hexenverfolgungen im Grunde genommen gleichzusetzen ist
mit der Geschichte der Frauenunterdrickung, was, wie ich spater zeigen werde, dem

aktuellen geschichtswissenschaftlichen Forschungsstand widerspricht.

Zusammenfassend kann festgestellt werden, dass die Art und Weise, wie Sollée mit
Quellen und Literatur umgeht, auf dem Konstruieren von Narrativen Uber Hexen und
Frauen basiert. Sie verbindet historische Ereignisse aus unterschiedlichen Epochen -
vorwiegend aus dem Zeitalter der Verfolgung - mit heutigen Phanomenen, wie
Misogynie, Sexismus, ,Slut Shaming®, ,Rape Culture®, die Sex Positivity Bewegung
und die feministische Bewegung. Anders ausgedrtickt, sie konstruiert eine narrative
Geschichte, die einerseits einen Beitrag zur Geschichte der Hexen, der Frauen und
der Sexualitat leistet und andererseits eine klare politische Botschaft vermittelt. Sie
umreifldt auch, wie historisch die Hexenfigur zu politischen Zwecken benutzt wurde. In
manchen Kapiteln erforscht sie kulturelle Artefakte, wie Filme oder Serien, sowie
Artikel in Zeitungen und Posts auf sozialen Medien mittels (visueller) Diskursanalyse,
um das kulturelle Hexenbild herauszuarbeiten. Sie stutzt ihre Argumentation teilweise
auf akademische Literatur und bezieht sich stellenweise auf manche relevante
historische Quellen. Obwohl es keine Fullnoten mit konkreten Referenzangaben im
Text gibt, kann man eine Bibliographie am Ende des Buches finden. Darunter sind
jedoch auch nichtakademische Literaturpositionen zu finden. Folglich kann
festgehalten werden, dass die Methodik, die Sollée anwendet, sich sehr mit der
Herangehensweise von Michelet deckt, denn beide konstruieren ein stark politisches
Narrativ Uber Hexen. Anders als Federici, basiert Sollées Argumentation nicht
grundsatzlich auf einem wissenschaftstheoretischen Rahmen und anders als in
Routledge Book of Witchcraft, begrenzt sie sich nicht ausschlieRlich darauf, den
Forschungsstand zusammenzufassen, sondern sieht diesen kontrovers und
widerspricht diesem zum Teil. Erwahnenswert ist zudem, dass sie Interviews mit
selbsternannten Hexen als Methode benutzt, um situiertes Wissen einflieRen zu

lassen. Man kann auch feststellen, dass sich manche Kapitel des Buches durch eine

305 vgl. ebd., 143-147.
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eher reflektierte Methodik charakterisieren, wahrend andere Kapitel die Regeln der

guten wissenschaftlichen Praxis nicht erflllen.

Nun werde ich das Buch Waking the Witch von Grossman in Bezug auf den Umgang
mit Quellen und Methoden analysieren. Zuallererst ist erwahnenswert, dass keine
Aussagen zu finden sind, die mit Ful3noten oder Quellenangaben belegt sind, und dass
am Ende statt eines Bibliographie- oder Quellenverzeichnisses nur Empfehlungen fur
,Further Reading“ zu finden sind. Die meisten dieser Positionen sind jedoch
wissenschaftliche Werke.3®® Am Anfang des Buches werden unterschiedliche
Definitionen der Hexenfigur und ihrer Merkmale herausgearbeitet. Die Hauptthese des
Buches kann man zu Beginn aus der Einleitung herauslesen: ,The Witch is the
Ultimate Feminist icon because she is fully rounded symbol of female oppression and
liberation“.3%” Das Thema des Buches wird eingegrenzt: ,What follows, then, is an
exploration of the archetype of the witch: meditations on her various aspects and
associations, questions she’s conjured up throughout my life, and lessons I've learned
from walking the witches’ path“.3%® Allerdings werden keine Methoden oder kein
konzeptioneller Rahmen erwahnt, mit deren Hilfe das Forschungsthema behandelt
wird. Daher werde ich die Methodik in jedem der acht Kapitel untersuchen und

versuchen zu analysieren.

Im ersten Kapitel kann man, abgesehen von den autobiografischen Passagen, einen
analytischen Versuch identifizieren, die Hexe zu definieren. Grossman beginnt mit der
Etymologie des Wortes, danach grenzt sie die Thematik auf die westliche Hexenfigur
ein und bezieht sich auf die akademische Publikation The Witch: A History of Fear,
from Ancient Times to the Present von Roland Hutton, um vier Bedeutungen der Hexe
darzulegen: So ist eine Hexe erstens eine Benutzerin von rein schadlicher Magie,
weiters eine Person, die Magie benutzt, sei diese gut, schlecht oder neutral, drittens

eine Person, die Riten und Handlungen einer naturbasierten heidnischen Religion

306 v/gl. Grossman Pam, Waking the Witch. Reflections on Women, Magic, and Power (New
York 2019) 279-281.

307 vgl. ebd.
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praktiziert und viertens eine Figur der transgressiven weiblichen Macht.3®® Dann
bezieht sich Grossman auf die folgenden akademischen Publikationen: Witchcraft: A
Very Short Introduction von Malcolm Gaskill, Drawing Down the Moon von Margot
Adler und The Irresistible Fairy Tale von Jack Zipes, um die Komplexitat der
Hexenfigur darzulegen.?'® Daraus kann man schlieRen, dass die Autorin ihre
Argumentation in diesem Kapital auf wissenschaftliche Literatur stltzt und im
Forschungsstand ansiedelt. Sie nimmt auch Bezug auf einen reflektierten Umgang mit
historischen Quellen, indem sie die Verlasslichkeit der Zeugnisse der Angeklagten und
der Protokelle der Gerichtsverhandlungen erortert. Hier kann man einen

quellenkritischen Zugang erkennen:

»1he actual witch trail ,transcripts® shouldn’t be taken at face value either. First of all, it's an un-
derstatement to say that the accused were perhaps not the most reliable of narrators, fighting as
they were for their lives under unfathomably cruel circumstances of physical torture and psycho-
logical desperation and/or delusion. Second, the documents that contain these so-called confes-

sions were often kept improperly.“3'1

AnschlieRend analysiert sie zwei Hexenfiguren aus dem Buch und Film The Wizzard
of Oz (1939), hier demonstriert sie vielmehr einen kulturwissenschaftlichen Zugang als
einen historischen. Sie erforscht die zwei dichotomischen Hexenarchetypen mittels
(visueller) Diskursanalyse und verortet sie im kulturellen Kontext.?'? Insgesamt kann
man sagen, dass, obwohl Grossman die Methoden selbst nicht benennt und sich einer
nicht sehr formellen Sprache bedient, sich dieses Kapitel durch einen akademischen
und reflektierten Zugang charakterisiert, wiewohl die akademischen Methoden nicht

koharent angewandt werden.

Im zweiten Kapitel beschéaftigt sich Grossman mit der Genealogie der jugendlichen
Hexenfigur in der westlichen Kultur, indem sie diese Figur wiederum aus einer
kulturwissenschaftlichen Perspektive analysiert und sie innerhalb der kulturellen und

politischen Tendenzen der jeweiligen Zeitperioden ansiedelt, wie die der Neuen Linken

309 \/gl. ebd., 15.
310 vgl. ebd., 16.
311vgl. ebd., 18.

312 vgl. ebd., 21-35.
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der 1960er-und 1970er-Jahre. Eine der jungen Hexen, die sie untersucht, ist Sabrina
Spellman, eine fiktive Protagonistin aus der Serie Sabrina the Teenage Witch (1996-
2003) und Chilling Adventures of Sabrina (2018-2020). Dabei fokussiert Grossman
sich auf die ldentitat und Psyche von Sabrina sowie auf die Veranderung der Serien-
Protagonistin Uber die Jahrzehnte, wie beispielsweise unter dem Einfluss von
Feminismus, LGBTQIA+-Diskriminierung, Rassismus oder Zensur.3'® Ferner
analysiert Grossman die Hexenfiguren in den Filmen The Craft (1996), Teen Witch
(1989) in den Harry Potter-Filmen (2001-2011), welche sie auf eine politische Art und
Weise liest, besonders was solche Themenkomplexe betrifft wie Sexualitat und

Handlungsmacht. Dabei unternimmt sie eine feministische Kulturkritik.3'4

Im dritten Kapitel skizziert sie die Figur der boésen Hexe, indem sie ebenfalls die
kulturelle Konstruktion der weiblichen Sexualitat fokussiert. Man kann erkennen, dass
sich sowohl die Fragen als auch die Herangehensweise der Autorin durch einen
kulturwissenschaftlichen Zugang charakterisieren. Sie stutzt ihnre Argumentation unter
anderem auf die Filme Héxen (1922), The Devils (1971) oder The Witches of Eastwick
(1981).315 Sie identifiziert die Archetype, aus denen die westliche Hexenfigur
entstanden ist, wie mesopotamische, griechische, germanische und judische weibliche
Damon-Figuren. Dabei bezieht sie sich bei der Figur von Lilith auf The Alphabet of Ben
Sira, bei den anderen mythischen Figuren nennt sie jedoch keine konkreten
Quellen.3'® AuRerdem arbeitet sie mit der Bibel als historischer Quelle, um das Bild
des Teufels zu analysieren. Sie verweist auch auf das Gedicht aus dem 17.
Jahrhundert Paradise Lost von John Milton, um der Darstellugsgeschichte dieser Figur
auf die Spur zu kommen. Sie zitiert auch die Bulle Super illius specula von Papst John
XXII aus dem Jahr 1326 als historische Quelle, um die Geschichte der Verfolgungen

durch die Kirche zu bearbeiten.3'” Sie bezieht sich auch auf nicht naher genannte

313 \gl. ebd., 37-42.
314 \/gl. ebd., 48-90.
315 \gl. ebd., 71.

316 \/gl. ebd., 72-75.
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,records”, um die Zeit und den Ort der ersten Anklagen wegen Hexerei festzustellen.3'®
Ferner nennt sie Traktate, wie Fornicarius von Johannes Nider, Ut magorum et
maleficioreum errores von Claude Tholosan und das anonym geschriebene Traktat
Errores Gazoriorum, um die Geschichte der Hexenverfolgugnen zu rekonstruieren.3'°
Nicht zuletzt arbeitet sie mit dem Malleus Maleficarum, um die misogynen, lUsternen
Frauenbilder herauszuarbeiten.3? Um diese Bilder vertieft darzustellen, analysiert sie
auch ausgewahlte Werke von Albrecht Darer, Ulrich Molitor und Hans Baldung Grien
mit Hilfe von visueller Diskursanalyse.®?' AnschlieRend untersucht die das Spiel The
Crucible (1953) von Arthur Miller, die Fotoserie A Pictorial Compendium of Witchcraft
and Demonology, den Film Labyrinth (1986) und den Film The Witch (2015), um die
Genealogie des bosen und liisternen Hexenbildes zu skizzieren.3??2 Erwahnenswert ist,
dass Grossman sowohl kulturelle Artefakte als auch historische Quellen untersucht,
um ihre Argumentation aufzubauen, wobei sie die Unterschiede in den methodischen
Zugangen (kulturwissenschaftliche und historische) nicht nuanciert und nicht naher
begrindet, wann sie welche Methoden benutzt oder warum gerade diese und nicht

eine andere.

Im vierten Kapitel argumentiert die Autorin, dass Kinderlosigkeit der Frauen als
normativ schlecht angesehen wurde, weswegen man kinderlose Frauen oft als bose
Hexen betrachtet hat. Diese Behauptung verteidigt sie einerseits mit
wissenschaftlicher Literatur (The Enemy Within. A Short History of Witch-Hunting von
John Demos), anderseits nimmt sie Referenz auf fiktive empathische kinderlose
Hexenfiguren aus der Popkultur wie Malefiz aus Maleficient (2014) oder Mary
Poppins.32® Dadurch schlagt sie ein Kontra-Narrativ vor, was den subjektiven

Charakter der Narrative demonstriert. AnschlieRend konstruiert sie im Sinne von White

318 vigl. ebd., 77.

319 v/gl. ebd., 78-82.

320 v/gl. ebd., 79.
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und Ricceur ein Narrativ, in dem sie zwei historische Ereignisse - das Anklagen der
kinderlosen Frauen und Hebammen als Hexen - mit dem gegenwartigen Kampf in den
Vereinigten Staaten um Reproduktionsrechte verbindet. Die These, dass Hebammen
oft der Hexerei verdachtigt wurden, weil sie Kontrolle Uber die Reproduktionsrechte
der Frauen anbieten konnten, untermauert sie mit Quellen - Malleus Malleficarum -
und wissenschaftlicher Literatur (Witches, Midwifes, and Nurses von Barbara
Ehrenreich und Dreidre English).3?* Eine weitere These, die sie vertritt, ist, dass die
Tatsache, dass kulturell der weibliche menstruierende und alternde Korper mit Scham
und Ekel konnotiert wird, auf die Darstellungsgeschichte der Hexenfigur
zurtckzufihren ist. Diese These untermauert sie mit Quellen wie der Enzyklopadie
Historia Naturalis von Plinius des Alteren, mit Kunstwerken wie Witch Riding
Backwards on a Goat sowie mit gegenwartigen kulturellen Artefakten wie der Serie
Game of Thrones.??® Hier kann man erkennen, dass sie diese These mit einem

interdisziplinaren Ansatz verteidigt.

Im fanften Kapitel vertritt Grossman die These, dass Frauen mit spirituellen
Fahigkeiten oder solche, die spirituelle Praxen wie Weissagung ausuben, historisch in
der westlichen Kultur ausgegrenzt und als Hexen benannt wurden. Um diese These
zu begrunden, bezieht sie sich auf das alte Testament als Quelle (King James Version
und Vulgata).3?¢ Die zweite Quelle, mit der sie diese These zu belegen versucht, ist
The Tragedy of Macbeth von Shakespeare, wo die drei Hexen, die weissagen und
magische Rituale durchfiihren, als bose und rachedurstig dargestellt sind.3?” Ferner
bezieht sich Grossman auf weitere historische Quellen - die ddmonologischen Traktate
Daemonologie und The Discoverie of Witchcraft, um das Hexenbild
herauszuarbeiten.3?® Nicht zuletzt rekurriert sie auf die Geschichte des Spiritualismus

in den Vereinigten Staaten seit dem 19. Jahrhundert, um ihre These Uber Frauen mit

324 vgl. ebd., 116-121.
325 vgl. ebd., 121-133.
326 vgl. ebd., 138-142.
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ubernaturlichen Fahigkeiten zu unterstitzen. Obwohl es nicht explizit erwahnt wird,
kann man vermuten, dass die Informationen zum Spiritualismus aus der
wissenschaftlichen Publikation Radical Spirits: Spiritualism and Women’s Rights in
Nineteenth-Century America von Brause Ann stammen, die in der Sektion Further
Reading aufgelistet ist.32° In diesem Kapitel wird erkennbar, dass die konstruierten
Hexenbilder von den Bildern der historischen Hexen abweichen, denn, wie bereits
erwahnt, wird heute die geschichtswissenschaftliche Position vertreten, dass die in der
frihen Neuzeit wegen Hexerei angeklagten Personen weder uber Ubernaturlichen

Krafte verfugten noch Mitglieder einer spiritueller Gruppierung waren.

Im funften Kapitel stellt sie die Biographien von Frauen vor, die sie als Hexen versteht.
Diese sind Georgina Houghton, Hilma af Klimt, Pamela ,Pixie Colman Smith,
Remedios Varo und Leonora Carrington. Sie schopft Informationen Uber sie
vorwiegend aus biographischen Blichern wie Unexpected Journey: The Art and Life of
Remedios Varo von Janet A. Kaplan und Pamela Colman Smith: The Untold Story von
Stuart R. Caplan. Bei den Kurzbiographien dieser Personen betont Grossman, dass
diese Kunstlerinnen waren, die ihre Spiritualitat durch ihre Kunst ausdriickten und die
durch den Sexismus des Patriarchats nie die Anerkennung oder einen finanziellen
Erfolg erleben durften, wie er mannlichen Kiinstlern zuteil wurde.33° Dabei
argumentiert sie, dass ihre spirituellen Fahigkeiten und die erlebte Ausgrenzung sie
zu Hexen machten. Hier kann man erneut sehen, dass sie separate historische
Ereignisse selektiv aufgreift, um ein Narrativ im Sinne der linguistischen Wende
aufzubauen. Die Hexendefinitionen gehen in diesem Kapitel ebenfalls Uber die zuvor

angefuhrten wissenschaftlichen Hexenbegriffe hinaus.

Im sechsten Kapitel argumentiert Grossman, dass sich die Hexenfigur durch eine
ausgepragte Tendenz zur Kollektivitat charakterisiert. Diese Argumentation versucht
sie einerseits mit autobiographischen Erfahrungen und andererseits mit den
wichtigsten Buchern fur Wicca-Praktizierende zu untermauern. Sie bezieht sich in

dieser Argumentation auf die Bucher der wichtigsten Protagonist_innen in der

329 \/gl. ebd., 149-155, 279.
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britischen Wicca Bewegung, namlich auf die britischen theoretischen Blcher The
Witch-Cult in Western Europe (1921) und The God of the Witches (1933) von Margaret
Murray sowie auf die narrativen Blcher A Goddess Arrives (1940) und High Magic’s
Aid (1949) von Gerard Gardner, um zu zeigen, dass Hexerei etwas
Gemeinschaftliches und Politisches ist,23" und zwar, obwohl Grossman gleichzeitig die
Legitimitat der Inhalte der Bucher der zwei Autorin_innen in Frage stellt, was, wie ich
bereits zuvor erwahnt habe, eine relevante, berechtigte und in der wissenschaftlichen
Gemeinschaft vertretene Kritik ist. Sodann untermauert Grossman ihre These, dass
Hexerei etwas Gemeinschaftliches und Politisches sei, mit dem Anfihren von Aktionen
von aktivistischen Gruppen, die sich mit Hexen und Feminismus identifizieren, obwohl
sie diese Information mit keinen Quellenangaben belegt.3? In diesem Kapitel kann

man ihr methodisches Vorgehen demnach nicht als wissenschaftlich bezeichnen.

Im letzten, achten Kapitel untersucht Grossman den Hexendiskurs und das
Hexenverstandnis in den letzten Jahren auf sozialen Medien und mit Bezug auf die
Vereinigten Staaten. Dabei arbeitet sie mit Aussagen von o6ffentlichen
Personlichkeiten, enthommen unter anderem aus Magazinen und Zeitungen, wie
Kurier, Rolling Stone oder New York Times, besonders in Bezug auf die Debatte um
die #MeToo-Bewegung, die manche Akteur_innen als ,Witch Hunt® bezeichnet
haben.333 Dann erforscht sie den Diskurs, in dem aktuell weibliche Politiker_innen als
Hexen im negativen Kontext gesehen und benannt werden. Zu diesem Zweck
analysiert sie Quellen wie Memes, Google-Suchergebnisse, T-Shirts, Aussagen im
Times-Magazin und in CNN, Wahl-Memoiren, Merchandising-Produkte und Aussagen
von Politiker_innen (ohne Angabe von Quellen, wo diese Aussagen auffindbar sind).33*
Ferner untersucht Grossman den Diskurs Uber den Begriff Hexe als
Selbstbezeichnung. Sie erforscht dieses Thema, indem sie Werbungen, Merchandise-
Produkte, GIFs, Posts auf sozialen Medien, Gedichte, Liedertexte, Meinungsbeitrage

in Zeitungen, Filme wie A Wrinkle in Time (2018) und Serien wie Chilling Adventures

331 \/gl. ebd., 197-209.
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of Sabrina (2018-2020), Bewitched (1964-1972), Charmed (1998-2006) oder
American Horror Story: Coven (2013-2014) analysiert.33® Zusammenfassend kann hier
festgestellt werden, dass die Schriftstellerin eine Bandbreite an historischen Quellen
benutzt, darunter an kulturellen Artefakten, die sie mittels (visueller) Diskursanalyse
und zumeist aus der kulturwissenschaftlichen Perspektive untersucht. Allerdings
erlautert sie nicht, welche Methoden sie benutzt, warum sie sich fur diese konkreten
Quellen entschieden hat und ferner fuhrt sie wiederum viele Informationen an, die mit

keinen Literatur- und Quellenangaben belegt sind.

Zusammenfassend kann festgestellt werden, dass Grossman einen Beitrag zur
Geschlechtergeschichte und spezifisch zur Frauengeschichte leistet, indem sie sich
auf kulturelle Hexenfiguren fokussiert, die sie vorwiegend mit Hilfe
kulturwissenschaftlicher Methoden analysiert. Der Zugang der Autorin unterscheidet
sich erheblich von den drei zuvor analysierten akademischen Buchern, weil Grossman
weder einen aktuellen Forschungstand darlegt noch mit einem konkreten
theoretischen Rahmen arbeitet. Grossman erweitert keine bestehende Theorie und
baut keine ausgepragte narrative Struktur auf. Allerdings, so wie Federici und Michelet,
liest sie die Hexenfigur politisch - auf eine feministische Weise. Das Buch lasst sich
nur begrenzt als geschichtswissenschaftliche Arbeit bezeichnen, weil es an
geschichtswissenschaftlicher theoretischer Untermauerung und Methoden fehlt. Nicht
unerwahnt darf jedoch bleiben, dass sie an manchen Stellen mit historischen Quellen
hermeneutisch arbeitet, wie mit papstlichen Bullen oder Traktaten, um die Geschichte
der Hexenverfolgungen zu rekonstruieren. Vorwiegend geht die Autorin so vor, dass
sie Thesen Uber das westliche Hexenbild aufstellt und mit Quellen wie historischen
Dokumenten und kulturellen Artefakten arbeitet, um ihre Thesen und Argumentationen
zu verteidigen. Ich mochte argumentieren, dass man die Autorin als
popularwissenschaftliche Historikerin bezeichnen kann, da sie einen Beitrag zur
Frauengeschichte und zur Mentalitatsgeschichte leistet, popular jedoch, da sie
hauptsachlich Filme, Serien und Blcher als Quellen anstatt historischer Quellen wie
Gerichtsprotokollen analysiert und das Buch aulRerhalb der akademischen Strukturen
publiziert hat, was, wie zuvor beschrieben, Merkmale popularwissenschaftlicher

Geschichtsschreibung sind. Es lasst sich jedoch erkennen, dass sie in einem
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begrenzten Ausmall mit geschichtswissenschaftlichen Methoden arbeitet, obwonhl

nicht immer auf eine sehr reflektierte Art und Weise.

AbschlieRend kann festgehalten werden, dass, anders als bei professionellen
Geschichtswissenschaftler_innen, sowohl die Publikation von Sollée als auch jene von
Grossman methodische Unzulanglichkeiten aufweisen, auf die auch Purkiss
hingewiesen hat: Bei den Quellen aus der fruihen Neuzeit gehen die beiden auf
ausgewahlte historische Quellen ein, ohne dabei zu begrinden, warum sie selektiv nur
diese Quellen behandeln. Dies verunmoglicht laut Purkiss einen reflektierten Umgang
mit hermeneutischen Methoden, ebenso die Theorie der Intentionalitat nach Quentin
Skinner oder die Diskursanalyse im Sinne von Foucault, weil der Gesamtkontext der
Quellen aus der Epoche nicht beriicksichtigt wird.33¢ SchlieBlich ist nicht nur der
Hexenhammer (obwohl er zur Konstruktion des negativen Hexenbildes beigetragen
hat)3¥’” eine wichtige historische Quelle fiir das Konzept der Hexe und der
Hexenverfolgungen, sondern auch andere wichtige Traktate haben einen erheblichen
Beitrag zur Tradierung des Konzepts der Hexe und der Verbreitung der Verfolgungen
geleistet. Hier kbnnen unter anderem die Traktate Tractatus de Hereticis et Sortilegiis
vom papstlichen Richter Paulus Grillandus, Demonolatreiae vom Richter Nicolas
Rémy, Disquisitionum Magicarum Libri Sex vom Jesuiten Martin Del Rio,3*® Flagellum
haereticorum fascinariorum vom Inquisitor Nicolaus Jacquier33® genannt werden, auf
die Grossman und Sollée keinen Bezug nehmen. Ferner spielen bei der Konstruktion
des Hexenbildes nicht ausschlieRlich damonologische Traktate eine Rolle, sondern
auch wichtige andere Quellen wie beispielsweise die kirchenrechtliche Schrift Canon
Episcopi**®, das Buch der Inquisitoren Directorium Inquisitorum von Nicolas

Eymeric,3*' der Bibelkommentar De maleficis mulieribus, que vulgariter dicuntur

336 vgl. Purkiss, The Witch in History, 11, 74f.
337 vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 99, 123f.
338 Vgl. Levack, Hexenjagd, 62-64.

339 vgl. Behringer, Hexen, 41.

340 vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 80f.

341 vgl. ebd., 120.
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bruxas vom Theologen Alfonsus Tostatus oder die Bulle Summis desiderantes
affectibus von Papst Innozenz VII1.34? Diesen Schriften schenken die zwei populéren

Schriftsteller_innen Sollée und Grossman groRtenteils keine Beachtung.

Relevant ist auch, dass die zwei Autorinnen auf keine Quellen eingehen, die
Frauenzeugnisse wahrend der Gerichtsverhandlungen abbilden. Sie erklaren nicht
naher warum, aber ein moglicher Grund konnte sein, wie Purkiss in Bezug auf manche
Feminist_innen schildert, dass sie diese Aussagen als reine Reproduktion des
Diskurses der mannlichen Eliten ansehen. Manche Forscher_innen sehen es so, denn
die weiblichen Zeuginnen konnten oft nicht schreiben und ihre Ausfihrungen sind

durch mannliche Schreiber und Drucker bearbeitetet und festgehalten worden.343

Insgesamt kann man erkennen, dass sich Grossman und Sollée teilweise
geschichtswissenschaftlicher Methoden bedienen. Um die Frage genauer
beantworten zu konnen, ob die zwei Autorinnen als popularwissenschaftliche
Historiker_innen klassifiziert werden kdnnen, méchte ich das Augenmerk auf weitere
Unterscheidungen zwischen professionellen und popularwissenschaftlichen
Historiker_innen lenken. So vereinfachen Grossman und Sollée, wie viele populare
Historiker_innen, komplexe Zusammenhange und stitzen ihre Geschichtsschreibung
auf Dichotomien,344 wahrend die professionelle, wissenschaftliche
Geschichtsschreibung auf vertiefende Nuancen und Widerspriche eingeht und diese
aufzeigt. Eine andere Unterscheidung zwischen populdrer und akademischer
Geschichtsschreibung in Bezug auf die Hexe ist, dass wissenschaftliche Autor_innen
die Annahme treffen, dass alle historische Ereignisse durch menschliches Handeln
oder natlrliche Prozesse hervorgerufen werden,3*® wahrend viele amateurhafte und
popularwissenschaftliche Historiker_innen zu einem gewissen Grad das
Ubernatirliche als etwas Faktisches miteinbeziehen. Dies trifft insbesondere auf

Grossman zu, und dies wird vor allem bei den Kurzbiographien der Frauen sichtbar,

342 vgl. Behringer, Hexen, 41f.
343 vgl. Purkiss, The Witch in History, 91-93.
344 vgl. ebd., 7f.

345 vgl. ebd., 77ff.
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die sich mit Spiritualismus beschaftigt haben. Das untermauert meine Argumentation,
dass Grossman und Sollée zu einem bestimmten Grad als popularwissenschaftliche

Historikerinnen betrachtet werden konnen.

Es lassen sich  jedoch auch Uberschneidungen zwischen den
popularwissenschaftlichen Autor_innen und professioneller Geschichtsschreibung
erkennen, namlich was das Konstruieren historischer Narrative betrifft.346 Im Fall von
feministischen popularen Schriftsteller_innen basiert das konstruierte Narrativ darauf,
dass ein Zusammenhang zwischen den Hexenverfolgungen und patriarchaler,
sexualisierter Gewalt mittels Synekdoche hergestellt wird, um die Figurationen der
Hexengeschichte fiir eigene politische Zwecke benutzen zu kénnen.?*” Eine weitere
Parallele zwischen akademischer und popularer Geschichtsschreibung ist, dass
sowohl professionelle als auch populare Autor_innen die Hexenfigur nutzen, um die
eigene Identitdt zu konstruieren: Im Fall von professionellen Autor_innen soll die
wissenschaftliche Autoritat gestarkt werden, in einem dialektischen Prozess als
Autor _in, der_die ,rational, ,empirisch“ und ,wissenschaftlich” arbeitet, in Abgrenzung
zu den ,irrationalen® Hexen. Im Fall der popularen Autor_innen geht es um die
Identifikation mit der Hexenfigur selbst.34® Auch hier kann man Grossman und Sollée

der Kategorie der popularwissenschaftlichen Historiker_innen zuordnen.
4. Rezeption durch die Leser_innen

In diesem Kapitel werde ich mich mit der Frage beschaftigen, inwieweit die
analysierten Bucher in der Rezeption durch die Leserschaft als Geschichtsschreibung
wahrgenommen werden, indem ich die Wahrnehmung der Leserschaft untersuche.
Um diese Frage beantworten zu kénnen, werde ich auf die Theorie des Reader-
Response Criticism zuruckgreifen, um zu demonstrieren, dass auch wenn die
Schriftstellerinnen keinen Anspruch auf wissenschaftliche Geschichtsschreibung
erheben, ihre Bucher trotzdem als historiographische Publikationen durch die

Leserschaft verstanden werden konnen.

346 vgl. ebd., 7f.
347 \/g). ebd., 15f.

348 \/gl. ebd., 59-63.
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Wie bereits zu Beginn dieser Arbeit umrissen, entstehen Bucher beim Schreibprozess
in Hinblick auf den _die virtuellen bzw. idealen Leser_in als Referenz, wahrend die
publizierten Blcher durch reale Leser_innen rezipiert werden. Obwohl der_die ideale
Leser_in in den epistemologischen Annahmen in der Geschichtswissenschaft bewusst
mitgedacht ist, kann nicht davon ausgegangen werden, dass der realen Leserschaft
erkenntnistheoretische Hintergrinde bewusst sind. Es kann angenommen werden,
dass die Leser_innen den Inhalt der analysierten Bulcher moglicherweise als
wissenschaftliches Wissen uUber Hexen(Geschichte) auffassen. Diese Vermutung
stutzt sich zum Beispiel auf folgende Argumentation: Grossman platziert am Anfang
ihres Buches ausgewahlte Kurzrezensionen Uber ihre Publikation, die die Funktion
haben kdnnten, den Leser_innen eine gewisse Interpretation der darauffolgenden
Inhalten vorzuschlagen. Die selektiv ausgewahlten Rezensionen umfassen solche
Bewertungen, wie, dass das Buch eine ,brilliant examination of the witch in history”
waére, deren ,historicism“ ,students and scholars will savor‘.34° Dies zeugt meines
Erachtens davon, dass die Autorin Wert darauf legt, dass der_die virtuelle bzw. reale
Leser_in das Buch als ein historisches versteht. Gleichzeitig kann angenommen
werden, dass Grossman und Sollée davon ausgehen, dass die im Schreibprozess von
ihnen mitgedachte virtuelle Leserschaft akademische Bilcher von popularen nicht
wirklich unterscheiden kann und keine Expertise Uber geschichtswissenschaftliche
Methoden verfugt. Das kann man unter anderem daraus schlieRen, dass die beiden
Schriftstellerinnen ihre Blcher aul3erhalb des akademischen Rahmens publiziert
haben. Ferner sind die zwei Blicher weder in explizit wissenschaftlicher Sprache
verfasst noch werden die Regeln der kritisch-reflektierten wissenschaftlichen Arbeit,
wie in im vorigen Kapitel dargelegt, eingehalten. Dies ist zum Grofdteil auf die
vermutete Zielgruppe der popkulturellen Literatur zurlckzufuhren, die Autorinnen
wollen eine breite Masse an Lesepublikum ansprechen. Folglich kann man sagen,
dass Grossman und Sollée popularwissenschaftliche Historikerinnen sind, da sie ihre
(Geschichts-)Bucher kommerziell publizieren und sich an kein wissenschaftliches
Publikum wenden, obwohl zu vermuten ist, dass ihre Werke von der rezipierenden
Leserschaft doch als professionelle wissenschaftliche Geschichtsschreibung

aufgefasst werden.

39 Vgl. Grossman, Waking the Witch.
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Um die Wahrnehmung und Deutung der Bucherinhalte durch die reale Leserschaft
erforschen zu kdnnen, werde ich die Rezeption der beiden Bicher auf amazon.com
untersuchen, denn diese Homepage dient dem kommerziellen Vertrieb, auch die
beiden untersuchten Blcher werden dort vertrieben. Es liegt daher nahe, dass ein
grol3er Teil der Leserschaft dort (oder in ahnlichen Kontexten) die Bucher erworben
hat.

Zuerst erforsche ich alle 110 Rezensionen von Waking the Witch. Hier gibt es viele
Leser_innen, die das historische Wissen im Buch als faktisch wahrnehmen. Davon
zeugen solche Ausdricke und Aussagen, wie ,A great historical overview®, ,It’s a basic
historical primer*, ,(1) gobbled up the history and facts®, ,This is a thorough historical
backtrack®, "Grossman gives an in-depth and thoughtful history of the figure of the
witch®, ,a heap of historical and pop-culture sources®, ,This is a fascinating book about
the history of witches®, ,It's got a bunch of great history“ sowie ,a collection of witch
history packed with historical notes and references”. Es ist in vielen Fallen wenig
Reflexion in Bezug auf die Wissensproduktion und objektive Wahrheitsanspriiche zu
sehen, zum Beispiel in der Aussage , The information is genuine and well researched.®
Es ist in diesem Fall schwierig nachzuvollziehen, welche Informationen aus welchem
Grund als ,genuin® angesehen werden konnen. Viele Personen haben angenommen,
dass das Buch ,the history of feminism®, ,historical perceptions of witches®, ,historical

references” oder ,enlightening scholarship® liefern wirde.

Ferner gibt es jedoch auch Leser_innen, die den emotionalisierten Ton erkennen, der
auf populare Geschichtsschreibung hinweist: ,You will chuckle, giggle, be awed and
saddened by what you read®. Andere haben auf die Wechselwirkung des (quasi)
akademischen Inhaltes und subjektiver Interpretation der Geschichte hingewiesen:
,her tone is very clear and shines through. She blends history and personal narrative®,
»1he scholarship and the personal are deftly woven together®, ,Pam gives us her point
of view®, ,touchingly personal. Nor is it a purely academic outsiders view on the state
of modern Paganism.“, | love the personal touches®, ,Equal parts history, analysis of
culture, and personal memoir.“, ,Grossman moved past that (witchcraft trials) and
worked with more subjective subjects.”. Mehrere Rezensionen machen deutlich, dass
der subjektive Charakter des Buches nicht unbemerkt bleibt: so zum Beispiel bei ,her
interpretation of feminism“. Auch der kritische Blick auf die populare Wahrnehmung
der Hexengeschichte wird kommentiert: ,It paints a better picture of witches and not
the monsters that history has claimed they are®. Nicht zuletzt gibt es eine Minderheit
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an Leser_innen, die den Inhalt des Buches mit anderen Publikationen Kkritisch
vergleichen, was auf eine reflektiertere kritische Haltung hinweist: ,Took longer for me
to read but that’'s because | would stop often and cross reference people, places and

events for deeper understanding*.3%°

Ebenso beleuchte ich die Rezeption des Buches Witches, Sluts, Feminists, und zu
diesem Zweck untersuche ich alle 127 Rezensionen auf Amazon.com. Wie beim
ersten Buch kann man bei Durchsicht der Rezensionen grundsatzlich festhalten, dass
viele Leser_innen die Publikation als ein akademisches Buch uber Hexengeschichte,
Frauengeschichte, Geschichte des Feminismus oder Geschichte der Misogynie
verstehen. Davon zeugen solche Ausschnitte der Rezensionen, wie: , This book is very
historical“, It is filled with historical facts, data numbers, and is jargon heavy.",
,Fascinating historical look at gender and power®, ,This is a concise and intriguing
history of fringe women and their plight®, ,Its purpose is to also inform one on the history
of misogyny*, ,We learn history of feminism“ sowie , The author stated the essence of
her work clearly and academically. Weitere Kommentare lauten: ,(the author is)
upfront with its desire to remain as a pure piece of research learning about the history
of feminism®, ,the author beautifully breaks down the historical use of witch hunts if you
are looking for any kind of analysis of feminism in a historical context®, ,the content of
the book is actually scientific in its nature® und ,Sollée supports her writing with a
multitude of factual testimony®“. Das Buch sei dazu ,well-researched, eine ,in-depth
explanation of female witch history® und ,Scholarly, detailed but very readable
treatment of the history of witchcraft and how it relates to multiple aspects of feminism.*
Manche Leser_innen glauben, dass die Autorin ,, (has) done a great deal of research
in order to be as accurate and unbiased as possible®. Fur viele Rezensent_innen ist
das Buch ,about the history of the witch®, ,an adept prelude into the history of
feminism®, ,,quick read about history of witches® und ,a good introduction to the history
of the witch®. Viele Leser_innen berichten von ,the great amount of historical context*
und ,informative pieces on witchiness and witch history“ und meinen, durch das Buch

viel Uber Geschichte gelernt zu haben: ,reading this book is a brilliant way to deepen

%0 Die zitierten Rezension und Aussagen sind hier zu finden: https://www.amazon.com/-

/es/Pam-Grossman/product-re-

views/1982145854/ref=cm cr dp d show all btm?ie=UTF8&reviewerType=all reviews, Zu-
griff 14.11.2024.
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your current knowledge on the history of feminism®, ,| have expanded my knowledge
on the history of feminism and especially on witch history.“ Eine weitere interessante
Aussage lautet, dass ,Sollée is a well-accomplished writer who is also a professor for
women studies, so her writing is very much academical.” Dieser Kommentar zeigt auf,
dass die Person aufgrund dessen, dass die Autorin Wissenschaftlerin ist, diese
Publikation eine wissenschaftliche sein muss. Es wird in diesem Beitrag also
zwangslaufig  rdckgeschlossen, dass Wissenschaftler_innen  ausschliellich
akademische Bucher verodffentlichen. Bei der Mehrheit der Kommentare und
Rezensionen geht allerdings nicht ausdrucklich hervor, warum die Leser_innen

annehmen, dass die Publikation eine akademische sei.

Im Gegensatz dazu gibt es jedoch sehr wohl einige Leser_innen, die erkennen oder
vermuten, dass das Buch keine professionelle Geschichtsschreibung darstellt. Darauf
kann man aufgrund der folgenden Aussagen schlielen: ,| was not expecting an
academic book®, ,It's not a dry, academic type of book®, ,If you are looking for a book
that delivers on deep, critical analysis of feminism in a historical context, this is not it.”,
,rhere are a lot ahistorical reaches to connect disparate cultural trends.” Einige der
Rezensionen deuten darauf hin, dass sich manche Leser_innen epistemologische
Fragen in Bezug auf das Gelesene gestellt haben. Beispielsweise gibt es Leser_innen,
die sich mit der Bibliographie als einen Zugang zum Forschungsstand
auseinandersetzen: It features a really great and well-organized reference list in the
back of the book, gives differing perspectives from different witches and experts, and
makes you question what you think®, ,It also provides an extensive collection of works
cited to further one's reading, which | will definitely be referencing.” oder ,,it gives you
the tools to do research of your own.“ Nur wenige Leser_innen merken an, dass die
Autorin selbst ihre Arbeit als keine akademische sieht: ,to Kristen J. Sollée herself (...)
it is not a formal work of academic scholarship®. Es gibt auch kritische Stimmen, die
auf Unzulanglichkeiten bei der Forschung hinweisen, wie zum Beispiel ,the placing of

prominent suffragettes and female politicians on pedestals without nuanced scrutiny
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of their legacies”.3®' Solche Kommentare stellen jedoch nur eine Minderheit der

Rezensionen dar.

ReslUmierend kann hier also festgehalten werden, dass nur wenige Rezensent_innen
dieser popularen Blcher als ideale Leser_innen identifiziert werden kdnnen, da die
breite Leserschaft nur zu einem gewissen Grad die Voraussetzungen und
Beschrankungen der Wissensproduktion in der Geschichtswissenschaft kennt und
versteht. Man kann jedoch vorschlagen, dass die realen Leser_innen in diesem Fall
mit den virtuellen Leser_innen, wie diese von den Autorinnen mitgedacht sind im
Schreibprozess, hier doch vergleichbar sind, weil die Schriftsteller_innen, wie bereits
erwahnt, sich direkt an ,everywomen“ wenden, und damit davon ausgehen mussen,
dass die breite Leserschaft keinen wissenschaftlichen Hintergrund hat. Gerade
dadurch wird von der realen Leserschaft jedoch das dargestellte Wissen oft als
objektives und/oder geschichtswissenschaftliches Wissen verstanden. Dies wiederum
lasst den Schluss zu, dass man die Autorinnen der Bucher als

popularwissenschaftliche Historiker_innen verstehen kann.

Hexenfigur(en) in den popkulturellen Buchern

In diesem Kapital beleuchte ich die Selbstbezeichnung Hexe in den beiden
Publikationen. Ich erforsche, wodurch sich die in diesem Kontext gemeinte Hexenfigur
charakterisiert. Ferner kontextualisiere ich die Erkenntnisse mit wissenschaftlicher
Literatur zum Thema der Hexenfigur im Feminismus. Ich werde anhand der
Diskursanalyse der zwei Bucher die Forschungsfrage beantworten, wie sich die
Schriftstellerinnen die Hexenfigur sowie Hexengeschichte aneignen und welche neuen
Hexenbilder in diesen diskursiven und performativen Praktiken entstehen. Zu diesem
Zweck analysiere ich die zwei Publikationen entlang Themenkomplexen, die in den

Blchern behandelt werden.

351 Dijese Renzensionen sind hier zu finden: https://www.amazon.com/-/es/Witches-Sluts-Fe-

minists-Conjuring-Positive/product-reviews/0996485279/ref=cm cr getr d pa-

ging_btm_prev_1?ie=UTF8&reviewerType=all _reviews&pageNumber=1, Zugriff 14.11.024.
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1. Hexendefinitionen und Dichotomien

Fir Pam Grossman ist die Hexe eine ,uncanny Other®, die eine Art Spiritualitat
erfahrt.3%2 Sie wird als manipulative, gefahrliche Person betrachtet, obwohl sie laut
Grossman historisch vielmehr Opfer als Taterin war.3% Sie kdnne ,a hag with a pointy
hat®, ,seductress®, ,cross-dressing French revolutionary®, ,suburban housewife” oder
ein ,he“ sein.?% Hexen sind nach der Schriftstellerin mit ausgepragter Intuition und
Empfanglichkeit fur das Ubersinnliche ausgestattet.355 Die Autorin fiihrt Beispiele fir
Hexen an. Darunter gibt es Kiinstlerinnen, wie Yoko Ono oder Grace Jones; spirituelle
Medien, wie Georgina Houghton oder Hilma af Klimt;3% fiktive oder mythologische
Figuren, wie Circe, Hermione Granger, Morgan le Fay, Baba Yaga sowie die Voodoo-
Priesterin Marie Laveau.’®” Sie beschreibt auch den lateinamerikanischen und
hinduistischen Einfluss auf die modernen Hexen.3°® Man kann daraus schlieRen, dass
fur die Schriftstellerin die mythischen, kinstlerischen und spirituellen Aspekte der
Hexe zentral sind. Ferner definiert Grossman eine Hexe als ein subversives
feministisches Symbol (gleichzeitig die lkone der Unterdriickung und der Befreiung)
sowie Figur der Freiheit, die Uber Handlungsmacht verfiigt.3>® Sie weist darauf hin,
dass Hexerei hochst individualisiert, dezentralisiert und synthetisch ist, dies verortet
Grossman innerhalb des postmodernen Diskurses.3®° Sie verweist auch darauf, dass

Hexerei als eine solitire Lebensweise ausgelebt werden kann.¢' Sie beschreibt

32 \gl. Grossman, Waking the Witch, 1, 14, 276.
3 vgl. ebd., 1.

%54 Vgl. ebd., 6f.

35 Vgl. ebd., 135f., 168-172, 149-152.

356 Vgl. ebd., 161-168.

%7 Vgl. ebd., 1, 124.

358 Vgl. ebd., 184f.

39 Vgl. ebd, 8f.

360 Vgl. ebd., 13, 254.

%1 vgl. ebd., 189.
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ebenso, dass die gegenseitige Fursorge in Gemeinschaften und Zusammenkunften
von Hexen wichtig ist.36? Sie unterstreicht dabei den Stellenwert des Austausches auf
Augenhohe,®®® der Solidaritdt, der Toleranz und der Hierarchiefreiheit bei
Hexenzirkeln.3%* Grossman betont auch, dass jede_r das Recht hat, sich die Identitat
der Hexe anzueignen;3% ihr Hexenbegriff ist also inklusiv. Charakteristisch flr
Personen, die sich als Hexen identifizieren, sind laut Grossman die Erfahrung der
systematischen Unterdriackung durch das Patriarchat sowie der Widerstand gegen
diese Diskriminierung.3%¢ Ferner siedelt die Autorin die Hexe in einem Spannungsfeld
an, das mehrere Dichotomien verkorpert: Unterdrickung/Befreiung, Fiktion/Wahrheit,
Magie/Wissenschaft, Lust/Destruktion, Taterin/Opfer, eigenstandig/gemeinschaftlich,
natirlich/Ubernatirlich, mannlich/weiblich sowie gut/schlecht.?®” Zudem verweist
Grossman darauf, dass die Figur der Hexe den Archetyp des Gestaltwandlers

verkorpert.368

Sollée konstruiert eine ahnliche Definition der Hexe: ,The witch is undoubtedly the
magical women, the liberated women, and the persecuted women, but she can also
be everywomen“3%° Sie schildert, dass den Hexen inharente Bosartigkeit
zugeschrieben wurde.?’? Sie schlagt dazu drei spezifische Definitionen vor: die bose
Zauberin aus dem Verfolgungszeitalter, eine altere Frau im Allgemeinem und

neoheidnische Akteur_innen.3”" Laut Sollée ist die Hexenfigur mit einer im positiven

362 \/gl. ebd., 192.194

33 \/gl. ebd., 195-197

34 \/gl. ebd., 224-.227.

3% \/gl. ebd., 256.

36 \Vgl. ebd., 9, 167.

%7 Vgl. ebd., 1,7, 13, 143, 166, 177.

368 \gl. ebd., 6, 43.

%9 Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 11.
370 \Vgl. ebd., 32, 51.

371 Vgl. ebd., 16-19.
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Sinne promiskuitiven Frau gleichzusetzen.3”? Ferner bezieht sich die Schriftstellerin
auf den spirituellen und subversiven Grundcharakter der Hexenfigur.3”3 Sie merkt an,
dass Hexen Gestaltwandler_innen sind3®’4 und mit der Natur verbunden sind, dies
beinhaltet Praktiken wie die Nutzung psychoaktiver Pflanzen, die Ubung der Intuition
und Spiritualitat, die Anwendung naturlicher Heilmittel oder den Schutz der Umwelt.37°
Die mythischen Beispiele zu Hexenfiguren, die sie vorschlagt, erstrecken sich von
judisch-christlichen Figuren wie Hecate, Eve, Baba Yaga und Lilith bis zur japanischen
Yamauba, &gyptischen Isis, indischen Kali und summarischen Inanna.’’® Zu
historischen Akteur_innen nennt sie die Voodoo-Praktikantin Marie Laveau, die
Aktivistin Malala Yousafzai,3’” die Spiritualismus-Praktizierende Elisabeth Cady
Stanton, die Suffragette Susan B. Anthony, die Abolitionistin Sojourner Truth, die
Feministin Matilda Joslyn Gage, Mitglieder der linksorientierten Gruppierungen
W.I.T.C.H., Yerbamala Collective und Lady Parts Justice League; die Kiunstlerinnen
Yoko Ono und Frida Kahlo sowie die Politikerin Hillary Clinton (,The Wicked Witch of
the West*).378 Daraus kann man schlieRen, dass Sollée linksorientierte Aktivist_innen,
Klnstler_innen und Praktizierende verschiedener Formen der Spiritualitat als Hexen
sieht. Man kénnte auch vorschlagen, dass nach Sollée Feministinnen prinzipiell als
Hexen zu bezeichnet sind. Sie erklart jedoch auch, dass everywomen eine Hexe sein
kann. Analog zu Grossman verortet sie die Hexe im Spannungsfeld unterschiedlicher
Dichotomien wie Geburt/Tod, Helligkeit/ Dunkelheit, Jungfrau/,Schlampe®,
physische/metaphysische  Welt, heilig/profan,  Ekel/Angst, = Erregung/Lust,

Fantasie/Realitat, gut/schlecht sowie Gott/Teufel.3”° Man kann auch bemerken, dass

372 \/gl. ebd., 15.

373 \Vgl. ebd., 18f.

374 \Vgl. ebd., 14, 61.

37 Vgl. ebd., 39, 92, 124.

376 Vgl. ebd., 7, 15, 21f.

377 \/gl. ebd.

378 \/gl. ebd., 49-62, 66, 69, 121, 126, 141.

379 \Vgl. ebd., 14f., 21f., 65, 90, 94, 96, 98, 100, 114.
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die Hexenbilder von Grossman und Sollée zu einem bestimmten Grad der
mythologisierten, romantisierten Hexenfigur aus dem neunzehnten Jahrhundert
ahneln, also das Konzept der ,weisen Frauen® mit speziellem spirituellen Wissen und

Volkswissen reproduzieren, in dieser Hinsicht analog zu Michelet.

Aus der wissenschaftlichen Literatur kann man herauslesen, dass auch andere
popkulturelle Hexenbilder einen subjektiven Konstruktionscharakter haben.
Beispielsweise Rosa Liebe zufolge, die das Phanomen aus der Perspektive der
Gender Studies untersucht hat, fungiert die Hexenfigur heute als eine feministische
Ikone oder eine religiose Selbstbezeichnung und stellt ein soziokulturelles Konstrukt
dar.38 Diese Hexenbilder und vor allem zuriickgeforderte Hexenidentitaten werden
Liebe zufolge nicht nach historischer Evidenz sondern nach subjektiven
Interpretationen konstruiert und basieren auf Dichotomien.?®' Nach K. Scarlett
Harrington, die Hexerei in Bezug auf Intersektionalitat, Erinnerung und Biomacht
untersucht, kann gesagt werden, dass im popkulturellen Feminismus die Dichotomien
Spiritualitat/Sexualitat, Mensch/Natur und Fiktion/Fakten aufgehoben werden.382
Diese Verbindung zwischen Fiktionalitdt und Faktizitdt entspricht ebenfalls den
Positionen von Ricceur und White, die argumentieren, wie bereits an friherer Stelle
dieser Arbeit ausgefuhrt, dass faktische Elemente und fiktionale Elemente auch in der
Geschichtsschreibung zusammengeflihrt werden. Nicht zuletzt ist die Hexenfigur auch
nach der Filmwissenschaftlerin Greene im Gegensatzpaar

Unterdriickung/Ermachtigung angesiedelt.383

Laut Harrington ist die Hexe in mehrere Dichotomien eingebettet, die mit den
Subjektentwirfen der Moderne zusammenhangen: ,Witches are the cultural root for
everything the modern system is not. Hegemonic demarcation of boundaries in the
never-ending defining of modernity has marked identifications for human/inhuman,

subject/monster, civilized/primitive, witch/hunter. These constructed ‘'essential'

380 \gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 40f.
%1 Vgl. ebd., 3, 69.

%2 Vgl. Harrington K. Scarlett, Something Wicked. Witches and Rhetorics of Resistance
(ungedr. Diss. University of Denver 2023) 1.

383 Vgl. Greene, Lights, Camera, Witchcraft, XV.
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difference divides community in the creation of two entirely distinct ontological
zones.”38 Nach Marley Stuever-Williford, der die Hexenfigur in der Popkultur mittels
der Theorie des Subjekts erforscht hat, sind Hexen im liminalen Raum zwischen
Subjekt und Objekt, zwischen Leben und Tod, der Ordnung und dem Chaos sowie der
Gesellschaft und der Natur angesiedelt. Die Hexe ist der binare Gegensatz zur
Jidealen“ Frau und verkorpert die (ungezigelte) Natur im Gegensatz zur mannlich
konnotierten Technologie, Wissenschaft und ,Fortschritt“.3> Auch die Forscherin
Helen Pilinovsky, die sich auf Marchen, Literatur und Folklore spezialisiert, verweist
darauf, dass die Hexenfigur in liminalen, sich wandelnden Rdumen verortet wird.38®
Ferner kann festgestellt werden, dass die Hexe in der westlichen Denktradition in
binaren Paaren gedacht und konstruiert wird. Es wird zudem sichtbar, dass man an
der Hexenfigur manche Dichotomien identifizieren kann, die durch die
Geschlechtergeschichte hinterfragt worden sind, insbesondere die Dichotomien
subjektiv/objektiv, und Fakt/Fiktion.

Daher kann man vorschlagen, dass die Hexenbilder, die Grossman und Sollée
produzieren, mit dem heutigen Zeitgeist der Hexenreprasentationen im Einklang
stehen. Nach Liebe sind popkulturelle Hexenbilder nicht mehr passiv sondern vielmehr
aktiv.3®” Nach Marta R. Jabtonska, die Spiritualitdt im Internet aus soziologischer
Perspektive erforscht, sind sie auch jung, mutig, hilfsbereit, systemkritisch, autonom,
sexuell befreit, revolutionar, abenteuerlich, unabhangig, empathisch, tolerant, mit
Wissen ausgestattet und selbstbestimmt, was der Forscherin zufolge mit den
gegenwartig geschatzten Werten in der westlichen Welt im Einklang steht.38 Es lasst
sich somit nach der Literwissenschaftlerin Keelyn E. Byram argumentieren, dass die

heutige Reprasentation der Hexen in der Popkultur auf junge cis Frauen zugeschnitten

384 Harrington, Something Wicked, 243.

3% \/gl. Marley Stuever-Williford, ,Hex Appeal: The Body of the Witch in Popular Culture®,
Masterarbeit, Bowling Green State University 2021, 3 und 21.

386 \/gl. Pilinovsky Helen, The Mother of All Witches. Baba Yaga and Brume in Patricias McKil-
lip’s In the Forests of Serre. In: Extrapolation 1 (2005) 36-49.

37 \Vgl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 56-59.

388 \/gl. Jabtoniska, Slavic Witches and Social Media, 136.
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ist.38% Ich mochte auch argumentieren, dass die jeweiligen Hexenbilder vielmehr die

aktuellen Mentalitaten als die historischen Akteurinnen widerspiegeln.
2. Spiritualitat und Religion

Grossman misst der Spiritualitat der Hexenfigur einen groRen Stellenwert bei. 3% Sie
nennt unterschiedliche spirituelle Praxen, in die Hexen involviert sein konnen, wie
Zauberspriiche, Meditation oder Ahnenglaube3®' und betont den saisonalen und
naturbasierten Charakter vieler spiritueller Hexenpraxen.3%? Sie verweist darauf, dass
sich die Gesamtheit der Praktiken durch einen synthetischen, postmodernen
,whatever works“ Zugang auszeichnet.3®3 AuRerdem bezieht sie sich auf die
wissenschaftliche Publikation von Ronald Hutton, The Witch: A History of Fear, from
Ancient Times to the Present, um die erwahnten spirituellen und magischen Elemente
der Hexerei zu untermauern.3®* Sie weist indirekt auf Transzendenz als eine
hexenspezifische Erfahrung hin: ,What we had conjured was connection: (...) to
something that felt bigger than ourselves“;3%®  witch signifies (...) having a
transcendent experience”.3% Grossman setzt sich auch mit dem Ph&nomen der
,female intuition“ auseinander und bringt somit Weiblichkeit und dem Weiblichen

zugeschriebene Fahigkeiten in Verbindung mit der Hexerei.3®” Ferner befasst sich die

389 Vgl. Byram Keelyn E., Witchcraft and Wholeness. Twenty-First Century Magic (ungedr.
Masterarbeit University of Wyoming 2020) 58.

390 \/gl. Grossman, Waking the Witch, 5.
3¥1Vgl. ebd., 14f.

392 \V/gl. ebd., 121.

33 Vg, ebd., 13.

394 Es handelt sich um ,nature-based Paganism®, wie Wicca oder den Gebrauch von Magie im

Allgemeinem - vgl. ebd., 15.
3% \/gl. ebd., 57.
3% Ebd., 14.

397 Vgl. ebd., 137.
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Schriftstellerin mit der Aufhebung der Dichotomie Sexualitat/Spiritualitat, hier nimmt

sie Bezug auf den Anthropologen Michael Harner.3%

Sollée stellt ebenfalls eine Beziehung zwischen der Hexenfigur und Spiritualitat her.
Sie nimmt dabei Bezug auf das (Neu)Heidentum, Legenden, synkretische karibische
und afrikanische Religionen (Voodoo, Santeria, Candomblé, Yoruba), den
Spiritualismus, Kabbalah, die theosophische Bewegung, den Schamanismus und
digitalbasierte spirituelle Praxen.3®° Sie merkt an, dass die religidsen Praktiken weder
institutionell anerkannt noch koharent sein mussen. Des Weiteren kann man sagen,
dass Sollée ein transkulturelles, hybrides Bild der Spiritualitdt der westlichen
Hexenfigur konstruiert, in dem afrikanische, lateinische und indigene Religionsformen
reprasentiert und den abrahamitischen Religionen gleichgestellt werden. Sie geht
auch auf Frauenfiguren aus der mesopotamischen, griechischen, babylonischen und
indischen Mythologien ein,*®® womit sie die westliche Dichotomie sakral/profan
hinterfragt und gleichzeitig die eurozentrische Sichtweise im Allgemeinen auler Kraft

setzt.

Ferner hebt Sollée, so wie Grossman, die Aufhebung der Dichotomie Sexualitat und
Spiritualitat hervor. Dabei verleihnt sie die Stimme BDSM-Praktizierenden,
selbsternannten ,shamanatrix“ und Arbeiterinnen in der Sexindustrie, um ,bondage
und domination® als ,transformative ritual(s)‘ zu deuten.*®’ Es werden synkretische
Praxen, taoistischen Meditationen, Animismus sowie die ,energetische Transmission®
von ,sexual power” in diesem Kontext erwahnt.*%2 Die Autorin stellt den Prozess der
Verflihrung als einen Zauberfluch dar, der sowohl die physische als auch die

metaphysische Welt miteinbezieht.*%3

398 \/gl. ebd., 93.

399 Vgl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 13, 18f., 21, 46, 50, 65f., 76, 93, 127, 1309.
400 \/gl. ebd., 95.

401 \/gl. ebd., 93.

402 \/g. ebd.

403 \/g. ebd., 94.
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Nun mochte ich den Themenkomplex der spirituellen Hexerei um die Erkenntnisse
vertiefen, die in der wissenschaftlichen Literatur herauszulesen sind, um den Diskurs
von Grossman und Sollée zu kontextualisieren. Die Soziologin Jabtonska schildert,
dass es heutzutage religiose Ausformungen der Hexerei gibt, die digitalbasiert sind -
,=a novel form of witchcraft emerges, inspired by the concept of digital religion and
social media leaders called influencers, and can be aptly referred to as ,digital
witchcraft“.4%4 Als eine der Plattformen, die benutzt werden, kann hier Witch TikTok
(#Witchtok) genannt werden.*%® Dort handelt es sich gemaR dem Religions- und
Spiritualitatsforscher White um eine hauptsachlich weille Gemeinschaft, die
Anleitungsfilme veroffentlicht und eine Form der Hexerei prasentiert, die an keinen
konkreten theologischen Rahmen gebunden ist.4%® Die Griinde fiir die wachsende
Popularitat von alternativen Religionsformen sind nach Jabtonska unter anderem die
COVID-19 Pandemie, militarische Konflikte, wirtschaftliche Krisen und die
postmoderne Krise der traditionellen Religionsformen und ihrer Autoritatsfiguren, dies
geht einher mit der Suche nach Ildentitat.4®” Die steigende Verwendung der sozialen
Medien beeinflusst der Forscherin zufolge die gegenwartige Religiositat, weil diese die
Verbreitung unterschiedlicher spiritueller Praxen sowie Partizipation, Kommunikation
und Austausch ermoglichen.*%® Des Weiteren erklart Jablonska, dass die Verwendung
der sozialen Medien zum Zweck des religidosen Ausdrucks zur Entstehung neuer
Formen der religiosen Praktiken und zum Hinterfragen der gangigen Identitaten
fuhrt.4%° Uberdies lasst sich gemaR Jabtoriska sagen, dass solche neoheidnischen
Praxen sich von anderen auf diese Art unterscheiden, dass sie normalerweise

auBerhalb eines institutionellen Rahmens funktionieren.#'® Sie fungieren laut dem

404 Jabtonska, Slavic Witches and Social Media, 130.
405 \/gl. Byram, Witchcraft and Wholeness, 67.

406 \/gl. White, The New Witches of the West, 39f.

407 Jabtonska, Slavic Witches and Social Media, 135.
408 \/g. ebd., 73f.

409 \/g. ebd.

410 vgl. ebd.
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Soziologen und Religionswissenschaftler Gary F. Jensen vielmehr als
identitatsstiftende soziale Bewegungen oder ,privatisierte spirituelle Marktplatze“.#!
Nach der Spiritualitatsforscherin Pearson handelt es sich hier nicht so sehr um grole,
zentral organisierte Gruppen von Praktizierenden sondern um kleine, geschlossene

Gruppen (,Hexenzirkel*).412

Die beiden Schriftstellerinnen Grossman und Sollée beziehen sich beide sehr stark auf
die Wicca Bewegung. Ich mochte somit auf die grundlegenden Ideen der
neoheidnischen Religion eingehen. Die Verbreitung von Wicca ist, gemall dem
Religionswissenschaftler White, unter anderem durch die Veranderungen in der
Geschichtswissenschaft beeinflusst worden, als sich dort die zuvor herrschende
rationale (aufklarerische) Annahme, dass jegliche spirituelle Praxis von vermeintlichen
Hexen in der Geschichte der Hexen und Hexenverfolgungen eine lllusion sei,
veranderte. Diese rationale Annahme wurde in der Wissenschaft durch die Idee der
vorchristlichen heidnischen Religion ersetzt, und diese Idee wurde in der Wicca
Bewegung aufgegriffen.'3 Die Wicca-Praktizierenden behaupten, dass ihre Religion
auf eben einer solchen alten vorchristlichen Religion basiert, dies stimmt jedoch nicht
mit dem heutigen Forschungsstand Uberein.#'* Der Gender Studies-Forscherin Liebe
zufolge handelt es sich vielmehr bei Wicca um feministische Mythenbildung, bei der
die Vergangenheit als ein prahistorisches, transkulturelles Matriarchat zurtickgefordert
wird.*’® Nach der Kulturanthropologin Jencson kann man Wicca als eine
polytheistische Religion verstehen, in deren Zentrum die fiirsorgliche Gottin steht.#16
Nach der Bildungstheoretikerin Jarvis, die sich mit Buchern Uber Wicca im

Erziehungskontext beschaftigt hat, kann man sagen, dass Wicca eine eklektische,

11 vgl. Jensen Gary F., ,Out of the Broom Closet‘. The Social Ecology of American Wicca. In:
Journal for the Scientific Study of Religion 4 (2008) 753—766, hier 753.

412 \Vgl. Pearson, Belief Beyond Boundaries, 136f.

413 Vgl. White, The New Witches of the West, 12f.

414 \Vgl. ebd., 22f.

415 Vgl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 32-34.

416 \/gl. Jencson, Wicca, 317f.
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egalitare und monistische (in Abgrenzung zu einer dualistischen) Religion ist, in der
die Immanenz des Gottlichen vorausgesetzt wird.#'” Manche Wicca-Praktizierende
begreifen, so Jencson, die historischen Hexenverfolgungen als Verfolgungen von
Wiccans und konstruieren ein Narrativ, in dem die Wicca Bewegung ihre Wurzeln
schon in der Altsteinzeit hatte. Dies findet jedoch keine Fundierung in der
wissenschaftlichen Forschung.*'® Der Kulturanthropologin Jencson zufolge greifen
Wicca-Anhanger_innen seit den 1970er-Jahren die Ideen der feministischen
Ermachtigung auf und politisieren die spirituelle Praxis.#'® Dariliber hinaus, so wie
Jencson schildert, ist Wicca eine naturbasierte Religion, wo Mond- und Sonnenfeste
und Feste rund um Naturzyklen gefeiert werden und somit dem Umweltschutz grof3er
Wert zugeschrieben wird.#?° Dabei handelt es sich nach dem Religions- und
Volkskundewissenschaftler White um eine Ansammlung oder Zusammenstellung nicht
zusammenhangender vorchristlicher Festlichkeiten.#?' Laut dem Forscher gibt es in
der Wicca Bewegung den Anspruch, die Riten der vorchristlichen, heidnischen und
polytheistischen Ahnen zu beleben.*?? Die vermeintlich linearen prahistorischen
Wurzeln der Wicca Bewegung haben sich aber White zufolge als nicht wirklich
zutreffend erwiesen.*?3 Die Grundlagen von Wicca, entwickelt unter anderem von
Margaret Murray in den 1920er- und 1930er-Jahren durch das Zurtickgreifen auf und
die Verbindung von verschiedenen Quellen, worauf ich auch an friherer Stelle in der
Arbeit bereits eingegangen bin, kdnnen gemaly White nicht als linear und genuin auf

prahistorischen Wurzeln basierend gesehen werden. Dies wurde durch die

417 \gl. Jarvis Christine, Becoming a Woman Through Wicca. Witches and Wiccans in Con-
temporary Teen Fiction. In: Children’s Literature in Education 1 (2008) 43-52, hier 44-46.

418 \gl. Jencson, Wicca, 230f.
419 vgl. ebd., 325f.
420 \/gl. ebd., 61, 327.

421\/gl. White Ethan Doyle, Pagans. The Visual Culture of Pagan Myths, Legends and Rituals
(London 2023) 195.

422 \/gl. White, The Meaning of ,Wicca“, 185-202.

423 \/gl. White Doyle Ethan, Devil's Stones and Midnight Rites. Megaliths, Folklore, and Con-
temporary Pagan Witchcraft. In: Folklore 1 (2014) 60-79, hier 75.
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wissenschaftliche Gemeinschaft und Forschung bereits in den 1960-Jahren

widerlegt.4?*

Manche Wicca-Praktizierenden, so die Historikerin Diane Purkiss, haben eine auf
Solipsismus basierende Einstellung, dies belegt mit Aussagen wie zum Beispiel ,what
works for you®, womit die Abgrenzung zwischen Fiktion und Nicht-Fiktion aufgehoben
wird: it doesn’t matter wether the grandmother was a physical reality, or a figment of
imagination“.4?> Man kann jedoch nicht sagen, dass die gegenwartigen
selbsternannten Hexen sich bei der Konstruktion des Wicca-Mythos gar nicht auf
Geschichte beziehen - nach der Geschichtswissenschaftlerin Purkiss konstruieren
diese namlich eigene historische Narrative, indem sie auf eine nicht wissenschaftliche
und subjektive Weise unterschiedliche eklektische historische Texte miteinander in
Verbindung bringen.*?® Bei diesen Narrativen handelt es sich nach der Gender
Studies-Forscherin Liebe weniger um historisches Wissen, sondern vielmehr um die
Formulierungen solcher Versionen der Vergangenheit, die zur Agenda der Bewegung
passen.*?” Die Konstruktion der vorgestellten Vergangenheit hat laut dem
Religionswissenschaftler White die Funktion, spirituelle und religidse Bewegungen zu
legitimieren und sie als authentisch darzustellen.#?® Dabei werden Identitaten
konstruiert, die nach Liebe ein ,Reframing” der historischen Hexenfigur umfassen.#2°
Somit kann man gemaf der Forscherin sagen, dass die Wicca Bewegung auf einer
Vorstellung  von  konstruierter  Vergangenheit  beruht, die nicht als

geschichtswissenschaftlich bezeichnet werden kann. Viele der selbsternannten Hexen

424 \/gl. White, The Visual Culture of Pagan Myths, 144f.

425 \gl. Purkiss, The Witch in History, 40.

426 \/g|. ebd., 43.

421 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 36.
428 \/gl. White, The New Witches of the West, 5.

429 \gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 30.
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dieser Bewegung sprechen sich sogar dezidiert gegen wissenschaftliche Hexenbilder

aus.430

Wie bereits beschrieben, wird in den Buchern von Grossman und Sollée das
Praktizieren der Hexerei - in einem politisch-feministischen Kontext gesehen - im
Internet thematisiert. Auch Spiritualitdtsforscher_innen machen deutlich, dass
gegenwartige Formen der Hexerei als Verkdrperung der Spiritualitat in sozialen
Medien ausgelebt werden. Zum Beispiel Anne Vos, die das Thema mit Hilfe
kulturwissenschaftlicher Methoden untersucht hat. Sie verdeutlicht, dass moderne
Hexen feministische Ermachtigung auf Instagram suchen.*3' Wie Vos schildert,
widersetzen sie sich dabei dem Patriarchat durch die Verwendung des feministischen
Diskurses und durch die Abgrenzung von der Idee eines singularen und mannlichen
Gottes sowie von der Idee des Wissenserwerbs durch Logik und Vernunft. Stattdessen
erwerben sie spirituelle Kenntnisse mit Hilfe von Intuition und Emotionen, sprechen
von ,feminine divine“ und wollen damit die Entkraftung des Patriarchats erzielen.43?
Dabei hinterfragen sie selten die gesellschaftlich und kulturell konstruierte Binaritat
zwischen Frauen und Mannern und tragen Vos zufolge wenig zur kollektiven und
strukturellen Befreiung aus dem Patriarchat bei, denn der Fokus liegt hier auf einer
inneren Realitdt und der personlichen Ermachtigung statt auf der kollektiven
Mobilisierung.*33 Diese individualistische Haltung der Hexen auf Instagram bringt Vos
folgendermallen auf den Punkt: ,discourses on personal empowerment often
encourage women to focus on themselves instead of trying to bring forth bigger

collective changes”.434

430 \/gl. ebd., 37.

431 \Vgl. Vos, The Season of the Witch, 2-22.
432 \/gl. ebd.

433 \/gl. ebd.

434 Ebd., 23.
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3. Sexualitat und Korperlichkeit

Wie bereits erwahnt, verbinden die beiden Schriftstellerinnen die Hexenfigur mit dem

Themenkomplex von Sexualitat und Korperlichkeit.

Grossman thematisiert nicht nur die historisch gewachsene Damonisierung der
weiblichen Sexualitat*3® sondern auch die der Kinderlosigkeit, die ihrer Meinung nach
in der westlichen Gesellschaft traditionell abgewertet wird, was sie mit mehreren
Marchen wie zum Beispiel Rapunzel illustriert.#3¢ Grossman argumentiert, dass diese
Abwertung kinderloser Frauen auf die hohe und damals nicht erklarbare
Sauglingssterblichkeitsrate im Mittelalter und zu Beginn der Neuzeit zurickzuflhren
sei. Sie bezieht sich auf die akademische Publikation von John Demos, The Enemy
Within: A short History of Witch-Hunting. Dieser schreibt, dass am Ende des
siebzehnten Jahrhunderts eine verheiratete Frau, die keine oder nur wenige Kinder
geboren hatte, mit groRerer Wahrscheinlichkeit wegen Hexerei angeklagt wurde.*3”
Grossman bringt die damalige Situation mit der gegenwartigen Lage der Frauen in den
Vereinigten Staaten in Verbindung. Sie postuliert, dass dort das Narrativ herrscht, dass
alle gesunden erwachsenen Frauen gerne Kinder haben sollten, dies bewertet sie als
einen schadlichen Diskurs.43® Stattdessen konstruiert sie das Narrativ einer Form von
Wahlfamilie, wo sich die Frauenfigur nicht um ihre eigenen biologischen Kinder
kimmert, sondern um ein selbst ausgewahltes Kind, wie zum Beispiel im Film
Maleficient (2014).43°

Des Weiteren konstruiert Grossman ein Narrativ, in dem sie die vermeintliche
Verdrangung der weiblichen Hebammen durch das institutionalisierte und

mannerdominierte Gesundheitswesen in der frihen Neuzeit in Verbindung bringt mit

435 Vgl. Grossman, Waking the Witch, 29.
436 \/gl. ebd., 109-114.

437 \gl. ebd., 112.

438 \/gl. ebd., 112.

439 Vgl. ebd., 113.
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der heutigen Debatte um Frauenrechte.**® Sie erwahnt die Rolle des Malleus
Maleficarum bei der Kriminalisierung der Aktivitaten der weiblichen Geburtsmutter und
fuhrt dies auf die Einflhrung des institutionalisierten Gesundheitswesens und auf
patriarchale akademische Institutionen und Regierungsinstitutionen zuriick.**! Diese
Hypothesen stehen im Einklang mit den Thesen von Federici, auf die sich Grossman
bezieht: ,she (Federici) theorizes that hunting of witches was in part a means of
punishing any woman who was not contributing to the burgeoning capitalist workforce
though reproduction®.#4? Ferner thematisiert Grossman die US-amerikanische Debatte
zum Konzept des sexual consent (Zustimmung zu sexuellen Aktivitaten), zum Zugang
zu Verhitungsmitteln, Familienplanung sowie Slut Shaming (Beschamen der Frauen
wegen deren sexuellen Aktivitaten),**> um einen Zusammenhang zwischen den
Hexenverfolgungen, den patriarchalen Strukturen und dem heutigen Feminismus zu

konstruieren.

Ein weiteres von Grossman besprochenes Element der Korperlichkeit ist die
altersbedingte Diskriminierung. Sie argumentiert, dass die westliche Gesellschaft den
alteren weiblichen Korper nach der Menopause als etwas Problematisches und
Furchterregendes konstruiert.#44 Sie illustriert diese Behauptung mit Hexenfiguren aus
Marchen und der Popkultur wie Snow White (1937) oder The Blair Witch Project
(1999)*% sowie mit Albrecht Dirers Witch Riding Backwards on a Goat aus dem
sechzehnten Jahrhundert.** Die Schriftstellerin schlagt vor, dass man die Hexe, statt
sie als die Figur einer abscheulichen, grauenvollen alteren Frau zu konstruieren, diese

als Mentorfigur im Sinne von Joseph Campbell verstehen solle, wie es zum Beispiel

440 \/gl. ebd., 116ff.
4“1Vgl. ebd., 117.

442 Ebd., 120.

443 \/gl. ebd., 118f.

444 V/gl. ebd., 124.

45 \gl. ebd., 124- 128.

446 \Vgl. ebd.
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im Film A Wrinkle of Time (2018) der Fall ist.#4” Grossman demonstriert somit den
Konstruktionscharakter des Narrativs und schlagt ein Gegennarrativ in Bezug auf
altere Frauen bzw. Hexen vor. Nicht zuletzt konstruiert sie einen Diskurs, in dem sie
Reprasentationen alterer Frauen und hexeninspirierter Modetrends die Bedeutung des

Widerstandes gegen den mannlichen Blick (den Male Gaze)**® zuschreibt.*4°

Auch bei Sollée steht der Diskurs uber Hexen und Sexualitat im Vordergrund. Laut ihr
ist die Bestrafung weiblicher Sexualitdt eines der wichtigsten Merkmale der
Hexengeschichte: ,For centuries, the word ,witch‘ has been used to punish women and
police female sexuality“.4®® Sie begriindet dies mit einem Abschnitt aus dem
Hexenhammer. ,All witchcraft comes from carnal lust, which is, in women,
insatiable“.4%! Sie stellt den Malleus Maleficarum aus dem Jahr 1486 als ,medieval
BDSM erotica“ dar, wo der Geschlechtsverkehr der Hexe mit dem Teufel beschrieben
wird.*? Sie deutet darauf hin, dass im Hexenhammer ,adulteresses, fornicators and
midwifes® damonisiert wurden, um ihren Diskurs zu bekraftigen, dass wahrend der
Hexenverfolgungen ,women were predominantly targeted and female sexuality was
centered as culprit.#53 Anders gesagt, Sollée fuhrt die Damonisierung der (weiblichen)
Sexualitat auf das Christentum und die Kirche zuriick,*** und folglich bringt sie dies mit

der heutigen Debatte uber Reproduktionsrechte und mit dem Slut Shaming

447 \gl. ebd.

448 Unter Male Gaze (mannlichem Blick) ist eine machtvolle Sehanordnung zu verstehen, in
der Frauen und ihr Aussehen der mannlichen Schaulust untergeordnet werden, vgl. Mulvey

Laura, Visual Pleasure and narrative Cinema. In: Screen 3 (1975) 6-18.
*9 Vgl. Grossman, Waking the Witch, 132f.

450 Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 13.

41 Ebd., 23.

452 \/gl. ebd., 23f.

453 Ebd., 26f.

44 \/gl. ebd., 26, 76.
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(Beschamen der Frauen wegen deren sexuellen Verhaltens) zusammen.*%® Sjut
definiert sie dabei als ,a derogatory term for a sexually promiscous woman*“.#5¢ Den
Begriff Slut Shaming bring sie folgendermalien auf den Punkt: ,A uniquely twenty-first-
century slut-witch hunt is well under way.“*” Damit verbindet Sollée auch die ,Rape
culture®, worunter sie ,the pernicious discourse that normalizes violence against
women*® und ,teaching women how to avoid rape instead of teaching men not to rape*
meint.*8 Sollée stellt einen Zusammenhang zwischen diesen heutigen Phanomen und
den Hexenprozessen in der friilhen Neuzeit her.#%° Sie konstruiert somit ein Kontinuum
von Manifestationen von Misogynie: ,Although sexism was expressed differently in the
modern era, destructive male hegemony (...) remains largely intact today. As the initial
parallels between the witch and the slut reveal, slut-shaming and rape culture are
poisonous blooms from the seeds of misogyny sown centuries ago.“®® Sollée
verbindet somit die frUhneuzeitlichen Hexenverfolgungen und das gegenwartige
Slutshaming zu einem verknlpften Kontext im Sinne der Theorie der linguistischen
Wende.

Sexualitat spielt bei den Hexenentwlrfen von Sollée wiederum im emanzipatorischen
Sinne eine zentrale Rolle. Sie befasst sich mit Akteur innen, die sich als Hexen
identifizieren und ihre Ermachtigung durch ,owning, experiencing, and celebrating
one’s sexuality” ausleben, sich dabei auch die Bezeichnung ,slut” aneignen, was sie
als Widerstand gegen das Patriarchat verstehen.*6' Diese Akteur_innen werden von
Sollée all ,sex-positive witches” bezeichnet.*62 Hier handelt es sich auch um die

Wiederaneignung von fruher als negativ besetzten Begriffen und der performativen

455 \/g|. ebd., 27f.

456 Ebd., 16.

47 Ebd., 28.

4%8 Ebd., 30.

459 \Vgl. ebd., 103-105
460 Ebd.

41\/gl. ebd., 82f.

462 \/g]. ebd., 90.

Seite 90 von 145



Kraft der Sprache. Innerhalb dieses Diskurses waren laut Sollée sexuelle Praktiken

,spells of seduction“ und ,transformative Rituale“.463

AnschlielRend beschaftigt sich Sollée mit der Figur der Hebamme, deren ethische
Abwertung sie aus dem Hexenhammer ableitet: ,“No one harms the Catholic Faith
more than do midwives®. Laut dem Malleus Maleficarum seien ,Midwife Sorceress® fur
Fehlgeburten verantwortlich.#6* Nach Sollée war der Grund fiir die Diskriminierung der
Hebammen in der Verfolgungszeit also ihre Kenntnisse Uber reproduktive Gesundheit
und Fruchtbarkeit, denn sie gaben Frauen Handlungsmacht tber ihren Kérper. Sollée
nimmt diese Argumentation zum Anlass, um den aktuellen US-amerikanischen
Diskurs Uber Frauenrechte zu thematisieren.*®® Sollée nimmt ebenso Bezug auf
Federici, um den Zusammenhang zwischen der heutigen Debatte Uber
Reproduktionsrechte und der Diskriminierung der Hebammen in der frihen Neuzeit zu
betonen.#6¢ Hier wird sichtbar, dass Sollée ein Narrativ im Sinne von White aufbaut,
indem sie zwei separate historische Ereignisse in Verhaltnis zueinander setzt, was
aber, wie die Historikerin Purkiss anmerkt, im Fall der Hebammen nicht unbedingt

wissenschaftlich stringent und korrekt ist.46”

Sollée weist ebenfalls darauf hin, dass die Korperlichkeit der angeklagten Hexen mit
abnehmender Fruchtbarkeit verknlUpft wurde, denn die Fruchtbarkeit galt als ein
Wertmalstab fiir Frauen in der Neuzeit.*®® Die Hexenfigur verkorpert somit nach
Sollée die Angst vor dem Altern der Frauen.*®® Dies widerspiegelt, so die

Schriftstellerin, dass die Gesellschaft mehr Wert auf das Aussehen und das AuRere

463 \/gl. ebd., 93-96.

464 \/gl. ebd., 39.

465 \Vgl. ebd., 39-42.

466 \/gl. ebd., 43.

467 \/gl. Purkiss, The Witch in History, 19-21.

468 \/gl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 24 und 37.

469 \vgl. ebd., 7.
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der Frauen als auf ihr Wissen und ihre Erfahrung legt.4’® Deswegen, so ihre
Argumentationslinie, werden die Darstellungen der Hexen (Frauen) auf den
hegemonialen, patriarchalen Blickwinkel des Male Gaze,*’! also auf die mannliche
Schaulust zugeschnitten.4”2 Als eine der Widerstandsformen dagegen sieht Sollée die
heutige Body Positivity Bewegung, wo hegemoniale Schonheitsideale kritisiert und in
Frage gestellt werden.*’? Somit kann man bei vielen Feminist_innen und
Aktivist_innen die Aufwertung der Figur der alteren Frau beobachten.*’* Bei den
Interviews, die Sollée durchgefuhrt hat, kann man erkennen, dass manche
feministischen Aktivist_innen glauben, dass in der Geschichte der Hexen und
Hexenverfolgungen bzw. insgesamt in der Geschichte des Patriarchats altere Frauen
zu Siindenbdcken erkoren wurden,*’® was, wie zuvor in dieser Arbeit bereits expliziert
wurde, jedoch nicht immer und nicht Uberall der Fall war also nicht generalisiert werden

kann.

Korperlichkeit und Sexualitat sind Themenkomplexe, die eine zentrale Rolle nicht nur
bei Grossman und Sollée darstellen, sondern nach Liebe eine generelle Glltigkeit fur
die modernen Hexen haben.*’® Es gibt mehrere Aspekte, wo sich die zwei
Schriftstellerinnen dem unter diesen modernen Hexen verbreiteten Diskurs
anschlie®en. Interessant ist unter anderem die Rhetorik Uber Altersdiskriminierung.
Altersdiskriminierung kann man nach der Filmwissenschaftlerin Rikke Schubart in der
Weise als |ldee umreillen, dass das Altern gesellschaftlich generell als etwas

Schlechtes gesehen wird.#”” Man kann im Vergleich erkennen, dass ein ahnliches

470 \Vgl. ebd., 112.

471 \Vgl. ebd., 64, 116f.

472 \/gl. ebd., 125.

473 \/gl. ebd., 138

474 \/gl. ebd., 84.

475 \/gl. ebd., 108.

476 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 90-98.

477'\/gl. Schubart Rikke, How Lucky You Are Never to Know What It Is to Grow Old. In: Nordlit
42 (2019) 191-206, hier 193.
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Narrativ in wissenschaftlichen Publikationen zu diesem Thema aufgezeigt wird, und
dies sich somit mit den zwei popularen Blchern von Grossman und Sollée deckt.
Beispielsweise, die von den Autorinnen erwahnte Melisandre aus Game of Thrones
(2011-2012), diese wird auch von der Filmwissenschaftlerin Greene aufgegriffen und
analysiert, und diese Figur illustriert den Autorinnen und der Filmwissenschaftlerin
zufolge nicht nur die Dichotomie gut/bdse sondern zeigt auch die Problematik auf, dass
als schén wahrgenommenen Frauen mehr Macht und Ansehen als solchen aul3erhalb
des Schoénheitskanons zugeschrieben wird.4”®  Ferner argumentiert die
Mythologieforscherin Duygu Ozakin, dass die Hexenfigur Baba Yaga aus der
slawischen Mythologie wegen ihres alten Korpers und ihrer Kinderlosigkeit gefurchtet
wird: ,Often portrayed as a childless woman, who lives alone, Baba Yaga is depicted
with pejorative qualities such as ,old’, ,dried’, ,ugly’ or ,wicked ’(...) Baba Yaga became
a symbol of fear and insult due to the grotesque nature of her corporeal qualities. (...)
when the female body loses fertility and moisture, its archetypically negative reflections
begin to be emphasized more and the body is associated with demonic powers.“4’° In
der Tat, auch die Literaturwissenschaftlerin Nishtha Mishra schildert, dass kulturell

Hexen (Frauen) nach den Wechseljahren in der Literatur oft abgewertet werden.*8°

Dazu meint Stuever-Williford, dass viele altere Frauen in der popularen Kultur als
Hexen dargestellt werden.*8" Er weist auch darauf hin, dass die popkulturellen
Hexenfiguren als feindselig gegeniber jungen Frauen und Kindern prasentiert werden,
was ihres Erachtens nach mit der Abwertung des Alterns in der westlichen Kultur

verbunden ist.#82 Nach Schubart ist die Hexenfigur der westlichen Kultur als ein

478 \/gl. Greene, Lights, Camera, Witchcraft, 262-365.

479 Ozakin Duygu, Baba Yaga.The Witch in Russian Folklore and the Demonization of the
Ageing Female Body within the Context of the Mother Archetype. In: Motif Academy Journal
of Folklore 37 (2022) 151-165, hier 151f.

480 \/gl. Mishra Nishtha, Feminist Shaw. Shaw and the Contemporary Literary Theories of Fem-
inism (London 2022) 51.

481 \/gl., Stuever-Williford, Hex Appeal, 66.

482 \/g]. ebd., 69.
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Symbol der genderspezifischen Altersdiskriminierung zu lesen.*® Die Diskrimierung
der alteren Frauen ist jedoch nach dem Filmwissenschaftler sowie nach Federici
gleichzeitig damit verbunden, dass diese oft Macht besitzen.*8 Das Argument, dass
Frauen nach dem Verlust der Fruchtbarkeit abgewertet werden, findet sich also auch
in anderen wissenschaftlichen Analysen von Hexenfiguren wieder.4®5 Die
Uberreprasentation der alteren Frauen in der Geschichte der Hexenverfolgungen ist,
wie die Soziologin Rais Maria Toivo erklart, in vielen geographischen Regionen nicht
zu leugnen, und es lasst sich vermuten, dass dies damit zusammenhangt, dass diese
alteren und alten Frauen nicht mehr in der Lage waren, fur die Gesellschaft
Ressourcen zu produzieren bzw. Kinder zu gebaren.*%® Andere magliche Griinde sind
der Soziologin zufolge, dass sie als Last empfunden wurden, oder umgekehrt, dass
sie Produkte nur fir den eigenen Gewinn herstellten.*®” Obwohl es einige
Forscher_innen gibt, wie Federici, die feststellen, dass vor allem altere Frauen als
Hexen verfolgt wurden,*®® gibt es dazu auch kontrare Postionen. Denn es ist laut
Federici trotzdem fraglich, ob die angeklagten Frauen tatsachlich alle alter waren oder
ob sie nur in den schriftichen Dokumenten zu den Prozessen als solche beschrieben

wurden, um in ein gewisses Bild und Schemata hineinzupassen.4®

In Bezug auf die Darstellung der Hexenfigur lasst sich nach Stuever-Williford ebenso
sagen, dass viele gangige Reprasentationen in der popularen Kultur sie als wild,
schon, chaotisch und promiskuitiv portratieren.*®® Der Forscher erklart dies
folgendermalien: ,Witches are allied with symbols and signifiers of nature because of

the pagan roots of witchcraft practice, but also because of the femininity of both witches

483 \/gl. Schubart, How Lucky You Are Never to Know What It Is to Grow Old, 191.
484 \/gl. ebd., 200ff.

485 \/gl. Stuever-Williford, ,Hex Appeal“, S. 73.

48 \/gl. Toivo, Witchcraft and Gender, 224f.

487 \/gl. ebd.

488 \/gl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women, 17-25.

489 \/gl. ebd., 225.

490 \/gl. Stuever-Williford, ,Hex Appeal“, 21.
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and nature. In popular culture, women and nature are one and the same.*®" Des
Weiteren, wie es sowohl in wissenschaftlichen Quellen und in den beiden popularen
Blchern erwahnt wird, argumentiert auch Stuever-Williford, dass Hexen (Frauen)
historisch gesehen ausgepragte Sexualitat zugeschrieben wurde.*% Diese Darstellung
hangt moglicherweise damit zusammen, dass laut Liebe die vermeintlichen Hexen in
der frihen Neuzeit solcher sexuell-bezogenen Akte und Handlungen verdachtigt
wurden, wie Geschlechtsverkehr mit dem Teufel, Wissen um Verhttung, Abtreibung
oder das Hervorrufen von Totgeburten.*%® Daraus konstruieren die modernen Hexen
selbst ein Narrativ, in dem diese fruhneuzeitlichen Anklagen mit den gegenwartigen
feministischen Bestrebungen in Verbindung gebracht werden, wie ,Sex Positivity“,
Reproduktionsrechte, ,Body Empowerment® und Zurlckforderung des weiblichen
Korpers.4% Man kann nach Federici sagen, dass die Damonisierung der Sexualitat der
Hexen auf die patriarchalen Unterdriickungsmechanismen zurtckzufuhren ist, denn
historisch wurde weibliche Sexualitat und Fortpflanzung auf3erhalb der Ehe als Gefahr
fur die mannlich/institutionelle Kontrolle empfunden.*® Es lasst sich Liebe zufolge
daraus schlie3en, dass aus diesen Grunden viele moderne Hexen den Fokus auf ihre
Sexualitat in ihren aktivistischen Tatigkeiten legen.*®® Hier werden wiederum die
Ansatze der linguistischen Wende sichtbar - es wird ein Sinnzusammenhang zwischen
separaten historischen Ereignissen hergestellt und konstruiert, um neue aktuelle

Sinnzusammenhange zu erhalten.

Ferner wird auch Mutterschaft in Bezug auf die Hexenfigur thematisiert, sowohl von
den zwei Schriftstellerinnen als auch in der breiteren popkulturellen Landschaft. Wie

Stuever-Williford schildert, wird die Hexenfigur oft als Gefahr fir die Mutterfigur in

491 Ebd., 24.

492 \/g|. Ebd.

493 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 26.
494 \gl. ebd., 7.

495 \/gl. Conroy Caroline, A Shift in Perspective. Temptress Witch to Realistic Woman (ungedr.
Masterarbeit University of Denver 2022) 43.

4% \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 64.
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popkulturellen Produktionen dargestellt, wie zum Beispiel in den Filmen Rosemary’s
Baby (1968) und The Witch (2015).4%7 Nicht zuletzt ist relevant, dass das in den
Publikationen angesprochene Thema der Menstruation innerhalb der Thematik der
Korperlichkeit anzusiedeln ist. Laut Elisabeth Anne Klimek, die sich mit
mythologischen und folkloristischen Themenkomplexen beschaftigt hat, ist die Angst
vor Blut, somit auch vor Menstruationsblut, ein ganz ursprungliches menschliches
Empfinden und mit der Angst vor dem Tod verbunden.*® Viele heutige selbsternannte
Hexen betrachten Menstruation als ein ,empowerment tool” und bringen es in

Verbindung mit Zyklen der Natur.49°
4. Neue Konsumkultur und Kapitalismus

Die neue Konsumkultur ist ein relevantes Thema in den beiden Publikationen.
Grossman thematisiert es auf eine eher unreflektierte Art und Weise. Zum Beispiel,
beschreibt sie positiv und unkritisch ihre ersten Erfahrungen mit Hexerei: ,| soon
discovered that magic was something that real people could do. | started frequenting
new age shops and experimenting with mass-market paperback spell books form the
mall“.5%0 Sie wertet die &sthetische Kultur der Hexerei auf, die die Ansammlung von
,Pinterest-worthy“ Gegenstanden, den massiven Verkauf bzw. Kauf von Halloween-
Kostiimen und thematischen Konsumartikeln umfasst.>®! Sie lehnt die Kritik der ,Mall
Witch® ab, indem sie den konsumorientierten Teil der Hexerei in positivem Licht
darstellt.?°2 Die Angewohnheit, ,occult shops“ zu besuchen und den Verkauf von
hexen-thematischen Artikeln sieht sie als Teil der Praxis der Hexerei.®®® Solche

Konsumprodukte, wie Kleidungstiucke mit dem Motto ,Witch don’t kill my vibe® von

497 \/gl. Stuever-Williford, Hex Appeal, 52f.

498 \/gl. Klimek Elisabeth Anne, The Use of Mythology, Symbols, and Archetypes in Engelbert
Humperdinck’s Hansel und Gretel (ungedr. Masterarbeit University at Buffalo 2015) 22.

499 \gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 106-112.
%00 \/gl. Grossman, Waking the Witch, 5.

01 Vgl. ebd., 2 und 128.

%02 \/gl. ebd., 45.

503 \/g|. ebd., 48.
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Urban Oultfitters, "Wise Mystik"-Schminkprodukte von L’Oreal, ,Crystal Ball
Frappuccino“ bei Starbucks und andere Produkte sieht Grossman als Teil der
Wiederaneignung und Aufwertung der Hexenfigur.®®* Sie identifiziert nur einige
konsumorientierte Gewohnheiten als eindeutig problematische Phanomene: den
Verkauf von Hexenprodukten, die sich durch kulturelle Aneignung der nicht weil3en
Kulturen kennzeichnen®® und Witchsploitation in Filmen, also die profitorientierte
Ausbeutung der Anziehungskraft und der Sexualitdt der Schauspieler_innen, die

Hexen verkorpern.506

Sollée demonstriert wiederum, dass feministische Aktivist_innen, wie die Gruppierung
W..T.C.H., den Kapitalismus als Teil des sexistischen Systems sehen und
kritisieren.5%7 Ahnlich scheint der Zugang anderer Akteur_innen zu sein, auf die die
Autorin eingeht, die Ubermaligen Konsum als Verschmutzung des Planeten sehen
und diesen reduzieren wollen.®%® Sollée schildert aber auch, dass manche
gegenwartigen Aktivist_innen sehr wohl auch aktiv am System des Kapitalismus
partizipieren und Teil der neuen Konsumkultur sein wollen.?%° Sollée geht auch darauf
ein, dass Kunstler_innen (wie Beyoncé) daflr kritisiert worden sind, dass sie die
Hexenfigur nur als eine Marketingstrategie benutzt haben.>'® Die Schriftstellerin
betrachtet es kritisch, dass die Hexenfigur und die Hexengeschichte im Rahmen des
Hexen-Aktivismus auf ein reines Konsumverhalten reduziert wurden.®'" Sollée
bemangelt, dass der westliche Feminismus ein Konsumproblem hat, wo Befreiung und

Ermachtigung als regelmalliger Erwerb der Konsumwaren verstanden wird und wo

%04 Vgl. ebd., 246.

%05 Vgl. ebd., 269f.

506 \/gl. ebd., 92f.

07 \gl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 53.
508 \gl. ebd., 124.

%9 \/gl. ebd., 89.

510vgl. ebd., 127.

11 vgl. ebd., 131-133.
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Arbeiter_innenrechte bei der Herstellung der Produkte nicht respektiert werden.5'? Das
Problem der kommerziellen Ausnutzung des Hexensymbols identifiziert Sollée auch in
der Tourismusindustrie.>'® Sie demonstriert ebenso, dass in der Industrie der
Designermode eine wahrgenommene ,Hexenasthetik® zu kommerziellen Zwecken
beworben wird,5'# in diesem konkreten Fall sieht sie dieses Phanomen jedoch nicht
kritisch. Insgesamt aber, wie in diesen Beispielen beschrieben, entwickelt Sollée eine
Kritik an der neuen Konsumkultur durch die modernen Hexen. Interessant dabei ist
aus meiner Sicht auch, dass die historischen Hexen aus dem Verfolgungszeitalter, wie
zuvor expliziert, eine eher marginalisierte Minderheit dargestellt haben, wahrend sie
im Kontext der neuen Konsumkultur und des westlichen, individualistischen
,Hexenfeminismus“ zum Mainstream geworden sind. Diese Aneignung der
Hexengeschichte zu wirtschaftlichen und politischen Zwecken weil3t also eine

deutliche Umdeutung der Geschichte der Hexen und Hexenverfolgungen auf.

Ich argumentiere demzufolge, dass man die Art der Hexerei, die Grossman und Sollée
beschreiben, nach dem Soziologen und Religionsforscher Douglas Ezzy als ,white
witchcraft” identifizieren kann. Diese definiert er als ,a type of witchcraft consistent with
consumer capitalism® und stellt diese der ‘traditional witchcraft’, die mit Wicca
assoziiert ist, gegeniber.®'® Die traditionelle Variante trennt laut Ezzy die ,guten” und
,2dunklen“ Aspekte des Lebens nicht, sondern vielmehr verbindet und vereint sie
diese.5'® Wahrend der Soziologe der ,traditional witchcraft eine ethische Dimension
zuschreibt, die mit feministischem, Sozialem und Umweltaktivismus verbunden ist,>'”
zielt die ,white witchcraft® auf Selbstbelohnung und personlichen Erfolg ab, ohne

kollektive Problematiken zu thematisieren.®'® Hier wird Erfolg explizit individualistisch

512 \/gl. ebd., 134-136.

513 \/gl. ebd., 143.

514 \/gl. ebd., 107-139.

515 V/gl. Ezzy, White Witches and Black Magic, 25.
516 Vgl. ebd. 25f,

517 Vigl., ebd., 27.

518 \/gl. ebd., 20.
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gesehen und bezieht sich laut Ezzy auf ,personal success, financial success, success
in love, and a variety of other self-improvements®.®'® Anders ausgedriickt: ,(white
witchcraft) is aggressively individualistic. Issues of social justice, gender equality, and
environmentalism barely rate a mention for white Witches*“.52° White Witchcraft ist dem
Religionsforscher zufolge an die neue Konsumkultur gekoppelt: ,The purveyors of
white Witchcraft do not challenge or question the goals and values of consumer
capitalism, but explicitly celebrate them (...) White Witchcraft also celebrates individual
pleasure and instrumental self-ratification“.5?' Diese Ausrichtung der Hexerei wurde
von der Historikerin Purkiss auch als solipsistisch oder gar narzisstisch beschrieben.5?2
Ein Beispiel dafur, das der Religionswissenschaftler Chris Miller anflhrt, ware die
Konsumkultur unter den modernen Hexen auf TikTok, wo seines Erachtens der Erwerb
von Konsumgutern fetischisiert wird. Zusatzlich werden Dienstleistungen und Produkte
beworben (darunter Produkte wie Kerzen, Glaser, Schisseln oder Krauter) und die
hochgeladenen Inhalte werden monetisiert.>23 Die TikTok-Hexenkultur ist nach Miller
untrennbar mit stadndigem Erwerb unterschiedlicher Glter und kapitalistischem
Konsumismus verbunden.%?* \White Witchcraft® entfaltet sich nach Ezzy nicht nur auf
TikTok sondern auch in anderen neuen Medien - ,The mass media and consumerism
are central sites of ethical struggle for contemporary Witches.“5?% Die Vermarktung der
Konsumartikel findet gemaR dem Historiker Behringer auch auf Messen statt und ist
ebenfalls verbunden mit dem Hexentourismus, und es werden dort unzahlige ganz
unterschiedliche Konsumguter verkauft bzw. erworben: Schlisselanhanger,

Autoaufkleber oder Spielzeug.?¢ Die Theoretikerin Federici sieht es als sehr kritisch

519 \/gl. ebd., 20.

520 Epd.

521 Ebd., 15.

%22 \Vgl. Purkiss, The Witch in History, 45.

523 \/gl. Miller, How Modern Witches Enchant TikTok, 10-14.
524 \/gl. ebd., 15-17.

525 Ezzy, White Witches and Black Magic, 15.

526 \Vgl. Behringer, Hexen, 98f.

Seite 99 von 145



an, dass die Geschichte der Hexenverfolgungen zu Verkaufszwecken verzerrt und
instrumentalisiert wird.%?” Es ist nach Ezzy auch relevant einzuwenden, dass ,white
witchcraft* auf keine feministischen Zwecke abzielt.5?® Ich mochte dementsprechend
argumentieren, dass die Narrative, die in den zwei Blchern konstruiert werden, einen
Diskurs reproduzieren, der sowohl Elemente von ,white witchcraft® (individuelle
Ermachtigung und Erwerb der thematischen Konsumartikeln) als auch von ,traditional
witchcraft (Widerstand gegen Sexismus und Rassismus) beinhaltet. SchlieRlich
handelt es sich laut dem Religionsforscher Ezzy um Folgendes: ,The theory and
practice of traditional Witchcraft transcend the white/black dichotomy.“.52° Es werden
von Grossman und Sollée einerseits die individualistische, konsumorientierte Hexerei
und andererseits der Impuls nach gesamtgesellschaftlicher Veranderungen verknupft

und gefordert.

Ferner halt die Religionsforscherin Denise Cush fest, dass manchmal zwischen
,<teenage witchcraft und ,white witchcraft® unterschieden wird. Bei ,teenage witchcraft®
handele es sich der Wissenschaftlerin zufolge um romantische Pseudonyme, Okkult-
Schmuck und kommerzielle Plastikgtiter.53° Wie Cush erklart, ist dabei die ,teen witch*
weiblich und es werden unzadhlige Fernsehprogramme, Internetseiten, popkulturelle
Blcher und Teenagermagazine an sie gerichtet. Die Hexerei stellt eine Mischung
mehrerer okkulter und ,New Age“-Phanomene dar, wie Kabbalah, Tarot, Runen und
Zaubersprichen. Es sind allerdings nicht alle kulturellen Artefakte, die die
Bezeichnung ,teen witch“ tragen, der ,teenage witchcraft® zuzuordnen. Sie kdnnen
auch die Ideen der ,traditional witchcraft* vertreten.>3' So wird zum Beispiel laut der
Erziehungstheoretikerin Jarvis oft die ethische Verantwortung der jungen Hexen

betont,?3? sodass man auch hier von Aspekten der ,traditional witchcraft* sprechen

527 \Vgl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women, 5f.
528 Vgl. Ezzy, White Witches and Black Magic, 22.

2 Ebd., S. 28.

%30 \Vgl. Cush, Consumer witchcraft, 47.

531 \/gl. ebd., 48.

%32 \/gl. Jarvis, Becoming a Woman Through Wicca, 51.
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kann. Ich mochte argumentieren, dass Waking the Witch von Grossman eine starke
Referenz auf ,teenage witchcraft beinhaltet, indem die kommerzielle Ausformung der
Hexerei von Grossman in positivem Licht beschrieben wird. Anzumerken ist dazu,
dass ,Teenage witchcraft® zwangslaufig in die kapitalistischen Strukturen
eingeschrieben ist, denn, wie Stuever-Williford argumentiert, der Begriff Teenager ist
als eine soziale Gruppe in den 1950er- und den 1960er-Jahren gerade auch im Sinne

einer Marketing-Strategie entstanden.533

Somit kann man argumentieren, dass innerhalb des Themenbereiches der neuen
Konsumkultur und des ,Hexenfeminismus®, der in den popkulturellen Blchern eine
wesentliche Rolle spielt, sichtbar wird, dass der Feminismus hier neoliberal im Sinne
von Nancy Fraser und Angela McRobbie konfiguriert ist. Der Neoliberalismus ist laut
der Philosophin Marina Garcia-Granero, im Anschluss an Nancy Fraser, ein System,
das unterwirft und der alle Bereiche der Gesellschaft, des Lebens und des Staates
entlang der Imperative des Marktes, wie Rentabilitat und Wettbewerbsfahigkeit
bewertet.53* Anders als der Liberalismus, kreiert der Neoliberalismus keine Spharen,
die frei von den Marktimperativen waren.53® GemaR Garcia-Granero rekonfiguriert der
Neoliberalismus alle Emanzipationshoffnungen, inklusive der feministischen, in die
kapitalistische Logik.>*¢ Dabei wird eine merkantilistische Gesellschaft kreiert und
geférdert und individuelle Wahlfreiheit und Leistung gefeiert, und systematische
Mechanismen, die flr soziale Ungleichheiten verantwortlich sind, werden verdeckt und
somit nicht bekampft.53” Auf diese Weise, so die Philosophin Garcia-Granero, werden
nicht nur Ungleichheiten zwischen Frauen und Mannern, sondern auch

Klassenunterschiede vergroRert.538 Innerhalb dieses Systems wird (feministische)

833 \/gl. Stuever-Williford, Hex Appeal, 31.

34 \gl. Garcia-Granero Marina, Injusticias de género en tiempos de neoliberalismo. El
planteamiento de Nancy Fraser / Gender Injustices in Neoliberal Times. On Nancy Fraser’s
Proposal. In: Asparkia : investigacion feminista 33 (2018) 207-23, hier 108 und 219f.

%38 \/gl. ebd.
%36 \/gl. ebd.
%37 Vgl. ebd., 213-216.

538 Vgl. ebd.
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Gleichheit individualistisch konfiguriert und entpolitisiert.53° Diese Ermachtigung ware
in diesem Kontext durch unternehmerische Praktiken, Eigeninvestitionen und
Selbstandigkeit zu erreichen. In anderen Worten, es werden laut Fraser individuelle

Lésungen fir strukturelle Ungerechtigkeit gefordert.540

Laut der Soziologin Pauline Johnson, die sich unter anderem mit der feministischen
Theorie beschaftigt, wurde Feminismus im Kontext des ,neoliberalen Zeitalters"
umfunktioniert, sodass das Bekampfen systematischer Ungleichheiten in den
Hintergrund gedrangt wurde, wahrend die ,Ermachtigung“ individueller Frauen in das
Zentrum gerlckt ist.>' Die Soziologin Johnson bezieht sich auf Nancy Fraser, die
postuliert, dass unter dem Einfluss des Neoliberalismus das Ziel der sozialen
Gerechtigkeit und materieller Redistribution durch die Forderungen nach individueller
Ambition und Wabhlfreiheit ersetzt wurden.%*? Fraser versteht diesen Wandel als eine
ideologische Konversion, wo das Streben nach Egalitarismus durch die idealisierte
Autonomie der individuellen Frau verdrangt wurde.>*3 So wie Johnson nach Lisa Belkin
argumentiert, ahnelt der neoliberal Entwurf eines autonomen Selbst einer Art ,homo
oeconomicus”.%* Diesen Entwurf einer modernen Frauensubijektivitat illustriert die
Soziologin mit dem Buch ,Lean In: Women, Work and the Will to Lead” von Sheryl
Sandberg, wo ein individualistischer "can do" Feminismus geférdert wird, in dem
systematische strukturelle Ausgrenzungen vom Zugang zu (wirtschaftlichen) Chancen
und Ressourcen unsichtbar bleiben und auf ,self-imposed psychological barriers®

reduziert werden.>*® Dabei werden egalitare Solidaritatsanspriiche des Feminismus,

3% \Vgl. ebd., 218.
%40 vgl. ebd., 219f.

%41 Vgl. Johnson Pauline, Feminism as Critique in a Neoliberal Age: Debating Nancy Fraser.
In: Critical Horizons 1 (2018) 1-17, hier 11.

542 \/g|. ebd., 10.
53 Vgl. ebd., 9.
544 \/gl. ebd.

%5 Vgl. ebd., 7.
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so Johnson, nicht anerkannt.>*¢ Somit werden der Forscherin zufolge feministische

Ziele durch den Neoliberalismus umgedeutet bzw. verdrangt.>*’

Die feministische Theoretikerin Angela McRobbie kritisiert, im Anschluss unter
anderem an Gayatri Chakravorty Spivak, dass das neoliberale System, das entlang
der kapitalistischen Logik funktioniert, an cis-heterosexuelle wei3e Frauen aus der
Mittelschicht angepasst ist.5*8 Anders ausgedriickt, dieses System (ibersieht solche
Gruppen wie People of Colour, queere Menschen oder sozio-6konomisch
benachteiligte Frauen und anerkannt die Unterdriickungsmechanismen nicht, die fur
Ausgrenzungen dieser Subjekte und Gruppen verantwortlich sind. Innerhalb der neuen
Konsumkultur wird, so McRobbie, der Imperativ erteilt, dass Emanzipation durch
individualisierte Kaufentscheidungen zu erzielen ware.5*® So wie Film- und
Fernsehwissenschaftlerin Michelle Schreiber schildert, wird Ermachtigung innerhalb
des neoliberalen Feminismus als Erwerb von Konsumartikeln und als “selbststchtiger
Diskurs Uber die eigenen personlichen Entscheidungen® konzeptualisiert, in dem
soziale und politische Angelegenheiten nicht beriicksichtigt werden.5*° In dieser
Konzeption wird vorgeschlagen, dass Gleichheit durch managementmalige
Selbststeuerung, profitable Asthetisierung und effizientes Management der Frauen auf
individueller Ebene zu erreichen ware. Von dieser Idee, der freiheitlichen
individualistischen Selbstbestimmung als Mittel zum Erreichen der Gleichheit, grenzt
sich McRobbie ab.5®" Der Theoretikerin zufolge wurden solche Begriffe wie

,Ermachtigung“ und ,Wahlfreiheit“ in einen individualistischen Diskurs in der Popkultur

546 Vgl. ebd., 7f.
47 Vgl. ebd. 2.

%48 \/gl. Herk Sabine und Villa Paula-Irene, Felder und Formen von Feminitat und Feminismus
- Zur Neuausgabe. In: McRobbie Angela, Top Girls. Feminismus und der Aufstieg des

neoliberalen Geschlechterregimes (London 22018) VI.
%49 Vgl. ebd., VII.

%50 \/gl. Schreiber Michele, Introduction; Women, Postfeminism and Romance. In: American

Postfeminist Cinema: Women, Romance and Contemporary Culture (2014) 1-26, hier 3.

%51 Vgl. Herk und Villa, Felder und Formen von Feminitat und Feminismus, VII.
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aufgenommen,®%? womit die Konstruktion einer neoliberal fundierten, weiblichen
Subjektivitat einhergeht.5%3 Gemal der Forscherin wird das feministische Anliegen, im
Kontext eines postwohlfahrtsstaatlichen Gesellschaftsvertrags, durch den
Neoliberalismus angeeignet, sodass Selbstoptimierung, Produktivitat und Effizient als
die vermeintlichen Losungen in Bezug auf die genderspezifischen Ungleichheiten

gefordert werden.%%*

Daher kann aufgrund der oben angefuhrten Argumentationen und mit Blick auf die
aufgezeigten Inhalte dargelegt werden, dass der Feminismus in den beiden
popkulturellen Buchern zum groRen Ausmaly neoliberal konfiguriert ist. Anders
ausgedruckt, es werden individuelle Lebensentscheidungen, Konsumgewohnheiten,
Eigeninitiative sowie Selbstoptimierung als das Mittel zum Erreichen der
feministischen und sexuellen Befreiung vorgeschlagen. Obwohl das Patriarchat als ein
systematischer und struktureller Mechanismus gezeigt wird, fullen die
Lésungsansatze daflur auf personlicher Verantwortung und individuellem Handeln, und
diese stehen im Einklang mit der kapitalistischen Logik. Diese Lésungen umfassen
unter anderem das Annehmen einer bestimmten Asthetik, von zahlreichen
kapitalismuskonformen Konsummustern, der Anwendung individueller
Abwehrstrategien gegen Diskriminierung und dem grofRtenteils individuellen Ausleben
spiritueller und kunstlerischer Praxen sowie der Adaptierung bestimmter
Entscheidungen Uber das eigene Sexualleben im Privatleben. Man kann
folgendermalien daraus schlielen, dass in den beiden Buchern (und im
,2Hexenfeminismus® im Allgemeinem) Hexengeschichte auf eine Weise angeeignet
und umgedeutet wird, dass (Selbst)Optimierungs-, Leistungs- und Konsumimperative
innerhalb des neoliberalen Systems legitimiert und verstarkt werden. Somit wird
sichtbar, dass die aktuelle populare Vorstellung Uber die Hexengeschichte weit mehr

uber die gegenwartige Mentalitat als Uber die historischen Realitaten aussagt.

%52 \/gl. ebd.
%53 Vgl. ebd., VIIIf.

54 Vgl. ebd.
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5. Hexengeschichte in politischen Bewegungen

Grossman verweist auf die Verschrankung der ,Hexenzirkel“ und politischen Aktionen,
die vor allem feministisch und linksorientiert sind. Bei den Ausrichtungen des
Feminismus, die sie ,Hexenaktivismus® nennt, meint sie insbesondere die dritte und
die vierte Welle des Feminismus.>>® Sie bezieht sich unter anderem auf die britische
Wicca Bewegung, bei der die Hexenzirkel teilweise selbst konstruierte
Hexengeschichte dazu benutzten, um politisch motivierte Aktionen durchzufihren, wie
,Operation Cone of Power“.5%® Wie Grossman schildert, hat Wicca politische und
spirituelle Bestrebungen in den 1970er-Jahren unterstutzt, besonders im Kampf fur
Feminismus, Umweltschutz, Menschenrechte, Antikriegs-Bestrebungen sowie
LGBTQIA+ Aktivismus, was durch die Wicca-Praktizierenden als Teil der Hexerei und
,acts of magic“ gedeutet wurde.®®” Die Schriftstellerin macht auch deutlich, dass sich
der ,Hexenaktivismus® oft in den sozialen Medien verorten lasst, beispielsweise auf
Tumblr (der Hashtag #witchblr) oder auf Instagram (#witchesofinstagram und
#covengirls).%®® Ein weiteres genanntes Beispiel ist eine im Jahr 2017 durch den
Magie-Praktikanten Michael M. Hudges auf der Webseite Medium.com mit Tarot-
Karten durchgefuhrter Zauberspruch ,A Spell to Bind Donald Trump and All Those
Who Abet Him“, der einen partiziapativen Charakter fur andere Internetnutzer_innen
hatte.5%® Grossman betont insbesondere die Aneignung der Hexenfigur durch die
feministische Bewegung seit den 1960er-/1970er-Jahren.5® Sie beschreibt
beispielsweise die New York Radical Women Organisation, die das Hexensymbol als
eine Waffe gegen den Sexismus eingesetzt hat.>¢' Ferner erwahnt sie die feministisch

aktivistische Gruppe W.L.T.C.H. (Women’s International Terrorist Conspiracy form

555 Vgl. Grossman, Waking the Witch, 3 und 226.
55 \/gl. ebd., 197-206.

%7 Vgl. ebd., 212-215.

558 \/gl. ebd., 217-229.

559 \/gl. ebd., 221-223.

560 \/gl. ebd., 178.

%1 vgl. ebd., 209.
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Hell), die an Halloween im Jahr 1968 einen Versuch unternommen hat, die New York
Stock Exchange zu verfluchen.%%? Somit hat sie gezeigt, dass Hexengeschichte fiir

politische Zwecke benutzt und angeeignet worden ist.

Ein anderer Beispiel fur die Aneignung der Hexengeschichte flr politische Aktionen,
die Grossman anfuhrt, ist der ,Witch Hunt“ Diskurs rund um die #MeToo Bewegung.
Dabei wollten der Autorin zufolge manche der wegen sexueller Belastigung
verdachtigen Manner diese Vorwlrfe abwehren, indem sie sich selbst als Opfer einer
vermeintlichen ,witch hunt positioniert haben, zum Beispiel wie Woody Allen, Donald
Trump oder Bill Cosby.?®3 Ferner bespricht die Schriftstellerin die Praxis der
Benennung von weiblichen Politikerinnen als Hexen in offentlichen Debatten, um sie
mit Hilfe dieser Rhetorik zu diskreditieren, wie es Christine O’Donnell oder Hillary
Clinton passiert ist.>%* Des Weiteren schildert sie den Diskurs rund um die Inauguration
von Donald Trump und den Women’s March im Jahr 2017, wo Slogans verwendet
wurden, die sich auf Hexengeschichte beziehen, wie ,Hex the Patriarchy®, ,Witches
against White Supremacy“ oder “We are the Granddaughters of the Witches you
weren’t able to burn“.%%% Die Schriftstellerin zeigt ebenfalls, dass das Wort ,coven®
(Hexenzirkel) bei feministischen Gruppen aufgenommen wurde, wie bei der non-profit
pro-choice Organisation Lady Parts Justice League.>®® Die Autorin schildert, dass mit
Hilfe der Hexenfigur indigene Rechte, religiose Freiheit, Befreiung der Frauen und
Trans-Personen sowie die Beseitigung des Patriarchats, des Kapitalismus, des
Rassismus und des Faschismus gefordert werden.%®’” Sie erklart, dass auch viele
Aktivist_innen, die sich fiir den Okofeminismus und Umwelt einsetzen, sich der

Hexenfigur und Hexengeschichte bedienen.5 Aus diesen Ausflihrungen kann man

562 \/gl. ebd., 211.
563 \/g. ebd., 329-233.
564 \/gl. ebd., 238-245.
565 \/gl. edb., 219.
566 \/gl. ebd., 218.
57 \/gl. ebd., 219.

%68 \/gl. ebd., 214f.
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schlie3en, dass innerhalb der feministischen Bewegung, welche sich aul3erhalb des
akademischen Rahmens entfaltet, die Hexengeschichte auf aktivistische Zwecke
zugeschnitten und innerhalb des linken politischen Spektrums verwendet oder gar
instrumentalisiert wurde/wird. Wie ich spater zeige, trifft das ebenfalls auf

Akteur_innen der rechten Seite des politischen Spektrums zu.

Die Rolle der politischen Gemeinschaft in der Praxis der Hexerei hebt auch Sollée
hervor.56® Die Schriftstellerin demonstriert, wie linksorientierte und (radikale)
feministische Akteur_innen, wie Yippies und die W.I.T.C.H. Gruppierung (der 1960er-
Jahre) oder gegenwartig The Satanic Temple sich der Hexenfigur als einer
feministische Ikone bedienen.57° Die Autorin macht deutlich, dass der kollektive Aspekt
schon bei frihneuzeitlichen I|deen des Sabbats relevant war, was, so die
Schriftstellerin, in der Aneignung der Hexenfigur durch die feministische Bewegung in
den 1960er-Jahren aufgegriffen wurde.>”! Sollée beschreibt, dass viele Akteur_innen,
die sich der Hexenfigur zu aktivistischen Zwecken bedienen, sich im Internet
vernetzen, das Politische mit dem Spirituellen verbinden und sich gegen Rassismus,
Sexismus, Transphobie, Homophobie und Xenophobie einsetzen.52 Die aktivistischen
Gruppen, auf die sie eingeht, sind Girl Cvlt, Witches of Bushwick, Lady Parts Justice
League und Ravenous Craft. Die Schwerpunkte der Gruppen erstrecken sich von
gemeinsam durchgefihrten Hauspflichten, Vermittlung feministischer Narrative,
subversive Performances bis zur Druckaustbung, um Tater von sexueller Gewalt fur

ihre Straftaten verantwortlich zu machen.%”3

Die Schriftstellerin schildert auch die kontrare Situation, namlich wie der Hexendiskurs
durch konservative und frauenfeindliche Akteur_innen benutzt wird. Sollée beschreibt
die Verwendung der Hexenfigur gegen Hillary Clinton wahrend der Wahlen im Jahr
2016; die abwertende ,Hillary Clinton as the Wicked Witch of the Left" - Rhetorik wurde

%9 Vvgl. ebd., 119-124, 140.

570 \Vgl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 47-52.
" Vg. Ebd.

72 \Vgl. ebd., 137, 141, 160.

573 \/gl. ebd., 120f. und 160.
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unter anderem durch den Hashtag #WitchHillary verbreitet.>’* Ferner bezieht sich
Sollée auf Federici, um weiter zu argumentieren, dass die Hexenverfolgungen die
gleiche Funktion wie die heutige Frauenunterdrickung haben: die
Reproduktionsrechte und Handlungsraume der Frauen einzuschranken.%”> Auf diese
Weise verbindet sie, so wie die beschriebenen Aktivitist_innen, die Misogynie in der
frihen Neuzeit mit dem gegenwartigen Sexismus, was auf den Konstruktionscharakter

dieses Narrativs im Sinne der linguistischen Wende hinweist.

Wie es auch von Grossman und Sollée umrissen wurde, beschreibt Liebe, dass viele
Gruppierungen sich die Hexengeschichte zu politischen Zwecken angeeignet haben.
Dieses Phanomen kann man als ,appropriation of the past" bezeichnen.57¢ Laut White
hat die feministische Bewegung die Hexenfigur in den 1960er-Jahren als Symbol der
weiblichen Ermachtigung angenommen.%”” Harrington, die sich mit Hexen aus
philosophischer Sicht auseinandergesetzt hat, erklart, dass die Hexe als eine
Identifikationsfigur fur politische Zwecke seit der Suffragetten-Zeit in den Vereinigten
Staaten prasent ist.5”8 Das ist ein interessantes Beispiel, wie die Hexenfigur im Kontext
der 1960er- und 1970er-Jahre umgedeutet wurde, um ein politisches Ziel zu verfolgen.
Wie Harrington erlautert, haben gegenwartige Hexenzirkel in den Vereinigten Staaten
oft das Ziel, gegen die hegemoniale Gewalt zu kdmpfen.5’® Ein Beispiel dafiir, das die
Chicana Studies Forscherin Norell Martinez anfuhrt, ist die Hexengruppierung
“Feminists Against Trump*.58% Die Hexenfigur ist ndmlich nach Harrington zum Symbol

des Widerstandes geworden - ,The witch is a symbol of subaltern agency and power

574 \/gl. edb., 57-62.

575 \/gl. ebd., 43.

576 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 114.
577 \Vgl. White, The Visual Culture of Pagan Myths, 148.

578 \/gl. Harrington, Something Wicked, 55f., 142.

5 Vgl. ebd., 143.

%80 \/gl. Martinez Norell, Bruja Feminism & Cultural Production. Reclaiming the Witch in the
Neoliberal Era (ungedr. Diss. University of California 2019) 120-122.
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against domination.“®' Die Hexenfigur wurde Liebe zufolge zu einem weit verbreiteten
Symbol der Ermachtigung in der feministischen Bewegung.®%? Darauf verweist auch
Lydia Gaborit, die sich in ihrer Forschung auf mandliche Literatur spezialisiert: ,The
new dawn of feminism in the 1970s naturally adopted the witch as a symbol.“583 Laut
der Religionswissenschaftlerin Laurel Zwissler wurde besonders in der ersten und
zweiten Welle des Feminismus auf die Geschichte der Hexenverfolgungen
zurlickgegriffen,%* obwohl der Forscherin zufolge das damals aufgebaute Narrativ
uber den vermeintlich neolithischen Ursprung des Hexenglaubens Kkeiner
wissenschaftlichen Untersuchung standgehalten hat.5® Wie Zwissler erklart, haben
manche Feminist_innen (wie die Theoretiker_in Mary Daly oder die Aktivistin Matilda
Joslyn Gage) ein Narrativ konstruiert, in dem das Christentum mit dem Patriarchat auf
der einen Seite und die heidnischen, frauenfreundlichen Glauben auf der anderen
Seite als bindre Gegensatzpaare existieren wiurden. Diese Erzahlung beinhaltet laut
Zwissler einerseits fiktionale Elemente und anderseits betont selektiv und nicht
unbedingt miteinander verbundene historische Ereignisse, um die eigene politische
(feministische) Agenda zu fordern.%8¢ Wie die Religionswissenschaftlerin erklart, sind
solche Narrative ,compendiums of misogynist horrors thrown together from different
historical time periods and cultural contexts in such a way as to stir the emotions*.587
Das strategische Ziel dahinter hat sie folgendermal’en beschrieben: ,Given the

diversity of schools of feminism (..) agreeing on a common past enemy in the form of

%81 \/gl. Harrington, Something Wicked, 238.
%82 \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, S. 7f.

%83 Gaborit Lydia, Guesdon Yveline, Boutrolle-Caporal Myriam, Witches. In: Pierre Brunel
(Hg.), Companion to Literary Myths, Heroes and Archetypes (London 2015) 1163-1178, hier
1176.

%84 \/gl. Zwissler Laurel, Witches' Tears. Spiritual Feminism, Epistemology, and Witch Hunt
Horror Stories. In: The Pomegranate 2 (2016) 176-204, hier 179.

%85 \/gl. ebd., 177-182.

%8¢ \/gl. ebd., 183. und Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary

feminism, 28.

587 Zwissler, Witches' Tears, 185.
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a fascist, misogynist, and persecuting church, serves pragmatic purposes®.?®® Man
kann also nach der Geschichtswissenschaftlerin Purkiss sagen, dass diese
feministischen Bewegungen eine Art Mythenbildung betrieben haben.%®® Ferner
verweist die Religionswissenschaftlerin Zwissler darauf, dass nicht selten das
Verhaltnis der heutigen feministischen Hexen zu den historischen Hexen aus der
Verfolgungszeit auf eine vereinfachte Weise dargestellt wird und die Grinde flr die
Verfolgungen auf das Patriarchat und das Christentum reduziert werden, obwohl die
Ursachen viel komplexer sind.>%° Die Forscherin postuliert, dass die Hexenfigur an die
feministischen, aktivistischen Ziele angepasst wurde, obwohl dabei historische
Ereignisse verzerrt werden.%®" Subjektive Interpretationen der Hexengeschichte
werden nach dem Religionswissenschaftler Miller mit fiktionalen Elementen
gemischt.>®? Laut Liebe gab es auch rassistische feministische Bewegungen, die sich
die Hexenfigur angeeignet haben, um gleichzeitig feministische und rassistische oder
nationalistische Ziele zu erreichen. Unter dieser Kategorie ist hauptsachlich vom
,Volkischen Feminismus® zu sprechen.?®® Man kann laut der Spiritualitatsforscherin
Pearson sagen, dass einer der Griinde, warum die Hexenfigur fur politische Interessen
so ,geeignet” scheint, der ist, dass sie einen Anspruch auf ihre Handlungsmacht
erhebt: ,A feminist reclaiming of the witch as an image (...) enables some women to
reclaim their own power through identification with her. The image of the witch, even
when linked to persecution, thus remains attractive because she lives her own life,

defies patriarchal authority, and is strong and independent*.5%

Auch auferhalb der feministischen Bewegung wurde die Hexenfigur fur politische

Zwecke instrumentalisiert, so der Historiker Behringer. Zum Beispiel in der

%88 Ebd., 194.

%89 \gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 31.
590 Zwissler, Witches' Tears, 178.

%1 Vgl. ebd., 163-167.

%92 \/gl. Miller, How Modern Witches Enchant TikTok, 9.

93 \V/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism,. 31.

%4 Pearson, Belief Beyond Boundaries, 165.
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separatistischen Bewegung in Schottland im 18. Jahrhundert oder von Jacob Grimm
im 19 Jahrhundert (flr seine blrgerliche, nationalistische Mythenkonstruktion) sowie
in Theosophie, Frihkommunismus, Vegetarismus, Spiritismus, Antisemitismus,
Nationalsozialismus, Antiklerikalismus, Neopaganismus, Rassismus,
Lebensreformbewegung und der Antivivisektionsbewegung.5®®> Zudem wird die
Hexenfigur nach Liebe auch zu misogynen Zwecken benutzt, zum Beispiel in
konservativen christlichen Kreisen, die Frauen abwerten, die sich flr
Gleichberechtigung oder Reproduktionsrechte einsetzen. Des Weiteren werden auch
Feminist_innen und Politikerinnen als ,Hexen“ abgewertet.5% Somit kann man sehen,
dass die angeeigneten Hexenfiguren und Vorstellungen der Geschichte viel mehr tGber

die Aneignenden als Uber die historischen Gegebenheiten aussagen.

Auch Grossman und Sollée gehen darauf ein, wie die Hexenfigur zu aktivistischen
Zwecken auch auflerhalb des Feminismus angeeignet wurde. So ist ein anderes
politisches Ziel, das mit Hilfe der Hexenfigur und Hexengeschichte geférdert wird, die
Beseitigung der Mehrfachdiskriminierung, zum Beispiel im Fall von nicht binaren
Personen. Grossman unterstreicht, dass sich die Hexenfigur vom ausschliel3lich
Bindren abgrenzt.®®” Sie nennt zwar transphobische Ausrichtungen der Wicca
Bewegung, aber sie kritisiert diese®®® und betont, dass es moderne Hexengruppen
gibt, die Rassismus, Diskriminierung und Sexismus aktiv zu bekédmpfen versuchen.5%
Ferner geht sie auf popkulturelle Darstellungen von nicht weilden Hexen ein, wodurch
sie den intersektionellen Anspruch der modernen Hexen zum Ausdruck bringt.6% Sie
setzt sich auch mit Kunst und popularen Darstellungen der Hexen auseinander, wo

unterschiedliche Akteurinnen die Verschrankung zwischen Sexismus und Rassismus

595 Vgl. Behringer, Hexen, 93-99 sowie Hutton, The Witch, 12 und 126f.

%% \/gl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 4f sowie
White, The New Witches of the West, 3.

%97 V/gl. Grossman, Waking the Witch, 14.
5% Vgl. ebd., 213.
%9 Vgl. ebd., 227.

600 \V/gl. ebd., 250f.
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mit Hilfe der Hexengeschichte und Hexenfigur thematisieren.®%! Sie kritisiert auch
solche hybriden und synthetischen Praktiken weilRer moderner Hexen, die kulturelle

Aneignung und weilken Imperialismus betreiben.6%?

Sollée zitiert die wissenschaftliche Definition der Intersektionalitat von Crenshaw (die
Bezeichnung far die Wechselwirkung zwischen mehreren
Diskriminierungsmechanismen wie Rassismus und Sexismus)% und verweist darauf,
dass Intersektionalitat ein unentbehrlicher Teil der Frauengeschichte und
Hexengeschichte ist.6%* Sie legt dar, dass die modernen Hexen aktiv gegen
Rassismus, Sexismus, Xenophobie, Homophobie, Transphobie und weil3en
Feminismus vorgehen.®% Die negative Seite des Phanomens ist Sollée zufolge
jedoch, dass viele Firmen Profit durch den Bezug zur LGBTQIA+ Gemeinschaft
erzielen wollen.% Das Thema der Reprasentation der queeren Menschen verbindet
die Schriftstellerin mit den sexualisierten Darstellungen der Hexen in der frihen
Neuzeit.®®” Deswegen sieht Sollée die Machtergreifung der Feminist_innen Uber die
Frauenreprasentation in der Pornographie als einen Widerstand gegen homophoben
und frauenfeindlichen Male Gaze aus dem sechzehnten und siebzehnten
Jahrhundert.5%¢ Ferner verweist Sollée darauf, dass der antirassistische Einsatz unter
den modernen Hexen eine Verbindung zur Hexengeschichte hat, denn, wie sie
postuliert, rassistische Diskriminierung war in den friiheren amerikanischen

Hexenverfolgungen prasent.f%® Sie kritisiert auch die kulturelle Aneignung von people

01 Vgl. ebd., 259-272.

602 \/gl. ebd., 267- 272.

603 \/gl. ebd., 76f.

604 \gl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 9.
05 Vvgl. ebd., 78, 141.

606 \/gl. ebd., 133.

07 Vgl. ebd., 97.

808 \/gl. ebd., 98.

609 \/gl. ebd., 75.
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of color/nicht weilken Personen durch weile moderne Hexen.6'® Nicht zuletzt
thematisiert Sollée den Klassismus, indem sie argumentiert, dass ethisches

Konsumverhalten ein Klassenprivileg ist.6!’

Man kann anmerken, das sich die Bicher von Grossman und Sollée beim
intersektionalen  Diskurs im Vergleich zur generellen Rhetorik in der
,Hexengemeinschaft® unterscheiden. Wie die Literaturwissenschaftlerin Byram
schildert, kann man eher von einer transphoben Rhetorik in der gegenwartigen
popkulturellen Hexenszene sprechen.?'? Laut Stuever-Williford: ,The Western trope of
the witch is, as many things in Western popular culture, also very white, Christian,
Anglocentric, and heteronormative®.8'3 Allerdings, so der Religionsforscher White,
werden nicht in allen Kontexten Hexen als nur heteronormativ dargestellt. Seit den
1970er-Jahren haben sich viele queere Aktivist_innen die Hexenfigur angeeignet.6'
Es sind jedoch rassistische Verhaltensweisen, so Byram, in manchen neoheidnischen
Gemeinschaften zu beobachten, wie Troth oder Asatru Folk Assembly, die dazu
tendieren, die Kultivierung des kulturellen Erbes der Nordeuropaer_innen als
Abgrenzung gegeniiber anderen Gruppen und Kulturen zu begreifen.6'> Rassistische
Anspielungen sind auch laut Harrington, die sich mit der Popkultur befasst, in Serien
uber Hexen zu finden, wie in Chilling Adventures of Sabrina. Dort wird, laut der
Forscherin, die Sexualitat der schwarzen Protagonistin Prudence der Jungfraulichkeit
der weilRen Protagonistin Sabrina gegenubergestellt, um Prudence als schwarzen
Teenager als promiskuitiv und listern darzustellen.6'® Und so, argumentiert

Harrington, werden damit rassistische Stereotype reproduziert.®'” Andererseits haben

610 vgl. ebd., 152.

11 Vgl. ebd., 136.

612 \/gl. Byram, Witchcraft and Wholeness, 58.

613 Vgl. Stuever-Williford, Hex Appeal, 4.

614 VVgl. White, The New Witches of the West, 32-36.
615 \/gl. Byram, Witchcraft and Wholeness, 65f.

616 \Vgl. Stuever-Williford, Hex Appeal, 39f.

617 Vgl., ebd.

Seite 113 von 145



sich viele nicht weil3e Akteur_innen, so der Religionswissenschaftler White, die
Hexenfigur angeeignet, um gegen den Rassismus anzugehen, wie beispielsweise in
der Black Lives Matter Bewegung.?'® So erklart der Religionswissenschaftler, dass in
diesem Zusammenhang auf Instagram beispielsweise jene Community relevant ist,
die sich in Referenz zu den Hashtags #blackwitchesofinstagram und
#blackbrujasofinstagram entwickelt hat.5'® Im Gegensatz dazu, unter anderem auf
Witch TikTok, kann man dem Forscher zufolge bei den synkretischen Formen der

Hexerei von der kulturellen Aneignung durch weile Akteur_innen sprechen.520
6. Unterdriickung und Ermachtigung

Das zentrale Thema des Buches von Grossman besteht darin, die Hexenfigur und
Hexengeschichte mit den patriarchalen Strukturen in Verbindung zu bringen, um
feministische Postulate zu untermauern. Dabei betont sie die Handlungsmacht,
Autonomie und Unabhangigkeit der Hexenfigur.6?' Sie bezieht sich auf die
akademische Publikation Satanism und Witchcraft, um systematische Unterdriickung
der Frauenmacht an der Hexenfigur festzumachen.®?? Grossman reduziert die Griinde
fur die Hexenverfolgugnen auf das Patriarchat und die Kirche,??3 indem sie zum
Beispiel eine papstliche Bulle (Super illius) zitiert.9%* Sie betont mehrmals die Rolle der
Kirche in der Entfaltung und Aufrechterhaltung der patriarchalen Strukturen, fir die die
Hexe exemplarisch steht.62> An der Schnittstelle der kirchlichen und patriarchalen

Unterdruckung verortet sie den Malleus Malleficarum, wo ihres Erachtens nach das

618 \/gl. White, The New Witches of the West, 36-43.
619 Vgl. ebd., 39f.

620 \/g. ebd.

621 \Vgl. Grossman, Waking the Witch, 8.

622 \/gl. ebd., 20.

623 \Vgl. ebd., 140.

624 \/gl. ebd., 76f.

625 Vgl. ebd., 20, 138-141.
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Konstrukt der "Femme infernale” kreiert wurde.6?6 Obwohl sie in einer kiirzeren
Passage ihrer Publikation auch erwahnt, dass weitere Faktoren, wie hohe
Kinderstreblichkeitsrate, Unwetter, Krankheiten und wirtschaftliche Schwierigkeiten
zur Sundenbocksuche beitrugen, betrachtet sie diese als zweitrangig und schreibt,
dass man ,chalk it (die Hexenverfolgungen) up to good old-fashioned generalized

misogyny“ kann,®?” wodurch sie dass Phianomen simplifiziert.

Sowohl Grossman als auch Sollée unterstreichen, dass seit der frihen Neuzeit
Hexenreprasentationen die mannliche Subjektivitdt und den Male Gaze, den
mannlichen Blickwinkel widerspiegelten.6?® Somit verstehen die beiden Autorinnen die
Machtergreifung Uber visuelle Reprasentationen und die lkonographie der Hexen- und
Frauenfigur in der Gegenwart durch die ,moderne" Hexe als einen Widerstand gegen
das Patriarchat.t2® Sollée spricht in &hnlicher Weise von einer Ubernahme der
Kontrolle Uber die Narrative rund um die Hexenfigur.?3° Die Schriftstellerin schildert,
dass patriarchale und kirchliche Unterdriickungsstrukturen dazu fuhrten, dass Frauen
fur alle moglichen Unglickssituationen verantwortlich gemacht wurden.®3' Sie
beschreibt, dass die wegen Hexerei angeklagten Frauen unterschiedlichen Torturen
und Verhorverfahren unterzogen wurden®? und dass das friihneuzeitliche
Justizsystem und die Erfindung der Druckerpresse eine Rolle bei den Verfolgungen
spielten.533 Den Widerstand gegen das Patriarchat identifiziert sie somit bei den
feministischen, von der Hexenfigur inspirierten Aktivist_innen seit den 1960er-Jahren
bis heute. Als ein wichtiges Mittel, um feministische Ermachtigung zu erreichen, nennt

Sollée die Sprache und ihre performative Kraft. Die Sprache wird dabei als eine Form

626 \/gl. ebd., 79-82.

627 Vgl. ebd., 84f.

628 \Vgl. ebd., 176 und Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 63f.
629 \/g. ebd., 66f.

630 Vgl. ebd. 141.

631 Vgl. ebd., 23f.

632 \/gl. ebd., 25.

633 Vgl. ebd., 23-26.
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des Zauberspruchs konzeptualisiert.?3* Die Autorin verbindet dabei die soziale
Erwartung in der frihen Neuzeit, dass Frauen schweigen sollen, mit dem heutigen
Anspruch und dem Potential, die Sprache subversiv als ein Widerstandsmittel zu
benutzen.83% Die wirklichkeitsdndernde Kraft der Sprache begriindet Sollée mit der
Theorie von Judith Butler, die den Begriff der Perfomativitat in der Geschlechtertheorie
und Identitatsbildung gepragt hat. Sollée erklart, dass innerhalb dieses theoretischen
Rahmens die Auslbung und Wiederholung der wiederangeeigneten Sprache in
Sprechakten durch die Frauen als ein Werkzeug zur Anderung der Wirklichkeit

gedacht wird.53¢

Man kann somit feststellen, dass die von den zwei Schriftstellerinnen angewandte
Rhetorik versucht, die soziale Wirklichkeit zu verandern und subalternen sozialen
Gruppen - hier speziell den marginalisierten Frauen - eine Stimme zu verleihen.
Ebenso schildert dies die Philosophin Harrington wie folgt: ,Within this framework we
can see witches’ spells as a rhetoric of subalternity. Rhetorical meanings (re)/create in
ways that defy traditional delineations of the ‘real.” Witches’ spells are a priori impolite
because they are deployed from twitching tongues already considered dangerous and
clamorous.“®3” Man kann somit festhalten, dass der in den zwei popkulturellen Blichern
reflektiere Diskurs Uber die performative Kraft der Sprache im Einklang mit dem
Forschungstand steht. Denn auch Harrington postuliert, ,language has always carried
the magical capacity to alter materiality before our eyes*.63% Zusammenfassend kann
festgestellt werden, dass der Diskurs Uber Handlungsmacht bei Grossman und Sollée,
bei diesen in Verbindung mit der Hexenfigur, mit dem Diskurs anderer feministischer
Wissenschaftlerinnen zu Geschlechtertheorie und ldentitdt bzw. im Speziellen in
Bezug zum Hexenarchetyp in Ubereinstimmung steht. Laut Stuever-Williford, der

ebenfalls zur Popkultur forscht, ist Macht ein unentbehrliches Element des

634 Vgl. ebd., 141.

635 \V/gl. ebd., 79-86.

636 \/gl. ebd., 84-86.

837 Harrington, Something Wicked, iv.

638 ebd., S. 240.
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Hexenarchetyps in popkulturellen Darstellungen.®®® Auch White, der sich auf das
Heidentum spezialisiert, macht deutlich, dass die Hexenfigur als eine inharent
machtvolle verstanden wird.%4® Auch laut der Philosophin Harrington ist
Handlungsmacht und Widerstand in die Hexenfigur eingeschrieben: ,The consistent
characteristic seen among those (images of the witch) analyzed is magic as a
response to symbolic/social marginalization (...) The witch shapeshifts but agency

remains the evergreen characteristic pinpointing her/their existence.“%4’

Wie in der Analyse der Publikationen gezeigt wurde, wollen viele moderne Hexen sich
vom Patriarchat befreien und verknipfen dieses Anliegen mit den Hexenverfolgungen.
Es sind jedoch in der Literatur Positionen zu finden, die auf diese Thematik eingehen
und das Narrativ in Frage stellen, dass sowohl die Hexenverfolgungen der Neuzeit und
als auch die heutige Frauendiskriminierung, Misogynie als die verbindende
hauptsachliche Ursache hatten. Beispielsweise postuliert die Historikerin Claudia
Opitz-Belakhal, dass es nicht unbedingt der Fall war, dass gerade Frauen mit Wissen
Uberdurchschnittlich oft der Hexerei bezichtigt wurden. Stattdessen argumentiert sie,
dass Hexenjager eher sogar wissende weise Frauen konsultierten, um die ,echten”
Hexen finden zu kdnnen, und dass vielmehr Familienkonflikte und Glaubenskonflikte
als eine Kampagne gegen bestimmte Frauengruppen bei den Hexenverfolgungen und
-prozessen eine Rolle spielten.?*2 Laut Opitz-Belakhal ist auch die Annahme zu
hinterfragen, dass Hexerei ein sexualisiertes Verbrechen war.643 Trotzdem verweist
auch sie darauf, dass asymmetrische Machtverhaltnissen zwischen Mannern und
Frauen besonders auch im Justizsystem prasent waren, da die Richter vorwiegend

mannlich und Angeklagte weiblich waren.%* Nach der Soziologin und

639 \/gl. Stuever-Williford, Hex Appeal, 2.
640 \/gl. White, The New Witches of the West, 44.
641 Harrington, Something Wicked, iii.

642 \/gl. Opitz-Belakhal Claudia, Witchcraft Studies form the Perspective of Women’s and Gen-
der History. A report on recent research. In: Magic, ritual, and witchcraft 1 (2009) 90-99, hier
90f.

643 \/gl. ebd., 92.

644 \/gl. ebd., 96f.
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Religionswissenschaftlerin Toivo waren zudem auch die Hexenjager vorwiegend
mannlich.84% Anders als Opitz-Belakhal, bringt Toivo die Hexenverfolgungen direkt mit
systematischer Misogynie in Verbindung.%*¢ Besonders in Gerichtsverhandlungen, so
die Forscherin, wurden Sabbate als sexualisierte Zusammenkinfte von Frauen
aufgefasst, welche zu bestrafen seien.®*” Sie weist jedoch darauf hin, dass es auch
von weiteren Faktoren abhangig war wie Familienstrukturen, sesshafter oder semi-
nomadischer Lebensstil, Landbesitztum oder Beruf und nicht nur vom Geschlecht, wer

Opfer von Hexenverfolgungen wurde.548

In der Zusammenschau dieser verschiedenen wissenschaftlichen Positionen kann
somit festgestellt werden, dass der Zusammenhang zwischen Patriarchat und
Hexenverfolgungen ambivalent, komplex und umstritten ist. Obwohl, wie bereits
erwahnt, die Mehrheit der Opfer der Verfolgungen in der Geschichte Frauen waren,
kann man sie Liebe zufolge im Sinne der historischen Hexenforschung nicht als
women hunting bezeichnen.®*® Trotzdem haben die Autorinnen der zwei analysierten
Bucher diesen Zusammenhang als eindeutig, primar und stark dargestellt, dies ist zu
einem grofRen Teil sicher auf den aktuellen gesellschaftlichen Zeitgeist und die
Prasenz des Themas Feminismus in der offentlichen Debatte zurtckzufuhren. In der
Analyse der beiden Publikationen wird jedoch auch ersichtlich, dass hier
Zusammenhange generalisiert und als weniger komplex prasentiert werden, da die
Autorinnen davon ausgehen, dass die Leserschaft der popkulturellen Blicher weniger
bereit ist, sich mit uneindeutigen, differenzierteren Antworten und der Komplexitat der
Thematik auseinanderzusetzen bzw. auch deshalb, weil markante und schlagkraftige
Postulate es erleichtern, Hexengeschichte in politischen Bewegungen zu

instrumentalisieren.

645 Vgl. Vgl. Toivo, Witchcraft and Gender, 99.
646 Vgl. ebd., 221.

47 Vgl. ebd., 222.

648 Vgl. ebd., 222-226.

649 Vgl. Liebe, Witchcraft as empowerment in the zeitgeist of contemporary feminism, 23.
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Einen interessanten Blickpunkt auf die Aneignung der Hexe als Identifikationsfigur, der
dieses Fazit vertiefen kann, bietet die Spiritualitatsforscherin Pearson an. Sie merkt
an, dass sich viele selbsternannte Hexen als Opfer von Gewalt ansehen. Damit ist
physische, psychische, patriarchale und spirituelle Gewalt gemeint.6° Die Forscherin
weist jedoch darauf hin, dass die Gewalt, die von den modernen Hexen selbst
angewendet wird, um Macht zu erlangen, nicht thematisiert wird.?5' Pearson postuliert,
dass es sich im aktuellen Kontext um die freiwillige Selbstbezeichnung ,Hexe® handelt,
im Gegensatz zur Fremdbezeichnung in der frGhen Neuzeit, womit das
Gewaltpotential verdrangt wird, das in die Hexenfigur eingeschrieben ist ("she can
harm and kill as well as heal“).%%? Diese Verdrangung sei mit der heutigen Mentalitat
verbunden: “The violence of the witch, and of witchcraft, is resisted in a suspension of
belief that reflects the late-twentieth/early twenty-first century rather than late medieval
or early modern society; diese ,selective representation of the witch as healer (...)
owes far more to twentieth century ideas but denies the witch the power to curse, to
harm, to ill wish—denies her her own violence.“®®® Somit wird ,powerful, ugly,
devouring hag, the dark Goddess* verdrangt und die ,wish-washy New Age idea of the
‘white witch’ or Glinda the Good“ wird zur Identifikationsfigur der selbsternannten
Hexen.%%* Daraus kann man schlieRRen, dass die gewaltsamen Aspekte der Hexenfigur
in der Konstruktion und Aneignung dieser durch die modernen Hexen ausgelassen
werden, um sich selbst und die eigene politische Agenda ausschlieflich in gutem Licht
darzustellen. AuRerdem wird erkennbar, dass die Hexe als Identifikationsfigur die

aktuelle Mentalitat und Denkweise statt die der historischen Akteurinnen abbildet.
7. Hexen in Serien und Filmen

Die zwei Schriftstellerinnen machen ihre Hexenbilder zu einem erheblichen Ausmaf

an Hexenprotagonist_innen aus audiovisuellen Medien fest. Grossman umreil3t die

650 \/gl. Pearson, Resisting Rhetorics of Violence, 142.
81 Vgl. ebd., 152f.

652 Ebd., 153.

653 Ebd.

4 Vgl. ebd., 153f.
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Genealogie der Hexenfigur, die in Dichotomien angesiedelt ist, anhand von The
Wizzard of Oz (1939).9% Sie umrei3t die Veranderungen in der Darstellung der Hexe
Sabrina in Sabrina the Teenage Witch (1996-2003) und The Chilling Adventures of
Sabrina (2014), um zu demonstrieren, dass die jeweiligen veranderbaren Hexenbilder
die Mentalitaten und den Zeitgeist der jeweiligen Zeit widerspiegeln.®%® Sie betont
mehrmals die Veranderlichkeit der kulturell verankerten Hexenbilder und die
gegenwartige Aufwertung der Hexenfigur.%%” Grossman bezieht sich auf solche Filme
wie The Craft (1996) oder The Witch (2015), um die Veranderungen in der Darstellung
schwarzer Frauen, der Figur der jugendlichen Hexe, sexueller Belastigung, weiblicher
Sexualitdt und LGBTQIA+ Community zu erforschen. Dabei betont Grossman
problematische genderspezifische Machtverhaltnisse in der Reprasentation der

weiblichen Hexen und deren Sexualitit.5%8

Sollée lenkt den Fokus auf die hegemonialen Reprasentationen der Hexenfigur in einer
Auswahl an Filmen wie zum Beispiel Maleficient (2014).5%°® Um die Projektion der
Angste der Manner auf monstrése Hexenfiguren in Filmen zu zeigen, bezieht sie sich
auf Filme wie Sleeping Beauty (1959).660 AnschlieRend, um die Veranderungen der
popularen Hexenfigur von der damonisierten zu einer ermachtigten Frau zu
demonstrieren, verweist sie auf Serien wie Bewitched (1964-1972), wo die Hexen auf
eine sehr feministische Weise dargestellt sind.f6" Sie schildert auch, wie sich
Veranderungen in der gesellschaftlichen Wahrnehmung von Frauen in Filmen wie The

Witch (2015) beobachten lassen.®%? Insgesamt kann man sagen, dass Sollée davon

655 \/gl. Grossman, Waking the Witch, 25-31.

65 \Vgl. ebd., 37-43.

657 Vgl. ebd., 247.

658 V/gl. ebd., 48-53, 57-60, 64-65, 68-72, 89-92, 93-98, 102-107, 137f.
659 \gl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 7.

660 vgl. edb., 111.

1 Vgl. ebd., 112.

2 \Vgl. ebd.. 114-116.
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ausgeht, dass die soziale Vorstellung von der Hexenfigur hauptsachlich durch die

Popkultur in Filmen und Serien gepragt wird.

Wie zuvor umrissen, nehmen die beiden Schriftstellerinnen Bezug auf popkulturelle
Artefakte, hauptsachlich Filme und Serien, und versuchen daraus eine Art
kulturgeschichtliche Genealogie der westlichen Hexenfigur abzuleiten. Es ist somit
relevant, sich wissenschaftliche Analysen ausgewahlter beschriebener Filme
anzuschauen. Grundsatzlich kann man nach dem Kulturhistoriker David Nash
feststellen, dass Hexerei in Filmen im Zusammenhang mit Wissen und Macht
reprasentiert wird. Dem Forscher zufolge tendieren Filme uUber Hexerei dazu,
patriarchale Strukturen auf eine reflektierte Weise zeigen.563 Nach dem Kulturhistoriker
sind weitere wiederkehrende Themenkomplexe in Filmen Uber Hexerei
Kirchenfeindlichkeit und die Dichotomie Boses/Gutes.?4 Der Diskurs, der in populéren
Filmen Uber Hexerei reproduziert wird, steht also im Einklang mit der Rhetorik in den

analysierten Buchern.

In Bezug auf den Diskurs Uber Hexerei in den gegenwartigen kulturellen Artefakten
postuliert E. Ellen Kleiman, die sich mit der Rhetorik zum Thema auseinandergesetzt
hat, dass in der Popkultur in den letzten Jahren ein positives Hexenbild vermittelt
wird.%%% Sie weist hin, dass sowohl in The Craft (1996) als auch in Sabrina, the Teenage
Witch (1996-2003) die starken jungen Hexen sich ohne Hilfe der Manner gegen
Gefahren wehren kénnen und es prominente weibliche Autoritatsfiguren gibt,%%® dies
vermittelt ein feministisches und ermachtigendes Hexenbild. In Sabrina wird dazu, so
Kleiman, im Besonderen ein ethisch positives und asthetisch ansprechendes

Hexenbild hervorgehoben.®®” Ferner, wie die Film- und Kulturwissenschaftlerin

%63 vgl. ebd., 393.
664 \Vgl. ebd., 339f., 393f.

665 \/gl. Kleiman E. Ellen, The Rhetoric of Wicca for American Teenage Girls. Barry Brummett's
Mosaic Approach Applied to Selected Pro-Wiccan Popular Media Artifacts (ungedr. Master-
arbeit Regent University 2002).

€6 \Vgl. ebd., 81-84.

657 \/gl. ebd., 91.
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Katherine J. Lehman schildert, werden in der Netflix Serie The Chilling Adventures of
Sabrina (2018-2020) die US-amerikanischen historischen Narrative rund um die
Hexengerichtsverhandlungen in Salem auf eine feministische Weise gedeutet, sodass
die Hinrichtung von Frauen wegen Hexerei als Akte des Patriarchats konstruiert
werden, was in Ubereinstimmung mit der feministischen Geschichtsschreibung
steht.%® In der Serie fungiert Magie, so die Film- und Medienwissenschaftlerin Emily
Brick, als ein Werkzeug gegen das Patriarchat und die Handlung wird auf eine
politische, feministische Weise neu konfiguriert.66° Der Kulturwissenschaftlerin Brydie
Kosmina zufolge wird die Erinnerung an die historischen Ereignisse in Salem sowohl
in der Serie The Chilling Adventures of Sabrina (2018-2020) als auch in der radikalen
feministischen Geschichtsschreibung umgedeutet. Dabei wird die Hexe zum Motor
des Aktivismus und zur lkone der aktiven Frau.t’° Daraus kann man schlieBen, dass
das von Grossman und Sollée vermittelte positive Hexenbild die gangigen

Hexenreprasentationen in der Popkultur widerspiegelt und reproduziert.

Anhand der Serien und Filme Uber Hexen, auf die sich Sollée und Grossman beziehen,
kann man sehen, dass die Hexenfigur stets so transfiguriert wird, dass sie eine
spezifische politische Agenda unterstitzt. Zum Beispiel bringen Sabrina oder
Charmed (1998-2006) die post-feministische ,Girl Power“-Rhetorik zum Ausdruck, die,
so die Filmwissenschaftlerin Greene, vor allem solche eurozentrischen und westlichen
Werte fordert wie Individualismus und personliche Verantwortung.t”! Wie ich
nachfolgend argumentiere, wird in diesem Kontext eine neoliberale Ausformung des

Feminismus gefordert. K. H. Ho zufolge reprasentiert besonders Sabrina die dritte

668 \/gl. Kathrine J. Lehman, ,This is a reckoning“. Intersectional feminism and the ,MeToo
Movement in Charmed. In: New Witches. Critical Essays on 21st Century Television Portrayals
(Jefferson 2021) 10-40.

669 \/gl. Emily, Brick, ,WWhen Witches don't fight, we burn!“. Monstrosity and Violence in Ameri-
can Horror Story: Coven. In: New Witches. Critical Essays on 21st Century Television Portray-
als (Jefferson 2021) 87.

670 \/gl. Brydie, Kosmina, Re-Remembering the Past. Hauntological Feminist Memories of Sa-
lem in Chilling Adventures of Sabrina. In: New Witches. Critical Essays on 21st Century Tele-
vision Portrayals (Jefferson 2021) 45.

671 Vgl. Greene, Lights, Camera, Witchcraft, 304-308.

Seite 122 von 145



Welle des Feminismus.”2 Ferner kann man nach dem Filmwissenschaftler K. H. Ho
sagen, dass die Serie Charmed (1998-2006) eine individualistisch konfigurierte
Version des Feminismus vermittelt. In der Neuauflage der Serie Charmed, so der
Forscher, gewinnt politischer Aktivismus an Relevanz, vor allem in Bezug auf die
#MeToo-Bewegung und den Widerstand gegen Trump.573 Er argumentiert, dass in der
Serie  American Horror Story: Coven (2013-2024) intersektionaler Feminismus
gefordert wird.574 Relevant ist auch die Neuinterpretation von Maleficient durch Disney.
Das Marchen wurde namlich laut Rocio G. Pedreira, die zu Kinderliteratur und -filme
forscht, so transformiert, dass die Rolle der weiblichen Charaktere aufgewertet und
ihre Handlungsmacht zur Schau gestellt wird.%”®> Somit kann man sagen, dass Sollée
und Grossman prinzipiell solche Serien und Filme behandeln, die ihre feministischen
Botschaften verstarken, die vorwiegend die dritte Welle des Feminismus
reprasentieren. Hier ist die reprasentierte Form des Feminismus individualistisch,

intersektional und zu einem bestimmten Grad eurozentrisch und neoliberal.

Interessanterweise wird in den zwei analysierten Bichern auch Bezug auf den Film
The Witch (2015) genommen. Melody Blackmore zufolge, die zu psychologischen und
kulturwissenschaftlichen Themen forscht, wird in diesem Film dem patriarchalen
Diskurs doch zum Teil stattgegeben, weil die durch die Vaterfigur reprasentierte
androzentrische puritanische Kultur durch ein anderes patriarchales, namlich das
durch den mannlichen Teufel reprasentierte System ersetzt wird.67® Der Forscherin
zufolge erfahrt die Hauptprotagonistin als die letzte Uberlebende bzw. Final Girl Figur
erneut  patriarchale ~ Dominanz.%”7  Ahnlich  argumentiert  auch  die

Religionswissenschaftlerin Zwissler, die deutlich macht, dass sowohl das Christentum

672 \/gl. K. H. Ho, New Witches, 3.
673 \/gl. ebd., 10-12.
674 Vgl. ebd., 32-35.

675 Vgl. Pedreira Rocio G., Variations of the With in the Rewritings of Sleeping Beauty by Walt
Disney Pictures. In: Atenea 525 (2022) 243-265.

676 \Vgl. Blackmore Melody, Better the devil you know. Feminine sexuality and patriarchal lib-
eration in , The Witch®. In: Journal for Cultural Research 3 (2003) 256-27, hier 256-259.

677 \gl. ebd., 265-270.
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als auch der ,Satanismus” frauenfeindliche Repressionssysteme darstellen, und die
Hauptprotagonistin Thomasin steht zwischen diesen beiden Systemen. Sowohl der
Vater als auch der Teufel sind dichotomische patriarchale Autoritatsfiguren, auf die die
Hauptprotagonistin Thomasin angewiesen ist.6’8 Dieser Film zeigt, so Zwissler, dass
die Hexerei nicht automatisch feministische Ermachtigung symbolisiert.6”° Es kann
davon ausgegangen werden, dass Grossman und Sollée diesen Film genau
deswegen thematisiert haben, um die Relevanz und Dringlichkeit des Widerstandes

gegen das Patriarchat zu unterstreichen.
Fazit

In diesem Teil der Arbeit mdchte ich mich explizit mit der Frage beschaftigen, inwieweit
Pam Grossman und Kristen J. Sollée als popularwissenschaftliche Historikerinnen
verstanden werden konnen. Es ist davon auszugehen, wie zuvor bereits argumentiert
und gezeigt wurde, dass die Leserschaft der zwei Blcher diese als professionelle
geschichtswissenschaftliche Publikationen versteht, was wiederum auf die Rolle der
zwei Schriftstellerinnen bei der Wissensvermittlung Gber Hexengeschichte hinweist.
Dies ist somit ein Argument, sie grundsatzlich der Kategorie der Historiker_innen
zuzuordnen. Ich habe also noch weitere Aspekte untersucht, um die Frage zu
beantworten, ob Grossman und Sollée als populare in Abgrenzung zu professionellen

Historikerinnen betrachtet werden konnen.

Wie zuvor geschildert, kann man von folgenden Merkmalen der popularen
Geschichtsschreibung  sprechen: Nutzung einer emotionalisierenden  bis
dramatisierenden Sprache, Forschungsinteresse in der Alltagsgeschichte und den
Erfahrungen ,gewdhnlicher® historischer Subjekte, Nutzung anderer bzw. weiterer
Quellen als ausschlief3lich den in Archiven vorgefundenen sowie Veroffentlichungen
von Geschichtsbuchern auferhalb der akademischen Strukturen. Dazu mdchte ich die
Definition und Merkmale popularer Geschichtsschreibung heranziehen, die mit jener

von popularwissenschaftlichen Historiker_innen verbunden ist.

678 \/gl. Zwissler Laurel, ‘Il am That Very Witch’. On The Witch, Feminism, and Not Surviving
Patriarchy. In: Journal of Religion & Film 3, (2018) 1-33, hier 7-10.

679 \/gl. ebd., 11.
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Populare Geschichtsschreibung kann man als Reprasentationen der Geschichte in
geschriebenen, visuellen, persodnlichen und artefaktischen Formen definieren, die an
ein breiteres Publikum, die keine Expertengruppe darstellt, gerichtet sind.68° Unter
popularer Geschichte wird der Gebrauch der Geschichte fur die Zivilgesellschaft,
Familien, Gruppen, Vereine und Individuen verstanden.®®' Die Merkmale popularer
Geschichtsschreibung umfassen solche Strategien wie Reduktion, Narration,
Dramatisierung, Personalisierung, Emotionalisierung bis zur Skandalisierung.
Professionelle Geschichtsschreibung bedient sich zwar ebenfalls dieser Strategien,
aber zu einem weit geringeren Ausmaf.%82 Bei der populédren Geschichte werden das
Thema, die Reprasentationsformen und die Produktions-, Distributionsbedingungen
stark an den finanziellen und zeitlichen Rahmen sowie an ein breites Publikum
angepasst.®® Es kann zwar nicht gesagt werden, dass diese Einschrankungen auf die
professionelle Geschichtsschreibung in keinster Weise zutreffen, aber hier sind diese
Faktoren nicht dermalRen im Vordergrund. Es gibt jedoch, so Sylwia Paletschek, einige
andere grundlegende Unterschiede zwischen diesen zwei Kategorien. Akademische
Geschichte liefert der Forscherin zufolge prinzipiell mehr Fragen als Antworten, die
Wissensproduktion zeichnet sich durch einen reflektierten wissenschaftlich-
methodischen Vorgang aus, und die Erkenntnisse sind immer provisorisch bzw.
vorlaufig. Im Gegensatz dazu vermeidet populare Geschichte Ambivalenzen und
simplifiziert Antworten, diese sollen sinnstiftend sein und politische Legitimation
liefern.68¢ Obwohl akademische Geschichtsschreibung nicht frei von inkorrekten
Informationen, ahistorischen Kriterien und problematischen Vergleichen ist, hinterfragt

diese prinzipiell immer wieder die eigenen Annahmen.8 Und doch sind populére und

680 \/gl. Paletschek Sylvia, Introduction. Why Analyse Popular Historiographies? In: Popular
historiographies in the 19th and 20th centuries (Oxford/New York 2011) 1-18, hier 4.

681 \/gl. ebd.
682 \/gl. ebd.
683 \/gl. ebd.
634 \/gl. ebd., 5.

685 Vgl. ebd.
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professionelle Geschichtsschreibung oft miteinander verschrankt und verbunden.68
Angesichts dieser Tatsache muss populare Geschichte nicht unbedingt hierarchisch
der professionellen Geschichte gegeniiber gestellt bzw. untergeordnet werden.68’
Gegenwartig wird populare Geschichtsschreibung zunehmend von professionellen
Historiker_innen untersucht, dies fordert die Selbstreflexion der akademischen
Geschichtsschreibung zur eigenen Wissensproduktion, zu Machtverhaltnissen,
Politiken und politischen Fiktionen. Diese Bereitschaft zur Reflexion ist wiederum ein
grundlegender Unterschied zwischen der professionellen und der popularen

Geschichtsschreibung.588
1. Konstruktion der Narrative Uber Hexen

In diesem Teil der Arbeit werde ich untersuchen, wie und welche Narrative tber Hexen
in den zwei Publikationen konstruiert werden, um zu Uberprifen, ob diese Erzahlungen
Reflexion Uber Wissensproduktion aufweisen. Ferner mdchte ich erforschen, ob
Nuancen und Ambivalenzen in den Narrativen zugelassen werden oder eher
Hexengeschichte zur Legitimation politischer Zwecke simplifiziert wird. Dies soll in
weiterer Folge, die Frage beantworten, ob die Blcher als populare
Geschichtsschreibung und folglich die Autorinnen als popularwissenschaftliche

Historikerinnen bezeichnet werden konnen.

Wie bereits expliziert, postulieren Ricoeur und White, dass Geschichtsschreibung
einen fiktionalen Anteil beinhaltet, denn historische Ereignisse werden durch
literarische Mittel zu einem koharenten Narrativ miteinander in Zusammenhange
gebracht. Speziell Andrea Rudolph hat auf die Fiktionalisierung der Geschichte der
Hexenverfolgungen hingewiesen. In manchen Kontexten wird diese sogar
skandalisiert und ideologisiert.68® Mehrere akademische und populare Autor_innen

haben sich der Hexenfigur bedient, um ein bestimmtes politisches Narrativ zu

686 \/gl. ebd., 4.
67 \/gl. ebd., 15f.
683 \/g|. ebd.

9 Vgl. Rudolph, Alltagsmagie und Hexenverfolgungen in Geschichte, Kunst und
Ideengeschichte, 200f.
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untermauern, wie beispielsweise Karl-Ernst Jarcke oder die Bruder Grimm, um zum
Beispiel den Mythos einer vermeintlich einheitlichen Identitat der deutschen Nation zu
fordern.?%° So kann argumentiert werden, dass die zwei Schriftstellerinnen ein Narrativ
Uber Hexen konstruieren, fur das sie selektiv Grinde und Faktoren der
Hexenverfolgung auswahlen, um die Hexenfigur an die feministische Bewegung
dadurch anzupassen, dass sie die Rolle des Patriarchats im Vergleich zu anderen

Faktoren Uberbetonen, wobei die historische Korrektheit in den Hintergrund tritt.

Wie man der wissenschaftlichen bzw. geschichtswissenschaftlichen Literatur
entnehmen kann, erstrecken sich die Grinde fur Hexen-Anschuldigungen von
Ausrottung von vorchristlichem quasi-medizinischem Wissen, Durchsetzung von Staat
und Kirche, Zerfall kollektiver Sozialformen, Projektion von Aggression auf
Sindenbocke, Rekonfessionalisierungsbestrebungen, Ernteausfallen, dem
Patriarchat, Kriminalisierung des Aberglaubens durch die Kirche, dem aufklarerischen
Verstandnis von Vernunft und Unvernunft bis hin zu grundlegenden Existenzangsten
wie der Erwartung des Weltendes bzw. der Apokalypse.®®' Obwohl das Patriarchat
eine wichtige Rolle bei den Hexenverfolgungen nach Federici®®? sowie Rapson®%
spielte, gab es demnach weitere Faktoren, die zu den Verfolgungen gefuhrt haben,
sodass man diese nicht ausschlieRlich den misogynen frauenfeindlichen Strukturen
zuschreiben kann.%®* Auch Hamdullah Sahin argumentiert, dass Hexenverfolgungen
mit vielfaltigen Ereignissen zusammenhingen und mit Hungersnoéten, ungunstigen
Wetterbedingungen, Krankheiten, Kriegen und mit der Suche nach Sindenbdcken

verbunden waren, wobei es in vielen Kontexten nicht immer nur ,Hexen" sondern auch

690 \/gl. Purkiss, The Witch in History, 34 sowie Hutton, The Witch, 12, 126f.

1 Vgl. Rudolph, Alltagsmagie und Hexenverfolgungen in Geschichte, Kunst und Ideenge-
schichte, 205-216.

692 \/gl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women.

693 \/gl. Rapson Sarah Beth, Magical Feminism. The Manifestation and Evolution of the Witch

Under the Male Gaze (ungedr. Masterarbeit Southern New Hampshire University 2020) 8.

94 \Vgl. Behringer, Hexen, 29.
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Juden und Jidinnen®% und Leprakranke waren.?% Auch Behringer nennt Unwetter,
Teuerung und Missernten als mogliche ,Ingredienzien® fiir die Hexenverfolgungen.6%”
Laut Hutton waren einige der Grinde fur die Verfolgung langanhaltendes kaltes
Wetter, Missernten und religiose Konflikte.5%8 Nach White kann man hinzufligen, dass
die allgemeine Instabilitat und die Unsicherheiten jener Zeit aufgrund der Reformation,
Gegenreformation und Kriegskampagnen eine Rolle bei den Verfolgungen spielten.5%°
Ebenso verweist er jedoch auch darauf, dass viele Anschuldigungen individuellere
Grunde wie personliche Konflikte und Missgeschicke in dorflichen Gemeinschaften

hatten.”00

Es ist nach Levack wichtig zu betonen, das in der Zeit der starksten
Hexenverfolgungen von Uberdurchschnittlich grolden gesellschaftlichen
Veranderungen und Umbriichen zu sprechen ist: Der neuzeitliche Staat entstand, die
Inflation war Dbeispiellos, die Entwicklung des Kapitalismus sowie viele
Glaubenskonflikte und politische Konflikte sorgten flr grundlegenden, umfassenden
Wandel. In dieser Zeit, die sich durch groRRe Instabilitdt charakterisierte, hatten
Hexenverfolgungen Kompensationsfunktion, besanftigten Angste und erleichterten
psychische Belastungen, insbesondere in Bauerngemeinschaften.’®! Zugleich haben
sich Levack zufolge wahrscheinlich moralische und religiose Veranderungen auf das
Ausmald der Verfolgungen ausgewirkt, denn katholische und protestantische Reformer
des 16. und 17. Jahrhunderts lenkten den Blick auf die Erlésungsbedurftigkeit des

Menschen, unter diesem Aspekt konnen die Hexenprozesse als Ausdruck der eigenen

6% \/gl. Sahin Hamdullah, The Witch Image in Grimms ’Fairy Tales. In: AUJEF 2 (2018) 113-
127, hier 126f.

6% \Vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 39.

97 \igl. Behringer, Hexen, 48-56.

698 \/gl. Hutton, The Witch, 180f.

699 V/gl. White, The Visual Culture of Pagan Myths, 140f.
700 \v/gl. Levack, Hexenjagd, 151.

01 vgl. ebd., 152f.
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moralischen Reinheit verstanden werden.”%? Federici postuliert wiederum, dass es
eine enge Beziehung zwischen den Hexenverfolgungen und den folgenden
Phanomenen in der frhen Neuzeit gibt: Landprivatisierung, Kommerzialisierung der
Landwirtschaft, ,Rationalisierung” der Natur, Enteignung der Bauernschaft aus dem
bisher gemeinschaftlichen Land, EinfuUhrung neuer Formen von Steuern und die
Auflosung des Allmenderechtes.”®® Nach der Theoretikerin hangen die Verfolgungen
einerseits mit der patriarchalen Kontrolle des weiblichen Korpers und andererseits mit

der Einflihrung des Kapitalismus zusammen.”%*

AuRerdem, wie Rudolph aufzeigt, war der Verlauf der Hexenverfolgungen auch oft von
starken machtpolitischen Interessen abhangig.”®® Harrington stellt dazu fest: ,Whether
it be religious or scientific justifications, witchcraft and magic present a threat to the
establishment — to their order within arbitrary hierarchies. But the eradication of these
undesirables and their magical behaviors (...) (is) a fantasy hegemonically constructed
to sooth fear“.”% Des weiteren zeigt Harrington, dass die Ausrottung der Hexerei mit
der Einflhrung des modernen Staates und den damit verbundenen Vernunftkonzepten
verknUpft ist: ,The supposed eradication of witchcraft and magic is the creation myth
of modernity; it has and continues to be the foil for standards of propriety,
righteousness, civility, and rationality“;’” ,witches are imbued with (social) power
throughout history, (...) that power became a threat to the hegemonic order on the
onset of modernity“.”°® Die Hexe wird so innerhalb der modernen Ideologie ,ge-

othered®: ,Modernity is a precarious construct built on purifying order from the other";

02 \/gl. ebd., 153.
703 \/gl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women, 1f., 16, 25, 28.
704 Vvgl. ebd.

%% \/gl. Rudolph, Alltagsmagie und Hexenverfolgungen in Geschichte, Kunst und Ideenge-
schichte, 207.

7% Harrington, Something Wicked, 234.
07 Ebd., iii.

08 Ebd., ii.
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,witches have been constructed as antithetical to idealized modern subjectivities®.”%?
Anders ausgedruckt, die Moderne und ihre Subjektentwtrfe kann man ebenso zu den
vielfaltigen Grinden fur Hexenverfolgungen anfiigen, denn die Hexe wurde hier

konstruiert als der unerwinschte Gegensatz zum vernunftigen modernen Subjekt.

AuRer den nun beschriebenen vielfaltigen in direktem Zusammenhang stehenden
Ausloser der Hexenverfolgungen, gab es eine Bandbreite an Faktoren, die diese nicht
direkt ausgeldst, aber sie indirekt ermoglicht haben. Federici erklart zum Beispiel, dass
die Einhegungen und Grenzziehungen des Landes, die in einen Zusammenhang mit
den Verfolgungen gebracht werden, weder die Totalitat der Hexenverfolgungen
erklaren konnen noch ohne weitere historische Umstande ursachlich dazu gefuhrt
hatten. Sie postuliert aber, dass die Hexenverfolgungen ein machtvolles Mittel zur
wirtschaftlichen und sozialen Privatisierung waren.”'® Dies zeigt sich auch darin, so
Federici, dass oft arme Frauen der Hexerei verdachtigt wurden, obwohl Armut keinen
direkten Grund fiir die Verfolgung darstellte, sondern ein indirekter Faktor war.”!
Ferner merkt Thurston an, dass die Verfolgungen oft entlang politischer oder religidéser
Grenzen stattgefunden haben, woraus der Riickschluss gezogen werden kann, dass
sie Teil der Staatsbildung waren.”'?> Noch praziser ausgedriickt, kann gesagt werden,
dass die Staatsbildung die Hexenverfolgungen begunstigte, wahrend die Verfolgungen
selbst nicht direkt zum Prozess des Staatsaufbaus beitrugen.”'® Behringer legt dar,
dass die Spannungen, die mit dem Wechsel des Systems vom Feudalismus zum
Kapitalismus verbunden waren, zu den Verfolgungen beigetragen haben kodnnten,
jedoch die Hexenjagden nicht die Funktion hatten, die Durchsetzung des Kapitalismus
zu fordern.”'* Ein weiterer Faktor, der nicht direkter Ausldser der Verfolgungen war,

diese aber mit ermdéglicht hat, war die Erfindung der Druckerpresse und des

709 Ebd., 237f.

M0 \gl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women, 15.
Vgl ebd., 18f.

"2 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 13.

3 Vgl. ebd., 142f.

714 \/gl. Behringer, Hexen, 20.
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Buchdrucks durch Gutenberg, denn so konnten Handbulcher zur Hexenjagd verbreitet
werden.”"® Thurston sieht es in seiner Argumentation ebenso als mdglich an, dass der
Schwarze Tod im vierzehnten Jahrhundert eine Grundlage fur die Hexenverfolgungen
geschaffen haben konnte,”'® genauso wie das Auftauchen ,ketzerischer” religitser
Gruppen, wie die Mongolen oder die Muslime, die - ahnlich wie die vermeintlich Satan
anbetenden Hexen - eine Gefahrdung des christlichen Glaubens darstellten.”!”
Thurston legt auch dar, dass eine der Voraussetzungen flr die Verfolgungen das,
durch die Idee des Zdlibats und der sexuellen ,Reinheit” seitens der Kirche,
verschlechterte Frauenbild war”'® sowie die sich ab dem Jahr 1200 verschlechternde

materielle Situation der Frauen, insbesondere der Witwen.”1°

Wichtig ist in diesem Zusammenhang zu betonen, dass nicht alle erwdhnten Griinde
fur die Hexenverfolgungen Ubereinstimmend in der Forschung als solche anerkannt
werden. Viele Forscher_innen verweisen auf komplexe Zusammenhange, die nur
schwer vollig eindeutig und linear zu verorten sind. Zum Beispiel gibt es
Forscher_innen, wie Thurston, die die Siindenbock-Theorie kritisch sehen.”?® Was
zum Beispiel das Argument bezlglich der Schuld an Unwettern und langen
Kalteperioden anbelangt, argumentiert er, dass die direkte Kausalitat mit den
Verfolgungen nicht eindeutig herzustellen sei, denn in manchen Regionen Europas hat
sich die Kleine Eiszeit auf die Verscharfung der Hexenjagden ausgewirkt und in
anderen wiederum nicht.”?" Trotzdem gibt es Forscher_innen, wie Jeanne Favret-
Saada und Ernesto de Martino, die postulieren, dass Hexenverfolgungen unabhangig

von der Kultur und Gesellschaft, in der sie stattfinden, der Kontingenzreduktion dienen,

75 \Vgl. Doten-Snitker, Kerice, Pfaff Steven, Hsiao Yuan, Ideational diffusion and the great
witch hunt in Central Europe. In: Theory and Society 6 (2024) 1291-1319.

"6 \gl. Thurston, The Wicht Hunts, 41-43.
17 Vgl. ebd., 60f.

718 \/gl. ebd., 74-76.

"9 Vgl. ebd., 79.

720 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 14.

21 Vgl. ebd., 144.
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das heif’t, der Suche nach dem Grund fiir ein erfahrenes Ungliick.”?> Obwohl Levack
argumentiert, dass die sozialen Spannungen, die zu Hexenverfolgungen beigetragen
haben, mit solchen Ereignissen wie Inflation, Veranderungen der Familienstruktur,
wachsender Bevolkerung, mangelnde Ressourcen, Hungersnote, Epidemien und
kriegsbedingter Ortswechsel zusammenhangen,”?® gibt Thurston zu bedenken, dass
solche Faktoren mit Vorsicht als Ausléser der Hexenverfolgugnen angesehen werden
sollen, denn es gab historische Epochen, wo Armut, Unwetter, Krankheiten und
Hunger auch verbreitet waren, jedoch zu keinen Hexenjagden gefiihrt haben.”?* Die
Muster sind sehr komplex und lassen sich nicht mit einfachen Antworten erklaren.”2
DarUber hinaus verweist Levack darauf, dass die Unterschiede zwischen den
verschiedenen sich ereigneten Hexenverfolgungen so grol® waren, dass man nicht
generalisierend oder vereinfacht von einer ,typischen“ Verfolgung sprechen kann.’%®
In ahnlicher Weise spricht Thurston von Verfolgungen im Plural, denn diese haben
sich untereinander wesentlich unterschieden, und es gab nicht den einen Modus einer
Verfolgung.”?” Man kann also erkennen, dass die Griinde fir die Hexenverfolgungen
in der fruihen Neuzeit vielfaltig und komplex sind. Sie kdnnen nach Thurston nicht
ausschlieBlich auf Frauendiskriminierung oder auf die Suche nach Sundenbdcken
reduziert werden.”?® Viele von den mdglichen Auslésern und Griinden fir
Verfolgungen, die in diesem Kapitel erwahnt wurden, sind nicht fir sich alleine der
ausschliel3liche Grund, und werden somit den lokalen Unterschieden und der

Komplexitat des Phanomens als alleinige Ursache nicht gerecht.”?®

22\/gl. Behringer, Hexen, 18f.

23 \gl. Levack, Hexenjagd, 151.

724 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 145.
25 Vgl. ebd., 153.

726 \/gl. Levack, Hexenjagd, 154f.

27 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 269.
28 \gl. Thurston, The Wicht Hunts, 271.

29 \/gl. Behringer, Hexen, 47.
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Insgesamt kann man somit festhalten, dass Grossman und Sollée die
Hexengeschichte in ihrer Komplexitat weder vollig ,richtig® noch véllig ,falsch®

aufgefasst haben. So wie Kosmina bemerkt:

~Feminist mnemonic revisions of the witch trials (...) are not wholly inaccurate (the vast majority
of the victims were women, and misogynistic ideologies and patriarchal institutions, both secular
and religious, did contribute to this overwhelming gendering of the victims of the witch trials).
However, they are not wholly accurate either (the view of the trials as a gynocide neglects any
number of other factors that contributed to the execution of thousands of people as witches,
including race, colonialism, environmental factors, political disruption, and religious upheaval, and
also ignores the existence of male witches).(...)The witch as she is remembered in feminist
activism and media is a “created myth“ (...) mnemonic attachments to inaccurate historical

narratives (are used) as an activist tool.“730

Dieses im Zitat beschriebene Phanomen kann man bei den zwei Schriftstellerinnen
identifizieren. Aus der gerade umrissenen Bandbreite an Beweggrinden fir
Hexenverfolgungen haben sowohl Sollée als auch Grossman selektiv manche
ausgewahlt (Suche nach Sindenbdcken, Frauenfeindlichkeit der Kirche sowie
patriarchale, asymmetrische Machtverhaltnisse in der Gesellschaft), jedoch viele
andere wiederum weggelassen: Konflikte zwischen Konfessionen, das
Vernunftskonzept der Aufklarung, Durchsetzung staatlicher Landpolitik oder die
Moderne und ihre Subjektentwlrfe. Dabei gewichten sie Motive unterschiedlich,
ruicken manche Motive in den Vordergrund und betonen diese, wie die
Siundenbocktheorie oder die patriarchalen Strukturen, wahrend sie anderen Faktoren
weniger Bedeutung zuschreiben, wie dem Einfluss des Wetters auf die
landwirtschaftliche Produktion. Obwohl nicht zu leugnen ist, dass vor allem Frauen
angesichts des Patriarchats der Hexerei verdachtigt wurden,”3' gab es eine Bandbreite
anderer Griinde fiir die Hexenverfolgungen,”3? die Grossman und Sollée, wie bei
eingehender Analyse zu erkennen, zu politischen Zwecken simplifiziert haben. Zudem
kann man nach Thurston einwenden, dass es das Patriarchat vor und nach den

Verfolgungen gab, weswegen die Beziehung zwischen diesen zwei Phanomenen nicht

730 Kosmina, Feminist Afterlives of the Witch, 85f.
31Vgl. Thurston, The Wicht Hunts, 195.

32 \/gl. ebd., 161.
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als eindeutig linear bezeichnet werden kann.”? Laut Thurston kann die These, dass
Hexenverfolgungen Frauenverfolgungen seien, teilweise relativiert werden, denn
Frauenunterdrickung stellt einen systematischen Mechanismus dar, wahrend die
Verfolgungen vielmehr erratisch waren.”®* Auch Behringer unterstreicht, dass die
Hexenverfolgungen keinen systematischen, sondern einen Ausnahmecharakter
hatten.”> Ferner, wie Rudolph erklart, war der Glaube an Hexen in landliche
Glaubenssysteme  eingebettet,’3¢  wahrend die beiden  Schriftstellerinnen
Hexenverfolgungen eher einseitig mit Fokus auf die Suche nach arbitraren
Sundenbdcken und patriarchale Denkmuster dargestellt haben. Somit kann man nach
Thurston feststellen, dass die These, dass das Patriarchat der Hauptgrund fur die
Hexenverfolgungen sei, mit Vorsicht zu betrachten ist. Das Patriarchat und die
Misogynie gab es lange vor und auch nach den Hexenverfolgungen.”?” Thurston
argumentiert, dass man das Patriarchat innerhalb und auf3erhalb der Kirche (und ihrer
Institutionen, wie die Ehe) als Voraussetzungen und nicht als direkte Ausloser der
Verfolgungen sehen soll.”3 Dazu fihren Thurston und Purkiss an, dass - anders als
Sollée und Grossman in ihren Publikationen angeben - es fur die Zeit der Verfolgungen
historisch nicht belegt ist, dass mannliche Arzte weibliche Hebammen aktiv
auszurotten versuchten.”®® Dazu gibt es aber widersprichliche wissenschaftliche
Postionen, denn Federici wiederum verteidigt die These, dass besonders Frauen mit

medizinischem Wissen Zielscheibe der Hexenverfolgungen waren.”#? Daher kann man

33 Vgl. ebd., 265.
34\V/gl. ebd., 266.
3% \/gl., Behringer, Hexen, 35.

736 Vgl. Rudolph, Alltagsmagie und Hexenverfolgungen in Geschichte, Kunst und
Ideengeschichte, 208f.

37 \/gl. Thurston, The Wicht Hunts, 65f.
738 \/gl. ebd., 68, 73-76.
39 Vgl. ebd., 272 sowie vgl. Purkiss, The Witch in History, 8.

740 \/gl. Federici Silvia, Witches, Witch-Hunting and Women, 19, 26.
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grundsatzlich feststellen, dass die Grunde fur die Hexenverfolgungen laut

Forschungsstand uneindeutig, komplex und vielfaltig waren.

Zusammengefasst kann gesagt werden, dass die patriarchalen Strukturen, denen die
Schriftstellerinnen die groRte und fast ausschliellliche Rolle bei den Hexenjagden
zuschreiben, auch tatsachlich eine wesentliche Grundlage fur die Hexenverfolgungen
und die Hexengeschichte bildeten, trotzdem darf man die Komplexitaten,
Ambivalenzen, Faktoren und weiteren Grinde nicht aufer Acht lassen. Insgesamt
kann festgestellt werden, dass Sollée und Grossman die Hexengeschichte und die
Verfolgungen zu politischen Zwecken ideologisiert, dramatisiert und vereinfacht
haben. Hervorgehoben kann auch werden, dass die beiden Schriftstellerinnen viele
Informationen verzerren. Beispielsweise erwahnen sie zwar die Rolle der Katholischen
Kirche bei den Verfolgungen, stellen diese jedoch nicht in den Vordergrund, so wie es
dem heutigen Forschungsstand eigentlich entsprechen wiirde.”#" Daher kann man
sagen, dass Grossman und Sollée insgesamt die Art und Weise, wie sie
Hexengeschichte vermitteln, nicht tiefgrindig reflektieren, sie bleiben an der
Oberflache und es fehlt an differenzierter akademischer Reflexion. Die dargestellte
Hexengeschichte wird eher skandalisiert, emotionalisiert und simplifiziert, und das
Narrativ wurde teilweise fiktionalisiert und subjektiv an die politischen Intentionen der
Autorinnen angepasst. Somit méchte ich argumentieren, dass man Grossman und
Sollée als popularwissenschaftliche Historiker_innen und ihre Blicher als populare

Geschichtsbucher betrachten kann.
2. Auseinandersetzung mit epistemologischen Fragen

In der Analyse der Publikationen wird ersichtlich, dass Grossman und Sollée
popularwissenschaftliche Historikerinnen in Abgrenzung zu Belletristinnen sind, da die
Autorinnen sehr wohl an einigen Stellen ihrer Bucher auf die epistemologische
Problematik der Wissensproduktion in der Geschichtswissenschaft eingehen.
Grossman setzt sich zum Beispiel kritisch mit den umstrittenen, vermeintlich
wissenschaftlichen Grundlagen der britischen Wicca Bewegung auseinander, vor

allem bei Margaret Murray und Gerald Gardner, auf die ich bereits eingegangen bin.

1 Vql. Lagetar, Das Thema der Hexenverfolgungen in Schulbiichern fiir den Geschichts- und

Religionsunterricht, 48.
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Grossman kritisiert, dass, obwohl Murray bei ihren Publikationen einen
wissenschaftlichen Anspruch erhob, sie flr angefihrte Beispiele fur ihre
Argumentation ,cherry picking“ betrieben hat, also nur diese ausgewahlt hat, die ihre
Hypothese unterstiitzen.”#2 Dazu weist Grossman auf die mangelnde Quellenkritik bei
Murray hin, indem sie beschreibt, dass Murray die Gerichtsverhandlungen wegen
Hexerei als ein verlassliches Quellenmaterial behandelt, ohne zu bertcksichtigen,
dass viele Zeugnisse unfreiwillig abgegeben wurden und dass es nicht sehr
vertrauenswiirdige Schreiber gegeben haben koénnte.”*> Grossman kritisiert auch
Gardners unwissenschaftlichen Zugang, indem sie darauf aufmerksam macht, dass
seine Publikationen ,factually muddled waren und dass er versucht hat, Objektivitat
herzustellen, indem er tUber die Wicca Gruppe, bei der er selbst Mitglied war, per ,they*
und nicht per ,we“ geschrieben hat.”#* Sie spitzt ihre Argumentation darauf zu, dass
bei Gardner wissenschaftliche Ansatze, Sentiments und Selbstausdruck vermischt
waren.”# Wie ich bereits gezeigt habe, sind die quasi-akademischen Publikationen
von Murray und Gardner tatsachlich aus geschichtswissenschaftlicher Sicht
problematisch und somit kann festgestellt werden, dass Grossman in diesem Fall
epistemologische und methodische Unzulanglichkeiten identifizieren und kritisch

betrachten kann.

Des Weiteren driickt Grossman erkenntnistheoretische Kritik aus, die man mit der
linguistischen Wende verbinden kénnte. Beispielsweise nimmt sie kritisch Stellung in
Bezug auf den Dualismus Fakt versus Fiktion: ,May people get fixated not he ,truth® of
the witches, and numerous history book attempt to tackle the topi (of the witch) from
the angle of the so-called factuality“ (...) In other words, the fact and fiction of the
witches are inextricably linked“.”#6 Anders ausgedriickt, die Schriftstellerin hinterfragt
positivistische Produktion von ,Wahrheiten“ und nimmt damit solcherart Stellung, die

mit der Position von White in Ubereinstimmung steht. Wie bereits in dieser Arbeit

2 Vgl. Grossman, Waking the Witch, 198.
43 \/gl. ebd.

744 Vgl. ebd., 204.

745 \/gl. ebd., 205

746 \gl. ebd., 6.
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behandelt, ist das Infragestellen des objektiven Charakters des Geschichtswissens
auch auf die Ansatze der Geschlechtergeschichte anzuwenden. Dieser kritische
Zugang ist auch in anderen Fragmenten des Buches erkennbar. Grossman merkt zum
Beispiel an, dass viele Autor_innen, die zur Konstruktion des heutigen Hexenbildes
beigetragen haben, wie Margaret Murray, Robert Grave oder Marija Gimbutas, ,starry-
eyed spins on witchcraft (...) based on conjecture, flawed scholarship, or outright
poetic license®, vielmehr oft Mythenbildung betreiben als Geschichtswissenschaft
darstellen: ,witch ,histories® are cobwebbed with details from legends, myths, and fairy
tales.“’4” Obwohl Grossman bei sich selbst nicht sieht, dass sie Mythenbildung
betreibt, kann sie bei anderen Autor_innen erkennen, dass diese fur ihre politischen
Intentionen Mythen konstruieren, wie bei der W.I.T.C.H.-Gruppierung, bei Matilda
Joslyn Bade oder bei manchen Wicca-Praktizierenden.”® Sie macht des Weiteren
deutlich, dass Filme und andere popkulturelle Produkte, die versuchen Geschichte
darzustellen, von der akademischen Geschichtswissenschaft abzugrenzen sind.”4°
Auch bei geschichtswissenschaftlichen Publikationen, wie das zuvor analysierte
Satanism and Witchcraft, bemerkt die Schriftstellerin den Einfluss der Dichter_innen
und Kinstler_innen auf die von Michelet romantisierte Hexenfigur.”° Sie bezieht sich
auch auf den subjektiven Charakter der Geschichtsschreibung von Michelet und die
darin enthaltenen historischen Ungenauigkeiten bzw. sogar Unwahrheiten,”®! was auf
ihre Teilkompetenzen als popularwissenschaftliche Historikerin hinweist, denn, wie
gerade expliziert, reflektiert sie Uber die Unmdglichkeit der objektiven
Wissensproduktion in ausgewahlten Geschichtsbichern. Dies kann wiederum auf die
epistemologischen Annahmen in der Geschlechtergeschichte zurickgefihrt werden,
auch hier ist das Bewusstsein vorhanden, dass durch die Voreingenommenheit und
eigenen Wahrnehmungsmuster des_r Historikers_in die Produktion eines vdllig

objektiven Wissens nicht moglich ist.

747 vgl. ebd., 19.
78 \Vgl. ebd., 212.
9 Vgl. ebd., 90f.
750 \/gl. ebd., 20.

751 Vgl. ebd., 20 und 98.

Seite 137 von 145



Eine Auseinandersetzung mit dem Konstruktionscharakter der historischen Narrative
und deren Objektivitats- sowie Wahrheitsanspriche ist auch bei Sollée zu
identifizieren. Zum einen erklart sie, dass patriarchale Erzahlungen Uber Hexen
Konstrukte darstellen.”®? Die Autorin demonstriert auch, dass die Narrative, die Hexen
damonisieren, mehr Uber die christlichen, heterosexuellen Manner aussagen, als tuber
diese vermeintlichen Hexen.”®® Zum anderem verweist Sollée darauf, dass die
feministischen Gegen-Narrative auch Konstrukte sein kénnen. Auch bei
unterschiedlichen Erzahlungen tber die Hexenfigur gibt Sollée klar an, dass es sich
vielmehr um Mythenbildung als um Geschichtswissenschaft handelt.”>* Jedoch
gesteht sie nicht ein, dass das Narrativ Uber die Hexe als eine lkone der Ermachtigung,
dessen sie sich bedient, genauso ein subjektives Narrativ ist.”%® Allerdings erkennt sie
selektiv manche popkulturellen Narrative, die dem aktuellen Forschungsstand in der
Geschichtswissenschaft nicht entsprechen. So wendet sie zum Beispiel ein, dass,
obwohl viele Schulbicher, Filme und Literatur die Hexenjagd in Salem zu einer lkone
der Hexenverfolgungen machen, dies nicht bedeutet, dass diese exemplarisch oder
reprasentativ fur diese historischen Ereignisse ware. Sie merkt an, dass die
europaischen Gerichtsverhandlungen bedeutend mehr Opfer mit sich gebracht haben

als die in Salem.”%6

Es lasst sich auch eine Haltung zwischen Anerkennung und Leugnung des
Konstruktionscharakters der Narrative Uber frihneuzeitliche Hexen bei Sollée
beobachten. Sie schildert namlich, dass es zwar mehrere komplexe Ursachen fiur die
Hexenverfolgungen gab, jedoch schreibt sie der Misogynie eine zentrale Rolle bei den
Gerichtsverhandlungen in Salem zu.”” Zusatzlich umreildt sie, dass die Deutung der

Hexenfigur zu einem bestimmten Grad von der politischen Agenda der Deutenden

52 \/gl. Sollée, Witches, Sluts, Feminists, 7123.
753 \/gl. ebd., 98.

54 \/gl. ebd., 95f.

55 Vgl. ebd., 149.

76 \/gl. ebd., 33f.

757 \gl. ebd., 34.
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abhangt. Sie nennt dazu manche feministische Akteur_innen als Beispiel”®® und
demonstriert, dass in unterschiedlichen Epochen jeweils eine andere Interpretation der
Hexenfigur gangig war™®® und sich somit das offentliche Verstandnis der
(Hexen)Geschichte (ber die Zeit hinweg grundlegend andern kann.”®° Allerdings gibt
sie unkritisch die feministische Deutung wieder, zum Beispiel beschriebt sie die Rolle
von Matilda Joslyn Gage als einer der wichtigen Akteur_innen in diesem Narrativ,
dabei erwahnt sie deren methodische Unzulanglichkeiten und Sachfehler nicht, die in
der wissenschaftlichen Literatur kritisiert werden.”®" Sollée erkennt also die meisten
historischen Narrative als subjektiv an, nicht jedoch die feministischen, bei diesen sieht
sie deren Konstruktionscharakter nur zum Teil und teilweise schlagt sie implizit diese
als die ,richtigen” Narrative vor. Insgesamt kann argumentiert werden, dass Sollée als
eine popularwissenschaftliche Historikerin beschrieben werden kann, denn sie bedient
sich der gleichen Sprachmittel bei der Konstruktion ihrer Narrative wie professionelle
Historiker_innen und hinterfragt zumindest stellenweise auf eine reflektierte Weise die

Bedingungen der Wissensproduktion in der Hexengeschichte.

Relevant ist auch, dass das Narrativ, das Grossman und Sollée konstruieren, bewusst
in Abgrenzung zu den Konstrukten steht, die von Mannern Uber Hexen geschaffen
wurden. Rapson zufolge wurde das Narrativ Uber Hexen historisch von Mannern
bestimmt, um patriarchale Machtstrukturen aufrechtzuerhalten,’®? wodurch diese
Narrative durch den Male Gaze dominiert wurden.”®®> Wie man anhand der zuvor
durchgefuhrten Diskursanalyse erkennen kann, beschaftigen sich Grossman und
Sollée mit Hexengeschichte als Teil der Frauengeschichte, indem sie die den
historischen Akteurinnen zugeschriebenen Bedeutungen erforschen und diese

teilweise als arbitrar dekonstruieren. Somit kann argumentiert werden, dass Grossman

758 \/gl. ebd., 47.

9 Vgl. ebd., 145.

760 \/gl. ebd., 143.

61 \Vgl. ebd., 52.

62 \/gl. Rapson, Magical Feminism, 5-7.

783 vgl. ebd., 7.
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und Sollée als popularwissenschaftliche Historikerinnen betrachtet werden kdnnen,
denn sie betreiben bewusst populare Frauengeschichte in Abgrenzung zur durch
Manner geschriebenen Geschichte Uber weibliche Akteurinnen. Dies widerspiegelt
eine gewisse, aber limitierte epistemologische Reflexion der Schriftstellerinnen. Es
wird sichtbar, dass Grossman und Sollée sich dessen bewusst sind, dass man zu
einem Phanomen nur situiertes Wissen produzieren kann, wobei sie jedoch auf den
subjektiven Charakter des von ihnen selbst produzierten Wissens nicht direkt aufzeigt.
Das Hinterfragen der vermeintlich objektiven Natur der historischen Erkenntnisse
verweist jedoch auf den Einfluss der Geschlechtergeschichte auf die Konstruktion des

Wissens uber die Vergangenheit.
3. Zusammenfassung

Auf den Punkt gebracht, habe ich in dieser Arbeit argumentiert, dass Pam Grossman
und Kristen J. Sollée als popularwissenschaftliche Historikerinnen betrachtet werden
kénnen. Zu diesem Zweck habe ich den Umgang mit historischen Quellen und
Methoden zwischen ihren Buchern, Waking the Witch. Reflection on Women, Magic,
and Power und Witches, Sluts, Feminists mit drei geschichtswissenschaftlichen
Publikationen verglichen. Dabei habe ich die zwei popkulturelle Bucher als
zeithistorische Quellen analysiert. Ferner habe ich die von Grossman und Sollée
konstruierten historischen Narrative mittels Diskursanalyse untersucht, die
Produktions- und Distributionsbedingungen sowie Rezeption der Bucher
berucksichtigt und die dort prasentierten Hexenbilder den Hexenbildern in der

Geschichtswissenschaft gegenubergestelit.

Um zu untersuchen, wie Wissen tber Hexengeschichte in der Geschichtswissenschaft
produziert wird, habe ich Routledge Book of Witchcraft herausgegeben von Joannes
Dillinger, Caliban and the Witch. Women, the body and Primitive Accumulation von
Silvia Federici and Satanism and Witchcraft von Jules Michelet analysiert. Diese
Publikationen weisen unterschiedliche Zugange auf. Im Fall von Routledge Book of
Witchcraft handelt es sich um eine Uberblicksartige Zusammenfassung des aktuellen
Forschungsstandes zum Thema Hexengeschichte. Bei Federici ist eine hochst
strukturierte Argumentationslinie zu identifizieren, die auf einem theoretischen und
analytischen Rahmen basiert, dabei tritt sie in Diskurs mit den feministischen und
marxistischen Theorien und erweitert diese. Den von mir analysierten popkulturellen
Blchern methodisch am ahnlichsten ist das Buch von Michelet aus dem neunzehnten

Jahrhundert. Hier stehen eine fiktionalisierte narrative Handlung, eine explizit
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subjektive Interpretation der Geschichte und romantisierte Mythenbildung im
Vordergrund.

Im Gegensatz zu den erwahnten akademischen Bichern, weisen die Blcher von
Sollée und Grossman nur begrenzt reflektierten Umgang mit Methoden und Quellen
auf. Es wird selektiv auf historische Quellen wie Malleus Malleficarum, die Bibel und
ausgewahlte damonologische Traktate zuruckgegriffen, wahrend viele relevante
Quellen ohne Begrindung ausgelassen werden. Die beiden analysierten Bulcher
zeichnen sich durch einen interdisziplinaren Zugang aus, indem ein historischer
Zugang mit kulturwissenschaftlichen Ansatzen sowie Interviews zusammengeflgt
wird. Es wird nur teilweise mit wissenschaftlicher Literatur gearbeitet, wie
beispielsweise mit Witch Craze von Lyndal Roper, The Witch: A History of Fear, from
Ancient Times to the Present von Roland Hutton oder Witchcraft: A Very Short
Introduction von Malcolm Gaskill. Allerdings werden viele nicht wissenschaftliche
Referenzen benutzt. Die historischen Narrative, die die zwei Schriftstellerinnen
konstruieren, werden unter anderem anhand kultureller Artefakte, ausgewahlten
historischen Dokumenten und Beitrdgen in sozialen Medien aufgebaut. Die
Hexendefinitionen bei Grossman und Sollée sind nicht identisch mit jenen in der
wissenschaftlichen Literatur, denn viele von den beiden Schriftstellerinnen als Hexen
identifizierten Akteur_innen Uben keine malecifia aus. Manche darunter sind
Klnstlerinnen, Sexarbeiter_innen oder Praktizierende des Spiritualismus. Hexenbilder
sind nicht mehr bdse und hasslich, sondern vielmehr aktiv, jung, mutig, hilfsbereit,
systemkritisch, autonom, sexuell befreit, revolutionar, abenteuerlich, unabhangig,
empathisch, tolerant, mit Wissen ausgestattet und selbstbestimmt. Dies widerspiegelt
vielmehr den gegenwartigen, eurozentrischen, neoliberalen Zeitgeist und Mentalitat
als die Charakteristika der historischen Akteur_innen, die in der frihen Neuzeit wegen
Hexerei angeklagt worden sind. Wie in der Analyse gezeigt, wird in diesen Fallen der
Feminismus durch den Neoliberalismus beeinflusst, denn die vorgeschlagenen
Losungsansatze fur strukturelle Frauenunterdrickung fulen auf persénlicher
Verantwortung, individuellen Lebensentscheidungen und Selbstoptimierung im

kapitalistischen Sinne in jedem Bereich des Lebens des Individuums.

Die Bucher der popularen Autorinnen kann man als Beitrdge zur Frauen- und
Hexengeschichte ansehen. Sie zeichnen sich jedoch durch Simplifizierung der
Argumente und Mangel an Nuancen aus. Statt einer detaillierten historischer Analyse
ist das zentrale Anliegen vielmehr, Rechenschaft fir die Gegenwart abzulegen.
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Hexengeschichte wird falschlicherweise als reine Frauengeschichte gedeutet und die
Grlnde fur Hexenverfolgungen werden zum grof3en Teil auf das Patriarchat reduziert,
obwohl sie gemall dem Forschungsstand weit komplexer sind. Hexenverfolgungen
werden als Manifestationen der epochenubergreifenden misogynen Strukturen
gedeutet und durch die Verwendung der Synekdoche mit heutigen Phanomenen in
Verbindung gebracht, wie Debatten Uber Frauenrechte, Rape Culture sowie
Bewegungen wie #MeToo-Bewegung, Body Positivity und dem feministischen
Aktivismus. Hier kann man die Postulate der linguistischen Wende beobachten, denn
separate historische Ereignisse werden mittels Sprache miteinander in Verbindung
gebracht und in eine koharente, romanhafte Erzahlung verwoben. Insgesamt wird die
Hexengeschichte politisch gedeutet und auf die aktivistischen Bedirfnisse der
feministischen Bewegung zugeschnitten. Es lasst sich feststellen, dass die
analysierten Bucher wenig epistemologische Reflexion zeigen, mit der Ausnahme des
kritischen Zugangs zu den umstrittenen, quasi-wissenschaftlichen Wurzeln der

neoheidnischen Religion Wicca.

In den zwei popkulturellen Buchern werden sieben Hauptthemenbereiche erortert. Es
werden Dichotomien thematisiert und teilweise aufgehoben, in denen die Hexenfigur
angesiedelt ist. Es handelt sich vorwiegend um die binaren Gegensatzpaare gut/bdse,
Unterwerfung/Ermachtigung, Sexualitat/Spiritualitat und Fakt/Fiktion. Dabei steht die
identitatsstiftende Funktion der Hexenfigur im Vordergrund. Ferner werden nicht-
westliche spirituelle Hexenpraxen vorgestellt, und insgesamt wird ein postmoderner,
synthetischer, solipsistischer Zugang zu spiritueller Hexerei angeboten. In Bezug auf
den Themenkomplex Korperlichkeit und Sexualitdt werden Witchsploitation in
Hexenfilmen, die #MeToo-Bewegung, Altersdiskriminierung, Slut Shaming,
Diskriminierung kinderloser Frauen, Vergewaltigungskultur und Pravalenz des Male
Gaze kritisiert. Dabei wird Hexengeschichte mit diesen gegenwartigen Phanomenen
in einem Narrativ verbunden. Feministische Postulate, unter anderem das der
sexuellen Ermachtigung, werden durch die konstruierte Hexengeschichte legitimiert.
AuRerdem wird die neue Konsumkultur thematisiert, zum Teil wird diese unkritisch fur
gut befunden und zum Teil werden Kritikpunkte ausgedrickt, insbesondere in Bezug
auf Gewinnmaximierung durch kulturelle Aneignung. Des Weiteren spielt das Thema
der Verwendung der Hexengeschichte in politischen Bewegungen, insbesondere
durch linke aktivistische Gruppen seit den 1960er- Jahren, eine erhebliche Rolle. In
diesem Zusammenhang demonstrieren Grossman und Sollée jedoch keinen kritischen

Blick auf die Aneignung, Fiktionalisierung und Umdeutung der Hexengeschichte durch
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feministische Aktivist_innen. Man kann sagen, dass die zentralen Aspekte, die die
Schriftstellerinnen bei der Hexenfigur hervorheben, der Widerstand gegen die
patriarchale Unterdrickung und der Einsatz flr sexuelle Ermachtigung ist. Die
Konfiguration des Feminismus ist dabei grofdtenteils eurozentrisch, individualistisch
und neoliberal, obwohl ein Anspruch auf Intersektionalitat erhoben wird. Letztlich
gehen Grossman und Sollée auf hegemoniale Reprasentationen in der popularen
Kultur ein, insbesondere in Serien und in Filmen, hier umreifl3en sie die Genealogie der

modernen Hexenfigur mit Hilfe visueller Diskursanalyse.

Die Bucher von Grossman und Sollée konnte man als populare Geschichtsschreibung
beschreiben, denn es sind Simplifizierung, Dramatisierung und Emotionalisierung der
Hexengeschichte und Geschichte des Feminismus zu identifizieren. Bei der
Vereinfachung der Geschichte der Hexenverfolgungen handelt es sich in erster Linie
um das Weglassen vielfaltiger und komplexer Grinde und Voraussetzungen fur die
Verfolgungen und selektives Uberbetonen einzelner Faktoren, hier vor allem der
starke Fokus auf das Patriarchat, um die eigenen feministischen Botschaften zu
untermauern. Andere Faktoren wie Projektion von Aggression auf Sindenbdcke,
Rekonfessionalisierungsbestrebungen, der Schwarze Tod, Auflosung des
Allmenderechts, Kriege, die Kleine Eiszeit, Inflation und Armut, Bedurfnis nach
Kontingenzreduktion, Entwicklung des modernen Staates, Landprivatisierung,
Kommerzialisierung der Landwirtschaft, Entwicklung des Kapitalismus, Ernteausfalle,
schwache zentrale staatliche Macht und Erfindung der Druckerpresse werden als
wenig relevant dargestellt oder gar nicht erwahnt. Dagegen werden die misogynen
Strukturen als zentrale Grinde flr die Hexenverfolgungen gedeutet. Ferner werden
viele Quellen auferhalb der historischen Archive benutzt (vorwiegend kulturelle
Artefakte), der Fokus wird auf Alltagsgeschichte und Frauengeschichte gelegt und die

Blucher wurden aulRerhalb der akademischen Strukturen publiziert.

Die Autorinnen kann man auch aus folgenden weiteren Grinden als
popularwissenschaftliche Historikerinnen betrachten. Zum einen weisen sie nur
begrenzte Reflexion in Bezug auf Wissensproduktion in der Geschichtswissenschaft
auf. Einerseits hinterfragen sie die Methoden bei der Theoriebildung zu den Wurzeln
von Wicca und den Dualismus Fakt/Fiktion und erkennen die Mythenbildung bei
anderen amateurhaften und popularwissenschaftlichen Geschichtsschreibenden, dies
gilt jedoch weniger flir sie selbst. Sie konstatieren den subjektiven
Konstruktionscharakter des Wissens bei Werken Uber Hexengeschichte, deren
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politische Botschaft sie nicht teilen, wie bei Michelet oder anderen mannlichen
Autoren. Allerdings uUbersehen sie bei ihren eigenen Buchern und bei anderen
feministischen Autor_innen, wie beispielsweise Matilda Joslyn Gage, methodische
Unzulanglichkeiten und erkenntnistheoretische Beschrankungen. Bei
Argumentationen, zu denen es unterschiedliche Positionen gibt, wie bei der Frage, ob
Hebammen Uberdurchschnittlich oft zum Opfer der Hexenverfolgungen wurden,
prasentieren sie nur die Positionen, die ihr Narrativ unterstutzen und lassen
differenziertere Betrachtungen aus. Dazu kann man anhand von Rezensionen auf
amazon.com erkennen, dass die Leserschaft die Bucher als akademische
Geschichtsblcher mit objektivem Wissen versteht. Ferner kann man anhand der zu
Beginn der Bucher platzierten Rezensionen vermuten, dass der_die virtuelle Leser _in,
den_ die sich die popkulturellen Autorinnen vorstellen, die Bucherinhalte als
wissenschaftlich auffassen sollte. Somit nehmen die Schriftstellerinnen die Rolle von

popularen Historikerinnen ein.

Einer der wichtigsten Grinde jedoch, warum man Grossman und Sollée als
popularwissenschaftliche und nicht professionelle Historikerinnen bezeichnen kann,
ist jener, dass sie nur mit ausgewahlten relevanten historischen Quellen arbeiten und
nicht erklaren, wieso andere weitere wichtige Dokumente nicht bertcksichtigt werden.
So werden beispielsweise die damonologischen Traktate wie Tractatus de Hereticis et
Sortilegiis des papstlichen Richters Paulus Grillandus, Demonolatreiae des Richters
Nicolas Rémy, Disquisitionum Magicarum Libri Sex vom Jesuiten Martin Del Rio oder
Flagellum haereticorum fascinariorum des Inquisitors Nicolaus Jacquier von
Grossman und Sollée nicht erwahnt. Auf eine ahnliche Weise werden andere Quellen,
wie die kirchenrechtliche Vorschrift Canon Episcopi, das Buch der Inquisitoren
Directorium Inquisitorum von Nicolas Eymeric, der Bibelkommentar De maleficis
mulieribus, que vulgariter dicuntur bruxas des Theologen Alfonsus Tostatus oder die
Bulle Summis desiderantes affectibus von Papst Innozenz VIII ebenfalls nicht in
Betracht gezogen. Zudem kann man feststellen, dass die zwei popularen
Historikerinnen auf keine Frauenzeugnisse aus den Gerichtsverhandlungen eingehen.
Sie geben keine Grunde an; man kann vermuten, dass sie diese als Reproduktion des
Diskurses der mannlichen Eliten betrachten und diese deswegen nicht
berticksichtigen, allerdings sind keine Begriindungen flr diese selektive Auswahl der
erwahnten Quellen angegeben.
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Zusammenfassend kann man daher festhalten, dass die Hexe eine flexible Figur
darstellt, die sowohl in der popularen Kultur als auch in der Wissenschaft
unterschiedlich uber die Zeit hinweg wahrgenommen wurde und wird. Lediglich einige
demographische Merkmale der wegen Hexerei angeklagten Personen lassen sich
feststellen, unter anderem, dass die Mehrheit weiblich war und niedrige soziale
Stellung hatte. Durch das Prisma der christichen Damonenlehre und der
mittelalterlichen Theologie wurde die Hexenfigur als eine slindige, satansanbetende
Abtrinnige gesehen, in der Zeit der Aufklarung hat sie die Umkehrseite des
vernunftigen modernen Subjekts symbolisiert und in der Romantik wurde sie als Opfer
des Feudalismus wahrgenommen. Seit den letzten siebzig Jahren ist die Hexe zu einer
sich selbst ermachtigenden Identifikationsfigur vieler neuheidnischen und
feministischen Akteur_innen geworden. Die popkulturellen Bucher, die ich analysiert

habe, kann man dieser letzten Kategorie zuordnen.

SchlieBlich zeigt sich, dass einige der popularen Bucher uUber Hexen als
amateurhafte/popularwissenschaftliche Geschichtsschreibung verstanden werden
kénnen, die sich eines erheblichen kommerziellen Erfolges erfreuen und dadurch zu
einem bestimmten Grad die 6ffentliche Wahrnehmung der Geschichte der Hexen und
Hexenverfolgungen beeinflussen. Hieraus ergibt sich die Maoglichkeit, in einer
zuklnftigen Studie zu untersuchen, inwiefern das offentliche Verstandnis der
Hexengeschichte von professionellen und inwieweit von popularen Blichern gepragt
wird. Ferner konnte eine weiterfuhrende Untersuchung Uberprifen, ob andere
popkulturelle Bucher Uber Hexen ebenfalls als popularwissenschaftliche
Geschichtsblicher betrachtet werden kénnen. Weitere Forschungen kénnen auch die
Rezeption der Bicher durch die Leserschaft auf anderen Internetseiten und mithilfe
anderer Methoden untersuchen, um ein umfassendes Bild des Phanomens zu

erhalten.
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