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Abstrakt (DU)

In den letzten Jahren haben sich zahlreiche zeitgenossische islamische Diskurse entwickelt,
die sowohl die islamische Welt als auch den Westen nachhaltig beeinflussen. Mehrere
Gelehrte, Denker und Reformer sind mit neuen revisionistischen Ansitzen hervorgetreten, die
traditionelle islamische sowie salafistische Interpretationen der religiosen Quellen und der
islamischen Geschichte hinterfragen. Auf der Grundlage ihrer methodischen Ansétze fordern
sie eine sdkulare und liberale Interpretation, die sich deutlich von der traditionellen und
salafistischen Sichtweise unterscheidet. Diese Denkansdtze haben mittlerweile an Popularitét
gewonnen und iiben einen spiirbaren Einfluss auf Teile der muslimischen Gemeinschaft aus.
Diese Masterarbeit untersucht die Analyse sensibler Themen, die von solchen modernen
Denkern wie Muhammad Sahriir, ‘Adnan Ibrahim und Ahmad Subhi Mansir ,.ein fithrender
Vertreter der Qur'anisten®, aufgeworfen wurden. Ein besonderer Schwerpunkt liegt auf ihren
Ansichten zur Rolle der Frau im Islam, die als prignantes Beispiel fiir ihre reformistischen
Ideen dienen. Die Arbeit beleuchtet dariiber hinaus die Reaktionen verschiedener
muslimischer Gemeinschaften auf diese unkonventionellen Ansichten sowie die daraus
resultierenden Debatten, die sich von den traditionellen islamischen Lehren abheben.

Die Forschung zeigt, dass diese Denker einen tiefgreifenden Einfluss auf ihre Anhédnger und
den breiteren muslimischen Diskurs haben. Die durchgefiihrten Fragebogen und Interviews,
ergdnzt durch die Analyse ihrer Online-Prisenz, verdeutlichen, dass ihre Ideen zu
personlichen Verdnderungen fithren, Kritik an traditionellen Praktiken hervorrufen und
soziale Einstellungen beeinflussen. Diese Reformanséitze haben den Glaubigen geholfen,
traditionelle Praktiken zu hinterfragen und einen individuelleren, reflektierten Zugang zu
threm Glauben zu entwickeln. Trotz der Kontroversen bleibt der Einfluss dieser Denker stark
und wichst weiter, was ihre zentrale Rolle in der Entwicklung des islamischen Denkens
unterstreicht. Diese Kritiker nutzen soziale Medien, um ihre Ansichten zu verbreiten und die
Ideen der Modernisten zu hinterfragen, was zu einer lebhaften Diskussion iiber die
Spannungen zwischen traditionellen und modernen Stromungen im Islam fiihrt. Im Rahmen
dieser Forschung wird die Pridsenz dieser Denker in den sozialen Medien durch eine
quantitative Analyse untersucht, um die aktuelle Wirkung ihrer Ideen zu bewerten. Ergénzend
dazu konzentriert sich die qualitative Analyse auf die Bedeutung, Entwicklung und
Verbreitung ihrer Uberzeugungen, Methoden und Ansitze fiir ihre Anhiéinger. Die Reaktionen

auf Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim und Ahmad Subhi Mansir verdeutlichen die



umfassende und tiefgreifende Debatte innerhalb des modernen Islam. Wahrend ihre
Anhéngerschaft in den sozialen Medien wiéchst, wird auch deutlich, dass ihre Reformideen
auf erheblichen Widerstand stof3en, insbesondere von radikalen und konservativen Stimmen,
die ihre Interpretationen als Bedrohung fiir die traditionelle islamische Lehre betrachten.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass diese Masterarbeit einen Beitrag zum Verstdndnis
der aktuellen Entwicklungen im islamischen Denken leistet, indem sie die tiefen
Auseinandersetzungen und den wachsenden Einfluss moderner Denker auf die muslimische
Gemeinschaft beleuchtet. Die Forschung zeigt auf, wie diese Denkansitze das alltidgliche
Leben vieler Muslime beeinflussen und gleichzeitig eine bedeutende Herausforderung fiir

traditionelle islamische Lehren darstellen.



Abstract (En)

In recent years, a multitude of contemporary Islamic discourses have emerged, significantly
influencing both the Islamic world and the West. Several scholars, thinkers, and reformers
have introduced modern revisionist approaches that critically examine traditional Islamic
and/or Salafist interpretations of religious texts and Islamic history. Based on their
methodologies, they advocate for a secular and liberal interpretation that diverges from
traditional and Salafist Islam. These perspectives have gained popularity and now exert a
noticeable influence on a segment of the Muslim community. This master’s thesis explores
the analysis of sensitive topics raised by modern thinkers such as Muhammad Sahriir, ‘Adnan
Ibrahim, and Ahmad Subhi Manstr, a leading figure in the Quranist movement. A particular
focus is placed on their views regarding the role of women in Islam, which serve as a
poignant example of their reformist ideas. The thesis also examines the reactions of various
Muslim communities to these unconventional views and the resulting debates that diverge

from traditional Islamic teachings.

The research demonstrates that these thinkers have a profound impact on their followers and
the broader Muslim discourse. Surveys and practices and with an analysis of their online
presence, reveal that their ideas lead to personal transformations, provoke criticism of
traditional practices, and influence social attitudes. These reform approaches have helped
believers to question traditional practices and develop a more individualized and reflective
approach to their faith. Despite the controversies, the influence of these thinkers remains
strong and continues to grow, underscoring their pivotal role in the development of Islamic
thought.

These critics use social media to disseminate their views and challenge the modernists' ideas,
leading to vibrant discussions about the tensions between traditional and modern currents
within Islam. This study assesses the presence of these thinkers on social media through
quantitative analysis to evaluate the current impact of their ideas. In addition, the qualitative
analysis focuses on the significance, evolution, and dissemination of their beliefs, methods,
and approaches among their followers. The reactions to Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim,
and Ahmad Subht Mansiir illustrate the wide-ranging and profound debate within modern

Islam. As their following on social media grows, it becomes clear that their reform ideas face



significant resistance, particularly from radical and conservative voices that view their
interpretations as a threat to traditional Islamic teachings.

In conclusion, this master’s thesis contributes to understanding current developments in
Islamic thought by shedding light on the deep debates and growing influence of modern
thinkers on the Muslim community. The research highlights how these intellectual
approaches affect the daily lives of many Muslims while posing a substantial challenge to

traditional Islamic teachings.
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1. Einleitung

Studien zum modernen Islam und seinen Reprédsentanten konzentrieren sich in den letzten
Jahren vor allem auf den Einfluss von Islamismus, Salafismus und ihren Vordenkern. Andere
Reformdiskurse und -denker erfahren weniger Aufmerksamkeit. Noch stirker gilt das fiir
ihren konkreten Einfluss. Wéhrend Islamisten eine Reform der muslimischen Gesellschaft
vor allem iiber die Errichtung eines islamischen Staats- bzw. Gemeinwesens anstreben,
wollen Salafisten eine Erneuerung des Islams durch eine vermeintliche Riickkehr zum Islam
der Friihzeit und eine damit verbundene wortliche Auslegung von Koran und Hadithe
erreichen. Prominenteste Gegner der Salafisten sind aktuell oft die Reprédsentanten eines
selbst ernannten ,.traditionellen Islams®, welche sich als Bewahrer iiberlieferter religioser
Traditionen sehen und haufig auch Elemente der islamischen Mystik (Sufismus) als
ausschlaggebend fiir ihr Religionsverstindnis und ihre Praxis betrachten. Ein weiterer
wichtiger Diskurs geht von islamischen Intellektuellen und Gelehrten aus, die eine Reform
des Islams durch moderne Zugénge zu Koran und Hadith vorantreiben wollen und oftmals
generell der Rolle der Hadithe als religiose Quellen und Rechtsquellen kritisch
gegeniiberstehen. Der Einfluss dieser Denker und Gruppen soll im Rahmen der Arbeit

erforscht werden.

Diese Stromungen sind geprdgt von Modernitdt und aktuellen Fragestellungen. Ihre Stimmen,
die Offentlich iiber Medien oder soziale Kommunikationsmittel verbreitet werden, fordern

personliche Freiheiten, Gleichstellung und Frauenrechte.

Ihr Ansatz basiert auf islamischen Texten, welche allerdings neu interpretiert werden. Hierbei
werden mehrere Methoden verwendet. Damit bildeten diese Stromungen einen neuen
islamischen Diskurs, der sich vom strengen salafistischen Islam unterscheidet und mit ihm

konkurriert. Diese Reformbewegung bekommt viel Zuspruch, aber auch Kritik.

Kontroversen der letzten Jahre betrafen unter anderem die Ansitze von Muhammad Sahriir,
‘Adnan Ibrahim und den Qur’anisten, welche im Fokus der vorliegenden Arbeit stehen.
Daher werden einige der sensiblen Themen analysiert, die sie angesprochen haben, und

einige Reaktionen durch Teile der Muslimen beobachtet. Wir werden uns als Beispiel auf ihre
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Ansichten gegeniiber Frauen konzentrieren, da dieses Thema unter Muslimen anhaltende
Kontroversen zwischen traditionellem Denken und liberalem Denken und dazwischen

auslost.
1.1. Problemstellung und Forschungsfragen

« Was sind die Charakteristika der Reformansitze von Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim

und den Qur’anisten?
* Was vertreten diese Denker zum Thema Frauen im Islam?

* Welche Aspekte ihres Denkens sind fiir ihre Anhédngerschaft von zentraler Relevanz?
Inwieweit haben ihre Diskurse Einfluss auf heutige Muslime und welche Auswirkungen

haben ihre Ansichten auf die muslimische Gesellschaft?
1.2. Ziele

Unsere Studie widmet sich der kritischen Auseinandersetzung mit dem Denken von
Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim und den Qur’anisten, insbesondere in Bezug auf die
Rolle der Frauen im Islam. Ziel ist es, das Denken von Muhammad Sahriir, ‘Adnan Ibrahim
und den Qur’anisten zu erforschen und zu présentieren. Wir werden uns mit ihren
gegenwirtigen Auswirkungen befassen, indem wir ihre Présenz in den sozialen Medien
untersuchen (mittels quantitativer Analyse). Unsere Forschung wird sich auch auf die
Bedeutung und Entwicklung ihrer Ideen, Uberzeugungen, Methoden und Ansitze fiir ihre

Anhénger und ihre Verbreitung (mittels qualitativer Analyse) konzentrieren.
1.3. Hypothese

In letzter Zeit sind viele zeitgendssische islamische Diskurse entstanden, die sowohl die
islamische Welt als auch den Westen beeinflusst haben. Mehrere Gelehrte, Denker und
Reformer sind mit modernen revisionistischen Ansétzen hervorgetreten, die Kritik an
traditionellen islamischen und/oder salafistischen Interpretationen religioser Quellen und der
islamischen Geschichte beinhalten. Auf der Grundlage ihrer Methoden entwickeln sie eine
sdkulare und liberale Interpretation, die sich vom traditionellen und salafistischen Islam

unterscheidet, und sie haben heute Popularitdt und spiirbaren Einfluss auf einen Teil der
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Muslime gewonnen. Zeitgenossische islamische Diskurse, sowohl in der muslimischen Welt
als auch im Westen, werden nicht nur durch islamistische, salafistische und traditionell
orientierte Gelehrte und Intellektuelle beeinflusst, sondern auch durch Reformer mit
modernen revisionistischen Ansdtzen, welche sowohl traditionelle als auch islamistische und
salafistische Interpretationen der religiosen Quellen und der islamischen Geschichte in Frage
stellen. Auf Basis ihrer Ansédtze entwerfen sie eine in unterschiedlichem MaBe sidkular und
liberal gepragte Auslegung des Islams, welche unter Teilen der heutigen Muslime Anklang

und Anhénger findet.
1.4. Methodischer Zugang

Um unsere Forschung durchzufiihren, werden wir verschiedene Methoden und

Herangehensweisen verwenden:

1. Analyse der Online- und Social-Media-Prasenz: Diese Methode zielt darauf ab, die
Online-Aktivititen der Denker und ihrer Anhédnger zu erforschen, einschlielich ihrer
Nutzung von Plattformen wie Facebook und anderen sozialen Medien. Wir werden
qualitative und quantitative Analysen durchfiihren, um einen Einblick in die Verbreitung von
Ideen und Positionen sowie die Interaktionen der Anhédnger (z.B. Kommentaren auf ‘Adnan

Ibrahims Youtube Kanal) zu erhalten.

2. Gesprache mit Anhdngern: Wir filhren Interviews durch, um direkte Einblicke in die

Uberzeugungen, Positionen und Meinungen der Anhiinger zu erlangen.

Diese Gespriche ermoglichen uns die Untersuchung der Bedeutung, die den Ideen und
Positionen der Denker zugeschrieben wird, sowie die Motivationen der Anhdnger. Wir
verwenden die qualitativ und qualitativ.  Methode, um die Daten aus verschiedenen Quellen

zu analysieren und somit deren Aussagekraft zu erhdhen.

Quantitative Forschung erzeugt Daten in numerischer Form und verwendet Methoden wie
zufdllige Stichprobenumfragen, die es ermoglichen, diese Daten statistisch zu analysieren.
Das Ziel dieser Ansitze ist es, Verhaltensweisen und Zusammenhidnge zu messen, zu
aggregieren, zu modellieren und vorherzusagen. Im Gegensatz dazu erzeugt qualitative

Forschung Daten in Textform und setzt auf kontextbezogene Methoden, darunter
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teilnehmende Beobachtungen, Interviews und gruppenbasierte visuelle Werkzeuge. Diese
Methoden verwenden offene Fragen, um tiefgehende Analysen von Urteilen und
Wahrnehmungen zu ermoglichen, insbesondere in Féllen, in denen Ursache-Wirkungs-

Prozesse nicht quantifizierbar sind.'
2. Definitionen

In diesem Kapitel werden die wichtigsten Definitionen und Begriffe erldutert, die fiir das
Verstdndnis des Kontexts und die Analyse in dieser Arbeit von zentraler Bedeutung sind.
Diese Begriffsbestimmungen bilden die Grundlage fiir das Verstindnis der folgenden

Ausfiihrungen.
2.1. Definitionen und Konzepte von Reformismus im Islam

In den islamischen Léndern haben sich seit dem 18. Jahrhundert zwei Haupttypen von
Erneuerungs- und Reformbewegungen entwickelt. Ein Typ davon wird oft als "Revivalismus"
bezeichnet, zielt darauf ab, vermeintlich unislamische Uberzeugungen und Praktiken in
muslimischen Gesellschaften direkt anzugreifen. Er widersetzt sich zumeist euro-
amerikanischem Einfluss und betont die Notwendigkeit der Wiederherstellung der
grundlegenden islamischen Werte und Praktiken. Der andere Typ, bekannt als die
"Modernisierungsbewegung" oder '"islamischer Modernismus", konzentriert sich auf
Reformen, indem er den Koran und die Sunna so interpretiert, dass islamische Gesellschaften
modernes europdisches Wissen und politischen Liberalismus leichter iibernehmen kénnen.
Diese Bewegung war besonders unter den dgyptischen und osmanischen Gelehrten sichtbar,
die wahrend der Kolonialzeit mit der europédischen Wissenschaft und Gesellschaft in Kontakt
kamen, darunter Gamal ad-Din al-Afgani (1838/39—1897), und Muhammad ‘Abduh (1849—
1905).

Diese Reformbewegung strebte eine Wiederbelebung des urspriinglichen islamischen Erbes

an, das ihrer Ansicht nach durch populdre Ignoranz und riickwirtsgewandte Gelehrte

ISiehe Garbarino, Sabine, and Jeremy Holland. ,,Quantitative and qualitative methods in
impact evaluation and measuring results” Discussion Paper (University of Birmingham,

Birmingham, UK. 2009),7.
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verfilscht worden war. Muslimische Modernisten behaupteten, dass viele Grundprinzipien
der westlichen Wissenschaft und Moralitdt ihren Ursprung in der islamischen Zivilisation
hitten. Durch die Betonung der Bildung und den Einsatz der Druckkultur zur Verbreitung
ihrer Ideen zielten sie darauf ab, gebildete Muslime zu erreichen, die versucht waren, sich

dem sikularen europiischen Weg anzuschliefSen.”

Der Begriff ,,Reform* in der arabischen Sprache leitet sich von dem Wort salaha (=) ab -
,etwas in einen guten Zustand bringen® - das Gegenteil von fasada (33) — , Korruption®.* Auf
einen Menschen bezogen bedeutet as-salah (z3=) — ,,die Rechtschaffenheit®) also, dass von
thm gute Worte und Taten ausgehen. Die salihiin (0sslis) unter den Menschen sind
diejenigen, die die Eigenschaft der Rechtschaffenheit nicht aufgeben. Auf Dinge bezogen,
bedeutet al-islah oder as-salah (£3-<=) oder ¢3=Y)), was sich daraus an guten Ergebnissen
ergibt.* Die religise Reform im Islam bedeutet nicht, die Schriften oder die Traditionen
aufzugeben, sondern ihre Lesung und Interpretation zu erneuern. Da der Begriff der
,Reform* beinhaltet, dass etwas korrumpiert ist, lehnen viele zeitgendssische Muslime diesen
ab und betrachten ihn als westlichen Begriff. Sie bevorzugen das Wort fagdid (2:33) -
,Erneuerung® - oder muhawala tagdidiyya (x5 d3a%) — | Erneuerungsversuch® - um
innerhalb der islamischen Sphire zu bleiben. Es sollte die Grundprinzipien des Islams nicht
dndern, denn Muhammad wird als letzter Prophet angesehen und der Qur’an als Abschluss
der gottlichen Botschaft.’” Dies zeigt die Schwierigkeit der Reform im Islam und die
moglichen Herausforderungen, denen ihre Vertreter gegeniiberstehen: Die Vollendung der

gottlichen Botschaft bedeutet, dass es keine Entwicklung im Islam selbst gibt.°

2 Campo, Juan Eduardo. Encyclopedia of Islam. (New York: Facts On File, 2008),589.

3 Husni, Isma‘1l. Mufahm al-islah fi al-qur an al-karim: Dirdsa fi asbabihi wa-mazaharahi,
(Herndon: International Institute of Islamic Thought IIIT,2017),14.

* Husni, Mufahm al-islah fi al-quran al-karim: Dirdsa fi asbabihi wa-mazaharahi,18.

> Mahmiid Subhi, Ahmad. “Ba‘d Gawanib at-Tagdid fil-Fikr al-Islam1”, Magallat Kulliyat al-
‘Uliam, 5. (1973). 51 — 80,54.

6 Mahmid. “Ba‘d Gawanib at-Tagdid fil-Fikr al-Islam1” ,54.
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Die reformistische Perspektive argumentiert, dass die Ursache fiir die Riickstdndigkeit der
islamischen Welt nicht im Islam oder in der Einhaltung islamischer Prinzipien liegt, sondern

bei den MuslimInnen selbst zu suchen ist’.

Deshalb muss jede Reformbemiihung angemessen mit diesen Rahmenbedingungen und
Prinzipien umgehen und versuchen, den Glauben im zeitgendssischen Kontext neu zu

interpretieren, ohne die klassischen Texte zu verdandern.
2.2. Definition und Bedeutung der modernen Interpretation in Islam

In diesem Unterkapitel wird zundchst die Definition und Bedeutung der modernen
Interpretation im Islam untersucht, wobei sowohl philosophische als auch islamische
Perspektiven berticksichtigt werden. AnschlieBend wird das islamische Interpretationskonzept

vertieft und die besondere Bedeutung moderner Ansétze in der heutigen Zeit herausgestellt.
2.2.1. Interpretation aus philosophischer Sicht

Laut Hans-Georg Gadamer® hat sich die interpretatorische Praxis als Methode zur
Textinterpretation etabliert und bietet die Moglichkeit, in die Tiefe des Diskurses zu schauen
und seinen Kontext eingehend zu untersuchen. Dennoch bleibt diese Strategie riskant und
erfordert duBBerste Vorsicht, da sie den Interpreten in Fehler und Missverstidndnisse verwickeln

kann. Daher ist es notwendig, Vorstellungskraft und Vernunft gemeinsam einzusetzen, um die

’ Aygiin, Adem.“Fundamentalismus im zeitgendssischen islamischen Denken” LIMINA
Grazer theologische Perspektiven, Bd. 4, Nr.1, (2021) S. 107-129,117.

8 Hans-Georg Gadamer, einer der einflussreichsten kritischen und philosophischen
Personlichkeiten unserer Zeit, genieB3t breite Anerkennung in der intellektuellen und
philosophischen Szene. Besonders in Deutschland ist er bekannt als vehementer Kritiker der
Forschungsmethoden in den Geisteswissenschaften. Als einer der prominentesten Denker des
Landes, ist Gadamer auch eine bedeutende Stimme in der westlichen Philosophie. Er hat
einen mafBgeblichen Einfluss auf die hermeneutische Tradition und hat bedeutende Beitrige
zur Interpretationstheorie geleistet. Sein Werk "Wahrheit und Methode: Grundziige einer
philosophischen Hermeneutik" wurde in mehrere Sprachen iibersetzt und gilt als eines der
wichtigsten und zugleich herausforderndsten Werke seiner Zeit. Siehe Ruwaidi, ‘Adlan.
“Qadaya at-Ta’'wil wa-I-Fahm {1 Kitab al-Haqiga wa-1-Manhag li-Hans-Georg Gadamer”, Al-
Magalla ad-duwaliya li- ‘Uliam ar-Riydada wa-1- ‘Uliim al-Insaniyya wa-1-1gtima iyya Al-
Muhtarif, Bd. 9, Nr. 5, (2022) S.113-128

[114.
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maximale Bedeutung zu erreichen und durch den Prozess des Denkens und der Kreativitit
neue Ideen zu generieren. Hermeneutik® bezeichnet eine Lesestrategie, die auf dem Prinzip
des Ausgrabens, Erforschens, Entdeckens und Suchens von verborgenen Strukturen in Texten
beruht. Dies erfolgt mithilfe einer methodischen und intellektuellen Vision, deren Ziel darin
besteht, die Struktur des zu untersuchenden Textes zu dekonstruieren und die Wahrheit
korrekt zu verstehen. Es handelt sich um einen Versuch, eine alternative methodische
Strategie zur Textinterpretation zu entwickeln. Diese Strategie ist revolutionir und versucht,
traditionelle Konzepte und Wahrnehmungen herauszufordern. Sie ist ein systematisches
Abenteuer auf der Suche nach der Wahrheit innerhalb eines umfassenden Rahmens des
Verstehensprozesses. Wahrend dieses Prozesses werden traditionelle Konzepte und
Interpretationen, die iiber Jahrhunderte hinweg Bestand hatten und als heilig galten,
hinterfragt. Die Methodik basiert auf dem Konzept des historischen Horizonts, der eng mit
dem Verstehen verkniipft ist und den Interpretationspfad bestimmt und von der Hermeneutik
geleitet wird. Sie ist eine spezielle Methode zur Kritik und Interpretation von Texten sowie

. <1
zum Verstindnis.'®

Gadamer glaubte, dass der Interpretationsprozess weder aus einer subjektiven noch aus einer
objektiven Perspektive stattfindet. Denn seine Rolle liegt zwischen dem Text und denen, die
ihn verstehen. Wenn man die Aufgabe des Interpreten, als die eines Mittlers zwischen dem
Text und dessen Inhalt betrachtet, zielt die Interpretation darauf ab, die Ubereinstimmung
wiederherzustellen und die Liicken zu schlieBen. Gadamer erwidhnt beispielsweise den

Heiligen Augustinus und den Protestantismus im Zeitalter der Aufkldrung, die bestrebt waren,

? Der Begriff ,,Hermeneutik* wird seit dem 19. Jahrhundert verwendet, um die Theorie der
Interpretation und die Bildung von Methoden und Prinzipien zur Bestimmung der Bedeutung
geschriebener Texte, einschlielich juristischer, expressiver, literarischer und religioser Texte,
zu bezeichnen.

S. Ruwaidi,“Qadaya at-Ta’wil wa-1-Fahm {1 Kitab al-Haqiqa wa-1-Manhag li-Hans-Georg
Gadamer”,118.

' Ruwaidi, “Qadaya at-Ta’wil wa-1-Fahm fi Kitab al-Haqiqa wa-1-Manhag li-Hans-Georg
Gadamer”,123.
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uns von der rationalen Bedeutung zu {iiberzeugen, die sich beim Verstdndnis ergibt. Das

Fehlen einer solchen rationalen Bedeutung erfordert eine historische Interpretation.''

2.2.2. Islamisches Interpretationskonzept

Das arabische Wort fiir Interpretation, fa ‘'wil (J: P ) leitet sich vom Infinitiv des Verbs "ala (J)
ab, was ,,zuriickgegeben, zuriickgehen* bedeutet. Manche sagen, es bedeutet Verdnderung.
Das Wort ta ‘'wil hat mehrere Bedeutungen im Arabischen. Eine dieser Bedeutungen ist ,,das
Sammeln und Reparieren von etwas®. Dariiber hinaus kann der Begriff auch im Sinne von
,untersuchung® verwendet werden oder sich auf die Auslegung von Wortern, die
verschiedene Bedeutungen tragen, beziehen. Dies umfasst die Auslegung von Texten oder

Aussagen, deren Verstindnis ohne eine Erkldrung schwerfallt.'?

Daher hat die Interpretation mehrere Bedeutungen, und der Begriff ta 'wil wird in der
arabischen Sprache an vielen Stellen im Sinne der ,,Erklarung™ verwendet. Die Erklarung ist
eine Form der Interpretation, da der Erklérer seine Gedanken iiberdenkt, sorgfiltig tiber die

Worte nachdenkt und sie bewertet. '

Die Definition von Interpretation in der Terminologie und Verstindnis von fa 'wil ist das
Extrahieren der Bedeutung eines Qur’'an-Textes oder eines Hadith-Textes von der
offensichtlichen Bedeutung zu einer anderen Bedeutung. Das heifit, Es gibt zwei Arten der
Erklidrung eines Verses: die erste ist die Erkldrung des Verses in seiner wortlichen Bedeutung,
das zweite ist die Erkldrung des Verses durch Interpretation, das heillt, den Text aus seiner

. . . .. 14
scheinbaren Bedeutung herauszunehmen, ihn also metaphorisch zu erkléren.

" Gadamer, Hans-Georg. Falsafat at-Ta 'wil: al-Usiil, al-Mabadi’, al-Ahdaf. (Ubersetzt von
Muhammad Sawqi Al-Zin, (Beirut: al-Dar al-‘Arabiyya li-1- ‘Ulam, , Marokko & Beirut: al-
Markaz al- taqaft al-‘Arabi, , Algerien: Mansurat al-Ihtilaf, , 2. Auflage 2006),42.

12 < Abdulbagi Ahmad, Samia “Mafhiim at-Ta’wil fi-1-Kitab wa-s-Sunna”

Magallat Kulliyat ad-Dirdsdt al-Islamiyya wa-I- ‘Arabiyya li-l1-Banat bi-Damanhiir, Agypten,
2.5.(2020),90.

13 “ Abdulbaqi Ahmad, “Mathiim at-Ta’ wil fi-1-Kitdb wa-s-Sunna”,93.

14 Abdulbagi Ahmad, “Mafhiim at-Ta’ wil fi-1-Kitab wa-s-Sunna” 94.
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2.2.3. Die Bedeutung der modernen Interpretation

Die zunehmende Betonung des Kontexts bei der Interpretation des Qur’an durch
zeitgendssische muslimische Gelehrte gewinnt deutlich an Bedeutung. Dieser als
kontextualistische Exegese bekannte Ansatz nutzt eine Vielzahl von Methoden und basiert auf
der Uberzeugung, dass die Bedeutungen des Qur’an weitgehend mehrdeutig sind. Das heiBt,
die kontextualistische Exegese beriicksichtigt historische, kulturelle und soziopolitische
Kontexte, in denen die Qur’an-Verse offenbart wurden. Durch diese Methode versuchen
Gelehrte, die Absichten und Bedeutungen der Verse in ihrem urspriinglichen Kontext besser
zu verstthen und sie auf moderne Gegebenheiten anzuwenden. Dies kann zu
unterschiedlichen Interpretationen fiihren, die relevanter fiir heutige Probleme und

Herausforderungen sind.

Im Gegensatz dazu legt die textualistische Exegese den Fokus auf die urspriingliche
linguistische Form und den Text des Qur’an. Diese Methode geht davon aus, dass die
Bedeutungen der Verse klar und unverdnderlich sind und dass die urspriinglichen
Interpretationen aufrechterhalten werden sollten, unabhéngig von zeitlichen oder kulturellen
Verianderungen. Die textualistische Exegese stiitzt sich auf die Annahme, dass die Bedeutung

des Qur’an im Laufe der Zeit unverindert bleibt."

Die Gelehrten der Kontextualisten werden hdufig mit einer Art islamischem Reformismus in
Verbindung gebracht. Der kontextualistische Ansatz betont, dass die Bedeutung von
Koranversen und Hadithen nicht festgelegt ist und offen fiir Interpretationen bleibt. Diese
Bedeutungen entwickeln sich im Laufe der Zeit und sind stark vom soziohistorischen,
kulturellen und sprachlichen Kontext des Textes abhingig. Durch die Anwendung dieses
Ansatzes konnen Gelehrte die Worter griindlich im richtigen Kontext untersuchen, was zu
einem relevanteren Verstindnis der gegebenen Umstdnde flihrt. Fiir zeitgendssische
Kontextforscher erfordert der kontextuelle Ansatz ein umfassendes Verstindnis sowohl des
breiten als auch des engen Kontexts des Korans, um die tiefgreifenden Ideen des Korans zu
erfassen. Der breitere Kontext ermdglicht die Untersuchung des Verses im Hinblick auf die
allgemeine Absicht und den Gesamtzusammenhang des Korans, einschlielich der Lehren

des Propheten.

15 Saeed, Abdullah. The Qur'an: an Introduction (Routledge, 2008),231.
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Kontextualisten sind der Ansicht, dass echte Objektivitdt bei der Interpretation unerreichbar
ist, da personliche Erfahrungen, Werte, Uberzeugungen und Voraussetzungen stets das
Verstindnis des Interpreten beeinflussen. Daher ist es unmoglich, sich einem Text zu néhern,

ohne dass diese subjektiven Faktoren das Verstindnis priagen.

Kontextualistische Studien sind von den Prinzipien der modernen Hermeneutik geprégt.
Diese Denkschule beschéftigt sich mit den Feinheiten der Textinterpretation und den
philosophischen Konzepten, die dem Verstehen zugrunde liegen. Im Gegensatz zu anderen
Methoden zielt die Hermeneutik nicht darauf ab, einem Text eine definitive Bedeutung
aufzuzwingen. Stattdessen erkennt sie an, dass die Bedeutung von denjenigen konstruiert
wird, die sie lesen. Daher betont sie die Rolle des Lesers im Prozess der

Bedeutungskonstruktion. '®

In den beiden vorherigen Abschnitten haben wir den Reformismus im Islam sowie die

Bedeutung moderner Interpretationen im Islam diskutiert.

Wir werden nun die wichtigsten Ideen von Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim und den
Qur’anisten (mit Muhammad Subhi Manstr als Beispiel) vorstellen, die in islamischen
Kreisen weit verbreitete Kontroversen auslosten, um die grundlegenden Strategien dieser

zeitgenOssischen Gelehrten zu identifizieren.
3. Die modernen Interpretationen von Muhammad Sahrur

In diesem Kapitel werden die modernen Interpretationen von Muhammad Sahrir detailliert
analysiert. Zundchst werden einige wichtige Definitionen in seinem Ansatz erldutert, gefolgt
von einem Uberblick iiber seinen intellektuellen Zugang. Es werden die zentralen
theoretischen Prinzipien in Sahriirs Denken beleuchtet. AbschlieBend wird auf seinen

sprachwissenschaftlichen Ansatz eingegangen.
3.1. Lebensgeschichte

Muhammad Dib Sahrir wurde 1938 in der syrischen Hauptstadt Damaskus geboren. Er

schloss das Gymnasium ab und reiste dann in die Sowjetunion, um sein Studium des

16 Saeed. The Qur'an: an introduction,221.
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Bauingenieurwesens zu absolvieren. 1964 erwarb er einen Bachelor-Abschluss an der
Universitdt Moskau und kehrte dann nach Damaskus zuriick. Bis 1968 arbeitete er als
Lehrassistent an der Universitdt Damaskus. Er erlangte 1970 einen Master-Abschluss und
1972 einen Doktortitel an der ,,University of Ireland*. Nach Abschluss seiner Promotion
kehrte er nach Damaskus zuriick, um ab 1972 als Dozent fiir Bodenmechanik und dann als
Assistenzprofessor an der Fakultdt fiir Bauingenieurwesen der Universitit Damaskus zu
arbeiten. Im Jahre 1973 er6ffnete er ein beratendes Ingenieursbiiro und fiihrte in seinem
Privatbiiro bis in seine letzten Jahren Ingenieurstudien und Beratungen im Bereich
Bodenmechanik, Fundamente und Ingenieurwesen durch. Er fiihrte technische Beratungen
fiir viele wichtige Einrichtungen in Syrien durch und beteiligte sich daran. Er verfasste
mehrere Biicher auf seinem Fachgebiet, die als wichtige Nachschlagewerke zur
Bodenmechanik und Fundamentierung gelten. Er begann 1967 mit der Erforschung und
Untersuchung intellektueller/philosophischer Fragen und befasste sich von 1970 bis zu

seinem Tod im Jahr 2019 mit Forschungen zu Themen im Qur’an.

Muhammad Sahriir hat mehrere religiose Werke verdffentlicht. Bis zum Jahr 2008 wurden
seine Werke von Dar al-Ahalt li-t-Tiba ‘a wa-n-Nasr verdffentlicht und spéter seine dlteren
Werke neu aufgelegt. Seine neuen Werke werden ab 2010 von Dar as-Sagi in Beirut

gedruckt. Einige seiner wichtigsten Werke umfassen: 17

1. Das Buch und der Qur ‘an - Eine zeitgenossische Lektiire (al-Kitab wa-I-Qur’'an -

Qira’a mu ‘asira), 1990.
2. Staat und Gesellschaft (ad-Dawla wa-I-Mugtami ‘a), 1994.

3. Islam und Glaube — ein Wertesystem (al-Islam wa-I-Iman - Manzumat Qiyam),

1996.

4. Auf dem Weg zu neuen Grundlagen des islamischen Rechts - Das Recht der Frau,

Erbschaft, Vormundschaft, Polygamie und Kleidung (Nahwa Usil gadida li-1-

17 Sahrtir, Muhammad. ,,as-Sirat al-dawiyya “, shahrour.org, S| cam)ll 28 sall — 45101 3 )
95 deas (wiigdll (shahrour.org)
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Figh al-Islami - Figh al-Mar'a, al-Wasiya, al-Irt, al-Qiwama, at-Ta ‘addudiyya,
al-Libas), 2000.

5. Die Austrocknung der Quellen des Terrorismus (7agfif Manabi * al-Irhab), 2008.

6. Die Qur’anische Erzdhlung, Band 1: Eine Einfiihrung in die Erzéhlung und die
Geschichte von Adam (al-Qasas al-Qur ani - al-Mugallad al-Awwal: Madhal ila
I-Qasas wa-qissat Adam), 2010.

7. Die Qur’anische Erzédhlung, Band 2: Von Noah bis Josef (al-Qasas al-Qur’ant -
al-Mugallad at-tani: Min Nih ila Yisuf), 2012.

8. Die prophetische Sunna und die Sunna des Propheten - Eine neue Sichtweise (as-

Sunna ar-rasiliyya wa-s-Sunna an-Nabawiyya - Ru’iya gadida), 2012.

9. Religion und Macht - Eine zeitgendssische Interpretation der Herrschaft (ad-Din

wa-s-Sulta - Qira’a mu ‘asira li-I-Hakimiya), 2014.

10. Die Mutter der Biicher und ihre Ausfiihrung: Eine zeitgendssische Betrachtung der
menschlichen Herrschaft/ Die Fehler der Juristen und Unfehlbaren (Umm al-Kitab
wa Tafsiluha - Qira’a mu asira li-I-Hakimiya al-Insaniyya-Tahafut al-fuqaha’

wa-al-ma ‘simin), 2015.

11. Darilber hinaus prisentierte Sahriir seine Ansichten und Ideen dem
englischsprachigen Leser in einem Buch mit dem Titel The Qur’an, Morality and
Critical Reason — The Essential Muhammad Sahrir. Dieses Buch wurde von Dr.
Andreas Christmann, einem Professor an der Universitit von Manchester in

England, herausgegeben und bearbeitet und in den Niederlanden gedruckt.'®
3.2. Einige wichtige Definitionen im Ansatz von Dr. Muhammad Sahrir
al-kitab, Das Buch

Dies enthélt den gesamten Inhalt der Offenbarung Allahs an Muhammad.

18 Sahrir, ,,as-Sirat al-dawiyya .
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at-tanzil al-hakim, Die weise Offenbarung

Dies umfasst alle geoffenbarten Themen, die das Buch vom Anfang bis zur letzten Seite
enthélt; es wird wortwortlich in Form und Inhalt offenbart - es handelt sich nicht nur um

gottlich inspiriertes Wissen.
an-nubiiwa, Die Prophetenschaft

Diese enthélt alle Themen, die in die Kategorie des historischen und kosmologischen Wissens

fallen.
ar-risala, Die Gesandtschaft

Die Gesamtheit der Anweisungen, denen Menschen aufrund der prophetischen Botschaft
folgen miissen und die unter die Kategorien religidser Anbetung, sozialer Etikette, Moral und

rechtlicher Regeln fallen'”.

al-Qur an, Die prophetische Offenbarung

Dies ist ein Teil des Buches; es gehort zur Prophetenschaft Muhammads
al-islam / al-muslimiin, Islam / Muslime

Das sind diejenigen, die an die Existenz Gottes und an den Letzten Tag (und die
Auferstehung) glauben, die gute Tate vollbringen und sich an den geraden Pfad halten; sie
bezeugen: ,,Es gibt keinen Gott auller Gott*. Dies kann weder durch Vernunft noch

wissenschaftlich bewiesen werden>'.

al-iman | al-mu 'miniin, Glaube / Gliubige

19 Shahrur, Muhammad. "The Qur’an, morality and critical reason: the essential Muhammad
Shahrur." The Qur’an, Morality and Critical Reason. Brill, (2009).

20 Shahrur, “The Qur’an, Morality and Critical Reason: The Essential Muhammad
Shahrur”,538.
2 Shahrur, “The Qur’an, Morality and Critical Reason: The Essential Muhammad
Shahrur”,539.
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Das sind diejenigen, die an die Prophezeiung und Gesandtschaft Muhammads glauben®.
3.3. Hauptthemen und Ansichten

Die Hauptthemen und Ansichten von Muhammad Sahriir werden nun niher betrachtet.

3.3.1. Uberblick iiber den intellektuellen Ansatz

Laut Muhammad Sahriir ist das Buch Gottes frei von Uberfliissigem, da kein Wort daraus

entfernt werden kann, ohne dass die Bedeutung verdndert wird. Daher kann es in seinen

Worten und Strukturen keine Synonyme geben - diese sind nur ein Relikt aus einer

historischen Periode, in der die Worter dieser Sprache auf der Wahrnehmung des

Identifizierten basierten und die sinnlichen Bedeutungen noch nicht vollstindig entwickelt

waren.

Sahriir sagte: ,,Die wissenschafiliche Prizision, die wir bei unserer zeitgendssischen
Lektiire der weisen Offenbarung angewandt haben, erlaubt es uns, die grundlegenden
Unterschiede zwischen Themen zu kidren, die im traditionellen System véllig vermischt
und mehrdeutig sind. So kénnen wir die Unterschiede zwischen den Dualitditen in der
weisen Offenbarung erkennen, die die traditionelle Lesart zu Synonymen machen

wollte. Das Buch ist etwas anderes als der Koran und der Islam ist nicht der Glaube
(19 23

Wir erwihnen hier Muhammad Sahriirs Vision des Islam, in der er sagte: ,, Was uns als
die Sdulen des Islam dargestellt wird, ist falsch. Es stimmt tiberhaupt nicht mit der
weisen Offenbarung iiberein, da nur die erste unter ihnen, die Sahada (das Zeugnis,
dass es keinen Gott aufler Gott gibt), eine Sdule des Islam ist. Das Zeugnis jedoch, dass

Muhammad der Gesandte Gottes ist, und das Verrichten des Gebets, das Entrichten der

22 Shahrur, “The Qur’an, Morality and Critical Reason: The Essential Muhammad
Shahrur”,540.

23 Sahriir, Muhammad. Umm al-Kitab wa Tafsiluha - Qira’a mu ‘asira li-1-Hakimiya al-
Insaniyya (Beirut: Dar as-Saqt, 2015),112.
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Zakat, das Fasten im Ramadan und die Durchfiihrung der Hagg, so gehdren sie zu den

Sciulen des Iman und nicht zu den Sciulen des Islam “**

Sahriir hat einen Ansatz definiert, basierend auf seiner Uberzeugung, dass Muhammads
Botschaft die Vervollstindigung aller anderen Botschaften ist und an alle Nationen und

Volker sowie an jede Zeit und jeden Ort gerichtet ist.”

Muhammad Sahriirs Ansatz zum Verstindnis von Texten basiert auf der Kombination
von Linguistik und moderner Erkenntnistheorie. Dieser Ansatz stiitzt sich auf
grundlegende Prinzipien. Er betont zunichst, dass das Verstindnis eines sprachlichen
Textes den Einsatz von Vernunft und Logik erfordert. Zweitens hebt er hervor, dass die
Sprache menschliches Denken in sich tragt, jedoch die Aufrichtigkeit (sidg) des im Text
enthaltenen Gedankens beriicksichtigt werden muss, und dass man sich nicht nur auf die
Schonheit der sprachlichen Struktur verlassen darf. Auerdem weist er darauf hin, dass
die weise Offenbarung im Koran wahr ist und mit der Realitdt, den Naturgesetzen und
der menschlichen Natur libereinstimmt und daher wichtiger sein sollte als der Glaube an
menschliche Referenzen. Der Ansatz betont, dass die Offenbarung frei von

Uberfliissigem und von grundlegender Bedeutung ist.

Es wird betont, dass sich das Verstindnis der weisen Offenbarung allméhlich entwickelt
und dass das Wort Gottes ein fester, heiliger gottlicher Text ist, sich jedoch das
Verstidndnis des Menschen mit der Entwicklung seines Wissens dndert. Laut dem Autor
zeigt dies, dass der Koran einen universellen menschlichen Charakter hat und seine
Glaubwiirdigkeit liber Zeit und alle Kulturen hinweg anerkannt werden muss. Er schlug
daher vor, sich nicht auf die Methode des Verstindnisses vorislamischer Poesie und
thres Vokabulars zu verlassen, sondern vielmehr die Bedeutungsentwicklung im Zuge
der Entwicklung der Gesellschaften zu betonen. Er hebt hervor, dass Gott derjenige ist,
der dem Menschen intellektuelle Abstraktion gewidhrt und, dass menschliches Wissen

auf der Identifizierung und Klassifizierung von Dingen beruht. Schlielich weist der

24 Sahrtir, Muhammad. al-Islam wa-1-Iman - Manzumat Qiyam (Damaskus: Dar al-Ahali 1i’1-
Nashr wa’l-Tawzi, 1996),22.

%5 Sahriir, Muhammad. Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-
Irt, al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas (Damaskus: Dar al-Ahali 1i’l-Nashr wa’l-Tawzi,
2000),21.



24

Ansatz darauf hin, dass das Prinzip von Quantitit und Qualitét fiir das Verstindnis der
AulBlenwelt wesentlich ist und dass die objektive Welt auf der Dialektik des Kampfes
zwischen Uberleben und Zerstérung basiert. Er untersucht die verschiedenen Konflikte
in der Natur und wie die Menschheit damit umgeht. Insgesamt verkniipft dieser Ansatz
Vernunft und Religion und zielt darauf ab, die Bedeutung religioser Texte auf logische

und angewandte Weise zu verstehen.*®

In der Tat fithrte Muhammad Sahriirs neuer und revolutiondrer Ansatz bei seinem
Publikum zu einem neuen Verstindnis der so genannten Grenzen (hudiid) im Islam und
damit der Tabus und damit verbundenen Strafen. Wir erwiahnen hier, dass Muhammad
Sahriir seinen Widerstand gegen traditionelle Denkschulen fortsetzte, indem er nur
vierzehn Verbote aus dem Qur’an extrahierte. Dies fithrte zur Einschrinkung dessen,
was verboten ist, und zur Ausweitung dessen, was erlaubt ist, was zu unterschiedlichen
Interpretationen der Grenzen fiithrte. Nach Angaben von Muhammad Sahrir nennt das

Buch vierzehn absolute Tabus:
1- Die Begehung von Gotzendienst
2- Respektlos gegeniiber den Eltern zu sein
3- Das Toten der eigenen Kinder aus Angst vor Armut
4- Das Ndherkommen zu schindlichen Taten (Ehebruch)
5- Die ungerechtfertigte Tétung
6- Den Besitz von Waisen zu veruntreuen
7- Falsche Malle und Gewichtsangaben zu verwenden

8- Meineid zu begehen

26 Sahriir, Muhammad. ,»al-Manhaj al-mutaba’ fT at-ta'mal ma'a al-tanzil al-hakim Wufqa al-
gird'a al-mu'asira - al-manhag al-fikri”,shahrour.org, (s ~Ss) Jy 558 ae Jaladl) 8 aiiall zeial)
D5 Jana (udigall ) 6ISA | an )| 28 sall — B yualadll 3¢) AN (shahrour.org)
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9- Ein Geliibde zu brechen

10- Die Heirat von Verwandten ersten Grades (Mutter, Schwester, Tochter usw.)
11- Das Essen von Aas und Schweinefleisch und das Trinken von Blut

12- Wucher

13- Das Begehen von illegitimen Siinden und Ubertretungen

14- Uber Gott etwas auszusagen, was nicht bekannt ist*’

Ein weiterer wichtiger Punkt in Muhammad Sahriirs Hermeneutik ist seine Definition
von Nasih (abrogierend) und Mansiih (abrogiert). Muhammad Sahrir vertritt die
Ansicht, dass es keine Abrogation zwischen den Texten des Korans gibt. Fiir ihn
bedeutet Abrogation die Aufhebung zwischen den himmlischen Botschaften
untereinander, wobei eine spitere Botschaft, wie die von Muhammad, bestimmte
Bestimmungen der vorherigen Botschaften aufhebt, etwa die von Moses und Jesus.
Muhammad Sahriir sagt: "Was jedoch den heute verbreiteten Begriff der Abrogation
betrifft, der die Anzahl der abrogierten Verse auf mehrere hundert erhoht, den
Dschihad in Eroberung verwandelt und das Schwert an die Stelle der guten

Ermahnung setzt, so ist dies fiir uns nicht akzeptabel."*®
3.3.2. Wichtige theoretische Prinzipien im Denken von Muhammad Sahriir

Das intellektuelle Projekt von Muhammad Sahrir und seine Theorien basieren auf einigen

philosophischen Prinzipien und Grundlagen. Wir werden die wichtigsten davon besprechen.

3.3.2.1. Der Begriff — J/(ar-rabb) ,,der Herr* verglichen mit dem Begriff <Y/ (al-ilah)
,, GOttt

Laut Muhammad Sahrir ist ein Mensch, egal ob er gliubig oder ungldubig ist, Gottes

Stellvertreter auf Erden (halifa). Dadurch dass Gott dem Menschen hilafa 235

%7 Shahrur, “The Qur’an, Morality and Critical Reason: The Essential Muhammad Sahriir”,
378.

8 Sahrtir, Muhammad. Tagfif Mandbi‘ al-Irhab (Damaskus: Dar al-Ahali li-t-Tiba‘a wa-n-
Nasr, 2008), 38-39.
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(Stellvertreterschaft) auf der Erde verlieh, wurde dieser zum Besitzer der Erde. Als
Gegenleistung soll der Mensch Gottes Befehlen gehorchen und seine Géttlichkeit ulithiya
(‘"*ééﬁ) anerkennen. Die Herrschaftlichkeit (rubiibiya) ist eine strenge, objektiv gegebene
Beziehung zwischen Gott und allen Geschopfen gleichermallen, in der letztere keine Wahl
haben. Die ulithiya hingegen ist eine freiwillig gewihlte Anerkennung Gottes und seiner
Einheit durch den vernunftbegabten Menschen. Diese Anerkennung wird durch den
Menschen zum Ausdruck gebracht, indem er Gottes Geboten gehorcht. Deshalb geht die
rubiibiya der ulithiya voraus. Vor der Existenz des rationalen Menschen gab es keine ulithiya.
Eines von Sahriirs Argumenten fiir seine Vorstellung von Géttlichkeit und Herrlichkeit ist,
dass es im Koran weder ein Formulierung gibt, die ilah al- ‘alamin (,,Gott der Welten*) lautet,
noch ilah as-samawat wa-l-ard (,,Gott der Himmel und der Erde*), sondern die verwendete
Formel lautet rabb al- ‘alamin (,,Herr der Welten*) und rabb as-samawat wa-I-ard (,,Herr der

“).” Muhammad Sahriir verwendet ein Beispiel, um sein Konzept von

Himmel und der Erde
Herrschaft zu erkldren: Er vergleicht es mit einem Vater, der drei S6hne hat. Der erste Sohn
gehorcht ihm, der zweite Sohn gehorcht ihm nicht, aber widersetzt sich ihm nicht, und der
dritte Sohn erkennt ihn iiberhaupt nicht an. Die Haltungen dieser drei S6hne dndern jedoch
nicht die Tatsache, dass sie seine Kinder sind. Herrschaftlichkeit ist daher eine objektive
Realitit auBerhalb des menschlichen Bewusstseins. Es handelt sich um die Beziehung Gottes
zu all seinen Geschopfen, eine Beziehung der Kontrolle, Eigentum und Herrschaft, bei der es

keine Verinderung gibt.*
3.3.2.2. Das Prinzip des Menschen

Sahriir erklirt, dass die nafs (das Selbst) das Geheimnis des Lebens ist und nicht die itk (der
Geist). Da Gott Adam die rih (den Geist) einhauchte hat nur der Mensch eine rizh, aber alle
Lebewesen haben eine nafs. ,,Wenn Ich es zurechtgeformt und ihm von Meinem Geist

eingehaucht habe.“ ,*' Seiner Meinung nach fiihrte ein fehlendes Verstindnis der rith dazu,

2 Sahrar, Muhammad. al-Kitab wa-1-Qur’an - Qird’a mu ‘asira (Damaskus: Dar al-Ahali li-
t-Tiba‘a wa-n-Nasr, 1990), 124.

30 Sahrir, al-Kitab wa-I-Qur’an - Qird’a mu ‘asira,123.

3! Bubenheim & Elyas , ,,Al-Hijr [15:29]”, In der gesamten Arbeit wurde die
Koraniibersetzung von Nadeem Elyas und Frank Bubenheim verwendet. Siehe .Bubenheim,
Frank, und N. Elyas, Ubersetzer. Bubenheim & Elyas — Tanzil Qur'an Navigator. tanzil.net.
2007-2024, https://tanzil.net/#trans/de.bubenheim.
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dass Muslime den Fehler machten, nicht nach dem Ursprung des Lebens, des Menschen und
der Arten auf der Erde zu suchen, sondern zu denken, dass die nafs das Geheimnis des
Lebens sei. Doch nur Gott kennt das Geheimnis der Seele, und sie sollten nicht dariiber
spekulieren. Sahrir ist der Ansicht, dass die Schopfungsverse einer Interpretation bediirfen
und dass Charles Darwin die beste Erkldarung fiir sie geliefert hat. Muhammad Sahriir glaubt
an die Giiltigkeit von Darwins Evolutionstheorie, weil sie, wie er sagt, auf seine

Interpretation der Schopfungsverse zutrifft.*

Nach dem Denken von Muhammad Sahrir betrachtet der Mensch sich als Gottes
Stellvertreter auf Erden. Er gilt als ein rationales und wissendes Wesen, das tiber Willenskraft
und die Fihigkeit zur Interaktion mit seiner Umgebung verfiigt. Dr. Sahriir unterscheidet

zwischen dem Geist ar-rith und dem Selbst an-nafs und ihrem Wissen.

Muhammad Sahriir glaubt, dass die rith das menschliche Wesen (basar, »5) in einen
Menschen insan (o) verwandelt hat. Sie hat ihn damit qualitativ vom animalischen zum
bewussten und verniinftigen Wesen verwandelt. Gott hauchte dem Menschen die rith ein,
jedoch nicht dem Affen, weshalb sie so geblieben sind, wie sie sind. Muhammad Sahrir stellt

daher folgende Gleichung auf:
basar + rith = insan (menschliches Wesen + Geist = Mensch)™”
3.3.2.3. Erkenntnistheorie

Muhammad Sahriir glaubt, dass das zeitgendssische arabische Denken, einschlieBlich des
islamischen Denkens, unter vielen grundlegenden Problemen leidet. Dazu z&hlt er: die
Nichtbefolgung der Methode der objektiven wissenschaftlichen Forschung, die Vorherrschaft
von Vorurteilen bei Problemen statt deren Erforschung, die Vernachlissigung humanistischer
Philosophien und die mangelnde Interaktion mit ihnen, das Fehlen einer zeitgendssischen
islamischen Theorie, die den Muslimen eine Methode bietet, um wissenschaftlich zu denken,
was zum intellektuellen Verfall und sektiererischem Fanatismus und zum Riickgriff auf

traditionelle intellektuelle oder politische Positionen fiihrte. Aus alldem erwéchst die

32 Sahrir, al-Kitab wa-1-Qur’an - Qird’a mu ‘asira,106.
33 Sahriir, al-Kitab wa-1-Qur’an - Qird’a mu ‘asira,108.
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Notwendigkeit einer zeitgemédBen Rechtsprechung und eines neuen Verstindnisses der

prophetischen Praxis (Sunna).**

Daher versuchte Muhammad Sahriir, moderne Methoden zum Beispiel der Linguistik fiir die
Forschung zu nutzen und seine kognitive Theorie im Islam zu etablieren. Die Relativitét des
Wissens ist fiir Muhammad Sahrar ein wichtiges Konzept, da er glaubt, dass der Text durch

einen kumulativen kognitiven Mechanismus im Laufe der Zeit verstanden wird.

Laut Sahriir ist menschliches Wissen relativ, weil es von den kognitiven Hintergriinden und
dem Wissensstand des Menschen abhédngt, und von hier aus ist es nicht moglich, reine
Erkenntnis der Wahrheit zu finden, denn die absolute Wahrheit liegt nur bei Gott. Die weise
Offenbarung ist in sich absolut, aber relativ zu ihrem Leser, und ihre Relativitét folgt der
Entwicklung von Wissenssystemen und ihren Werkzeugen, das bedeutet, dass der Text stabil

ist, aber der Inhalt sich mit dem Leser verandert.*

Gott verfiigt liber absolutes Wissen, aber der Empfianger ist eine Person mit begrenztem
Verstdndnis. Wenngleich auch sein Verstindnis mit der Zeit zunehmen und fortschreiten kann,
so ist es flir eine einzelne Person oder Gruppe in einer einzigen Generation doch nicht
moglich, den Korantext vollstindig so zu verstehen, wie Gott es wollte. Da der Text
festgelegt und der Inhalt variabel ist, konnen die Bestimmungen flexibel an zeitliche und

rdumliche Variablen angepasst werden, so Sahriir.*

Es ist notwendig, einen Blick auf die Wissensarten nach Muhammad Sahriir zu werfen, wie er

sie anhand seiner islamischen Vision klassifizierte. Er erwdhnt drei Arten von Wissen:

1) Herzwissen (al- ma ‘rifa al-fu ddiva): Muhammad Sahriir listet die Verse auf, in denen das
Herz in Verbindung mit Horen und Sehen erwdhnt wird. Das bedeutet, dass man das
AuBere direkt durch die Sinne wahrnimmt. Auf dieser Grundlage wird das durch die

Sinne gewonnene Wissen ,,Herzwissen* genannt.

2) Uberliefertes Wissen (al-ma ‘rifa al-habariya): Hierbei handelt es sich um Wissen, das

sich aus hdufigen Nachrichten zu einem Thema ergibt.

34 Sahrﬁr, al-Kitab wa-1-Qur’an - Qird 'a mu ‘asira,30-32.
* Sahrir, Tagfif Manabi ‘ al-Irhab,28.
36 Sahrir, Tagfif Manabi‘ al-Irhab,30.



29

3) Theoretisches Wissen (al-ma rifa an-nazariya wa-Il-istintagiya): Dies ist das Wissen, das
aus logischen und mathematischen Schlussfolgerungen gewonnen wird, sowie das
Wissen, das aus der Induktion gewonnen wird. Die Schlussfolgerungen basieren auf dem
Gesetz des ,,Nicht-Widerspruchs. Damit ist gemeint, dass die Prdmissen wahr und mit
der objektiven Realitit iibereinstimmen miissen, also, dass die im Geist vorhandenen

Pramissen mit den Dingen, die in der Realitdt existieren, identisch sein miissen.’’

Ein weiteres Element des menschlichen Wissens nach Sahriir ist, dass die Sinne, vor allem
das Horen und Sehen, Werkzeuge zur Teilwahrnehmung darstellen und die erste Stufe des
menschlichen Wissens reprisentieren, die allen Menschen gemeinsam ist.*® Uber die Sinne
hinaus betrachtet Sahriir das Herz im koranischen Sinne als das menschliche Gehirn und den
menschlichen Geist. Er definiert es als das Zentrum des Denkens, der Vernunft und des
Willens. In diesem Kontext bedeutet ein gesundes Herz auch gesundes Denken.”” Muhammad
Sahriir unterscheidet auch zwischen Denken (fikr) und Vernunft (‘agl). Denken bedeutet,
Dinge voneinander zu unterscheiden, wihrend Vernunft bedeutet, Dinge zu synthetisieren
und miteinander zu verkniipfen, um zu einem Urteil iiber die Realitdt oder das menschliche

Verhalten zu gelangen.*

GemidB Muhammad Sahrir beginnt menschliches Wissen mit der Wahrnehmung von
Einzelheiten durch die fiinf Sinne und endet schlieBlich mit der Wahrnehmung abstrakter

Universalien.

Am Ende dieses Abschnitts, der darauf abzielt, das Konzept von Muhammad Sahrir in Bezug
auf Wissen zu verstehen, sollte betont werden, dass er es als das Entwirren der Verwirrung
zwischen objektiver Realitdt und Illusion, also zwischen Wahrheit und Unwahrheit, definiert
hat. Dies geschieht durch die Erkenntnis der objektiven Welt bzw. der Wahrheit, wie sie
wirklich ist. Die Existenz von Dingen aufBlerhalb des Bewusstseins ist der Kern dieser

Wahrheit. Menschliches Wissen beginnt auf der personlichen, partiellen Ebene und

37 Sahrir, al-Kitab wa-I-Qur’an - Qird’a mu ‘dsira.,362-364.
38 Sahrir, al-Kitab wa-1-Qur’an - Qirda’a mu ‘asira ,270.
% Sahrir, al-Kitab wa-I-Qur’an - Qird’a mu ‘dsira ,274.
40 Sahrir, al-Kitab wa-1-Qur’an - Qird’a mu ‘asira,280.
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entwickelt sich, bis es den Zustand des umfassenden, abstrakten Denkens erreicht. Dies ist

das Denken, das es dem Menschen ermdglicht, Wissen zu seinem eigenen Vorteil zu nutzen.*!
3.3.2.4. Die Theorie der Grenzen (Nazariyat al-Hudiid)

Eine der wichtigsten von Dr. Muhammad Sahrir iibernommenen Theorien ist die Theorie der
gottlich festgelegten Grenzen (hudiid), die flexibler ist als die traditionelle Interpretation
dieser Grenzen, weil sie den Menschen bis zu einem gewissen Grad Autoritdt verleiht. In
diesem Abschnitt werden wir uns diese Theorie ansehen. Laut Dr. Muhammad Sahrir ist das
islamische Rechtssystem ein Rechtssystem, das einen allgemeingiiltigen Rechtsrahmen bietet
in Form von Ober- und Untergrenzen (,,Geradheit”, im Original straightness), zwischen
denen der Gesetzgeber diverse Partikulargesetze formuliert (,,Kriimmung®, im Original
curvature). Dieses neue Rechtssystem funktioniert wie ein Feld, dessen Grenzen die dulleren
Grenzen darstellen, zwischen denen menschliche Gesetzgebung stattfindet. In einigen Fillen
beriihren Gesetze diese Grenzen moglicherweise nicht einmal, in anderen Fillen werden
Grenzen moglicherweise beriihrt, aber nicht {iberschritten.* Muhammad Sahrir erklirt, dass
das islamische Recht eine willkiirliche Verhdngung von Strafen vermeidet und stattdessen

eine Milderung fiir unbedingt erforderlich halte.

Als Beispiel nennt Sahriir im Falle eines Diebstahls die Amputation der Hand des Diebes nur
dann als weitere Option, wenn nachgewiesen ist, dass andere Formen der Bestrafung
wirkungslos waren, oder wenn die Art des Diebstahls sehr schwerwiegend ist. Wenn der
Diebstahl nur aus Hunger und nicht aus Gier begangen wird, dann wire das Abschneiden der
Hand einer Person ein Verstof3 gegen die Flexibilitit und MéBigung, die das islamische Recht

kennzeichnen.

Muhammad Sahrar akzeptiert, dass der Prophet Muhammad die Amputation in Medina als
Strafe angeordnet hatte, aber der zweite Kalif, ‘Umar ibn al- Hattab, von der Praxis des
Propheten abwich und viele Diebe begnadigte. Das bedeutet, dass der Kalif die spezifische

Strafe fiir Diebstahl nicht vollstindig abgeschafft hat, sondern jeden Fall einzeln nach seinem

H Sahrﬁr, al-Kitab wa-1-Qur’an - Qirda’a mu ‘asira ,252. 5
2 Sahriir, “The Qur’an, Morality and Critical Reason: The Essential Muhammad Sahriir ”,
224.225.
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Ermessen beurteilt hat. Aufgrund der natiirlichen Flexibilitit des islamischen Rechts verortete
er seine (humane) Gesetzgebung einfach zwischen der Hochststrafe fiir Diebstahl
(Abschneiden der rechten Hand) und der Untergrenze im Sinne einer vollstindigen

Begnadigung, ohne dabei gegen die gottliche Regel beziiglich des Diebstahls zu versto3en.

Laut Muhammad Sahriir konnen in dieser Zeit moderne Wissenschaft und Theorien in diesem
Ansatz genutzt werden, um neue Horizonte bei der Formulierung des islamischen Rechts zu

erdffnen.’

3.3.3. Der sprachwissenschaftliche Ansatz

Im linguistischen Ansatz von Muhammad Sahriir gelten Worter als Werkzeuge zur
Bedeutungsvermittlung. Denn Bedeutungen dominieren und die Rolle der Sprache besteht
darin, das Verstindnis zu erleichtern und dem Zuhorer zu vermitteln, was der Sprecher
auszudriicken wiinscht. Wenn ein Sprecher mit einem Zuhorer spricht, hat er nicht bloB die
Absicht, die genaue Bedeutung einzelner Worter zu iibermitteln. Daher reicht die lexikalische
Natur allein nicht aus, um einen sprachlichen Text zu verstehen, insbesondere wenn es sich
um eine gottliche Offenbarung handelt. Bedeutungen ergeben sich aus dem Kontext und der
Anordnung des Textes, nicht nur aus dem Aneinanderreihen einzelnen Wortern. Beim Lesen
eines Textes miissen wir berlicksichtigen, dass es Bedeutungen gibt, die im Kontext
verstanden werden, auch ohne explizit angegeben zu werden. Sprache triagt und driickt Ideen
aus, und es gibt eine untrennbare Wechselwirkung zwischen Sprache und menschlichem
Denken. Die gottliche Offenbarung kam mit einem hohen Mal3 an Eloquenz, das bei der

Darlegung und Vermittlung der Bedeutung nicht zu iiberbieten ist.

Muhammad Sahriir glaubt nicht, dass es in der arabischen Sprache Synonyme geben kann. Er
glaubt vielmehr, dass die gottliche Offenbarung zur Entwicklung der arabischen Sprache und
zur Abschaffung der Verwendung von Synonymen in Wortern und Konstruktionen

beigetragen hat. Dadurch war sie in der Lage, mehr Wissen aufzunehmen. A¢-tanzil al-hakim

3 Sahriir, “The Qur’an, Morality and Critical Reason: The Essential Muhammad Sahrar”

189-190.
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(,,die weise Offenbarung “) zeichnet sich durch einen einzigartigen Ausdrucksstil und die

Verwendung neuer Begriffe aus, die es bisher in der arabischen Sprache nicht gab.*
4. Die modernen Interpretationen von Dr. ‘Adnan Ibrahim

In diesem Kapitel werden die modernen Interpretationen von Dr. ‘Adnan Ibrahim vorgestellt,
beginnend mit einem Uberblick iiber seine Lebensgeschichte. Es wird darauf eingegangen,
wie sein intellektueller Ansatz den Islam als vereinbar mit Vernunft darstellt. Zudem werden
seine Ansichten zum Qur'an als Grundtext des Islam sowie zum Verhéltnis zwischen

Wissenschaft und Religion erortert.
4.1. Lebensgeschichte

‘Adnan bin al—gayb Ibrahim al-Santi ist ein Nachkomme der Familie al-Santi. Er wurde 1966
im Lager an-Nasirat im Gazastreifen in Paléstina geboren. Er erhielt seine Grund-, Mittel-
und Sekundarschulbildung an UNRWA-Schulen.*” ‘Adnan Ibrahim studierte Medizin in
Sarajevo. Seit 1995 ist er in Wien ansidssig. Nach seiner Ernennung zum Imam war er
zunichst in der Hidaya-Moschee tétig, schied jedoch spiter im Streit aus. Seit 2002 hélt er
Predigten in der Al-Schura-Moschee in der Leopoldstadt. Bereits seit 2000 unterrichtet
Ibrahim angehende islamische Religionslehrer an der Islamischen Religionspadagogischen

Akademie.*®

Er besuchte das al-Imam al-Awza't College of Islamic Studies im Libanon. Anschlie3end
kehrte er nach Wien zuriick, um dort sein Studium abzuschlieen. Spéter erlangte er den

Master- und Doktorgrad an der Universitdt Wien am Institut fiir Orientalistik.

M Sahriir, Muhammad. ,»al-Manhaj al-muta'ab fT at-ta'mal ma'a al-tanzil al-hakim Wufqa al-
gird'a al-mu'asira - al-lugawiyat” ,shahrour.org, 3¢) &l (3 s aSall oy 53l ae Jalaill 8 aiiall zgial)
Do dane udigall ) gSal | ans )l a8 gall — 5 palxall (shahrour.org)

s Ibrahim, ‘Adnan. ,,Al-duktir ‘Adnan Ibrahim ... Sawt Haqq fi Zaman al-Fitna” ,Dr Adnan
Ibrahim, a) ) Jbac ) gSAll | Axdl) (e ) (8 (3 g amal ) (lae ) Sl Dr Adnan Ibrahim .

46 Standardredaktion. »Der Wiener Imam wurde erneut Extremismusvorwiirfen ausgesetzt.*
derstandard.at, 25. Januar 2007, https://www.derstandard.at/story/2741078/wiener-imam-
erneut-mit-extremismus-vorwuerfen-konfrontiert
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Im Jahr 2000 griindete Ibrahtm den Verein "Begegnung der Zivilisationen" in Wien, dessen
Prisident er ist und aus dem spiter die Schura-Moschee hervorging.*’” Derzeit fungiert Dr.
Ibrahim als Prediger in der Schura-Moschee, wo er Vortrige hilt, die viele Menschen in der

islamischen Welt angezogen haben.

‘Adnan Ibrahim, hat die Mehrheit seiner Werke, darunter Biicher und Vorlesungen, im
Internet und auf seiner Website verfiigbar gemacht. Seine Freitagspredigten werden seit
Jahren regelmiBig frei im Internet zur Verfligung gestellt und von zahlreichen Glaubigen

weltweit verfolgt.*®
4.2. Hauptthemen und Ansichten

Die Hauptthemen und Ansichten von Dr. “‘Adnan Ibrahim werden nun niher betrachtet.

4.2.1. Uberblick iiber den intellektuellen Ansatz

‘Adnan Ibrahim zeigt deutlich, dass er einer traditionellen Schule angehort, bestétigt jedoch,
dass er keine blinde Nachahmung akzeptiert. Dies hat zu kontroversen Standpunkten in
traditionellen islamischen Kreisen gefiihrt, da er die Befreiung von intellektueller Sklaverei
anstrebt, kritisches Denken fordert und rationale Analyse betont. Diese Haltung konnte in
traditionellen islamischen Kreisen gemischte Reaktionen hervorrufen, da sie als
Herausforderung fiir konservativere Ansichten verstanden werden kann, die sich starker auf
die Tradition stiitzen, ohne sie kritisch zu analysieren. ‘Adnan Ibrahim betont, dass er sich der
schafiitischen Rechtsschule und der ascharitischen Schule der Theologie anschlieit. Die
schafiitische Schule reprédsentiert eine der traditionellen Rechtsschulen im Islam, wihrend die

Aschariten als mutakallimiin (rationale Theologen) identifiziert werden.”” Er vermeidet

47 Ibrahim, ,,Al-duktir ‘Adnan Ibrahim ... Sawt Haqq fi Zaman al-Fitna”.

48 Ibrahim, Adnan. ,,"Adnan Ibrahim: Eine Stimme der Wahrheit in einer Zeit des Konflikts*
Dr Adnan Ibrahimeas) )l obae ) sSillgdnanibrahim.net, (Dr Adnan Ibrahim (Deutsch |

¥ Al-Mutakallimiin hatten besondere Meinungen iiber die Erschaffung der Welt, ihre Einheit,
ihre Gerechtigkeit und andere philosophische Fragen. Sie wurden von den Methoden
griechischer Philosophen beeinflusst und wollten durch deren Ubernahme die Wahrheit des
Islam auf rationale Weise beweisen. Siehe Sabine Schmidtke (Hrsg.), The Oxford Handbook
of Islamic Theology (Oxford: Oxford University Press, 2016).
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jedoch die unkritische Ubernahme beider Denkrichtungen und erklért ,,Ich bin ein Safi‘T und

A%‘arT im Allgemeinen, doch bin ich nicht in allen Belangen ein blinder Nachahmer. ™

‘Adnan Ibrahim ist liberzeugt, dass der Islam nicht im Widerspruch zur Vernunft steht. Er hat
sich stets gegen religiose Intoleranz und die Nutzung der Religion zur Rechtfertigung von
Gewalt ausgesprochen. Seiner Ansicht nach wurde der Islam von Scheichs und riickstdndigen
Bewegungen, die den Prinzipien der islamischen Religion widersprechen, monopolisiert und
verzerrt. Er hat zahlreiche Vortrdge gehalten, in denen er die Haltung des Islam gegeniiber
anderen Religionen und Zivilisationen erlduterte und die genaue Bedeutung des Begriffs

Dschihad erklirte.

In einem weiteren Vortrag zur Thematik der weiblichen Genitalverstimmelung unterstiitzte er
die Kritik anderer islamischer Wissenschaftler an dieser Praxis. Zusétzlich présentierte er
verschiedene wissenschaftliche Serien, darunter: ,,Analyse der Begriffe der Philosophie”,
,,Die Evolutionstheorie®, ,,Hammer des Beweises und Glas des Atheismus”, und ,,Al-Gazali,

auf der Suche nach der Wahrheit”.

In diesen Serien nutzt er wissenschaftlich-philosophische Kritik, um eine Vielzahl von
Themen zu behandeln. Besonders in der Auseinandersetzung mit dem Thema Atheismus,
sowohl in seiner allgemeinen als auch philosophischen Bedeutung, geht er detailliert auf die

Ansiitze bekannter Philosophen wie Friedrich Nietzsche, Kant und andere ein’'.

‘Adnan Ibrahim gilt als Vertreter des offenen religiosen Diskurses. Er stiitzt sich in seinen
Diskussionen und Reden auf rationale und textliche Argumente und Beweise. Dr. Ibrahim
vertritt aullerdem einen einheitlichen islamischen Gedanken. Darin fordert er, dass
Diskriminierung unter Muslimen abgelehnt wird und der Islam von dem, was von Fanatikern

und Extremisten - vor allem Wahhabiten’”- eingefiihrt wurde, gereinigt wird. Durch seine

50 Ibrahim, ‘Adnan. ,,al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim |1 " Ahl al—Supna wa-1-Gama‘a "Ask
Bara’a?“ YouTube, 17. 09. 2016, a2 5l lac ) &€all ] Soe) joclal | dclaall gaiil) Jal -
YouTube,Minute 28.57-19:04.

! brahim, ,,Al-duktiir ‘Adnan Ibrahim . Sawt Haqq f1 Zaman al-Fitna“.
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Benannt nach ihrem Griinder Muhammad bin 'Abd al-Wahhab (gest. 1792), ist der
Wahhabismus die wichtigste Form des militanten islamischen Reformismus, die auf der
Arabischen Halbinsel entstanden ist. Die Bezeichnung wurde erstmals mit abfélligen
Konnotationen von muslimischen Gegnern und Beobachtern in Europa und Nordamerika



https://www.youtube.com/watch?v=GtT1hKeRY1g
https://www.youtube.com/watch?v=GtT1hKeRY1g
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Vortrdage und Lektionen mochte Ibrahim das zivilisierte, menschliche und tolerante Gesicht
der Religion des Islams zeigen, sowie seine Ablehnung aller mit dem Islam verbundenen
Unreinheiten, die von den Herrschern und den Gelehrten der Sultane auferlegt wurden.
Ibrahtm sieht sich als Kémpfer gegen Extremismus, Terrorismus und BlutvergieBen und
fordert in seinen Vortrdgen, die Vernunft als Mittel zur Losung von Differenzen einzusetzen.
‘Adnan Ibrahim glaubt, dass der Islam dem Verstand nicht widerspricht und war immer gegen
die religidse Intoleranz und die Verwendung von Religion als Rechtfertigung fiir Gewalt. Er
glaubt, dass der Islam von Scheikhs und riickstéindigen Bewegungen, die im Widerspruch zu
den Grundsitzen der islamischen Religion sind, monopolisiert und verschleppt wurde. Diese

Meinung brachte Dr. Ibrahim viele KritikerInnen ein.”®

In seiner Doktorarbeit itiber die Glaubensfreiheit im Islam und ihre Einwénde erldutert
‘Adnan Ibrahim seinen Interpretationsansatz und betont, wie wichtig es ist, soziale und
kulturelle Einfliisse fiir das Bedeutungsverstindnis zu beriicksichtigen. Es wird davon
ausgegangen, dass sich die Grundsétze der Rechtsprechung darauf beschridnken, den Text als
geschlossene Struktur zu behandeln, was zur SchlieBung der Bedeutung des Textes fiihrt.
Daher setzt er auf einen Pragmatismus, der sich nicht nur auf die sprachlichen und rechtlichen
Aspekte beschrinkt, sondern sich auf den umfassenden Kontext der Rede unter
Berticksichtigung des Sprechers, des Rezipienten sowie deren Vorkenntnisse und Erfahrungen
ausdehnt. Er gibt zu vom Denken Michel Foucaults beeinflusst zu sein, der einen klaren
Nietzsche-Einfluss hatte. Foucault geht auf die Rolle von Interessen, Konflikten und dem
Willen zur Herrschaft ein und bestreitet die Existenz abstrakter Wahrheit auflerhalb des
Kontexts der Hegemonie bei der Bedeutungsbildung. ‘Adnan Ibrahim denkt, dass das
Verstidndnis von Religion sich beim Lesen des religiosen Textes unterscheidet, je nachdem ob
man den reinen Text einfach so liest, oder ihn im historischen Kontext liest. Im

Fundamentalismus hingegen wird der Text immer auf unvollkommene Weise gelesen, indem

gepragt. Der Begriff bezieht sich auf eine Reihe von Lehren und Praktiken und auf eine
sektiererische Bewegung, die von denjenigen gebildet wird, die sie annehmen. Verbiindet mit
dem Clan der 'al Su‘tid aus dem Najd in Zentralarabien spielen die Wahhabiten, eine
wesentliche Rolle bei der Entstehung des modernen Staates Saudi-Arabien. Sie haben einen
erheblichen Einfluss darauf, wie Muslime ihre Religion heute in vielen Teilen der Welt
verstehen. Campo, Juan Eduardo. Encyclopedia of Islam. (New York: Facts on File, 2008),70
53 Ibrahim, ,,Al-dukttr ‘Adnan Ibrahim - Sawt Haqqin fi Zaman al-Fitna*



36

man den offenen Text in einen geschlossenen Text verwandelt, der gezwungen ist, auf eine
bestimmte Lesart zu reagieren. ‘Adnan Ibrahim glaubt, dass die Geschichte unbegrenzte
Interpretationshorizonte erdffnet. In diesem Zusammenhang gibt es viele trennende
Distanzen: eine Distanz zwischen dem Rohtext und seinen Interpretationen, eine Distanz
zwischen den Interpretationen selbst und eine andere zwischen der Interpretation und dem
Werk. Die Realitdt hat zwingende Bedingungen in einer Weise, die zur Interpretation der
Interpretation bzw. Doppelinterpretation fithren. Ebenso ist die Beziehung zwischen Text und
Werk nicht direkt, sondern es gibt immer einen Vermittler zwischen ihnen, ndmlich die
Interpretation in den frithen Stadien, wéhrend es in den spéteren Stadien noch mehr Arten von
Vermittlern gibt. Die Distanz zwischen dem Text und dem Rezipienten wird durch den
Interpreten vermittelt, der als Rezipient von einem Verstdndnis bestimmt wird, das auf seinem
kognitiven Hintergrund, seiner mentalen Bereitschaft und vielen Zielen und Launen basiert,
die seine Bediirfnisse und Vorurteile widerspiegeln. Andererseits scheint der

Fundamentalismus diese Bedeutungen nicht zu beriicksichtigen.”*

4.2.2. Einige Ansichten
In diesem Abschnitt werden einige zentrale Ansichten von Dr. ‘Adnan Ibrahim vorgestellt.
4.2.2.1. Der Qur’an ist der Grundtext des Islam

‘Adnan Ibrahim betont die Bedeutung und Prioritdt des Qur’ans im Islam, da dieser als der
Griindungs- und Grundtext dieser Religion gilt. Er weist darauf hin, dass der Qur’'an eine
einzigartige und tiberlegene Stellung im Vergleich zur Sunna des Propheten einnimmt. Die
Sunna wird durch die Worte, Taten und Aussagen des Propheten Muhammad reprisentiert
und dient dazu, den Inhalt des Qur’ans zu erkldren und zu interpretieren. Ibrahim bezieht sich
auch auf die Lehre von der Unfehlbarkeit des Propheten in Bezug auf die Ubermittlung
gottlicher Botschaften. Dies bedeutet, dass der Prophet bei der Weitergabe der gottlichen
Botschaft als unfehlbar gilt. Da der Gesandte bei der Ubermittlung der Botschaft unfehlbar

ist, wurde die Sunna dem Qur’an beigefiigt, um das korrekte Verstindnis des Qur’an Textes

> Ibrahim, Adnan. ,Die Freiheit des Glaubens im Islam und die Einwinde gegen sie:
Dschihad, nichtmuslimische Untertanen, der Tribut und die Todesstrafe fiir Apostasie” Diss.,
.(Universitiat Wien, 2014),46-48
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zu erginzen und zu leiten. Die Sunna wird daher als integraler Bestandteil des

Griindungstextes betrachtet, der zur Erlauterung und zum Verstiandnis des Qur’ans dient.

Wie ‘Adnan Ibrahtm erklédrt, ist der Qur’'an ,,der Griindungstext des Islam und geniefit
Vorrang und Prioritdt gegentiber der prophetischen Tradition (sunna) - sowohl in Worten als
auch in Taten und Aussagen. Die Hauptaufgabe der Sunna besteht darin, den Qur'an zu
erkliren. Da im islamischen Glauben angenommen wird, dass der Prophet in
Angelegenheiten der Botschaft unfehlbar ist, wurde die Sunna dem Qur’an hinzugefiigt und

als ein grundlegender und vorrangiger Text betrachtet.“>

‘Adnan Ibrahim betont auch die Existenz einer nicht-bindenden Sunna. Sein Standpunkt ist,
dass der heilige Text, der die Religion begriindet, der Qur’an ist. Er duBert die Ansicht, dass
,hur bestimmte Teile der Sunna als notwendig (ad-dariri min as-sunna) betrachtet werden
sollten.“>® Es spiegelt die Annahme oder Meinung wider, dass nur bestimmte Teile der Sunna
als notwendig erachtet werden, falls eine Kldrung oder Interpretation des Qur’ans erforderlich
ist. Er lehnt die Sunna zwar nicht ab, stiitzt sich jedoch ausschlieBlich auf klare Beweise,
besonders in rechtlichen Angelegenheiten. Er glaubt, dass man sich bei der Gesetzgebung
nicht auf die Hadithe der Einzeliiberlieferung (@had)’’ verlassen sollte, und betont die
Oberhoheit des Qur’ans, insbesondere im Hinblick auf die Strafgesetze, Korperstrafen und

die Todesstrafe.

Er betrachtet die Anwendung der Todesstrafe bzw. von Korperstrafen, als Abweichung von
der Essenz des Qur’ans und der Gesetzgebung. Denn das menschliche Leben wird als
unantastbar und heilig betrachtet. Er betont, dass alle festgelegten Grenzen im Qur’an klare

und unbestreitbare Anweisungen sind, auch die Vergeltung.

53 Ibrahim, ,,Die Freiheit des Glaubens im Islam und die Einwénde gegen sie: Dschihad,
nichtmuslimische Untertanen, der Tribut und die Todesstrafe fiir Apostasie”,1240]

56 Ibrahim, ,,Die Freiheit des Glaubens im Islam und die Einwénde gegen sie: Dschihad,
nichtmuslimische Untertanen, der Tribut und die Todesstrafe fiir Apostasie”,1244]

>’ Eine Einzeliiberlieferung (‘ahdd) geht auf einen bzw. wenige Uberlieferer zuriick. Ein
mutawdatir Hadith wurde demgegeniiber von so vielen Uberlieferer weitergegeben, dass eine
Félschung als unmdglich bzw. als sehr unwahrscheinlich eingestuft wird.

Siehe Hisar, Nader Ahmadi. “huggiyya habar al-’ahad”, Zeitschrift des Islamic University
.College, vol. 2, no. 50, (2018), S. 581-599.[582
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‘Adnan Ibrahim erwidhnt, dass es eine uralte Kontroverse liber die Bestrafung des
Alkoholtrinkers und der Apostasie gibt, da es keine klaren Textstellen dariiber im Qur’an oder
in der breit liberlieferten Sunna (der mutawatir Sunna) gibt. Insbesondere besteht Uneinigkeit
iiber die Strafe fiir den Apostaten, die sich iiber die Jahrhunderte erstreckt hat, da sie nicht
durch klare Beweise wie den Qur'an oder die breit iiberlieferte sunna bestitigt wurde,
sondern nur durch einen einzigen Hadith in einer Einzeliiberlieferung (ahad), was
unterschiedliche Interpretationen zulieB.”® Daher ist ‘Adnan Ibrahim der Ansicht, dass die
Gesetzgebung klare Beweise aus dem Qur’an oder der breit iiberlieferten mutawatir-Sunna

erfordert, wihrend er die Zuverldssigkeit von Einzeliiberlieferungen anzweifelt.

In Bezug auf Hadithe, die sich nicht auf rechtlich Aspekte sondern auf Moral und gute Taten
beziehen, betont er in diesem Zusammenhang die Bedeutung der Sunna im Allgemeinen (also
inklusive der Einzeliiberlieferungen), wihrend es im Hinblick auf Verbrechen und Strafen

besser ist, sich auf Hadithe zu verlassen, die von mehreren Personen tiberliefert wurden.”’
4.2.2.2. Wissenschaft und Religion

‘Adnan Ibrahim spricht in einer Reihe von Videos auf seinem YouTube-Kanal® und auf
seiner offiziellen Website®' iiber die Evolutionstheorie und erklirt sie ausfiihrlich, wobei der
Schwerpunkt auf der Bereitstellung wissenschaftlicher Beweise und Argumente liegt, die
seinen Standpunkt zu diesem Thema stiitzen. In dieser Reihe erldutert er seine Ansichten
dariiber, wie die Evolutionstheorie mit islamischen Interpretationen der menschlichen
Schopfung und der Entstehung des Lebens vereinbar ist. In seiner Rede geht ‘Adnan Ibrahim
auf die Verbreitung falscher Meinungen zur Evolutionstheorie in einigen Gesellschaften ein,
insbesondere in der islamischen Welt. Er kritisiert scharf die Vorstellungen, dass ,,die
Evolutionstheorie tot* ist und betont, dass diese Behauptungen Liigen und irrefiihrend seien.

Er hebt die Bedeutung der Evolutionstheorie hervor und weist darauf hin, dass 99,85 % der

% Ibrahim, ,,Die Freiheit des Glaubens im Islam und die Einwinde gegen sie: Dschihad,
nichtmuslimische Untertanen, der Tribut und die Todesstrafe fiir Apostasie”,1056.

59 Ibrahim, ,,Die Freiheit des Glaubens im Islam und die Einwénde gegen sie: Dschihad,
nichtmuslimische Untertanen, der Tribut und die Todesstrafe fiir Apostasie”,1059]

% Ibrahim, ‘Adnan. ,,Silsilat Nazariyyat al-Tatawwur | al-Duktdr ‘Adnan Ibrahim”
YouTube,2014 , o)) 4,k Aluds sl ) olae ) gi€all - YouTube.

o1 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Silsilat Nazariyyat al-Tatawwur | al-Duktir ‘Adnan Ibrahim”
adnanibrahim.net, 22 3 bac ) gSall ) gdaill 4 )l ALl (adnanibrahim.net).



https://www.youtube.com/playlist?list=PLD-NW5zvOeHT6HHTeXB0723jIwaea2xPD
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Wissenschaftler in Amerika diese Theorie unterstiitzen. Dies wird in einer Erkldrung der
wFederation of American Scientists for the Advancement of Science erwéhnt. Ibrahim iibt
scharfe Kritik an der Idee, dass die Evolutionstheorie tot sei und zeigt, dass diese Behauptung
unbegriindet ist, indem er wissenschaftliche Aussagen und Daten von angesehenen und

anerkannten Gremien in der wissenschaftlichen Gemeinschaft zitiert.®

Um die Bedeutung der Beziehungen zwischen Religion und Wissenschaft in der Konzeption
Dr. “Adnan Ibrahims zu verstehen, ist es wichtig, seine wissenschaftliche Serie ,,Wissenschaft
und Religion: Einstein und Aschenputtel“ auf YouTube zu beriicksichtigen, die in 18

Episoden die Bezichung zwischen Wissenschaft und Religion analysiert.®

‘Adnan Ibrahtm diskutiert, wie der Konflikt zwischen wissenschaftlichen Erkenntnissen und
religiosen Lehren die Glaubenshaltung junger Muslime beeinflusst. Er betont, dass viele
junge Muslime ihren Glauben verlieren, weil sie eine Diskrepanz zwischen den
wissenschaftlichen Erkldrungen (wie der Evolutionstheorie) und den traditionellen religisen

Lehren sehen. Dies hat zur Folge, dass einige von ihnen sich dem Atheismus zuwenden.

‘Adnan Ibrahim zeigt die Auswirkungen dieser Kollision zwischen Wissenschaft und
Religion auf die Welt im Allgemeinen, mit einem Schwerpunkt auf der islamischen Welt und
der muslimischen Jugend. Es zeigt auch, dass ein Bedarf an einem tieferen und detaillierteren
Verstindnis des Themas Evolution besteht, insbesondere im Lichte der jilingsten
wissenschaftlichen Entwicklungen.®* ‘Adnan Ibrahim glaubt, dass junge Araber, insbesondere
Atheisten und Agnostiker, immer noch Denkweisen vertreten, die aus der Zeit vor sechzig
Jahren stammen. Sie haben sich, ihre Kultur oder ihre Lektiire nicht aktualisiert. Sie glauben
einfach, dass das vorherrschende, anerkannte und interpretierende Modell fiir die Beziehung

zwischen Religion und Wissenschaft das Modell des Konflikts ist.

62 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Silsilat Nazariyyat al-Tatawwur | al-Duktdr ‘Adnan Ibrahim al-halqah4”
YouTube, 24 Dec. 2014, (7) Lskill 4 ki Al | aml ) lac ¢80l ] 4 48l - YouTube,Minute
09:43 — 12:30.

63 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Lahzat Galiliya - Silsilat al-'ilm wa d-din - al-halqah 1 | “Adnan
Ibrahtm”, YouTube, 30.Jan.2023 an) ) olbac | 1 4aladl - fpall g alad) Al - glille 4l YouTube.
%% Ibrahim. ,,Lahzat Galiliyi - Silsilat al-'ilm wa d-din - al-halqah 1 | ‘Adnan
Jbrahim”,Minute 3:6 - 3:52



https://www.youtube.com/watch?v=u6XoImJ7D2I&list=PLD-NW5zvOeHT6HHTeXB0723jIwaea2xPD&index=5
https://www.youtube.com/watch?v=HXu4lXLXNYQ&list=PLD-NW5zvOeHS9p5VifBo2GmQutOGYYGCr
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Aus Sicht von ‘Adnan Ibrahim war das Modell des Konflikts zwischen Wissenschaft und
Religion bis in die sechziger Jahre des 20. Jahrhunderts weitgehend akzeptabel. Vor sechzig
Jahren war diese Argumentation die vorherrschende und iibliche und wurde akzeptiert. Die

damalige Annahme war, dass Wissenschaft und Religion sich stindig im Konflikt befinden.

Doch seit den sechziger Jahren bis heute hat sich die Situation grundlegend gedndert. Ibrahim
betont, dass dieser Konflikt ein Teil der Vergangenheit ist. Obwohl das Konfliktmodell noch
immer anerkannt wird, ist es zu dem schwichsten und am wenigsten beliebten Modell unter
Wissenschaftshistorikern geworden. Dieses Modell zieht heute vielleicht nur noch zehn

Prozent des Interesses auf sich, wihrend sich der Rest auf andere Modelle zubewegt.®’

‘Adnan Ibrahim betont, dass das Modell des Konflikts zwischen Wissenschaft und Religion
im 19. Jahrhundert vorherrschend war, wie die Werke des amerikanischen Historikers
Andrew Dickson White und des amerikanischen Arztes und Chemikers John William Draper

zeigen.

White dokumentierte in seinem Buch "History of the Warfare of Science with Theology in
Christendom" die historischen Konflikte zwischen Wissenschaftlern und der Kirche in den
Bereichen Astronomie, Biologie und Geografie. Draper hingegen argumentierte in seinem
Buch "History of the Conflict between Religion and Science", dass die Evolution eine
Tatsache sei, und bezog sich dabei auf muslimische Gelehrte wie die Thwan al-Safa (900 bis
1000 n. Chr.)., al-Jahiz (ca. 776 bis 868 n. Chr.) und Miskawayh (932 bis 1030 n. Chr.), die
die Idee der Evolution seiner Meinung nach unterstiitzten. Draper nannte die
Evolutionstheorie eine "mohammedanische Theorie" und verwies damit auf die Anerkennung

der Evolution durch frithe muslimische Gelehrte®.

%Ibrahim. ,,Lahzat Galiliya - Silsilat al-'ilm wa d-din - al-halgah 1 | ‘Adnan
Ibrahim”,Minute18:22-19:50.

%Ibrahim. ,,Lahzat Galiliya - Silsilat al-'ilm wa d-din - al-halgah 1 | ‘Adnan Ibrahim”,Minute
19:59-23:27
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Adnan Ibrahim stellt verschiedene Modelle fiir das Verhéltnis von Wissenschaft und Religion
vor und betont, dass der amerikanische Wissenschaftler und Wissenschaftshistoriker und
Theologe lan Barbour in den 1960er Jahren mit einem neuen Modell eine neue Ara
eingeleitet hat. Barbour argumentiert, dass das im 19. Jahrhundert vorherrschende
Konfliktmodell falsch sei. Stattdessen schlidgt er ein Integrationsmodell vor, das seiner
Ansicht nach zeigt, dass Wissenschaft und Religion koexistieren und sich gegenseitig
unterstiitzen konnen. Ibrahim weist darauf hin, dass viele bedeutende Denker wie Bertrand
Russell, Carl Sagan und Sam Harris immer noch das Konfliktmodell vertreten. Er betont
jedoch, dass diese Personen keine Wissenschaftshistoriker sind und dass die
Wissenschaftsgeschichte ein eigenstdndiges Fachgebiet darstellt. Ibrahim verweist auf die
Arbeit des Wissenschaftshistorikers Robert Merton, der die historischen Komplexititen des

Verhiltnisses von Wissenschaft und Religion in England im 17. Jahrhundert dargelegt hat.

‘Adnan Ibrahim betont, dass Barbours Integrationsmodell in den letzten Jahren an Bedeutung
gewonnen hat, ebenso wie das Unabhédngigkeitsmodell, das Wissenschaft und Religion als

zwel getrennte und unterschiedliche Bereiche betrachtet.

Ibrahim weist darauf hin, dass Ian Barbour in seinem Buch "Essays on Science and Religion"
Mitte der 1960er Jahre ein neues Forschungsgebiet begriindet hat und dass seither zahlreiche
Historiker und Theologen iiber dieses Thema geschrieben haben. Er betont, dass dabei das
Konfliktmodell zugunsten der beiden anderen Modelle, des Integrationsmodells und des

Unabhingigkeitsmodells, an Bedeutung verloren hat.

Ibrahim kommt zu dem Schluss, dass es derzeit drei Hauptmodelle fiir das Verhiltnis von

Wissenschaft und Religion gibt: Konflikt, Integration und Unabhingigkeit.”’

‘Adnan Ibrahim glaubt an die Bedeutung des Verstidndnisses und der Analyse der Beziehung
zwischen Wissenschaft und Religion. Er unterstreicht, wie wichtig es ist, die Beziehung
zwischen Wissenschaft und Religion sorgfiltig und tiefgreifend zu dekonstruieren und zu
verstehen. Er betont, dass wenn es zu einer Kollision zwischen ihnen kommt, diese Kollision
gelost werden muss. Er weist auch darauf hin, wie wichtig es ist, die Versohnung,

Zusammenarbeit und Integration zwischen Wissenschaft und Religion zu fordern. Er betont,

%Ibrahim. ,,Lahzat Galiliya - Silsilat al-'ilm wa d-din - al-halgah 1 | ‘Adnan Ibrahim”,Minute
23:40-28:10.
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dass Muslime, Christen, Juden, Gelehrte und religiose Ménner diesen Abbau und diese
Verbindung vollziechen miissen. ‘Adnan Ibrahim zeigt sich besorgt iiber die
Wissenschaftsfeindlichkeit einiger Befiirworter des Islams, insbesondere Salafisten. Er weist
darauf hin, dass dieser Konflikt ein Hindernis flir die Zusammenarbeit und Integration

zwischen Wissenschaft und Religion darstellen konnte.®®

5. Die Ansichten der Qur'anisten (Dr. Ahmad Subhi Mansur als
Beispiel)

In diesem Kapitel werden die Ansichten der Qur’ anisten untersucht, mit besonderem Fokus
auf Dr. Ahmad Subhi Mansiir. Dabei wird zunéchst der Hintergrund der Qur’anisten, ihre

Hauptthemen und zentralen Ansichten betrachtet.
5.1. Hintergrund der Qur'anisten

Die Qur’anisten sind eine zeitgendssische islamische Stromung, die dazu aufruft, den Qu'ran
als einzige Quelle der islamischen Gesetzgebung zu betrachten und die Sunna des Propheten
abzulehnen. Die Qur’anisten betrachten die Sunna als Grund fiir Meinungsverschiedenheiten
und Spaltung unter den Muslimen®. Diese Bewegung entstand in Indien und breitete sich
dann nach Agypten und in die arabische Welt aus. Fiir die Qur’anisten ist der Qu'ran die
einzige Referenz fiir alle Fragen der Religion. Die Qur’anisten glauben aus zwei Griinden
nicht an die Sunna als Referenz fiir die Gesetzgebung. Der erste Grund ist, dass fiir sie die
Sunna keine Offenbarung wie der Qu'ran ist. Der zweite Grund ist, dass die Sunna aufgrund
von Verfélschungen und der Verzogerung bei der Kodifizierung verzerrt wurde. Sie fordern
eine moderne Interpretation des Qu'ran und eine Religionsreform. Sie interpretieren den
Qu'ran mit einem rationalen Ansatz, der auf Nachdenken und freier intellektueller
Anstrengung basiert. Dies hat dazu gefiihrt, dass sie die undurchsichtigen Dinge des Qu'ran

als natiirliche, sinnliche Phdnomene interpretieren. Dies liegt daran, dass die Qur’ anisten von

% Ibrahim. ,,Lahzat Galiliyi - Silsilat al-'ilm wa d-din - al-halqah 1 | ‘Adnan
Ibrahtm”,Minute 7:12-7:45

% Balhi, Nabil. ,»al-Qur’aniyytn f1 Misr wa-naqd "ara’ Ahmad Subhi
Mansiir” Internationales Symposium: Hadith und Sunnah im heutigen Agypten, Samsun
Universitit, (Turkey, 2023). [5.
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experimentellen Wissenschaften beeinflusst wurden. Die Qur’anisten lehnen auch die Rolle
der Sunna in der Qur'an -Auslegung ab. Sie betrachten den Qur’an als klar und leicht
verstindlich, der keiner Erklirung bedarf, sondern nur des Nachdenkens iiber seine Verse’’.
Ihr Ursprung liegt in Indien am Ende des 19. Jahrhunderts n. Chr., wo sich der Aufruf zu
verbreiten begann, sich allein auf den Qur’an zu stiitzen, und die Sunna in der islamischen
Gesetzgebung abzulehnen. Diese Gruppe war als jene der ,,Qur anisten” oder ,,.Leute des
Qur’ans* bekannt. Thre Ideen verbreiteten sich in Indien und gelangten in einige islamische
Linder, insbesondere nach Agypten, doch die Qur’anisten erreichten dort nicht die starke
Organisation wie in Indien. Der Gedanke der Qur'anisten basiert auf der Annahme, dass der
Heilige Qur’an die einzige Quelle der Gesetzgebung im Islam ist, und auf der Leugnung der
Unfehlbarkeit des Propheten, mit der Begriindung, dass er ein Mensch sei, der Fehler machen
und Vergesslichkeit aufweisen konne. Fiir sie gibt es keine Offenbarung aufler der
Offenbarung des Qu’rans, und deshalb glauben sie nicht an die Autoritit der dem Propheten
zugeschriebenen Hadithe’'. Die Sunna wird von den Qur’ anisten in vier Kategorien unterteilt.
Die mit den Texten des Qur’ans vollstindig libereinstimmenden Hadithe gelten als korrekt
und akzeptabel. Hadithe, die im Widerspruch zum Qu'ran stehen, werden abgelehnt, selbst
wenn ihre Uberlieferungskette korrekt ist. Hadithe, die die Worte des Qu'rans erkliren und
verdeutlichen, wie z.B. die Verrichtung des Gebets und die Zahlung der Zakat, sind
akzeptabel, da sie als praktische und wiederkehrende Sunna gelten. Hadithe, die in neuen
Urteilen erwdhnt werden, die im Qu’ran nicht erwdhnt werden, werden unabhéngig von der
Stirke ihrer Uberlieferungskette abgelehnt, auch wenn sie authentisch sind, weil der Qur’an
ihrer Meinung nach nichts vernachlissigt habe’*. Der Aufstieg der Koranisten markiert einen
bedeutenden Wandel in der Interpretation und Praxis des Islam, wobei das Internet eine
zentrale Rolle bei der Ermdglichung dieses Wandels spielt. Die Reaktion auf diese
Bewegung, insbesondere von institutionellen Autorititen wie Al-Azhar, beleuchtet die
Spannungen und Herausforderungen, die mit neuen religidsen Interpretationen und

Anspriichen auf religiose Autoritit verbunden sind.

70 Nasih, Ali Ahmed, and Wafaa Nasrallah. “al-Qur’aniyyiin wa-’aham Subuhatihim dirasah
.naqdiyah”, ADAB-E-ARABI Journal, vol. 6, no. 1, (2013), S. 193-216,193.

! Nasih, Ali Ahmed. Nasrallah, Wafaa. “al-Qur’aniyyiin wa-"aham $ubuhatihim dirasah
.naqdiyah”,194

2 Youssef, Abdel Rahman Muhammad. al-Qur aniyyin fi Misr wa-mawqif al-Islam
.minhum, ( Kairo, Agypten: Dar Al-Bayan,2014),38.
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Die Zahl der Personen und Gruppen, die als "Koranisten" identifiziert werden, nimmt stetig
zu. Das Internet hat eine wesentliche Rolle dabei gespielt, die Beteiligung und Beobachtung
einer Vielzahl von Personen zu erleichtern. Einige Gegner der Hadithe &uf3ern ihre Ansichten
offen unter ihrem richtigen Namen, wiahrend andere aus Angst vor Repressalien anonym oder
unter Pseudonymen verdffentlichen. Die Verhaftung, Inhaftierung und Verurteilung zu
Gefingnisstrafen von Koranisten in Agypten haben seit Anfang 2003 betriichtliche
Aufmerksamkeit in der muslimischen Welt erregt. Wahrend dieser Zeit berichtete die in
London ansdssige arabische Tageszeitung al-Sharq al-Awsat, dass das Oberste
Staatssicherheitsgericht Agyptens acht Agypter zu Haftstrafen zwischen sechs Monaten und

drei Jahren wegen "Religionsverachtung" verurteilt habe.

Im Jahr 2007 erklarten Gelehrte der Al-Azhar Koranisten zu Abtriinnigen, die versuchten,
"den Islam zu zerstoren". Der ehemalige Der stellvertretende Direktor der Al-Azhar und
Mitglied des Ausschusses fiir Islamische Studien, Mahmoud Ashour, sagte gegeniiber der
Zeitung Asharq Al-Awsat, dass die Koranisten ,.fiir den Islam gefdhrlicher seien als jede

andere Gruppe*.

Ein bemerkenswerter Aspekt der modernen Debatten um die Hadithe ist die Beteiligung
gebildeter Muslime. Die zeitgendssischen Kritiker der Hadithe sind muslimische
Intellektuelle und keine traditionellen Religionsgelehrten oder Geistlichen. Das Internet hat
malgeblich zur Verbreitung und Entwicklung verschiedener Koranistenbewegungen weltweit

beigetragen.”
5.2. Hauptthemen und Ansichten

Die Qur anisten glauben daran, dass Hadithe keine Quelle der Gesetzgebung sind. Die Worte
des Propheten sind keine Offenbarung Gottes und daher fiir Muslime nicht bindend. Die
Qur’anisten erkennen die Zuschreibung der Hadithe an den Gesandten nicht an. Daher
glauben sie an die Autoritdt der tatsdchlichen Sunna (as-sunna al-fi’liva) und nicht der
verbalen, weil die Hadithe verfialscht wurden und erst zwei Jahrhunderte nach dem Tod des

Propheten aufgezeichnet wurden. Da es nicht Teil der Religion ist, verbot der Prophet, es

& Musa, A. Y. "The Qur’anists." Religion Compass, vol. 4, no. 1, (2010), S. 12-21,12-13.
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aufzuschreiben. Uberlieferer und Verfasser von Hadithensammlungen, wie al-Buhari und
Muslim, widersprachen in Bezug auf dieses Verbot dem Gebot des Propheten. Also waren sie
Gott ungehorsam. Die Qur’anisten glauben nicht an die Unfehlbarkeit des Propheten. Threr
Meinung nach ist er ein Mensch, der Fehler machen oder richtig liegen kann. Mit Ausnahme
seiner Kommunikation von Qu'ranversen ist er gemédfl dem Qu'rantext nicht vor Versehen

und Irrtiimern gefeit.

Die Qur’anisten glauben nicht an die zwangsldufige Aufrichtigkeit der Gefahrten, und sie
glauben, dass der bloBe Anblick des Propheten sie nicht gerecht macht. Zu den Gefdhrten
gehorten die Unmoralischen, die Heuchler und die Schwachen im Glauben sowie die
Glaubigen und die Gerechten. Die Qur’anisten glauben nicht, dass Abrogation (nash) im
Qur’an Aufhebung bedeutet, sondern vielmehr Bestitigung und Niederschrift. Ahmad Subht
Mansiir schreibt in seinem Buch La Nasih wa-la Mansih (Keine Aufhebung und kein
Aufgehobenes): Diejenigen, die die Aufhebung und Abschaffung als Bedeutung von "nash"
& annehmen, beschuldigen den Koran, dass seine Worte widerspriichlich, gegensitzlich und
verdreht seien...Das Erstaunliche ist, dass wir immer noch das Wort "nash"z im Sinne von
"schreiben" verwenden, und die bekannteste Schriftart, mit der die arabische Sprache
geschrieben wird, ist an-"nash" Schrift, weil der Koran mansiih bi-hi "4 # swis "¢, d. h. mit ihr
geschrieben ist.”*" Der Qu’ran umfasst alles, was Menschen brauchen, daher besteht keine
Notwendigkeit fiir die Sunna. Sie verlassen sich auf den Vers "Wir haben im Buch nichts

t. "75, um die Tatsache zu betonen, dass der Qu'ran keiner Erkldrung bedarf,

vernachléssig
weil die Erklarung fiir zweideutige und komplexe Sachverhalte gedacht ist, aber der Qu'ran

eine klare Erkldrung fiir alles bietet.

Die Qur anisten leugnen alles, was mit unsichtbaren Dingen zu tun hat, so wie Wunder. Fiir
den Propheten gibt es kein Wunder auBer dem Qur’an. Die Qur anisten lehnen einige
islamrechtliche Strafen ab, wie zum Beispiel die Steinigung des Ehebrechers, da sie im

Qur’an nicht vorkommt. Die Qur’anisten leugnen den Hijab als Pflicht fiir Frauen’. Dr.

T Mansiir, Ahmad Subhi. ,, an-nash bi-ma'na al-hazf ittiham li-1-qur’an”, ahl-alquran.com,
O AU algil Cadal) aay el :Lill (ahl-alquran.com)

> _ Bubenheim & Elyas. ,,Al-An’am [6:38]”.

76 siche Nasih, Ali Ahmed. Nasrallah, Wafaa. “al-Qur’aniyyiin wa-’aham Subuhatihim
dirasah naqdiyah”,199.
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Ahmad Subhi Mansiir gilt als spiritueller Fiihrer der Qur’anisten in Agypten und in der

arabischen Welt”’,
5.3. Die modernen Interpretationen von Dr. Ahmad Subht Mansiir

Zunichst wird ein Uberblick iiber seine Lebensgeschichte, seine bedeutenden Werke und
seine Rolle innerhalb der Qur’anisten-Bewegung gegeben. AnschlieBend wird der Fokus auf
seine zentralen Themen und Einsichten gelegt, einschlieBlich des intellektuellen Ansatzes, der

die Selbstgeniigsamkeit des Qur’an betont.

5.3.1. Lebensgeschichte

Dr. Ahmad Subhi Manstir wurde im Jahr 1949 n. Chr. im Dorf Abu Hariz im Gouvernement Sharqiya
in Agypten geboren. Nach dem Abitur schrieb er sich im Jahr 1969 n. Chr. an der Fakultit fiir
Arabische Sprache der ’Al/-’Azhar-Universitit in der Abteilung fiir Geschichte und islamische
Zivilisation ein. Sein Studium schloss er im Jahr 1973 mit einem Bachelor-Abschluss ab.
AnschlieBend erwarb er im Jahr 1975 einen Master-Abschluss in islamischer Geschichte und
islamischer Zivilisation an derselben Fakultdt. Im Jahr 1980 promovierte er am Institut fiir Geschichte
und Zivilisation der Fakultit fiir Arabische Sprache der Al-Azhar-Universitit’”®. Dr. Ahmad Subhi
Mansiir ist der Vordenker der Qur’anisten und gilt als der geistige Vater dieser Bewegung. Er begann
seine intellektuelle Karriere 1977, als er an der "Al-’Azhar -Universitit arbeitete. Als Dr. Ahmad
Subhi Mansiir begann, in seiner Doktorarbeit mit dem Titel ,Atar at-tasawwuf Misr al-‘Asr al-
Mamliki® die Kritik am Sufi-Denken zu formulieren, erregte seine Arbeit das Erstaunen der Scheichs
von Al-Azhar. Dies lag daran, dass er Widerspriiche zwischen Islam und Sufismus im Glauben, in der
Anbetung und im moralischen Verhalten aufzeigte.“Es wurde Druck ausgeiibt, um ihn zu zwingen,
seine Kritik zu dndern, aber er lehnte ab und die Auseinandersetzung dauerte drei Jahre (1977-1980),
bis eine Losung gefunden wurde, um zwei Drittel der Dissertation zu streichen. Er erlangte einen
Doktortitel, verdffentlichte die gesamte Dissertation jedoch erneut 2005 nach Freigabe durch den

Verlag.

77 Nasih, Ali Ahmed. Nasrallah, Wafaa. “al-Qur’aniyytin wa-’aham Subuhatihim dirasah
.naqdiyah”,179.

78 Ghafoor Karim, Abdul Wahab & Samad, Khadr Lugman. ,,al-Qur’aniyyiin fi al-asr al-
hadit ara’uhum wa-saimatuhum® Hochschule fiir Islamwissenschaften Saladin-Universitdit
.(Erbil, 2022), 223 - 238,228.
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Anschlieflend veroffentlichte er 1985 fiinf Biicher zur Reform des sunnitischen Denkens, was dazu
fiihrte, dass er an der Al-Azhar-Universitit mit einer Suspendierung von der Arbeit und einem
Beforderungs- und Reiseverbot bestraft und dann entlassen wurde, weil er auf seiner Position
beharrte. Unter diesen Biichern sind ,, AI- ‘Alam al-’Islami bayn ‘Asr al-Hulafa’ ar-Rasidin wa- ‘Asr
al-Hulafa’ al- ‘Abbasiyin“, ,, Garat al-Mugil wa-s -Salibiyin“ und ,, Al-’Anbiya’ fi al* -Qur’an al-
Karim*, in dem er die Widerspriiche zwischen seinem Islamverstdndnis und den sunnitischen Lehren

erdrterte und die Fiirsprache und Unfehlbarkeit des Propheten Muhammad leugnete.

Nach seinem Ausschluss von der Universitit, setzte er seine Predigten in dgyptischen Moscheen fort
und betonte den Widerspruch zwischen sunnitischem Denken und Islam und wurde von sunnitischen
Extremisten verfolgt. 1987 verdffentlichte er das Buch ,,4/-Muslim al- ‘Asi: Hal yahrug min an-Nar
wa-yadhul al-Ganna*, das erste einer Reihe von Dirasat Qur’aniya (Koranstudien), in denen sein
Islamverstdndnis und die traditionellen sunnitischen Lehren verglichen werden. Er wurde heftigen
salafistischen Angriffen ausgesetzt und die Druckmaschinen wurden daran gehindert, das zweite Buch

der Reihe mit dem Titel La nasih wa-la mansih fi al-Qur’an zu drucken.

Die Behorden verhafteten ihn im November 1987 unter dem Vorwurf, die Sunna zu leugnen. Er
verbrachte zwei Monate im Gefédngnis. Trotz dieser Bedrohungen verdffentlichte er in den 1990er
Jahren weiterhin mehr als flinthundert Artikel, Forschungsarbeiten und Biicher. Nach seiner
Entlassung wurde er zu einem unabhingigen Denker, der eine muslimische Reform aus dem Inneren
des Islams heraus forderte. Er nahm an Seminaren im Ibn- haldiin-Zentrum und anderswo teil. Nach
der SchlieBung des Ibn-Khaldiin-Zentrums und einer Verhaftungswelle von Qur’anisten wegen
Religionsverachtung sah er sich gezwungen, als politischer Fliichtling in die Vereinigten Staaten
auszuwandern .Nachdem sich seine Situation stabilisiert hatte, begann er ab Oktober 2004,
seine Ideen iiber seine eigene Website in arabischer Sprache im Internet zu verdffentlichen.
Derzeit veroffentlicht er aktiv seine Artikel auf einigen Websiten, und einige davon werden

ins Englische tlibersetzt.

Einige seiner wichtigsten Werke:

e Dissertation mit dem Titel ,,Atar at-tasawwuf Misr al-"Asr al-Mamluki* (Der Einfluss
des Sufismus im mamlukischen Agypten) (1980)

e Das Buch ,,As-Sayyid al-Badaw1 bayn al-Haqiqa wa-1-"Usttra* (Der Meister al-
Badaw1 zwischen Wahrheit und Mythos) (1982)

e Das Buch ,,SahsTyat Misr ba‘d al-Fath al-’Islami“ (Der Charakter Agyptens nach der
islamischen Eroberung) (1984)
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e Das Buch ,,Al-‘Alam al-’Islami bayn ‘Asr al-Hulafa’ ar-Rasidin wa-‘Asr al-Hulafa’
al-‘ AbbasTyin‘ (Die islamische Welt zwischen der Ara der rechtgeleiteten Kalifen und
der Ara der abbasidischen Kalifen) (1985)

e Das Buch ,,Garat al-Mugiil wa-s-Salibiyin“ (Die Raubziige der Mongolen und
Kreuzfahrer) (1985)

e Das Buch ,,Al-'Anbiya’ f1 al-Qur’an al-Karim* (Die Propheten im Heiligen Koran)
(1985)

e Das Buch ,,Al-Muslim al-‘Asi: Hal yahrug min an-Nar wa-yadhul al-Ganna“ (Der
stindige Muslim: Wird er aus der Holle herauskommen und das Paradies betreten?)
(1987)

e Das Buch ,,Haga’iq al-Mawt f1 al-Qur’an* (Die Fakten des Todes im Koran) (1990)

e Das Buch ,,Hadd ar-Ridda* (Die Grenze des Abfalls vom Glauben) (1994)

e Das Buch ,,Qadtyat al-Hisba* (Der Fall Hisba) (1995)

e Das Buch ,,YakfT al-Qur’an ka-Masdar li-t-Tasr1 “ (Der Koran ist als Quelle der
Gesetzgebung ausreichend) (1996)

e Forschung ,,Hurrtyat ar-Ra’y bayn al-"Islam wa-1-Muslimin* (Meinungsfreiheit
zwischen Islam und Muslimen) (1993)

e Das Buch ,,Al-"Islam Din as-Salam* (Der Islam ist die Religion des Friedens) (2001)

o Artikel ,,’Ila gayb al-’Azhar (An den Scheich der Al-Azhar) (2004). Ab 2004

veroffentlichte er seine Artikel und Forschungsergebnisse auf Websites .

5.3.2.1. Uberblick iiber den intellektuellen Ansatz

Die Hauptthemen, die Dr. Ahmad Subhi Mansiir in seinen Werken behandelt, umfassen eine
kritische Auseinandersetzung mit dem salafistischen Denken, das seiner Meinung nach
Extremismus darstellt und dem wahren Geist des Islam widerspricht. Mansour beleuchtet in
diesem Kontext verschiedene Aspekte der islamischen Welt, darunter soziale, kulturelle und
religiose Themen. Er widmet sich spezifischen Fragestellungen wie Frauenrechten, den

Rechten religioser Minderheiten und den Transformationen in der islamischen Gesellschatft.

 Ahl al-Qur’an. ,,al- taiyar al-qur’ani wa Ahmad Subhi Mansiir- Tahlil li-ahm kitabat d.
Mansiir”, ahl-alquran.com, https://ahl-alquran.com/arabic/ahmed mansour.php.
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In seinen Schriften liegt ein Fokus auf der Entwicklung und Modernisierung des religiosen
Denkens im Islam. Dabei behandelt er Themen wie tafsir (Koranauslegung), taqlid
(Nachahmung der Tradition bzw. friiherer Rechtsmeinungen) und geistige Freiheit im Islam.
Mansour geht auch auf Fragen des Abfalls vom Glauben ein, diskutiert die Grenzen der
Bestrafung und erdrtert das Konzept des Dschihad sowie religiosen Extremismus. Ein
weiterer zentraler Punkt seiner Werke ist die Betonung der Vereinbarkeit von Religion und
Wissenschaft. Mansour lehnt religiosen Extremismus ab, der den wissenschaftlichen
Fortschritt behindert, und setzt sich mit den Herausforderungen auseinander, vor denen die
Wissenschaft in islamischen Gesellschaften steht. Er thematisiert Menschenrechte und
Demokratie, plddiert fiir ein Gleichgewicht zwischen religiosen Werten und universellen
menschlichen Werten sowie die Unterstiitzung biirgerlicher und politischer Rechte. Des
Weiteren analysiert er soziale und kulturelle Verdanderungen in der islamischen Welt und ihre
Auswirkungen auf die Gesellschaft und den Einzelnen. Er konzentriert sich auf Fragen der
Identitdt und des sozialen Wandels, immer mit dem Ziel, aufkommende Herausforderungen
zu verstehen. Insgesamt reflektieren Mansours Werke einen umfassenden Blick auf zentrale

Aspekte des Islam und dessen Rolle in der modernen Welt™.
5.3.2.2. Einige Ansichten

In diesem Abschnitt werden die Ansichten von Dr. Ahmad Subht Manstr vorgestellt. Ahmad
Subhi Mansiir betont, dass der Qur’an als klare und ausreichende Quelle fiir Gesetzgebung
und Fiihrung dient, ohne offene Fragen zu hinterlassen. Zudem duBlert er sich kritisch zu den

tradierten Ansichten iiber die Gefdhrten des Propheten und deren Rolle.

5.3.2.2.1 Interpretation unter Muslimen ist der Versuch, Qur antexte ihrem Zweck und

Wunsch anzupassen

In seinem Artikel iiber die Interpretation (7a wil) betont Ahmad Subhi Mansiir, dass die
Terminologie das Hauptproblem der Muslime und des islamischen Denkens sei: Der Koran

habe seine eigene Terminologie, ebenso wie das literarische Erbe (7urdat) ihre eigene habe. Es

80 Ahl al-Qur’an. ,,al- taiyar al-qur’ani wa Ahmad Subhi Mansiir- Tahlil li-ahm kitabat d.
Mansiir”.
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sei eine Ungerechtigkeit gegeniiber dem Koran, ihn mit anderen Begriffen als seinen eigenen

zu verstehen oder ihn mit den Begriffen des Erbes zu verstehen.

Mansir untersucht die Bedeutung von 7z ‘'wil in der islamischen Geschichte und kommt zu
dem Schluss, dass das tatsdchliche Konzept des 7a 'wil im islamischen Erbe darin besteht, die
Koranverse fiir politische und sektiererische Zwecke zu instrumentalisieren. Er fiihrt
Beispicle aus verschiedenen islamischen Gruppierungen an: Die Si‘a beispielsweise
benutzten den Ta’wil, um die Unfehlbarkeit ‘Alf ibn Ab1 Talibs und seiner Nachkommen zu
bestdtigen und sie zu heiligen Imamen mit dem Recht auf Herrschaft zu machen. Die Sufis
hingegen verwendeten den Ta’wil, um die Heiligen der Sifis zu heiligen, ihnen gottliche
Eigenschaften zuzuschreiben und sie als besser als die Propheten zu betrachten. Die
Mu‘tazila wiederum nutzten den Ta'wil, um Gott von den Eigenschaften der Geschdpfe zu
trennen, verfielen aber dem Irrtum, sich beim Verstindnis des Korans auf das griechische
Denken zu verlassen. Die Sunniten wiederum lehnten den Ta'wil in Bezug auf Gottes Wesen
und seine Eigenschaften ab, verwendeten den Ta'wil aber zur Verzerrung der koranischen
Rechtsvorschriften. Weiterhin  erldutert Manstir den Ta'wil in der sunnitischen
Rechtswissenschaft. Er kritisiert scharf den Ta'wil in der sunnitischen Rechtswissenschaft,
der die Bedeutung von Koranbegriffen wie ,,Sunna*“ und ,,Nash* (Abrogation) verzerrt habe,
und zeigt auf, wie dieser Ta'wil zur Verzerrung der universellen und vollstindigen Regeln der
koranischen Gesetzgebung, zur Einfiihrung neuer Speiseverbote, zur Ausweitung der Totung
und zur Abschaffung des islamischen Erbschaftsrechts gefiihrt habe. Mansir kritisiert auch
die Vernachldssigung der hoheren Ziele der koranischen Gesetzgebung wie Frommigkeit,
Gerechtigkeit, Erleichterung und Keuschheit durch die sunnitische Rechtswissenschatft.

Dariiber hinaus befasst sich Ahmad Manstir mit dem Ta’'wil in der heutigen Zeit. Er spricht
das Aufkommen des intellektuellen Extremismus unter Salafisten und Sdkularisten in threm
Verstéindnis von Ta'wil an. Er kritisiert den salafistischen Extremismus in seiner Ablehnung
der Metaphorik im Koran und der Verdammung von Andersdenkenden. AuBlerdem kritisiert
er den sdkularen Ansatz des Ta’wil bei Nasr Hamid Abd Zayd, (1943 bis 2010 n. Chr.) weil
dieser den Anwendungsbereich des Ta'wil auf die Grundlagen und die Ableitungen
ausgeweitet hat. Manstr kritisiert die Methodologie von Abli Zayd bei der Analyse
islamischer Texte und verweist auf schwerwiegende Méngel in dessen Verstindnis der

islamischen Geschichte und ihres Einflusses auf das islamische Denken. Obwohl Abii Zayd
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die Bedeutung des historischen und sozialen Kontextes fiir die Entstehung von Texten
anerkennt, habe er diesen Kontext nicht genau definiert und sich nicht eingehend mit der
Erforschung der historischen und sozialen Realitit der Muslime befasst, sondern sich auf eine
oberflachliche Analyse von Texten konzentriert, ohne in ihre historischen Wurzeln

einzutauchen.

Mansiir untermauert seinen Standpunkt anhand des Beispiels von Abtu Zayds Buch {iber den
Imam a$-Safi'T, (767 bis 820 n. Chr.)) in dem Aba Zayd behauptet, a§-Safi‘Ts Philosophie
basiere auf dem Konflikt und der Feindschaft zwischen a§-Safi'T und dem umayyadischen
Staat. Dabei ignoriere Abii Zayd die Tatsache, dass a$-SafiT achtzehn Jahre nach dem
Zusammenbruch des umayyadischen Staates geboren wurde. Mansiir betont, dass dieser
eklatante Fehler ein mangelndes Verstindnis Abii Zayds fiir die islamische Geschichte und
ihre Chronologie offenbart, was die Stichhaltigkeit seiner Schlussfolgerungen iiber den
Einfluss des politischen Konflikts auf a3-Safi‘is Denken untergribt. Obwohl Mansiir Abii
Zayds Denken und seine Methodologie scharf kritisiert, betont er seinen Respekt vor der
Freiheit der Forschung und der Meinungsiduferung und verweist auf seine stidndige
Verteidigung von Abli Zayds Recht auf freie MeinungsduBlerung, auch wenn er anderer

Meinung ist.

SchlieBlich betont Mansiir, wie wichtig es ist, zwischen Religion und religiosem Denken zu
unterscheiden: Religion sei Gottes Wort im Koran, wiahrend religidses Denken
menschengemacht und daher fehlbar sei. Er warnt vor den Gefahren einer Vermischung der
beiden und der Uberhdhung menschlichen Denkens zur Heiligkeit iiber den Koran. Er
pladiert fiir eine Riickkehr zum Koran als alleiniger Quelle der Gesetzgebung und fiir die
Ablehnung extremistischer Ideen, die das Bild des Islam verzerren und zu Gewalt und

Riickstindigkeit fithren. *'
5.3.2.2.2. Der Qur’an ist genug

Dr. Ahmad Sitibhi Mansir betont in seinem Werk "Der Qur’an ist genug", dass es ausreichend

ist, wenn ein Muslim sich ausschlieBlich am Qur’an orientiert, ohne sich auf andere

81 siehe Manstir, Ahmad Stibhi, ,,at- ta’'wil” al-hiwar al-mutamaddin 1089, ahewar.org, 25.01.
2005 https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid= 30483.



https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=%2030483

52

menschliche Biicher zu stiitzen. Mansour argumentiert, dass der Qur’an nichts vernachléssigt
hat; er bietet umfassende Erklarungen und detaillierte Informationen zu allen
Angelegenheiten, die einer Kliarung bediirfen. Durch diese Betonung unterstreicht Mansour
die vollstdndige Natur und Klarheit des Qur’'ans. Der Qur’an ist die Erinnerung, er ist die
Weisheit, er ist der gerade Weg, er ist die Wahrheit, an der es keinen Zweifel gibt, und der
Qur’an ist letztendlich die einzige Quelle des Islam. Das ist wie es sein sollte®. Nach
Muhammad Stibhi Mansour gibt es im Qu'ran keinen Raum fiir Zweifel oder Misstrauen. Die
Wahrheiten des Qu’rans sind absolut. In allen Biichern auerhalb des Qu’'rans erkennen die
Autoren an, dass die Wahrheit in ihnen relativ ist, das heif3t, sie konnen sowohl Wahrheit als
auch Liige beinhalten. Alles, was fiir Wahrheit und Liige moglich ist, fillt in den Bereich des
Verdachts. Die wahre Religion Gottes basiert ausschlieBlich auf der sicheren Wahrheit, an der
es keinen Zweifel gibt. Daher werden die Menschen am Tag der Auferstehung kein Argument

gegen Gott haben. Gott garantierte, dass sein Buch vor jeder Verzerrung bewahrt wird®:

,Gewil, Wir sind es, die Wir die Ermahnung offenbart haben, und Wir werden wahrlich ihr

Hiiter sein. %,

e Da der Qu'ran fiir Dr. Ahmad Subhi Mansiir die Hauptquelle der Gesetzgebung ist,
bezweifelt er den Hadith und ist der Ansicht, dass das Problem der Muslime darin
liegt, dass Hadith-Gelehrte bestitigen, dass die liberwiegende Mehrheit der dem
Gesandten zugeschriebenen Hadithe ahdd sind, und somit spekulativ sind und keine
Gewissheit bieten.*”. Wenn Gott uns mit einer gewissen Wahrheit geehrt hat, wie
konnen wir dann spekulative Aussagen tiber ihn akzeptieren, obwohl es in der wahren

Religion keinen Raum fiir Zweifel gibt?*

Dr. Ahmad Subhi Mansiir betrachtet den Heiligen Qur’an als die Quelle der Gesetzgebung
und Fiithrung, da Gott empfiehlt, seinem geraden Weg zu folgen, und das Befolgen anderer
Wege verbietet. Mansour betont die Bedeutung dieser Fiihrung, um Spaltungen und

Abweichungen vom Weg Gottes zu vermeiden. Er unterstreicht, dass die Warnung davor, sich

82 Mansiir, Ahmad Stbhi. al-Qur’an Masdaran li-I-Tasri wa-Kafa (Beirut: M’ asasat al-
intisar al-'arabi, 2005),13.

. % Mansar, al-Qur’an Masdaran li-I-Tasri  wa-Kafa ,13.

% Bubenheim & Elyas. ,,Al-Hijr [15: 9]”.
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vom Heiligen Qu'ran zu entfernen, darin besteht, Spaltung und Ungleichheit unter den
Muslimen zu vermeiden. Es zeigt, wie die Auswahl verschiedener Hadithe durch Muslime
mit unterschiedlichen Uberlieferungsketten zu einer Spaltung des religidsen Verstindnisses
gefiihrt hat. Er betont die Bemiihungen der Hadith-Gelehrten, diese Uberlieferungen und
Uberlieferungsketten zu iiberarbeiten. Dr. Ahmad Subhi Mansiir bekriftigt, dass der Heilige
Qur’an der gerade Weg (as-Sirat al-Mustaqim) ist, dem man folgen muss. Er fordert die

. . . 7
Muslime auf, sich nicht davon abzuwenden®’.

Dr. Ahmad Subhi Mansiir glaubt fest daran, dass Gott, der Allméichtige, seine Religion nur
durch eine einzige Quelle offenbart hat. Trotzdem gibt es Menschen, die zusétzliche Quellen
fordern und dabei das Wort Gottes verfilschen. Mansour behauptet jedoch, dass Gott seine
Argumentation fiir die Menschheit durch die Offenbarung des Qur’ans abgeschlossen hat.
Der Qur’an wurde von Gott sorgfiltig bewahrt, um frei von Filschungen und Verzerrungen
zu sein. Gott hat ihn iiber den vorherigen Biichern dominant gemacht, vollkommen klar und
detailliert, und es bedarf keiner weiteren Quelle, um ihn zu klaren. Die Verse des Buches
bleiben eine vollstindige Argumentation gegen diejenigen, die dem Qur'an
Unvollstidndigkeit, Mehrdeutigkeit oder eine menschliche Urheberschaft vorwerfen. Die
Anhinger der zweiten Quelle, die die Hadithe dem Propheten zuschreiben, erkennen an, dass
der Prophet das Schreiben dieser Hadithe verboten hat. Sie geben zu, dass das Goldene
Zeitalter des Islam nicht Zeuge der Niederschrift dieser Hadithe war. Angesichts der
ideologischen Unruhen, religiosen Spaltungen und politischen Parteilichkeit betrachten sie
diese Hadithe als unterschiedlich giiltig und wahrhaftig. Dabei gibt es mutawatir- Hadithe,
die als sicher gelten, und die Anzahl solcher Hadithe schwankt nach Ansicht der
optimistischsten Menschen zwischen null und weniger als zehn Hadithen. Und ahad -
Hadithe, diejenigen, die den groBten Teil ausmachen, unterteilen sie in verschiedene Grade
zwischen Wahrheit und Falschheit, Wahrheit und Liige. Dr. Mansiir findet diese
Kategorisierungen liacherlich. Zusammenfassend bleibt der Heilige Qur’an das vollstdndige
Argument und erfordert keine zusitzlichen Quellen®®. Es ist wichtig zu betonen, dass Dr.
Ahmad Subhi Manstr den Qur’an als einzige Quelle fiir die Gesetzgebung akzeptiert und

keinerlei andere Quellen oder Hadithe akzeptiert. Ahmad lehnt klar und entschieden die

8 Mansiir, al-Qur an Masdaran li-1-TasrT‘ wa-Kafa,34.
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Hadithsammlung von al-Buhar1 ab, obwohl sie von der Mehrheit der Muslime als authentisch

anerkannt wird.
5.3.2.2.3. Die Gefihrten nach Meinung von Dr. Ahmad Subhi Mansir

Dr. Mangiir erklért, dass nach der Definition von Hadith-Gelehrten, ein Gefahrte als jemand
gilt, der den Propheten begleitete oder ihn zu seinen Lebzeiten traf. In diesem
Zusammenhang weist er darauf hin, dass einige der Gefdhrten offensichtliche Heuchler
waren, die der Prophet zwar kannte, die aber nicht zdgerten, sich gegen den Islam zu
verschworen. Unter ihnen gab es diejenigen, die sich heimlich der Heuchelei zuwandten, weil

Gott sagt:

. . . . 89
,,Du kennst sie nicht, aber Wir kennen sie.”” .

Er betont, dass nur Gott ihre wahre Natur kennt und einige von ihnen moglicherweise
berithmte Gefédhrten sind, und das ist Gott bekannt. Obwohl es schwierig ist, die wahren
Namen dieser Gefihrten und ihre Personlichkeiten zu bestimmen, weist Mansour darauf hin,
dass wir Uberlieferungen finden konnen, die ihren ganzen Hass auf den Propheten enthalten.
Er mutmaBt, dass derartige Uberlieferungen auch in den kanonischen Hadithsammlungen
iibermittelt und aufgezeichnet wurden. Diejenigen, die die Hadithe sammelten, sie bewerteten
und Ubertragungsketten dafiir aufzeichneten, entschieden, dass alle Gefihrten iiber jeden
Verdacht erhaben seien. Allerdings schauten sie nicht auf den Hadith, seine Sprache, seinen
Inhalt und ob er mit dem Qur’an iibereinstimmte oder nicht. Laut Mansour ist der Qur’an die
einzige Sunna des Propheten und das Gesetz Gottes. Jedoch erkennt Mansour diese
Uberlieferungen und Hadithe als menschliche Geschichte des Propheten und der Muslime an,

unabhiingig davon, ob sie mit dem Qur’an iibereinstimmen oder nicht.”.

6. Die Ansichten von Dr. Mithammad Sahriir, Dr. ‘Adnan Ibrahim

und den Qur’anisten in Bezug auf Frauenfrage im Islam

In diesem Kapitel werden die Ansichten von Dr. Mithammad Sahriir, Dr. ‘Adnan Ibrahim und

den Qur’anisten beziiglich der Frauenfrage im Islam untersucht. Es werden spezifische

% Bubenheim & Elyas. ,,At-tawba [9: 101]”.
%0 Mansir, al-Qur an Masdaran li-1-Tasri wa-Kafa,107.
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Themen wie Erbrecht, Vormundschaft, Kleidung, EheschlieBung und Beschneidung
beleuchtet. Das Kapitel zielt darauf ab, die Vielfalt der Perspektiven zu beleuchten und zu
analysieren, wie zeitgenoOssische Interpretationen die Rolle und Rechte der Frauen im Islam

neu definieren.

6.1. Die Ansichten von Dr. Muhammad Sahriir, in Bezug auf Frauenfrage im

Islam

Sahriir stellt in seinem Buch ,,Nahwa 'Usil Gadida li-I-Figh al-"Islamt - Figh al-Mar a* Klar,
dass er beim Behandeln von Themen wie Erbschaft, Vormundschaft und Kleidung einen
neuen Ansatz verfolgt. Er differenziert diese Fragen bewusst und unabhingig von den
Uberzeugungen fritherer Gelehrter. In seiner Abhandlung iiber Themen wie Erbschaft,
Vormundschaft, Polygamie und das Kopftuch griindet Sahrirr seine Interpretation auf seinem
aktuellen Verstindnis der Verse des Korans. Diese Herangehensweise beriicksichtigt sowohl
die moderne kognitive Perspektive als auch das bis zum Ende des 20. Jahrhunderts
akkumulierte Wissen der Kultur- und Geisteswissenschaften. Seine Auslegungen spiegeln
seine gegenwartige Realitdit wider und sind nicht an die Rechtsauslegungen oder

Interpretationen gebunden, die der Autor vor zwolf Jahrhunderten formulierte.”'
6.1.1. Das Erbe der Frauen im Islam nach Muhammad Sahriir

Sahrir erklirt, wie er versucht hat, die Verse iiber Testamente und Erbschaft auf eine moderne
Weise zu verstehen, die sich von den Interpretationen fritherer Gelehrter und Rechtsexperten
unterscheidet. Er strebte danach, die Grundlagen und Ausgangspunkte zu iiberwinden, die
seine Vorginger in der Rechtsprechung zum Erbrecht verfolgt hatten. Sahriir ist der Meinung,
dass es notwendig ist, die bestehenden Rahmenbedingungen — sei es im kognitiven,
politischen oder sozialen Bereich — zu iiberschreiten, auf denen die Rechtsprechung in
fritheren Jahrhunderten auf diesem Gebiet aufgebaut war. Er behauptet, dass wir heute liber
den rechnerisch-kognitiven Rahmen hinausgegangen sind, der das Verstindnis fritherer
Generationen fiir die Verse iiber Vererbung und deren Anwendung bestimmte, insbesondere

nach der Weiterentwicklung der Mathematik durch Descartes und der Entstehung der

1 Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt, al-
.Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,317.
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Mengenlehre im 20. Jahrhundert. Ebenso sind wir iiber den alten sozialen oder politischen
Rahmen hinausgegangen und miissen nicht mehr die Bedeutungen der Verse verzerren, um
den vorherrschenden Geist der Stammesménnlichkeit auf fanatische Weise zu stirken oder

die Legitimitit oder Illegitimitit eines bestehenden Herrschaftssystems zu rechtfertigen.’”

Er behauptet, dass er in den Versen zum Erbrecht gesehen hat, was friihere Juristen und
Anhénger traditioneller Interpretationen nicht gesehen haben. Dies liegt nicht an einem
Mangel an Wissen oder Frommigkeit auf ihrer Seite, sondern daran, dass er diese Verse mit
einem zeitgendssischen Blick betrachtet und ihre Interpretation mit dem Wissen und den
Wissenschaften der heutigen Zeit angereichert hat.”

Sahriir glaubt, dass Gott die Erbregeln im Islam festgelegt hat, wie in Sure 'An-Nisa’, Verse
11 und 12,94 und er bestétigt dies mit Vers 13, in dem es heif3t: ,,Dies sind Allahs Grenzen®. 93
Diese Grenzwerte umfassen drei Hauptregeln: Die erste Regel ,,Einem maénnlichen

Geschlechts kommt ebenso viel zu wie der Anteil von zwei weiblichen Geschlechtern®.”®

Diese Regel bestimmt den Erbanteil von Ménnern und Frauen. Wenn es zum Beispiel ein
ménnlicher und zwei weibliche Erben gibt, erhdlt der Mann die Hélfte des Erbes und die
beiden Frauen zusammen die andere Hélfte. Diese Regel gilt in Fillen, in denen die Anzahl
der weiblichen Erben doppelt so hoch ist wie die der médnnlichen. Die zweite Regel ,,Wenn es
aber (ausschlieBlich) Frauen sind, mehr als zwei, dann stehen ihnen zwei Drittel dessen zu,
was er hinterldBt;”’ Der Anteil der Frauen wird ermittelt, wenn ihre Zahl mehr als zwei
betrdgt. In diesem Fall iibernehmen die Minner ein Drittel und die Frauen zwei Drittel,
unabhingig von ihrer Anzahl, sofern ihre Anzahl mehr als das Doppelte der Anzahl der
Mainner betrdgt. Die dritte Regel ,,wenn es (nur) eine ist, dann die Hilfte.”® Diese Regel
bestimmt den Anteil eines weiblichen Erben, wenn die Anzahl der méinnlichen und

weiblichen Erben gleich ist. In diesem Fall bekommt die einzige Frau die Haélfte des

92 Sahrar, Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas 222.

%Siehe Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libads,315.
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Nachlasses. Sahriir betont, dass diese drei Regeln eine wesentliche Grundlage fiir die
Bestimmung der Erbanspriiche im Islam darstellen®.

Die Wahrheit ist, dass Sahrir, um die Gesetze der Vererbung zu verstehen, versucht hat,
analytische Geometrie, mathematische Analyse, Mengen, Funktionen und Variablen in der
Mathematik zu verwenden. Er verlief3 sich auf Gleichungen und 16ste sie. Er fiihrte auch viele
mathematische Operationen durch, um zu einer anderen Interpretation des Erbes von Frauen

im islamischen Recht zu gelangen.'®

Die Auseinandersetzung mit der Frage, ob der Erbanteil eines Mannes doppelt so hoch ist,
wie der einer Frau, wirft wichtige Diskussionen {iiber religidse und soziale Interpretationen
auf. Einige betrachten diese Regelung als eine gottliche Vorgabe, wihrend andere sie als mit
dem sozialen und wirtschaftlichen Kontext historischer Gesellschaften verbunden ansehen.
Sahriir protestiert, indem er betont, dass Gott den Menschen nur durch Frommigkeit und gute
Taten beurteilt. Die vorherrschende Interpretation der Rechtsgelehrten, so Sahriir, ist geprigt
von einer fanatischen ménnlichen Mentalitdt und einem entsprechenden gesellschaftlichen
Geist. Sie behaupten, dass dies die gottliche Absicht sei, und erkldren diejenigen, die mit
ihnen nicht einverstanden sind, zu Unglaubigen.'"’

Sahriir hinterfragt die Idee, dass der mannliche Erbanteil immer doppelt so hoch ist wie der
weibliche. Er weist darauf hin, dass diese Interpretation auf méannliche Lesarten religioser
Texte zuriickzufiihren ist und nicht unbedingt das widerspiegelt, was Gott beabsichtigt hat. Er
betont, wie wichtig es ist, diese Interpretationen mit einer Perspektive zu iiberdenken, die sich
auf Gerechtigkeit und Gleichheit konzentriert'**

Muhammad Sahriir bietet eine andere Interpretation der Frage des weiblichen Erbes im Islam.
Sahrir analysiert den Vers: ,,Einem mannlichen Geschlechts kommt ebenso viel zu wie der

«103

Anteil von zwei weiblichen Geschlechtern (aus "An-Nisa’, 11). Er gilt als die erste Regel

% Siehe Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,248-249.
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Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,235.
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des Erbrechts. Es wird angenommen, dass bei der Berechnung der Quoten der weibliche
Anteil als Grundlage dient. Er interpretiert den Vers so, als wiirde Gott sagen: ,,Betrachte den
Anteil der beiden Frauen, nachdem du ihn bestimmt hast, und gib dann dem Mann
denselben.'™ Er nimmt an, dass die Frau die Grundlage der Vererbung ist und der Mann ihr
untergeordnet ist, was bedeutet, dass der Anteil des Mannes nur in bestimmten Féllen und
nicht in der Regel doppelt so hoch ist wie jener der Frau. Diese Interpretation unterscheidet
sich vom traditionellen Verstidndnis des Verses, das besagt, dass der Anteil des Mannes in

allen Fillen doppelt so hoch ist wie der Anteil der Frau.
6.1.2. Die Vormundschaft bzw. Verantwortlichkeit (gawama) im Islam

Muhammad Sahrir behauptet, dass die geringschitzenden Ansichten zu Frauen, die im
religiosen Erbe mit Behauptungen wie ,,Mangel an Vernunft und Religion“ verankert sind,
nichts anderes als eine verzerrte Sichtweise sind, die aus der Dominanz des ménnlichen
Denkens in der Gesellschaft resultiert. Aufgrund dieses ménnlichen Einflusses wurden viele
Verse und Konzepte im Koran entsprechend dieser vorherrschenden ménnlichen Sichtweise
interpretiert. Diese verzerrte Sichtweise umfasst ein breites Themenspektrum, wobei die
Frage der Erbschaft und Vormundschaft besonders hervorsticht. Sahriir weist darauf hin, dass
traditionelle Interpretationen dieser Themen tendenziell ménnliche Standpunkte unterstiitzen,

was zu einer Verzerrung des wahren Verstindnisses der religiosen Texte fiihrt.'®

Sahriir hat die Koranverse iiber Erbschaft und Vormundschaft neu gelesen, basierend auf der
historischen und sozialen Entwicklung der Menschheit bis zum Ende des 20. Jahrhunderts. Er
betont die Bedeutung des Verstidndnisses dieser Verse im Licht der sich verdndernden
objektiven Realitit. Sahrir ist der Meinung, dass alte Auslegungen und Interpretationen
dieser Verse, die unter anderen Umsténden entstanden sind, aktualisiert und neu interpretiert
werden miissen, um der neuen Realitit gerecht zu werden. Er weist darauf hin, dass die
Rechtsprechung der friihen Muslime und die traditionelle islamische Literatur detaillierte
Informationen zu diesen Themen lieferte, die mit der damals vorherrschenden Realitit und

dem vorherrschenden Verstindnis iibereinstimmten. Sahriir kritisiert jedoch das Festhalten

104 gahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,235.
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zeitgenossischer Gelehrter an diesen alten Interpretationen, ohne moderne soziale und
familisire Verdnderungen zu beriicksichtigen, was zu einem Verlust der Ubereinstimmung
zwischen diesen Interpretationen und der zeitgendssischen Realitit fithrt.'*

In Bezug auf den Vers zur Vormundschaft (gawama) in An- nisa’ (Q 4:34) ,,.Die Ménner
stehen in Verantwortung fiir die Frauen wegen dessen, womit Allah die einen von ihnen vor
den anderen ausgezeichnet hat und weil sie von ihrem Besitz (fiir sie) ausgeben. Darum sind
die rechtschaffenen Frauen (Allah) demiitig ergeben und hiiten das zu Verbergende, weil
Allah (es) hiitet. Und diejenigen, deren Widersetzlichkeit ihr befiirchtet, - ermahnt sie, meidet
sie im Ehebett und schlagt sie. Wenn sie euch aber gehorchen, dann sucht kein Mittel gegen
sie. Allah ist Erhaben und GroB.«'"’

Es stellt sich heraus, dass Sahriir eine neue Interpretation anbietet und die traditionelle
Auslegung ablehnt, welche besagt, dass Minner aufgrund einer angeborenen Uberlegenheit,
die Gott ihnen gegeniiber Frauen in Bezug auf Wissen, Religion und Vernunft gegeben hat,
Vormunde der Frauen sind. Sahriir unterscheidet zwischen den Konzepten "Mann" (ragul)
und "ménnlich" (dakar) sowie zwischen "Frau" (imra'a) und "weiblich"(‘unta). Im Kontext
dieses Verses ist nicht jeder Mann ménnlich und auch nicht jede Frau weiblich. Sahriir
erklart, dass "Vormundschaft" von den Fiahigkeiten abhingt, die das Individuum beim
Erreichen des Erwachsenenalters erwirbt, und nicht auf der biologischen Unterscheidung
zwischen den Geschlechtern basiert. Zu diesen Féhigkeiten gehdren Verantwortung,
Kompetenz und die Befdhigung, soziale und familidre Verantwortung zu iibernehmen. Daher
ist Sahriir der Uberzeugung, dass die Vormundschaft nicht nur auf Manner aufgrund ihres
biologischen Geschlechts beschriankt ist, sondern vielmehr mit den Fahigkeiten und
Verantwortlichkeiten verkniipft ist, die das Individuum, ob Mann oder Frau, mit dem
Erreichen der Volljihrigkeit erwirbt'*®

Laut Sahrir bedeutet der Ausdruck ,,womit Allah die einen von ihnen vor den anderen
ausgezeichnet hat®, dass Gott einige Manner und Frauen gegeniiber anderen bevorzugte, nicht

nur Ménner gegeniiber Frauen. Das bedeutet, dass die Auszeichnung nicht auf das Geschlecht

beschrinkt ist, sondern sich vielmehr auf die Fahigkeiten, Fertigkeiten und Qualititen

106 Siehe Sahrir, Nahwa Usiil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,316-317.
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bezieht, die eine Person besitzt. Sahriir bestitigt, dass die Bevorzugung auf gutem
Management, Weisheit und dem Grad an Kultur und Bewusstsein beruht, die von Mensch zu
Mensch unterschiedlich sind. Manche Ménner sind darin besser als Frauen und umgekehrt.
Mit dieser Interpretation formuliert Sahriir das Verstindnis von Vormundschaft neu und
griindet es auf Kompetenz und Fahigkeit und nicht auf dem Geschlecht. Hinsichtlich des
finanziellen Aspekts im Vers (,weil sie von ihrem Besitz ausgeben®), sieht Sahriir den
Besitzer des Geldes als verantwortlich an, unabhédngig von seinem Kompetenz-,
Bewusstseins- oder Kulturniveau. Sahriir veranschaulicht dies mit einem Beispiel: Ein
Fabrikbesitzer mit nur einem Mittelschulabschluss kann einen hochqualifizierten Manager
einstellen, um die Fabrik zu leiten. Trotz seiner iiberlegenen Qualifikationen muss der
Manager den Anweisungen des Besitzers folgen, weil dieser die ,,Kontrolle iiber die
Ausgaben‘ hat.

Das bedeutet, dass wirtschaftliche Macht nicht unbedingt an das Niveau der Kultur oder der
personlichen Kompetenz gebunden ist, sondern vielmehr an die Fahigkeit, finanzielle
Ressourcen auszugeben und zu kontrollieren. Sahriir betont, dass dieses Konzept in den
Interaktionen von Einzelpersonen, Familien und sogar auf staatlicher Ebene klar und spiirbar
ist, wo Geld eine wichtige Rolle bei der Festlegung von Vormundschaft und Autoritét spielt.
Sahriir ist der Uberzeugung, dass die Vormundschaft nicht nur auf Mann und Frau innerhalb
der Familiengrenzen beschridnkt ist, wie Juristen und Kommentatoren es definiert haben,
sondern fiir alle Lebensbereiche, auch fiir die Regierungsgewalt gilt.'”

Sahriir bestitigt, dass die physischen Unterschiede zwischen Mannern und Frauen in unserer
Zeit durch die Einfilhrung von Maschinen und Technologien in Geschiftsfeldern, die
korperliche Fihigkeiten erforderten, abgenommen haben. Die Uberlegenheit von Minnern
gegenliber Frauen in Bezug auf Muskelkraft ist nicht mehr so wichtig wie in der
Vergangenheit. Dariiber hinaus haben Frauen der Wissenschaft zufolge in vielerlei Hinsicht
die Miénner {iibertroffen, unter anderem in Bezug auf Herzerkrankungen und eine ldngere
Lebenserwartung.''*

Sahriir fiihrt die Interpretation des Verses "Darum sind die rechtschaffenen Frauen (Allah)

demiitig ergeben und hiiten das zu Verbergende" fort, indem er erkldrt, dass zu den

109 giehe gahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt,
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Eigenschaften, die eine fiir die Vormundschaft geeignete Frau besitzen muss, Unterwiirfigkeit
und die Bewahrung des Unsichtbaren gehoren. Nach dieser Interpretation héngt die
Vormundschaft einer Frau nicht nur von korperlichen oder sexuellen Faktoren ab, sondern
umfasst auch Reichtum, Kultur sowie intellektuelle und Fiihrungsqualititen. Quniit bedeutet
hier Gehorsam und Hingabe, wéhrend sich die Bewahrung des Unsichtbaren auf die Wahrung
von Geheimnissen und den Schutz der Privatsphére bezieht.

Verfligt eine Frau nicht iiber diese Eigenschaften, gilt sie als auBerhalb des Weges der
Vormundschaft. In diesem Kontext wird im Vers der Begriff nusiz verwendet, um diesen
Zustand der Ungehorsamkeit zu beschreiben, der sich auf die Abkehr von qunit und die
Bewahrung des Unsichtbaren bezieht. Fiir den Fall, dass es zu Ungehorsam oder einer
Abweichung von den Qualititen der Vormundschaft kommt, schligt Sahriir vor, den
Anweisungen im Vers zu folgen, bei denen es sich um Ratschlige und Ermahnungen handelt.
Sahrar weist einige Interpretationen des Wortes nusiiz zuriick, insbesondere die, die es als
Ausbrechen aus dem Gehorsam gegeniiber dem Ehemann interpretieren, erstens, weil es
aullerhalb des Kontexts des Verses liegt, und zweitens, weil nusiz auf Arabisch allgemein
"herausgehen und sich trennen" bedeutet. Er bestétigt auch, dass nusiiz nichts mit moralischer
Verzerrung oder Siinde zu tun hat.

Nach dieser Interpretation kann eine Frau die Vormundin sein, sei es als Mutter, Schwester
oder GroBmutter, die im Umgang mit thren Familienmitgliedern herrschsiichtig, tyrannisch,
ungeduldig und engstirnig ist. Wenn in diesem Fall Anzeichen von nusiiz bei der Frau
auftreten, die die Vormundschaft innehat, muss das getan werden, was der Vers sagt.111

Sahriir betont, dass das Wort "< =" (darb) in der arabischen Sprache mehrere Bedeutungen
hat und sich nicht nur auf physische Gewalt wie Schlagen und Boxen beschréankt. Darb kann
auch das Schlagen in Parabeln, das Umherwandern auf der Erde, das Ergreifen strenger
MafBnahmen (wie im Beispiel "die Regierung schlug mit eiserner Hand zu") oder sogar das
Priagen von Miinzen bedeuten. Diese Vielfalt an Bedeutungen erdffnet die Moglichkeit, die
Verse auf andere Weise als die traditionelle Interpretation zu verstehen, die sich auf physische

Gewalt konzentriert.' 2

T giehe éahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,322-323.

12 Sahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,323.
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6.1.3. Frauenkleidung

Sahriir prasentiert eine analytische Sicht auf das Konzept des Hijab im Islam, basierend auf
einem sorgfiltigen Studium der Sprache des Korans und arabischer Warterbiicher. Sahriir
betont, dass die Verwendung des Begriffs ,,Kleidung® (/ibds) anstelle von higab eine
genauere Interpretation der koranischen Absichten liefert. In seiner Analyse stiitzt sich Sahriir
auf die Tatsache, dass das Wort Hijab im Koran mit mehreren Bedeutungen vorkommt, die
sich nicht auf Kleidung beziehen, sondern eher auf Konzepte des Bedeckens und Trennens
zweier Dinge. Beispielsweise bezieht sich die Verwendung des Wortes in der Sure A/-a raf
,,Und zwischen ihnen ist ein Vorhang [Hijab]. Und auf den Hohen sind Minner, die jeden an
seinem Merkmal erkennen. Sie rufen den Insassen des (Paradies)Gartens zu: "Friede sei auf

11 .
3auf eine

euch!" Sie sind aber in ihn nicht eingetreten, und sie begehren (es) doch*
moralische oder symbolische Barriere zwischen Himmel und Hoélle, nicht auf Kleidung.
Durch die Konzentration auf Worter, die sich ausdriicklich auf Kleidung beziehen, wie
Svab*, ,, galabib* und ,, humur®, schlagt gahlﬁr vor, dass diese Begriffe einen klareren
Rahmen fiir das Verstindnis der Anweisungen des Korans zur Bedeckung bieten. Seine
Analyse zeigt, wie wichtig es ist, sich religiosen Texten mit einem prézisen sprachlichen und

historischen Verstindnis zu ndhern, um sicherzustellen, dass Interpretationen im Einklang mit

den grundlegenden Zielen des islamischen Rechts stehen.'"*

Die Grundlagen, auf denen Sahriir begann, das Thema Damenbekleidung zu verstehen:

1.Sprachliche Unterscheidung und Nicht-Synonymitit: Sahrir betont die Bedeutung der
Unterscheidung zwischen Begriffen, die synonym erscheinen mdogen, aber jeweils eigene
Bedeutungen im Koran haben. Zum Beispiel differenziert er zwischen Tawb (Gewand) und

115

libas (Kleidung), saw'a . und ‘awra (beides Begriffe flir BloBe), sowie ba I (Herr) und zauj

3 Bubenheim & Elyas. ,,Al-A'raf [7:46]”.

14 gahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,331-334.

5 Sahriir glaubt, dass ,,Saw'ah® zwei Bedeutungen gibt: eine wortliche Bedeutung, die
"Hésslichkeit" bedeutet, und eine metaphorische Bedeutung. Letztere bezieht sich auf die
Intimbereiche von Ménnern und Frauen, weil deren Enthiillung anstofig ist. Sie bedeutet
auch Skandal und Aas. Er betont die Notwendigkeit eines metaphorischen
Verstindnisses.Siehe Sahriir, Nahwa Usiil Sadida li-1-Figh al-Islamt - Figh al-Mar a, al-
Wasiya, al-Irt, al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,344-345.
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(Ehepartner), und zeigt auf, dass diese Unterscheidung fiir ein prizises Verstindnis der Texte
notwendig ist.

2.Auswahl und Mehrdeutigkeit: Sahriir weist darauf hin, dass viele Worter im Koran mehr als
eine Bedeutung haben konnen. Es sei wesentlich, die passendste Bedeutung im Kontext der
Verse auszuwéhlen, um die gottliche Botschaft richtig zu verstehen. Er verwendet das
Konzept des libas at-tagwa ,,Kleidung der Gottesfurcht* als Beispiel in der Sure Al-A‘raf ,,0
Kinder Adams, Wir haben auf euch Kleidung hinabgesandt, die eure BloBe verbirgt, und
Gefieder. Aber die Kleidung der Gottesfurcht, die ist besser. Das ist (eines) von Allahs
Zeichen, auf daf sie bedenken mogen.''®

Sahrar erkldrt, dass dessen wortliche Interpretation als der erste von 'Allah gesandte
Kleidungstyp, der die BloBe bedeckt, oder als Kleidung fiir das Gebet, Riistungen, oder alles,
was im Krieg schiitzt, verstanden werden kann. Die metaphorische Interpretation im Hinblick
auf taqwa umfasst Glauben, gute Taten, oder Schamgefiihl, zusétzlich zu anderen
Bedeutungen wie Keuschheit, Monotheismus, gutes Benehmen, Demut und Ruhe. Sahrir
glaubt, dass die Auswahl in der Interpretation und im Verstindnis der Verse des Korans
notwendig ist und nicht willkiirlich oder subjektiv sein sollte. Fiir ihn basiert diese Auswahl
auf Sprache, Rationalitdt und Glaubwiirdigkeit. Er argumentiert, dass eine Interpretation von
libas at-taqgwa als physische Kleidung, bestehend aus Hemden und Hosen, die
Glaubwiirdigkeit und Rationalitdt des Verses untergraben wiirde.

3.Um zwischen dem Erlaubten (al-halal) und Verbotenen (al-haram) zwischen dem Gebot
(al-’amr) und der Untersagung (an-nahi) sowie zwischen der Schonheit (al-husn) und der
Haésslichkeit (al-qubh) zu unterscheiden, vertritt Sahrir die Ansicht, dass das Erlaubte und das
Verbotene ausschlieBlich Gottes Prirogative sind. Das Verbotene ist dabei umfassend und
ewig, wihrend das Erlaubte absolut ist. Das Gebotene und die Untersagung sind spezifisch
fir Gott und Seine Gesandten und konnen je nach Umstinden und Notwendigkeiten
variieren. Asthetik und Hisslichkeit werden durch persénlichen Geschmack und
Gruppenkonsens bestimmt. Sahriir lehnt die Vorstellung ab, dass die Propheten unabhingig
von der Offenbarung Erlaubnisse und Verbote aussprechen konnten, und betont, dass sie sich
an die Gebote und Verbote hielten, ohne die Befugnis zu haben, eigenstindig zu erlauben

oder zu verbieten.

116 Bubenheim & Elyas ,,Al-A'raf [7:26] ™.
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4. Sahriir entzieht das islamische Erbe seiner Heiligkeit und vertritt die Ansicht, dass das
menschliche Erbe, einschlielich des religiosen Erbes, Fehlern unterliegt und diskutierbar
sein sollte.

5. Sahriir nimmt den Menschen der islamischen Tradition die Attribute der Unfehlbarkeit und
Heiligkeit und betont, dass Heiligkeit allein Gott und seinem Buch gebiihrt und dass
Unfehlbarkeit lediglich im Rahmen der Botschaft fiir Gott und seine Gesandten gilt, da sie
logisch oder rechtlich niemand anderem zugesprochen werden kann.

Sahriir analysiert die Frauenkleidung in ihrem historischen Kontext und zeigt auf, wie das
Thema Frauenkleidung und Hijab historische Wurzeln besitzt, die mit den Konzepten der
Erbsiinde und dem Anfang der Menschheit zusammenhidngen. Er stellt fest, dass das
Bediirfnis, den Intimbereich zu bedecken, nach traditioneller religidser Interpretation aus dem
Bewusstsein der Siinde entstanden ist'’

In seiner historischen Analyse des Hijab weist Sahriir darauf hin, dass die Araber sich von
den zoroastrischen Persern inspirieren lieen, die Frauen als unreine Wesen betrachteten. Die
Araber iibernahmen auch den byzantinischen Brauch, Frauen zu isolieren und in Hausern zu
verstecken, ein Brauch, der aus Griechenland stammt, wo das Haus in zwei separate Teile
geteilt war, einen fiir Ménner und einen fiir Frauen. Diese Praxis wurde in den Tagen von Al-
Walid II. (727 bis 744 n. Chr.) wihrend der Umayyaden-Dynastie vollstindig etabliert, der als
erster die Haremstradition im arabischen Haushalt einfiihrte.

Sahriir zeigt, dass die arabische Gesellschaft vor, wihrend und nach der prophetischen
Mission in zwei Klassen unterteilt war: freie Menschen und Sklaven, und weist darauf hin,
dass die Sklaverei auf der Arabischen Halbinsel vor und nach Ausbreitung des Islams ein
System war.''®

Sahriir glaubt, dass die Frage der Kleidung und des Schleiers von Frauen weniger eine
religiose Verpflichtung als vielmehr ein Verhalten ist, das durch soziale und 6kologische
Bedingungen auferlegt wird, die sich mit der Zeit &ndern.

Das Kleid der arabischen freien Frau war das Kleid von Khadija, die der Prophet vor dem
Beginn seiner prophetischen Mission heiratete. Es bestand aus einer Kopfbedeckung, die vor

der Sonne schiitzte und die Haare zusammenbhielt, und einem langen Kleid, das den unteren

"7 Siehe Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,335 -337.

18 Sahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,355.
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Teil des Korpers bedeckte. Das Kleid hatte keine Taschen oder Offnungen aufler einem Loch
in der Brust, durch das die Brust sichtbar war, wenn man sich vorbeugte, und das war es, was
die muslimische Frau mit ihrem Schleier bedeckte, als der entsprechende Vers der Sure 'An-
niir geoffenbart wurde.'".

Minnerkleidung &hnelte aus sozialer und okologischer Sicht der Frauenkleidung, da der
Mann seinen Kopf bedeckte, um sich vor der Hitze zu schiitzen, und ein langes Kleid trug,
um den Intimbereich zu bedecken. Als akzeptiertes soziales Zeichen trug er auch einen
langen Bart.

Anders verhielt es sich mit der Kleidung der Sklavinnen. Sklavinnen bedeckten ihren Kopf
nicht, und ihre Kleidung lie Brust und Schultern frei'*. Dies hat in zweierlei Funktion. Die
erste besteht darin, dass die Sklavin fir ihre Herren arbeitet und zusétzlich Vorrdte und
Bediirfnisse vom Markt beschafft. Der zweite Grund ist der unterschiedliche soziale Status
zwischen freien Frauen und Sklavinnen, der eine unterschiedliche Kleidung erforderlich
machte, um sie voneinander zu unterscheiden. !

Zur Interpretation des Verses ,,0 Prophet, sag deinen Gattinnen und deinen Tochtern und den
Frauen der Gliubigen, sie sollen etwas von ihrem Uberwurf iiber sich herunterziehen. Das ist
eher geeignet, daf sie erkannt und so nicht beldstigt werden. Und Allah ist Allvergebend und
Barmherzig.“ (aus 'Al- ‘ahzab, 59)122, vermerkt Sahriir, dass die freien Frauen zuvor dieselbe
Kleidung wie die Sklavinnen trugen. Daher gebot Allah den gldubigen Frauen, ihr Uberwurf
(al-galabib).

iiber sich zu senken. Das bedeutet, dass sie sich verhiillen und es um ihre Stirn straffen sollen.
Dies wurde als Maflnahme und Vorkehrung eingefiihrt, um die Situation zu behandeln, die in
die Gesellschaft von Medina eingedrungen war. Der Prophet flirchtete, dass die verdorbenen
jungen Minner nicht zwischen einer Sklavin, deren Zustand als Besitz es erforderlich machte,

dass sie entbloflt erscheint und ihre Schonheiten mit verschiedenen Schmuckstiicken zur

Schau stellt, um das Interesse am Kauf zu wecken, und einer freien Frau unterscheiden

"9 Bubenheim & Elyas ,,An-Nur [24:31]”.

120 Siehe Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,355.

121 Qiehe Sahrir, Nahwa Usiil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,355.

'22 Bubenheim & Elyas. ,,Al-Ahzab [33:59]”.
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konnten. Dies konnte dazu fithren, dass diejenigen mit schlechten Absichten den freien
Frauen folgen und ihnen méglicherweise Schaden zufiigen.'*

Sahriir erldutert das Konzept der ‘Awra (Intimbereich) im traditionellen Islam, die in zwei
Kategorien unterteilt werden: eine strengere (Mugallaza) und eine weniger strenge
(Muhafafa).

Basierend auf den vier Rechtsschulen, muss eine Person ihren Intimbereich vor sich selbst
und anderen verbergen, es sei denn, es liegt eine Notwendigkeit vor, wie z.B. medizinische
Behandlung. Fiir eine freie Frau besteht der Intimbereich aullerhalb des Gebets zwischen dem
Nabel und den Knien, wenn sie alleine ist, in Anwesenheit ihrer Mahrams (nahe mannliche
Verwandte, die sie aus islamischer Sicht nicht heiraten darf) oder unter muslimischen Frauen.
Wenn sie jedoch in Anwesenheit eines fremden Mannes oder einer nicht-muslimischen Frau
ist, wird ihr gesamter Korper mit Ausnahme von Gesicht und Hinden als Intimbereich
betrachtet. Der Intimbereich eines Mannes aullerhalb des Gebets liegt zwischen seinem Nabel
und seinen Knien, und es ist erlaubt, den Rest seines Korpers anzusehen, solange keine
Gefahr der Versuchung besteht.'**Sahriir ist der Ansicht, dass nach dem Auslaufen der
Epoche der Sklaverei die Kleidung der freien Frau weiterhin als das legitime islamische
Gewand betrachtet wurde. Jedoch sieht Sahriir diese Kleidung tatsichlich als reine soziale
Sitte an, die weder direkt noch indirekt etwas mit dem Islam oder dem Glauben zu tun hat.'*
Sahriir argumentiert, dass die Auffassung des Hijabs, basierend auf der Vorstellung, dass
Frauen eine Versuchung fiir Mianner darstellen, weder eine legitime religiése noch eine
logische Grundlage hat. Er hinterfragt die Logik hinter der Verpflichtung fiir freie Frauen,
sich zu verhiillen, wihrend Sklavinnen dies nicht miissen, unter der Annahme, dass Frauen
generell eine Versuchung und in ihrer Gesamtheit als Makel betrachtet werden. Sahriir sieht
die Ursache dafiir in der Dominanz eines patriarchalischen Geistes in der historischen
islamischen Rechtslehre im Umgang mit Frauen, wodurch arabische Briduche zu religiosen

Praktiken wurden. Er betont, dass Begriffe wie Ehre und Anstand, die tief in der arabischen

Gesellschaft verankert sind, in der Offenbarung nicht zu finden sind, da sie zeit- und

123 Siehe Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,356.

'%Siche Sahriir, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,357.

125 éahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar 'a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas, 358.
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ortsgebundene Konzepte sind. Fiir Sahriir hat in der arabischen Kultur ein Mann eine Ehre in
Bezug auf weibliche Familienmitglieder, wihrend das Fehlverhalten einer Frau die Ehre ihrer
minnlichen Verwandten beeintrichtigt, als hétte sie keine eigene Ehre. Diese Vorstellungen
haben in der arabischen Gesellschaft, sowohl unter Muslimen als auch unter Christen, einen
starkeren Einfluss als religiose Texte selbst und bleiben dominant, unabhingig von modernen
oder sikularen Anspriichen.'*®

Die Kleidung der Frau und das Konzept des religiosen Hijabs sind rein historische
Angelegenheiten, die nicht endgiiltig gekldrt und nicht frei von Verwirrung und Tauschung
sind.'”’

Sahriir betrachtet zudem folgende Verse der Sure 'An-niir, die Kleidung von Minnern und
Frauen beschreiben: {Sag zu den gliubigen Ménnern, sie sollen ihre Blicke senken und ihre
Scham hiiten. Das ist lauterer fiir sie. Gewil3, Allah ist Kundig dessen, was sie machen.} ‘An-
niir (24:30).'%®

Und fiir die Frau: {Und sag zu den gldubigen Frauen, sie sollen ihre Blicke senken und ihre
Scham hiiten, ihren Schmuck nicht offen zeigen, auler dem, was (sonst) sichtbar ist. Und sie
sollen ihre Kopftiicher auf den Brustschlitz ithres Gewandes schlagen und ihren Schmuck
nicht offen zeigen, auBler ihren Ehegatten, ihren Vitern, den Vétern ihrer Ehegatten, ihren
Sohnen, den Sohnen ihrer Ehegatten, ihren Briidern, den S6hnen ihrer Briider und den
Sohnen ihrer Schwestern, ihren Frauen, denen, die ihre rechte Hand besitzten, den
mannlichen Gefolgsleuten, die keinen (Geschlechts)trieb (mehr) haben, den Kindern, die auf
die Bl6Be der Frauen (noch) nicht aufmerksam geworden sind. Und sie sollen ihre Fiile nicht
aneinanderschlagen, damit (nicht) bekannt wird, was sie von ihrem Schmuck verborgen
tragen. Wendet euch alle reumiitig Allah zu, ihr Glaubigen, auf daB3 es euch wohl ergehen
moge!...} "%

Sahriirr interpretiert den Koran auf eine Weise, die ein modernes Verstindnis widerspiegelt,
basierend auf sprachlicher und kontextueller Analyse der Texte. Er betont, dass die

Anweisungen zum Senken des Blicks und zum Bewahren der Keuschheit sowohl an Ménner

126 Siehe Sahriir, Nahwa Usiil gadida li-I-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,358-359.

127 gahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mara, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,360]

'2% Bubenheim & Elyas. ,,An-Nur [24:30] .

129 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nur [24:31] ”.
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als auch an Frauen gerichtet sind und darauf abzielen, hofliches soziales Verhalten und den
Schutz der personlichen Privatsphdre zu fordern. In seiner Interpretation dieser Verse,
konzentriert er sich auf mehrere Schliisselpunkte, die den Kern seines Verstdndnisses bilden:

Sahriir sieht die Anweisung zum Senken des Blicks in ’An-niir, 30 (,,Sag zu den gliubigen

Minnern, sie sollen ihre Blicke senken®)'*

nl31

als fiir beide Geschlechter geltend und deutet die
Verwendung der Prédposition "von" ~ als Hinweis auf eine Selektivitét, d.h., das Senken des
Blicks sollte nicht in allen Situationen, sondern nur in bestimmten Féllen erfolgen, die
Verlegenheit verursachen oder die Privatsphdre anderer verletzen konnten. Er betont, dass
diese Anleitung eine soziale Konvention widerspiegelt und zu einem respektvollen sozialen
Verhalten beitrigt.

Sahrar erkldrt, dass die Anweisung, die Keuschheit zu bewahren, in zwei Kontexten erfolgt;
erstens, sie vor Unzucht und auBerehelichen sexuellen Beziehungen zu schiitzen, und
zweitens, sie vor Blicken zu schiitzen, d.h., das Vermeiden der EntbloBung von Korperteilen,
die unangemessene sexuelle Begierden wecken konnten. Diese Anleitung zielt darauf ab,
Keuschheit und Schamhaftigkeit unter den Individuen in der Gesellschaft zu fordern.

Durch seine Interpretation unterstreicht Sahrir die Bedeutung von MiBigung und
Ausgewogenheit im sozialen Verhalten und in der Interaktion zwischen den Geschlechtern.
Er betrachtet den Koran nicht als Quelle strikter Einschrankungen, sondern als Leitfaden zu
Verhaltensweisen, die die Wiirde des Menschen bewahren und seine Privatsphére schiitzen.
Sahrir ist der Ansicht, dass Kleidung und Bescheidenheit im Kontext von Brauchtum, Zeit
und Ort interpretiert werden sollten, was eine Flexibilitit ermoglicht, die sich den
verschiedenen kulturellen und sozialen Kontexten anpasst. Sahriir betont, dass der Koran
einen erzieherischen Ansatz festlegt, der die grundlegende Methode zur Bildung eines
gldubigen Mannes und einer glaubigen Frau darstellt. Dieser Ansatz basiert auf hoflichem
Verhalten und der Bewahrung der Keuschheit, nicht auf Unterdriickung. Das Senken des

Blicks und das Bewahren der Scham vor Blicken und unsittlichem Verhalten sind das

139 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nur [24:30] ”. )

B Oul lil-mu’minin yagudii min absarihim (3 5ail bae | it (i 3all 08) Die wortliche
Ubersetzung dieses Verses aus dem Koran lautet: ,,Sprich zu den Gliubigen, sie sollen ihre
Blicke senken®, wobei allerdings das arabische Verb (yagudii) die Praposition min (von)
verlangt. Dieser Vers findet sich in Sure 24, Vers 30.
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Ergebnis von Erziehung, nicht das Ergebnis von Angst und Unterdriickung.'*’In Bezug auf
das Thema al-higab und az-zina (die Zier) der Frau bezieht sich Sahriir hauptsichlich auf
Vers 31 der Sure an-nir .Er unterteilt az-zina in zwei Teile: Die sichtbare Zier: Sahrir
interpretiert diesen Teil als Hinweis auf die natiirliche oder stindig sichtbare Zier, die nicht
leicht verborgen werden kann, wie Gesichtsziige und Hande. Die nicht sichtbare Zier: Dies
bedeutet die Zier, die unter den Kleidern verborgen oder bedeckt werden kann und die nicht
Fremden, d.h. einem Nicht-Mahram, gezeigt werden sollte. Seine Auslegung deutet darauf
hin, dass die Verzierung nicht nur Schmuck und Make-up umfasst, sondern den ganzen
Korper. Sahriir definiert das Konzept der Taschen (al-guyiih, d.h. jener Begriff der im
entsprechenden Koranvers als ,,Brustschlitz ihres Gewandes® iibersetzt wurde) im Korper
neu, indem er klarstellt, dass es Teile gibt, die eine Frau bedecken muss, basierend auf
sprachlichen und interpretativen Auslegungen von Koranversen. Er erklért, dass der Schleier
(al-himar) dazu dient, die (al-guyiih) oder die versteckte az-zina zu bedecken, wie es Gott
befohlen hat. Er diskutiert auch das Konzept der "Taschen" (a/-guyiib) als Bereiche wie die
Briiste, unter den Achseln und die Genitalien, und betont die Wichtigkeit ihrer Abdeckung,
aufler vor dem Ehemann.

Er unterscheidet zwischen sichtbaren guyiib, wie dem Gesicht, und versteckten , die als
intimer betrachtet werden. Sahriair erkldrt, dass der Koran die Frau anweist, den Schleier al-
himar zu verwenden, um die "Taschen" (al-guyiib) oder die nicht sichtbare Verzierung zu
bedecken, was die Selbstachtung und die Aufrechterhaltung der allgemeinen Moral
widerspiegelt. Er sieht, dass der Hinweis auf das Schlagen des Schleiers al-himar liber die
Taschen sich auf die Bedeckung dieses Bereichs bezieht und nicht auf die vollstindige
Bedeckung des Gesichts oder der Haare, wie traditionell interpretiert.'

Mohammed Sahriir schlieBt, dass die Bekleidungsnormen fiir Frauen vorsehen, dass sie nur
vor ihren Ehemidnnern nackt sein diirfen. Das Mindestmall an Bekleidung umfasst die
Bedeckung der Scham und der Hiiften, entsprechend Vers 31 der Sure an-nur, und sollte
generell auch die oberen Korperbereiche wie Briiste und Achseln umfassen. Die Bekleidung
in der Offentlichkeit richtet sich nach lokalen Gebriuchen, Damit die Frau keinem

gesellschaftlichen Schaden ausgesetzt ist. Kopfbedeckungen sind im Islam nicht

32Siehe Sahriir, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar’a, al-Wasiya, al-Irt, al-
Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,361-362.

133 Siehe Sahrﬁr, Nahwa Usil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar 'a, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas, 363-365.
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vorgeschrieben und folgen vollstindig den sozialen Brauchen. Ménner und Frauen sind im

Islam gleichgestellt.'*

6.2. Die Ansichten von ‘Adnan Ibrahim, in Bezug auf die Frauenfrage im Islam

Dabei werden wir die kontroversen Themen wie die EheschlieBung junger Frauen, die
Beschneidung von Frauen, die Vormundschaft und Verantwortlichkeit (Qiwama) sowie die
Frauenkleidung, insbesondere der higab, im Islam und die Ansichten von ‘Adnan Ibrahim

dazu néher beleuchtet.
6.2.1. Die Eheschlieung junger Frauen

In seiner Masterarbeit untersucht ‘Adnan Ibrahim das Thema der EheschlieBungen junger
Frauen, insbesondere anhand von ‘A’ia, der Ehefrau des Propheten Muhammad. Er kritisiert
die Nutzung von ‘A’iSas angeblichem Heiratsalter zur Diffamierung des Islams und betont,
dass weder der Koran noch die Sunna eine EheschlieBung im friihen Alter unterstiitzen.
Stattdessen argumentiert er, dass die Ehepartner gleichberechtigt sein sollten, was gegen eine
Heirat in jungem Alter spricht, da die eigentlichen Ziele einer Ehe dadurch nicht erreicht
werden konnen. Im zentralen Teil seiner Arbeit kontrastiert Ibrahim die gingigen
Uberlieferungen, die ein niedriges Heiratsalter ‘A’iSas suggerieren, mit Berichten, die sie als
reife, intellektuell versierte und gebildete Frau darstellen. Dies legt nahe, dass sie zum
Zeitpunkt ihrer EheschlieBung é&lter gewesen sein muss, als hdufig angenommen wird.
Ibrahim stiitzt sich nicht nur auf bekannte Uberlieferungen, sondern bringt auch eigene
Argumente vor, um die traditionellen Angaben zu hinterfragen. Nach Abschluss seiner
Recherchen kommt Ibrahim zu dem Schluss, dass ‘A’iSa zum Zeitpunkt ihrer Heirat
zwischen 19 und 21 Jahre alt war. Seine Arbeit fithrt zu drei neuen Erkenntnissen: die
Problematik der Verheiratung junger Médchen, die Ebenbiirtigkeit der Ehepartner das Alter

betreffend und revidierte Angaben iiber das Alter von ‘A’i$a zum Zeitpunkt ihrer Heirat.'>

13% Siehe Sahrir, Nahwa Usiil gadida li-1-Figh al-Islami - Figh al-Mar a, al-Wasiya, al-Irt,
al-Qawama, at-Ta ‘addudiyya, al-Libas,378.

133 Siehe. Ibrahim, ‘Adnan. ,,'A’i$a bint Abii Bakr: Leben und Wirkung mit spezieller
Behandlung ihres Alters” Masterarbeit (Wien:Universitidt Wien, 2009),125-126.
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6.2.2. Die Beschneidung von Frauen

In seinen Vortrag" Beschneidung von Frauen: eine prophetische Tradition oder ein

2130 diskutiert ‘Adnan Ibrahim das Thema "Beschneidung von

menschliches Verbrechen
Frauen" und présentiert mehrere kritische Argumente gegen diese Praxis. Er betont, dass

Beschneidung von Frauen keine Grundlage im islamischen Gesetz hat und nicht als religidse
Pflicht betrachtet werden kann. Aus Adnan Ibrahims Sicht wird seine Betonung auf die
umfassende Sicht des Islams auf den Menschen deutlich, wobei er darauf besteht, dass der
Islam die Reduzierung des Menschen auf bloB Korper oder Seele ablehnt. Ibrahim hebt
hervor, wie der Islam eine Haltung einnimmt, die erkennt, dass die Vernachldssigung
korperlicher Bediirfnisse zu negativen Konsequenzen fiihren kann, und weist darauf hin, dass
der Islam das Recht der Ehefrau auf sexuelle Befriedigung anerkennt. Er erklért, dass das
islamische Gesetz den Frauen ein Recht auf sexuelle Befriedigung gewéhrt, das groBer ist als
das der Minner, und sagt: "Die Frau ist es, die die Konsequenzen dieses Beischlafs oder
dieser sexuellen Begegnung tragen wird, durch Schwangerschaft oder Geburt. Daher ist es

nur logisch, dass ihr Recht auf sexuelle Befriedigung grofer ist als das des Mannes™’

‘Adnan Ibrahim geht auf die negativen Folgen der weiblichen Beschneidung ein und erklért,
wie diese Praxis erhebliche physische und psychische Schéden bei Frauen verursacht. Er
kritisiert die Motive hinter der Beschneidung, wie die Kontrolle {iber die weibliche Sexualitét
und die angeblich durch die Beschneidung geférderten Konzepte von Ehre und Reinheit. Er
erklirt, dass die Rechtsgelehrten im Allgemeinen die weibliche Beschneidung nicht als
empfehlenswert oder als Sunna ansehen, sondern als weniger bedeutend. Erwihnt wird, dass
nur die Schule al-Safi‘is die weibliche Beschneidung als Pflicht ansieht, obwohl es dafiir
keinen Beweis gibt. "Nur die Safi iten haben gesagt, dass es eine Pflicht ist, und sie haben

. . . . . .. . . 138
nicht den Hauch eines Beweises, sie haben keinen Beweis in ihren Hdinden."

13 Ibrahim, ‘Adnan. ,, al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am
Garima 'Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011, a) ) (lhse ) sSall | day ya o 4 g A celidl) (33
$a:lu) - YouTube

137 Ibrahim, ,, al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute 8.33-8:58.

3% Ibrahim, ,, al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute 33.20-33:28.
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‘Adnan Ibrahim diskutiert, dass der Koran keinen klaren Beweis enthilt, der auf die
Beschneidung hinweist. Dies bestétigt, dass die Beschneidung religios nicht unter dem Islam
gefordert wird. "Wenn wir mit dem ehrenwerten Buch beginnen, gibt es keinen Beweis im
Heiligen Koran fiir die Beschneidung auf klare Weise. weder fiir die Beschneidung von
Méinnern noch fiir die Beschneidung von Frauen. "’

In seinem Vortrag bietet “‘Adnan Ibrahim eine tiefe Kritik an den Uberlieferungen beziiglich
der weiblichen Beschneidung und erklirt, dass die beiden bekanntesten Hadithe in diesem
Kontext nicht iiber die notwendige Authentizitit verfiigen, um als Grundlage fiir diese Praxis
betrachtet zu werden. "Es gibt zwei bekannte Hadithe unter den allgemeinen Muslimen, aber
fiir die Gelehrten haben sie kein Gewicht'™,"  Er bezieht sich auf einen Hadith, der zur
MaiBigung aufruft und nicht zur vollstindigen Entfernung, und betrachtet, dass die prizise
figh-Anwendung der Beschneidung hohe chirurgische Fahigkeiten erfordert, was den Prozess
kompliziert macht. Er betont, dass die meisten Hadith-Gelehrten die Uberlieferungen
beziiglich der weiblichen Beschneidung als schwach betrachten und sie nicht als Grundlage
fiir die Einfiihrung dieser Praxis ansehen.

‘Adnan Ibrahim erklirt, dass die Uberlieferungen, die auf die Beschneidung von Frauen
hinweisen, eine schwache und briichige Grundlage in der Uberlieferungskette haben, was ihre
Verwendung in der islamischen Rechtsprechung fragwiirdig macht. Ibrahim kritisiert die
Schwiiche dieser Uberlieferungen und betont die Notwendigkeit einer prizisen
wissenschaftlichen Kritik der Erzédhlungen und der Zuriickhaltung, sich auf sie in sensiblen
Fragen wie der weiblichen Beschneidung zu verlassen, ohne eine strenge Uberpriifung ihrer
Authentizitit und der Stirke ihrer Uberlieferung.

‘Adnan Ibrahim kritisiert die Idee der weiblichen Beschneidung aus mehreren Perspektiven
und erklért seine Haltung zur weiblichen Beschneidung, dass sie aus einer prizisen religiosen
und wissenschaftlichen Perspektive betrachtet werden sollte. Er weist darauf hin, dass der
Prophet die weibliche Beschneidung weder verneint noch ausdriicklich befiirwortet hat, was
die Angelegenheit in den Bereich des Erlaubten riickt. Doch betont er die Wichtigkeit, die

moglichen Schiden dieses Eingriffs zu betrachten, und besteht darauf, dass, wenn sie

139 Ibrahim, ,, al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute 33.40-33:49.

140 Ibrahim, ,, al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute 34:00-34:5.
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Schaden anrichtet, sie verboten werden sollte. "Wir fordern, es iiberhaupt zu verbieten, weder
Sunna noch irgendetwas anderes als Sunna! Wir wollen diese Tiir schliefsen, denn wenn Sie
die Tiir so offen lassen, wird das jeder unwissende Mensch und jeder Mensch tun, der auf
pathologische Weise von einer Obsession mit Ehre, Vergniigen, Sex und Frauenrechten
besessen ist und Frauen dieses Rechts vorenthdlt, er wird Ihnen sagen, dass es eine Erlaubnis
gibt, wir praktizieren die Sunna, und er wird sie so praktizieren, wie er es versteht und wie er
es mochte, auf eine Weise, die seine Angst und Furcht beruhigt. Es ist besser, die Tiir nicht
offen zu lassen. Es ist besser, die Tiir vollstindig zu schliefen, denn dieses Thema ist zu
einem Vorwand fiir grofie Korruption geworden.”*!

‘Adnan Ibrahim diskutiert das Thema der weiblichen Beschneidung, die in afrikanischen
Léndern, insbesondere in Agypten, wo sie als pharaonische Beschneidung oder sudanesische
Reinheit bekannt ist, unterschiedlich praktiziert wird. Dieser Eingriff, der auch als
Infibulation bezeichnet wird, umfasst die Entfernung von Teilen der weiblichen Genitalien
und deren Verniihen auf eine Weise, die die Offnung einschrinkt, zu unmenschlichen und
grausamen Zwecken, wobei ein kleiner Raum fiir biologische Ausscheidungen gelassen wird.
Vor der Ehe wird sie manchmal chirurgisch wieder gedffnet, um den Geschlechtsverkehr zu
erleichtern. “Adnan Ibrahim driickt seine tiefe Ablehnung dieser Praxis aus und klassifiziert
sie als schweres Verbrechen und moralische Katastrophe.

‘Adnan Ibrahim betont, dass die Verteidigung der weiblichen Beschneidung mit religidsen
oder moralischen Argumenten ungerechtfertigt ist, und weist darauf hin, dass Beweise zeigen,
dass beschnittene Frauen hohere Raten an psychischen Beschwerden aufweisen als
unbeschnittene Frauen. Er zitiert die Position von Saih Mahmid Saltat, (1893-1963), dem
ehemaligen GroBscheich von Al-Azhar, der die Idee kritisierte, Ehre mit Beschneidung zu
verbinden, und erklérte, dass Ehre ein moralischer Wert ist, der auf Wahl, Erziechung und
Bewusstsein basiert, nicht auf der An- oder Abwesenheit von Korperteilen.'** ‘Adnan
Ibrahim sagte:“ Ehre ist eine freie moralische Wahl, die aus Erziehung, Bewusstsein,

tugendhaftem Verhalten und Uberzeugungen resultiert'*?

141 Ibrahim, ,, al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute 50.13-50:50.

142 Siehe Ibrahim, ,, al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute. 51.00-52:53.

'3 Tbrahim, ,, al-Duktdr ‘Adnan Ibrahim | Hitan al-Nisa’: Sunna Nabawiyya am Garima
‘Insaniyya?” YouTube, 8 July 2011,Minute:53:5-53:16.
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6.2.3. Die Vormundschaft, Verantwortlichkeit ,,’ Al-Qiwama“ im Islam
‘Adnan Ibrahim erldutert den Vers iiber die Vormundschatft.

"Die Mdnner stehen in Verantwortung fiir die Frauen wegen dessen, womit Allah die einen
von ihnen vor den anderen ausgezeichnet hat und weil sie von ihrem Besitz (fiir sie)
ausgeben. Darum sind die rechtschaffenen Frauen (Allah) demiitig ergeben und hiiten das zu
Verbergende, weil Allah (es) hiitet. Und diejenigen, deren Widersetzlichkeit ihr befiirchtet, -
ermahnt sie, meidet sie im Ehebett und schlagt sie. Wenn sie euch aber gehorchen, dann sucht
kein Mittel gegen sie. Allah ist Erhaben und Grof'*" "Und wenn ihr Widerstreit zwischen
den beiden befiirchtet, dann setzt einen Schiedsrichter aus seiner Familie und einen
Schiedsrichter aus ihrer Familie ein. Wenn sie (beide) eine Aussohnung wollen, wird Allah sie
(beide) in Einklang bringen. Gewif3, Allah ist allwissend und Allkundig. " 14

In seiner Auslegung wirft er Licht auf das im Koran beschriebene Konzept des ehelichen
Gehorsams und erkldrt, dass der hier angesprochene Gehorsam vom Kontext der
Ungehorsamkeit abhingt und nicht einen absoluten Gehorsam in allen Lebenslagen meint. Er
hebt hervor, dass einige Kommentatoren sagten, Gehorsam beziehe sich auf das Thema des
Geschlechtsverkehrs und meint nicht Gehorsam in einem absoluten Sinn. ‘Adnan Ibrahtm
betont, dass die im Koran erlaubten Mafnahmen im Falle von Ungehorsam auf
Verhaltenskorrekturen abzielen und nicht darauf ausgerichtet sind, Kontrolle oder Gehorsam
in allen Aspekten des ehelichen Zusammenlebens zu erzwingen. Er unterstreicht, wie wichtig
es ist, eine gute Ehefrau wertzuschitzen und sie nicht streng zu behandeln oder zu versuchen,
sie dauerhaft zu disziplinieren. Er betont, dass Predigten und Erinnerungen an die Rechte des
Mannes nur an Frauen gerichtet sein sollten, die Ungehorsam zeigen und die gesetzlichen
Grenzen liberschreiten. Eine gerechte Frau, die sich innerhalb der von Gott gesetzten Grenzen
bewegt, bendtigt diese Predigten jedoch nicht. ,,Das bedeutet, dass er nicht tdglich eine
rechtschaffene Frau unterweisen und ihr eine eindrucksvolle Predigt halten muss.“'*

‘Adnan Ibrahim hebt das Problem hervor, dass einige Minner religiose Texte so auslegen,

dass sie ihnen als Mittel dienen, um die Kontrolle iiber Frauen zu rechtfertigen und sie zu

!4 Bubenheim & Elyas ,,An-Nisa [4:34]”.

145 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nisa [4:35]”.

146 Tbrahim, ‘Adnan. ,»Huquq al-Mar’a fi al-Islam - al-Dukttr ‘Adnan Ibrahim” ,YouTube, 17
Dec. 2011, 22y 850 yall (3 géa- anal ) liae )¢S0 (youtube.com), ,Minute:12:44-13:50.
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unterwerfen. Einige Minner missbrauchen diese Rechte, um Frauen in einer Weise zu
kontrollieren, die iiber gesetzliche und moralische Grenzen hinausgeht, zum Beispiel durch
die Auferlegung ungerechtfertigter Vormundschaft, Unterdriickung sowie die Erpressung von
Rechten und Geld: ,,Einige Ménner missbrauchen diese edlen, korrekten und schonen Texte,
um ihr gesetzlich eingerdumtes Recht zu iibertreiben und missbrauchen, indem sie Frauen
eine Art Vormundschaft, Unterdriickung und Erpressung um Rechte und Geld aufzwingen.
147

‘Adnan Ibrahim betont, dass die Frau im Islam nicht bloB ein "Subjekt" ist, das kontrolliert
werden kann, sondern eine "Person" mit vollstindigen Rechten und einer Personlichkeit,
genau wie der Mann. Er kritisiert scharf das Missverstidndnis und die ungenaue Anwendung
religioser Texte, die nicht auf starken Beweisen oder einem korrekten juristischen und
wissenschaftlichen Verstindnis basieren. ,,Die Frau ist eine Person, genau wie der Mann eine
Person ist; er hat eine Personlichkeit, und sie hat eine Personlichkeit”. Doch man neigt dazu,
sie basierend auf diesen Texten und einem triiben, ungenauen Verstiandnis, das juristisch nicht
fundiert ist, lediglich als ein Subjekt zu betrachten."'*®

‘Adnan Ibrahim betont die Gleichheit und Ausgewogenheit in Rechten und Pflichten
zwischen Ehepartnern. Der Islam gewéhrt sowohl dem Mann als auch der Frau Rechte und
legt ihnen gleichermaflen Pflichten auf, wobei Autoritit und Verantwortung zwischen Mann
und Frau geteilt werden. ‘Adnan Ibrahim bezieht sich zur Unterstiitzung seiner Aussage auf
den Vers: ,,Und ithnen (den Frauen) steht in rechtlicher Weise (gegeniiber den Ménnern) das
gleiche zu“'*® "Daher sagen wir, dass wenn der Mann zweifellos eine Art Vormundschaft und
Autoritét in seinem Haus hat, dies ebenso fiir die Frau gilt." 150

‘Adnan Ibrahim erklért, dass eine Frau nicht dazu verpflichtet sein sollte, ihren Mann und
ihre Kinder zu Hause zu bedienen, einschlie8lich Kochen, Putzen und anderen Hausarbeiten.
Diese Ansicht wird von der Mehrheit der Gelehrten der Hanbali -, Hanafi - und Safi‘1 -
Schulen unterstiitzt, unabhingig davon, ob der Ehemann in der Lage ist, einen Dienstboten zu

beschiftigen oder nicht. Auch die Maliki stimmen dem zu, allerdings mit einer Bedingung:

7 Ibrahim, ,,Huqiiq al-Mar’a fi al-Islam - al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim”,Minute: 19:38 -20:06.
148 Ibrahim, ,,Huqiiq al-Mar’a f1 al-Islam - al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim” [Minute::20:23- 20:39.
' Bubenheim & Elyas. ,,Al-Bagara [2:228]".

150 Ibrahim, ,,Huqtiq al-Mar’a f1 al-Islam - al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim”,Minute:22:40-23:8.
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Sie sind der Meinung, dass die Frau diese Aufgaben iibernehmen muss, wenn der Ehemann
finanziell nicht in der Lage ist, einen Diener zu beschiftigen.””’

‘Adnan Ibrahim behandelt das Thema der Widersetzlichkeit durch den Mann und wie das
islamische Recht mit dieser Angelegenheit umgeht. Er stellt klar, dass es akzeptabel ist, wenn
der Mann zu korrektem und gerechtem Verhalten zuriickkehrt; andernfalls hat der Richter das
Recht anzuordnen, dass der Mann als DisziplinarmaBBnahme geschlagen wird. Ibrahim weist
darauf hin, dass der Koran drei Methoden zur Disziplinierung der Ehefrau vorsieht, falls sie
sich widersetzt: Ermahnung, Trennung im Bett und als letztes Mittel Schldage. Er erklért
jedoch, dass Frauen nicht das Recht haben, diese Mittel auf dieselbe Weise zu verwenden,

152 . . . . .
,,und wenn eine Frau von threm Ehemann Widersetzlichkeit oder

auBler der Ermahnung.
Meidung befiirchtet, so ist es keine Siinde fiir sie (beide), sich in Frieden zu einigen; denn
friedliche Einigung ist besser'>. Ibrahim erinnert an ein historisches Ereignis, das zeigt,
dass der Islam urspriinglich Vergeltung zwischen den Ehepartnern in Fillen ungerechtfertigter
Schldge erlaubte, aber diese Haltung wurde mit dem Herabkommen der Verse "Die Ménner

"134 gedindert, was dieses Recht einschrinkte. Er

stehen in Verantwortung flir die Frauen
betont, dass, wenn Frauen das Recht hitten, ihre Ménner als Reaktion zu schlagen, dies zu
einer Verschiarfung der ehelichen Probleme und zur Instabilitdt des Familienlebens fithren
wiirde. Daher liegt das Recht, den abtriinnigen Mann zu disziplinieren, beim islamischen
Gericht und nicht direkt bei der Ehefrau, um Gerechtigkeit und Ausgewogenheit in der Ehe
zu wahren, so ‘Adnan Ibrahim.'>

Was die Interpretation des Wortes ,,und schlagt sie” aus Vers 34 der Sure an-nisa’ betrifft,
kritisiert “Adnan Ibrahim die Modernisten, die Schlagen als Distanzierung und Verlassen
interpretieren, und glaubt, dass Schlagen geméR der traditionellen Interpretation ,,Schlagen®
bedeutet.'*® Er betont jedoch, dass der Koran das Schlagen als letzte Option zuldsst und dies

nicht unbedingt vorschreibt. Ménner sollten diese Zuldssigkeit des Schlagens aus den

151 Ibrahim, ,,Huqiiq al-Mar’a f1 al-Islam - al-Duktiir ‘Adnan Ibrahtm”,Minute: 38:05-39-22.
152 Siehe. Ibrahim, ,,Huqtiq al-Mar a {1 al-Islam - al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim”,Minute: 54:40-
55-19.

153 Bubenheim & Elyas ,,An-Nisa [4:128]".

154 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nisa [4:34]”.

199 Tbrahim, ,,Hugqiiq al-Mar’a fi al-Islam - al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim” Minute: 55:38-56:50.
156 Siehe. Ibrahim, ‘Adnan. ,,al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | al-’Islam wa-Darb al-Mar’a”,
YouTube, 7 Nov. 2020, a2 ) cliac 583 ] 31 jall (o i g 23 (youtube.com) ,Minute :00:56 -
3:37.
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trivialsten Griinden nicht als Freibrief fiir sich betrachten. ‘Adnan Ibrahim zieht Beweise
dafiir aus dem Leben des Propheten, der seine Frauen nie geschlagen hat.“ Er ist derjenige,
der gesagt hat: die besten von euch schlagen nicht. “*>’

‘Adnan Ibrahim deutet darauf hin, dass korperliche Ziichtigung erst als letzte Option in
Betracht gezogen werden sollte, nachdem alle anderen Mittel zur Korrektur und zum Aufbau
ausgeschopft wurden. Dabei betont er, dass das oberste Ziel der Erhalt der Familienstruktur
und ihrer Einheit ist. In den Féllen, in denen sie gerechtfertigt ist, sollte die Ziichtigung das
"kleinere von zwei Ubeln" sein, also der weniger schidliche Weg im Umgang mit dem
Verhalten einer widerspenstigen Frau, die darauf aus ist, das familidre Geflige zu zerstoren. In

158 Er betont dabei, dass

vielen Fillen gibt es Kinder, was die Stabilitdt der Familie gefdhrdet.
dies nur erfolgen sollte, nachdem alle anderen Reformmethoden, wie Ermahnungen und das
Fernbleiben im Ehebett, erschopft sind, wobei diese Ermahnungen iiber einen langen
Zeitraum andauern kénnen. "’

Anstatt sich scheiden zu lassen, kann ein Mann zu Schldgen greifen. Dies ist jedoch keine
Vorschrift, sondern dem Ermessen des Mannes iiberlassen, nimlich ob er glaubt, dass die
Schldge als Losung wirksam sein konnten. ‘Adnan Ibrahtm argumentiert: "Was ist besser:
Schlige oder Scheidung und der Zerfall der Familie sowie der Verlust der Kinder?"'®
‘Adnan Ibrahim ist der Ansicht, dass Schlidge symbolisch sein sollten und nicht mit dem Ziel,
korperlichen Schaden zu verursachen, und basierend auf den Richtlinien von Juristen, die
festgelegt haben, dass Schldge wie ,,Zahnstocher erfolgen sollten, ohne Schaden oder

Verletzungen zu verursachen.'®!

"7 Ibrahim, ,,al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim | al-’Islam wa-Darb al-Mar’a”,Minute :03:26-03:36.
158 Ibrahim, ,,al-Dukttr ‘Adnan Ibrahim | al-’Islam wa-Darb al-Mar’a”," [Minute :03:40-
04:08.

159 Ibrahim, ,,al-Dukttr ‘Adnan Ibrahim | al-’Islam wa-Darb al-Mar’a”,Minute :04:55-05:10.
160 Ibrahim, ,,al-Dukttr ‘Adnan Ibrahim | al-’Islam wa-Darb al-Mar’a”,Minute :06:40-07:02.
ol Ibrahim, ,,al-Duktir ‘Adnan Ibrahim | al-’Islam wa-Darb al-Mar’a”,Minute :07:03-07:23.
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6.2.4. Frauenkleidung

‘Adnan Ibrahim betont, dass das Wort ,,ihigab* in sieben Stellen im Koran vorkommt und in
keiner dieser Stellen bedeutet es eine Bedeckung des Gesichts oder des Korpers, sondern es

e s : o . 162
wird im Sinne einer riumlichen Trennung oder eines Vorhangs verwendet.'®

‘Adnan Ibrahim sieht in dem Vers "O Prophet, sag deinen Gattinnen und deinen Tochtern und
den Frauen der Gliubigen, sie sollen etwas von ihrem Uberwurf iiber sich herunterziehen.
Das ist eher geeignet, dafl sie erkannt und so nicht beldstigt werden. Und Allah ist

«163 einen erheblichen Unterschied in den Ansichten.

allvergebend und barmherzig
Es gibt Meinungsverschiedenheiten iliber die Bedeutung von (al-gilbab) sowie {iiber die
Bedeutung von "damit sie nicht erkannt und nicht beléstigt werden". Ibrahim erklart, dass
(al-gilbab) ein weiteres Kleidungsstiick ist, grofer als al- himar, und al- himar ist das, was
den Kopf bedeckt, und nicht das, was das Gesicht bedeckt). (al-gilbab)ist weiter als der al-
himar und einige Gelehrte verstehen unter (al-gilbab )ein Kleidungsstiick, das den ganzen

164 e
Fur

Korper bedeckt. Die Frau legt es iiber ihre Kleidung, wenn sie das Haus verlésst.
‘Adnan Ibrahim ist die Essenz der traditionellen Interpretation, dass in den Tagen des
Propheten die Frevler sich den Sklavinnen niherten und nicht den freien Frauen. Aber einer
von ihnen ndherte sich einer freien Frau und sagte: "Ich dachte, sie wire eine Sklavin",
woraufhin diese Verse offenbart wurden. Einige Gelehrte lehnen diese Interpretation ab, da
sie impliziert, dass Gott die Frevler gegen die Sklavinnen der Muslime gewéhren lie3, und
eine Sklavin ist auch ein Mensch.'® ‘Adnan Ibrahim glaubt, dass "dieser Vers kein Text ist,
der das Bedecken des Gesichts vorschreibt"."®® ‘Adnan Ibrahim schligt eine Interpretation

des Verses vor, die eine andere Mdglichkeit in Betracht zieht. Er meint, dass Frauen, die ihre

Gesichter verbergen, aufgefordert sein konnten, ihre Gesichter zu enthiillen. Der Zweck

162 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Sahwah ma‘a al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim wa Ahmad al-*Arfij:

'Ma ‘rakat al-hijab' - al-halgah al-tla”, YouTube, 6 June 2016, | 1 48l - Claall 4S j2e - 3 snia
al ) lbae ) ¢l Dr Adnan Ibrahim,Minute:05:55-06:38.

'3 Bubenheim & Elyas ,,Al-Ahzab [33:59]”.
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dahinter wire, dass sie anhand ihrer Personlichkeiten erkannt werden, was dazu fiihren soll,
dass sie nicht beldstigt werden. Er unterstreicht, dass diese Auslegung nur eine Moglichkeit
ist und seine persénliche Einschitzung widerspiegelt.'®”’
‘Adnan Ibrahim glaubt, dass ,,der Schleier der Frau eine Sitte ist, die sich von Umgebung zu
Umgebung und von Epoche zu Epoche unterscheidet*."®®
‘Adnan Ibrahim meint, dass die Formulierung des Verses "Und sie sollen ihre Kopftiicher auf

den Brustschlitz ihres Gewandes schlagen "'%

impliziert, dass der Islam nicht die Einfiihrung
des Kopftuchs verordnet hat, da es bereits existierte. Stattdessen fiigte er hinzu, dass al-himar
der ,,Kopftuch* iiber den ag-giyiib ,,Brustschlitz® geschlagen werden sollte, das heil3t {iber
die Brustoffnung. Denn es gab einige Frauen, die Teile ihres Halses und ihrer Briiste zeigten,
da die Offnung des Kleides weit war. Frither warfen die Frauen das Kopftuch nach hinten, so
dass es ihr Haar bedeckte, dann drehten sie es nach hinten, und diese Offnung blieb sichtbar
und offen. Deshalb sagte der Koran, sie sollen ihren Hals und ihre Brust bedecken, denn dies
gehort zu den begehrenswerten und charmanten Aspekten einer Frau'’’.“ ‘Adnan Ibrahim
fahrt fort und sagt: "Die Frage ist, wenn der grofiartige Koran nicht das Thema des
Kopftuchs begonnen hat, sondern lediglich hinzugefiigt hat, dass das Kopftuch iiber den
(Brustschlitz) gelegt werden soll, und ihm auf diese Weise Legitimitdit verliehen hat, was
wdre, wenn eine muslimische Frau sich in einer anderen Umgebung befindet, zum Beispiel in
einer kalten oder in einer gemdpfigten Umgebung, wo es keine heiffen Sonnenstrahlen, keinen
Staub, keine Sandstiirme gibt und in dieser Kultur das Haar der Frau nicht als Verfiihrung
angesehen wird. Kann sie dann ihr Haar zeigen? Das ist die Frage.""""

‘Adnan Ibrahim glaubt, dass es im Koran keinen Vers gibt, der eine Frau dazu verpflichtet,
thren Kopf zu bedecken. Wenn sich eine Frau jedoch dafiir entscheidet, ihren Kopf zu

bedecken, sollte sie auch ihre Brust bedecken. Das Bedecken des Kopfes ist ein kultureller

Brauch, und der Koran hitte es nicht verbieten konnen. Eine Frau kann nicht in die Sonne

197 Ibrahim, Sahwah ma‘a al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim wa Ahmad al-"Arfij: 'Ma‘rakat al-hijab'
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gehen, ohne ihren Kopf zu bedecken, sonst kann sie einen Sonnenstich erleiden. Daher hat
der Koran diese Richtlinien hinzugefiigt, aber dieses Thema bleibt der personlichen

Auslegung vorbehalten."'’?

6.3. Die Ansichten der Qur’anisten in Bezug auf Frauenfrage im Islam

In diesem Abschnitt werden die Ansichten der Qur’anisten, vertreten von Dr. Ahmad Subhit
Mansiir, in Bezug auf die Frauenfrage im Islam untersucht. Es wird analysiert, wie Mansiir
die Rechte und Pflichten von Frauen im Islam interpretiert und welche Positionen er zu

Themen wie Eheschliefung, Vormundschaft und Frauenkleidung einnimmt.
6.3.1. Die Vormundschaft, Verantwortlichkeit ('Al-Qiwama) im Islam

Dr. Ahmad Subhi Mansiir betrachtet die Gerechtigkeit und Gleichstellung von Mann und
Frau als Grundpfeiler der koranischen Gesetzgebung in Bezug auf Frauen. Er erklirt, dass die
Verwendung des Wortes zaug (Ehepartner) im Koran sowohl auf den Mann als auch auf die
Frau hinweist, was eine vollstdndige Gleichheit zwischen ihnen suggeriert. Der Mann wird
als Partner betrachtet und ebenso die Frau; das Wort "Ehefrau" erscheint nicht eigenstiandig
1m Koran. Auch das Wort "die Eltern" wird verwendet, um sowohl auf den Vater als auch auf
die Mutter hinzuweisen, was die Gleichheit in der Behandlung und das Wohlverhalten ihnen

gegeniiber betont.

Obwohl der Koran die Gleichheit zwischen Mann und Frau betont, legt er groBen Wert auf
Gerechtigkeit in ihren Rechten, um Ungerechtigkeit zu vermeiden. Die natiirlichen Umsténde
befdhigen den Mann zu schweren Arbeiten, wihrend die Frau durch Schwangerschaft und
Stillzeit gebunden ist und somit die Fiirsorge des Mannes bendtigt. Diese Umstdnde betonen
die Rolle des Mannes als Versorger und Beschiitzer. Auf diese Weise entsteht eine starke
Familie, die zur Gesundheit der Gesellschaft beitrdgt. Daher zielen die Vorschriften des
Korans darauf ab, ein Gleichgewicht zwischen Gleichheit und Gerechtigkeit zu erreichen,
wobei die Natur jedes Geschlechts und die Fiirsorge fiir die Familie beriicksichtigt werden.

Dr. Ahmad Subhi Mansur gibt Beispiele:

72 Tbrahim, ,,Sahwah ma‘a al-Duktiir ‘Adnan Ibrahim wa Ahmad al-"Arfij: al-hijab bayn al-
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Der Mann ist es, der die Mitgift zahlt. Der Koran betont die Pflicht, die Mitgift der Frau
sowohl im Voraus als auch im Nachhinein zu zahlen, und gewéhrt ihr weitere Rechte wie
Unterhalt und Fiirsorge. Wenn er sich dann scheiden lésst, hat sie ein Anrecht auf Unterhalt.
Solange der Mann zahlt und sich abmiiht, hat er ein Anrecht auf die Vormundschaft iiber
seine Frau, und daher ist die Vormundschaft Qiwama mit dem Unterhalt verkniipft. Die
entsprechende Bedeutung ist, dass wenn die Frau diejenige ist, die fiir ihren Ehemann
finanziell sorgt, der Ehemann keine Vormundschaft {iber sie hat. Darin liegen die
vollkommene Gerechtigkeit und Gleichheit.

Laut Ahmad Subht Manstir zeigt diese Betonung der Gleichheit, unter Beriicksichtigung der
Gerechtigkeit, wie die koranische Gesetzgebung die natiirlichen Umstédnde und biologischen
Bediirfnisse beriicksichtigt, wahrend sie die Wiirde und Rechte beider Geschlechter wahrt.
Dies bedeutet andererseits, dass, wenn die Ehefrau diejenige ist, die finanziell fiir ihren
Ehemann aufkommt, der Ehemann keine Vormundschaft giwama tlber sie hat, was
vollkommene Gerechtigkeit und Gleichheit darstellt.

Ahmad Subhi Mansiir betrachtet die Salafisten als Vertreter einer Interpretation der
Vormundschaft, die als Herrschaft verstanden wird, was dem koranischen Verstidndnis des
Ausdrucks gama ‘ala "= A" widerspricht, der Fiirsorge und Bewahrung bedeutet, wie in
igamat al- salat (dem Einrichten des Gebets) und dem Namen al/-gayyom fiir Allah, der der
Bewahrer und Erhalter von allem ist. Im koranischen Gesetz bezieht sich die Vormundschaft
auf die Filirsorge des Mannes fiir seine Frau und seine Verantwortung ihr gegeniiber, was
durch die Ubernahme der finanziellen Verantwortung ausgedriickt wird. Dies wird in Sure an-
nisa, Vers 34 erklart: "Die Méanner stehen in Verantwortung fiir die Frauen wegen dessen,
womit Allah die einen von ihnen vor den anderen ausgezeichnet hat und weil sie von ihrem
Besitz (fiir sie) ausgeben."'”

Laut Ahmad Subhi Mansiir bedeutet Vormundschaft die finanzielle Fiirsorge und
Unterstiitzung. Dies ermdglicht es dem Mann, diese Vormundschaft iiber die Frau auszuiiben.
Ahmad Subhi Mansiir zitiert Sure Al-Baqgara, Vers 228. In diesem Vers wird dem Mann das
Recht eingerdumt, seine geschiedene Frau zuriickzunehmen, wenn er es wiinscht:
"Geschiedene Frauen sollen (mit sich) selbst drei Zeitabschnitte abwarten. Und es ist ihnen
nicht erlaubt, zu verheimlichen, was Allah in ihrem Mutterleib erschaffen hat, wenn sie an

Allah und den Jiingsten Tag glauben. Und ihre Eheménner haben ein groferes Anrecht, sie

173 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nisa [4:34] ”.
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zuriickzunehmen, wenn sie eine Ausséhnung wollen. Und ihnen (den Frauen) steht in
rechtlicher Weise (gegeniiber den Minnern) das gleiche zu, wie (den Méinnern) gegeniiber
ihnen. Doch die Ménner haben ihnen gegeniiber einem gewissen Vorzug. Und Allah ist
Allmichtig und Allweise."'™

Nach Ansicht von Ahmad Subhi Mansur sieht Allah den Wunsch des Mannes, seine Frau
wieder in seinen Schutz zu nehmen, als vorrangig. Dies ist ein wichtiger Aspekt in der
Fiirsorge. Allah betont die Wichtigkeit des Wunsches des Mannes, seine Frau wieder in seine
Obhut zu nehmen, solange sein Ziel die Versohnung ist. Diese voriibergehende Bevorzugung
spiegelt eine situative Verantwortung wider, die durch Gerechtigkeit und das Bestreben nach
Stabilitdt der Familie gestiitzt wird und ist keine allgemeine oder absolute Bevorzugung des
Mannes gegeniiber der Frau. Im Gegensatz dazu missversteht das salafistische Konzept den
sprachlichen und rechtlichen Kontext des Korans und behauptet, dass der Koran sich selbst
widerspricht, indem er gleichzeitig vollstindige Gleichheit zwischen Mann und Frau betont
und diese dann negiert. ,,Wie kann der Koran die Gleichheit der Geschlechter fordern und
dann leugnen“?'”

Ahmad Subhi Mansiir glaubt, dass oft eine Verwechslung zwischen dem gesetzgebenden
Befehl, der gesetzgebenden Regel und dem gesetzgebenden Zweck stattfindet. Er sagt, ,,Der
Zweck der Gesetzgebung sei es, die Familie zu schiitzen, und die meisten koranischen
Gesetzgebungen konzentrieren sich auf den personlichen Status, um die Familie durch
mehrere gesetzlichen Regeln zu schiitzen. Jede dieser Regeln betrifft die Interaktion zwischen
den Ehepartnern und ihre gesetzliche Grundlage ist an-nisa 19:“O die ihr glaubt, es ist euch
nicht erlaubt, Frauen wider (ihren) Willen zu erben. Und drangsaliert sie nicht, um (ihnen)
einen Teil von dem, was ihr ihnen gegeben habt, zu nehmen, auller sie begehen etwas klar
Abscheuliches. Und geht in rechtlicher Weise mit thnen um. Wenn sie euch zuwider sind, so
ist euch vielleicht etwas zuwider, wihrend Allah viel Gutes in es hineinleg‘[".176 Aus dieser
gesetzlichen Regel folgen die gesetzlichen Befehle zur Behebung von Konflikten innerhalb
der Familie und zur Starkung der ehelichen Beziehungen. Einer dieser gesetzlichen Befehle
ist das Schlagen der ungehorsamen Frau (an-nisa 34): Die Ménner stehen in Verantwortung

fiir die Frauen wegen dessen, womit Allah die einen von ihnen vor den anderen ausgezeichnet

'"* Bubenheim & Elyas. ,,Al-Baqara [2:228] ™. _
175 Mansar, Ahmad Sabhi. ,Huqilq al-mar’a”, A ahl-alquran.com, 2007, 3 sl (3 s~ (ahl-
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hat und weil sie von ihrem Besitz (fiir sie) ausgeben. Darum sind die rechtschaffenen Frauen
(Allah) demiitig ergeben und hiiten das zu Verbergende, weil Allah (es) hiitet. Und diejenigen,
deren Widersetzlichkeit ihr beflirchtet, - ermahnt sie, meidet sie im Ehebett und schlagt sie.
Wenn sie euch aber gehorchen, dann sucht kein Mittel gegen sie. Allah ist Erhaben und
GroB."'"’

Ahmad Subhi Mansiir erklérte, dass ,die Legitimierung von Schldgen zundchst einer
gesetzlichen Regel unterliegt: dem Gebot an den Ehemann, sich angemessen zu verhalten,
selbst wenn er seine Frau nicht mag. Das bedeutet, dass wir eine Ehefrau haben, die
angemessen von ihrem Ehemann behandelt wird, aber sich dennoch widersetzt. Die
gesetzgeberische Anordnung besteht darin, diesen Ungehorsam mit Mitteln zu behandeln, wie
der Ermahnung. Wenn dies nicht funktioniert, folgt die Behandlung durch das Verlassen im
Bett, und wenn auch das Verlassen im Bett nicht hilft, dann durch Schlagen. All dies geschieht
in der Absicht der Reform, damit sie in Frieden mit ihrem Ehemann leben kann, der sie
angemessen behandelt. “'7®

Ahmad Subht Manstr erklirte weiterhin, dass diese ungehorsame Frau das Recht hat, sich
von ithrem Ehemann zu trennen, geméfl der koranischen Gesetzgebung in al-bagarah 229:
,Die Talag-Scheidung ist zweimal (widerrufbar), dann gilt entweder Behalten nach dem
Gebilligten oder Entlassen Thsan gemdB3. Und es gilt fiir euch (Eheménner) nicht als halal,
irgendetwas von dem zu nehmen, was ihr ihnen gegeben habt, auler wenn beide befiirchten,
daf} sie Allahs Richtlinien nicht einhalten konnten. Also solltet ihr es befiirchten, dal3 beide
Allahs Richtlinien nicht einhalten kdnnten, dann ist es fiir beide keine Verfehlung, wenn sie
eine Entschddigung zahlt, (um taldg-Scheidung zu bewirken).

Diese sind Allahs Richtlinien, so iiberschreitet sie nicht! Und wer Allahs Richtlinien
iiberschreitet, diese sind die wirklichen Unrecht-Begehenden*!'””. Wenn eine ungehorsame
Frau nicht die Scheidung beantragt und mit ihrem Ehemann zusammenleben mochte, der sich
im Wesentlichen um sie kiimmert, gibt es fiir sie keine andere Losung als die, die Gott
vorgeschrieben hat. Das Schlagen war als letztes Mittel an strenge Bedingungen gekniipft.

Wenn die Frau gehorsam war, hatte der Ehemann kein Recht, seine Frau anzugreifen.'™

77 Bubenheim & Elyas An-Nisa [4:34]”.
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6.3.2. Das Erbe der Frauen im Islam nach Ahmad Subhi Mansiar

Ahmad Subhi Mansur interpretiert folgende Verse zum Erbrecht im Koran: “Allah empfiehlt
euch hinsichtlich eurer Kinder: Einem ménnlichen Geschlecht kommt ebensoviel zu wie der
Anteil von zwei weiblichen Geschlechts. Wenn es aber (ausschlieBlich) Frauen sind, mehr als
zwei, dann stehen ihnen zwei Drittel dessen zu, was er hinterldft; wenn es (nur) eine ist, dann
die Hilfte. Und den Eltern steht jedem ein Sechstel von dem zu, was er hinterld3t, wenn er
Kinder hat. Wenn er jedoch keine Kinder hat und seine Eltern ihn beerben, dann steht seiner
Mutter ein Drittel zu. Wenn er Briider hat, dann steht seiner Mutter (in diesem Fall) ein
Sechstel zu. (Das alles) nach (Abzug) eines (etwaigen) Vermichtnisses, das er festgesetzt hat,
oder einer Schuld. Eure Viter und eure Sohne - ihr wilit nicht, wer von ihnen euch an Nutzen
niher steht. (Das alles gilt fiir euch) als Verpflichtung von Allah. Gewil3, Allah ist Allwissend

«“I81" Und euch steht die Hilfte vom dem zu, was eure Gattinnen hinterlassen,

und Allweise.
wenn sie keine Kinder haben. Wenn sie jedoch Kinder haben, dann steht euch ein Viertel von
dem zu, was sie hinterlassen. (Das alles) nach (Abzug) eines (etwaigen) Vermichtnisses, das
sie festgesetzt haben, oder einer Schuld. Und ihnen steht ein Viertel von dem zu, was ihr
hinterlaBBt, wenn ihr keine Kinder habt. Wenn ihr jedoch Kinder habt, dann steht ihnen ein
Achtel von dem zu, was ihr hinterlaBBt. (Das alles) nach (Abzug) eines (etwaigen)
Verméchtnisses, das ihr festgesetzt habt, oder einer Schuld. Und wenn ein Mann oder eine
Frau ohne Eltern oder Kinder beerbt wird und er (bzw. sie) einen (Halb)bruder oder eine
(Halb)schwester (miitterlicherseits) hat, dann steht jedem von beiden ein Sechstel zu. Wenn
es jedoch mehr als dies sind, dann sollen sie Teilhaber an einem Drittel sein. (Das alles) nach

(Abzug) eines (etwaigen) Verméchtnisses, das festgesetzt worden ist, oder einer Schuld, ohne

Schidigung.

182 Dies sind

(Das alles ist euch) befohlen von Allah. Allah ist allwissend und nachsichtig.
Allahs Grenzen. Wer nun Allah und Seinem Gesandten gehorcht, den wird Er in Gérten
eingehen lassen, durcheilt von Béchen, ewig darin zu bleiben; und das ist ein groBartiger

Erfolg. '

181 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nisa [4:11] ”.
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Wer sich aber Allah und Seinem Gesandten widersetzt und Seine Grenzen iiberschreitet, den
1aBt Er in ein Feuer eingehen, ewig darin zu bleiben; und fiir ihn gibt es schmachvolle
Strafe.«'®

Er weist darauf hin, dass die Regel "die Frau erbt die Hilfte des Mannes" zwischen S6hnen
und Tochtern beim Tod des Vaters oder der Mutter angewendet wird, ebenso zwischen
Briiddern und Schwestern, wenn der verstorbene Bruder oder die verstorbene Schwester
keinen Ehepartner oder Nachkommen hinterldsst, sowie zwischen Ehemann und Ehefrau.
Jedoch ist die Frau dem Mann im Erbrecht gleichgestellt, wenn der Verstorbene ein Sohn
oder eine Tochter von ihnen ist, sowie wenn der Verstorbene verheiratet war und Geschwister
hinterlasst, aber keine Nachkommen.

Ahmad Subhi Manstir stellt klar, dass die Gesellschaft oft Tochter, Schwestern und Ehefrauen
vom Erbe ausschlieft, indem Minner ihr Eigentum an ihre méinnlichen Kinder verkaufen, um
Frauen zu verhindern, dass das Erbe in die Héinde der Ehemédnner der To6chter und
Schwestern fillt. Dies ist der géngige Brauch.

Dariiber hinaus erwihnt er, dass Frauen zur Zeit der Offenbarung des Korans kein Erbrecht
hatten, sondern Teil des Erbes waren, das verteilt wurde. Der Koran verbot diese Praxis mit
den Worten: " O die ihr glaubt, es ist euch nicht erlaubt, Frauen wider (ihren) Willen zu

erben n185

. Der Koran bestitigt das Erbrecht der Frau, wie in den Worten: "Den Ménnern steht
ein Anteil von dem zu, was die Eltern und nichsten Verwandten hinterlassen, und den Frauen
steht ein Anteil von dem zu, was die Eltern und nichsten Verwandten hinterlassen, sei es
wenig oder viel - ein festgesetzter Anteil.«'*®

Die Gesetzgebung des Erbrechts wird als Gottes Grenzen (hudiid Allah) bezeichnet, was die
vorgeschriebene durchzufiihrende Pflicht bedeutet. Die Verse iiber das Erbrecht enden mit der
Bestitigung, dass diese Gesetze die Grenzen Allahs sind. Wer sie befolgt, wird ewig im
Paradies sein, und wer sich gegen Allah und seinen Gesandten auflehnt und sie nicht befolgt,
wird ewig in der Holle sein (Sure Ni1sa'13, 14).

Ahmad Subhi Mansiir setzt seine Analyse fort, indem er sagt: Einige Personen versuchen, die

Gesetzgebung Gottes, den Allméchtigen, zu {ibertreffen, was die Zuteilung des Erbes an

184 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nisa [4:14] ”.
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Tochter und Schwestern betrifft, die nur die Hélfte dessen erhalten, was ménnlichen Erben
zusteht. Sie iibersehen dabei die folgenden Punkte:

Im Islam gilt die Erbgleichheit zwischen einer Tochter und einem Sohn oder zwischen einer
Schwester und einem Bruder als ungerecht. Wenn sie das gleiche Erbe hétten, wire das
unfair, denn die finanzielle Verantwortung liegt bei den Ménnern. Wihrend der Mann
verpflichtet ist, der Frau eine Mitgift zu zahlen und sie als Ehefrau zu unterstiitzen, ist sie
nicht verpflichtet, eine Mitgift zu zahlen oder die Familienkosten zu tragen. Wenn zum
Beispiel ein Sohn und eine Tochter vorhanden sind, erbt die Tochter die Hélfte, unterliegt
jedoch den Bedingungen der EheschlieBung und dem Unterhalt durch den Ehemann. Im Falle
einer Scheidung bendtigt sie finanzielle Unterstiitzung und Unterhalt. Der Sohn ist
verpflichtet, die Mitgift zu zahlen und den Unterhalt seiner Frau und Kinder zu tragen. Wenn
jedoch die Mutter ihr Leben lang fiir die Kinder mit ihrem Ehemann gesorgt hat und eines der
Kinder stirbt, ist sie ihrem Ehemann (dem Vater) gleichgestellt und teilt das Erbe des
verstorbenen Sohnes.

Ahmad Subht Mansiir kritisiert auch diejenigen, die anprangern, dass ein Mann im Sinne des

Korans den gleichen Anteil an der Erbschaft hat wie zwei Frauen.

,Und sie vergessen auch, dass die schmerzhafte Realitit in den Mohammedaner
Gesellschaften die mdnnliche Kultur noch immer trigt, obwohl der Allmdchtige, der
Erhabene, in der Gesetzgebung der Erbschaft entschieden hat. In Wirklichkeit beraubt sie die
Frau ihres Rechts, egal ob sie Tochter, Schwester oder Mutter ist. Die Frau erhdlt nicht ihr
im Koran festgeschriebenes Recht und erhdlt es auch nicht in den von Mdnnern geschaffenen
weltlichen Gesetzen. Einige mogen zogern, die weltlichen Gesetze zu kritisieren, aber sie

. . . . . 187
wagen es, die Schari'a des barmherzigen Gottes im Koran zu kritisieren.

Es ist klar, dass er bewusst den Begriff ,,Mohammedaner* (muhammadiyiin) statt ,,Muslime*

verwendet. Dies konnte eine kritische Anmerkung zur starken Fokussierung anderer Muslime

187_ Mansiir, Ahmad Stibhi. ,, Tasr1'at al-huqiiq (mirat al-mar’a)”, ahl-alquran.com, 2023,
(3 yall & yia ) (858l iy 1S (ahl-alquran.com)
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auf Muhammad sein oder einen Hinweis darauf geben, dass sie Muhammad eher als dem

Koran und Allah folgen.
6.3.3. Frauenkleidung

Ahmad Subhi Mansiir kritisiert die Art und Weise, wie Salafisten mit Frauen umgehen, und
betrachtet die ibermdfige Beschiftigung mit der Kleidung von Frauen als Anzeichen fiir das,
was er als ,geistliche und religiose Kritze* (al-garb al-fikri wa-d-dini) in den
Gemeinschaften der Mohammedaner bezeichnet. Seiner Ansicht nach représentiert der ISIS
die niedrigste Stufe der Mohammedaner. Fiir sie ist die Praxis der Enthauptung mit der
Notwendigkeit verbunden, einen Bart, ein Gewand, einen Schleier und eine
Gesichtsbedeckung zu tragen. Er verbindet intellektuelle Riickstdndigkeit mit der
iibertriebenen Betonung der sunnitischen Tradition, wobei die Befolgung von Vorschriften
wie dem Barttragen und den Kleidervorschriften fiir Frauen im Vordergrund steht. ISIS ist das
perfekte Beispiel fiir die Umsetzung ihrer Gesetzgebung, die im Widerspruch zum Islam

steht.

Ahmad Subhi Mansiir argumentiert, dass der Westen, insbesondere Amerika und Russland,
zusammen mit dem Osten, einschlieBlich China und Japan, im Wettlauf um den entferntesten
Punkt im Weltraum konkurriert. Unterdessen beschiftigen sich laut ihm die salafistischen
Gelehrten weiterhin mit Regelungen zur Heirat und zum sexuellen Umgang mit Kindern. Er
behauptet, dass selbst wenn Amerika den Mars erreichen sollte, die salafistischen Gelehrten
sich moglicherweise damit auseinandersetzen wiirden, mit welchem Fuf3 man die Toilette auf
dem Mars betreten sollte, ob mit dem rechten oder dem linken FuB3. Er kritisiert die Fiihrung
der Muslime durch wahhabitische Salafisten und ihre anhaltende Fixierung auf Frauen,
insbesondere auf ihren Korper. Ahmad Subhi Mansiir meint, dass die Mohammedaner in
threm Irrtum verharren werden, solange sie von den wahhabitischen Salafisten gefiihrt
werden.'*®

Ahmad Subhi Mansir betont, dass Ziichtigkeit in der Kleidung den Status und den Respekt
der Frauen bewahrt und sie von der Ebene einer physischen Ware auf die Ebene eines

rationalen, kultivierten Menschen hebt. Diese Ziichtigkeit zeigt sich in der Kleidung, die eine

188 Manstir, Ahmad Siibht. ,,Fa 3: zit al-mar’a bayna al-"Islam wa-din al-sunna gll—c_iukﬁri
(mugaddima talita)” ahl-alguran.com, 2023, 4sdia) SN AL (a5 2N 8l yall (652 3
(43 (ahl-alquran.com).
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Frau vor Menschen tragt. Was ihren Ehemann betrifft, so ist die Sache anders, denn Gott, der
Allmichtige, sagte: ,,Sie sind euch ein Kleid, und ihr seid ihnen ein Kleid.“'® Der Vers
bestdtigt, dass die Beziehung zwischen den Ehepartnern auf Intimitdt und Vertraulichkeit
basiert.

In Vers 31 der Sure an-nur werden Frauen aufgefordert, ihren Blick zu senken und Unmoral
zu vermeiden. Der Vers behandelt die Menge an Schmuck, die 6ffentlich gezeigt werden darf:
Ein Teil davon ist nur fiir den Ehemann in privater Umgebung sichtbar, wéhrend ein anderer
Teil des mahrams innerhalb des Hauses gesehen werden kann. Dazu gehort auch der
Schmuck, der auf der Kleidung, im Gesicht und auf den Handflichen sichtbar ist.

,Und sag zu den glaubigen Frauen, sie sollen ihre Blicke senken und ihre Scham hiiten, ihren
Schmuck nicht offen zeigen, auBer dem, was (sonst) sichtbar ist. Und sie sollen ihre
Kopftiicher auf den Brustschlitz ihres Gewandes schlagen und ihren Schmuck nicht offen
zeigen, auller ihren Ehegatten, ihren Vitern, den Vitern ihrer Ehegatten, ithren S6hnen, den
Sohnen ihrer Ehegatten, ihren Briidern, den Sohnen ihrer Briider und den Soéhnen ihrer
Schwestern, ihren Frauen, denen, die ihre rechte Hand besitzt, den ménnlichen Gefolgsleuten,
die keinen (Geschlechts)trieb (mehr) haben, den Kindern, die auf die Bl68e der Frauen (noch)
nicht aufmerksam geworden sind. Und sie sollen ihre Fiile nicht aneinanderschlagen, damit
(nicht) bekannt wird, was sie von ihrem Schmuck verborgen tragen. Wendet euch alle
reumiitig Allah zu, ihr Gliubigen, auf da es euch wohl ergehen moge! (31).«'°

Ahmad Subhi Mansir erkldrt, dass er die Sure an-nir folgendermallen versteht: Der
verborgene Schmuck einer Frau gliedert sich in zwei Teile. Der erste Teil darf, auler dem
Ehemann in privaten Momenten, niemandem gezeigt werden. Dazu gehort auch das, was sich
unter dem Gewand an den Beinen befindet. Es ist der Frau verboten, mit ihren Fiilen ein
Gerdusch zu machen, das verraten konnte, was an ihr von verborgenem Schmuck ist. Was die
zweite Art von Schmuck betrifft, so darf er dem Ehemann, den Mahrams, den Dienstboten
und den Kindern gezeigt werden. Diese Personen betrachten eine Frau nicht als einen
begehrenswerten Korper, sondern eher als Mutter, Tochter, Schwester oder in einer anderen
familidren Rolle.

Laut Ahmad Subhi Mansir ist es einer Frau, die ihr Zuhause verldsst, um zu arbeiten,

einzukaufen oder aus anderen Griinden, nicht verboten, ihren Schmuck zur Schau zu stellen.

'%9 Bubenheim & Elyas. ,,Al-Bagara [2:187]".
19 Bubenheim & Elyas. ,,An-Nur [24:31]”.
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Dies wird durch den Vers im Koran bestitigt: ,,O Kinder Adams, legt euren Schmuck bei
jeder Gebetsstitte an und eft und trinkt, aber seid nicht maBlos! '*'Sag: Wer hat den Schmuck
Allahs verboten, den Er fiir Seine Diener hervorgebracht hat, und (auch) die guten Dinge
(aus) der Versorgung (Allahs)? Sag: Sie sind im diesseitigen Leben fiir diejenigen (bestimmt),
die glauben, und am Tag der Auferstehung (ihnen) vorbehalten. So legen Wir die Zeichen
ausfiihrlich dar fiir Leute, die Bescheid wissen* 192

Dies zeigt, dass Gott, der Allméachtige, es niemandem erlaubt, ,,den Schmuck Gottes®, den er
fiir seine Diener erschaffen hat, zu verbieten. Schmuck ist allen Kindern Adams, ob méannlich
oder weiblich, erlaubt, und die ganze Erde ist eine Gebetsstitte. Das heillt, Gott, der
Allméchtige, fordert jeden Menschen auf, seinen Schmuck zu tragen, egal ob Mann oder
Frau.

Ahmad Subh1 Mansiir erklirt, dass ,,Und sie sollen ihre Kopftiicher auf den Brustschlitz ihres
Gewandes schlagen® bedeutet, den sichtbaren Teil der Brust mit einem Tuch zu bedecken, das
eine Frau hauptsédchlich auf dem Kopf triagt. Er bestétigt, dass al-himar eine Kopfbedeckung
ist und nicht das Bedecken aller Haare einer Frau einschlief3t, was darauf hinweist, dass das
Abwischen der Haare eine der Pflichten der Waschung (a/-wudii’) ist. Er glaubt, dass die
Gesetzgebung des Korans iiber Zeit, Ort und geografische Umsténde hinausgeht, und wenn
der Koran die Zurschaustellung sdmtlicher Haare einer Frau verboten hitte, wire der Text
klarer gewesen. Fiir ihn bedeutet der Befehl, den Schleier iiber die ,,Taschen* (al-guyiib) zu
schlagen, das Bedecken der Brust, und al-gaib gilt gemédfl den Biichern des sunnitischen
Erbes als Brust.

Ahmad Subhi Mansiir erkldrt den Vers: "O Prophet, sag deinen Gattinnen und deinen
Tochtern und den Frauen der Gliubigen, sie sollen etwas von ihrem Uberwurf iiber sich
herunterziehen. Das ist eher geeignet, dass sie erkannt und so nicht beldstigt werden. Und
Allah ist allvergebend und barmherzig. '**" Er interpretiert dies als allgemeine Anweisung an
Frauen und Midchen, die Beine zu bedecken, da es sonst als unangemessen gilt und das
EntbloBen der Beine konnte fiir die Abweichler als Anreiz dienen, sich ihnen zu ndhern. Eine
ziichtige Frau erlangt den Respekt von allen, wéahrend eine unverschidmte Frau Beléstigung

ausgesetzt sein kann. Der Befehl Gottes "sie sollen ihre Gewdnder enger um sich ziehen" ist

1 Bubenheim & Elyas. ,,Al-A'raf [7:31]”.
192 Bubenheim & Elyas. "Al-A'raf [7:32."
193 Bubenheim & Elyas "Al-Ahzab [33:59."
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ein klarer Hinweis auf das Bedecken der Beine und das Verldngern des Kleides bis nach
unten. Der Dschilbab ist das Kleidungsstiick, das den Ko&rper bedeckt, aber nicht das

Gesicht.'”*

6.3.4. Es ist einer Frau erlaubt, den Minnern im Gebet vorzustehen, solange es dafiir

kein Verbot gibt

Ahmad Subhi Mansir weist darauf hin, dass a$-Safi‘7 die Frage aufwarf, ob Frauen die
Vorbeterrolle im Gebet innehaben sollten, da er Frauen nur erlaubte, andere Frauen im Gebet
zu fihren, und ihnen unter dem Vorwand, dass Ménner Beschiitzer der Frauen seien,
untersagte, Ménner zu filhren. Ahmad Subhi Mansiir argumentiert, dass es Berichte iiber
einige Frauen gibt, wie etwa ‘A’i8a und Umm Salama, die Frauen anfiihrten, und Umm
Waraqa, die ihren Haushalt leitete und sowohl Ménner als auch Frauen im Gebet fiihrte, was

darauf hindeutet, dass Frauen unter bestimmten Umstidnden das Gebet leiten diirfen.

Ahmad Subhi Manstr glaubt, dass a§-SafiT sich nicht auf Korantexte oder authentische
Hadithe stiitzte, sondern vielmehr auf rationale Uberlegungen, die einige fiir
voreingenommen halten. Der Koran erwéhnt, dass eine Frau, die Konigin von Saba’, ihr Volk
mit Bedacht fiihrte, was zeigt, dass Fl'ihrung]95 und Imamat nichts mit Geschlecht zu tun
haben, sondern mit Effizienz und Frommigkeit. Ahmad Subhi Manstr bezieht sich auf die
Fatwa von gayb al-Azhar Muhammad Sayyid Tantawi, (1905-1996) die Frauen erlaubt, fiir
das Prisidentenamt der Republik zu kandidieren, basierend auf friiherer Rechtsprechung, die
die Rechte der Frauen unterstiitzt. Er ist der Ansicht, dass diese Rechtsprechung trotz ihrer
Verzogerung Ermutigung verdient.

Fiir Ahmad Subhi Mansiir hat a§-Safi‘T Frauen nur erlaubt, andere Frauen zu fiihren, und
thnen verboten, Manner zu fithren, mit ménnlichen Argumenten, ohne sich auf Beweise aus

dem Koran zu stiitzen. Manstr argumentiert, dass der Koran die Fiihrungsrolle von Frauen

19 Mansar, Ahmad Stbhi. ,,Hudid zi al-mar’a wa-zinatuha fi al-"Islam”,ahl-alquran.com,
2023, a2 8 Ly 5531 el 5 ) 3 53a (ahl-alquran.com)

1% Dariiber hinaus hat Dr. Ahmad Subhi Mansir eine umfassende Studie iiber das Recht der
Frauen, den islamischen Staat zu fiihren, verfasst, in der er Argumente und Ideen aus dem
Koran einbringt und die Meinungen traditioneller Juristen und Schulen kritisiert.Siehe
Mansiir, Ahmad Stuibhi. “Haqq al-mar’a f1 ri’asat al-dawla al-"Islamiyya”, cihrs-rowagq.org,
Hugiiq al-mar’a bayna al-dini wa-al-madant, vol. 4, no. 3, 1999, &= (1999) 3 e 4 alas
e By - ol 5 ) sl el (cihrs-rowag.org)
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anerkennt, wie in der Geschichte von Konigin Saba’, was der Position von a3-Safi'1
widerspricht. Er weist darauf hin, dass die Unabhéngigkeit von Frauen im Koran anhand von
Beispielen wie Maryam und der Frau des Pharaos erwdhnt wird, was ihre Fihigkeit beweist,
das Imamat auszuiiben. Dariiber hinaus behauptet Ahmad Subhi Mansiir, dass ‘A’iSas
Fiihrung einer Armee im Kampf ihre Féhigkeit zur Fiihrung beweist.

Ahmad Subhi Mansiir glaubt, dass a§-SafiT die Vormundschaft des Mannes in der Ehe mit
der Leitung des Gebets verwechselte und sich nicht auf starke religiose Texte, sondern auf
seine persénlichen Meinungen stiitzte. Andere Juristen folgten dem Ansatz von as-Safi‘T und
spiegelten eher ihre personlichen Meinungen als die Texte der Scharia wider. Ahmad Subhi
Mansiir glaubt, dass die Positionen der vier Rechtsschulgriinder zur Teilnahme von Frauen
am Freitagsgebet voller Widerspriiche und unlogisch sind und dass die Einschrinkung der
Teilnahme von Frauen am Gebet aufgrund von Schonheitsstandards unlogisch und nicht
religids ist.

Ahmad Subht Mansiir weist darauf hin, dass die aé—gﬁﬁ‘iyya Bedingungen fiir die Teilnahme
einer Frau am Freitagsgebet festlegten, darunter, dass sie nicht eine attraktive und schone
Frau sein darf, auch wenn sie schibige Kleidung trigt, dass sie sich nicht schmiicken oder
Parfiim tragen darf, sowie die Erlaubnis des Vormunds einholen und sicherstellen muss, dass
keine Angst vor der Versuchung besteht. Ahmad Subhi Manstr argumentiert, dass dies
bedeutet, dass eine Frau ihre Hisslichkeit oder ihr hohes Alter beweisen, oder von den
Mainnern in der Moschee ein Versprechen einholen muss, sich nicht von ihr in Versuchung
fiihren zu lassen, oder die Erlaubnis eines Vormunds einholen muss. Dies spiegelt die
sexuelle Besessenheit der Juristen gegeniiber Frauen wider und ihre Ansicht, dass sie

verborgen bleiben miissen.

Ahmad Subhi Mansiir ist liberrascht, dass in der Zeit, in der die Rechtswissenschaft bliihte,
Homosexualitit unter Kalifen, Richtern und Dichtern verbreitet war und Homosexuellen der
Zutritt zu Moscheen nicht verboten war, was den Widerspruch der Juristen zeigt. Ahmad

Subht Manstr glaubt, dass der Koran Frauen nicht verbietet, Manner im Gebet zu leiten. 196

196 Manstir, Ahmad Siibht. ,,Fa 8: al-salah (2) yugizu li-l-mar’a an tp’ jma l-rigal f1 al-salah,
talma lam yarid fihi tahrim”. ahl-alquran.com, 2022, 2 Js )l 255 )3l pell Hean (2 ) 80all - 8 i
a2 4 3y &l Lalda ¢ 33Ul (ahl-alquran.com)
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7. Die Auswirkungen moderner Interpretationen auf

innerislamische Debatten

Angesichts der rasanten Entwicklungen in den Bereichen Technologie und Kommunikation
spielen soziale Medien eine herausragende Rolle bei der Ubermittlung und Gestaltung von
Ideen und geistigen Sichtweisen, insbesondere in Bezug auf religiose und soziale Themen. In
diesem Zusammenhang wird die Bedeutung von Studien hervorgehoben, die die
Auswirkungen reformistischer religidoser Diskurse auf das Denken und die Gesellschaft
untersuchen. Zu diesen Diskursen gehdren jene von zeitgendssischen Denkern wie
Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim und Ahmad Subhi Mansir, die diese Plattformen genutzt
haben, um ihre Ideen zu verbreiten. In dieser Studie versuchen wir, folgende
Forschungsfragen zu beantworten: Was sind die Merkmale der reformistischen Ausrichtungen
von Muhammad Sahriir, ‘Adnan Ibrahim und den Koranisten? Inwieweit beeinflussen ihre
Diskurse die Muslime von heute? Welche Aspekte ihres Denkens sind fiir ihre Anhénger von
zentraler Bedeutung? Welche Rolle spielen Geschlechterdynamiken in diesem
Zusammenhang? Und welche Bedeutung haben diese Denker in Bezug auf die Stellung der
Frau im Islam und wie wirken sich ithre Ansichten auf die islamische Gesellschaft aus? Diese
Arbeit zielt darauf ab, ihre reformistischen Ausrichtungen zu analysieren, wobei der
Schwerpunkt darauf liegt, wie sie ihre Ideen iiber Plattformen wie Facebook und Youtube
prasentieren und welchen Einfluss diese Ideen auf ihre Anhénger haben, insbesondere in
Bezug auf die Stellung der Frau im Islam. Es werden quantitative und qualitative
Analysetools verwendet, um das Ausmal3 der Interaktionen und Reaktionen auf ihre Beitrdge
zu messen, und es werden die Debatten und Diskussionen untersucht, die sie zu diesen

sensiblen Themen ausldsen.

Quantitative Analyse:
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Die quantitative Analyse zielt darauf ab, Daten auf eine Weise zu messen und zu analysieren,
die genauen und vergleichbaren Ergebnisse liefert. In diesem Zusammenhang wird Folgendes
gemessen bzw. durchgefiihrt:
e Anzahl der Follower und Teilnehmer.
e Interaktionsraten: Messung der Anzahl von Likes, Kommentaren und Shares pro
Beitrag, um das Interaktions- und Interessensniveau zu bestimmen.
e Statistische Analyse: Einsatz statistischer Techniken zur Extraktion von Mustern,
Trends und bestimmten Auswirkungen in den Daten.
e Analyse aller Facebook- und YouTube-Daten mit Excel

e Analyse von drei Fragebdgen durch das SPSS-Programm

Qualitative Analyse: Die qualitative Analyse befasst sich mit den inhaltlichen und
qualitativen Aspekten der Daten, um Kontexte und Bedeutungen zu verstehen. Dies wird

umfassen:

e Inhalt der Beitrdge: Analyse der Sprache, Symbole und Themen, die in ihren
Beitridgen angesprochen werden.
e Reaktionen und Kommentare: Analyse der Kommentare zur Bewertung der

Reaktionen und Gefiihle, die die Beitrdge hervorrufen, sei es positiv oder negativ.
7.1. Der Einfluss von Muhammad Sahriirs Denken auf innerislamische Debatten
Die Proben werden anhand bestimmter Kriterien analysiert, die spiter erwidhnt werden.
Dies erfolgt auf seiner offiziellen Facebook-Seite und seiner offiziellen YouTube-Seite.
7.1.1. Analyse des Facebook-seite von Muhammad Sahriir
Mittels quantitativer und qualitativer Analyse wollen wir folgende Fragen beantworten:

« Wie werden die Ideen Muhammad Sahriirs von seinen Followern auf seiner offiziellen
Facebook-Seite aufgenommen?

« Welche zentralen Gedanken von Dr. Muhammad Sahriir stoBen auf die groBte Resonanz
und Diskussion unter seinen Followern?

* FEinfluss auf das Thema der Frau:
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* Wie reagieren die Followers auf Beitrdge von ‘Adnan Ibrahim, die sich mit Frauenfragen
befassen?

» Welche Arten von Interaktionen (Likes, Kommentare, Shares) erhalten Beitrdge, die sich
mit Frauen befassen, und wie unterscheidet sich dies von anderen Themen?

* Welche Trends lassen sich in den Kommentaren zu Beitrdgen beobachten, die sich mit
Frauenfragen befassen?

* Welche Begriffe tauchen am héufigsten in Kommentaren zu Beitrdgen auf, die sich mit
Frauenfragen befassen?

* Wie dndern sich Umfang und Art der Interaktion bei Beitrdgen, die sie sich auf Frauen

beziehen, im Vergleich zu anderen Themen?

Anhand der Inhaltsanalyse und der Beobachtung der Interaktionen beleuchten wir den
intellektuellen Einfluss von Dr. Muhammad Sahriir im zeitgenOssischen islamischen Diskurs
und seine Wirkung, wobei besonderes Augenmerk auf die Verdnderungen beziiglich der Rolle

der Frau in islamischen Gesellschaften gelegt wird.

Beschreibende Analyse der Facebook-Seite von Muhammad Sahriir

Die Facebook-Seite von Dr. Muhammad gahrﬁr197

09.05.2024 hatte sie 434.000 Follower. Auf der Seite gibt es 129 Videos von Dr. Muhammad

wurde am 04.10.2013 gegriindet. Am

Sahriir, wobei die beliebtesten Videos eine kurze Dauer haben und alle nach seinem Tod

veroftfentlicht wurden. Die Seite ist in den Vereinigten Arabischen Emiraten ansdssig.
Inhalt

Der Inhalt der Seite konzentriert sich auf die Verdffentlichung von Inhalten zu modernen
Interpretationen des Korans und der Hadithe unter Beriicksichtigung des historischen und
sozialen Kontextes aus rationaler Perspektive. Ein Schwerpunkt liegt auf spezifischen
Konzepten wie Gerechtigkeit, Rechte und Pflichten im Kontext der Moderne. Im Gegensatz
zu ‘Adnan Ibrahim nutzt Muhammad Sahriir Videos nur begrenzt (129 Videos). Es gibt
zahlreiche Textbeitrdge und kulturelle Aktivititen sowie Ankiindigungen zu Biichern,

Veranstaltungen und Konferenzen im Zusammenhang mit seinen Ideen.

197 Sahriir, Muhammad. ,,al-duktir Muhammad Sahrir - al-safha al-ra’smiyya”, Facebook
.com, 2013-2024, https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour.
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Kontroversen und Interaktion

Die Interaktion auf der Seite zeigt, dass es eine starke Reaktion der Follower auf Dr.
Muhammad Sahrirs Inhalte gibt. Kommentare zeigen Unterstiitzung und Wertschitzung
seiner Ideen, aber es gibt auch Widerspruch von einigen Followern, was zu wichtigen
Diskussionen iiber seine Ideen fiihrt. Die Anhinger von Dr. Muhammad Sahrirs Ideen

schitzen seine Beitrige zum Verstdndnis des Islam.
Nutzung von Facebook

Die Nutzung von Facebook dient der Verbreitung von Dr. Muhammad Sahriirs Ideen und der
Werbung fiir seine Werke und Aktivitéten. Die Seite wird genutzt, um mit Unterstiitzern zu
kommunizieren und ihre Fragen zu beantworten. Ein besonderer Fokus liegt auf der
Bedeutung eines rationalen Verstdndnisses des Korans. Es ist jedoch nicht bekannt, wer den
Account betreibt, aber es wird angenommen, dass der Verwalter der Seite von Dr.
Muhammad Sahriir nach seinem Tod sein Sohn Dr. Tariq Muhammad Sahrir ist. Es gibt
Hinweise darauf, dass er gro3es Interesse an dem Thema hat. AuBerdem verfiigt er iiber eine

eigene Seite mit dhnlichen Inhalten. .
Forschungsprobe

Im Rahmen dieser Forschung heben wir die Inhaltsanalyse der auf der Seite von Dr.
Muhammad Sahriir veréffentlichten Videos hervor. Die Studie konzentriert sich auf Videos,
die mehr als eine Million Aufrufe haben, um festzustellen, welche Videos sich grof3er

Beliebtheit und grof3em Einfluss erfreuen.

Um die Interaktion der Follower mit den beliebtesten Videos auf der Facebook-Seite von Dr.
Muhammad Sahriir zu verstehen, wurden Daten iiber die am haufigsten angesehenen Videos

gesammelt.

198 Sahriir, Tariq. ,,Dr. Tariqg Muhammad Sahriir”, Facebook.com, 2017-2024,
https://www.facebook.com/profile.php?1d=100045498862171.
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Die Konzentration auf Facebook-Videos ermdglicht eine prizise und tiefgehende Analyse der
visuellen und auditiven Auswirkungen dieser Medien im Vergleich zu Texten oder Bildern.
Videos sind eine der einflussreichsten Inhaltsformen auf Facebook, was sie entscheidend
macht, um zu verstehen, wie Nutzer interagieren und Informationen aufnehmen. Facebook-
Videos bieten eine reiche Datenquelle, die genau gemessen werden kann, was dazu beitrégt,
ein klareres Verstidndnis der Nutzerverhalten und Préferenzen zu vermitteln. Dariiber hinaus
geben Videos einen umfassenden Einblick, wie multimediale Inhalte die 6ffentliche Meinung
beeinflussen und Informationen verbreiten kdnnen.

In diesem Teil der Untersuchung wurde eine Zufallsstichprobe von einhundert Kommentaren
aus der Gesamtzahl der Kommentare zu den Videos auf der Facebook-Seite von Dr.
Muhammad Sahriir ausgewhlt, die mehr als eine Million Mal aufgerufen wurden. Ziel der
Stichprobe ist es, den Anteil positiver und negativer Kommentare zu ermitteln, um die Trends
und Meinungen der Follower zu verstehen. Aus den 129 Videos werden wir 6 Videos zu

Frauenthemen auswéhlen, die die grofte Interaktion erfahren haben.

Die folgende Tabelle zeigt die Details dieser Videos, einschlieBlich der Anzahl der Aufrufe,
der Anzahl der Likes und der Anzahl der Kommentare, und gibt den Prozentsatz positiver und

negativer Kommentare fiir jedes Video bis zum 09.05. 2024 an.'”

Veroffentlichungs  Video Videodaue Anza Hauptpunkte i Anzahl der Am hiufigsten Anzah  Prozentsatz der

datum typ r hl der  Inhalt Kommenta  wiederholte 1 der positiven
Likes re Schliisselworter geteilt Kommentare im
in den en Vergleich zu den

Kommentaren Beitri negativen

ge

1 Das 10 January 2021 Video 1.38 3.1M 38k Die Definition des 5.1k - 12.1k 59%negativ
200
Konze - clip Minute views Sahid als Zeuge hat Philosophiererei
41%positiv
pt des aus nichts mit dem Kampf
- Wortklauberei
Miirty einem zu tun. Der Kampf ist

1% Abb. 1. Tabelle der meistgesehenen Videos von Muhammad Sahriir auf Facebook, die
mehr als eine Million Aufrufe erzielt haben. Erstellt manuell am: 09.05.2024

200 Sahriir, Muhammad. ,,Mafhiim a$-$ahid wa-l-qital”, Facebook.com, 10 Jan. 2021,.
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/819192438660724
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201

rers

und

des

Kamp

fes

mafhii
m as-
Sahid
wa-I-

qital

Die

Kleid

ung

zwisc

hen

Brauc

h und

religio

al-

libas

bayn

al- ‘urf

wa-d-

9 December 2020

Ferns

ehinte

rview

Video 1.44 1.4M
clip

Minute views
aus
einem
Ferns

ehinte

rview

20k

97

nur zur Abwehr von
Ungerechtigkeit, auch
gegeniiber

Nichtglidubigen.

Frauen und Miinner
trugen
Kopfbedeckungen als
Schutz vor der Hitze.
Kleidung ist
traditionell und nicht
religios. Die
Umwandlung
arabischer Sitten in
religiose Vorschriften
bedarf einer Reform.
Das Wort Fitna wird
im Koran sechzigmal
erwihnt, jedoch nie
im  Zusammenhang
mit Frauen. Frauen
haben  nichts  mit

Fitna zu tun.

1.9k

- Zweifel

- Irrtum

- Wir brauchen
diese
aufgeklirte

Denkweise

- Moge Allah dir

gnidig sein

- 5.1k 55%negativ

Philosophiererei
45%positiv
- Wortklauberei
- Zweifel
- Irrtum

- Verfilschung

- Abweichendes

Denken

Kopfbedeckung

ist Pflicht

- Verstand

- Uberzeugend

- Maoge Allah

21 Sahriir, Muhammad. ,,al-libas bayn al-‘urf wa-d-din”, Facebook.com, 9 Dec. 2020,.
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/3671517259537469
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Das 16 November 202
Buch 0

und

der

Qur’a

al-
kitab
wa-l-

qur’'a

Der 5 Novembe
Ko 1r2020 -
pft

uch

Video 2.13 1.3M

clip views
Minute

aus

einem

Ferns

ehinte

rview

Video Minute 1.2M
clip 2:35 views

aus

einem

21k

98

Der Koran ist eine
Fiithrung hiida fiir die
Menschen und das
Buch ist eine Fiihrung
hiida fiir die
Gottesfiirchtigen.

Verse zum Thema
»Erbe“ sind Kkein
Koran und enthalten
keine Wunder. Der
Koran ist die
Prophetie, die Gesetze
des Seins enthilt, der
Unterschied zwischen
‘Wabhrheit und
Falschheit im Sein.
Die Botschaft befasst
sich mit Verhalten.
Der Koran + die
Botschaften = das
Buch. Der Koran
kommt von der
Wurzel garana, nicht

von qara’a

Der Koran hat den

Higab aufgehoben
und das
Gewohnheitsrecht

4.5k

dir gniidig sein

- Zweifel 5.3k 57%negativ
- Philosophie 43%positiv
- Verfilschung

- Irrtum

- Wortspielerei

- Moge Allah dir

gnidig sein

- Verstindnis

- Aufklirung

- Du hast unsere
Gedanken

erleuchtet

Interpretiert 3.3k 72%negativ

nach Lust und
28%positiv

Laune

- Aufruhr

292 Sahriir, Muhammad. ,,al-kitab wa-l-qur’an”, Facebook.com, 16 Nov. 2020,
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/835669123887839

293 Sahriir, Muhammad. ,,al-higab”, Facebook.com, 5 Nov. 2020,

https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/279311690069495



https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/835669123887839
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/835669123887839/?__tn__=%2CO
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/835669123887839/?__tn__=%2CO
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/279311690069495/?__tn__=%2CO
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/279311690069495/?__tn__=%2CO

dl- Ferns
l’”g ehinte
a_b rview
5 Die 8 November 2020 Video
204 i clip
n aus
einem
al-
Ferns
fawah
ehinte

Minute

204 Sahrir, Muhammad. ,,al-fawahi§”, Facebook.com, 8 Nov. 2020,

5.3M

views

47k

99

anerkannt. Von der
Frau wird nur
verlangt, sich nicht in
Gefahr zu bringen,
wenn sie hinausgeht.
Der Higab ist unnotig
und stammt aus den
arabischen Briuchen
jener Zeit und ist
nicht  verpflichtend.
Kleidung ist lediglich
Sitte und Tradition,
bestimmt durch das
Wetter, die
Gepflogenheiten des
Landes und das

Gesetz.

Die  Anzahl der
fawahi§ ist 6:1-
Ehebruch 5 was
offentlicher
Geschlechtsverkehr,

auch mit Ehevertrag.

- Irrtum

- Der Higab ist

Pflicht

Philosophiererei

iiber dich

- Moge Allah dir
geben, was du

verdienst

- Du hast mich
zum
Nachdenken

gebracht

- Pionier der

Aufklirung

- Verkrustete
Gedanken
kénnen dich

nicht verstehen

- Moge Allah dir

gnidig sein

- Irrefiihrung

und Zweifel

- Interpretiert
nach  eigenem

Gutdiinken

https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/883183198886520

5.7k 78%negativ

22%positiv


https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/883183198886520/?__tn__=%2CO
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Der 27 October 2020

Islam

und

das

Glaub

islam

wa-I-

iman

rview

Video
clip
aus
einem
Ferns
ehinte

rview

Minute 10M 97k

views
1,15

100

2-  Gruppensex. 3-

Inzest.

4- Ehebruch mit
einer  verheirateten
Frau. 5- die Ehe mit
der Frau des Vaters.
6-  Homosexualitit.
Andere sexuelle
Verhaltensweisen

werden durch
personlichen
Geschmack, Sitten
und Gesetz bestimmt.
Zum  Beispiel die
Zusammenlebenschaft

Fiir die

Unverheirateten

Der Unterschied
zwischen Islam und
"Iman: Ein Muslim
glaubt an den einen
Gott, ein Glidubiger
Mu’min  glaubt an
Muhammad. Ein
Muslim folgt Gott, ein
Glédubiger folgt
Muhammad.

Schahriir lehnt den

Hadit ab, der besagt,

dass der Islam auf

16,7k

4.9k

Philosophiererei

- Verirrt

- Abweichend

- Maoge Allah
ihm geben, was

er verdient

- Unsinn

- Es ist wirklich
schade, dass wir
dich

verloren

haben

- Moge Allah dir

gniidig sein

- Gott sei Dank, 26.3k
dass du

gestorben bist

- Er ist in die
Irre gegangen
und hat

irregefiihrt

- Philosophie

- Hiretiker

- Der Islam ist

auf fiinf Sdulen

295 Sahriir, Muhammad. ,,al-islam wa-1-Timan”, Facebook.com, 27 Oct. 2020,
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/807727626660064

88%negativ

12%positiv


https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/807727626660064/?__tn__=%2CO
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Die
Geme
inscha
ft von
Medi

na

mugta

al-
madin
a al
muna

wara

25 October 2020

Video

clip

aus

einem

Ferns

ehinte

rview

Minut 1.sM 34k

views

101

dem Bekenntnis zu La
‘ilaha illa llah und
Muhammadun rasiilu
llah, dem Gebet, dem
Almosen, der
Pilgerfahrt und dem
Fasten im Ramadan
basiert, und glaubt,
dass der 'Iman auf
fiinf Siulen
basiert.Ein Muslim ist
jeder, der an einen

Gott glaubt

Der Gesandte Rasiil
hielt sich an das, was
im Mushaf
beschlossen wurde,
denn die Aufgabe des
Gesandten ist nur die
Verkiindigung.  Der
Gesandte baute in al-
Madina al-
Munawwara eine
zivile Gesellschaft auf,
in der er die
Gleichheit von Mann
und Frau einfiihrte
und die Pluralitit
anerkannte, indem er
den Juden und
Christen ihre Rechte

gab. Die meisten

1.7k

gebaut

-Du beherrschst
den arab.

‘Wortschatz

- Trugschliisse 8k

- Verfilschung

- Interpretiert
den Koran nach
eigenem

Gutdiinken

-Angriff auf die

Religio

-Verfilschung

Verstindnisfihi

gkeit

- Denker

- Du hast das

Argument

43%negativ

57%positiv

206 Sahrir, Muhammad. ,mugtama“ al-madina al-munawara”, Facebook.com, 25 Oct. 2020,

Facebook. https://www.facebook.com/watch/?v=402668217429718.
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Der 17 October 2020

Ungla

ube

der

Stand

haftig

keit

Video

clip

aus

einem

Ferns

ehinte

rview

Minute

1:42

297 Sahriir, Muhammad. ,,§irk at-tabat”, Facebook.com, 17 Oct. 2020,

3.5M

views

38k

102

Menschen auf der
Erde sollten nicht
Anhiinger einer
bestimmten Religion
sein, damit sie die

anderen nicht

ausschliefien.

Sirk al-t-tabat ist die
Ablehnung des
Gesetzes von
Entwicklung und
Verénderung, da
Bestindigkeit in der
Natur nicht existiert
und Bestindigkeit nur
Gott  gehort.  Die
arabische Vernunft ist
seitdem neunten oder
zehnten Jahrhundert
festgefahren und hat

sich nicht bewegt.

3.8k

gebracht

- Aufklirung

- Mége Allah dir

gnidig sein

- Denken

- Dank dir dass,
ich die Religion

verstehe

- Lécherliche

Bemiihungen

- Du hast
Muslime in
Zweifel

gebracht

- Du hast

irregefiihrt

- Unglaube

- Interpretiert
den Koran nach
eigenem

Gutdiinken

- Wir haben von

dir gelernt

- Du hast unsere
Gedanken

veriindert

- Du hast

https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/341652206904490.

6.3k 73%negativ

27%positiv


https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/341652206904490/?__tn__=%2CO
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erstarrte
Gedanken in
Bewegung

gesetzt

Moge Allah

dir gniidig sein

9
208

298 Sahriir, Muhammad. ,,sira datia”, Facebook.com, 13 Oct. 2020,
https://www.facebook.com/watch/?v=4149989031682015.



https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/341652206904490/?__tn__=%2CO

104

denkt

- Maoge Allah

ihm gnidig sei

Videos zur Frauenfrage 209

Die folgende Tabelle zeigt die Details dieser Videos, die sich mit dem Thema Frauen befassen
, einschlieflich der Anzahl der Aufrufe, der Anzahl der Likes und der Anzahl der
Kommentare, und gibt den Prozentsatz positiver und negativer Kommentare fiir jedes Video

bis zum 09.05. 2024 an

Nr Vide Veroffentlichungs Videotyp Vide Anzah  Anza  Hauptpunkte im Inhalt Anza Am hiufigsten  Anzah  Prozentsa

otitel  datum odau 1 der hl hl wiederholte 1 der tz der
views der Schliisselworter in  geteilt positiven

den Kommentaren en Kommen

Beitri tare im

ge Vergleich

zu den

negativen

Die 9 December 2 Videoclip 1.44 1.4M 20k Frauen und Minner trugen 1.9k - Philosophiererei 5.1k 55%nega
Kleidun 020 aus  einem Kopfbedeckungen als tiv
Min views - Wortklauberei
g Fernsehinter Schutz vor der Hitze.
ute 45%posit
zwische view Kleidung ist traditionell RZEEIE]
iv
n und nicht religiés. Die
- Irrtum
Brauch Umwandlung  arabischer
- Verfilschung
und Sitten in religiose
Religion Vorschriften bedarf einer . Abweichendes
Reform. Das Wort Fitna Denken
al-

wird im Koran sechzigmal

Libas Kopfbedeckung ist
erwihnt, jedoch nie im

bayn al-

299 Abb. 2. Tabelle der meistgesehenen Videos von Muhammad Sahrir auf Facebook, die
sich mit dem Thema Frauen befassen. Erstellt manuell am: 09.05.2024.
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‘urf

wad-din

Das
Kopftuc

h

al-higab

5 November 2

020 -

Videoclip Min
aus einem ute
Fernsehinter ~ 2:35

view

1.2M

views

21k

105

Zusammenhang mit

Frauen. Frauen haben

nichts mit Fitna zu tun

Der Koran hat den Higab

aufgehoben und das
Gewohnheitsrecht
anerkannt. Von der Frau

wird nur verlangt, sich nicht
in Gefahr zu bringen, wenn
sie hinausgeht. Der Higab ist
unnotig und stammt aus den
arabischen Briuchen jener
Zeit und ist nicht
verpflichtend. Kleidung ist
lediglich Sitte und Tradition,
bestimmt durch das Wetter,

die  Gepflogenheiten des

Landes und das Gesetz.

Pflicht

- Verstand

- Uberzeugend

-  Maoge Allah dir

gnidig sein

Interpretiert nach 3.3k

Lust und Laune

- Aufruhr

- Irrtum

- Der Higab ist

Pflicht

- Philosophiererei

iiber dich

- Maége Allah dir
geben, was du

verdienst

- Du hast mich
zum Nachdenken

gebracht

-  Pionier der

Aufklirung

- Verkrustete
Gedanken konnen
dich nicht

verstehen

- Moge Allah dir

72%nega

tiv

28%posit


https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/279311690069495/?__tn__=%2CO
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/279311690069495/?__tn__=%2CO

- 21 April 2021

Untersc

hiedlich

Bedeutu
ng von
Frauen
in  der
gottlich
en
Offenba

rung

ma‘'na
al-nisa’
fi al-
tanzil
al-

hakim

Befreiu 3 December 2
ng der 020

Frau

und

Sklaver

ei

tahrir
al-

mar’a

Videoclip Min 736K 13k
aus  einem ute views
Fernsehinter ~ 2:39

view

Videoclip Min 211K 6k
aus  einem ute views

Fernsehinter ~ 2:53

view

106

Verstindnis der Worter
erfolgt durch den Kontext
und nicht durch einzelne
Worter. Frauen werden in
den Koranversen als Plural
von "NasT'" interpretiert,
manchmal als Plural von
"Imra’a", und gelegentlich

ist "al-Nisa’" ein Plural fiir

Ménner.

Die prophetische Mission
offnete die Tiir zur Befreiung
von Sklaven und Frauen,
befreite sie jedoch nicht. "al-
Nisa’" hat im Koran
mehrere Bedeutungen und
kann manchmal ein Plural
Ebenso

fiir Minner sein.

erscheint  "al-Rigal" an

1,6k

548

gnidig sein

spielt mit den 2,8k 58%nega

Wortern nach tiv

Belieben
42%posit

Unsinn iv

Verriickter

Durcheinander

und Filschung

Denker

Genie

Pionier der

Aufklirung

GroBartigkeit

Uberzeugend

Er interpretiert 1.5k 49%nega
den Koran nach tiv

Belieben
51%posit

Kommunist iv

Hiiresie

Du gehst irre und
fiihrstin die Irre

"dallalta wa-

210 Sahriir, Muhammad. »ihtilaf ma‘na al-nisa’ f1 al-tanzil al-hakim”, Facebook.com, 21 Apr.
2021, https://www.facebook.com/watch/?v=822245735052462

2 Sahriir, Muhammad. ,.tahrir al-mar’a wa ar-riqq”, Facebook.com, 3 Dec. 2020,
https://www.facebook.com/watch/?v=378513743373431
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wa ar-

riqq

Heirat 8 September 2 Eine

einer 015 - Episode Min
Minderj ute
dhrigen

4:42
und das
Stillen
eines

Erwach

senen

212 Sahrir, Muhammad. ,,nikah al-saghira wa irda“ al-kabir”, Facebook.com, 8 Sept. 2015,

46K

views

107

einigen Stellen im Koran als

Plural fiir Frauen und
Ménner.
Das Stillen eines

Erwachsenen ist der Gipfel
des Unsinns und des Mangels
an Vernunft und verursacht

keine

der Koran erwihnt, dass das
Abstillen eines Kindes nach
zwei Jahren erfolgt. Die Ehe

kann nicht vor der Pubertit

https://www.facebook.com/watch/?v=867943903322411

547

adlalta"

Er hat die
stagnierenden

Wasser bewegt

Er hat mich

erleuchtet

Er hat uns das
Nachdenken

beigebracht

Genie

Gedanken, die es
wert sind, beachtet

zu werden

Seine
Interpretation
befreit die Ummah
von der

Unwissenheit

518

Er hilt sich nicht

an die
wissenschaftliche
Methode

Ich frage mich,
wer ihn
unterstiitzt

42%nega

tiv

58%posit


https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/867943903322411/?__tn__=%2CO
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/867943903322411/?__tn__=%2CO

nikah
al-
saghira

wa irda

al-kabir

Die

polyga

me Ehe

at-

ta‘addu

diya az-

zawjiyy

Eine Min 94K
Episode ute views
8:44

1.7k

108

einer Frau stattfinden, und
was iiber den Propheten

gesagt wurde, dass er ein

neunjihriges Midchen
heiratete, kann nicht
stimmen. Es gibt

Untersuchungen, die darauf
hinweisen, dass ‘A’i§a 18

Jahre alt war.

Die Polygamie ist unter
bestimmten Bedingungen
erlaubt: Die zweite Ehefrau
muss eine Witwe mit Waisen
sein, und er muss zwischen
seinen Kindern und ihren
Kindern gerecht sein. Er hat
eine Belohnung, weil er ihre
Waisen unterstiitzt. Zur Zeit
des Propheten war
Polygamie die Norm, und
heutzutage ist Monogamie

die Norm, und die

Menschheit bewegt sich in

530

Arabische
Muslime  neigen
dazu, Personen zu

verehren

Er hat das Erbe
der  islamischen
Ummah in eine
schwierige  Lage

gebracht

Mein Vorbild und

Idol

Das  schmutzige

Erbe

Schwache

Uberzeugung

Neue Religion

Er  widersprach
der richtigen

Interpretation

Logische

Interpretation

Wie wunderbar ist

dein Gedanke

13 Sahriir, Muhammad. ,,at-ta‘addudiya az-zawjiyya”, Facebook.com, 4 Oct. 2015,
https://www.facebook.com/watch/?v=873921462724655

1.2k

40%nega

tiv

60%posit


https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/873921462724655/?__tn__=%2CO
https://www.facebook.com/Dr.Mohammad.Shahrour/videos/873921462724655/?__tn__=%2CO
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diese Richtung, auch in Richtige Meinung
arabischen Lindern. Daher
ist das Verbot oder die
Abschaffung der Polygamie
ein Recht, aber es ist nicht
das Recht der Menschen, das
zu verbieten, was Gott

erlaubt hat.

Daten Analyse

In der Datenanalyse des Facebook-Seite von Muhammad Sahriir werden die Anzahl der
Aufrufe, Likes, Kommentare und Shares seiner Videos untersucht. Zusitzlich wird der
Prozentsatz negativer und positiver Kommentare ermittelt, um die Zuschauerresonanz besser

zu verstehen.
Anzahl der Aufrufe

Es folgt ein Diagramm?'* der meistgesehenen Videos von Muhammad Sahriir auf Facebook,

die mehr als eine Million Aufrufe erzielt haben:

214 Abb. 3. Anzahl der Videoaufrufe von Muhammad Sahrir. auf Facebook in der
Stichprobe.Erzeugt mit Excel, 10.05.2024.
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Anzahl der Aufrufe (in Milion)

MAFHUMAS-SAHIDWA-L-  AL-LIBASBAYNAL-URF  AL-KITABWA-L-QURAN  AL-HIGABS/11/2020.2.35 AL-FAWAHIS8/11/2020.  AL-ISLAMWA-L-IMAN ~ MUGTAMA' AL-MADINA SARIK AT-TABAT SIRADATIA
QITAL10/01/2021.138  WA-D-DIN9/12/2020.1.44 16/11/2020.2.13 MINUTEN MINUTEN 23MINUTEN 27/10/2020.1.15MINUTEN ~ AL-MUNAWARA  17/10/2020.1.42 MINUTEN13/10/2020.2.18 MINUTEN
MINUTEN MINUTEN 25/10/2020.2.18 MINUTEN

Die durchschnittliche Anzahl der Aufrufe aller Videos betrdgt 3,41 Millionen. Dies zeigt, dass
es ein sehr grofes Interesse an den présentierten Inhalten gibt, wobei das Interesse je nach
Thema des Videos variiert.

Das Video "Islam und Glaube" (al-islam wa-l-Tman), dessen Inhalt dogmatisch ist und das
Konzept des Muslims behandelt, erzielt 10 Millionen Aufrufe. Gefolgt wird es vom Video
"Siinden" (al-fawahis), in dem die Siinden im Islam definiert werden, das ebenfalls fast 5
Millionen Aufrufe erreicht.

Die Videos mit den wenigsten Aufrufen in der Liste sind das Video, in dem Muhammad
Sahriir iiber seine Autobiografie spricht, und ein weiteres Video, das sich mit dem Thema
Kopftuch (al- higab) beschiftigt. Beide Videos erzielten jeweils 1,2 Millionen Aufrufe. Dies
sind jedoch auch hohe Aufrufzahlen und deuten darauf hin, dass dogmatische Themen und
die, die grundlegenden religiosen Fragen behandeln, einen groBeren Raum in den Interessen
des Publikums von Muhammad Sahriir einnehmen, ebenso wie Themen, die traditionelle
Ideen herausfordern und neue oder kontroverse Perspektiven bieten. Insgesamt haben alle
Videos in der Stichprobe hohe Zuschauerzahlen. Obwohl die Videos kurz sind (zwischen 1,15
und 2,44 Minuten), rufen sie viele Interaktionen hervor, was darauf hindeutet, dass gezielte,

kurze Inhalte effektiv sein konnen, um die Aufmerksamkeit des Publikums zu erregen.
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Anzahl der Likes, Kommentare und geteilten Beitrige

Die folgende Abbildung?" zeigt die Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Clips

von Muhammad Sahrir in der Stichprobe:
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Das Video ,,al-islam wa-1-iman* erhielt die meisten Likes 97.000, gefolgt vom Video mit dem
Titel al-fawahiS mit 47.000 Likes und dem Video Sarik at-tabat mit 38.000 Likes, was das
gro3e Interesse an kontroversen Themen und religidsen Interpretationen widerspiegelt. Das
Video ,,Stra datiya* (Biographie) erhielt die geringste Anzahl an Likes 6.000, was auf ein
geringeres Interesse an personlichen Inhalten hinweist. Die durchschnittliche Anzahl der
Likes liegt bei 36.440, was auf eine gute Interaktion {iber alle Videos hinweg hinweist.

Das Video ,,al-islam wa-1-iman* erhielt die meisten Kommentare 16700, danach enthilt das
Video ,,mathiim as-Sahid wa-1-qital* 5.100 Kommentare und dann ,,Die Siinden al-fawahis",
das 4.900 Kommentare enthilt, was darauf hinweist, dass das Thema eine breite Diskussion
ausgelost hat. Das Video ,,Biografie” erhielt mit 890 die geringste Anzahl an Kommentaren,
was eine geringe Interaktion mit personlichen Inhalten widerspiegelt. Die durchschnittliche
Anzahl der Kommentare betrdgt 4.550, was auf gute Diskussionen in den meisten Videos

hinweist.

215 Abb. 4. Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Clips von Muhammad Sahrar
auf Facebook in der Stichprobe. Erzeugt mit Excel, 10.05.2024
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Das Video ,,al-islam wa-l-timan* wurde 26300-mal geteilt, gefolgt vom Video ,,mathim as-
Sahid wa-l-qital”, das 22.100 Anteile erhielt, und dann ,Sirk at- tabat“, das 6.300 Aktien
erhielt, was den Wunsch widerspiegelt, dass die Offentlichkeit diesen Inhalt weit verbreiten
kann. Das Video ,,Biografie erhielt die geringste Anzahl an Shares 938, was das mangelnde
Interesse an der Verdffentlichung dieser Art von Inhalten widerspiegelt. Die durchschnittliche
Anzahl der Beitrdge betrdgt 8.120., was auf ein grofles Interesse am Teilen von Videos
hinweist.

In der Gruppe der meistgesehenen Videos befinden sich zwei Videos zu Frauenthemen: al-
libas bayn al-‘urf wa-d-din, das 20.000 Likes, 1.900 Kommentare und 5.100 Aufrufe erhielt,
und das Video al-higab, das 21.000 Likes, 4.500 Kommentare und 3.300 Shares erhielt.
Videos, die Themen rund um Frauenthemen oder die personliche Biografie behandeln,
erhalten in der Gruppe generell weniger Interaktion. Videos, die neue Analysen oder
Interpretationen religioser Themen liefern, wie zum Beispiel ,,mafhiim a$-$ahid wa-1-qital®,

ziehen ein groBes Publikum an und 16sen breite Diskussionen aus.
Der Prozentsatz positiver und negativer Kommentare

Die folgende Abbildung?'® zeigt den Prozentsatz positiver und negativer Kommentare fiir die

Clips von Muhammad Sahriir in der Stichprobe:

216 Apb. 5. Prozentsatz positiver und negativer Kommentare fiir die Clips von Muhammad
Sahrtr auf Facebook in der Stichprobe. Erzeugt mit Excel, 10.05.2024.
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Die meisten Kommentare zu den Videoclips der Studienstichprobe waren mit
durchschnittlich 63 % negativ. Der einzige Clip, in dem die positiven Kommentare mit einer
Rate von 61 % hoher waren als die negativen Kommentare, trug den Titel ,,Sira datiya“.
Einige Kommentare enthalten Sarkasmus, wie etwa ,,Gott sei Dank, dass du gestorben bist",
oder ,,Philosophiererei“. Philosophie wird hier als Gegensatz zur Religion verstanden. In der
arabischen Alltagssprache hat ,,philosophieren* oftmals eine negative Konnotation, was den
Sarkasmus hier verdeutlich. Andere Kommentare enthalten Vorwiirfe der Irrefithrung und
Volksverhetzung: ,,Wortspielerei, ,,Du hast Muslime in Zweifel gebracht®, ,,Er ist in die Irre
gegangen und hat irregefiihrt".
Es gibt auch Kommentare, die darauf hinweisen, dass Muhammad Sahriirs Ansichten als
abweichend von der traditionellen Interpretation wahrgenommen werden: ,,Interpretiert nach
Lust und Laune", ,,Abweichendes Denken".
Viele positive Kommentatoren schidtzen Muhammad Sahriirs Ansatz als aufklirerisch und
modern ein, der dazu beitrdgt, komplexe Themen verstidndlich zu machen und das Denken der
Zuschauer zu erweitern: ,,Aufkldarung", ,,Verstindnis", ,,modern".
Viele glauben, dass Dr. Muhammad Sahriir ihre Ansichten verdndert hat: ,,Du hast unsere
Gedanken erleuchtet", ,,Wir haben von dir gelernt", ,,Du hast unsere Gedanken veréndert",

,Du hast erstarrte Gedanken in Bewegung gesetzt".
Schlussfolgerung:

Die Videos behandeln kontroverse religiose Themen, und die Themen, die neue Ideen
einfiihren oder traditionelle religiose Konzepte neu interpretieren, neigen dazu, eine groBere
Anzahl von Zuschauern anzuziehen.

Aus dem Verdffentlichungsdatum der Videos geht hervor, dass alle Videos mit den hochsten
Zuschauerzahlen erst nach dem Tod von Dr. Muhammad Sahriar verdffentlicht wurden. Dies
weist darauf hin, dass sein Einfluss auch nach seinem Tod anhilt.

Alle Videos, die sich mit kontroversen religiosen Themen befassen, erhalten die hdchsten
Prozentsitze an Likes, Kommentaren und Shares.

Diese Ergebnisse zeigen, dass die Videos von Muhammad Sahriir unterschiedliche
Reaktionen hervorrufen, die teilweise extrem sein konnen. Die Reaktionen reichen von
groBBer Wertschitzung fiir seine modernen Ansdtze und mehr Verstindnis bis hin zu

Beleidigungen und Vorwiirfen. Insofern spiegeln jene Kommentare, die extreme Ansichten
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oder Ablehnung aufweisen, die Herausforderung, kontroverse Themen ausgewogen zu
behandeln, wider. Die Kommentare, die die Fahigkeit der Videos loben, Gedanken zu
erweitern und neue Perspektiven zu erdffnen, zeigen eine positive Resonanz auf Inhalte, die

zum Nachdenken anregen und Diskussionen fordern.
Frauenfrage:

In dieser Analyse werden die Aufrufzahlen von Muhammad Sahriirs Videos zur Frauenfrage
untersucht, erginzt durch den Prozentsatz negativer und positiver Kommentare zu diesen
Clips. Zudem wird die Anzahl der Likes, Kommentare und Shares erfasst, um ein

umfassendes Bild der Reaktionen auf seine Beitrdge zum Thema Frauen im Islam zu erhalten.
Anzahl der Aufrufe

Die Abbildung®'” zeigt die Anzahl der Aufrufe fiir Clips von Muhammad Sahriir, die sich mit

dem Thema Frauen befassten.

r

AL-LIBAS BAYN AL-  AL-HIGAB 5 IHTILAF MA'NA  TAHRIR AL-MAR'’A AT-TAADDUDIYA  NIKAH AL-
‘URF WA-D-DIN. 9 NOVEMBER 2020 - AL-NISA’ FTAL-  WAAR-RIQ3  AZ-ZAWIJIYYA -  SAGHIRA WA
DECEMBER 2020 TANZIL AL-HAKIM DECEMBER 2020 4 OCTOBER 2015 IRDA' AL-KABIR 8
21 APRIL 2021 SEPTEMBER 2015

Die meistgesehenen Clips von Muhammad Sahrir, die sich mit Frauen befassten, waren al-

Libas bayn al-"urf wad-din, wobei die Anzahl der Aufrufe 1,4 Millionen Aufrufe erreichte,

217 Abb. 6. Anzahl der Aufrufe fiir Clips von Muhammad Sahrir auf Facebook, die sich mit
dem Thema Frauen befassten. Erzeugt mit Excel, 10.05.2024.
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gefolgt von einem Clip mit dem Titel al- higab, mit 1,2 Millionen Aufrufen, wihrend die
restlichen Clips weniger als eine Million Aufrufe hatten.

Die Videos mit den meisten Aufrufen beschiftigen sich mit Kleidungsfragen und dem
Kopftuch. Dies deutet auf ein hohes Interesse an diesen Themen im Vergleich zu anderen
frauenbezogenen Themen hin. Beide Videos haben iiber eine Million Aufrufe. Dies zeigt,
dass Muhammad Sahriirs Ansichten zur Kleidung und zum Kopftuch besonders viele
Menschen erreichen und moglicherweise Einfluss auf ihre Sichtweisen haben. Die Videos zu
den unterschiedlichen Bedeutungen des Begriffs ,,Frauen® im Koran und zur Befreiung der
Frau und Sklaverei haben weniger Aufrufe, was auf ein spezifischeres Interesse oder eine
geringere Dringlichkeit dieser Themen fiir das Publikum hindeutet. Dennoch sind 736.000
und 211.000 Aufrufe immer noch bedeutend und zeigen, dass auch diese Themen eine
relevante Zuhorerschaft haben. Die Videos liber die Heirat einer Minderjdhrigen und das
Stillen eines Erwachsenen sowie die polygame Ehe haben im Vergleich die wenigsten
Aufrufe. Dies konnte darauf hinweisen, dass diese Themen weniger kontrovers oder weniger
relevant fiir die Mehrheit von Muhammad Sahriirs Publikum sind. Die niedrigen
Aufrufzahlen konnten auch darauf hindeuten, dass die Ansichten zu diesen Themen bereits

starker etabliert oder weniger diskutiert sind.
Anzahl der Likes, Kommentare und geteilten Beitrige

Die folgende Abbildung®'® zeigt die Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Clips

von Muhammad Sahrir in der Studienstichprobe.

218 Abb. 7. Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Clips von Muhammad Sahrir
auf Facebook in der Studienstichprobe zum Thema Frauen. Erzeugt mit Excel, 10.05.2024.
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Die Videos ,,Das Kopftuch* (al-higab) und ,,.Die Kleidung zwischen Brauch und Religion*
(al-Libas bayn al-‘urf wad-din) haben die meisten Likes mit 21.000 bzw. 20.000, was auf ein
starkes Interesse an diesen Themen hinweist. Das Video ,,Unterschiedliche Bedeutung von
,Frauen‘ in der gottlichen Offenbarung (ihtilaf ma'na al-nisa’ f1 al-tanzil al-hakim) folgt mit
13k Likes, was ebenfalls auf eine erhebliche Aufmerksamkeit hinweist. Die Videos ,,Die
Befreiung der Frau und die Sklaverei® (tahrir al-mar’a wa ar-riqq), ,,Die polygame Ehe* (at-
ta'addudiya az-zawjiyya) und ,Heirat einer Minderjdhrigen und das Stillen eines
Erwachsenen* (nikah al-saghira wa irda“ al-kabir) haben vergleichsweise weniger Likes, was
darauf hinweist, dass diese Themen weniger kontrovers oder weniger relevant fiir das
Publikum sind.

Das Video ,,Das Kopftuch* (al-higab) hat die meisten Kommentare 4.500, gefolgt von dem
Video ,,Die Kleidung zwischen Brauch und Religion* (al-Libas bayn al-"urf wa-d-din) mit
1.900. Dies zeigt, dass diese Themen intensiv diskutiert werden. Die restlichen Videos haben
deutlich weniger Kommentare, was auf ein geringeres Diskussionsbediirfnis hinweisen
konnte.

Das Video ,,Die Kleidung zwischen Brauch und Religion* (al-Libas bayn al-‘urf wad-din)

wurde am hdufigsten geteilt (5.100 Mal), was darauf hindeutet, dass die Zuschauer den Inhalt
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fiir besonders teilenswert halten. Das Video ,,Das Kopftuch® (al-higab) wurde ebenfalls
hiufig geteilt (3.300 Shares). Die restlichen Videos wurden weniger oft geteilt, was

moglicherweise auf ein geringeres Bediirfnis nach Verbreitung dieser Themen hinweist.
Der Prozentsatz positiver und negativer Kommentare

Die folgende Abbildung®" zeigt den Prozentsatz negativer und positiver Kommentare zu

Clips von Muhammad Sahriir aus der Studienstichprobe mit Bezug zu Frauen

Die Mehrheit der Kommentare in den Clips ,,at-ta‘addudiya az-zawjiyya,®, ,,nikah al-saghira

wa irda“ al-kabir®, und ,tahrir al-mar’a wa ar-riqq* sind positiv.

Bei den iibrigen Videos war der Anteil negativer Kommentare hoher als der positiver. Der
hochste Anteil der negativen Kommentare betraf das Thema higab mit 72%.

Positive Kommentare neigen dazu, Muhammad Sahriir fiir seine aufschlussreichen Ideen und
seine logische Interpretation religioser Texte zu loben «So etwa in einem Kommentar zu
Muhammad Sahriirs Video ,,Unterschiedliche Bedeutung von ,Frauen® in der gottlichen
Offenbarung™ (ihtilaf ma‘'na al-nisa’ fi al-tanzil al-hakim), schreibt ein Kommentator:

,Pionier der Aufklarung". Dieser Kommentar zeigt, dass der Kommentator Muhammad

219 Abb. 8. Prozentsatz negativer und positiver Kommentare zu Clips von Muhammad Sahrir
auf Facebook aus der Studienstichprobe mit Bezug zu Frauen. Erzeugt mit Excel, 10.05.2024.
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Sahriir als Vorbild und Inspiration sieht und seine Bereitschaft schitzt, gesellschaftliche
Normen in Frage zu stellen.

Wihrend einige Kommentatoren die modernen Ansidtze unterstiitzen und diese als
"liberzeugend* betrachten, werden diese Auslegungen von Anderen als "Verfalschung" und
"abweichendes Denken" kritisiert.

Es gibt Kommentare, in denen seine progressiven Ansichten als '"groBartig" und
"liberzeugend" angesehen werden. Andererseits kritisieren negative Kommentare Muhammad
Sahrar fiir seine Ansichten iiber Frauen, die manche fiir zu liberal und unislamisch halten.
Einige Kommentatoren werfen Muhammad Sahriir Ketzerei und Irrefiihrung vor (,,Du
wurdest irregefithrt und fiihrst in die Irre"), wéihrend andere ihm Fehlinterpretationen
vorwerfen. Beispielsweise schreibt ein Kommentator zum Video ,,tahrir al-mar’a wa ar-riqq":
,Er interpretiert den Koran nach Belieben".

Es ldsst sich feststellen, dass die negativen Kommentare und Kritik vor dem Tod von
Muhammad Sahrir weniger schwerwiegend und rationaler waren, wie etwa ein Kommentar
zum Video ,Heirat einer Minderjdhrigen und das Stillen eines Erwachsenen® (nikah al-
saghira wa irda“ al-kabir): ,,Er hilt sich nicht an die wissenschaftliche Methode". Und auch
zum Video ,,Die polygame Ehe" (at-ta‘addudiya az-zawjiyya) finden wir Kommentare wie
»schwache Uberzeugung", ,Neue Religion" oder ,Er widerspricht der richtigen

Interpretation".
Schlussfolgerung

Der wirkliche Einfluss auf das Leben der Menschen ldsst sich aus den hier analysierten Daten
schwer ablesen. Aber die Anzahl der Aufrufe, die Qualitit der Kommentare und die
Kontroversen rund um die aufgeworfenen Themen geben Hinweise auf diesen Effekt.
Insgesamt zeigen die Aufrufzahlen, dass Muhammad Sahriirs Videos zu Frauenfragen ein
erhebliches Publikum erreichen und dass seine Ideen, besonders zu Kleidung und Kopftuch,
bei viele Menschen auf Resonanz treffen. Das Interesse an seinen detaillierten
Koraninterpretationen und seinen Reformvorschldgen ist klar, was auf eine Wirkung seiner
Arbeit hinweist. Diese Themen 16sen intensive Diskussionen und bei manchen eine hohe
Bereitschaft, seine Beitrdge weiterzuverbreiten.

Die Kommentare der Internetnutzer zu Muhammad Sahriirs Videos iiber Frauen sind sehr

unterschiedlich und reichen von sehr positiv bis sehr negativ. Die gemischten Kommentare zu
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Muhammad Sahriirs Videos iiber Frauen verdeutlichen die Kontroverse um seine Ideen.
Wihrend einige ihn dafiir schitzen, dass er traditionelle Interpretationen des Islams in Frage
stellt, und seine Anhénger ihn filir einen fortschrittlichen und revolutionidren Denker halten,
sehen andere ihn als Ketzer und gefihrlich an. Es ist klar, dass der Einfluss Muhammad
Sahriirs auf den Menschen komplex und vielfiltig ist. Die negativen Kommentare zeigen
auch, dass nicht nur seine Anhinger seine Videos ansehen. Diese Auseinandersetzung mit
seinen Ideen durch Andersdenkende bzw. theologische Gegner, und dass sie sich bemiiigt
fithlen, ihre Ablehnung iiber Kommentare auszudriicken, deutet ja auch auf seine Relevanz

hin. Ansonsten kdnnte man ihn einfach als Randerscheinung ignorieren.
7.1.2. Analyse des YouTube-Kanals von Muhammad Sahrir

In diesem Abschnitt wird der YouTube-Kanal von Muhammad Sahriir analysiert, wobei die
Inhalte, die Anzahl der Videos und Abonnements sowie die Aktivititen und

Zuschauerinteraktionen im Fokus stehen.
Beschreibende Analyse

Der YouTube-Kanal von Dr. Muhammad Sahriir*® hat 226.000 Abonnenten, 190 Videos und
insgesamt 26.653.866 Aufrufe bis zum 11/5/2024. Der Kanal wurde am 18. Miérz 2011
gegriindet. Er ist eine wichtige Plattform fiir die Verbreitung seiner Ideen, auf der er versucht
hatte, ein neues Verstdndnis des Islam zu vermitteln. Dieser Abschnitt zielt darauf ab, diesen
Kanal durch die Analyse seines Inhalts und seiner Interaktionen zu untersuchen, um die
Auswirkungen der modernen islamischen Interpretationen zu verstehen und den Einfluss zu

erkennen, den Muhammad Sahrir auf die arabische bzw. islamische Szene hat.
Inhalte des Kanals:

Ein Schwerpunkt liegt auf der Verbreitung moderner Interpretationen des Korans und der
Hadithe, die in klar strukturierten und organisierten Videos prédsentiert werden. Es werden

spezifische Konzepte wie Rechte und Pflichten Im Islam im Kontext der aktuellen Zeit

220 Sahrir, Muhammad. ,,Mohamed Shahrour*, YouTube.com, 2011-2024,
https://www.youtube.com/user/ShahrourVideo
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prasentiert. Es gibt gut organisierte Wiedergabelisten, die den Zuschauern helfen, auf den

gewiinschten Inhalt leicht zuzugreifen.

Analyse der Inhalte

Der Fokus liegt auf dem Verstdndnis des historischen und sozialen Kontexts islamischer
Texte und der Betonung der Rolle von Vernunft, Logik und der arabischen Sprache im
Verstindnis.

Muhammad Sahriir konzentriert sich darauf, Texte durch Betonung des historischen und
sozialen Kontextes zu verstehen und eine rationale Auslegung religioser Konzepte im
Einklang mit der aktuellen Zeit anzubieten. YouTube wird als Werkzeug zur Verbreitung

dieser Interpretationen und zur Kommunikation mit einem breiten Publikum genutzt.
Analyse der Daten

Die folgende Abbildung' bietet einen detaillierten Einblick in die Aktivititen auf Dr.

Muhammad Sahriirs YouTube-Kanal:

Kumulierte Anzahl der Aufrufe des Mohamed Shahrour-Kanals seit
seiner Einflihrung
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221 Abb. 9. Einen detaillierten Einblick in die Aktivititen auf Dr. Muhammad Sahrar:
YouTube. Erzeugt mit Excel, 11.05.2024.
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Auf dem YouTube-Kanal von Muhammad Sahriir gibt es bis zum 11/5/2024 insgesamt 190
Videos mit einer Gesamtanzahl von 26.653.866 Aufrufen. Zahlreiche YouTube-Clips wurden
auch auf Facebook geteilt. Die anhaltende Zunahme der Abonnenten verdeutlicht die
Relevanz seiner Inhalte und das Interesse eines breiten Publikums an seinen Diskussionen

iiber moderne religiose Interpretationen.
Interaktion:

Es gibt eine signifikante Interaktion mit Dr. Mohammed Muhammad Sahriirs YouTube-
Kanal, und die Kommentare zeigen eine aktive Diskussion iiber die prasentierten Themen. Es
gibt Unterstiitzer von Muhammad Sahriirs Ideen und Wertschéitzung fiir seinen Beitrag zum
Verstindnis der islamischen Rhetorik. Es gibt auch Opposition gegen Muhammad Sahriirs
Ideen von einigen Zuschauern, und diese Opposition kann zu Diskussionen fithren. Die

Interaktionen auf dem Kanal haben seit seiner Einfiihrung stetig zugenommen.
Schlussfolgerung

Dr. Muhammad Sahriirs YouTube-Kanal hat einen starken Einfluss auf seine Anhéngerschatft.
Dies zeigt sich in der hohen Anzahl von Aufrufen, Abonnenten und Kommentaren zu seinen
Videos, und zum Teil auch in den Kontroversen rund um die Beitrage in den Kommentaren.
Seine Anhidnger schitzen besonders seine Bereitschaft, traditionelle Interpretationen des
Islam kritisch zu hinterfragen. Einige Kritiker von Muhammad Sahriir werfen ihm jedoch vor,
dass er selektiv mit dem Koran umgeht. Sie argumentieren, dass seine Interpretationen oft
oberflachlich sind.

Dr. Mohammed Muhammad Sahriirs YouTube-Kanal wird als effektives Werkzeug
angesehen, um seine islamische Rhetorik zu verbreiten und mit einem breiten Publikum zu
kommunizieren. Muhammad Sahriir trigt dazu bei, einen neuen Dialog iiber moderne

religidse Interpretationen zu schaffen.
7.2. Der Einfluss von ‘Adnan Ibrahim s Denken auf innerislamische Debatten
Die Proben werden anhand bestimmter Kriterien analysiert, die spiter erwéhnt werden.

Dies erfolgt auf Basis seiner offiziellen Facebook-Seite und seiner offiziellen YouTube-Seite.
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7.2.1. Analyse des Facebook-Seite von ‘Adnan Ibrahim

Mittels quantitativer und qualitativer Analyse wollen wir folgende Fragen beantworten:

e Wie werden die Ideen von ‘Adnan Ibrahim von seinen Followern auf seiner offiziellen

Facebook-Seite aufgenommen?

e Welche zentralen Gedanken von Dr. ‘Adnan Ibrahim sto3en auf die groffite Resonanz

und Diskussion unter seinen Followern?

e Finfluss beim Thema der Frau:

e Wie reagieren die Followers auf Beitrige von'Adnan Ibrahim, die sich mit

Frauenfragen befassen?

e Welche Arten von Interaktionen (Likes, Kommentare, Shares) erhalten Beitrdge, die

sich mit Frauen befassen, und wie unterscheiden sie sich von anderen Themen?

e Welche Trends lassen sich in den Kommentaren zu Beitrdgen beobachten, die sich mit

Frauenfragen befassen?

e Welche Waorter tauchen am hiufigsten in Kommentaren zu Beitrdgen auf, die sich mit

Frauenfragen befassen?

Anhand der Inhaltsanalyse und der Beobachtung der Interaktionen beleuchten wir den

intellektuellen Einfluss von Dr. ‘Adnan Ibrahim im zeitgendssischen islamischen Diskurs und

seine Wirkung, wobei besonderes Augenmerk auf die Verdnderungen beziiglich der Rolle der

Frau in islamischen Gesellschaften gelegt wird.

Beschreibende Analyse der Facebook-Seite von ‘Adnan Ibrahim:

‘Adnan Ibrdhim ist eine herausragende Personlichkeit auf der Plattform Facebook, wo er

seit dem 24. August 2011 aktiv ist. Im Laufe der Jahre haben sich Tausende von Videos auf

seiner Seite angesammelt, was die grole Anzahl seiner Beitrdge in verschiedenen Bereichen

des Denkens und der Religion widerspiegelt. Diese Zahl ist eine ungefihre Schitzung, die auf

seine kontinuierliche Aktivitit und seinen weitreichenden Einfluss hinweist. Zum 30. Mai

22 Tbrahim, Adnan. ,,'Adnan Ibrahim Adnan Ibrahim®, Facebook.com, 2011-2024,
https://www.facebook.com/Dr.Ibrahimadnan
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2024 hatte die Seite von Dr. ‘Adnan Ibrahim 707.000 Follower. Diese hohe Anzahl an

Followern zeigt das grof3e Interesse, die seine Inhalte in den sozialen Medien finden.
Inhalt

Vielfdltige Themen, die Diskussionen anregen:

Die Beitrdge auf der Seite konzentrieren sich auf Themen, die zum Nachdenken und zur
Diskussion iiber verschiedene Fragen anregen, wie die Interpretation von Koranversen und
moderne Deutungen des Hadith. Videos werden hiufig genutzt, um die verschiedenen

Themen zu erkliren und mit dem Publikum zu interagieren.

Kontroversen und Interaktionen: Die Beitrdge von ‘Adnan Ibrahim l6sen Kontroversen
iiber heikle Themen aus, was zu aktiven Diskussionen unter den Followern fiihrt. Die
Kommentare weisen auf unterschiedliche Ansichten zu den von ihm prisentierten Deutungen

hin, was eine grof3e Interaktion der Follower mit dem Inhalt zeigt.
Nutzung von Facebook

e Interaktion mit den Followern: Die Kommentare zeigen aktive Diskussionen iiber
die von ‘Adnan Ibrahim angesprochenen Themen, mit Unterstiitzung und
Zustimmung von einigen Followern, sowie Kritik und Ablehnung von anderen.
Facebook wird effektiv genutzt, um Ideen zu verbreiten und mit einem breiten,
multikulturellen Publikum zu kommunizieren.

e Vielfalt der visuellen und sprachlichen Werkzeuge: Videos, Grafiken und
verschiedene Sprachen werden verwendet, um die Themen klar und prdgnant zu

erkliren, was das Verstdndnis der komplexen Themen durch den Follower fordert.
Forschungsprobe

Fiir die Zwecke dieser Studie wurden zehn der interaktivsten Videos mit mehr als hundert
Kommentaren ausgewdhlt, die kontroverse Themen im Zusammenhang mit dem
Forschungsthema diskutieren. Diese Stichprobe wurde anhand spezifischer Kriterien wie
Interaktionen und Hauptthemen ausgewdhlt und stellt angesichts der groBen Anzahl
verfiigbarer Videos eine gute Darstellung des Gesamtinhalts dar. Diese Methode ermdglicht

eine repriasentative und umfassende Analyse der Inhalte.
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Das Ziel ist es hierbei, eine tiefgreifende Analyse der Interaktionen und Meinungen zu
bestimmten Themen bereitzustellen und die Vielfalt der auf der Seite ‘Adnan Ibrahims
prasentierten Inhalte darzustellen. Beziiglich des Themas Frauen wurden aus diesen zehn
Videos vier Videos ausgewdhlt, die sich speziell mit diesem Thema befassen, um zu
analysieren, wie ‘Adnan Ibrahim Frauenthemen anspricht und mit ihnen interagiert.

Diese Stichprobe wurde anhand mehrerer Kriterien ausgewahlt, darunter das deutliche
Interesse und die Offentliche Interaktion, die an diesen Videos beobachtet wurde. Betrachtet
wurden nicht nur die Einschaltquoten, sondern auch die Qualitdt und Tiefe der Interaktion
und der Kommentare, die zentrale Kontroversen zum Thema Frauen aufgriffen. Diese
Standards tragen dazu bei, einen umfassenden Uberblick dariiber zu geben, wie das Thema in
der Offentlichkeit behandelt und aufgenommen wird, und spiegeln die kulturellen und
sozialen Auswirkungen der behandelten Themen wider.

Die Konzentration auf Facebook-Videos ermdglicht eine prizise und tiefgehende Analyse der
visuellen und auditiven Auswirkungen dieser Medien im Vergleich zu Texten oder Bildern.
Videos sind eine der einflussreichsten Inhaltsformen auf Facebook, was sie entscheidend
macht, um zu verstehen, wie Nutzer interagieren und Informationen aufnehmen. Facebook-
Videos bieten eine reiche Datenquelle, die genau gemessen werden kann, was dazu beitrégt,
ein klareres Verstidndnis der Nutzerverhalten und Prédferenzen zu vermitteln. Dariiber hinaus
geben Videos einen umfassenden Einblick, wie multimediale Inhalte die 6ffentliche Meinung
beeinflussen und Informationen verbreiten konnen.

In diesem Teil der Untersuchung wurde eine Zufallsstichprobe von einhundert Kommentaren
aus der Gesamtzahl der Kommentare zu Beispielvideos auf der Facebook-Seite von ‘Adnan
Ibrahim ausgewdhlt. Ziel der Stichprobe ist es, den Prozentsatz positiver und negativer
Kommentare zu ermitteln, um die Trends und Meinungen der Follower zu verstehen. Die
folgende Tabelle*> zeigt die Details dieser Videos, einschlieBlich der Anzahl der Aufrufe, der
Anzahl der Likes und der Anzahl der Kommentare, sowie der Angabe des Prozentsatzes

positiver und negativer Kommentare fiir jedes Video bis zum 30.05.2024.

223 Abb. 10. Tabelle der kontroversesten Themen und Videos von ‘Adnan Ibrahim auf

Facebook. Erstellt manuell bis zum 30.05.2024.
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Hauptpunkte im Inhalt

‘Adnan Ibrahim bestreitet,
dass er ein Qur'anist ist,
und Kkritisiert diese Gruppe
fiir ihre vollige Ablehnung
der Tradition. Er definiert
methodische Kriterien fiir

die Hadithe:

- Hadithe diirfen nicht im

Widerspruch zum Qur'an

stehen.

- Hadithe, die
wissenschaftlichen oder
universellen Tatsachen
widersprechen, werden
abgelehnt.

- Hadithe, die dem

Verstand  widersprechen,

Anzah
1 der
Komm

entare

1.6k

Am hiufigsten Anzahl der Prozentsa

wiederholte geteilten tz der

Schliisselworter in  Beitrige

positiven
den Komment

Kommentaren are im
Vergleich
zu den

negativen

Blofigestellt 1.7k 61%negati
v
Verwirrt
39%positi
Schwaches
v
Argument
Behauptet eine
Methode und

widerspricht ihr

Qur'anist

as-sunna

Geringschitzung

Unwissenheit

Leeres Gerede

Widerspruch

Irrtum

al-‘Adnaniyiin - Die

24 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Ma huwa manhaj ‘Adnan Ibrahim f1 al-ta‘amu l-ma‘a al-hadith?*,
Facebook.com, 6 Dec. 2021, https://www.facebook.com/watch/?v=605829617308928
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sind inakzeptabel. Adnaniten

baraka Allah fik -

Gott segne dich
Hadithe werden in

mutawatir (von vielen
iiberliefert) und ahad (von
wenigen iiberliefert)
unterteilt. Von ihm werden
nur mutawatir-Hadithe
akzeptiert, wihrend ahad-
Hadithe in Glaubensfragen

strikt abgelehnt werden

2N Ein 11: 70 4k Der Koran rechtfertigt den 469 Lécherlich 929 39%negati

ove Videoc 36 Kk Kampf nur zur v
Trivial

mbe lip Selbstverteidigung, nicht
61%positi
Mein Vorbild
r20 einer zur Eroberung oder

22 - Freitag Verbreitung des Islam. Du hast recht
spredi Drei der vier grofien

Rechtsschulen, aufler der

** Ibrahim, ‘Adnan. ,,D. ‘Adnan Ibrdhim | Al-futdhat al-islamiyya“, Facebook.com, 2 Nov.
2022,
https://www.facebook.com/watch/?mibextid=KsPBc6&v=674785253972918&rdid=aZP9E9
89cioR7V VT
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Schafi'i-Schule,

rechtfertigen den Jihad nur
zur Verteidigung gegen
Aggressionen. Politischer
Islam und wahhabitischer
Islam koénnten den Islam
fiir  politische Zwecke

verzerren.

Nicht alle Christen kénnen
als Ungliubige betrachtet
werden. Gruppen, die an
die Einheit Gottes glauben
und nicht an die
Dreifaltigkeit, sind keine
Unglidubigen. Der Koran
und das  Evangelium
weisen auf die Ankunft
eines Propheten namens

"Ahmad" hin.

1.6k

S Von der
Philosophie

beeinflusst

Herumreden

Irregefiihrt und

Irrefiihrer

dallal wa-mudill

‘Wabhrlich, die
Religion bei Allah

ist der Islam

inna d-din ‘inda llah

al-islam

Unwissenheit und

Scharlatanerie

2.1k 74%negati

26%positi

Ibrahim, ‘Adnan. ,,Ahl al-kitab wa-tatlit an-nasara“, Facebook.com, 9 Dec. 2021,

https://www.facebook.com/watch/?v=1242637662911816&rdid=zgwLwylanexQiAXI
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227 1brahim, ‘Adnan. ,,Al-‘ilm wa-l-iman / D. ‘Adnan Ibrahim®, Facebook.com, 10 Nov.

2020,

https://www.facebook.com/watch/?mibextid=KsPBc6&v=690612805218828 &rdid=sxgruiV
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Religion ermoglicht die
Anniherung des Menschen
an Gott, spendet Trost und
Hoffnung und vermittelt
moralische Werte.
Wissenschaft erkliart die
materielle Welt und
beantwortet Fragen nach
dem "Wie", wihrend
Religion Antworten auf
finale "Warum'-Fragen
bietet. Wissenschaft sollte
nicht

ausschlieBlich aus

dem Koran abgeleitet

168

Sahil wa-dagal

Gut gemacht

Gott segne dich

baraka llah fik

Lowe des Islam

Wankelmiitig in den

Meinungen

Materiell beeinflusst

GroBartiger Clip
Gott segne eure
Bemiihungen
baraka llah
sa yukum

Gelehrter der Zeit

496

GUVielGOt
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werden, und westliche

Wissenschaften sollten
anerkannt werden.
Wissenschaft hat  ihre
Grenzen und kann
existenzielle Fragen nicht

beantworten.

‘Adnan Ibrahim diskutiert
Kant's Erkenntnistheorie
und widerspricht der Idee,
menschliche

dass der

Verstand Gott nicht
erforschen kann. Er glaubt,
dass der Mensch aufgrund
eines immateriellen Teils,
der von Gott stammt,

Geist Zeit und Raum

wahrnehmen kann.

190

Scharlatanerie 581 39%negati

Intellektuelle
Verschmutzung, 61%positi

Liigner, \

Widerspriichlich

Diese Kanzel ist
nicht fiir

Philosophie geeignet

Ich liebe diesen

Mann

Gut gemacht

Enzyklopidie

228 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Al-d uktir ‘Adnan Ibrahim / Al-iman bi-1lah ‘inda Tmanid 1l Kant*,

Facebook.com, 19 Mar. 2021,

https://www.facebook.com/watch/?mibextid=KsPBc6&v=901519833978257 &rdid=1K4qsb2

kWS0bgOes
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‘Adnan Ibrahim
unterscheidet klar
zwischen dem Konzept der
nafs ( Geist )und der rih (
Seele), Der Tod bedeutet
das Austreten der nafs,
nicht der rizh. Die rih ist
nur dem Menschen

zugeschrieben, und

Uberlieferungen iiber rih

144

Scharlatan 202 58%negati
v

Vorsicht vor diesem

Mann 42%positi
v

Du verleugnest die

Sunna

Verirrter und

Irrefiihrer,

dall wa-mudill

229 Ibrahim, ‘Adnan. ,,Al-farq bayna r-rith wa-n-nafs*,Facebook.com, 7 Dec. 2021,
https://www.facebook.com/watch/?v=608816410172221&rdid=CwI0Hiwjv1nexdKlI
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230 Ibrahim, ‘Adnan. ,,La Igtihad Ma‘a n-Nass, bi-'ay Ma na li-n-Nass?“, Facebook.com, 7

July 2022,

https://www.facebook.com/watch/?v=3263985483832480&rdid=80l0ejbcHaK2AzRj
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der Tiere sind falsch. Der
Qur'an erwihnt nur das
Austreten der nafs beim

Tod.

‘Adnan Ibrahim sprach
iiber den Vers "al-1a’1 lam
yahidna231" und glaubt,
dass dieser Vers verwendet
wird, um das Urteil iiber
die Wartezeit ‘idda zu
kliren, und nicht als
Vorwand fiir die Heirat
von Minderjihrigen, wie

einige meinen.

141

Liigner
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Betriiger

Von der Philosophie

beeinflusst

Gott segne dich

baraka llah fik "

Gut gemacht

Liigner 139

Abschreckend

Schatz

Moge Gott ihn

beschiitzen

allah yahfazuh

Kreativ und

231
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»derjenigen, die (noch) keine Monatsblutung haben* Bubenheim & Elyas. ,,At-Talaq
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hinweist und der Grund ist,
warum der Text

gesprochen wurde.

"al-1a’1 lam yahidna" ist
zahir und offen fiir

Interpretation und igtihad.

Daher ist der Vers keine
Rechtfertigung fiir die
Heirat von
Minderjéihrigen, da es eine
andere plausible
Bedeutung gibt, und wir
konnen die bevorzugte
Bedeutung verwenden, da
dltere Frauen auch nicht

menstruieren konnen.
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20 agsp w interpretieren, und dall mudill
redig s meint, dass darb
t gemil der
traditionellen
Auslegung

232 Ibrahim, ‘Adnan. ,,"Adnan Ibrahim: Al-Islam wa-Darb al-Mar’a“, Facebook.com, 7 Nov.
2020, https://www.facebook.com/watch/?v=2964653893635671.
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Sch tatsichlich Flicken
1 hl bedeutet.
age (schlagen) bedeute Mage Gott dir
" Er betont, dass der Gutes geben
d
er Qur'an das L _
Fra Sazaka llah
Schlagen als letzte .
u hair
Option erlaubt und
‘ad dass das Schlagen Danke dir
nan zulissig, aber nicht
ibra verpflichtend ist.
hi
i Es ist ein
:al- .
symbolisches  und
i<l
5 nicht verletzendes
" Schlagen.
wa-
dar ‘Adnan Ibrahim
b kritisiert westliche
al- Gesellschaften, die
T die hochsten Raten
a an schwerer Gewalt

gegen Frauen haben
und dennoch andere
iiber Werte und
Prinzipien predigen,

die in ihrem eigenen

Leben negative
Auswirkungen
haben.

Diese Gesellschaften
haben zerstorte
Leben und Kinder

ohne Familien, die
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verloren sind. Sie
erkennen nicht, dass
in unseren
Gesellschaften die
Familien, die sich an
den Islam halten,
am stabilsten sind
und die niedrigsten
Raten an
Geschlechtskrankhe

iten aufweisen.

Sie sehen dies nicht
und Kkonzentrieren
sich nur auf den
Vers "wa-
dribahunna", ohne
den quranischen
und kulturellen
Kontext Zu

beriicksichtigen.

‘Adnan Ibrahim
spricht iiber den
talaq ad-darar bei
den Malikiten, d.h.,
wenn eine Frau aus
einer sozialen
Schicht stammt, die
Beleidigungen nicht
akzeptiert, kann sie
die Scheidung

wegen
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Beleidigungen

verlangen.

‘Adnan Ibrahim driickte
seine grofle Liebe und
seinen groflen Respekt fiir
Frauen aus, bis hin zur
Verehrung, und betonte,
dass sie groflartige Wesen

sind.

Er weist darauf hin, dass
Frauen den Minnern in
Geduld und  Hingabe

iiberlegen sind, besonders

in der Kindererziehung.

Miénner seien von Natur
aus egoistisch, wihrend
Frauen geduldig mit ihren
Eheminnern sind, selbst
wenn diese keine Kinder
zeugen konnen,

wohingegen Miinner solche

Miingel nicht ertragen.

Er zitiert die Geschichte

135

Unsinn 239

Bestimmte

Voreingenommenhei

Liignerischer Sufi

Gut gemacht

Herrlich

grofBartig

Moge Gott dich

segnen, groflartig

Du hast recht

Elegant

233 Ibrahim, ‘Adnan. ,,"Umgq al-mar’a“, Facebook.com, 25 July 2022,

https://www.facebook.com/watch/?mibextid=KsPBc6&v=1425512734625276&rdid=eyrkzo

ySUdVOINWY

26%negati

74%positi
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234 1brahim, ‘Adnan. ,,Kafa zulman li-l-mar’a bi-smi d-din.!*, Facebook.com, 24 June 2022,
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von Thomas Carlyle und
seiner Frau, die vierzig
Jahre lang mit ihm aushielt
und nach seinem Tod
immer noch Jungfrau war,

was die Treue und den Adel

der Frau widerspiegelt.

‘Adnan Ibrahim ruft dazu
auf, Frauen gerecht zu
behandeln wund sie zu

wiirdigen.

‘Adnan Ibrahim spricht
ilber das Unrecht, dem

Frauen im Namen der

Religion in unseren
patriarchalischen
Gesellschaften ausgesetzt
sind.

Er fordert Realismus und
Gerechtigkeit und weist

darauf hin, dass der Islam

der erste war, der Frauen

119

https://www.facebook.com/watch/?v=602534911103903

Fiithrerinnen des

Feminismus

Bosartig

Zeitgendossischer
Islamischer

Gelehrter

Deine Worte sind
eine Erleichterung
fiir den Verstand

und das Herz

247

31%negati

69%positi
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im Qur'an ihre wahre
Bedeutung zuriickgab und
sie in der Geschichte des
Islam einen echten

Stellenwert hatte.

In der heutigen Zeit
verliert eine Frau, wenn sie
sich scheiden lasst, ihre
Chancen auf eine erneute
Heirat, wihrend ein Mann
sich scheiden lassen und

heiraten kann, wie er will.

Er weist darauf hin, dass
Frauen zur Zeit des
Propheten mehrfach
heiraten und sich scheiden
lassen konnten, ohne dass
dies ein Makel war, und

dass dies ihr Recht ist.

Er fordert, das Unrecht zu
beenden und den Frauen

ihre Rechte zu geben, und
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dass ihnen genauso viel
zusteht, wie sie verpflichtet

sind.

Datenanalyse

In der Datenanalyse des Facebook-Seite von ‘Adnan Ibrahim werden die Anzahl der Aufrufe,
Likes, Kommentare und Shares seiner Videos untersucht. Zuséitzlich wird der Prozentsatz
negativer und positiver Kommentare ermittelt, um die Zuschauerresonanz besser zu

verstehen.
Anzahl der Aufrufe

Die hochsten Aufrufe des Videos waren unter dem Titel "Die Leute des Buches und die
Dreifaltigkeit der Christen* (ahl al-kitab wa-tatlit an-nasara), wobei die Anzahl der Aufrufe
307.000 erreichte. Darauf folgte das Video mit dem Titel ,,Wie ist die Methode von ‘Adnan
Ibrahim im Umgang mit dem Hadith?* (ma huwa manhaj ‘Adnan Ibrahim {1 al-ta’amu l-ma‘a
al-hadith?)

mit 278.000 Aufrufen. Der Durchschnitt der Aufrufe pro Video betrug 48.000, wéhrend das
Video mit den wenigsten Aufrufen ,,Genug der Ungerechtigkeit gegeniiber der Frau im
Namen der Religion!*

(kafa zulman li-l-mar’a bi-smi d-din) war, mit 22.000 Aufrufen. Die folgende Grafik™ zeigt
die Anzahl der Aufrufe fiir die Videos von ‘Adnan Ibrahim in der Studienstichprobe.

235 Abb. 11. Anzahl der Aufrufe fiir die Videos von ‘Adnan Ibrahim auf Facebook, in der Studienstichprobe.
Erzeugt mit Excel, bis zum 01.06.2024
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Anzahl der Aufrufe (in Tausend)
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al-islam wa-darbal-‘ilm wa-l-iman  al-iman bi-llah ma huwa al-farq baynar- ahl al-kitab wa- kafa zulman li-- laigtihad ma‘'a ‘umqal-mar'a  al-futuhat al-
al-mar’a /d. ‘adnan ‘indatmand’ll  manhaj ‘Adnan ruh wa-n-nafs tatlitan-nasara mar’a bi-smid- n-nass, bi-ay islamiyya
ibrahim kant Ibrahim fial- din ma‘na li-n-nass?

ta'amu l-ma‘a al-
hadith?

Anzahl der Likes, Kommentare und Shares

Das Video mit dem Titel " Ahl al-Kitab wa-Tatlit an-Nasara" hat die meisten Likes erhalten,
nidmlich 9,5 Tausend. Darauf folgt das Video "Ma huwa Manhag ‘Adnan Ibrahim f1 at-
Ta‘amul ma‘a al-Hadit?" mit 7,8 Tausend Likes. Der Durchschnitt der Likes fiir die meisten
Videos betragt 3,3 Tausend. Das am wenigsten gelikte Video ist "La Igtihad ma‘a an-Nass, bi-
‘ay Ma‘na li-an-Nass" mit nur 1 Tausend Likes.

Das Video "Ma huwa Manhag ‘Adnan Ibrahim f1 at-Ta'amul ma‘a al-Hadit?" hat die meisten
Kommentare erhalten, ndmlich 1,6 Tausend. AuB3erdem erhielt das Video "’ Ahl al-Kitab wa-
Tatlit an-Nasara" viele Kommentare. Der Durchschnitt der Kommentare fiir die meisten
Videos betragt 200. Das Video "La Igtihad ma‘a an-Nass, bi-’ay Ma‘na li-an-Nass" hat mit
141 die wenigsten Kommentare.

Das Video "’ Ahl al-Kitab wa-Tatlit an-Nasara" hat auch die meisten Shares erhalten, nimlich
2,1 Tausend. Darauf folgt das Video "Ma huwa Manhag ‘Adnan Ibrahim f1 at-Ta'amul ma‘a
al-Hadit?" mit 1,7 Tausend Shares. Der Durchschnitt der Shares fiir die meisten Videos
betrdgt 390. Das Video "La Igtihad ma‘a an-Nass, bi-’ay Ma‘'na li-an-Nass" hat mit 139 die

wenigsten Shares.

Die folgende Abbildung™® zeigt die Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die

Videos von ‘Adnan Ibrahim in der untersuchten Stichprobe.

236 Abb. 12. Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Videos von ‘Adnan Ibrahim
auf Facebook, in der untersuchten Stichprobe . Erzeugt mit Excel, bis zum 01.06.2024.
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Der Prozentsatz negativer und positiver Kommentare

Die Kommentare zu den Videos in der untersuchten Stichprobe variierten, wobei die meisten
fiir einige Videos negativ und fiir andere Videos positiv waren, abhingig vom Thema. Die

folgende Abbildung™’ zeigt die Anteile der positiven und negativen Kommentare zu den

Videos von ‘Adnan Ibrahim in der untersuchten Stichprobe.

Die islamischen Diskurse von Dr. Adnan Ibrahim auf Facebook stofen in der Offentlichkeit
auf sehr unterschiedliche Reaktionen. Die Meinungen reichen von starker Zustimmung bis zu
vehementer Ablehnung, was den tiefgreifenden Einfluss dieser Interpretationen auf die

Zuschauer widerspiegelt.

27 Abb. 13. Anteile der positiven und negativen Kommentare zu den Videos von ‘Adnan
Ibrahim auf Facebook, in der untersuchten Stichprobe. Erzeugt mit Excel, bis zum
01.06.2024.
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Die Daten zeigen, dass Videos, die heikle Themen behandelten, wie z.B. "Ma huwa Manhaj
‘Adnan Ibrahim fi al-Ta'amul ma'a al-Hadith?" oder "al-farq bayna r-rih wa-n-nafs", einen
hohen Anteil an negativen Kommentaren aufweisen, was auf einen groen Widerstand einiger
Zuschauer gegen diese Interpretationen hindeutet.

Themen, die Religion und Philosophie verbinden, wie z. B. "al-iman bi-llah ‘inda Tmant 1l
kant" und "al-islam wa-darb al-mar’a", erhielten unterschiedliche Anteile an positiven und
negativen Kommentaren, was auf einen unterschiedlichen Grad der Akzeptanz von
philosophischen Interpretationen im Vergleich zu strengen religiosen Interpretationen durch
das Publikum schlie3en lésst.

Es ist klar, dass Interpretationen, die das traditionelle Verstindnis des Korans und der Sunna
in Frage stellen, auf groBeren Widerstand stoBen, wie in den Videos tiber den Umgang mit
Hadithen ersichtlich wird.

Auf der anderen Seite deuten negative Kommentare zu Themen wie "Abtriinniger und
Verfiihrer" und "Unwissender und Scharlatan" auf einen starken Widerstand und eine
Polarisierung der Meinungen hin, was die Herausforderung widerspiegelt, der sich moderne
Interpretationen gegeniibersehen, um eine breite Akzeptanz zu erlangen.

Die am haufigsten wiederholte negative Schliisselworter, wie "Unwissenheit", "Scharlatan"
und "Abtriinniger", deuten darauf hin, dass eine Gruppe von Zuschauern diese
Interpretationen als Bedrohung fiir traditionelle Auslegungen betrachtet.

Positive Kommentare, wie "Gut gemacht", "Moge Gott Sie segnen" oder "Enzyklopadie™®"
deuten darauf hin, dass ein Teil des Publikums diese Interpretationen als wertvoll erachtet und

sie als positive Bereicherung betrachtet.
Schlussfolgerung

Die Ergebnisse zeigen, dass die modernen Islamische Diskurs von Dr. “Adnan Ibrahim einen
groflen und vielféltigen Einfluss auf das Publikum haben, wodurch eine Atmosphére der
Kontroverse und des Dialogs zwischen den Zuschauern entsteht. Dies deutet darauf hin, dass
es eine signifikante Spannung zwischen traditionellen und modernen Interpretationen gibt,
was zu einer vielfdltigen und oft gegensitzlichen Reaktion der Zuschauer filihrt. Diese

unterschiedlichen Meinungen spiegeln die Herausforderungen und Chancen wider, denen sich

3 Wenn man jemanden loben méchte und sagen will, dass er viel Wissen und viele
Kenntnisse hat, bezeichnet man ihn als eine ,,Enzyklopédie “ (Mawsii ‘a).
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moderne Interpretationen auf ithrem Weg zu einem modernen Verstindnis des Islam
gegeniibersehen. Wihrend es von einem Teil des Publikums Akzeptanz und Wertschitzung
gibt, stoBBen diese Interpretationen bei anderen auf starken Widerstand. Die Analyse zeigt,
dass die modernen Interpretationen und Ansétze von Dr. ‘Adnan Ibrahim stark polarisieren.
Videos, die sich mit kontroversen Themen wie der Methodik im Umgang mit Hadithen
befassen, erhalten eine gemischte Resonanz, wihrend Themen, die weniger kontrovers sind,
wie ,,Genug der Ungerechtigkeit gegentiber der Frau im Namen der Religion* (kafa zulman

li-I-mar’a bi-smi d-din), nicht das gleiche Mal} an Interaktionen hervorrufen.
Frauenfrage

In dieser Analyse werden die Aufrufzahlen von ‘Adnan Ibrahims Videos zur Frauenfrage
untersucht, ergénzt durch den Prozentsatz negativer und positiver Kommentare zu diesen
Clips. Zudem wird die Anzahl der Likes, Kommentare und Shares erfasst, um ein

umfassendes Bild der Reaktionen auf seine Beitrdge zum Thema Frauen im Islam zu erhalten.
Anzahl der Aufrufe

Die Abbildung®’ zeigt der Anzahl der Aufrufe von ‘Adnan Ibrahims Videos, die sich mit dem

Thema Frauen befassten:

Anzahl der Aufrufe (in Tausend)
45
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al-islam wa-darb al-mar'a kafa zulman [i--mar'a bi-smi d-din 13gtihdd ma‘a n-nass, bi-ay ma'na li-n-nass? ‘umg akmar'a

239 Abb. 14. Anzahl der Aufrufe fiir die Clips von ‘Adnan Ibrahim auf Facebook, die sich mit
dem Thema Frauen befassten. Erzeugt mit Excel, bis zum 01.06.2024.
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Der meistgesehene Clip von ‘Adnan Ibrahim, mit dem Titel "l-islam wa-darb al-mar’a",
erzielte 40.000 Aufrufe, gefolgt von "la igtihad ma‘a n-nass", dem Video, in dem ‘Adnan
Ibrahtm die Zuléssigkeit der EheschlieBung Minderjdhriger ablehnt, mit 25.000 Aufrufen. Die
restlichen Clips hatten zwischen 22.000 und 23.000 Aufrufe. Dies deutet darauf hin, dass das
Thema "al-islam wa-darb al-mar’a" ein hohes Interesse bei den Zuschauern weckt, was zu

einer hoheren Anzahl von Aufrufen fiihrt.
Anzahl der Likes, Kommentare, und Shares

Die Abbildung®® zeigt die Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Clips von

‘Adnan Ibrahim, in denen er sich mit dem Thema Frauen befasst.
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Die durchschnittliche Anzahl der Likes fiir die besagten Clips erreichte 1,25 Tausend Likes,
wihrend die durchschnittliche Anzahl der Kommentare 150 Kommentare erreichte, wahrend

die durchschnittliche Anzahl der Beitrdage 213 Beitrdge erreichte.

Die folgende Abbildung®*' zeigt den Prozentsatz negativer und positiver Kommentare zu

‘Adnan Ibrahims Clips, die das Thema Frauen behandeln.

40 Abb. 15. Anzahl der Likes, Kommentare und Shares fiir die Clips von ‘Adnan Ibrahim auf
Facebook, die sich mit dem Thema Frauen befassten. Erzeugt mit Excel, bis zum 01.06.2024.

1 Abb. 16. Prozentsatz negativer und positiver Kommentare zu ‘Adnan Ibrahims Clips auf
Facebook, die das Thema Frauen behandeln. Erzeugt mit Excel, bis zum 01.06.2024.
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Der Prozentsatz negativer Kommentare zu den oben genannten Clips war geringer als der

Prozentsatz positiver Kommentare, mit Ausnahme des Clips mit dem Titel ,,1a igtithad ma‘a n-

nass‘.

Videos, die kontroverse Fragen wie "1a igtihad ma‘a n-nass" behandelten, erhielten einen
hohen Anteil an negativen Kommentaren (78 % negativ, 22 % positiv), was darauf hindeutet,
dass die von ‘Adnan Ibrahim présentierten Ansdtze einige traditionelle Konzepte infrage
stellen und breite Kontroversen unter den Zuschauern ausldsen.

Die modernen Erkldrungen zu Frauenfragen, wie z. B. "kafa zulman li-1-mar’a bi-smi d-din",
stieBen auf eine relativ breite Akzeptanz, da der grof3te Teil der Kommentare positiv war (69
% positiv, 31 % negativ), was darauf hindeutet, dies genau jene Themen- und
Reformbereiche sind, mit denen sich sein Publikum am stérksten identifizieren kann..

Die Kommentare zu den Videos iiber das Thema Frauen zeigen eine Vielzahl von Reaktionen
aus der Community. Einige Kommentare &uBlern eine starke Ablehnung gegeniiber
bestimmten Aspekten der diskutierten Themen. Sie verwenden Ausdriicke wie "Liige",
"Irrefihrung" und "Unsinn", um ihre Unzufriedenheit zum Ausdruck zu bringen. Diese
Kommentare deuten darauf hin, dass einige Zuschauer die vorgestellten Ideen als falsch oder
manipulativ empfinden. Auf der anderen Seite gibt es auch Kommentare, die die Inhalte der

Videos loben und unterstiitzen und Wertschédtzung fiir seine unterstiitzenden Ansichten zu
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Frauenrechten zeigen, wie z. B. "Schatz", "Kreativ und groBartig", "Zeitgendssischer
Islamischer Gelehrter" oder ,,Deine Worte sind eine Erleichterung fiir den Verstand und das
Herz“. Diese Kommentare spiegeln eine Anerkennung fiir die gezeigte intellektuelle Arbeit
und die Bemiihungen des Videoerstellers wider. Die Kommentare variieren je nach
Videothema und Inhalt. Zum Beispiel ziechen kontroverse Themen wie "Islam und das

Schlagen der Frau" sowohl positive als auch negative Reaktionen hervor.
Schlussfolgerung

Wihrend einige Zuschauer kritisch gegeniiber den prisentierten Ideen sind, finden andere sie
inspirierend und erhellend. Dies deutet darauf hin, dass das Thema Frauen im Islam eine
Vielzahl von Emotionen und Uberzeugungen in der Community hervorruft und weiterhin
kontrovers diskutiert wird.

Adnan Ibrahims Videos werden insgesamt positiv aufgenommen, wobei die Videos, die seine
Unterstiitzung fiir Frauenrechte und seine Ablehnung falscher Interpretationen betonen,
tendenziell die hochsten positiven Riickmeldungen erhalten. Die gemischte Reaktion im
Video iiber das Schlagen von Frauen zeigt, dass kontroverse Themen unterschiedliche

Meinungen hervorrufen konnen.
7.2.2. Analyse des YouTube-Kanals von ‘Adnan Ibrahim

In diesem Abschnitt wird der YouTube-Kanal von ‘Adnan Ibrahim analysiert, wobei der
Inhalt des Kanals, die Interaktionen der Nutzer, das Wachstum und die Reichweite im Fokus
stehen. AnschlieBend folgt eine detaillierte Datenanalyse, gefolgt von einer Diskussion der

Ergebnisse.
Beschreibende Analyse

Der YouTube-Kanal von ‘Adnan Ibrahim*** ist eine wichtige Plattform zur Verbreitung
moderner Interpretationen des Korans und der Hadithe. Der Kanal hat etwa 933.000

Abonnenten (Stand: 11. Mai 2024). Er enthilt 1.771 lange und kurze Videoclips sowie

242 Ibrahtm, ‘Adnan. ,,"Adnan Ibrahim Adnan Ibrahim*,YouTube.com, 2010-2024,
https://www.youtube.com/@ Adnan-Ibrahim
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Playlists , die insgesamt 133,883,500 Mal angesehen wurden. Der Kanal wurde am 27.

September 2010 gegriindet und hat seinen Sitz in Osterreich.
Inhalt des Kanals

Der Inhalt des Kanals konzentriert sich auf die Verbreitung moderner Interpretationen des
Korans und der Hadithe durch gut organisierte und klar strukturierte Videos. ‘Adnan Ibrahim
legt groBen Wert auf das historische und soziale Kontextverstindnis der islamischen Texte
und betont die Rolle von Vernunft und Logik bei der Interpretation. Es werden spezifische
Konzepte wie Seele, Gerechtigkeit, Rechte und Pflichten im Kontext der heutigen Zeit
diskutiert. Zur Erkldrung der Themen werden fortschrittliche Techniken wie Grafiken und
verschiedene Sprachen verwendet. Es gibt gut organisierte Playlists, die den Zuschauern

helfen, leicht auf die gewiinschten Inhalte zuzugreifen.
Interaktion

Der YouTube-Kanal von ‘Adnan Ibrahim erfreut sich groBler Interaktion. Die Kommentare
zeigen lebhafte Diskussionen zu den behandelten Themen. Es gibt viele Unterstiitzer von
‘Adnan Ibrahims Ideen, die seine Beitrdge zum Verstindnis des islamischen Diskurses
schitzen. Gleichzeitig gibt es auch Gegner seiner Ansichten, was zu weiteren Diskussionen
und Debatten fiihrt.

Strategische Nutzung von YouTube

YouTube wird als Plattform genutzt, um die Ideen von ‘Adnan Ibrahim zu verbreiten und mit
einem weltweiten Publikum zu kommunizieren. Effektive Strategien bei der Videoproduktion
und der Interaktion mit dem Publikum tragen dazu bei, eine groflere Beteiligung zu erzielen

und die Reichweite des Kanals zu erh6hen.
Wachstum und Reichweite und Analyse der Daten

Seit der Griindung des Kanals am 27. September 2010 hat sich die Anzahl der Abonnenten
und Aufrufe stetig erhoht. Ohne die Reel-Videos finden sich auf der YouTube-Seite von
‘Adnan Ibrahims Kanal 1.291 Videoepisoden. Die Anzahl der kumulierten Aufrufe dieser
Videos auf seinem offiziellen YouTube-Kanal erreichte 126 Millionen Anrufe bis zum

11.05.2024.Diese Zahlen verdeutlichen das wachsende Interesse und die zunehmende
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Verbreitung der Inhalte von ‘Adnan Ibrahim. Das folgende Diagramm®” zeigt die
kontinuierliche Steigerung der Aufrufe und Abonnenten liber die Jahre hinweg, was auf eine

erfolgreiche Verbreitung seiner Ideen hinweist.

Die Gesamtzahl der Aufrufe auf ‘Adnan Ibrahims Kanal seit seinem
Start.

(7]
c
9
S

Analyse

Der YouTube-Kanal von ‘Adnan Ibrahim ist eine bedeutende Plattform zur Verbreitung seiner
Ideen. ‘Adnan Ibrahim legt groBen Wert auf das Verstindnis der Texte im historischen und
sozialen Kontext und bietet eine rationale Interpretation religioser Konzepte unter
Beriicksichtigung der heutigen Zeit. YouTube wird als Werkzeug verwendet, um diese
Interpretationen zu verbreiten und mit einem breiten Publikum zu kommunizieren, wodurch

seine Ideen klar und strukturiert priasentiert werden.
Diskussion

Der YouTube-Kanal von ‘Adnan Ibrahim regt wichtige Diskussionen iiber die Natur der
Interpretation und das rationale Verstandnis islamischer Texte an. Diese Art von Diskurs kann
zu einer Neubewertung des traditionellen religiésen Diskurses fithren und einen neuen Dialog

iiber die Bedeutung des islamischen Diskurses in der heutigen Zeit eréffnen.

3 Abb. 17. Diagramme bieten einen detaillierten Einblick in die Aktivititen auf Dr. ‘Adnan
Ibrahim YouTube. Erzeugt mit Excel, bis zum 11.05.2024.
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Schlussfolgerungen

Der YouTube-Kanal von ‘Adnan Ibrahim dient als effektives Instrument zur Verbreitung
seines islamischen Diskurses und zur Kommunikation mit einem breiten Publikum. ‘Adnan
Ibrahtm trégt zur Schaffung eines neuen Dialogs iiber die religiose Interpretation und dem
Verhéltnis von Wissenschaft und Religion bei, indem er den Schwerpunkt auf Vernunft und
Logik legt. Der digitale religiose Diskurs beeinflusst die Art und Weise, wie der islamische
Diskurs in der heutigen Zeit verstanden wird.

‘Adnan Ibrahim hat durch seinen Kanal eine Plattform geschaffen, die es ermoglicht,
moderne und vernunftbasierte Ansichten zu verbreiten und eine neue Perspektive auf die
Interpretation islamischer Texte zu bieten. Dies hat nicht nur zur Popularitdt seines Kanals
beigetragen, sondern auch zu einer intensiven Auseinandersetzung mit traditionellen und
modernen Sichtweisen des Islams gefiihrt. Die hohe Interaktion und das Interesse an seinen
Videos zeigen, dass es ein wachsendes Bediirfnis nach rationalen und kontextualisierten
Interpretationen innerhalb der islamischen Gemeinschaft gibt.

Die umfassende Nutzung von modernen Technologien und die strukturierte Prasentation der
Inhalte machen den Kanal von ‘Adnan Ibrahim zu einem bedeutenden Beispiel dafiir, wie
digitaler religiéser Diskurs gestaltet und verbreitet werden kann. Das stetige Wachstum der
Abonnentenzahlen und Aufrufe unterstreicht die erfolgreiche Verbreitung seiner Ideen und
den Einfluss seines digitalen islamischen Diskurses auf das Verstindnis des Islams in der

heutigen Zeit.

7.3. Der Einfluss von Ahmad Subhi Mansiirs Denken auf innerislamische

Debatten
Die Proben werden anhand bestimmter Kriterien analysiert, die spater erwédhnt werden.
Dies erfolgt auf seiner offiziellen Facebook-Seite und seiner offiziellen YouTube-Seite.
7.3.1. Die Facebook-Seite " Ahl al-qur’an" von Dr. Ahmad Subhi Mansir

Beschreibende Analyse
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Die Facebook-Seite " Ahl al-qur’a'ln244 " von Dr.Ahmad Subhi Mansur, die am 27. Mérz 2011
erstellt wurde und bis zum 10. Juni 2024 22.000 Likes und 23.000 Follower verzeichnete, ist
ein bemerkenswertes Beispiel fiir digitalen religiosen Diskurs, der sich auf den Koran als
einzige Quelle der islamischen Gesetzgebung konzentriert. Die Seite dient der Verbreitung
der Ideen der "Quranisten" und der Férderung ihrer Prinzipien. Bei der Analyse der "Ahl al-
qur’'an"-Seite wird der Inhalt sowie das Fehlen von Interaktionen untersucht, um die
Merkmale und Strategien des digitalen religiosen Diskurses und dessen Einfluss auf das
Publikum zu verstehen. Besonders auffillig ist dabei das geringe Mall an Interaktionen,
welches moglicherweise auf die spezifische Natur der dargebotenen Inhalte zuriickzufiihren

ist.
Analyse der Inhalte

Die Inhalte der Seite konzentrieren sich darauf, den Koran als einzige Quelle der Scharia
darzustellen und die Authentizitit von Hadithen, die nicht im Koran bestdtigt sind,
abzulehnen. Es wird grofer Wert auf die Interpretation des Korans durch die arabische
Sprache und die Bedeutungen der Worter und sprachlichen Stilmittel gelegt. Die Seite
bewirbt auch Webseiten und Biicher, die das Verstindnis der " Ahl al-qur’an " fiir die
islamische Gesetzgebung vermitteln. Es werden auch sehr kontroverse Themen angesprochen
und wichtige Fragen zum islamischen Diskurs aufgeworfen. Auffallend ist die Nutzung von

sowohl Texten als auch Videoinhalten zur Erklarung der jeweiligen Themen.
Die Interaktion

Es ist ersichtlich, dass es - auller einzelnen Likes - fast keine Interaktionen gibt.

Das geringe Mal} an Interaktionen auf der " Ahl al-qur’an"-Seite, trotz ihrer langjdhrigen
Aktivitét, konnte auf mehrere Faktoren zuriickzufiihren sein. Die spezifische Ausrichtung auf
den Koran allein konnte die Zielgruppe einschrinken. Moglicherweise ist das Publikum, das
an den Ideen der "Quranisten" interessiert ist, eher auf anderen Plattformen, so wie der
offiziellen Website und offiziellen Youtube Account aktiv und weniger auf Facebook

konzentriert. Die Art des angebotenen Diskurses und der Fokus auf spezifische Themen

** Ahl Alquran. ,,Ahl Alquran”, Facebook.com, 2011-2024,
https://www.facebook.com/Ahl.Alquran.IQC
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konnten ebenfalls zu weniger Interaktionen fithren. Es ist denkbar, dass die engagierten
Anhénger der " Ahl al-qur’an"-Bewegung sich auf spezialisierten Websites und Plattformen

austauschen.
Schlussfolgerungen

Die Analyse zeigt, dass die " Ahl al-qur’an"-Seite ein Beispiel fiir digitalen religidosen
Diskurs ist, der sich ausschlieBlich auf den Koran als Quelle der Scharia konzentriert. Die
Seite bietet Inhalte zur Forderung des quranistischen Denkens und ermutigt den Follower,
sich mit Webseiten und Biichern auseinanderzusetzen, die ihre Sichtweise auf die Scharia
teilen. Das bemerkenswerte Fehlen von Interaktionen auf der Seite deutet darauf hin, dass der
Erfolg des digitalen religiosen Diskurses nicht allein von einer aktiven Seite und
reichhaltigen Inhalten abhingt. Andere Faktoren wie die Natur des Inhalts, das Zielpublikum
und die verwendeten Kommunikationsstrategien spielen eine wesentliche Rolle bei der
Bewertung des Einflusses und der Effektivitét des digitalen religiosen Diskurses.

Die Beitrdge auf der Seite 'Ahl Al-Quran regen wichtige Diskussionen iiber die Bedeutung
des Korans als einzige Quelle der Scharia und die Rolle der Hadithen im religidsen
Verstindnis an. Solche Diskurse konnten zu einer Neubewertung des traditionellen religidsen
Diskurses fithren und neue Gespréche iiber die Bedeutung des islamischen Diskurses in der
modernen Zeit erdffnen. Das Fehlen von Interaktionen wirft wichtige Fragen iiber die
Auswirkungen des digitalen religiésen Diskurses und die Strategien auf, die zur Verbreitung
des Denkens verwendet werden.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die " Ahl al-qur'an"-Seite auf Facebook als
Werkzeug zur Verbreitung des digitalen islamischen Diskurses und zur Forderung des
quranistischen Denkens genutzt wird. Solche Seiten konnen zur Neubewertung des
traditionellen islamischen Diskurses und seiner Wirkung auf das Publikum beitragen. Das
Fehlen von Interaktionen deutet darauf hin, dass der digitale Islamische Diskurs vor
Herausforderungen bei der Interaktion mit dem Publikum auf Facebook steht, was seine
Wirksamkeit beeinflussen konnte. Ein weiterer Grund konnte sein, dass Nutzer es vermeiden
personlich aufzuscheinen, weil die Gruppe so umstritten ist. Das wiirde man dann aber auf
Youtube auch erwarten, was aber anscheinend nicht der Fall ist. Aulerdem konnte es sein,

dass negative Kommentare auf FB vom Administrator entfernt werden.
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7.3.2. Analyse des YouTube-Kanals von Ahmad Subhi Mansiir

In diesem Unterkapitel werden der YouTube-Kanal von Ahmad Subhi Mansiir und seine
Inhalte untersucht. Dabei wird zundchst eine beschreibende Analyse durchgefiihrt, gefolgt
von einer Betrachtung der Interaktionen auf dem Kanal. Abschliefend erfolgt eine

Datenanalyse, die sich auf Aktivitdten und die meistgesehenen Videos konzentriert.

Beschreibende Analyse

Der YouTube-Kanal von Dr. Ahmad Subhi Mansir,”*> der am 16. November 2009 erstellt
wurde, hat derzeit 29,9 Tausend Abonnenten. Der Kanal umfasst 1.994 Videos, die insgesamt
5.529.000-mal angesehen wurden bis 11.5.2024. Dr. Mansur betreibt seinen Kanal von den
Vereinigten Staaten aus und bietet eine umfangreiche Sammlung von Inhalten, die sich mit
verschiedenen Aspekten des Islams und der Koranexegese befassen. Seine Videos zeichnen
sich durch eine kritische Auseinandersetzung mit traditionellen islamischen Uberlieferungen

und die Forderung einer modernen Interpretation des Korans aus.
Analyse der Inhalte

Dr. Ahmad Subhi Mansiirs YouTube-Kanal enthélt eine umfangreiche Sammlung von Videos,
die verschiedene Themen abdecken, darunter Koranexegese, Kritik am traditionellen Islam
und dem Salafismus sowie soziale und politische Kommentare. Seine Koranexegesen
zeichnen sich durch ihre Betonung des historischen Kontexts und der sprachlichen Analyse
aus. Mansur legt grolen Wert auf die historische und linguistische Einordnung der Texte, um
ein tieferes Verstdndnis des Korans zu ermdglichen. In seiner Kritik des traditionellen Islam
greift Mansur Hadithe und andere islamische Uberlieferungen an, die seiner Meinung nach
dem Koran widersprechen. Er behauptet, dass diese Uberlieferungen zu Korruption und

Missbrauch im Islam gefiihrt haben.

245 Mansiir, Ahmad Subhi. ,,Dr. Ahmed Subhy Mansour Ahl Alquran®, YouTube.com, 2009-
2024,
https://www.youtube.com/@DrAhmedSubhyMansourAhlAlgquran
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Dr. Ahmad Subhi Mansiir legt einen starken Fokus auf die Veroffentlichung von
Interpretationen des Korans durch klar strukturierte und organisierte Videos, wobei er betont,
dass der Koran die einzige Quelle fiir das islamische Gesetz ist. Er présentiert seine
Interpretationen, indem er sich auf die arabische Sprache, die Bedeutungen der Worter und
die sprachlichen Stilmittel konzentriert. Dr. Mansur setzt sich mit spezifischen Konzepten
wie Gerechtigkeit, Rechten und Pflichten im Kontext der heutigen Zeit auseinander und
betont die Bedeutung des Verstindnisses des Korans im modernen Leben. Zur Verdeutlichung
und Vereinfachung der Themen nutzt er fortschrittliche Techniken in der Videoproduktion,
Grafiken und verschiedene Sprachen. Der Kanal bietet gut organisierte Playlists, die den

Zuschauern helfen, den gewiinschten Inhalt leicht zu finden.
Die Interaktion auf dem YouTube-Kanal von Ahmad Subhi Mansir

Die Kommentare zeigen lebhafte Diskussionen zu den behandelten Themen. Es gibt viele
Unterstiitzer von Ahmad Subhi Mansiirs Ideen, die seine Beitrige zum Verstindnis des
islamischen Diskurses schitzen. Gleichzeitig gibt es auch Gegner seiner Ansichten, was zu
weiteren Diskussionen und Debatten fiihrt.

Die Interaktion auf seinem Kanal ist vielfaltig, mit einer Mischung aus unterstiitzenden und
kritischen Stimmen. Die Analyse zeigt, dass einige Themen, insbesondere die Kritik an
Hadithen, besonders kontrovers sind. Seine Videos haben eine engagierte Zuschauerbasis, die
aktiv an Diskussionen teilnimmt.

Es besteht eine lebhafte Interaktion auf Ahmad Subhi Mansiirs YouTube-Kanal im Vergleich
zu seiner Facebook-Seite, jedoch ist sie geringer im Vergleich zu den Kanilen von
Muhammad Sahriir und ‘Adnan Ibrahim auf YouTube. Dies zeigt, dass die Form des
Mediums eine Rolle bei der Interaktion spielt. YouTube ermdglicht eine direktere Interaktion
durch Kommentare und Diskussionen unter den Videos, wahrend Facebook eher fiir kurze
Kommentare und Likes geeignet ist. Trotzdem liegt Mansiirs Kanal in Bezug auf die
Interaktion iiber Facebook und YouTube im Mittelfeld im Vergleich zu anderen prominenten

islamischen Personlichkeiten auf diesen Plattformen.

Analyse der Daten
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1-Die folgenden Abbildung®*® und Diagramme bieten einen detaillierten Einblick in die

Aktivitaten auf Dr. Mansurs s YouTube-Kanal bis 11/05/2024:

Die kumulative Anzahl der Aufrufe auf dem YouTube-Kanal von Dr.
Ahmad Subhi Mansir seit seiner Griindung
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Die Anzahl der Abonnenten und die Gesamtaufrufe seiner Videos zeigen einen stetigen
Anstieg, was auf ein wachsendes Interesse an seinen Inhalten hinweist. Das Wachstum und
die Reichweite der Facebook-Seite von Ahmad Subhi Manstr zeigen eine kontinuierliche
Zunahme seit ihrer Griindung bis zum 11. Mai 2024, mit insgesamt 5.529.000 Views. Diese
Zahlen spiegeln ein anhaltendes Interesse an den Inhalten von Ahmad Subhi Mansiir wider
und zeigen eine wachsende Verbreitung seiner Ansichten und Ideen iiber YouTube. Das
stetige Wachstum der Abonnenten zeigt die Relevanz seiner Beitrdge und das Interesse eines

breiten Publikums an seinem Diskurs {iber moderne religiose Interpretationen.
Die 13 meistgesehenen Videos auf dem Kanal von Dr. Ahmad Subhi Mansir

Die folgende Abbildung**’ zeigt die 13 meistgesehenen Videos von Ahmad Subhi Mansar auf
seinem YouTube-Kanal bis zum 11.05.2024.

26 Abb. 18. Diagramme bieten einen detaillierten Einblick in die Aktivitdten auf Dr. Ahmad Subhi Mansiirs
YouTube-Kanal. Erzeugt mit Excel, bis zum 11.05.2024.

7 Abb. 19. Die 13 meistgesehenen Videos auf dem YouTube- Kanal von Dr. Ahmad Subhi Mansgiir. Erzeugt
mit Excel, bis zum 11.05.2024.
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Die dreizehn meistgesehenen Videos auf dem Kanal vonDr. Ahmad Subhi Mansir

1. Fadh al-Salafiyya 25: Taswih al-Buharit li-s-Salat. Entlarvung der Salafisten 25: al-

Buharis Verzerrung des Gebets**® 195,000 views

2. Fadh al-Salafiyya 43: al-'Inhilal al-Huluqi fi ‘Asr al-Hulafa' ar-Rasidin. Entlarvung
der Salafisten 43: Der moralische Verfall im Zeitalter der Rechtgeleiteten
Kalifen**.115,000 view

3. Lahzat Qur’aniya 218: Ustirat al-'asarah al-mubassarin bi-I-gannah. Quranische
Momente 218: Die Legende der zehn, denen das Paradies verheifien wurde *°. 92,000
view

4. Fadh al-Salafiyya 16. al-Buhari wa-Hadit al-'Ifk 1-5. Entlarvung der Salafisten 16:
al-Buhari und der Hadith der Verleumdung 1-5.%' 81,000 view

%8 Mansar, Ahmad Sabhi. ,,Fadh al-Salafiyya 25: Tagwih al-Buhari li-s-Salat,
YouTube.com, 12. Okt. 2011, (5) s2kall (5 janll 43485 25 4ulid) =8 - YouTube

% Mansar, Ahmad Sabhi. ,,Fadh al-Salafiyya 43: al-'Inhilal al-HulugT fi ‘Asr al-Hulafa' ar-
Rasidin®, YouTube.com, 11. Juli.2012,

(youtube.com) u.mu\)l\ alal) _mac @ ual;l\ dAasyl 43 w\ E-L..aﬂ

230 Manstir, Ahmad Siibht. ,,D. Ahmad Stbth Manstr Lahzat Qur’aniya 218: Ostirat al-
‘aSarah al-mubassartin bi-1-gannah*, YouTube.com, 10. Jan. 2018,

YouTube - &iall ¢ 5 paall 3 yall 35 shand 1 218 4l 8 cildaal ) saie awa daal s



https://www.youtube.com/watch?v=gZVYgYX4ZIg&t=672s

157

5. Manstur, Ahmad Subhi. 2017. D. Ahmad Sabih Mansiur Lahazat Qur'aniyya 103:
‘A'iSa wa-I-Kahina al-'Amazigiyya. Quranische Momente 103:°A'iSa und die Berber-
Priesterin .2 76,000 view

6. Manstr, Ahmad Subhi. 2011. D. Ahmad Sabih Mansiur Fadh al-Salafiyya 24: Sirr
Karahiyat al-Salafiyin li-I-Kilab. Entlarvung der Salafisten 24: Das Geheimnis des
Hasses der Salafisten auf Hunde.””* 67,000 view

7. Mansiir, Ahmad Subhi. 2017. D. Ahmad Sabth Mansiir Lahzat Qur’aniya 102: ‘A’iSah
bayn ad-din wa-I-ta’rih. Qur'anische Momente 102: Aishah zwischen Religion und
Geschichte.”* 66,000 view

8. Fadh al-Salafiyya 8: al-Buhart I-Kadib Yattahim ar-Rasiil bi-5-Surii* fi I-'I3tisab1-2.
Entlarvung der Salafisten 8: Der liignerische al-Buhar1 beschuldigt den Propheten des
versuchten Raubes 2. 62,000 view.

9. Fadh al-Salafiyya 17: vrida® al-kabir wa-taqafat al-hamir. Entlarvung der
Salafisten17: Stillen eines Erwachsenen und die Kultur der Esel®° . 61,000 view

10. Lahzat Qur’aniya 181: Man huwa sahib an-nabi fi I-gar?. Qur'anische Momente 181:
Wer ist der Gefihrte des Propheten in der Hohle?*’ 55,000 view

11. Fadh al-Salafiyya 48: al-‘Asr al-'Abbast min an-Nigab 'ila I-Fujir: Entlarvung der
Salafisten 48: Das abbasidische Zeitalter: Vom Nigab bis zur Siinde*®. 52,000

> Mansar, Ahmad Sabhi. ,,Fadh al-Salafiyya 16: al-Buhari wa-Hadit al-'Tfk 1-5¢,
YouTube.com, 8. Aug. 2011, 5 - 1 <l8Y) s g o ) 6 4l =d (youtube.com)

22 Mansiir, Ahmad Siibhi. ,,D. Ahmad Siibth Mansiir Lahzat Qur'aniyya 103: ‘A'isa wa-1-
Kahina al-'Amazigiyya®, YouTube.com, 10. Sept. 2017,

- YouTubeds je¥) 4alKll y diile : 103 4l 8 claal ) gaie s 2aal o

253 Manstir, Ahmad Stibhi. ,,Fadh al-Salafiyya 24: Sirr Karahiyat al-Salafiytn li-1-Kilab®,
YouTube.com, 5. Okt. 2011.

- YouTubeSll () sadlud) 4l S o ¥ § dpdld) miad

2% Mansiir, Ahmad Sabhi. ,,D. Ahmad Stbih Mansir Lahzat Qur’aniya 102: ‘A’i3ah bayn ad-
din wa-1-ta’'rth®, YouTube.com, 9. Sept. 2017

- YouTubez il 5 cpall o ddile ;102 4ul i cildaal ) paie ana daala

255 Manstir, Ahmad Stibht. ,,Fadh al-Salafiyya 8: al-Buhari 1-Kadib Yattahim ar-Rastl bi-s-
Sura’ fi 1-'Igtisab 1-2, YouTube.com, 7. Juli 2011,

(youtube.com)Y ) Shaic¥) (8¢ o 3l J gus )l agiy IS (5 il A dald) acad

236 Mansiir, Ahmad Stbhi. ,,Fadh al-Salafiyya 17: rida“ al-kabir wa-tagafat al-hamir,
YouTube.com, 14. Aug. 2011,

- YouTube seall 48 Sl elia ) 17 sl muad

257 Manstir, Ahmad Siibht. ,,D. Ahmad Stibth Manstr Lahzat Qur’aniya 181: Man huwa sahib
an-nabi f1 1-gar? “, YouTube.com, 5. Dez. 2017, _

- YouTube$ )bl (4 il caalia 8 (a1 18] 4l j cildaal ) seaia (aa 2aal 3(6)



https://www.youtube.com/watch?v=c-NuAq87GXw&t=74s
https://www.youtube.com/watch?v=tDcCVi30EUE
https://www.youtube.com/watch?v=FgvTvIQDvEc
https://www.youtube.com/watch?v=3PcI6zh6Ous&t=14s
https://www.youtube.com/watch?v=U4ULpDjR9_Y
https://www.youtube.com/watch?v=XPXtmFEl4rE&t=221s
https://www.youtube.com/watch?v=pWKwGAWWiL4
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12. Manstr, Ahmad Siibhi. 2015. D. Ahmad Sabith Mansir Fadh al-Salafiyya 63: Ustirat
al-hidr: Entlarvung der Salafisten 63: Die Legende von al-hidr **°. 49,000

13. Mansiir, Ahmad Stubht. 2012. D. Ahmad Sabih Mansiur Fadh al-Salafiyya 34: Laysa fi
[-'Islam Higab wa-la Nigab: Entlarvung der Salafisten 34: Im Islam gibt es weder
Higab noch Nigab>%. . 49,000

Schlussfolgerung

Die Liste enthilt eine Reihe von Videos und Veroffentlichungen von Ahmad Stibht Mansiir,
die sich kritisch mit bestimmten Aspekten der islamischen Geschichte und der Salafiyya-
Bewegung auseinandersetzen. Die Videos behandeln Themen wie die Interpretation religidser
Texte, historische Ereignisse und kulturelle Praktiken, die im Kontext des Islams diskutiert
werden.

Ein wichtiges Thema, das in den meistgesehenen Videos behandelt wird, ist die
Glaubwiirdigkeit des Hadithsammlers al-Buhari und anderen traditionellen islamischen
Autoritdten. Die Tatsache, dass mehrere Videos die Zuverldssigkeit dieser Quellen in Frage
stellen, weist auf eine kritische Uberpriifung traditioneller Uberlieferungen hin. Dariiber
hinaus thematisieren einige der meistgesehenen Videos die Rolle und das Verhalten der
Gefdhrten des Propheten Muhammad. Einige Videos hinterfragen die unkritische Verehrung
der Gefédhrten des Propheten Muhammad und thematisieren deren Fehlbarkeit.

Die hohe Anzahl an Aufrufen fiir Videos wie "Fadh al-Salafiyya 25" und "Fadh al-Salafiyya
43" deutet auf ein grofes Interesse an kritischen Analysen der Salafiyya-Bewegung hin. Dr.
Mansiir beleuchtet in diesen Videos Aspekte wie die "Verzerrung des Gebets" durch al-Buhart
und den "moralischen Verfall" im Zeitalter der Rechtgeleiteten Kalifen. Diese Kritikpunkte
scheinen ein Publikum zu erreichen, das entweder dhnliche Ansichten teilt oder an

alternativen Interpretationen der islamischen Geschichte interessiert ist.

258 Manstir, Ahmad Stibhi. ,,Fadh al-Salafiyya 48: al-*Asr al-*Abbast min an-Niqab 'ila I-
Fujur®, YouTube.com, 19. Sept. 2012,

J};ﬂ\ é\ el ya GM\.,\:J\ )m:J\ EA el Cb.aﬁ - YouTube

259 Mansiir, Ahmad Stbhi. ,,Fadh al-Salafiyya 63: Astiirat al-hidir*, YouTube.com, 9. Mai
2015, (6) padll s, shanl : 63 4kl mnd - YouTube.

20 Mansiir, Ahmad Sibhi. ,,Fadh al-Salafiyya 34: Laysa fi I-'Islam Higab wa-1a Nigab®,
YouTube.com, 30. Apr. 2012, <& ¥ 5 Clas 2Ol 8 (el Y€ 4alul) ~ad (youtube.com).



https://www.youtube.com/watch?v=NkoCrI4fppI
https://www.youtube.com/watch?v=ZBn1kTV_6ns
https://www.youtube.com/watch?v=3I6GKKU3Ku4
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Im Video "Fadh al-Salafiyya 25: Taswih al-Buhari li-s-Salat" diskutiert Dr. Mansir, wie al-
Buhart angeblich bestimmte Gebetspraxen verzerrt hat. Dies konnte darauf hindeuten, dass es
innerhalb der islamischen Gemeinschaft unterschiedliche Auffassungen dariiber gibt, wie
religiose Texte interpretiert werden sollten. Dariiber hinaus ist es fiir den traditionellen Islam
eine heikle Angelegenheit, Al-Bukhari auf diese Weise zu kritisieren und ihm Liigen
vorzuwerfen ": al-Buhari 1-Kadib Yattahim ar-Rasil bi-§-Sura‘ fi I-'Igtisab1-2. Entlarvung der
Salafisten 8: Der liignerische al-Buhart beschuldigt den Propheten des versuchten Raubes".
Ein auffilliges Thema in Dr. Manstrs Videos ist das Hinterfragen traditioneller islamischer
Erzdhlungen, wie in "Lahzat Qur’aniya 218: Ustlirat al-"aSarah al-mubasSariin bi-l1-gannah".
Hier wird die Vorstellung von den "zehn Prophetengefdhrten, denen das Paradies verheiflen
wurde" kritisch beleuchtet, was auf ein Bediirfnis nach differenzierten Betrachtungen
religioser Geschichten hindeutet. Gleichzeitig stellt dieses Video die Glaubwiirdigkeit der
Hadithe im Allgemeinen in Frage und kritisiert die Gefdhrten, was auch fiir traditionelle
Muslime ein sehr sensibles Thema ist.

Im Video "Fadh al-Salafiyya 24" wird die Frage aufgeworfen, warum Hunde in bestimmten
islamischen Stromungen negativ betrachtet werden. Dies konnte als ein Versuch gewertet
werden, kulturelle Normen und deren religiose Begriindungen kritisch zu hinterfragen.

Solche Videos zeigen, dass historische Erzdhlungen und ihre Interpretation fiir viele
Zuschauer von Interesse sind.

Die Analyse der meistgesehenen Videos von Dr. Ahmad Subhi Mansiir zeigt, dass es ein
wachsendes Interesse an kritischen und differenzierten Betrachtungen islamischer
Geschichte, Kultur und religioser Praktiken gibt. Diese Themen sind besonders relevant fiir
eine Gemeinschaft, die sich mit Fragen der Identitdt und Moderne auseinandersetzt.

Es ist klar, dass ein erhebliches Interesse an einer kritischen Auseinandersetzung mit der
salafistischen Interpretation des Islams gibt. Die beiden Videos mit den meisten Aufrufen
befassen sich kritisch mit den Salafisten und ihren Interpretationen des Islams. Dies deutet
darauf hin, dass ein grofles Interesse an der Dekonstruktion salafistischer Argumente und
Praktiken besteht.

Des Weiteren zeigt sich eine wachsende Zustimmung zur Ablehnung des Hadithes als Quelle
islamischer Rechtsprechung. Die Vielzahl von Videos, die dieses Thema behandeln, spiegelt

das zunehmende Interesse an der quranistischen Perspektive wider und signalisiert
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moglicherweise eine Verschiebung in den Ansichten und Uberzeugungen innerhalb von
Teilen der muslimischen Gemeinschatft.

Ein weiteres Video (nicht auf der Top-View-Liste) erhielt zwar nur 4.500 Aufrufe, aber ist
ein Hinweis auf Ahmad Subhi Mansiirs oppositionelle Position gegeniiber dem herrschenden
Regime in Agypten zu Mubaraks Zeiten Im Gegensatz zu Muhammad Sahriir, und ‘Adnan
Ibrahim, engagiert sich Ahmad Subhi Mansiir zu einem gewissen Grad in der Politik. In
einem der meistgesehenen Videos auf YouTube 2010 hilt er eine politische Rede im Namen
der Quranisten: ,,Kalimat D. Ahmad Sabth Mansir fi I-mu’tamar as-sahft al-hass bi-ziyarat
Mubarak li-Wasingtun® (Rede auf der Pressekonferenz zum Besuch von Mubarak in
Washington) **'

Ahmad Subhi Mansir richtet dabei auch cine Botschaft an Obama, dass die Sicherheit
Amerikas auch die Sicherheit des Nahen Ostens, insbesondere Agyptens, bedeutet. Er
argumentiert, dass Mubaraks Diktatur, unterstiitzt vom Militdr, genug ist, da Mubarak seit 29
Jahren regiert, und den Agyptern Leid zugefiigt hat. Ahmad Subhi Mansiir fordert Obama
auf, Mubarak zu iiberzeugen, zuriickzutreten und Agypten sicher und friedlich zu verlassen,
zusammen mit seiner Familie. Er wiinscht ihm Sicherheit und lehnt jegliches Blutvergie3en
ab. Ahmad Subhi Mansiir betrachtet sich als Vertreter der Quranisten in Agypten. Die
Quranisten verstehen sich als islamische Schule, die eine Anndherung zwischen Zivilisation
und Islam fordert und jene Prinzipien des Islam unterstiitzt, die Toleranz, Menschenrechte
und Gerechtigkeit fordern. Mansour glaubt, dass die Quranisten iiber Jahrzehnte hinweg
gelitten haben und unter dem Regime von Mubarak verfolgt wurden. Sie stehen immer noch
dem Terrorismus und den Muslimbriidern gegeniiber.

SchlieBlich l4sst die relative hohe Anzahl von Aufrufen fiir Videos aus der Serie "Lahazat
Qur'aniyya" darauf schlieen, dass ein starkes Interesse an einer Interpretation des Islams
besteht, die sich klar auf den Koran als Hauptquelle konzentriert. Dies unterstreicht die
Bedeutung einer am Koran orientierten Herangehensweise und deutet auf eine wachsende
Anziehungskraft dieser Perspektive hin.

Ahmad Siibhi Mansiir nutzt seine Plattform, um kritische Fragen zu historischen und

religiosen Themen aufzuwerfen, die oft als Tabu gelten. Er hinterfragt die traditionellen

261 Mansiir, Ahmad Subhi. ,,Kalimat D. Ahmad Sabth Mansir f1 I-mu’tamar as-sahfT al-hass
bi-ziyarat Mubarak li-Wasingtun®, YouTube.com, 5. Sept. 2010, (
- YouTubecsaid d &l e 3 )b paladl dasall jaisall (8 ) paie ana deal 21 44S



https://www.youtube.com/watch?v=v4UTcsDq6Hw
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Interpretationen der islamischen Geschichte und Praxis, insbesondere jene, die von der
Salafiyya-Bewegung vertreten werden. Seine Arbeit zeigt, wie kontrovers und polarisiert die
Diskussionen {iiber religiose Interpretationen und historische Ereignisse sein konnen. Durch
die Verwendung provokanter Titel und Themen zieht er eine breite Zuschauerbasis an.
Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass Dr. Ahmad Subhi Mansiirs YouTube-Kanal eine
Rolle im zeitgenossischen islamischen Diskurs spielt. Trotz der Kritik bleibt der Kanal eine
zentrale Plattform fiir kritische Auseinandersetzungen mit dem Islam und dem Koran.

Es ist wichtig anzumerken, dass die hohe Zuschauerzahl nicht zwangslaufig bedeutet, dass
alle Zuschauer Dr. Mansours Position teilen. Sie zeigt jedoch ein breites Interesse an dem
Thema und die Bereitschaft, kritische Perspektiven auf traditionelle Interpretationen zu
erkunden. Die Popularitit dieses Videos unterstreicht die Relevanz von Diskursen iiber die
Rolle der Frau im Islam und die Vielfalt der Meinungen innerhalb der muslimischen
Gemeinschatft.

Dr. Ahmad Subhi Mansiirs YouTube-Kanal hat einen wesentlichen Einfluss auf seine
Anhinger. Dies zeigt sich in der hohen Zahl von Aufrufen, Abonnenten und Kommentaren zu
seinen Videos. Seine Anhinger schitzen seine klare und prignante Kommunikation, seine
historischen Kenntnisse und seine Bereitschaft, traditionelle Interpretationen des Islams in
Frage zu stellen. Mansurs Kritiker werfen ihm jedoch vor, zu vereinfachend und selektiv mit
dem Koran umzugehen. Sie argumentieren, dass seine Interpretationen oft zu oberfldachlich
seien und dass er den historischen und kulturellen Kontext ignoriere, in dem der Koran
offenbart wurde. Dariiber hinaus kritisieren sie seine scharfe Kritik am traditionellen Islam,
die ihrer Meinung nach spaltend und kontraproduktiv sei.

Trotz des bestehenden Einflusses wird eine mittlere Interaktion mit dem YouTube-Kanal von
Dr. Ahmad Subhi Mansiir beobachtet. Die Kommentare weisen auf eine aktive Diskussion
tiber die behandelten Themen hin. Es gibt Anhdnger, die die Ideen von Dr. Mansur
unterstiitzen und seine Beitrdge zum Verstdndnis des islamischen Diskurses schétzen.
Gleichzeitig gibt es auch Gegner seiner Ansichten, und diese Opposition kann zu weiteren
Diskussionen fiihren. YouTube wird als Plattform genutzt, um Dr. Mansurs Ideen zu

verbreiten und mit einem breiten Publikum weltweit in Kontakt zu treten.

Die Frauenfrage:
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Das Video "Fadh al-Salafiyya 34: Laysa fi 1-'Islam Higab wa-la Nigab" (Entlarvung der
Salafisten 34: Im Islam gibt es weder Higab noch Nigab) auf Dr. Ahmad Subhi Mansiirs
YouTube-Kanal gehort zu den meistgesehenen Videos. Dies deutet auf ein starkes Interesse
an einer kritischen Betrachtung der Rolle der Frau im Islam hin.

Die hohe Zuschauerzahl konnte auf folgende Faktoren zuriickzufiihren sein: Eine wachsende
Skepsis gegeniiber der salafistischen Interpretation des Higab und Nigab: Dr. Mansour ist fiir
seine Kritik an salafistischen Ansichten bekannt. Das Video konnte viele Zuschauer
ansprechen, die diese Interpretationen des Islams hinterfragen und alternative Perspektiven
suchen. Prinzipiell ist der Bezugsrahmen aber viel breiter: Die generelle Suche nach
alternativen Sichtweisen auf die Kleiderordnung der Frau. Die Debatte um Higab und Nigab
ist ja innerhalb der muslimischen Gemeinschaft weit {liber das salafistische Spektrum hinaus
verbreitet, was sich auch in der Prominenz des Themas bei Muhammad Sahriir und ‘Adnan

Ibrahim, sowie im Interesse daran unter ihren Anhéngern und Kontrahenten, widerspiegelt.

Um ein tieferes Verstindnis fiir die unterschiedlichen Perspektiven der Anhédnger der drei
Denker Dr. Muhammad Sahrar, Dr. ‘Adnan Ibrahim und Dr. Ahmad Subhi Mansir zu
gewinnen, haben wir verschiedene Teilnehmer befragt. In den folgenden Abschnitten werden

die Antworten und Ansichten der Anhénger dieser Denker ndher beleuchtet.

7.4. Fragebogen

Diese Umfragen helfen dabei zu verstehen, wie die Ideen von Dr. Muhammad Sahrir, Dr.
‘Adnan Ibrahim und Dr. Ahmad Subhi Mansiir eine bestimmte Gruppe von Publikum

beeinflussen.

Das Design der Umfrage deckt die folgenden Aspekte ab: 1. Allgemeines Wissen iiber den
Denker. 2. Meinungen der Anhénger liber einige Hauptideen des Denkers. 3. Der Einfluss
seiner Ideen auf ihre personlichen Ansichten und ihren Lebensstil. 4. Das Ausmal} ihrer
Ubereinstimmung oder Meinungsverschiedenheit mit den Ansichten der Denker. 5. Das
Ausmal des Einflusses ihrer Gedanken iiber Frauen auf ihr Denken und ihren Lebensstil.
Die Umfrage wurden unter Anhingern aller drei Denker online durchgefiihrt. Um eine
breitere Perspektive auf die unterschiedlichen Reformdiskurse und ihr Verhéltnis zueinander
zu erlangen, wurde zusétzlich erfragt, wie sie sich jeweils gegeniiber den beiden anderen

Denkern positionieren.
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Die Stichprobe: Aufgrund der qualitativen Natur der Studie und der unterschiedlichen
Verfiigbarkeit von Teilnehmern wurde der Fragebogen an jeweils drei unterschiedlich grof3e
Gruppen von Befragten verteilt: Die Stichprobe unter Anhéngern von Dr Muhammad Sahriir
umfasst 21 Teilnehmer, jene unter Anhdngern von Dr. ‘Adnan Ibrahim 27 Teilnehmer und die
letzte unter Anhdngern von Dr. Ahmad Subhi Mansiir 10 Teilnehmer.

Der Anteil der Frauen unter den Befragten ist gering. Diese Diskrepanz konnte auf das

grofere Interesse der Ménner an religidsen oder verwandten Themen zuriickzufiihren sein.

Aufgrund der begrenzten Stichprobengrofle wird dieser Fragebogen als explorativ betrachtet
und zielt darauf ab, erste Indikatoren zu liefern. Die Fragebogen bestehen jeweils aus 13
geschlossenen Fragen mit mehreren Auswahlmoglichkeiten, und befinden sich zu
Referenzzwecken im Anhang dieser Arbeit.

Die Fragebdgen wurden mit dem SPSS-Programm analysiert, indem Daten gesammelt und
Mittelwerte und Prozentsétze berechnet wurden, wobei die begrenzte Stichprobengréf3e und

deren Auswirkung auf die Verallgemeinerbarkeit der Ergebnisse anerkannt wurden.
7.4.1. Die Anhinger von Dr. Muhammad Sahriir

Ziel des Fragebogens war es, die Meinungen der Probanden iiber Dr Muhammad Sahriir zu
erfahren. Die Stichprobe umfasste 21 Personen, von denen 90,5% maénnlich und 9,5%
weiblich waren, im Alter zwischen 27 und 65 Jahren. Die meisten von ihnen hatten einen
Hochschulabschluss oder eine weiterfiihrende Ausbildung (85,7%), wihrend der Rest eine
Sekundarstufe oder Institutsausbildung abgeschlossen hatten. Die Stichprobe umfasste

Personen aus 17 Landern, die in verschiedenen Berufen tétig sind.

Die folgende Abbildung®®* zeigt die Antworten der Studienstichprobe auf die Frage: Welche
Aspekte des Denkens IThres religiosen Vorbilds (d.h. Muhammad Sahriir) ziehen Sie am

meisten an?

2 Abb. 20. Abbildung zeigt Welche Aspekte des Denkens Muhammad Sahriirs religiésen

Vorbilds (d.h. ziehen Teilnehmer am meisten an? Erzeugt mit Excel, 10.06.2024.
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Welche Aspekte des Denkens von Dr.
Muhammad Sahriir ziehen Sie am
meisten an
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Es zeigte sich, dass (13 Teilnehmer) 61,9% der Probanden den Vorrang des Verstandes vor
der Uberlieferung als jenen Aspekt des Denkens ihres religidsen Vorbilds (d.h Muhammad
Sahrﬁrs) ansehen, der sie am meisten anzieht, wiahrend (6 Teilnehmer) 28,6% der Probanden

seine Methode als den wesentlichen Aspekt seines Denkens ansehen.

Die folgende Abbildung263, wie die Teilnehmer mit dem Denken von Muhammad Sahrar

vertraut geworden sind.

263 Abb. 21. Abbildung zeigt, wie die Teilnehmer mit dem Denken von Muhammad Sahriir
vertraut geworden sind. Erzeugt mit Excel, 10.06.2024.
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Wie sind Sie mit dem Denken von
Dr. Muhammad Sahriir vertraut
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42,9 % der Befragten wurden durch soziale Medien mit dem Denk von Dr. Muhammad
Muhammad Sahriir vertraut, 23,8 % durch Biicher, 19 % durch Fernsehinterviews und die

restlichen 14,3 % durch einen Freund.

Der Einfluss von Muhammad Sahriir auf seine Anhénger

Die folgende Tabelle*® zeigt den Einfluss von Muhammad Sahriir auf die Befragten:

Die Frage Hat Hat einen Hat keinen Hat einen Hat einen | Einflussgrad
positiven Einfluss negativen starken
cnen Sfeevi e Einfluss gehabt Einfluss negativen
positiven Einfluss Einfluss
Inwieweit hat das Denken von 0 86.67%
Dr. Muhammad Sahriir Ihre
Denkweise beeinflusst?
Inwieweit hat das Denken von 4 13 4 0 0 80.00%
Dr. Muhammad §ahrﬁr Thren
Lebensstil beeinflusst?
Inwieweit hat das Denken von 6 12 3 0 0 82.86%
Dr. Muhammad Sahrir Ihre
Sicht auf die Rechte der Frau

264 Abb. 22. Tabelle zeigt den Einfluss von Muhammad Sahrir auf die Befragten. Erzeugt mit
SPSS, 10.06.2024.
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im Islam beeinflusst?

Inwieweit hat das Denken von 3 10 8 0 0
Dr. Muhammad Sahriir Thren
Umgang mit Frauen in Threm

Leben beeinflusst?

Der Prozentsatz wurde mithilfe des SPSS-Programms berechnet, indem das arithmetische

Mittel durch die Anzahl der Optionen (5) Optionen*100 % dividiert wurde.

Aus der vorherigen Tabelle geht hervor, dass der Prozentsatz des Einflusses der Gedanken
von Dr. Muhammad Sahriir auf die Art und Weise, wie die Stichprobenmitglieder denken,
nach ihrer eigenen Einschétzung 86,67 % betrug, wihrend sein Einfluss auf ihre Lebensweise
80 % und auf hre Sicht auf Frauenrechte im Islam 82,86 % betrug. Sein Einfluss auf ihren
tatsdchlichen Umgang mit Frauen erreichte jedoch nur 75,24 %. Das heif3t, dass die Theorie
dann doch nur in geringerem Malle umgesetzt wird oder die Leute schon vorher einen

,modernen Umgang mit Frauen gepflegt haben.

Das Denken von Dr. ‘Adnan Ibrahim und Dr. Ahmad Subhi Mansir aus der Sicht der

Anhiinger von Dr. Muhammad Sahriir

Die folgende Tabelle’® zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu ‘Adnan Ibrahim und
Ahmad Subhi Mansiir und den Qur’anisten

Messbereich

0% - 20% = Gefillt mir tiberhaupt nicht

20% -40% = Schlecht

40%-60% = Ich verfolge ihn nicht

60% -80% = Gut

80%- 100% = Mir gefillt er sehr gut

265 Abb. 23. Tabelle zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu ‘Adnan Ibrahim und
Ahmad Subhi Manstir. Erzeugt mit SPSS, 10.06.2024.



Die Frage Gefillt mir  Schlecht Ich verfolge ihn Mir gefillt er | Der Prozentsatz

iiberhaupt nicht nicht sehr gut
Was halten Sie von den Ideen von Dr. 60.95%
“Adnan Ibrahim?
Was halten Sie von den Ideen von Dr. 63.81%

Ahmad Subhi Mansir und Qur’anisten

im Allgemeinen?

Die Mehrheit der Befragten findet, dass sowohl die Ideen von ‘Adnan Ibrahim (60,95 %) als
auch von Ahmad Subhi Mansiir (63,81 %) gut sind.

Der Einfluss spezifischer Meinungen von Muhammad Sahriir auf die Befragten

Die folgende Tabelle?® zeigt die Meinung der Befragten zu Muhammad Sahriirs Ideen,

insbesondere im Hinblick auf Frauen

Die Frage Stimme Stimme Stimme zu Stimme Der

stark nicht  nicht zu stark zu Prozentsatz

Sind Sie der Meinung, dass der higab eine arabische Tradition und keine 0 0 0 6 15 94.29%
Pflicht ist?

Sind Sie mit der Meinung von Muhammad Sahriir in Bezug auf das 0 0 0 11 10 89.52%
Erbrecht der Frau einverstanden?

Glauben Sie, dass der Islam Mann und Frau gleichgestellt hat? 0 0 1 13 7 85.71%

Glauben Sie, dass Dr. Muhammad Sahriir es geschafft hat, die religiosen 0 0 1 17 3 81.90%
Lehren mit der modernen Zeit in Einklang zu bringen?

Sind Sie mit der Bezeichnung ,,moderner Islam* einverstanden? 0 0 3 13 5 81.90%

Aus der vorherigen Tabelle geht hervor, dass 94,29 % der Befragten der Meinung sind, dass
der Hijab ein arabischer Brauch und keine religiose Verpflichtung sei, wihrend 89,52 % der
Meinung von Muhammad Sahrir in Bezug auf das Erbe von Frauen zustimmen. 85,71 %
glauben, dass der Islam Ménner und Frauen gleichstellt. Aulerdem glauben 81,9 % der
Befragten, dass Muhammad Sahriir in der Lage war, religiose Lehren mit der Moderne in
Einklang zu bringen. 81,9 % seiner Anhinger Acceptieren die Bezeichnung ,,modernen

Islam*.

Schlussfolgerung

266 Abb. 24. Tabelle zeigt die Meinung der Befragten zu Muhammad Sahriirs Ideen,
insbesondere im Hinblick auf Frauen. Erzeugt mit SPSS, 10.06.2024.
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Die Untersuchung zeigt, dass die Gedanken von Dr. Muhammad Sahriir (nach ihrem eignen
Empfinden) einen erheblichen Einfluss auf seine Anhénger haben. Ein GroBteil der Befragten
schiitzt die Priviligerieung des Verstandes iiber die Uberlieferung und die methodische
Herangehensweise von Muhammad Sahrir. Soziale Medien spielen dabei eine zentrale Rolle
bei der Verbreitung seiner Ideen, gefolgt von Biichern und Fernsehinterviews.

Muhammad Sahriirs Gedanken haben die Denkweise der Befragten in ihrer eigenen
Wahrnehmung stark beeinflusst, insbesondere in Bezug auf Frauenrechte und die Integration
religioser Lehren in die Moderne. Die Mehrheit der Befragten stimmt etwa Muhammad
Sahriirs Ansichten zu, dass der Hijab eine kulturelle Tradition und keine religiose Pflicht ist
und dass der Islam Minner und Frauen gleichstellt. Anhénger von Muhammad Sahriir sind
aullerdem offen fiir modernistische Ideen anderer Denker wie Dr. ‘Adnan Ibrahim und Dr.
Ahmad Subhi Mansiir. Zudem zeigen die Ergebnisse, dass seine Ideen weitreichende

Auswirkungen auf die Lebensweise und den sozialen Umgang der Anhdnger haben.
7.4.2. Die Anhiinger von Dr. “Adnan Ibrahim

Der Zweck dieses Fragebogens bestand darin, die Meinungen innerhalb der
Forschungsstichprobe unter den Anhéngern Dr. ‘Adnan Ibrahims zu erfahren. Die Stichprobe
umfasste 85,19 % Ménner und 14,81 % Frauen. Die meisten von ihnen verfiigen iiber einen
Universitéts- oder Postgraduiertenabschluss, der Rest verfiigt iiber eine Sekundarstufe oder
Institutsausbildung, und die Forschungsstichprobe umfasst Personen aus 19 Landern, die in

verschiedenen Fachgebieten tétig sind.

Nachfolgend finden Sie die Antworten der Teilnehmer auf die Fragen des Fragebogens.
Die folgende Abbildung®’ zeigt die Antworten auf die Frage: Welche Aspekte des Denkens

ithres religiosen Vorbilds (d. h. ‘Adnan Ibrahim), ziehen Sie am meisten an?

7 Abb. 25. Abbildung zeigt, die Aspekte des Denkens ‘Adnan Ibrahims religidsen Vorbilds
ziehen die Teilnehmer am meisten an? Erzeugt mit Excel, 12.06.2024
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Aspekte des Denkens von Dr. ‘Adnan
Ibrahim ziehen Sie am meisten an
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GEGENUBER DER RELIGION

UBERLIEFERUNG

Es stellte sich heraus, dass 40,7 % der Befragten fanden, dass die Verkniipfung von
Wissenschaft und Religion sie am meisten unter den Aspekten des Denkens ihres religidsen
Vorbilds (d. h.“Adnan Ibrahim) anzog, wihrend sich 33,3 % der Befragten am stirksten von
seiner Privilegierung der Vernunft gegeniiber der bloBen Weitergabe der Tradition

angesprochen fiihlten.

Die folgende Abbildung®®® verdeutlicht wie die Befragten auf Dr. ‘Adnan Ibrdhims Denken

vertraut geworden sind.

Wie sind Sie mit dem Denken
von Dr. ‘Adnan Ibrahim
vertraut geworden
100.0 96.3
80.0
60.0

40.0

20.0

e

SOZIALE MEDIEN FREUND
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268 Abb. 26. Abbildung zeigt wie die Befragten auf Dr. “‘Adnan Ibrahims Denken vertraut
geworden sind. . Erzeugt mit Excel, 12.06.2024.
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96,3 % der Befragten wurden iiber soziale Medien auf Dr.‘Adnan Ibrahims Denken

aufmerksam, 3,7 % iiber einen Freund.

Der Einfluss von ‘Adnan Ibrahim auf seine Anhénger

Die folgende Tabelle*® zeigt den Einfluss von ‘Adnan Ibrahim auf die Stichprobenmitglieder

Die Frage Hat Hat einen Hat keinen  Hat einen  Hat einen | Einflussgrad
positiven Einfluss negativen starken
GUR I B Einfluss gehabt Einfluss negativen
positiven Einfluss
Einfluss
Inwieweit hat das Denken von Dr. 84.44%
‘Adnan Ibrahim Ihre Denkweise
beeinflusst?
Inwieweit hat das Denken von Dr. 7 10 10 0 0 77.78%
‘Adnan Ibrahim Thren Lebensstil
beeinflusst?
Inwieweit hat das Denken von Dr. 6 13 7 1 0 77.78%
‘Adnan Ibrahim Ihre Sicht auf die
Rechte der Frau im Islam
beeinflusst?
Inwieweit hat das Denken von Dr. . 4 12 11 0 0 74.81%
‘Adnan Ibrahim Ihren Umgang mit
Frauen in Ihrem Leben beeinflusst?

Aus der vorherigen Tabelle geht hervor, dass der Prozentsatz des Einflusses der Gedanken

von Dr. ‘Adnan Ibrahim auf die Art und Weise, wie die Stichprobenmitglieder denken, laut
ihrer eigenen Auffassung 84,44 % betrug, wihrend sein Einfluss auf ihre Lebensweise 77,78
% und auf ihre Sicht auf Frauenrechte im Islam 77,78 % betrug. Auf ihren Umgang mit

Frauen wirkte es sich jedoch nur zu 74,81 % aus.

Das Denken von Dr. Muhammad Sahriir und Dr. Ahmad Subhi Mansiir aus der Sicht

der Anhinger von Dr. ‘Adnan Ibrahim

Die folgende Tabelle®”” zeigt die Meinung der Befragten zu Muhammad Sahriir und Ahmad

Subht Mansir und den Qur’anisten.

269 Abb. 27. Die Tabelle zeigt den Einfluss von “Adnan Ibrahim auf die
Stichprobenmitglieder. Erzeugt mit SPSS, 12.06.2024.
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Messbereich

0% - 20% = Gefillt mir itberhaupt nicht
20% -40% = Schlecht

40%-60% = Ich verfolge ihn nicht

60% -80% = Gut

80%- 100% = Mir gefillt er sehr gut

Die Frage Gefillt mir  Schlecht Ich Mir gefillt | Der

iiberhaupt verfolge er sehr gut Prozentsatz

nicht ihn nicht

Was halten Sie von den Ideen von Dr Muhammad 1 6 9 9 2 63.70%

Sahrir?

Was halten Sie von den Ideen von Dr. Ahmad Subhi 2 5 13 7 0 58.52%
Mansiir und Qur’anisten im Allgemeinen?

Die Mehrheit der Stichprobenmitglieder hilt die Ideen von Dr. Muhammad Sahriir mit einer
Rate von 63,70 % fiir gut, wahrend die Anerkennungsrate von 58,52 % fiir die Ideen von Dr.

Ahmad Subhi Mansiir etwas niedriger ausfallt.
Der Einfluss spezifischer Meinungen “Adnan Ibrahims auf die Befragten

Die folgende Tabelle”" zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu ‘Adnan Ibrahims

Ideen, insbesondere im Hinblick auf Frauen

Die Frage Stimme Stimme Weill Stimme Stimme Der

stark nicht zu nicht zu stark zu Prozentsa

nicht zu tz

Sind Sie der Meinung, dass der higab eine arabische Tradition und 2 71.85%
kein Pflicht ist?

Stimmen Sie ‘Adnan Ibrahim zu? Fiir Haltung gegeniiber der 1 1 7 8 10 78.52%
Heirat von Minderjih hrigen?

270 Abb. 28. Die Tabelle zeigt die Meinung der Befragten zu Muhammad Sahriir und Ahmad
Subhi Mansiir und den Qur anisten. Erzeugt mit SPSS, 12.06.2024

71 Abb. 29. Die Tabelle zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu ‘Adnan Ibrahims
Ideen, insbesondere im Hinblick auf Frauen. Erzeugt mit SPSS, 12.06.2024
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Glauben Sie, dass der Islam Mann und Frau gleichgestellt hat? 3 4 5 6 9

70.37%
Glauben Sie, dass Dr. ‘Adnan Ibrahim es geschafft hat, die 0 1 4 14 8 81.48%

religiosen Lehren mit der modernen Zeit in Einklang zu bringen?

Sind Sie mit der Bezeichnung ,,moderner Islam“ einverstanden? 5 11 5 4 2 50.37%

Aus der vorherigen Tabelle geht hervor, dass 71,85 % der Befragten der Meinung sind, dass

der higab ein arabischer Brauch und keine religiose Verpflichtung sei.

Wiéhrend 78,52 % ‘Adnan Ibrahim zustimmen hinsichtlich seiner Ablehnung der Ehe von
Minderjédhrigen, glauben 70,37 %, dass der Islam Ménner und Frauen gleichstellt.

Auflerdem glauben 81,48 % der Befragten, dass Dr. "Adnan Ibrahim in der Lage ist, religiose
Lehren mit der Moderne in Einklang zu bringen.

5,37 % der Befragten stimmen darin iiberein, ihn als Repridsentant eines modernen Islams zu

bezeichnen.
Schlussfolgerung

Die Forschung zeigt, dass Dr. “Adnan Ibrahim einen signifikanten Einfluss auf seine Zuhorer
hat. Seine Verkniipfung von Wissenschaft und Religion sowie die Betonung der Vernunft sind
dabei die Hauptanziehungspunkte. Die meisten Befragten wurden iiber soziale Medien auf
ihn aufmerksam. Seine Ideen beeinflussen die Denkweise und Lebensweise der Befragten
stark, insbesondere ihre Ansichten zu Frauenrechten im Islam und dem Umgang mit Frauen.
Die Mehrheit stimmt seinen Ansichten zu, insbesondere zur Gleichstellung der Geschlechter

und zur Ehe von Minderjdhrigen.
7.4.3. Die Anhiinger von Dr. Ahmed Subht Mansiir

Der Fragebogen zielte darauf ab, die Meinungen innerhalb der Forschungsstichprobe zu Dr.
Subhi Manstur zu ergriinden. Die Forschungsstichprobe umfasste 10 Personen, deren
Mainneranteil 90 % betrug, verglichen mit 10 % Frauen. Ihr Alter lag zwischen 23 und 39

Jahren. Wihrend 90 % von ihnen iiber einen Universitits- oder Postgraduiertenabschluss
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verfiigten, hat der Rest iiber einen hoheren Schulabschluss. Die Stichprobe umfasste

Personen aus vier Landern, die in verschiedenen Berufen tétig sind.

Die folgende Abbildung®’? zeigt die Antworten der Studienstichprobe auf die Frage: Welche
Aspekte des Denkens Ihres religiosen Vorbilds (d. h. Dr. Subhi Mansiirs) ziehen sie am

meisten an?

Was sind die Aspekte, die Sie am
Denken von Dr. Ahmad Subhi
Mansur, dem Pionier der
Qur’anisten, am meisten

anziehen?
50.0 50.0
40-0 30.0
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Es stellt sich heraus, dass 50 % der Befragten der Meinung sind, dass der Bruch mit der
Tradition fiir sie der wichtigste Aspekt des Denkens ihres religiosen Vorbilds (d. h. Dr. Subhit
Mansirs) ist, wihrend 30 % der Befragten angaben, dass sie primér die Privilegierung der

Vernunft gegeniiber der Uberlieferung anspricht.

Die folgende Abbildung®” zeigt, wie die Teilnehmer mit dem Denken von Dr. Subhi Mansiir

vertraut geworden sind

72 Abb. 30. Welche Aspekte des Denkens Subhi Mansiirs religiosen Vorbilds ziehen die
Teilnehmer am meisten an? Erzeugt mit Excel, 14.06.2024.

73 Abb. 31. Die Abbildung zeigt, wie die Teilnehmer mit dem Denken von Dr. Subhi Mansir
vertraut geworden sind. Erzeugt mit Excel, 14.06.2024.
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Wie sind Sie mit dem Denken
von Dr. Ahmad Subhi Mansur
vertraut geworden
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60 % der Befragten wurden durch soziale Medien auf das Denken von Dr. Subhi Mansir

aufmerksam, 30 % durch Biicher.

Die restlichen 10 % erfuhren davon durch einen Freund, so wie es die folgende Abbildung

zeigt.

Der Einfluss von Dr. Subhi Mansir auf Anhénger

Die folgende Tabelle*™ zeigt den Einfluss von Dr. Subhi Mansir auf die Befragten

Die Frage Hat Hat einen  Hat keinen  Hat einen  Hat einen | Einflussgrad
positiven Einfluss negativen starken
G SfniEn Einfluss gehabt Einfluss negativen
positiven Einfluss
Einfluss

Inwieweit hat das Denken von Dr.
Subhi Mansiar Ihre Denkweise

beeinflusst?

84.00%
Inwieweit hat das Denken von Dr. 1 9 0 0 0 82.00%

Subhi Mansiir Thren Lebensstil

beeinflusst?

Inwieweit hat das Denken von Dr. 1 9 0 0 0 82.00%
Subhi Mansiir Ihre Sicht auf die
Rechte der Frau im Islam

beeinflusst?

7% Abb. 32. Tabelle zeigt den Einfluss von Dr. Subhi Mansiir auf die Befragten. Erzeugt mit
SPSS, 14.06.2024.
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Inwieweit hat das Denken von Dr. 1 9 0 0 0 82.00%
Subhi Mangir Thren Umgang mit

Frauen in IThrem Leben beeinflusst?

Aus der vorherigen Tabelle geht hervor, dass der Prozentsatz des Einflusses der Gedanken
von Dr. Ahmed Subhi Manstr auf die Denkweise der Stichprobenmitglieder 84 % erreichte,
wihrend sein Einfluss auf ihre Lebensweise 82 % betrug, sein Einfluss auf Thre Sicht auf
Frauenrechte im Islam 82 %  und sein Einfluss auf ihren Umgang mit Frauen sich

dahingehend mit ebenfalls 82 % deckte.

Das Denken von Dr. Muhammad Sahriir und Dr. ‘Adnan Ibrahim aus Sicht der

Anhanger von Dr. Ahmad Subht Mansir

Die folgende Tabelle’”” zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu Muhammad Sahriir
und Dr. ‘Adnan Ibrahim

Messbereich

0% - 20% = Gefillt mir tiberhaupt nicht
20% -40% = Schlecht

40%-60% = Ich verfolge ihn nicht

60% -80% = Gut

80%- 100% = Mir gefillt er sehr gut

Die Frage Gefillt mir iiberhaupt nicht ~ Schlecht Ich Mir Der

verfolge gefillt Prozentsatz
ihn er sehr

nicht

Was halten Sie von den Ideen von Dr 0 0 0 7 3 86.00%
Muhammad Sahriir?

Was halten Sie von den Ideen Dr. ‘Adndan 0 2 4 3 1 66.00%
Ibrahim

im Allgemeinen?

275 Abb. 33. Die Tabelle zei gt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu Muhammad Sahrar
und Dr. ‘Adnan Ibrahim. Erzeugt mit SPSS, 14.06.2024.
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Die Mehrheit der Stichprobenmitglieder hélt die Ideen von Dr. Muhammad Muhammad
Sahriir mit einer Rate von 86 % fiir sehr gut, wihrend die Ideen von Dr. ‘Adnan Ibrahim mit
einer Zustimmungsrate von 66 % deutlich weniger Zuspruch erhalten.

Im Rahmen des Fragebogens gaben insgesamt 10 Teilnehmer an, Anhdnger von Ahmad Subht
Mansiir zu sein. Auf die Frage nach threr Meinung zu Dr. ‘Adnan Ibrahim antworteten 4
dieser Teilnehmer, dass sie seine Ansichten unterstiitzen. Von den verbleibenden 6
Teilnehmern bewerteten 2 ihn negativ. Daraus ergibt sich, dass lediglich 4 der 10 Befragten
ihm gegeniiber positiv eingestellt sind. Diese Ergebnisse deuten darauf hin, dass Dr. ‘Adnan
Ibrahim nicht bei allen Anhéngern von Ahmad Subhi Mansiir auf gleichermalen positive

Resonanz stoft.

Im Gegensatz dazu duBerten sich die Teilnehmer zu Muhammad Sahrir folgendermafen: 3
fanden ihn sehr gut, wihrend 7 ihn als gut bewerteten. Die unterschiedliche Wahrnehmung

der beiden Denker wird durch die absolute Darstellung der Zahlen deutlich.
Der Einfluss spezifischer Meinungen von Dr. Ahmad Subhi Mansiir auf die Befragten

Die folgende Tabelle®’® zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu Dr. Ahmad Subhi

Mansiirs Ideen, insbesondere im Hinblick auf Frauen.

Die Frage Stimme stark nicht zu ~ Stimme  Weil} Stimme  Stimme | Der

nicht nicht zu stark Prozentsatz

YAl

Sind Sie der Meinung, dass der higab eine arabische Tradition und 8 96.00%
keine Pflicht ist?

Stimmen Sie der Meinung von Dr. Ahmad Subhi Mansur zur 0 0 3 5 2 78.00%
,,Vormundschaft der Frauen“ Qawama zu?

Glaubst du, dass der Islam Mann und Frau gleichgestellt hat? 0 0 1 5 4 86.00%

Glaubst du, dass Dr. Ahmad Subhi Mansar 0 0 3 7 0 74.00%

es geschafft hat, die religiosen Lehren mit der modernen Zeit in

Einklang zu bringen?

Sind Sie mit der Bezeichnung ,,moderner Islam* einverstanden?$ 0 4 2 3 1 62.00%

276 Abb. 34. Tabelle zeigt die Meinung der Stichprobenmitglieder zu Dr. Ahmad Subhi
Mansiirs Ideen, insbesondere im Hinblick auf Frauen. Erzeugt mit SPSS, 14.06.2024.
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Aus der vorhergehenden Tabelle geht hervor, dass 74 % der Stichprobe glauben, dass Dr.
Ahmad Subhi Manstr in der Lage ist, religiose Lehren mit der Moderne in Einklang zu
bringen, wéhrend 62 % der Stichprobe zustimmen, ihn als Reprdsentanten eines modernen
Islam zu bezeichnen, und 96 % der Stichprobe der Meinung sind, der higab sei lediglich ein
arabischer Brauch und daher keine religiose Verpflichtung. In Bezug auf die Vormundschaft
von Frauen stimmen 78 % der Befragten der Meinung von Dr. Ahmad Subhi Mansiir zu,

wihrend 86 % glauben, dass der Islam Ménner und Frauen gleichstellt.
Schlussfolgerung

Auf die Mehrheit der Befragten iibt das Denken von Dr. Ahmad Subhi Manstr eine starke
Anziehungskraft aus, insbesondere in Bezug auf Themen wie Erbrecht und die Privilegierung
der Vernunft gegeniiber der Tradition.

Die meisten Menschen aus der Stichprobe wurden durch soziale Medien auf Dr. Ahmad
Subhi Mansiirs Gedanken aufmerksam, was deren Reichweite und Einfluss unterstreicht. Und
die Teilnehmer sind ja alle noch ziemlich jung - also die typischen social media Nutzer.

Dr. Ahmad Subhi Mansiirs Ideen scheinen einen bedeutenden Einfluss auf die Denkweise und
Lebensweise der Befragten zu haben, insbesondere in Bezug auf Frauenrechte im Islam.

Wir stellen fest, dass die Ideen von Muhammad Sahrir von den Anhédngern von Ahmad Subhit
Mansiir stirker akzeptiert werden als die von ‘Adnan Ibrahim. Die Ursache konnte darin
liegen, dass die intellektuelle Methode und der Ansatz von Muhammad Sahrir in Bezug auf
die Auslegung des Korans ndher an Ahmad Subhi Mansiir liegen als an ‘Adnan Ibrahim. Es
schlieBlich noch anzumerken, dass die meisten TeilnehmerInnen innerhalb der Stichprobe

iiber einen Universitdtsabschluss oder eine hohere Ausbildung verfiigen.

7.4.4. Google trend””” Und Die geografische Verteilung

Google Trends ist eine Website von Google, die die Beliebtheit der hiufigsten Suchanfragen
in der Google-Suche in verschiedenen Regionen und Sprachen analysiert. Die Website
verwendet Grafiken, um das Suchvolumen verschiedener Suchanfragen im Zeitverlauf zu

vergleichen.

277 Weitere Informationen finden Sie unter Seite : ,Google Trends*,Google,
trends.google.com, L sain >ua daa) | s il daas ) ) Gliac - Explore - Google Trends



https://trends.google.com/trends/explore?date=all&q=%D8%B9%D8%AF%D9%86%D8%A7%D9%86%20%D8%A5%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%D9%8A%D9%85,%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D8%B4%D8%AD%D8%B1%D9%88%D8%B1,%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D8%B5%D8%A8%D8%AD%D9%8A%20%D9%85%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B1&hl=en
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Die Daten von Google Trends stammen aus einer zufdlligen, unvoreingenommenen
Stichprobe von Google-Suchanfragen. Das bedeutet, dass wir keine genauen Zahlen fiir
Begriffe oder Themen haben. Um Begriffen einen Wert zu geben, indizieren wir Daten von 1
bis 100, wobei 100 das maximale Suchinteresse fiir die ausgewédhlte Zeit und den
ausgewdihlten Ort ist.

Die Suche nach den Namen der drei Charaktere als Schliisselworter in der Google-

Suchmaschine weltweit ergab die folgenden Indikatoren®’®:

2004-01
2004-08
2005-03
2005-10
2006-05
2006-12
2007-07
2008-02
2008-09
2009-04
2009-11
2010-06
2011-01
2011-08
2012-03
2012-10
2013-05
2013-12
2014-07
2015-02
2015-09
2016-04
2016-11
2017-06
2018-01
2018-08
2019-03
2019-10
2020-05
2020-12
2021-07
2022-02
2022-09
2023-04
2023-11

‘Adnan Ibrahim Muhammad Sahrir
——Ahmad Subhi Mansur

Google-Suchmaschine weltweit kommt zu dem Schluss, dass Muhammad Sahrar vor allem
zwischen 2019 und 2020 den groften Anteil offentlicher Aufmerksamkeit erhielt, ‘Adnan
Ibrahim, erhielt {iber mehrere Jahre hinweg zwischen 2011 und 2016 zunehmend 6ffentliche
Aufmerksamkeit. Ahmad Subhi Mansiir erlangte 2004 und 2005 seine grofBte offentliche

Aufmerksamkeit.

Unsere Umfragen zeigen, dass die Teilnehmer aus verschiedenen Lédndern kommen
Die Wohnorte der Befragten, die Anhénger von ‘Adnan Ibrahim, Muhammad Sahr@ir und
Ahmad Subhi Mansiir sind, zeigen eine breite geografische Verteilung. Die Daten sind wie

folgt: Die Anhédnger von ‘Adnan Ibrahim stammen aus Deutschland, Kurdistan (Irak),

278 Abb. 35. Die Suche nach den Namen der drei Charaktere als Schliisselworter in der
Google-Suchmaschine weltweit Quelle: Google Trends,25.06.2024
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Paldstina, Marokko, Schweden, Algerien, Kanada, Syrien, Tunesien, Irak, Jordanien,
Agypten, Norwegen, Saudi-Arabien, den USA und Algerien. Die Anhéinger von Muhammad
Sahriir kommen aus Deutschland, Jemen, Kanada, Syrien, Spanien, Agypten, Palistina,
Tunesien, der Tiirkei, den USA, dem Vereinigten Konigreich, Marokko, Saudi-Arabien,
Jordanien, Sudan, Libanon und Osterreich. Die Anhinger von Ahmad Subhi Mansiir stammen
aus Ungarn, Agypten, Syrien und Tunesien.

Die geografische Verteilung der Anhénger zeigt interessante Muster. Die Anhinger von
‘Adnan Ibrahim sind in vielen verschiedenen Lindern vertreten, darunter sowohl arabische
Lander als auch westliche Staaten wie Deutschland, Kanada und die USA. Dies konnte auf
eine breite Anziehungskraft seiner Botschaften und die Nutzung von modernen Medien zur
Verbreitung seiner Ideen hinweisen.

Die Anhinger von Muhammad Sahriir sind ebenfalls in einer Vielzahl von Landern zu finden,
darunter viele arabische Staaten und einige westliche Lander. Dies deutet darauf hin, dass
seine Ideen ein internationales Publikum erreichen, das moglicherweise an reformistischen

Ansétzen im Islam interessiert ist.

Die Anhinger von Ahmad Subhi Mansiir sind vorwiegend in Agypten angesiedelt, was auf
eine stirkere lokale Konzentration seiner Anhidngerschaft hinweist. Dies konnte auf die
spezifische Relevanz seiner Botschaften fiir dgyptische und moglicherweise nordafrikanische

Kontexte hindeuten.

Wir miissen erwidhnen, dass die Umfrage in arabischer Sprache durchgefiihrt wurde, daher
waren alle Teilnehmer arabische Muttersprachler. Einige von ihnen haben arabische Wurzeln
und leben im Ausland

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die geografische Verteilung der Anhédnger der drei
Denker auf verschiedene Einflussfaktoren und die Art und Weise, wie ihre Ideen verbreitet
werden, hinweist. Aufgrund der geringen StichprobengroBe ist festzuhalten, dass diese
Ergebnisse lediglich als Indikatoren betrachtet werden konnen. Dies kann auf die begrenzte
GroBe der Stichprobe oder den jungen Altersdurchschnitt der Teilnehmerlnnen
zuriickzufiihren sein, aber es gibt noch andere Indikatoren, die durch die Suche iiber Google
ermittelt werden konnen.

Ahnliche Riickschliisse auf die geografische Verbreitung der Anhiinger der drei Denker lassen

sich auch tliber Google erzielen.
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Indikatoren fiir die geografische Verteilung der Nutzer, die an der Google-Suche nach ‘Adnan

Ibrahim interessiert sind, sind in der folgenden Tabelle dargestellt 2’

ﬁ%
\

B -

Indikatoren fiir die geografische Verteilung der Nutzer, die an der Google-Suche nach

Muhammad Sahriir interessiert sind, sind in der folgenden Tabelle dargestellt **°

am -

-

Indikatoren fiir die geografische Verteilung der Nutzer, die an der Google-Suche nach Ahmad
281

Subht Mansiir interessiert sind, sind in der folgenden Tabelle dargestellt

27 Abb. 36. Indikatoren fiir das Interesse an der geografischen Google-Suche von ‘Adnan
Ibrahim. Quelle: Google Trends, 25.06.2024

80 Abb. 37. Indikatoren fiir das Interesse an der geografischen Google-Suche von
Muhammad Sahriir. Quelle: Google Trends, 25.06.2024.
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<=1 100

Wir finden, dass der Standort und das Herkunftsland eine wichtige Rolle im Interesse an den
drei Denkern spielen. Die Karten zeigen auch ein bemerkenswertes Interesse aus den

nordafrikanischen Landern

Soziale Medien spielen bei allen drei eine entscheidende Rolle bei der Verbreitung religioser
Ideen und der Beeinflussung vor allem junger Menschen. Dies zeigt die Bedeutung
elektronischer Plattformen fiir zeitgendssische religiose Denker. Der Fokus auf die Vernunft
im religiosen Denken wird gut aufgenommen oder 16st zumindest eine intellektuelle Debatte
iiber religiose Themen aus, und dies konnte darauf hindeuten, dass das Publikum mit dem
intellektuellen und wissenschaftlichen Ansatz zur Interpretation von Religion interagiert . Die
Verbreitung fortschrittlicher Ansichten zu Frauenrechten und Geschlechtergleichheit zeigt ein
wachsendes Interesse an einer reformistischen Interpretation des Islam, die mehr
Gleichberechtigung fordern. Diese Ergebnisse deuten auf einen spiirbaren Wandel in der
religiosen Wahrnehmung innerhalb bestimmter muslimischer Kreise im 21. Jahrhundert hin,

ndmlich auf die Notwendigkeit, moderne Interpretationen des Textes zu generieren.

81 Abb. 38. Indikatoren fiir das Interesse an der geografischen Google-Suche von Subhi
Mansir. Quelle: Google Trends, 25.06.2024.
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7.5. Reaktionen aus anderen Stromungen des Islam

Abseits der offiziellen Seiten dieser drei Denker findet man auf Facebook und YouTube
zahlreiche Seiten und Gruppen, die ihre Ideen unterstiitzen oder ablehnen. Hinsichtlich der
Quranisten kann diese Seiten und Gruppen finden, indem man nach ihren Namen oder
Schliisselwortern wie "al-qur’aniyin", "al-qur’aniyyin" oder "ahl al-qur’an" sucht. Es gibt
keine speziellen Seiten, die sich auf die Widerlegung von Ahmad Subhi Mansur
konzentrieren, aber wir werden einige Seiten und Gruppen als Beispiele fiir ihre Aktivititen

bis zum 12. Juli 2024 vorstellen.

Die Seite "Qira’a Mu‘asira - Al-Duktir Muhammad gahrﬁrzgz" wurde von Anhdngern von
Muhammad Sahriir erstellt und verwaltet. Sie widmet sich der Verbreitung seines
intellektuellen Erbes. Sie hat 35.000 Follower und der letzte Beitrag wurde am 10. Juli 2024
veroffentlicht. Die Seite "Muhammad Sahrar fi al-misyada (In der Falle®) "Muhammad
Sahriir fi al-misyada misyadaver misyada"( Falle)”™ hingegen lehnt seine Ideen ab und
beschuldigt ihn des Atheismus. Diese Seite hat 359 Follower und der letzte Beitrag wurde am
2. Januar 2020 veroffentlicht.

Die Seite "Adnan Ibrahim-fawa’id ad-duktir ‘Adnan Ibrahim"*** wurde ebenfalls von
Anhingern von ‘Adnan Ibrahim erstellt und beschreibt sich selbst als eine Seite, die die
wertvollen Inhalte seiner Predigten und Vortrage sammelt. Diese Seite hat 281.000 Follower
und der letzte Beitrag wurde am 11. Juli 2024 veroffentlicht. Die Seite "Tahafut ‘Adnan
Ibrﬁhim”zgs, die seine Ideen kritisiert, hat 1.700 Follower und der letzte Beitrag wurde am 3.
Mai 2021 veroffentlicht.

n286

Fiir die Qur’aniyiin nehmen wir die 6ffentliche Gruppe "Al-qur’aniyiin sahat al-hiwar"*™" als

Beispiel. Diese Gruppe hat 55.100 Mitglieder und ist téglich aktiv. Sie erklért, dass sie den

282 Qira’a Mu‘asira - Al-Duktiir Muhammad Shahriir , Facebook.com, 2011-2024,
https://www.facebook.com/alKitab.wa.alQuraan

283,,Muhammad Sahrir fi al-masiada®,Facebook.com, 2018-2020,
https://www.facebook.com/profile.php?id=100076679981343

8% fawa’id ad-duktiir ‘Adnan Ibrahim* , Facebook.com, 2013-2024.
https://www.facebook.com/Adnan.IbrahimTv

% Tahafut ‘Adnan Ibrahim.“ Facebook. com, 2011-2024,
https://www.facebook.com/profile.php?id=100066780548782

286 »Al-qur’aniyiin sahat al-hiwar* , Facebook.com,2019-2024,
https://www.facebook.com/groups/316155595616892/about



https://www.facebook.com/alKitab.wa.alQuraan
https://www.facebook.com/alKitab.wa.alQuraan
https://www.facebook.com/profile.php?id=100076679981343
https://www.facebook.com/Adnan.IbrahimTv
https://www.facebook.com/Adnan.IbrahimTv
https://www.facebook.com/profile.php?id=100066780548782
https://www.facebook.com/groups/316155595616892/about
https://www.facebook.com/groups/316155595616892/about

183

Namen "Saha" gewéhlt haben, als einem Platz, um ihre Zugehorigkeit zum Buch Gottes
allein ohne die Schriften der Tradition auszudriicken, die Glaubenslehren enthalten, die dem
Buch Gottes widersprechen.

Es gibt viele Seiten und Gruppen, die sich auf die Widerlegung der Qur’antyiin konzentrieren,
wie die Gruppe "Majmi‘at al-radd ‘ala Subhat al-qur’aniyin hawl al-sunna al-nabawiyya
{23"*7 die 13.000 Mitglieder hat und tiglich aktiv ist.

Die Ideen von Denkern wie Muhammad Sahrir und ‘Adnan Ibrahim finden eine groBe und
aktive Anhdngerschaft auf sozialen Medien, wéhrend kritische Seiten weniger verbreitet und
weniger aktiv sind. Die Diskussion iiber die Quranisten ist ebenfalls lebendig, sowohl bei den
Befiirwortern des reinen Koranverstidndnisses als auch bei denjenigen, die deren Ansichten
kritisieren.

Mithilfe der YouTube-Suchmaschine, des ,,Suchfilters* und der Option ,,Anzahl der Aufrufe*
kann man die meistgesehenen Videos zu den drei Denkern finden, indem man ihre Namen als
Schliisselworter verwendet. Diese Methode zeigt uns auch die meistgesehenen Videos, die
ihre Ideen kritisieren.

Das meistgesehene Video, in dem Dr. Muhammad Sahriir kritisiert wird, ist “Rusul ad-
daggal min Sahrir ila thab ila Hariri wa-ntihd an bil-duhaima’ | hadm al-adyan fi "ahir az-

zaman tamhidan li-I-daggal“**®, und stammt von Dr. Haitam Tal‘at **

. Er beschuldigt darin
Dr. Muhammad Sahrir und moderne Denker allgemein. Er kritisiert die Interpretation
religioser Texte, die vom offensichtlichen Sinn und ihrer Bedeutung abweichen, und
bezeichnet diejenigen, die eine historische, symbolische, moderne oder esoterische Lesart des

Korans anbieten, als Atheisten. Talaat warnt vor dem Erscheinen des Antichristen und

287 ,»Majmiat al-radd ‘ala Subhat al-qur’antyin hawl al-sunna al-nabawiyya“ , Facebook.com,

2021-2024, https://www.facebook.com/groups/387417992314994

288 Tal at, Haitam. ,,Rusul ad-Dajjal min Sahrir ila *Thab ila Hariri wa-ntiha’an bil-Duhaima’ |
Hadm al-Adiyan fi Akir az-Zaman Tamahhidan li-1-Dajjal”,YouTube.com,9. September 2022,
- Jaall et ola 3l AT (8 (LY aas | elaalls lelgtil s (s poa ) Glal () )5 oad G Jiaall i y(7)
YouTube

29 pr, Haitam Tal at erhielt 2004 seinen Bachelor-Abschluss in Medizin und Chirurgie. Er
beschreibt sich auf seinem Blog folgendermalen: ,Dass er am Thema Atheismus interessiert
ist und wissenschaftliche Gedanken zur Kritik des Atheismus sowie zur Darstellung seiner
Gefahren fiir den Einzelnen und die Umma prdsentiert. Tal at, Haitam. "Ein Blog, um
Atheisten und jenen zu antworten, die die Religion der Wahrheit und ihren Gesandten, Friede
und Segen seien auf ithm, sowie ihre Symbole und Lehren in Frage stellen”
Blog.Islamieye.com.https://blogs.islameye.com/en/bloggers/haitham-talat



https://www.facebook.com/groups/387417992314994
https://www.youtube.com/watch?v=wkEREa-Jg4E
https://www.youtube.com/watch?v=wkEREa-Jg4E
https://blogs.islameye.com/en/bloggers/haitham-talat
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behauptet, dass moderne Denker wie Muhammad Sahriir den Weg fiir den Antichristen
bereiten. Er wirft Muhammad Sahriir vor, Ehebruch zu erlauben, und kritisiert seine Ansicht,
dass der Schleier der Frau nur das Abdecken der Achseln beinhaltet. Das Video erreichte bis
zum 13. Juli 2024 insgesamt 1.357.716 Aufrufe und 51.000 Likes. Dr. Haitam Tal‘at ist vor
allem durch seine YouTube-Videos bekannt. Er konzentriert sich hauptsiachlich auf die Kritik
an Atheisten und setzt sich oft mit wissenschaftlichen Themen wie dem Universum und der
Evolutionstheorie auseinander. Ein markanter Aspekt seiner Lehren ist die Beflirwortung der
Bestrafung von Apostasie, was er ausfiihrlich auf seinem Kanal diskutiert. >

Im meistgesehenen Video zu Dr. Adnan Ibrahim, betitelt "Rihlat al-Yaqin 46: Limada Yulhidu
Ba‘'d Atba‘' ‘Adnan Ibrahim? Hatir wa-Muhim"®' verwendet Dr. Iyad al-Qunaybi*
Ausschnitte aus dessen Videos von, um diese zu kritisieren und ihn anzugreifen. Iyad al-
Qunaybi beschuldigt ‘Adnan Ibrahim, seine Anhédnger durch die Forderung der
Evolutionstheorie zum Atheismus zu fithren. Al-Qunaybi kritisiert ‘Adnan Ibrahims
Erkldrung der Evolutionstheorie und seine Bewunderung dafiir scharf. Er vergleicht Ibrahim
mit Charles Darwin und weist darauf hin, dass beide mit Worten spielen, um die
Evolutionstheorie zu fordern, die er flir einen Mythos hilt. Al-Qunaybi erklart, dass sowohl
Darwin als auch ‘Adnan Ibrahim bestimmte Ausdriicke verwenden, um den Glidubigen das
Gefiihl zu geben, dass es einen Schopfer und eine Rolle des Schopfers gibt.

Al-Qunaybi kritisiert auch ‘Adnan Ibrahims Ansicht, dass zufillige Verdnderungen und
blinde Selektion Methoden des Schopfers seien. Er glaubt, dass ‘Adnan Ibrahim versucht,

den religiosen Text an die wissenschaftliche Theorie anzupassen, und beschuldigt ihn, an

290 Tal‘at, Hattam. ,,had al-ridda wa-ma mada hutiirat al-murtaddin wa-1-mulhidin al-‘arab —

Video hatir — mulhid yas’al wa-1-duktur yugib*, YouTube.com, 9 Nov. 2017,
(youtube.com)—uas )5S 5 Jl aale — plad 51 S jall Gaalall g 0 5all 3 ) slad (20 Loy 33 )l) 2a
1 al-Qunaybi, Iyad. ,,Rihlat al-Yaqin 46: Limada Yulhidu Ba'd Atba‘ ‘Adnan Ibrahim?
Hatir wa-Muhim”, YouTube.com, 27 Mar. 2019,
(youtube.com)age s yshd fam il glise Ll (an 2l 13l 1 £7 Gl Als
%2 Tyad al-Qunaybi ist Absolvent der University of Houston Universititsdoktor der
Pharmakologie Forscher und Teilnehmer an zwei Patenten und Dutzenden von
Forschungsarbeiten. Siehe al-Qunaybi, Iyad. ,,ad-duktiir Iyad Qunaybi - al-Qanat ar-
rasmiyya”, YouTube.com, 2010-2024, https://www.youtube.com/@eyadqunaibi
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einer psychologischen und kulturellen Krise zu leiden und sich fiir seine islamische Identitét
zu schdmen.

Dariiber hinaus kritisiert Iyad al-Qunaybi ‘Adnan Ibrahims Lob fiir westliche atheistische
Wissenschaftler wie Stephen Hawking und seine Wertschitzung dieser Wissenschaftler,
wihrend er gleichzeitig muslimische Wissenschaftler ignoriert. AlI-Qunaybi ist der Meinung,
dass ‘Adnan Ibrahims Anhidnger ihre logischen Grundlagen vollig zerstért haben und die
Theorie akzeptieren, dass das Universum keinen Schopfer benotigt und es keinen Grund gibt,
an einen Schopfer zu glauben. Al-Qunaybi weist darauf hin, dass ‘Adnan Ibrahims Anhénger
die Existenz Gottes und den Islam nur als Moglichkeiten sehen und andere Sichtweisen fiir
respektabel halten, was sie letztlich zum Atheismus fiihrt. Das Video erreichte bis zum 13.
Juli 2024 insgesamt 2,213,183Aufrufe und 85.000 Likes. Al-Qunaybi wird als ein
jordanischer Ideologe beschrieben, der als Anhdnger jihadistischer Ideologien bekannt ist. In
einem Bericht der New York Times wurde Al-Qunaybi als "jihadistischer Theoretiker"
bezeichnet. Nach dem Angriff auf das Satiremagazin Charlie Hebdo in Paris im Januar 2015
duBerte Al-Qunaybi oOffentlich, dass Angriffe auf Nicht-Muslime in den Medien mehr
Aufmerksamkeit erhielten als Angriffe auf Muslime. Auflerdem wird er als Unterstiitzer von

gabhat al-Nusra, der fritheren al-Qa‘ida-Franchise in Syrien, bezeichnet.**?

Im meistgesehenen Video zu Ahmad Subht Mansiir, mit dem Titel "ar-radd ‘ala Ahmad Subhit
Mansir fi ittihamihi al-hulafa’ ar-ragidin bi-l-nifaq", ***hat Dr. ‘Abdalldh Rusdi ** eine

scharfe Antwort auf Dr. Ahmad Subhi Mansiir gegeben.

293 Clarke, C. ,,The Pensacola Terrorist Attack: The Enduring Influence of al-Qaida and its
Affiliates” ,In CTC Sentinel, vol. 13, no. 3,( 2020).

% Ruddi, ‘Abdallah. ,,ar-radd ‘ala Ahmad Subhi Mansir fi ittihamihi al-hulafa’ ar-rasidin bi-
I-nifaq“ ,YouTube.com, 17. Juni 2019,

_abdullah rushdy s ) dlae |3l cpadl ) (LA 4dgl (& ) pais sua daal e o))
(youtube.com)

25 Abdallah Ruds ist ein Forscher fiir religiése und sektiererische Angelegenheiten bei Al-
Azhar Al-Sharif und ehemaliger Mediensprecher des dgyptischen Stiftungsministeriums.
siehe, Rudsi, Abdallah. ,,abdullah rushdy- ‘Abdallah Rudsi“, YouTube.com, 2012-2024,

- abdullah rushdy (youtube.com)¢ss y dilaue | ¢y 5 pdall g sl dddal) | &3 o 0 IS
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Rusdi beginnt damit, Koranverse zu zitieren, die die Gefahrten des Propheten loben und ihre
hohe Stellung im Islam hervorheben. Diese Verse nutzt er, um die Vorwliirfe von Mansur zu
widerlegen, dass einige der rechtgeleiteten Kalifen Heuchler gewesen seien.

Rusdt wirft Ahmad Subhi Mansiir vor, die Gefdhrten des Propheten anzugreifen, weil er sie
hasst und die Sunna leugnet. Er weist darauf hin, dass Mansiir durch seine Angriffe auf Abt
Bakr auch den Koran selbst angreift, da der Koran unter der Aufsicht von Abtu Bakr
gesammelt wurde. Rusdt beschreibt dieses Ziel als einen Versuch, das Vertrauen in den Koran
und den Islam zu untergraben.

Rusdt erklért, dass die Gefdhrten, die den Koran gesammelt haben, wie Abti Bakr, ‘Umar ibn
al-hattab und ‘Utman ibn ‘Affan, laut Mansiir als Heuchler betrachtet werden. Daher sieht
Rusdi, dass Manstr versucht, die Muslime dazu zu bringen, an ihrem Koran und ihrem Islam
zu zweifeln. Dies betrachtet Rusdt als das endgiiltige Ziel von Mansdr.

Obwohl Rusdi Ahmad Subhi Manstr nicht direkt des Atheismus beschuldigt, wirft er ihm
vor, den Koran und den Islam durch die Verunglimpfung der Geféhrten, die eine wichtige
Rolle bei der Sammlung des Korans spielten, anzugreifen. Das Video erreichte bis zum 13.
Juli 2024 insgesamt 161000 Aufrufe und 11000 Likes.

In den letzten Jahren hat sich die Kontroversen um ‘Abdallah Rusdi aufgrund seiner
umstrittenen und radikalen Aussagen verstirkt, was dazu fiihrte, dass er gelegentlich vom
dgyptischen Ministerium fiir Awqaf (Wohltitigkeitswesen) suspendiert wurde. *°

In einem dieser Fille wurde er aufgrund seiner AuBerungen zur Verurteilung von ChristInnen
suspendiert”®’. Zudem sind einige seiner umstrittenen Ansichten, wie die Frau fiir sexuelle
Belistigung, ebenfalls stark kritisiert worden.””®

Dennoch verbreitet ‘Abdallah RusSdi weiterhin seine Ansichten iiber seine Online-

Plattformen. Tatsdchlich bieten ihre YouTube-Kanile einen umfassenden Einblick in die

2% <Abdullah RaishdT: Wazarat al-Awqaf Tamna “‘uhu Min al-Khatibah wa-Tuhtluhu lil-
‘Amal al-"1dar1 fa-Kayfa Kana Radduh*, BBC News Arabic, 24 Aug. 2020,
https://www.bbc.com/arabic/trending-53892545.

7 Musa, ‘Ahmad. ,,‘ala mas aliyya-ti | Ahmad Miisa - imam as-sayyida nafsiya:’ana kafir bi-
"1-salib wa-’1-masth1”,YouTube.com, 2011-2024,

danay AS sl g culially 8IS Ul A s alal - (us g0 deal | i suse e (youtube.com)
[Minute :04:40-05:30]

298 ,Laysa min al-tabi'i anna tukhrij fatan bi-malabis an-nawm thumma tashku min al-taharri§
... hujim kasih ‘ala ‘Abdullah Rushdi ‘ala Twitter: 'mubarriru al-taharri§ muharris®, Al-
Mogaz, 4 July 2020, « e e mulS o san . «ioaill o oS85 2 5ill GaSla 818 = )35 () awall (e
Jiaie Gioadll ) ey ¢ s e gad ) dily (almogaz.com).



https://www.bbc.com/arabic/trending-53892545
https://www.youtube.com/watch?v=7MdxiDF9O_o
https://new.almogaz.com/news/weird-news/2020/07/04/2041067
https://new.almogaz.com/news/weird-news/2020/07/04/2041067
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Ansichten der drei Kritiker gegeniiber den Modernistlnnen. Zusammenfassend ldsst sich
feststellen, dass die drei genannten Prediger, Dr. Haitam Tal‘at, Dr. Al-Qunaybi und
‘Abdallah Rusdi, nicht nur traditionell ausgerichtet oder konservativ sind, sondern einem eher
radikalen Spektrum zugerechnet werden. Dieser Eindruck wird durch ihre Neigung verstérkt,
vorschnell andere des Unglaubens (Takfir) zu bezichtigen, was in der islamischen Welt
schwerwiegende Folgen haben kann. Thre Positionen und Aussagen reflektieren eine Haltung,

die weit iiber konservative Lehren hinausgeht und oft extreme Ansichten propagiert.

8. Zusammenfassung

Die wichtigsten Punkte, die die Reformansitze von Muhammad Sahriir, ‘Adnan

Ibrahim und den Qur’anisten und Ahmad Subhi Mansiir beschreiben, sind wie folgt:

« In seinem Werk stellt Dr. Muhammad Sahrir grundlegende Definitionen vor, die die
unterschiedlichen Aspekte der islamischen Offenbarung und des Glaubens betreffen, wie al-
kitab (Das Buch), at-tanzil al-hakim (Die weise Offenbarung) und an-nubtiwa (Die
Prophetenschaft). Er betont, dass das Buch Gottes keine iiberfliissigen Elemente enthélt und
dass jedes Wort eine prizise Bedeutung hat. Sahriir fithrt einen neuen Ansatz ein, der die
Bedeutung der Sprache, die Evolution des Verstindnisses und die Notwendigkeit der
Anwendung von Logik und Vernunft in der Interpretation heiliger Texte hervorhebt. Er hebt
hervor, dass der Koran universelle menschliche Werte vermittelt, die liber Kulturen und
Zeiten hinweg relevant bleiben. Sahrirs liberale Ansichten, insbesondere seine Interpretation
der hudud (Grenzen), fiihren zu einem erweiterten Verstindnis der erlaubten und verbotenen
Handlungen im Islam. Er lehnt die traditionelle Ansicht der Abrogation innerhalb des Korans
ab und interpretiert sie als eine Aufhebung zwischen verschiedenen himmlischen
Botschaften. Muhammad Sahriir unterscheidet in seiner Lehre zwischen den Konzepten ar-
rabb (Herr) und al- ilah (Gott). Er betont, dass der Mensch als Gottes Stellvertreter auf Erden
(halifa) fungiert und dass die Anerkennung Gottes als Herr (rubtibiya) eine objektive Realitdt
ist, die alle Geschopfe betrifft. Diese Realitét steht tiber der freiwilligen Anerkennung Gottes
als Gott (uliihiya), die spezifisch fiir vernunftbegabte Menschen ist. Sahriir unterstiitzt die
Evolutionstheorie Darwins als Erkldrung fiir die Schopfungsverse im Koran. Sein Ansatz
betont die Relativitdt menschlichen Wissens und die Notwendigkeit, religiose Texte unter

Berticksichtigung moderner wissenschaftlicher Methoden und der Entwicklung des
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menschlichen Verstindnisses zu interpretieren. Muhammad Sahriir interpretiert die
islamischen hudid (Grenzen) als flexible Rahmenbedingungen fiir die Gesetzgebung. Er
betont, dass diese Grenzen nicht absolut sind, sondern Raum fiir menschliches Ermessen
lassen, um Strafen zu mildern oder anzupassen, wie beispielsweise bei Diebstahlsdelikten.
Sahriir sieht Sprache als Mittel zur Bedeutungsvermittlung, wobei der Kontext entscheidend
ist. Er lehnt Synonyme in der arabischen Sprache ab und betont, dass die gottliche
Offenbarung einzigartige Ausdriicke einfiihrt, die die Bedeutung prézise transportieren. Die
Losung und der Ausweg, die Muhammad Sahriir gefunden hat, um der Interpretation des
Korantextes, wie sie vor 1.400 Jahren existierte, mit der heutigen Zeit in Einklang zu bringen,
besteht darin, dass der Text festgelegt, die Bedeutung jedoch variabel ist. Die Bedeutung
andert sich mit dem Wandel des Wissens des Lesers.

* Dr. ‘Adnan Ibrahim vertritt eine kritische und rationale Herangehensweise an islamische
Lehren. Obwohl er sich zur schafiitischen Rechtsschule und der ascharitischen Theologie
bekennt, lehnt er blinde Nachahmung ab. Seine Positionen, die zu mehr kritischem Denken
ermutigen, stoen in konservativen islamischen Kreisen oft auf Widerstand.

‘Adnan Ibrahim betont, dass der Islam mit der Vernunft vereinbar ist und spricht sich gegen
religidse Intoleranz und Gewalt aus. Er kritisiert die Verzerrung des Islam durch riicksténdige
Bewegungen und predigt stattdessen einen zivilisierten und toleranten Islam. In seinen
wissenschaftlichen Serien, wie "Analyse der Begriffe der Philosophie" und "Die
Evolutionstheorie", nutzt er philosophische und wissenschaftliche Ansétze, um eine Vielzahl

von Themen, einschlieBlich Atheismus, zu diskutieren.

Er plddiert fiir einen offenen religiosen Diskurs, der auf rationalen und textlichen Beweisen
basiert, und fordert die Reinigung des Islam von extremistischen Einfliissen. In seiner
Doktorarbeit zur Glaubensfreiheit betont er die Wichtigkeit der Beriicksichtigung sozialer
und kultureller Kontexte flir das Verstindnis religidoser Texte. Er betrachtet Geschichte als
eine Quelle vielfiltiger Interpretationen, die iiber einfache Lesarten hinausgehen. Im
Gegensatz dazu sieht er den Fundamentalismus als eine Beschrinkung auf starre

Interpretationen, die den Text als geschlossene Einheit behandeln.

Adnan Ibrahim betont die zentrale Rolle des Qur’'ans als Griindungs- und Grundtext des
Islam. Er hebt hervor, dass der Qur’an gegeniiber der Sunna, den Worten und Taten des

Propheten Muhammad, Vorrang hat. Die Sunna dient dazu, den Qur'an zu erkléren und zu
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interpretieren, wobei der Prophet als unfehlbar in der Ubermittlung gottlicher Botschaften
gilt. Ibrahim betont, dass nur bestimmte Teile der Sunna als notwendig betrachtet werden
sollten, insbesondere bei der Interpretation des Qur’an. Er lehnt die unkritische Ubernahme
von Hadithen ab, insbesondere in rechtlichen Angelegenheiten, und betont die Oberhoheit des
Qur’ans, besonders im Hinblick auf das Leben betreffende Strafgesetze. Dabei hinterfragt er
die Zuverldssigkeit von Einzeliiberlieferungen ahad und fordert klare Beweise aus dem
Qur’an oder der mutawatir-Sunna flir Gesetzgebungen. Im Kontext der Evolutionstheorie
argumentiert ‘Adnan Ibrahim, dass diese mit islamischen Lehren vereinbar ist und kritisiert
die Verbreitung falscher Informationen iiber die Theorie, insbesondere in der islamischen
Welt. Er betont ihre wissenschaftliche Akzeptanz und analysiert die Beziehung zwischen
Wissenschaft und Religion. Ibrahim beflirwortet ein Integrationsmodell, das Wissenschaft
und Religion als komplementér ansieht. Was Adnan Ibrahim wirklich auszeichnet, ist sein
umfassendes Wissen iiber menschliches Wissen, einschlieBlich westlicher Philosophie und
moderner Wissenschaften. Er zeichnet sich auch durch sein tiefes Verstdndnis des
traditionellen islamischen Erbes aus. Mit diesem Wissen konnte er viele Fragen im
Zusammenhang mit Religion und Moderne beantworten, einschlielich der Beziehung
zwischen Wissenschaft und Religion, die er als komplementér bezeichnete.

* Die Qur’anisten lehnen Hadithe als Quelle fiir die Gesetzgebung ab, da sie der Meinung
sind, dass die Worte des Propheten keine gottliche Offenbarung sind. Sie glauben, dass die
Hadithe gefélscht sein konnten, da sie erst zwei Jahrhunderte nach dem Tod des Propheten
aufgezeichnet wurden. Qur’anisten glauben nicht an die Unfehlbarkeit des Propheten, aul3er
wenn er Qur’anverse iibermittelt, und sie bezweifeln die aller Gefahrten. Sie betrachten den
Qur’an als vollstindig und ausreichend, weshalb sie keine Notwendigkeit fiir die Sunna
sehen, um den Qur’an zu erkldren. Sie lehnen alle Wunder ab, die dem Propheten
zugeschrieben werden, und betrachten den Qur’'an als das einzige Wunder. Qur anisten
betrachten den Hijab nicht als Pflicht fiir Frauen. Dr. Ahmad Subht Mansiir gilt als spiritueller
Fiihrer der Qur’anisten in Agypten und der arabischen Welt.

Dr. Ahmad Subhi Mansiir beschiftigt sich intensiv mit der Kritik am salafistischen Denken,
das er als extremistisch und vom wahren Islam abweichend ansieht. Er behandelt Themen
wie die Rechte von Frauen und religiosen Minderheiten, die Modernisierung des religidsen
Denkens und den Einfluss sozialer und kultureller Verdnderungen in der islamischen Welt.

Mansour lehnt die taqlid (Nachahmung traditioneller Rechtsmeinungen) ab und betont die
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Wichtigkeit der Vereinbarkeit von Religion und Wissenschaft. Er sieht den Qur’an als einzige
notwendige Quelle der Gesetzgebung an und kritisiert die Hadith-Literatur als spekulativ und
unsicher. Mansour argumentiert, dass der Qur’an alle erforderlichen Anweisungen enthélt und
Hadithe nicht nétig sind. Er warnt davor, menschliches Denken zu heiligen und weist darauf
hin, dass einige der Gefdhrten des Propheten moglicherweise Heuchler waren lehnt die
Ansicht ab, dass alle Gefahrten unfehlbar seien. Er sieht den Qur’an als die einzige Sunna des
Propheten und das unverfilschte Gesetz Gottes an, das ohne zusitzliche Quellen vollstindig

ist.
e Was vertreten diese Denker zum Thema Frauen im Islam

Dr. Muhammad Sahriir verfolgt in seinem Buch ,,Nahwa *Usal Gadida li-1-Figh al- ’Islamf -
Figh al-Mar’a* eine neue Interpretation der Erbrechtsverse im Koran. Er betont, dass die
traditionellen Auslegungen nicht zwingend sind und die Verse mit dem Wissen und den
wissenschaftlichen Erkenntnissen der heutigen Zeit neu interpretiert werden sollten. Sahriir
argumentiert, dass der ménnliche Erbanteil nicht immer doppelt so hoch sein sollte wie der
weibliche, sondern dass die Erbverteilung flexibler gestaltet werden kann, um den Prinzipien
der Gerechtigkeit und Gleichheit besser zu entsprechen.

Er verwendet mathematische und analytische Methoden, um zu zeigen, dass der Anteil der
Frauen in bestimmten Fillen groBer sein kann als traditionell angenommen. Sahriir kritisiert
die traditionelle juristische Praxis, die seiner Meinung nach von einer ménnlich-dominierten
Interpretation geprégt ist und nicht die gottliche Absicht widerspiegelt.

Muhammad Sahrir kritisiert die traditionelle Ansicht, dass Méanner aufgrund angeborener
Uberlegenheit Vormiinder von Frauen sind. Er betont, dass die Vormundschaft (qawama) im
Islam auf Fahigkeiten und Verantwortung basiert, nicht auf Geschlechtsunterschieden.

Sahriir interpretiert den Koranvers zur qawama (Q 4:34) neu, indem er hervorhebt, dass
sowohl Ménner als auch Frauen aufgrund ihrer Fihigkeiten bevorzugt sein konnen. Er betont,
dass wirtschaftliche Macht und die Fihigkeit, Ressourcen zu verwalten, wichtiger sind als
Geschlecht. Sahrir deutet das Wort darb (traditionell als ,,schlagen” interpretiert) als
abwenden, nicht zur Gewalt. Muhammad Sahriir unterscheidet in seiner Analyse des Themas
Frauenkleidung klar zwischen den Begriffen libas“ (Kleidung) und ,,Hijab*“. Er betont, dass
das Wort Hijab im Koran nicht spezifisch Kleidung bezeichnet, sondern allgemein das

Konzept des Trennens und Bedeckens beschreibt. In der Sure Al-A‘raf wird beispielsweise
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das Wort Hijab als ,,Vorhang* verstanden, der Himmel und Hoélle trennt, und nicht als
Kleidung. Sahriir kritisiert das historische Erbe der islamischen Tradition, das oft
patriarchalische Brduche als religiose Vorschriften {iibernahm. Die Hijab-Praxis, so
argumentiert Sahriir, ist weniger eine religiose Notwendigkeit als eine soziale und kulturelle
Praxis, die sich liber die Zeit entwickelt hat.

Sahriir setzt sich fiir eine moderne Interpretation des Korans ein, die soziale Gepflogenheiten
und kulturelle Kontexte beriicksichtigt. Er betont die Gleichstellung von Méannern und Frauen
im Islam und fordert, dass Bekleidungsnormen als soziale Briduche und nicht als religiose
Pflichten verstanden werden sollten.

Adnan Ibrahim beschéftigt sich mit der EheschlieBung junger Frauen im Islam, insbesondere
anhand des Beispiels von ‘A’iSa, der Ehefrau des Propheten Muhammad. Er widerlegt die
gingige Ansicht, dass ‘A’iSa bei ihrer Heirat sehr jung war, und argumentiert stattdessen, dass
sie dlter und reifer war. Er betont, dass der Islam keine Ehen im frithen Alter befiirwortet, da
diese die Ziele der Ehe, wie die Gleichberechtigung und Reife der Partner, gefdhrden.

In Bezug auf die weibliche Beschneidung lehnt ‘Adnan Ibrahim diese Praxis entschieden ab.
Er argumentiert, dass sie keine Grundlage im Koran oder in der Sunna hat und dass die damit
verbundenen Uberlieferungen schwach und unzuverldssig sind. Ibrahim warnt vor den
physischen und psychischen Schédden, die durch die Beschneidung verursacht werden
konnen, und fordert ein vollstdndiges Verbot, um Missbrauch zu verhindern.

Adnan Ibrahim beleuchtet in seiner Auslegung die Bedeutung der Vormundschaft und
Verantwortlichkeit von Méannern gegeniiber Frauen im Islam, wie sie im Koran beschrieben
wird. Er betont, dass die Verantwortung der Ménner auf der Grundlage von spezifischen
Vorteilen und der finanziellen Unterstiitzung der Frauen beruht. Der Gehorsam der Frauen
wird dabei 1m Kontext von ehelichem Zusammenleben und nicht als absolute
Gehorsamspflicht in allen Lebensbereichen verstanden. Ibrahim kritisiert die Missdeutung
religioser Texte, die von einigen Minnern zur Rechtfertigung tibermédBiger Kontrolle und
Unterdriickung von Frauen verwendet werden. Er unterstreicht, dass Frauen im Islam
vollstindige Personlichkeiten mit gleichen Rechten und Pflichten wie Ménner sind.

In Bezug auf das Thema des ehelichen Gehorsams stellt ‘Adnan Ibrahim klar, dass der Islam
MaBnahmen zur Verhaltenskorrektur vorschligt, die nur als letztes Mittel Schldge vorsehen.

Diese sollen jedoch symbolisch sein und keinen korperlichen Schaden verursachen. Er
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argumentiert, dass diese MaBBnahmen nicht als Freibrief fiir Médnner dienen diirfen, Frauen zu
kontrollieren oder zu unterdriicken.

Ibrahim diskutiert auch die traditionelle Auffassung der Frauenkleidung, insbesondere den
Schleier. Er erklért, dass der Begriff #igab im Koran keine spezifische Bedeckung vorschreibt
und dass die Anforderungen an die Kleidung kulturell und kontextuell bedingt sind. Er
schldgt vor, dass der Islam keinen strikten Dresscode fiir Frauen festlegt, sondern Flexibilitét
in der Auslegung zuldsst, je nach den kulturellen und klimatischen Bedingungen einer
Gesellschaft. Diese Ausfiihrungen bieten eine differenzierte Perspektive auf die Rechte und
Pflichten von Frauen im Islam und betonen die Notwendigkeit einer gerechten und
respektvollen Behandlung, frei von liberméfBiger Kontrolle und Unterdriickung.

Dr. Ahmad Subhi Mansiir betont die Gleichstellung von Mann und Frau im Qur’an. Der
Begrift zaug gilt fiir beide Geschlechter, was Gleichheit suggeriert. Die qawama
(Vormundschaft) des Mannes beruht auf seiner finanziellen Verantwortung. Wenn die Frau
den Mann finanziell unterstiitzt, entfallt dieses Vormundschaftsrecht.

Mansiir betont, dass das Konzept der Gerechtigkeit im Islam die spezifischen Umstinde und
Bediirfnisse der Geschlechter beriicksichtigt, um die Stabilitit der Familie zu sichern.
Missverstindnisse konnen entstehen, wenn gesetzgeberische Befehle, Regeln und Zwecke
verwechselt werden. Die MaBBnahmen zur Erhaltung der familidren Stabilitat, einschlielich
der Ermahnung oder in Ausnahmefdllen des Schlags einer ungehorsamen Frau, sind streng
geregelt und dienen der Wahrung der Familienwiirde und -rechte.

Ahmad Subhi Mansiir betont, dass der Qur'an klare Regeln fiir das Erbe festlegt, wobei
Minner oft den doppelten Anteil im Vergleich zu Frauen erhalten, da sie die
Hauptverantwortung fiir den Familienunterhalt tragen. Er kritisiert, dass Frauen hiufig vom
Erbe ausgeschlossen werden, und fordert eine gerechte Anwendung der koranischen
Erbgesetze. Diese Gesetze sollen Gerechtigkeit schaffen und berlicksichtigen die
unterschiedliche finanzielle Verantwortung der Geschlechter.

Dr. Ahmad Subhi Mansiir kritisiert die salafistischen Gelehrten, insbesondere in Bezug auf
ihre strenge Regulierung der Frauenkleidung. Er bezeichnet ihre iibermifige Fixierung auf
Frauen und ihre Kdorper als Anzeichen einer ,,geistlichen und religiosen Kritze*. Mansir sieht
ISIS als extreme Manifestation dieser Ideologien, die ihrer Ansicht nach den Islam verzerren.

Er argumentiert, dass der Qur’an Bescheidenheit und angemessene Kleidung vorschreibt,

aber die Auslegung der Gelehrten oft iiber das hinausgeht, was der Qur’an tatsdchlich
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verlangt. Mansiir hebt hervor, dass der Qur'an nicht vorschreibt, alle Haare einer Frau zu
bedecken und interpretiert das Tragen des himar (Kopftuch) als das Bedecken des sichtbaren
Teils der Brust. Er betont, dass Frauen in der Offentlichkeit ihren Schmuck zeigen diirfen,
solange es in einem angemessenen Rahmen bleibt.

In Bezug auf das Gebet lehnt Mansiir die Ansicht ab, dass Frauen Méanner nicht im Gebet
fiihren diirfen, wenn es keine klare religiose Vorschrift dagegen gibt. Er verweist auf
Beispiele aus der islamischen Geschichte, wo Frauen Fiihrungsrollen iibernommen haben,
und kritisiert die traditionellen Gelehrten fiir ihre beschrinkte Sichtweise, die oft durch
personliche Vorurteile beeinflusst sei.

Kurz gesagt, Dr. Ahmad Subhi Mansiir plddiert fiir eine modernere, inklusivere Interpretation
des Islam, die die Rechte und Freiheiten von Frauen anerkennt und respektiert. Er kritisiert

die traditionelle salafistische Auslegung, die er als restriktiv und veraltet betrachtet.

e Welche Aspekte ihres Denkens sind fiir ihre Anhéngerschaft von zentraler
Relevanz? Inwieweit haben ihre Diskurse Einfluss auf heutige Muslime und

welche Auswirkungen haben ihre Ansichten auf die muslimische Gesellschaft?

Die Analyse der Videos von Muhammad Sahriir zeigt, dass dogmatische und kontroverse
Themen ein erhebliches Interesse beim Publikum wecken. Videos, die sich mit
grundlegenden religidsen Fragen oder neuen Interpretationen befassen, erzielen hohe
Aufrufzahlen und intensive Interaktionen, was auf die Relevanz dieser Themen fiir die
Zuschauer hinweist. Kurze Videoinhalte sind besonders effektiv, um die Aufmerksamkeit des
Publikums zu erregen und Engagement zu fordern.

Das hohe Mal} an negativen Kommentaren deutet darauf hin, dass viele Zuschauer seine
Ansichten als kontrovers oder abweichend von der traditionellen Interpretation wahrnehmen.
Dennoch zeigen die positiven Kommentare, dass es auch eine bedeutende Anzahl von
Zuschauern gibt, die seinen modernen Ansatz schitzen und von ihm inspiriert wurden.
Negative Kommentare beinhalten Sarkasmus, Vorwiirfe der Irrefiihrung und Volksverhetzung
sowie die Wahrnehmung, dass Muhammad Sahriirs Ansichten von der traditionellen
Interpretation abweichen. Positive Kommentare schédtzen seinen modernen Ansatz, der

komplexe Themen verstdndlich macht und das Denken der Zuschauer erweitert.
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Die positiven Kommentare zu den Videos von Muhammad Sahriir beziehen sich oft auf die
tiefgreifende Wirkung, die seine Ansichten auf das Leben und das Denken der Zuschauer
haben. Viele Kommentatoren betonen, wie seine Beitrdge ihr Verstindnis erweitert und ihre
Perspektiven verdndert haben. Kommentare wie ,,Wir haben von dir gelernt", ,,Du hast unsere
Gedanken verdndert" und ,,Du hast erstarrte Gedanken in Bewegung gesetzt" verdeutlichen,
dass seine Ansichten nicht nur informativ, sondern auch transformativ sind. Sie zeigen, dass
Muhammad Sahriir viele Menschen dazu inspiriert hat, traditionelle Denkweisen zu
hinterfragen und neue, mdglicherweise modernere Sichtweisen zu entwickeln. Seine Inhalte
regen dazu an, iiber festgefahrene Uberzeugungen nachzudenken und offen fiir neue
Interpretationen zu sein, was viele seiner Zuschauer als befreiend und erfrischend empfinden.
Die Analyse zeigt, dass der Einfluss von Dr. Muhammad Sahriir auch nach seinem Tod
anhilt, wie die hohen Zuschauerzahlen der nach seinem Tod ver6ffentlichten Videos belegen.
Diese anhaltende Resonanz deutet auf die dauerhafte Bedeutung seiner Ideen und die
Wirkung seiner Beitrige auf das Publikum hin.

Die Videos von Muhammad Sahriir zeigen ein groBes Interesse des Publikums an religiésen
und dogmatischen Themen sowie an kontroversen und neuen Perspektiven. Kurze, pragnante
Videos sind effektiv, um hohe Interaktionen zu erzielen.

Dr. Muhammad Sahriirs YouTube-Kanal hat einen signifikanten Einfluss auf seine
Anhéngerschaft, was sich in der hohen Anzahl von Aufrufen, Abonnenten und Kommentaren
widerspiegelt. Diese Resonanz zeigt die Wirksamkeit seines Kanals als Plattform fiir die
Verbreitung seiner islamischen Rhetorik und die Forderung eines neuen Dialogs iiber
moderne religiose Interpretationen. Trotz der positiven Reaktionen gibt es auch
Kontroversen, da einige Kritiker ihm vorwerfen, selektiv mit dem Koran umzugehen und
oberfldchliche Interpretationen zu liefern.

Soziale Medien sind entscheidend fiir die Verbreitung von Dr. Sahrirs Ideen. YouTube
ermoglicht es, seine Botschaften einem breiten Publikum zuginglich zu machen und
Diskussionen zu religiosen Themen anzustofen. Facebook ergédnzt diese Reichweite, indem
es eine Plattform fiir weiterfithrende Diskussionen bietet. Insgesamt tragen diese Medien
dazu bei, die Relevanz und den FEinfluss seiner Arbeit auch nach seinem Tod
aufrechtzuerhalten und neue Dialoge iiber moderne religiose Interpretationen zu fordern.

Die Analyse zeigt, dass Dr. ‘Adnan Ibrahims moderne Diskurse auf Facebook eine

signifikante und polarisierende Wirkung entfalten.Dr. ‘Adnan Ibrahims moderne Diskurse
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iiben einen starken Einfluss auf das Publikum aus und fithren zu intensiven Kontroversen und
Dialogen. Die Spannung zwischen traditionellen und modernen Interpretationen fiihrt zu teils
gegensitzlichen Reaktionen. Die kontroversen Themen wie die Methodik im Umgang mit
Hadithen polarisieren stark, wihrend weniger umstrittene Themen wie die Kritik an
Ungerechtigkeiten gegeniiber Frauen weniger Diskussionen auslosen. Diese Dynamik
verdeutlicht die Herausforderungen, vor denen moderne Interpretationen stehen, um
traditionelle religiose Perspektiven mit zeitgendssischen Ansichten in Einklang zu bringen.
Videos, die kommentare wie ,,Abtriinniger oder ,Scharlatan“, zeigen eine starke
Polarisierung der Meinungen, was auf eine tiefe Spannung zwischen modernen und
traditionellen Sichtweisen hinweist Trotz der erheblichen Kritik gibt es auch eine signifikante
Anzahl positiver Kommentare, die die Interpretationen von Dr. Ibrahim loben und als
wertvoll erachten. Diese unterschiedlichen Reaktionen unterstreichen die Herausforderungen,
vor denen moderne Interpretationen stehen, wenn sie versuchen, eine breite Akzeptanz zu
erlangen und traditionelle religivse Uberzeugungen mit zeitgendssischen Ansichten in
Einklang zu bringen. Facebook spielt eine zentrale Rolle bei der Verbreitung seiner Ideen und
der Forderung eines neuen Dialogs iiber den modernen Islam.

Der YouTube-Kanal von Dr. ‘Adnan Ibrahim hat sich seit seiner Griindung kontinuierlich
entwickelt und verzeichnete bis Mai 2024 iiber 126 Millionen Aufrufe. Dieser Erfolg
verdeutlicht das wachsende Interesse an seinen Inhalten und seine Féahigkeit, durch rationale
und kontextualisierte Interpretationen religidser Konzepte eine breite Offentlichkeit zu
erreichen. Der YouTube-Kanal von Dr. “‘Adnan Ibrahim hat sich seit seiner Griindung stetig
weiterentwickelt und zeigt eine wachsende Reichweite und Popularitit. Der Kanal bietet eine
Plattform fiir moderne Interpretationen des Korans und der Hadithe, wobei Dr. Ibrahim
groflen Wert auf groen Wert auf Wissenschaft legt. Er verwendet fortschrittliche Techniken
wie Grafiken und mehrsprachige Erklarungen, um komplexe Themen klar und strukturiert zu
prasentieren. Die hohe Interaktion und die lebhaften Diskussionen, die auf dem Kanal
stattfinden, reflektieren sowohl die Unterstiitzung als auch die Kritik an seinen Ansichten. Dr.
Ibrahim nutzt YouTube effektiv, um seine Ideen global zu verbreiten und einen neuen Dialog
tiber den modernen Islam zu fordern. Die kontinuierliche Steigerung der Reichweite des
Kanals verdeutlicht, wie digitale Plattformen zur Verbreitung und Diskussion religidser

Diskurse beitragen konnen.
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Die Facebook-Seite ,,Ahl al-Qur’an“ von Dr. Ahmad Subhi Mansiir, die seit dem 27. Mérz
2011 besteht, ist ein bemerkenswertes Beispiel fiir digitalen religiosen Diskurs, der sich auf

den Koran als einzige Quelle der islamischen Gesetzgebung konzentriert.

Trotz einer respektablen Anzahl an Followern zeigt die Seite ein bemerkenswert geringes
Mal an Interaktionen. Dies konnte auf die spezifische Ausrichtung auf den Koran und die
Ablehnung von Hadithen, die nicht im Koran bestédtigt sind, zuriickzufiihren sein.

Die Inhalte der Seite fordern das quranistische Denken, indem sie den Koran als die einzige
giiltige Quelle der Scharia darstellen und die Authentizitdt nicht koranischen Hadithen in
Frage stellen. Die Beitrdge sind sowohl textlich als auch in Form von Videos gestaltet und
zielen darauf ab, ein tiefes Verstidndnis der koranischen Texte und ihrer Interpretation zu
vermitteln. Allerdings scheinen die Inhalte nur begrenztes Interesse auf Facebook zu wecken,
was moglicherweise auf die Zielgruppe und die Art des Diskurses zuriickzufiihren ist.

Dr. Ahmad Subhi Mansirs YouTube-Kanal zeigt eine wachsende Relevanz im
zeitgendssischen islamischen Diskurs durch seine kritische Auseinandersetzung mit
traditionellen islamischen Lehren und der Salafiyya-Bewegung. Die steigende Anzahl an
Aufrufen seiner Videos im Laufe der Jahre, besonders der kritischen Analysen und der
Diskussionen um die Rolle der Frau im Islam, deutet auf ein groBBes Interesse an alternativen
Interpretationen des Islams hin. Seine kritischen Perspektiven und die Betonung des Korans
als Hauptquelle fiir islamische Lehren ziehen eine engagierte, wenn auch teilweise
gespaltene, Zuschauerbasis an. Trotz der Kontroversen um seine Ansichten reflektiert die
Interaktion auf seinem Kanal ein starkes Bediirfnis nach differenzierten und modernen

Interpretationen innerhalb der muslimischen Gemeinschaft.

Die Analyse der Aktivititen der Denker in den sozialen Medien hat gezeigt, dass sie eine
grofle Reichweite haben und viele Anhdnger sich aktiv an Diskussionen beteiligen. Die hohe
Zahl der Aufrufe und Kommentare auf ihren YouTube-Kanidlen und Facebook-Seiten zeigt,
dass ihre Botschaften relevant und weit verbreitet sind. Diese Plattformen bieten eine
wichtige Mdglichkeit, alternative Ansichten zu traditionellen und salafistischen Auslegungen
zu verbreiten. Viele Anhdnger nutzen diese Plattformen, um Fragen zu stellen und sich

Klarheit iiber ihre religidse Praxis zu verschaffen.
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Trotz der positiven Resonanz gibt es jedoch auch erhebliche Kritik und Kontroversen iiber
die Ideen reformorientierter Denker. Diese Kontroversen zeigen, dass ihre Ansétze nicht
unumstritten sind und in traditionellen und konservativen Kreisen auf Widerstand sto3en.
Dennoch tragen diese Debatten dazu bei, den Diskurs neu zu beleben und wichtige Fragen

zur Rolle des Islam in der modernen Welt aufzuwerfen.

Die Fragebogen zeigt, dass diese Denker einen tiefgreifenden Einfluss auf ihre Anhédnger und
den breiteren muslimischen Diskurs haben. Die Interviews und die Analyse ihrer Online-
Prasenz machen deutlich, dass ihre Ideen zu personlichen Verdnderungen fiihren, Kritik an
traditionellen Praktiken hervorrufen und soziale FEinstellungen beeinflussen. Trotz der
Kontroversen bleibt der Einfluss dieser Denker stark und wichst, was zeigt, dass sie eine
wichtige Rolle in der Entwicklung des islamischen Denkens spielen.Diese personliche
Verdnderung ist ein wichtiger Punkt: Die Reformansitze haben den Gldubigen geholfen,
traditionelle Praktiken zu hinterfragen und einen individuelleren und reflektierteren Zugang
zu ihrem Glauben zu entwickeln. Dies zeigt, dass die Ideen von Sahrir, Ibrahim und den
Qur’anisten nicht nur theoretischen Wert haben, sondern auch praktische Auswirkungen auf

das tagliche Leben der Muslime.

Die Suchanfragen zeigen deutlich, dass Muhammad Sahrir in den letzten Jahren besonders
viel Aufmerksamkeit erhalten hat, was auf ein anhaltendes Interesse an seinen Ideen hinweist.
Die Daten von Google Trends verdeutlichen auch, dass ‘Adnan Ibrahim iiber einen ldngeren
Zeitraum hinweg ein wachsendes Offentliches Interesse erregt hat. Die Aufmerksamkeit fiir
Ahmad Subhi Mansur war hingegen eher zeitlich begrenzt, was moglicherweise auf
spezifische Ereignisse oder Verdffentlichungen in den betreffenden Jahren zuriickzufiihren
ist.

Zusammenfassend zeigt die Google Trends-Analyse, dass die Verbreitung und das 6ffentliche
Interesse an den Ideen der drei Denker durch unterschiedliche Zeitrdume und Ereignisse
beeinflusst werden. Diese Trends spiegeln sich auch in der geografischen Verteilung der
Suchanfragen wider, die ein breites Interesse in verschiedenen Regionen aufzeigen. Die
Daten unterstreichen die Relevanz und den Einfluss der Denker auf die religiose Diskussion

und die Suche nach zeitgemifBen Interpretationen im Islam.
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Die Datenanalyse zeigt eine groBe Verbreitung von ‘Adnan Ibrahim und Muhammad Sahriir,
und somit einen breiteren Einfluss als Ahmad Subhi Mansiir .

Die Reaktionen auf die Ideen von Muhammad Sahriir, ‘Adnan Ibrahim und Ahmad Subhi
Mansiir in sozialen Medien sind vielfdltig und zeigen sowohl Unterstiitzung als auch
Ablehnung. Auf Plattformen wie Facebook und YouTube finden sich zahlreiche Seiten und

Gruppen, die die Ansichten dieser Denker entweder propagieren oder kritisieren.

YouTube-Videos sind ein wichtiger Indikator fiir die oOffentliche Wahrnehmung dieser
Denker. Die meistgesehenen Videos, die ihre Ideen kritisieren, stammen von prominenten
Kritikern wie Dr. Haitam Tal‘at, Dr. Iyad al-Qunaybi und ‘Abdallah Rusdi. Diese Kritiker
reprisentieren ein eher radikales Spektrum innerhalb des Islam und neigen dazu, die Ideen
der Modernisten scharf zu verurteilen und als unglaubig (Takfir) zu kennzeichnen.

Die Reaktionen auf Muhammad Sahrir, ‘Adnan Ibrahim und Ahmad Subhi Mansir
verdeutlichen die breite und tiefgreifende Debatte innerhalb des modernen Islam. Wéhrend
die Unterstiitzung flir diese Denker auf sozialen Medien wichst, zeigen die Kritiken, dass
thre Reformideen auf erheblichen Widerstand stoflen, besonders von radikalen und
konservativen Stimmen.

Die kritischen Stimmen sind oft von Personen geprigt, die sich in einem radikalen oder
konservativen Spektrum positionieren und sich gegen moderne Interpretationen und
Reformen wenden. Diese Kritiker verwenden soziale Medien, um ihre Ansichten zu
verbreiten und die Ideen der Modernisten als Bedrohung fiir die traditionelle islamische
Lehre darzustellen. Die daraus resultierende Diskussion illustriert die Spannungen zwischen

traditionellen und modernen Stromungen im Islam.
Schlussfolgerung

Das Vorhandensein solcher modernen Reformbewegungen ist eine Folge der sozialen,
wirtschaftlichen und politischen Verdnderungen in der arabischen Welt in den letzten zwei
Jahrzehnten. Die arabische Jugend steht im Konflikt mit den Herausforderungen des
taglichen Lebens und versucht stindig, mit dem raschen technologischen und
wissenschaftlichen Fortschritt Schritt zu halten, zusétzlich zur Globalisierung. Es ist
natiirlich, dass all dies intellektuelle Fragen aufwirft, die beantwortet werden miissen. Der

traditionelle Islam und das Erbe konnen in dieser Zeit keine Antworten mehr darauf geben.
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Daher ist die Existenz von ‘Adnan Ibrahim, Muhammad Sahrir und selbst Ahmad Subhi
Mansiir mit seiner relativ bescheidenen Prasenz eine notwendige Folge Umstinde. Sie haben
sich schnell zu wirklichen Einflussnehmern auf die arabischen Gesellschaften weltweit
entwickelt und konnten der Kern fiir einen echten Wandel in den arabischen Gesellschaften
und im islamischen Denken sein.

Natiirlich haben die sozialen Medien zu ihrer groflen Verbreitung beigetragen, da sie alle
diese Plattformen genutzt haben, um ihre Botschaft zu verbreiten. Es ist auch erwéhnenswert,
dass ihre Auftritte in bekannten arabischen Fernsehsendern ebenfalls einen groflen Einfluss

auf ihre

Verbreitung hatten, besonders bei ‘Adnan Ibrahim und Muhammad Sahriir. Diese Interviews
wurden immer wieder, ganz oder teilweise, in sozialen Medien erneut verdffentlicht, was wir
in unserer Forschung analysiert haben. Dies flihrt uns zuriick zur Bedeutung der sozialen
Medien fiir Reichweite und Verbreitung. Ahmad Subhi Mansiir hingegen wird nicht in
Fernsehinterviews eingeladen, was auf seinen angreifenden Stil oder seine extreme
Feindseligkeit gegeniiber der Sunna und den Geféhrten zuriickzufiihren sein konnte. Dies ist
auch einer der Griinde, die sich negativ auf seine Verbreitung ausgewirkt haben.
Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die modernen reformistischen Ansédtze von
Muhammad Sahrar, Dr. ‘Adnan Ibrahim und Dr. Ahmad Subhi Mansir entscheidende
Beitrdge zu den aktuellen innerislamischen Debatten leisten. Thre neuen Ansétze bieten eine
fortschrittliche und anpassungsfahige Auslegung des Islam, die den modernen sozialen und
kulturellen Gegebenheiten entspricht. Insbesondere ihre Ansichten iiber die Rechte der
Frauen und die kritische Auseinandersetzung mit traditionellen Praktiken haben das
Potenzial, tiefgreifende und fortschrittliche Verdnderungen in der islamischen Gesellschaft
herbeizufiihren. Trotz der positiven Resonanz gibt es jedoch auch erhebliche Kritik und
Kontroversen tiiber ihre Ideen, was zeigt, dass ihre Ansdtze nicht unumstritten sind und in
traditionellen und konservativen Kreisen auf Widerstand stoBen. Dennoch tragen diese
Debatten dazu bei, den Diskurs neu zu beleben und wichtige Fragen zur Rolle des Islam in
der modernen Welt aufzuwerfen

Man kann sagen, dass ‘Adnan Ibrahim eine charismatische Personlichkeit ist, die {iber eine
hohe Redekunst verfiigt, sprachgewandt ist und in der Lage, die Gefiihle und Gedanken des

Publikums anzusprechen. Obwohl er revolutiondre Ideen vorstellt und eine kritische Lesart
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des islamischen Erbes bietet und eine moderne Interpretation des Korans verwendet, hilt er
geschickt das Gleichgewicht. Obwohl er der Ansicht ist, dass die Hauptquelle der
Gesetzgebung der Koran ist und nur das "Notwendige" aus der Sunna nimmt, zitiert er oft
Hadithe aus der Sunna und sogar traditionelle Gelehrte und Geschichten. Dies verleiht seinen
Aussagen Glaubwiirdigkeit und Ausgewogenheit in religiosen Kreisen. So kann er trotz der
Kritik und der Kontroversen, die er auslost, viele traditionelle Muslime anziehen.

‘Adnan Ibrahtm hat die Sunna nicht ignoriert, wie Muhammad Sahrir, der weniger fahig ist,
das allgemeine Publikum anzusprechen. Sahriirs Stirken liegen jedoch in seiner klaren und
systematischen Methodik, insbesondere in der linguistischen Methode, da er stets Antworten
auf die gestellten Fragen findet. Er hat sich jedoch nicht mit der Sunna oder den historischen
Ereignissen im islamischen Erbe befasst und nimmt die Sunna nicht als Quelle der
Gesetzgebung an, sondern begniigt sich mit dem Koran, ohne die Sunna anzugreifen. Er

konnte

ebenfalls starke Kritik und Kontroversen hervorrufen und eine Gruppe von Muslimen
anziehen, die nach systematischen und iiberzeugenden Antworten suchen.

Muhammad Sahrir hat die Sunna nicht so angegriffen, wie Ahmad Subhi Manstr, der nicht
nur die Sunna als Gesetzesquelle ablehnt, sondern auch alle Hadithe. Mansour hat eine
negative und feindselige Haltung gegeniiber Gefdhrten des Propheten und bezeichnet sie als
Heuchler. Er hat dieselbe Haltung gegeniiber der islamischen Geschichte im Allgemeinen.
Seine Rhetorik in den Medien ist ebenfalls angreifend und provokativ und kann manchmal
fiir den traditionellen Muslim schockierend sein, was die geringere Anzahl seiner Anhdnger
und die starke Kritik erkldrt. Trotzdem sind die Ansichten auf seinem YouTube-Kanal
moderat und nehmen zu.

Insgesamt zeigt die Untersuchung, dass es im 21. Jahrhundert innerhalb bestimmter
muslimischer Gemeinschaften zu einem signifikanten Wandel in der religiosen Wahrnehmung
und Interpretation gekommen ist. Es wird klar, dass es eine wachsende Nachfrage nach
modernen und fortschrittlichen Interpretationen des Islam gibt, die den aktuellen sozialen und
kulturellen Entwicklungen gerecht werden.

Die Methoden und Ideen, die von Dr. Muhammad Sahriir, Dr. ‘Adnan Ibrahim und Dr.
Ahmad Subhi Mansiir in ihrer Auseinandersetzung mit islamischen religiosen Texten

vorgestellt wurden, gelten als entscheidende Wendepunkte im traditionellen Verstidndnis des
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Islam. Obwohl ihre Ansichten variieren, teilen sie das Bestreben, religiose Texte auf eine
Weise neu zu interpretieren, die den modernen Herausforderungen gerecht wird. Sahriir
konzentriert sich auf die Neubewertung der Grenzen im Schariarecht, lehnt die Abrogation im
Koran ab und pléddiert fiir eine zeitgemiBe Lesart, die wissenschaftliche und intellektuelle
Entwicklungen beriicksichtigt. Sahrlir prisentiert zeitgendssische Interpretationen des
Korans, die sich hauptsidchlich auf seinen sprachlichen Ansatz stiitzen. Er spricht selten iiber
die Sunnah, kritisiert aber manchmal das traditionelle Erbe. Ibrahim strebt ein Gleichgewicht
zwischen Rationalitdt und religiosen Texten an, und fordert eine Harmonisierung von
Wissenschaft und Religion. Mansiir hingegen verfolgt eine rein koranische Position, lehnt
Hadithe als legislative Quellen ab und betont die AusschlieBlichkeit des Korans als einzige
Quelle fiir das Schariarecht, wihrend er die Strenge in der Anwendung traditioneller Fatwas
und Interpretationen kritisiert. Diese Forscher verbindet der Glaube, dass der Islam eine
rationale und offene Religion ist, die in der Lage ist, soziale und kulturelle Veranderungen zu
integrieren. Thre Ansichten unterscheiden sich in der Akzeptanz der Hadithe und in der
Interpretation religioser Texte, aber sie sind sich einig in der Uberzeugung, dass das
traditionelle Verstindnis mdglicherweise begrenzt und starr ist, was einen neuen und
flexibleren Ansatz erfordert. Sie

fordern eine Erweiterung des islamischen Verstdndnisses, um modernen Herausforderungen
gerecht zu werden, und betonen, dass Igtihad nicht nur der Vergangenheit vorbehalten sein
sollte, sondern ein fortlaufender Prozess ist, der Erneuerung und Kreativitit im Lichte neuer

Erkenntnisse erfordert.
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