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1.Einleitung

Die Lehre der gottlichen Offenbarung ist fir das gelebte Torah treue Judentum so
fundamental, wie das Selbstverstandnis, Gottes auserwahltes Volk Gottes zu sein.
Das Geschenk der Torah am Berg Sinai ist in judischer Tradition die Geburtsstunde
des Volkes Israel, das als von Gott ausgesondertes, heiliges Volk die Lehre des
Monotheismus als leuchtende Fackel in die Dunkelheit einer heidnischen Welt tragen
soll. Als ausgezeichnetes Priestervolk soll es den Nationen der Welt voranschreiten,
dabei ist es durch die ritualisierte Heiligung des gottlichen Namens im Alltaglichsten
dazu verpflichetet, sich von allen anderen Nationen abzusondern und das géttliche
Gesetz in strenger Pflichttreue zu halten. Doch wahrend diese Aussonderung die
Grundbedingung der Selbsterhaltung eines Kollektives ist, das nur in dieser
Bestimmung der verpflichteten Andersartigkeit die mehr als zweieinhalb
Jahrtausende andauernde Vertreibungs- und Verfolgungsgeschichte Uberleben
konnte, ist eben diese Erwahlung und Absonderung seit jeher Initialzindung des
Judenhasses.

Um dieser Disposition auf den Grund zu gehen, moéchte ich den Maharal, Rabbi
Jehuda ben Bezalel Low, der im Prag des 16. Jahrhunderts wirkte, heranziehen.
Denn in seinem umfangreichen Werk findet sich eine stringent dialektische, jludisch
orthodoxe Perspektive, die in der Auserwahltheit eine Grundbedingung der
Maoglichkeit zur messianischen Erldsung der gesamten Menschheit erkennt. Er
formuliert darin eine spezifische Ordnung der Schépfung, der Offenbarung und der
Erlésung? und entwickelt darlber eine Geschichtsphilosophie, die nicht nur Hegel
vorwegnimmt2. Er pragte die unterschiedlichsten Spektren des zeitgendssischen
orthodoxen Judentums Uber alle religionspolitischen Differenzen hinweg - von
Chabad Lubavitch3, Uber Mizrachi¢ bis SatmarS. Seine in mehreren Werken
ausgespannte religionsphilosophische Analyse des Zusammenhangs von

Auserwahlung, Exil und Messianismus konnte sich jedoch, trotz der breiten

1 Siehe Gross 1994.

2 vgl. ebd., Seite 81ff.

3 Siehe Cowen 2013, S. 162 - 175.

4 Siehe Barak 2016, Seite 300-317.

5 Siehe Gurfinkel 2015, Seite 77 - 91.



Rezeption in der internationalen Forschung, im deutschsprachigen Raum noch kein
wissenschaftliches Gehor verschaffen. Um diesem flr die judische
Geistesgeschichte sehr einflussreichen Denker auch dort zu einer besseren
Bekanntheit zu verhelfen, will ich ihn in ausgewahlten Auszligen selbst zur Sprache

bringen und einer hermeneutischen Analyse unterziehen.

1.1 Forschungsstand zur Auserwéhltheit und zum Maharal von Prag

Innerhalb der zeitgendssischen Judaistik wird das Thema der judischen
Auserwahltheit breit rezipiert und aulerst kontrovers diskutiert. Neben der breiten
rabbinischen Auseinandersetzung um dieses Kernthema judischen
Selbstverstandnisses uber Jahrhunderte hinweg, hangt dies meines Erachtens nach
zum einen am Konzept der “chosenness” selbst, die sich nur Uber “othering”
definieren kann und so fast automatisch sensible Gemuter zum Kochen bringt, zum
anderen aber auch an den eigenen weltanschaulichen Befindlichkeiten von
Wissenschaftler:iinnen, die sich selbst bestimmten Strémungen des Judentums

zuordnen, oder ganz auf3erhalb davon stehen.

So kritisiert Daniel H. Frank in der Einleitung zu seiner 1993 erschienenen
Monographieé, dass der Begriff der Auserwahltheit einen sehr elitaren Geschmack
hat und fragt sich, ob dieses Konzept noch fur moderne Juden, die sich in einer
pluralistischen demokratischen Gesellschaft bewegen, angemessen ist. Menachem
Kellner und Norbert M. Samuelson klaren darin, inwieweit das Konzept der
Erwahlung in der Unterscheidung von Maimonides, einer der zentralsten Figuren
judischer Philosophiegeschichte aus dem 12. Jahrhundert, zwischen ethnischer
Zugehorigkeit und religioser Gemeinschaft universal oder doch chauvinistisch ist,
wahrend Zeev Levy mit Verweis auf Baruch Spinozas moderne Kritik die Doktrin der
Auserwahltheit als ethnozentristisch, historisch irrelevant und philosophisch illegitim
angreift. David Novak verteidigt dagegen in seinem Beitrag und seiner 1995 daraus
entstandenen Reflektion” die Erwahlung Israels als intime Beziehung zwischen ihr

und Gott und verweist emphatisch auf die universalen Aspekte der Torah und das

6 Siehe Frank 1993.
7 Siehe Novak 1995.



noch nicht erflllte Erldsungsversprechens, indem er sich beispielsweise mit den
judischen Philosophen des beginnenden 20. Jahrhunderts Hermann Cohen und
Franz Rosenzweig gegen Spinoza stellt. Ebenfalls 1995 erschien Robert Eisens
Untersuchung® zu Gersonides Theorie, der im 14. Jahrhundert seinen Vordenker
Maimonides um die historische Perspektive auf Israels Schicksal ergénzte und den
Bund mit dem auserwahlten Israel auf die eingeborene, ererbte und durch
torahtreues Leben im Lande Israel sich erhaltende inharente Vorsehung gottlichen
Bewusstseins zurlckfuhrte, wodurch sie als Akteure der Erlésungsgeschichte
wirkten.'0 Dementgegen entleint Martin Kavka 2004 in seiner philosophischen
Analyse'!" den Begriff der Meontologie, des Noch-Nicht-Seins, um aus den Schriften
Maimonides, Cohens, Rosenzweigs und denen des Emanuel Levinas, Philosoph des
spaten 20. Jahrhunderts, eine judische meontologische Tradition zu begrinden, die
den Messianismus als reale Mdglichkeit begreife, nach der ein Jeder in seinem
teleologischen Streben nach menschlicher Perfektion, wenn auch nur ephemer,
diese Perfektion erreichen konne.'2 Jerome Yehuda Gellman verteidigt den der
Auserwahltheit zugrunde liegenden universalen Humanismus und stellt 2013 in
seiner Aktualisierung der Doktrin13 fest, dass Gott die Juden auswahlte, um durch sie
seine Liebe fur die ganze Menschheit zu zeigen und Nicht-Juden einzuladen, sich
aus freier Willensentscheidung anzuschlief3en.# Adam Sutcliffe versucht schief3lich
202015 den Einfluss der intellektuellen Reflektion Uber die spezifisch historische
Aufgabe von Juden auf westliche Philosophie und Politische Theologie geltend zu
machen und schliel3t, dass die Frage nach der judischen Aufgabe die Menschheit
Uber ihre Unterschiede hinaus immer weiter fort in Richtung Hoffnung treibe.’¢ Und
2021 untersucht Manuel Duarte de Oliveira die theologische und politische
Mehrdeutigkeit der Auserwahlung in Martin Bubers Denken und die Bedeutung eines

‘Hebraischen Humanismus’ flr die zionistische Bewegung.?

8 vgl. ebd., Seite 255; vgl. Frank 1993, Seite 39f.
9 Siehe Eisen 1995.

10 vgl. ebd., Seite 174

11 Siehe Kavka 2004.

12 vgl. ebd., Seite 7.

13 Siehe Gellman 2013.

14 vgl. ebd., S. 31.

15 Siehe Sutcliffe 2020.

16 vgl. ebd., Seite 290.

17 Siehe Duarte de Oliveira 2021.



Um den aktuellen Forschungsdiskurs um das kontrovers diskutierte theologische
Konzept der Auserwahltheit Israels um eine innerjidisch sehr wirksame Stimme
bereichern zu kdonnen, will ich den Maharal und seine Interpretation der besonderen
Rolle Israels als auserwahltes Volk untersuchen. In der internationalen
englischsprachigen Forschung nimmt sein religionsphilosophisches Schaffen seit
den 50er Jahren einen prominenten Platz ein. So widmete sich Frederic Thieberger
1955 dem Leben und Schaffen des Maharal und der Legende vom Golem.'8 1957
versuchte Ben Zion Bokser die kabbalistischen Einflisse auf die Philosophie des
Maharal nachzuweisen.’® 1966 schreib Aaron Mauskopf eine intensive
Auseinanandersetzung uber seine Religionsphilosophie.20 1969 untersuchte Abner
Weiss seine Theorie der Natur des Menschen und der Moral.2' 1982 setzte sich
Byron L. Sherwin mit seiner historischen Person, seiner Widerstandigkeit und seiner
mystischen Theologie auseinander22, in der er sein messianisches Denken als
Einbruch Ubernatarlicher Entitdten in diese Welt erschlief3t, um die sich
perfektionierende Schopfung zurickzufuhren in die Totalitdt des Spirituellen, zurtck
in die kommende Welt, zurlick zu Gott.23 2009 wurde der Ausstellungskatalog des
Judischen Museums Prag zu seinem und der kinstlerischen Verarbeitung seines
Leben herausgegeben24 und 2013 erschien eine von Meir Seidler herausgegebene
Monographie?5, die sich neben der Biographie der Verortung und Relevanz seines
Denkens in der mittelalterlichen und modernen jludischen Philosophie, sowie seiner
folkloristischen Rezeption widmet.

In der hebraischen Forschung setzte sich 1962 Ahron Kleinberger mit seinen
padagogischen Ideen und Reformbemiuhungen um die Ausbildungsinhalte in
judischen Lehrhausern, den Jeshivot, auseinander.26 Dabei versucht er ebenso wie
Otto Dov Kulka?? Parallelen zu Comenius in seinem Denken nachzuweisen.

Inwieweit sowohl Verterter als auch Gegener des Zionismus sich auf die Theorien

18 Siehe Thieberger 1955.

19 Siehe Bokser 1957.

20 Siehe Mauskopf 1966.

21 Siehe Weiss Abner 1969.

22 Sjehe Sherwin 1982.

23 vgl. ebd., Seite 160.

24 Siehe Putik 2009.

25 Siehe Seidler 2013.

26 Siehe Kleinberger 1962.

27 Siehe Kulka 1985 und Kulka 1991.



des Maharal berufen, untersuchte Devorah Avivi 1995.28 2015 gibt Elchanan Reiner
einen Sammelband zum Leben, Schaffen und Wirken des Maharal heraus.2® Orit
Ramon geht 2017 dem Zusammenhang zwischen seinem Kommentar zum Buch
Esther und seiner Einschatzung der politischen Lage in Béhmen in der zweiten Halfte
des 16. Jahrhunderts, sowie seinem Beitrag zur Frage des Weltfriedens nach.30

In der franzosischen Forschung nimmt André Neher einen wichtigen Platz ein, der
sich 1966 André Neher mit seiner theologischen Dialektik, wie er sie in seiner
Verteidung der aggadischen (erzahlerischen, bzw. homiletischen rabbinischen)
Literatur gegen ihre zeitgendssischen Kritiker in seinem 1600 erschienen Werk Be'er
HaGola formulierte, auseinander.3' 1968 veroffentlichte Benjam Gross seine
Doktorarbeit Uber den judischen Messianismus im Denken des Maharal und sein
Verstandnis von lIsrael als auserwahltem Volk, seinem Exil und der Erl6sung.32
Daneben gibt es eine Vielzahl von Publikationen zum Maharal in diversen
Zeitschriffen und Sammelbanden, sowie einige Veroffentlichungen im religidsen
Kontext, wie zum Beispiel eine Ubersetzung des Buches Gevurat Ha’'Shem ins
Franzosiche von Edouard Gourévitch 199433 und eine Uberstzung zum Buch Beer

Ha’Golah ins Englische mit Kommentar von Yitzchok Adlerstein im Jahr 200034,

1.2 These und Forschungsfragen

Um meine These zu uberprifen, dass der Maharal in seiner Religionsphilosophie
einen universalen Humanismus begrinde, indem das auserwahlte Israel als
metahistorische spirituelle Kraft die Entwicklung des Menschengeschlechts zu
Perfektionierung und Vervollkommnung treiben soll, werde ich Auszliige aus seinen
Schriften auf Basis der rabbinischen und philosophischen Hermeneutik analysieren,
die auch intertextuellen Bezlugen nachspuren muss. Dabei werde ich den Fragen
nachgehen, inwieweit seine religionsphilosophische Perspektive auf die

Auserwahlung Israels 1) das Verhaltnis von Israel zu den anderen Nationen der Welt

28 Sijehe Avivi 1995.

29 Siehe Reiner 2015.

30 Siehe Ramon 2017 und Ramon 2011.
31 Siehe Neher 1966.

32 Siehe Gross 1994.

33 Siehe Gourévitch 1994.

34 Siehe Adlerstein 2000.



klaren kann und ob sich 2) damit ein universaler Humanismus begriinden lasst. Um
dies klaren zu konnen, muss untersucht werden, a) welches Verstandnis von
Schopfung, Offenbarung und Erlésung sich in seinen Texten zeigt, b) auf welche Art
und Weise die Konstitution und die Aufgabe Israels verschieden von den anderen
Nationen der Welt ist, und c) welcher Begriff von Menschheit dem zugrunde liegt.

Nach einer Einfuhrung in sein Leben und Werk soll sich in einem ersten Schritt
seiner theologischen Grundlegung genahert werden, wie sie sich aus der
Forschungsliteratur erschlief3en 1aRt. So sei Sherwin zufolge die laufende Perfektion
des Menschen essentiell fur die Realisierung des Kosmos, denn die Einheit Gottes
fordere die Einheit der Schoépfung und diese sei nur durch den Menschen
herzustellen, der als Ebenbild Gottes sowohl die hiesige Welt, als auch die
intermediare und die kommende Welt reprasentiere.3> Es soll damit ein Einblick in
seine theologische Dialektik, die Bedeutung der Vermittlungsebene und schliellich in
seine geschichtsphilosophische Ordnung von Schopfung, Offenbarung und Erlésung
gewonnen werden. In einem zweiten Schritt werden insgesamt sechs langere
Auszuge aus verschiedenen Werken einer hermeneutischen Anaylse unterzogen, um
nachvollziehen zu kdénnen, wie der Maharal Uber die Ordnung des Seins und Israel,
bzw. Uber den Rest der Nationen und die Menschheit im Allgemeinen spricht. So ist
ein Hauptteil der Arbeit tatsichlich Ubersetzungsarbeit, die eine erste Ebene des

Verstehens auf der Ebene der blolien Wortbedeutungen herstellt.

1.3 Rabbinische und Philosophische Hermeneutik

Der Maharal bezieht sich als Rabbiner des 16. Jahrhunderts auf eine sich Uber
mehrere Jahrhunderte ergiel3ende judische Texttradition. Das Fundament seiner
Exegese und Hermeneutik ist als Teil der rabbinischen Literatur die Torah als heiliger
Text. Die schriftliche Torah, Torah she bi-Khtav, umfasst dabei die funf Blcher
Moshes, Chumash Chumshei Torah, die Schriften der Propheten, Neviim, und die
Schriften, Ketuvim, die Bestandteil der judischen Bibel, des Tanach sind. Sie sind als
die Schriften Gottes, Kitvei ha-Kodesh, diktiert, bzw. mit gottlicher Inspiration, Ruach

ha-Kodesh, von Propheten und herausragenden Autoritaten niedergeschrieben und

35 Siehe Sherwin 1982, S. 110f.



editiert3¢ und laut rabbinischer Tradition von der Synode in Javne nach der
Zerstorung des Zweiten Tempels 70 n.Z. kanonisiert worden37. Als solche sind sie fur
alle spateren Generationen autoritativ und vollkommen. Das ganze Gesetzeswerk
des Judentums, die Halacha, baut auf ihnen auf und sind als Mishnah und Talmud
die Verschriftichung der mundlichen Torah, der Torah she’be’al’Pe, die wie die
Schriften des Tanach, die Torah aus dem Himmel, Torah min’ha’Shamayim, bzw. die
Torah vom Sinai, Torah min’ha’Sinai, sind und damit unumstéBlich. Der Maharal
schrieb kein einziges halachisches Werk und alle seine Schriften setzten sich explizit
mit der Aggadah auseinander, dem erzahlerischen, historischen, philosophischen
und homiletischen Teil der Uberlieferung in Talmud und Midrasch. Uziel Fuchs findet
in der Hermeneutik des Maharal drei Saulen seines philosophischen Fundaments.
So sei ihm das Textfundament der Weisen, Chazal, nicht nur heilig, er lehnte die
Meinung von vielen Gelehrten ab, die Narrative der Aggadah als Mittel zu verstehen,
um die Gemeinde durch Predigten aufzuwecken und Aufmerksamkeit auf sich zu
ziehen.3® |hre Rolle sei nie rhetorischer Natur, noch seien sie ausschmuckendes
Beiwerk, sondern entsprangen immer der Torah. So sei Sprache nicht nur Mittel, um
Ideen mitzuteilen, sondern die Ideen lagen in den Worten selbst, die nicht
austauschbar seien. Worte seien nicht nur einfaches Zeichen, sondern reflektierten
ihre inharente Bedeutung.3® Wahrheit sei HaShem, der dem Seienden verpflichtet
sei, wobei alles Geschaffene mdglich zu sein und nicht zu sein sei, und ebenso seien
alle Texte der Weisen Wahrheit. Der Torah jedoch eigene Annahmen in den Mund zu
legen, sei Luge.40 Abner Weiss macht in seiner Vorbemerkung zur Methodologie des
Maharal auf seinen emphatischen Bezug zur verborgenen Dimension gottlicher
Weisheit, die der Erkenntnisfahigkeit des Menschen verborgen sei, aufmerksam.4!
So sei der Inhalt der gdéttlichen Torah und ebenso die Worte der Weisen dem
menschlichen Verstand unverstandlich, da sie von der Wesenhaftigkeit, Mahut, der
Dinge und nicht der Korperlichkeit handelten. So suche er mit Hilfe von Allegorien

und mystischen Symbolen nach den Bedeutungen hinter den bildlichen

36 vgl. Kasher 1988, Seite 548f.

37 Siehe Mishna Yadaim 3:5; nach Hannah Liss sei ein Kanon erst im 3./ 4. Jhd. n.Z. belegbar. vgl.
Liss 2011, Seite 6.

38 vgl. Fuchs 2015; in Reiner 2015, Seite 205.

39 vgl. ebd., Seite 207f.

40 ygl. ebd., Seite 211f.

41 vgl. Weiss 1969, Seite 12ff.
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Beschreibungen.42 Im Durchforsten des aggadischen Materials und ihren
Ruckbezugen auf biblische Textstellen, die die eigene Lesart untermauern, ist der
Maharal nicht nur Hermeneutiker, sondern durch die Kunst seiner Auslegung ein
Theologe, der eine stringente Religionsphilosophie entwirft. Wie Eliakim Willner
betont, bediene sich der Maharal einer komplexen Schreibweise, um mystische
Konzepte der verborgenen Torah, Toras HaNistar, in Worten der offenbarten Torah,
Toras Nigleh, in seine Erklarungen einflieRen zu lassen.43 Durch fortschreitende
Wiederholungen und intertextuelle Verweise auf multiple Interpretationen von
zitierten Textstellen versuche er die Tiefe des Textverstandnisses auszuloten und

seiner Leserschaft naher zu bringen.44

Um den Textkorpus des Maharal verstehen und interpretieren zu kénnen, bedarf es
einer Verschrankung von rabbinischer und philosophischer Hermeneutik. Die
passenden Werkzeugkisten hierflr liefert mir Michael Fishbane und seine
Konzeptualisierung einer judischen hermeneutischen Theologie*®, sowie Almut
Shulamit Bruckstein, die die judische philosophische Hermeneutik als
Ruckwartslesen versteht, das sich von der Gegenwart aus im Krebsgang die innere
judische Textgeschichte aneigne.#¢ Grundlegend fur das Verstehen eines Textes
bleibt dabei Hans-Georg Gadamer, der Hermeneutik als Verschmelzung von zwei
Horizonten4” in einem dialogischen Sprechen4® versteht: des durch dessen
Voreingenommenheit wirksam werdenden produktiven Beitrags des
Interpretierenden mit dem des Textes in dessen objektivem, wirkungsgeschichtlichem

und subjektivem Ausdruck des Autors.

Dabei ist Midrasch, mit dem der Maharal sich in Tiefe auseinandersetzt, meinem
Verstandnis nach eine Textgattung innerhalb der rabbinischen Literatur, die wie der
Name schon sagt, eine Erklarung suchen, aber auch lehren, derash - w7, will.49

Nach Daniel Boyarin sei der biblische Text voller Licken und dialogisch aufgebaut

42 vg. ebd., Seite 14 - 17.

43 vgl. Willner 2016, Seite v.

44 ygl. ebd., S. ix f.

45 vgl. Fishbane 2015; in Tirosh-Samuelson/ Hughes 2015, Seite 145 - 196.
46 vgl. Bruckstein 2007, Seite 63.

47 vgl. Gadamer 1986, Seite 109.

48 ygl. ebd., Seite 116 und Seite 335f.

49 vgl. Gesenius 2013, Seite 261.
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und die Rolle des Midrasch sei es, diese Licken aufzufillen, wobei der Kanon selbst
mit seinen intertextuellen und interpretativen Verbindungen den Intertext biete, mit
dem innerhalb des ideologischen und intertextuellen Codes der rabbinischen Kultur
in einen Dialog getreten wurde, der nichts anderes sei als andere Interpretationen.>0
Midrasch bestimme nach Fishbane den Sinn einer jeden Komponente durch die
Ausweitung des Kontexts auf die Gesamtheit der Schrift, sodass Buchstaben, Worter
und Satze an einer Stelle in Zusammenhang gesetzt werden koénnen mit
Buchstaben, Wortern und Satzen, die an einer anderen Stelle gefunden werden und
durch diese emergente Verkettung von Maoglichkeiten, Harizah, die Schrift ein in sich
verbundenes und aufeinander verweisendes Ganzes sei.5"

Rabbinische Hermeneutik beschreibt Harry Austryn Wolfson als Talmudische
hypothetisch-deduktive Methode der Textinterpretation,52 die ein logisches und
assoziatives Verfahren einer genauen semantischen und intertextuellen Analyse des
Textes sei, um dessen zugrundeliegenden Prinzipien herauszuschalen.53 Nach Sam
Berrin Shonkoff sei sie die radikale Affirmation der biblischen Intertextualitat durch
ineinander verwobene disparate Strange bibischen Texts in komplexem
hermeneutischen Gewebe, die sie zu entwirren und die biblische Sprache in neuen
exegetischen AuBerungen zu rekonfigurieren sucht.54 Das heilt, das die
hermeneutische Analyse dieser Texte vorallem ein Entwirren der Textstrange
beinhaltet, um die jeweiligen Textquellen auszuforschen und ihre interpretative
Einverleibung in ein neues Textgewebe aus dem Textfluss herauszuldsen, um die
verschiedenen Bedeutungen offenzulegen. Bruckstein erinnert daran, dass sich der
‘urspringliche Sinn’ eines Textes nur aus den Kommentaren und Superkommentaren
zu ihnen erschliee und somit stets einen neuen Anfangspunkt gewinne, der aus den
Horizonten zukunftiger Lesarten dieses Kanons selbst schopfe.5®> So gehe die Arbeit
an der Uberlieferung den ‘Urtexten’ voraus und der biblische Text sei so selbst das
Ergebnis des hermeneutischen Prozesses, der Tradierung und Ubersetzung.56 Nach

Fishbane sei in der biblischen Theologie die Exegese das Vehikel gottlicher

50 vgl. Boyarin 1990, Seite 17.

51 vgl. Fishbane 2015, Seite 85.

52 vgl. Wolfson 1971, Seite 25.

53 vgl. ebd., Seite 24-27.

54 vgl. Shonkoff 2015; in Tirosh-Samuelson/ Hughes 2015, Seite 1 - 52; Seite 24.
55 vgl. Bruckstein 2007, Seite 97.

56 vgl. ebd., Seite 41.
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Offenbarung, die die Torah nicht nur in ihrer ganzen Beschaffenheit herstelle und
offenbare, sondern die Torah durch ihre Interpretation weiter enthulle.5” Ihmzufolge
musse eine moderne judische hermeneutische Theologie die traditionelle
hermeneutische Methode des PaRDeS, die den Text auf verschiedenen Ebenen des
Sinngehalts analysiert und interpretiert - kontextuell auf der Ebene des Peshat,
allegorisch oder figurativ auf der Ebene des Remez, midraschisch auf der Ebene des
Derasch und mystisch auf der Ebene des Sod - wiederbeleben und an die
gegenwartige Zielsetzung anpassen.58

Den kontextualen Wortsinn des Peshat musse sich der Leser Wort fur Wort, Satz fur
Satz erschlieBen und sich die hermeneutische Verantwortung fir die standige
Bedeutungsgebung bewusst machen, dass er und der Text miteinander
korrespondieren und durch Bedeutungsfindung und ihr Rickwirken als gleichzeitige
Transformation mit und durch den Text neue Realitdten schafft, Uberall nach
kulturellen und ethischen Implikationen wahlt und entscheidet. Er musse realisieren,
wie das ganze Volumen moglicher Interpretationen das verbale Gefal®, das diese
beinhaltet, sprengt und wie dieses Gefald den Zugang zu moglichen Bedeutungen
einschrankt. So scharfe der Peshat den Sinn fur die Transzendenz von Bedeutung
durch Hermeneutik.>® Das hermeneutische Verfahren des Derasch richte den Blick
auf die transzendierenden kulturellen Prozess, der innerhalb des Schriftkanons die
Sprache der Geschichte, Werte und Handlung des antiken Israels transformierte und
zum Fundament der Lehren des Judentums wurde. Unterschieden in Halacha und
Aggadah bezdgen sich beide auf die Schrift als kultureller Abdruck einer
Bundesgemeinschaft und ihrer religiosen Lebensformen, Praktiken und
Ubergreifenden Wertvorstellungen.© Der midraschige Leser partizipiere in diesem
unabgeschlossenen offenbarenden Prozess, der sich aus dem Kanon als eine
gewaltige gottliche Sprache ergielle, als ware sie ein unermesslicher semiotischer
Code, der durch menschliche Stimmen und diversen Genres und Instruktionen Gber
einen langen Zeitraum hervortrete, und die Fulle der Torah enthulle.6' Die

hermeneutischen Verfahren des Remez, das der Tiefe eines Gedankens aufspiren

57 ebd., Seite 23.
58 ebd., Seite 66
59 vgl. ebd., Seite 71.
60 vgl. ebd., Seite 72.
61 vgl. ebd., Seite 73
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und mit dem individuellen Streben nach moralischer Perfektion verbinden wolle,52
und des Sod, das die Leser in die gottliche Dimension einweihen wolle, in der die
Trennung zwischen Transzendenz und Immanenz in einer einzigen spirituellen
Wahrheit aufgehoben sei,®3 habe ich auller Acht gelassen. So bewegt sich die
Analyse nur auf den Ebenen von Peshat und Derasch und versucht die
zugrundeliegenden Textquellen aufzuspliren und hier und da in einen Kontext zu

setzen, der aus einem spater gekommenen Verstandnis herruhrt.

2. Der Maharal im Kontext seiner Zeit
2.1 Sein Leben und Schaffen

Die legendenumwobene Gestalt des Moreinu HaRav Rabbi Lewa, kurz MaHaRaL als
Erschaffer eines Lehmwesens, fand relativ spat zu ihrer Popularitat. So sei nach
Klaus Davidowicz die seit dem 16. Jahrhundert bekannte polnische Sage des von
dem praktischen Kabbalisten Eliyahu Ba’al Shem aus Chelm geschaffenen Golem in
schriftlicher Form zum ersten Mal 1837 in einem Roman Uber Spinoza auf seine
Person bezogen und einem breiteren Publikum durch das 1909 publizierte Volksbuch
von Rabbi Yehuda Judel Rosenberg ‘Der Golem und die Wundertaten des Maharal
von Prag’ bekannt gemacht worden.®4 So soll Jehuda Rosenberg zufolge Rabbi
Loew das Lehmwesen geschaffen haben, um die Prager Juden vor seinen Feinden
zu schutzen. So habe der menschlich gezeichnete Humanoide Yossele auf
wundersame Weise mit seinem Meister nicht nur eine Ritualmordfehde vereitelt. Vor
dieser zu beschutzen, sei schon von Geburt an die Bestimmung des Maharal
gewesen. Demnach kam er zum ersten Pessach Seder im Jahre 5273 (151365) in
Worms im 7. Monat zur Welt. In dem Tumult der Frihgeburt habe er den Versuch
einer Ritualmordbeschuldigung gegen seinen Vater abgewendet, der nach
Verhaftung des mit totem Kind im Sack vom Haus weg fliichtenden Christen Uber
seinen Sohn prophezeit haben soll, dass dieser die Juden Mut fassen lasse und vor

den Ritualmordvorwirfen bewahren werde. Er nannte ihn nach dem Bibelvers

62 vgl. ebd., Seite 75f.
63 vgl. ebd., Seite 76; U.d.V., im Orginal: “What is above is below in different forms: all is one, for the

Oneis All.”
64 yvgl. Davidowicz 2013; in: Seidler 2013, Seite 213ff.
65 im Text von Rosenberg 2007 falschlicherweise mit 1503 angegeben
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Genesis 49:9 - n'7y 12 qnn AN AR - “Judah ist ein junger Léwe, mein Sohn,
von Gerissenem wurdest du gro3”.66 Dieser Bibelvers ist auch die Grundlage fur den
Kinnui, den Spitznamen Loew oder Lewa fur den Namen Judah.¢7

Der Geburtsort und das Geburtsjahr des Rabbi Judah Loew Ben Bezalel ist jedoch
keineswegs gesichert und schwankt in der Forschung zwischen Worms und Posen in
den Jahren zwischen 1512 und 1526. Die Quellenlage ist denkbar schlecht und der
Maharal selbst hillte seine Biographie in Schweigen. So beruft sich Frederic
Thieberger auf die Familientradition, dass er 1512 in Worms geboren, doch Posen
seine Heimatstadt gewesen sei®. Diese stammt von dem indirekt verwandten
Schreiber der Judischen Gemeinde und Chevra Kadisha, der judischen
Bestattungsgesellschaft, zu Prag, Meir ben Eleazar Perels®, der um um 172770
herum die ‘Bibel der Ashkenasischen Genealogie’ - Megillat Yuhasin verfasst hatte
und sich auf die 1592 erschienene Chronik Tzemach David des jludischen Historikers
aus Prag und Maharal Schulers David Gans beruft, nach dem Rabbi Lewa ein Neffe
des hohen Rabbiners Jacob von Worms gewesen sei”!, wodurch sich seine Herkunft
aus dem Rheinland abgeleitet habe. Schon 1885 verwies jedoch Nathan Grin auf
die biographischen Referenzen seines alteren Bruders Chaim, der in der gegen
seinen ehemaligen Studienkollegen und in Krakau zur halachischen Autoritat
gewordenen Rema - Moses lIsserles gerichteten polemischen Schrift ‘Vikku’ach
Mayim Chayyim’ Posen als seinen Geburtsort nennt und mit einer AuRerung des
Maharshal - Salomon Ben Jehiel Luria den Wohnsitz der Familie in Posen
bekraftigt.”2 So schlie3t er vom Geburtsjahr des Rema im Jahr 1520 darauf, dass der
Maharal als jlingerer Bruder des Chaim nicht vor 1520 geboren sein konnte.”3
Entgegen Perels, nach dem Jehuda Loew der Jingste von vier Brudern war74, findet

Byron Sherwin in einer Responsa von Solomon Luria neben Gans den Hinweis, dass

66 vgl. Rosenberg 2007, Seite 10ff.

67 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009; in: Putik 2009, Seite 29 - 83, Seite 36.

68 Thieberger 1955, Seite 8; vgl. auch: Stein 1904, Seite 69; sowie Bokser 1957, Seite 18, der 1512 in
Posen annimmt.

69 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009, Seite 30.

70 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009, Seite 29, sowie Thieberger 1955, Seite 8, wonach die Schrift 1727 auf
Geheil} von Isaiah Katz verfasst und erst 1745 veroéffentlicht wurde; entgegen Stein 1904, Seite 69,
Griin 1885, Seite 2; Mauskopf 1966, Seite 1, sowie Sherwin 1982, Seite 187, die 1718 als
Publikationsdatum nennen.

71 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009, Seite 42.

72 ygl. Grun 1885, Seite 7f.

73 vgl. ebd., Seite 6.

74 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009, Seite 42.
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er nach Chaim der zweite Sohn des Bezalel gewesen sei und nimmt an, dass er in
den frGhen 20er Jahren des 16. Jahrhunderts geboren wurde.”> Dass die Familie
jedoch urspringlich aus Worms stammte und im Laufe der antijudischen
Verfolgungen und Ausweisungen aus deutschen Stadten Ende des 15. Jahrhunderts
ihre sichere Zuflucht in Posen nahmen, wird von ihm nicht in Frage gestellt.7¢ Er
stutzt sich jedoch weiter auf Perels in der Annahme, dass sein UrgroRRvater Judah
der Alte gewesen sei, der 1440 als bekannter Talmudist und Mystiker in Prag
verstarb”” und ihm zufolge ein Nachkomme von Kénig David gewesen sein soll,”8
was Putik und Polakovi¢ nach Otto Muneles und Vladimir Sadek’ als Fehler
entlarven. So soll auf dessen Grabstein auf dem Alten Jlidischen Friedhof in Prag
sein Todesjahr mit 1539 angegeben sein und auch keinen Hinweis auf davidische
Abstammung enthalten.80 |hnen zufolge sei die Familie Bezalels Prager Herkunft
gewesen und mit einem Lewa, der in einem Steuerregister von 1528 - 1540 als Rabe
Leb auftauche, verwandt. Sie schlieRen eine vaterliche Herkunft aus Worms allein
schon aufgrund der aschkenasischen Tradition der Namensgebung aus, wonach kein
Bezalel auf Wormser Grabsteinen und dem lokalen Gedachtnisbuch zu finden sei.8?
So versuchen sie zu belegen, dass Jacob von Worms - der um 1550 von Ferdinand |
als Oberrabbiner samtlicher judischer Gemeinden im deutschen Kaiserreich
eingesetzt wurdes? und 1563 starb83, nicht der Bruder von Rabbi Lows Vaters Bezalel
Ben Chaim gewesen sein konnte, sondern vielmehr von seiner Frau, deren
Schwester mit Rabbi Isaac Klauber von Posen verheiratet wars4, welcher wiederum
mutterlicherseits der GroR3vater des schon genannten Salomon Luria war.85 Auch
Perels Geschichte der spaten Heirat mit Perl, Tochter des reichen Shmelka, der nach
der Verlobung verarmte und Rabbi Léw deshalb erst mit 32 Jahren die 28jahrige
Braut heiraten konnte, als sich durch ein Wunder das finanzielle Blatt wendetesé, wird

von ihnen stark angezweifelt. In einem Bericht von Rabbi Jair Hayyim Bacharach

75 vgl. Sherwin 1982, Seite 189.

76 vgl. ebd., Seite 25; ebenso Grin 1885, Seite 8; Bokser 1957, Seite 18.
77 vgl. Sherwin 1982, Seite 25.

78 vgl. Putik/ Polakovi€¢ 2009, Seite 38; ebenso Grin 1885, Seite 2.
79 vgl. Muneles/ Sadek 1965, Seite 75.

80 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009, Seite 40.

81 vgl. ebd., Seite 48f.

82 vgl. Thieberger 1955, Seite 9.

83 ygl. Griin 1885, Seite 2.

84 vgl. Putik/ Polakovi€ 2009, Seite 46f.

85 ygl. Berenbaum/ Skolnik 2007, Seite 509.

86 vgl. Putik/ Polakovi€ 2009, Seite 54f.
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finden sie den Hinweis darauf, dass der Maharal die Schwester des Rabbi Isaac ben
Avraham Chayut geheiratet hatte, weshalb sie von zwei verschiedenen Frauen
ausgehen und schlie3en, dass Perl seine zweite Frau und die Tochter des Shmelke,
den sie mit Samuel ben Jacob Sax identifizieren, gewesen sei, der 1557 im Alten
Prager Friedhof beerdigt wurde.8”

Wahrend sein Bruder Chaim, der als Rabbiner von Friedberg dort zu Shavuot im
Jahr 1588 verstarb,®8 in seinen Werken wiederholt biographische Angaben zu seinen
Lehrern macht, schweigt der Maharal auch konsequent dazu. Thieberger vermutet,
dass er ebenso wie sein Bruder Chaim eine grundlegende Ausbildung in der Torah
und dem Torah-Kommentar von Rashi durch Yitzchak Sephardi erhielt.8® Chaim
spricht auch von einem 20jahrigen Aufenthalt in Krakau und dass er davor
zusammen mit Moses Isserles bei Rabbi Shakhna in Lublin studierte und so scheint
es Alexandr Putik und Daniel Polakovi¢ moglich, dass auch Jehuda Lewa bei ihm
studierte, wenngleich sie wiederum kritisch zu Perels stehen, nach diesem er bei
Salomon Luria in Przemysl studiert haben soll, was sich nicht belegen lasse.?0 Grun
geht davon aus, dass er gar keinen Lehrer hatte, sondern wie im Polen seiner Zeit
Ublich im Austausch mit anderen Lernenden autodidaktisch im Bet Midrash studiert
haben soll,°t wahrend er sich vehement dagegen ausspricht, dass er Schuler des
Prager Gelehrten Jakob Pollak gewesen sein konnte, dessen Lehrmethode des
Pilpul ihm ein Dorn im Auge war.92 Pavel Sladek geht davon aus, dass der Maharal in
der Lubliner Yeshiva, eine Talmudschule, unter Shalom Shakhana studierte®3 und
versucht dies durch einen Hinweis in der Einleitung des Superkommentars zu Rashi
‘Minhat Yehuda’ des Maharal Schilers Judah Leib ben Obadiah Eilenburg zu
belegen, in dem dessen Lehrer als ‘mhr’Sh’ benannt wird,® was einige seiner
halachischen Positionen erklaren wiirde. So folge er in Ubereinstimmung mit seinem
Bruder Chaim der Interpretation von Shalom Shakhna, dass das Gesetz dem letzten
Gelehrten folge und verteidigt das Primat der individuellen intellektuellen Fahigkeit

des Gelehrten gegenuber den halachischen Kodifizierungen des Rosh und Tur, die

87 vgl. ebd., Seite 56f.

88 vgl. Griin 1885, Seite 4.

89 ygl. Thieberger 1955, Seite 10.

% vgl. Putik/ Polakovi€ 2009, Seite 50; vgl. Griin 1885, Seite 6.
91 vgl. Griin 1885, Seite 8f.

92 vgl. ebd., Seite 4ff.

93 vgl. Sladek 2017, Seite 5.

% vgl. ebd., Seite 8.
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ihm wie seinem Lehrer Lehrmaterial fur seine Studenten waren.%5 Seine
ganzheitliche Theologie, die nach Sladek dem Juden eine universale Verantwortung
fur das Universum aufburdet, durch die Beschaftigung mit der Torah die Welt zu
erhalten, indem aus der rationalen Torah des authoritativen Talmud die praktischen
Regeln der Halacha abgeleitet und durch einen performativen Akt als verpflichtende
Praxis vollzogen werden, lasse keinen Platz fur die rein hermeneutischen Technik
des Pilpul von Rabbi Jacob Pollak, der nach Gans ebenso Schiler von Shalom
Shakhana war, weshalb der Maharal als Pollaks groRer Gegner seinen Lehrer lieber
verschwiegen haben soll.%

Einig beruft sich die Forschungsliteratur auf Gans, dass er 1553 zum Rabbiner aller
Gemeinden in Mahren, d.h. zum Direktor der Yeshiva, Resh Metivta, und
Vorsitzenden des judischen Gerichts, Av Beit Din, berufen worden sei, wo er bis 1573
seinen Posten in Nikolsburg verlassen habe.9” 1572 sei in Reaktion auf einen
neuerlichen Ausbruch der Pest und beginnende Ausschreitungen gegen die jludische
Bevolkerung eine Synode aller judischer Reprasentanten in Mahren unter dem
Vorsitz Rabbi Loews in Lundenburg einberufen worden, die die letzte 6ffentliche
Handlung Rabbi Loews in Mahren gewesen sei.®8 Noch wahrend seiner Amtszeit
protestierte er gegen die weit verbreitete Ignoranz des rabbinischen Verbots, Wein
von Nichtjuden zu trinken und veréffentlichte 1593 eine kritische Predigt als ein Teil in
seinem ‘Derush al ha-mitzvot’, wo er bei Androhung der Exkommunikation einen
Bann gegen die rabbinische Ordination von Gelehrten aus Mahren erldsst, solange
nicht bewiesen sei, dass der Adept fur viele Jahre vorher das Verbot eingehalten
habe.% Sladek sieht in seiner Bereitschaft, religiose Observanz auf Kosten der
offenen Delegitimisierung der religiosen Autoritat der Rabbiner in der Region und
Defunktionalisierung der mahrischen Yeschivot durchzusetzen, die Erklarung dafr,
dass er Mahren 1573 verlassen und in Prag um die 10 Jahre gebraucht habe, bis es
wieder eine offizielle rabbinische Funktion bekleiden durfte.’0 Nach dem Besuch des

judischen Ghetto von Prag im Jahr 1571, habe Mordechai Maisl eine Yeshiva, die

9% vgl. ebd., Seite 10.

% vgl. ebd., Seite 11.

97 vgl. Bokser 1957, Seite 35, Thieberger 1955, Seite 14 und 20, Neher 1966, Seite 11, Sherwin 1982,
Seite 26, Sladek 2017, Seite 13.

98 vgl. Thieberger 1955, Seite 19f., Sherwin 1982, Seite 27.

99 vgl. Sladek 2017, Seite 12f, Sherwin 1982, Seite 96.

100 vgl. ebd., Seite 13f.
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Klaus, auf seinem Grundstick erbaut und nach einem Mann von Eminenz Ausschau
gehalten.0" Rabbi Loew ubernahm den Posten als Resh Metivta der Klaus 1573, die
Maisl weiter unterstitzt und geférdert haben soll.102 Als der Oberrabbiner von Prag,
Isaac Melnik 1583 starb, sei nicht er, sondern sein Schwager Isaac Hayot in das Amt
gewahlt worden, was an seiner 1584 zum Schabbat vor Jom Kippur in der Altschul
Synagoge gehaltenen Predigt gegen den Nadlerismus, eine Defamierung als aus
illegitimer Geburt stammend, und der Verurteilung und Exkommunikation der
Schuldigen193, sowie seiner harschen Anklage gegen die zeitgendssische schulische
Erziehung, den Pilpul, gelegen haben kénnte, die ihm die Unterstiitzung der Alteren
versagte.1%4 Von 1584 bis 1587 soll er sehr wahrscheinlich in Posen als Oberrabbiner
von Polen gedient haben.195 Vom Spatsommer 1587 bis Fruhling 1592 sei er wieder
Resh Metivta der Klaus gewesen.196 1589 habe er zum Schabbat vor Pessach eine
Predigt gehalten, in der er u.a. die fehlende Fuhrerschaft der Prager Juden kritisierte.
1592 sei er zu einer Audienz mit Kaiser Rudolf Il geladen worden'07, der nach dem
Tod Maximillians Il 1576 die Nachfolge antrat und seinen Sitz 1583 von Wien nach
Prag verlegte.08 Im gleichen Jahr sei in der Neuwahl zum Obberrabbiner von Prag
Mordechai Jaffe statt ihm gewahlt worden'%® und Rabbi Loew sei ein weiteres Mal
nach Posen gezogen, um dort bis das Amt des Oberrabbiners von Polen
auszuuben.!0 1592 habe er wahrend Shavuot in der Hauptsynaoge Posens gegen
Pilpul und Yain Nesech, das Trinken von Wein, der zuvor von Nichtjuden berlhrt
wurde, gepredigt.’"" Sehr wahrscheinlich sei er noch 1596 zurick nach Prag
gezogen, um die hochste rabbinische Position in Prag als Av Beit Din und Resh
Metivta anzunehemen.2 So zitieren Putik und Polakovi¢ ein Dokument vom Januar
1597, in der der Maharal als “Raby Lew Jud, der gantzen Judischheit zu Prag

Obrister Raby” genannt werde.'3 Nach einer anonymen Chronik aus Prag aus dem

101 vgl. Thieberger 1955, Seite 20.

102 ygl. ebd., Sherwin 1982, Seite 28.

103 ygl. Sherwin 1982, Seite 170.

104 ygl. ebd., Seite 31, Bokser 1957, Seite 41.

105 vgl. Sherwin 1982, Seite 32f. und Fullnote 29, Seite 198; sowie Bokser 1957, Seite 46, der bis
1588 angibt.

106 vgl. Sherwin., Seite 32.

107 vgl. ebd. Seite 32, Bokser 1957, Seite 47, Sladek 2014, in Zoufald 2014, Seite 83.
108 ygl. Panek 2013, in Seidler 2013, Seite 12 - 15.

109 vgl. Bokser 1957, Seite 48.

110 vgl. Sherwin 1982, Seite 33ff., Bokser 1957, Seite 48.

M1 vgl. Sherwin 1982, Seite 96f. Bokser 1957, Seite 48.

112 ygl. Sladek 2017, Seite 19.

113 vgl. Putik/ Polakovi¢ 2009, Seite 73.
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Jahr 1615 soll er, denunziert von zwei Juden, 1602 mit anderen judischen Fuhrern
wegen einem Mordvorwurf inhaftiert worden sein, wobei Rabbi Israel Henlisch zu
Tode gefoltert worden sei.’4 Nach Sladek sei er bis zum Ende seines Lebens
Direktor der Pager Yeshiva geblieben, doch sei 1604 Rabbi Ephraim Luntschitz zum
Av Beit Din gewahlt worden. Kaiser Rudolf Il habe sich mit der Ernennung von
Luntschitz einverstanden erklart und erwahnt, dass der Grund fur die Ersetzung auf
Bitte des Maharal selbst geschehen sei, da er aufgrund fortgeschrittenen Alters seine
Pflichten nicht mehr hatte wahrnehmen kdnnen.' Wahrend er zwischen 1598 und
1600 funf seiner bedeutenden Werke publizierte, gibt es nach Sladek keinen Hinweis
darauf, dass er sich nach 1600 noch als Autor betatigte. Er stellte weder seine
theologisch-religiose Exposition fertig, die er 1592 in Gevurot HaShem ankundigte,
noch beendete und veroffentlichte er seine Chidushei Agadot. Das zunehmende
korperliche Gebrechen des Maharal sei von 1601 an evident."6 Am 12. August 1609,

dem 18. Elul 5369 nach judischem Kalender, verstarb der Maharl in Prag.117

Von welchen rabbinischen und philosophischen Werken er beeinflusst war, ist
bisweilen schwer nachzuvollziehen, weil er nicht immer und nicht auf alle seine
Quellen verweist. Nach Bokser habe er begierig den Zohar und andere esoterische
Schriften studiert und eifrig die Meister biblischer Kommentarliteratur Rashi,
Nachmanides, |Ibn Ezra, Kimchi und Gersonides verschlungen, die Klassiker der
judischen Philosophie Maimonides, Albo und Crescas gelesen und sich die Lehren
griechischer Philosophen, sowie das Wissen der zeitgendssischen Physik,
Mathematik und Astronomie angeeignet.’® Sherwin machte sich die Muhe, genau
nachzuprutfen, von welchen Autoren, bzw. Werken er zitierte, bzw. offensichtlich
beeinflusst war und zeigt damit die ganze GrolRe, bzw. Breite dieses Lowen auf.11?
Leonard Levin bespricht den Maharal als philosophisch zunachst Unbedarften, der
sich die Kenntnisse philosophischer Ideen und Terminologien in gelegentlichen
Konversationen angeeignet haben soll, und gebunden an die rabbinische Tradition,

sein philosophisches Wissen aus der Kabbalah, in der schon friih versiert gewesen

114 vgl. Davis 2009, Seite 42, Sladek 2014, Seite 83.
115 vgl. Sladek 2017, Seite 19.

116 vgl. ebd., Seite 20.

17 vgl, Sherwin 1982, Seite 36.

118 vgl. Bokser 1957, Seite19f.

19 vgl. Sherwin 1982, Seite 48ff.
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ware und von seinen quasi-philosphischen Mentoren Nachmanides und Arama
bezogen hatte.120 Erst in einem spateren Stadium und in Auseinandersetzung mit
Eliezer Ashkenazi, auf die ich spater noch zu sprechen komme, habe er sein

philosophisches Profil als herausragender Denker seiner Zeit gewonnen. 121

Den Maharal als Kind seiner Zeit betrachtend haben einige Autoren den Versuch
unternommen, den Einfluss der Renaissance und insbesondere des Humanismus
auf sein Denken nachzuzeichnen. Levin bemerkt dazu, dass die nach seinem
Verstandnis partikularistische Doktrin des Maharal auf die Calvinistische Bohmische
Bruderschaft zurtickgefuihrt werden kdnnte, die flur sich in Anspruch nahmen, Gottes
Auserwahlte zu sein und den Widerspruch von judischer Seite herausforderten.122
Petr Hlavacek weist ebenfalls auf die besondere Rolle des Konigreichs Bohmen am
Ende des 16. Jahrhundert hin, wo in humanistischer Emphase nationalen Stolzes
tschechischer Messianismus und christlicher Universalismus zu einer Staatsideologie
verschmolz, in der sich nach die tschechische Nation gar als auserwahlte setzen und
ihre Rolle in der Geschichte der Erlésung ins Bewusstsein riicken wollte.123 Sladek
mag somit die Theorie des Exils in seiner Religionsphilosophie weniger als eine
Reaktion auf christliche Polemik denn als Reaktion auf die humanistische Emphase
des nationalen Stolzes verstehen.’24 Im Gegensatz dazu fasst Rivka Schatz seine
Theorie des Exils als theoretische Antwort auf die neue soziologische Realitat weit
zerstreuter neuer Gemeinden im Zuge der Vertreibung der Juden von der iberischen
Peninsula ein Jahrhundert zuvor auf und erkennt darin eine Zurlckweisung der
christlichen Polemik, die Buhne der Weltgeschichte aufgrund des Scheiterns
verlassen zu mussen.125 Thieberger weist in dem Zusammenhang darauf hin, dass
unter den Juden seiner Zeit die Erwartung des Moshiach standig starker geworden
und ein neues Interesse an kabbalistischen Schriften geweckt worden sei, und findet
neben dem Einfluss der Renaissance darin die Erklarung flr Rabbi Lows

Hinwendung zur Aggadah.'?26 Nach Weiss sei es gerade die judische Mystische

120 vgl. Levin 2008, Seite 57.

121 ygl. ebd., Seite 69.

122 ygl. ebd., Seite 61.

123 vgl. Sladek 2009, Seite 38.

124 vgl. ebd.

125 vgl. Schatz 1982 (1), Seite 87.
126 vgl. Thieberger 1955, Seite 27f.
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Tradition, die als Hauptquelle seines Denkens anzusehen sei, die ihn die Aggadah
als literarisches Genre fur seine Exegese auswahlen liel3, da die kabbalistischen
Schriften die Geheimnisse der Torah aufdecken wuirden, auf die die Waisen in den

Aggadot hingewiesen hatten.127

Das alteste seiner Werke, ein Superkommentar zu Raschis Torahkommentar mit dem
Titel Gur Aryeh sei 1578 von den Gersons in Prag gedruckt, schnell popular,
wiederholt neu aufgelegt und oft von ihm selbst zitiert worden.128 Als sein zweites
Werk 1582 mit dem Titel Gevuroth HaShem, eine Schrift zu Pessach und uber den
Auszug aus Agypten, anonym in Krakau erschienen sei'29, hatte er, wie Thieberger
bemerkt, nach dortigen Hinweisen im 23., 38. und 67. Kapitel, schon zwei andere
seiner Werke fertiggestellt, Derech HaChayim, eine Schrift Uber Ethik des
Judentums, das 1589 in Druck ging und Beer HaGolah, utber die Glltigkeit
rabbinischer Literatur und ihrer Traditionen, das 1600 verdffentlicht wurde.30 Sherwin
spricht von zwei weiteren Werken, auf die in Gevurath HaShem schon verwiesen
worden seien: Tifereth Israel, zu Shavuot Uber Torah und Mitzvot, und Nezach Israel,
zu Tisha be’Av Uber Exil und Erlésung, die beide ebenfalls 1600 verdffentlicht worden
seien. AulRerdem sei in seinen 1584 veroffentlichten Predigten zum Schabbat
Teshuva, dem Shabbat vor Jom Kippur, schon auf seine Werke Netivot Olam, eine
Schrift Gber judische Lebensfuhrung, publiziert im Jahr 1595, und ebenfalls Netzach
Israel verwiesen worden. Er geht deshalb davon aus, dass seine Werke nicht in der
Reihenfolge ihrer Fertigstellung verlegt worden seien. So ist er auch davon tberzeigt,
dass Gevurath HaShem zum Zeitpunkt der Veroffentlichung von Gur Arye wegen der
vielen Querverweise schon weit fortgeschritten sein musste.'3! 1600 seien auch Or
Chadash, zu Purim, und Ner Mizvah, zu Chanukka, verotffentlicht worden. Am Ende
der Einleitung zu Gevurath HaShem habe er einen Plan skizziert, sechs Werke zu
schreiben, die mit Namen anhand des Verses aus dem Buch Divrei ha’'dJamim |,
29:11, den heiligen Feiertagen gewidmet sein sollten. Dort pries David den Ewigen in
den Worten: “Dein, Ewiger, ist die GrolRe [ha'Gedulah] und die Starke

127 vgl. Weiss 1969, Seite 38f.

128 ygl. ebd., Seite 31.

129 vgl. Sherwin 1982, Seite 38.
130 vgl. Thieberger 1955, Seite 31.
131 vgl. Sherwin 1982, Seite 190.
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[ve’ha’Gevurah] und die Herrlichkeit [ve’ha’Tifereth] und der Ruhm [ve’ha’Nezach]
und die Majestat [ve’ha’Hod], ja, alles im Himmel und auf Erden [be’Shamayim
Ve'ba’'Aretz] ist dein. [...].132 Nach André Neher sollten sie in Anlehnung an die sechs
unteren Sefiroth der Kabbalah, die die Vollkommenheit eines Wirfels abbildeten, die
Geometrie, Mystik, Liturgie und Philosophie der Ordnung des Seins im judischen
Jahreskreis wiederspiegeln.'33 Die angekundigten Weke Sefer ha'Gedulah, Sefer
ha’Hod und Sefer ha’Shamayim ve’ha’Aretz seien entweder in einem Brand, der
1689 Prag verwistet haben soll, zum Opfer gefallen, oder der Maharal habe im
Laufe der Zeit aufgegeben, sie (fertig) zu schreiben.134 Seine Chidushei Aggadot, ein
Talmuskommentar wurde, das Sherwin zufolge vor 1585 geschrieben worden sei,

wurde erst in unserer Zeit herausgegeben. 135

2.2 Seine Kritik an der Philosophie

Levin geht davon aus, dass der Maharal die “Zehn Fragen” des Eliezer Eilburg, eine
polemische Schrift des radikalen Skeptizismus, die 1575 geschrieben und an drei
mahrische Rabbiner geschickt worden sei, vor der Verfassung seiner Vorworte zu
Gevurath HaShem im Jahr 1582 gelesen haben muss, in seinem Superkommentar
Gur Aryeh sei von dem Effekt dieser Provokation jedoch noch nichts zu splren.136
Zwei Jahre zuvor hatte Azariah de’Rossi sein Werk Meor Eynayim in Mantova
veroffentlicht, das eine Debatte in Nord- und Mittelitalien ausgelost habe, die dort
teilweise zu einem Bann seines Buches geflihrt habe, von dem der Maharal nach
Sladek jedoch nichts gewusst haben soll, als er es zu lesen gegonnen habe. In Beer
ha'Golah, das zur Zeit der Veroffentlichung von Gur Arye 1582 schon weit
forgeschritten gewesen sei, habe er sich mit diesem Werk auseinandergesetzt und
es als haretisches Buch klassifiziert, das zu lesen er verboten habe.’37 Nach
Giuseppe Veltri soll de’Rossi die Glaubwurdigkeit der Aggadot angezweifelt und

postuliert haben, dass sie weder historisch noch wortlich gemeint werden konnten,

132 ygl. Divrei ha’dJamim | 29:11; in: Philippson 2018, Seite 745. In eckigen Klammern Anmerkungen
der Verfasserin.

133 vgl. Neher 1966, Seite 20.

134 ygl. ebd., Seite 39.

135 vgl. Sherwin 1982, zur Ful3note 29, Seite 201.

136 vgl. Levin 2008, Seite 57.

137 vgl. Sladek 2014, Seite 63.
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da sie sich aus zusammengereimten Annahmen geblidet hatten.138 Fur den Maharal
dagegen habe der Text eine ewige Bedeutung, die Uber die wortliche Bedeutung
hinausgehe, und Inkonsitenz im Text sei somit auf die Essenz zu beziehen, die hinter
der wortlichen Bedeutung stehe.’3 So habe er in seiner harschen Kritik gegen
de’Rossi einen ideologischen nicht-persdnlichen Krieg gegen Ideen gefuhrt, die er
als fundamental falsch angesehen habe, wahrend er gegen Ashkenazi mildere Tone
angestimmt habe, was André Neher vermuten lasst, dass es sich dabei auch um eine
personliche Sache zwischen den beiden gehandelt habe, deren Schicksal als grol3e
Talmudgelehrte mit exegetischem Zugang im Polen der gleichen Zeit, miteinander
verwoben gewesen sei.'40 Ashkenazis domatischer Rationalismus habe den Maharal
zu einer gewaltigen Reaktion provoziert, der bereits ein proto-Kantainisches Modell
des Denkens formuliert habe, das die Grenzen des menschlichen Wissens definiert
und von Subjektivitat und Relativitdt gesprochen habe.4! Levin zufolge sei Eliezer
Ashkenazi 1576 vom italienischen Cremona ins polnische Posen gezogen. Selbst ein
fuhrender Talmudist habe er einen philosophisch unbearbeiteten Boden vorgefunden.
Erst 1577 habe Abraham Horowitz Chesed Avraham publiziert, einen Kommentar zu
Maimonides Shmone Perakim, das selbst eine Einflhrung zu Pirkei Avot war, dem
rabbinischen Standardwerk judischer Ethik, wodurch die aristotelische Psychologie
maimonidischer Lesart auch Gemeinplatz im judischen Polen und Umkreis geworden
sei.’42 Levin macht sich in seiner Untersuchung die Muhe zu beweisen, dass Eliezer
Ashkenazi schon vor der Veroffentichung von Rabbi Léws Gevurath HaShem, genau
genommen zwischen dem ersten und dem zweiten Vorwort dazu,43 dessen
philosophischer Mentor gewesen sein soll, an dem er seine Kritik scharfen konnte,
und dies nicht erst in der offentlich gefuhrten Auseinandersetzung geschehen sei.
Nach der Veroffentlichung von Gevurath HaShem und Ashkenazis Antwort darauf in
seinem Werk Maaseh HaShem, konterte der Maharal auf dessen Kritik hin wiederum
1589 mit seinem Werk Derech ha’Chaim.44 Ashkenazi, dessen Denken Levin

zwischen mittelalterlicher Synthese und dem Weltbild der Renaissance verortet,45

138 vgl. Veltri 2013; in: Sedler 2013, Seite 66.
139 vgl. ebd., Seite 73.

140 yvgl. Neher 2013, in: Seidler 2013, Seite 78ff.
141 vgl. ebd. Seite 81.

142 ygl. Levin 2008, Seite 67.

143 vgl. ebd., Seite 80.

144 ygl. ebd., Seite 68f.

145 vgl. ebd., Seite 80.
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glaubte ihm zufolge, dass Gott die Welt als Theater fur das freie Sich-Gestalten des
menschlichen Schicksals geschaffen habe, dessen Ende, weil nicht determiniert,
auch von Gott nicht gewusst werden konnte, und dass alle Wunder schon zu
Schopfungsbeginn fest eingeplant worden seien. Zwar postulierte er die Einheit
Gottes als absolute Einfachheit, die nicht zusammengesetzt und nicht teilbar sei,
doch habe er in Folge Gottliches Wissen mit Gottlicher Essenz gleichgesetzt.146 Um
den Widerspruch zwischen dem freien Willen des Menschen und des Goéttlichen
allumfassenden Wissens aufzulésen, postulierte er schliellich, dass Gott nur wisse,
was notwendig fur die Verwirklichung Seines Willens sei, der Rest sei unter Seiner
Wirde.'47 Der Maharal schoss an genau diesen Stellen mit einem in der Torah und
der rabbinischen Tradition fundierten Wissen dagegen, dass es nichts geben kdnne,
dass von HaShem, dem Schopfer und Erhalter der Welt, verborgen sei und konterte
dem mittelalterlichen Postulat von Gersonides, dem Eliezer Ashkenazi
nachgehangen habe - dass Gottes Wissen eins mit Seiner Essenz sei und Seine
Essenz somit, ebenso wie Sein Wissen keine Pluralitat aufweisen kdnne, sich Seine
Essenz also, wie auch Sein Wissen sich notwendigerweise nicht verandern kénne -
mit der Formulierung von Gottes Wissen als eine Form Seines Handelns, das sich

durchaus unterschiedlich gestalten konne.48

3. Theorielegung in der Maharal Forschung
3.1 Die Kraft der Unterscheidung

HaShem ist dem Maharal nach das absolut Einfache, der Einzige, der wirklich Einer
ist und alle Uneinheit, Verschiedenheit transzendiert und sowohl auflést als auch
hervorbringt. Nach Neher reflektiere der Maharal sein komplettes Werk hindurch eine
dialektische Perspektive, die er in einer Terminologie der Gegensatze und Kontraste
zur Sprache bringe.'4® Er unterschied dabei theologische, bzw. philosophische
Konzepte von Polaritat in der Struktur der Welt, die er in komplementare
Gegensatze, wie z.B. Ursache (llah) und Wirkung (Alul), das Allgemeine (klal) und

das Besondere (prat), in antithetische Gegensatze, wie z.B. Essenz (Ezem) und

146 ygl. ebd., Seite 72.
147 vgl. ebd., Seite 76.
148 ygl. ebd., Seite 84.
149 vgl. Neher 1966, Seite 36.
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Akzidens (Mikre), autonom (mi’Zad azmo) und heteronom (mi’zulato), und in
kontradiktorische Gegensatze, wie z.B. Sein (Havaja) und Nichtsein (He’eder),
Einheit (Achdut) und Vielfalt (Ribui), unterschied. Zwischen den zwei
gegensatzlichen Termini fand er in dem Konzept des Vermittelnden, Emza, das
hegelianische Konzept der Aufhebung wieder.'50 Sherwin dbernimmt dies und weist
darauf hin, dass der Theorie des Maharal nach alles Existierende in der Welt auf ein
anderes Existierendes verweise, das es jeweils komplementar erganze, oder kontrar,
im Gegensatz dazu stehe. Alles, auler Gott, existiere in einem Verhaltnis
dialektischer Opposition. Aul3erdem sei alles Existierende ein Gemisch aus Form und
Materie und nur Gott allein sei ultimative Form, die fir keine Form der Welt die
Materie sein konne und die als einzige Form der Welt essentiell keine
korrespondierende Materie bendtige.®' Dabei sei die Qualitat der Materie einer
jeden Entitat durch die Form bestimmt, die ihr Identitdt, Charakter, Essenz und
Aufgabe verleihe und das Potential der passiven, Veranderungen unterworfenen
Materie zu einem Seienden aktualisiere. Materie ohne Form stehe fur den Maharal
aulRerhalb der Realitat und reprasentiere nur, was nicht sei, keine Essenz habe, tot
sei.’52 Im anthropozentrischen Verstandnis des Maharal, sei der Mensch die Form
der irdischen Welt, die ohne ihn formlos und leer, ohne Bestimmung und Bedeutung
sei. Der Mensch sei der Knotenpunkt der Existenz, er habe die Macht, die hoheren
und niederen Welten zu vereinen und alle Dimensionen, die hdheren, wie die
niederen und mittleren Dimensionen der Existenz verbinde sich in ihm.153 Dabei habe
die menschliche Materie vor Adams Sinde eine hdéhere Qualitat gehabt als nach
dem Fall, vorher sei er von gottlichem, spirituellem Intellekt, Seichel, dominiert
gewesen, danach von seinem Korper.'% Dem Maharal zufolge reflektiere und
verkorpere der Mensch alle drei Dimensionen von Realitat. Der Seichel
korrespondiere mit der Ubernatirlichen Welt, der kommenden Welt, Olam ha’ba, die
Seele, Nefesh, mit der vermittelnden, intermediaren Welt, Olam ha’emzai, und der
Korper, Guf, mit der naturlichen Welt, dieser Welt, Olam ha’se.'55 Die dichotome

Wirklichkeit, die sich zwischen Oppositionspaaren und ihren Widersprichen bewege,

150 ygl. ebd., Seite 37 - 41.

151 vgl. Sherwin 1982, Seite 70.
152 ygl. Sherwin 1982, Seite 112.
153 vgl. ebd., Seite 107.

154 ygl. ebd., Seite 111f.

185 vgl. ebd., Seite 110f.
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spiegele flir den Maharal das grundlegende Verhaltnis des dialektischen
Gegensatzes der Begriffspaare korperlich-materiell (chomri), und geistig-spirituell
(sichli). Als spirituelle Entitat gefasst, wird im Seichel das Materielle, das der
Veranderung in Raum und Zeit unterworfen ist, transzendiert. So schreibt Sherwin:
“Fur Loew versinnbildlicht die Essenz des Juden diese Dimension von zeitloser,
ewiger, spiritueller Existenz. Diese zwei Dimensionen der Existenz, materiell und
spirituell, “von dieser Welt” und “von der kommenden Welt”, zeitgebunden und ewig,
Jude und Nichtjude, reprasentieren Beispiele von nicht versdhnbaren,
kontradiktorischen Gegensatzen. Die Vitalitat des einen impliziert die Schwache des
anderen. Das Aufsteigen des einen, den Fall des anderen. Der Sieg des einen, die
Niederlage des anderen. Wenn der Korper geschwacht wird, wird der Intellekt
gestarkt. Wenn die Macht von Esau oder Amalek triumphiert, schwindet die
Lebenskraft von Israel.”’5 Nach Neher realisiere sich die Dialektik der Wirklichkeit
auf drei Achsen, eine horizontale Achse zwischen Mensch und Mensch, eine
vertikale Achse zwischen Mensch und Gott, und eine diagonale Achse des
Vermittelnden, Emza. So finden sich auf der horizontalen Achse die Gegensatze
zwischen offenbartem, empfangendem, unveranderlichem Bewusstsein und
erarbeitetem, zum Ausdruck gebrachtem und veranderlichem Bewusstsein.'5” Die
vertikale Achse zwischen Mensch und Gott bestehe zwischen dem Relativen und
dem Absoluten, auf der von der Dialektik der Transzendenz gewusst werde. In der
dialektischen Struktur des Denkens des Maharal durfe jedoch niemals die horizontale
von der vertikalen Achse getrennt werden. Um das Transzendente mit dem

Immanenten zu versohnen, brauchte es die Ebene der Vermittlung, die Diagonale.58

3.2 Die Notwendigkeit der Vermittlung

Ihm zufolge sei die Vermittlung nie am Ende, so wie der Tod am Ende des Lebens,

sondern stattdessen das Refugium des Seins. Sie sei nie das Extrem, sondern die

156 Siehe ebd., Seite 72, Ubers. d. V.
157 vgl. Neher 1966, Seite 50.
158 vgl. ebd., Seite 54f.
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Mitte, das Equilibrium, die Harmonie.'%® Sie sei ein Medium der Kommunikation, der
Dialog.'%0 Sie sei die Organisation, die Unifikation und die Perfektion einer Sache.6
Gerade weil die kontradiktorischen Gegensatze als These und Antithese bestehen
mussen, unversohnbar und getrennt voneinander in Opposition zueinander stehen,
braucht es eine Synthese, eine Aufhebung, eine Vermittlung. Sherwin zahlt
verschiedene Beispiele dieser synthetischen Ebene in den Werken des Maharal auf.
Jakov sei die Synthese von Avraham und Jtzchak, die messianische Zeit, die
Synthese von dieser Welt und der kommenden Welt, die mittlere Welt, Olam
ha’emzai, die Synthese von der materiellen, niedrigen Welt und der Ubernaturlichen,
spirituellen Welt, der Mensch eine Synthese von Tier und Engel, die Psyche, Nefesh,
eine Synthese von Korper und Intellekt. Dabei sei die Synthese die dritte Entitat in
einer Folge von These, Antithese und Synthese und werde folglich durch die Zahl
drei reprasentiert.162

Das Medium dieser Vermittlung sei die Torah. Sie diene der Vermittlung zwischen
gottlichem Bereich und menschlichem Bereich, zwischen den ubernatirlichen und
den natlrlichen Dimensionen der Existenz.163 Sie verbinde den korperlichen
Menschen mit dem nicht kérperlichen Gott und spende durch das Verbinden von Gott
und Mensch die Moglichkeit zu menschlicher Vervollkommnung, menschlicher
Perfektion, eines menschlichen Beziehungsverhaltnisses mit dem Goéttlichen.164 So
sei das Ziel einer religiosen Existenz nach Rabbi Loew, dieses intime Verhaltnis mit
dem Gottlichen durch Anbinden, Anhangen, “devekut” mit dem Gadttlichen zu
erreichen. Daflir brauche es die Torah, die als Synthese zwischen dem Naturlichen,
Materiellen und Ubernatirlichen, Spirituellen fungiere und die spirituelle Essenz mit
der akzidentiellen physischen Existenz verschranke.65 Sherwin zufolge greife der
Maharal in seinem Verstandnis von Torah auf frih-kabbalistische Konzepte zurick.
So sei die Torah die erste Emanation und der erste Effekt der géttlichen Essenz und
Ursprung von allem. Wie ein Baum wurzele sie in HaShem. Loew identifiziere die

Torah mit den beiden Sefiroth “Chochmah”, goéttlichem Wissen, und “Tiferet”,
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Herrlichkeit und schreibt, die Torah selbst sei Olam ha’ba, die der Literatur des Zohar
nach identisch mit der Sefirah Chochmah sei.’®6 So wie die Sefiroth die aulleren
Manifestationen des unergrundlichen Gottes und der menschliche Korper das aul3ere
Gewand der unbegreiflichen Seele seien, so brauche auch die Torah ein aulieres
Gewand, um in der physischen Welt sein zu konnen: die Mitzvot, Gebote und
Verbote.'6” Um Sherwin zu zitieren: “So ist es mit der Torah. |hre Erzahlungen, die
von Dingen in der Welt handeln, konstituieren die Gewander, die den Korper der
Torah kleiden; und dieser Korper wird durch die Gebote der Torah gebildet, gufei-
torah [Korper, wichtige Grundsatze]. Menschen ohne Verstandnis sehen nur die
Erzahlungen, das Gewand; Jene, die etwas mehr durchschauen, sehen auch den
Korper. Aber die wahrhaft Weisen, Jene, die dem allerh6chsten Koénig dienen und am
Berg Sinai standen, durchdringen den ganzen Weg bis zur Seele, zur wahren Torah,
die die ursachliche Grundlage von Allem ist.”168 Weil die Essenz der Torah, die aus
der gottlichen Essenz emanierte, ganzlich spirituell sei, reprasentierten die Mitzvot
eine Verschmelzung des spirituellen und koérperlichen Aspekts der Torah, die dem
Maharal zufolge Mensch und Gott verbanden. Der Mensch sei kdrperlich, chomri,
wahrend die Torah einfachster Intellekt, Seichel pashut, sei und die Mitzvot, die zur
Erfullung der korperlichen Aktivitat bedurfen, lieBen die essentielle, intellektuelle
Torah greifbar fir den Menschen werden.'6® Die Erflllung der Mitzvot ist demnach
die Maglichkeitsbedingung spiritueller Entwicklung. So sei die Aufgabe des
Menschen in dieser Welt, so Sherwin, menschliche Perfektion zu erlangen und sein
materielles Dasein in spiritueller Arbeit so zu verfeinern, dass die Tendenz des
Korpers, die Seele zu dominieren, neutralisiert werden kénne, und die an den Koérper
gebundene Form, die Seele, Uber den materiellen Korper verfligen und sich von
bloRer Potentialitat zu Vervollstandigung entwickeln konne, bis beide ganz vom
Seichel dominiert werden kénnten, der dann als nicht kérperliche Form, als Form fur
die in die Materie gepresste Form der Seele fungieren und perfektioniert werden
konne.170 Durch die Verfeinerung der physischen Aspekte der Seele, die der Mensch

mit den Tieren teile, werde seine Willenskraft erst menschlich und erhebe sich von
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der Kontrolle seiner Impulse, seiner korperlichen Bedirfnisse, seiner korperlichen
Natur. Dabei berge der am allermeisten an die korperliche Natur gebundene Teil der
Seele, der Jetzer ha'ra, der Trieb zum Bosen, die Moglichkeit in sich, durch seine
Uberwindung Mangel und Kérperlichkeit zu transzendieren. In dieser Willensfreiheit
sei der Mensch, beZelem Elokim, nach dem Verhaltensmuster Gottes geschaffen.17"
Sherwin halt dabei fest, dass die Perfektion des Korpers, deren Realisation die
Beschneidung sei, die Wurzel und das Fundament der Perfektion der Seele sei.172
So meint er weiter, dass dem Maharal zufolge der Kdrper eines Juden von feinerer
Qualitat als der von einem Nichtjuden sei, und auch die Form, die Seele von hoherer,
spirituellerer Natur sei, wahrend der Seichel, der géttliche Intellekt, die Seele der
Seele in Nichtjuden gar nicht zu finden sei.”3 Dabei weist er darauf hin, dass dessen
theologische Konzeption der essentiell verschiedenen Naturen von Juden und
Nichtjuden auch eine Antwort auf die christliche Polemik sei, die das historische
Schicksal Israels in seiner erniedrigten Existenz als Beweis der Zurlckweisung
Gottes und Kindigung des Status gottlicher Erwahlung interpretieren wollte. Dem
halte der Maharal entgegen, dass die physische Dominanz der Nichtjuden, der
Entfremdung vom Gottlichen, Spirituellen, der Essenz menschlicher Existenz,
geschuldet sei.'” Diese Welt sei die Domane von Esav und die Beherrschung dieser
Welt durch Nichtjuden eine historisch gegebene, ontologische Realitat, ein Teil des
Schopfungsplans.'”® Zur Erinnerung: Es gebe diese Welt, ha’Olam ha’se, die
korperliche, materielle Welt, die sich mit allem Existierenden in ihr, verankert in den
Dimensionen von Raum und Zeit, stetig verandere und deren Sinnbild Sherwin
zufolge die nichtjidische Existenz sei, die akzidentiell, temporal, in Potentialis und
fragmentiert sei. Und es gebe die kommende Welt, ha’Olam ha’ba, die essentielle,
spirituelle, ewige Welt der uberwundenen und vereinten Gegensatze in Aktualis, die
Zeit und Raum transzendiere und die Essenz des Juden sei.”® Das
Verbindungsstick von dieser Welt in die kommende Welt sei die Torah, die HaShem
zu Beginn ihres Werdens als Nation dem judischen Volk, und zwar nur dem

judischen Volk, kollektiv vermacht hat. Ich denke hier liegt das ganze Geheimnis der
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harten Gegenulberstellung der heidnischen, nicht judischen Vdlker und Israels und
der theologischen Konsequenzen, die der Maharal daraus zieht. Es geht um Torah
haben und nicht haben. Um die Moglichkeit der Aktualisierung der Potenz Uber die
Mitzvot als notwendige Basis spiritueller Vervollkommnung. Und all Jene, die sie
nicht haben, sind weit davon entfernt, sich auch nur einen Begriff vom Gattlichen
machen zu konnen und verharren in einer die Natur mystifizierenden
Weltanschauung, die ganzlich im Bereich des Materiellen bleibt. Sie haben demnach
keinen “Sechel”’, keine intellektuelle Rezeptionsfahigkeit fur das Spirituelle. So
schreibt Sherwin weiter: “Kraft ihrer spirituellen Dimension ruft die Torah das
spirituelle Potential im Menschen wach. Ohne Torah, besonders ohne die Gebote
[der Pflichterfullung, Anm. d. V.], ware das menschliche Wesen ein Gefangener des
naturlichen Bereichs. Ohne die Gebote ware er nicht zu unterscheiden von anderen
Kreaturen der Natur, z.B. Tieren. Ohne Torah ware der Mensch beraubt von allen
modglichen Beziehungsverhaltnissen mit Gott. Ohne Torah ware er untrennbar mit
dem Zeitlichen, Naturlichen verbunden. Er wirde sterben und nichts wirde Ubrig
bleiben. Die Gebote der Torah erheben den Menschen aus dem natirlichen Bereich.
Durch die Torah kann der Mensch mit dem Uberzeitlichen Bereich verbunden

werden. Durch die Torah kann er Permanenz, ewiges Leben erlangen.”77

3.3 Die Ordnung der Schépfung, der Offenbarung und der Erlésung

Diese Welt, die koérperliche, natlrliche Welt ist dem Maharal zufolge keine sehr
bestandige und ihre Dauer in der Ewigkeit von sehr kurzer Zeit. Nach Sherwin sei die
Schopfung, die sich in der rdumlichen Dimension manifestiere und als Geschichte
sich in zeitlicher Dimension entwickele, fur den Maharal ein Akt von Entfremdung und
Entfremdetsein. Der Effekt misse sich schlussendlich wieder mit seiner Ursache
vereinen. Diese Wiedervereinigung von Effekt und Ursache, von Schoépfung und
Gott, sei die kommende Welt. Die Geschichte des Menschen sei eine Reihe von
Entfremdungen von und Wiederverséhnungen mit Gott, die in der messianischen
Erlésung kulminiere. Dabei sei die messianische Ara kein Ende in sich selbst,
sondern ein intermediarer Zustand der notwendigen Vermittlung, um in der

kommenden Welt anzukommen, in der sich letztendlich die Wiedervereinigung der
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Schopfung mit Gott vollziehe.'”8 Bis es soweit sei, bilde Entfremdung von und
Versohnung mit Gott ein Muster kosmischen Gesetzes, das Israel zu seinem
Angelpunkt habe. Entfremdung auflere sich hierbei als Exil und Versohnung als
Erlésung Israels. Wahrend das historisch Gberwundene Exil Israels in Agypten und
Babylon bisher nur zu partiellen Erlosungen fuhrte, verspreche das gegenwartige Exil
unter Rom und seiner Nachfolge die vollstandige Erlosung.'”® Nach Gross seien die
Gegensatze von Israel und den Nationen das Fundament der menschlichen
Geschichte. Die verschiedenen Zivilisationen samt ihrer Diversitaten dricken die
Vielfalt dieser Welt aus, wahrend lIsrael das Prinzip der Einheit in dieser Welt
reprasentiere und die Geschichte mit Bedeutung fille.'80 Das Verhaltnis von Israel zu
Gott sei die zentrale Achse, um die die Weltgeschichte gravitiere, so sei die
Geschichte der Menschheit mittels Israel eine heilige Geschichte. Die Dialektik in der
zum einen lIsrael und Gott und zum anderen Israel und die Nationen gegeneinander
stehen und sich zusammenschlieRen, sei die Quelle, aus der die Geschichte
hervorginge, zielorientiert projeziert auf die doppelte Dimension der Vertikalen und
Horizontalen, des Himmels und der Erde, und Gottes und der Menschen.'8! Die
Existenz Gottes, seine Einheit und Exklusivitat, vorgestellt als perfekte Fllle, als
einzig Seiendes, konne sich nicht Uber eine Beziehung zu geringerer Existenz
charakterisieren, das ein Mangel ware. Die Vollkommenheit Gottes transportiere die
Zumutung infiniten, statischen Seins. Nur im Akt der Schépfung, in der Er nicht nur
absolutes Sein, sondern auch Schopfer sei, liege die Moglichkeit der Notwendigkeit
historischer Entwicklung.'®2 Direkt aus dem Einen hervorgegangen, sei Israel die
Achse, um die die verschiedenen Nationen kreisen, die nur ihr Supplement seien,
ihnen das Ausbreiten und Erblihen zu ermdglichen haben, bis zur Realisierung des
Endziels der Schopfung im Ganzen.183

So sei Israel nach Mauskopf der Hiter von Gottes Gesetz und als solche erfillten sie
ein predeterminierte kosmische Funktion. Als Ubernatirliche Entitat seien sie mit der
Torah vor der Schopfung der Welt von Gott erdacht worden, um im Lauf der

Geschichte fit flr eine spirituelle Mission zu werden, um die universelle Schépfung zu

178 ygl. ebd., Seite 142.
179 vgl. ebd., Seite 143.
180 vgl. Gross 1994, Seite 98f.
181 vgl. ebd., Seite 111f.
182 ygl.ebd., Seite 130.
183 ygl. ebd., Seite 139.
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ihrer endgultigen Vollendung und Vervollkommnung zu flhren. Und so sei die
Offenbarung der Torah flur alle Generationen Israel ein zwingender Befehl
gewesen.'8 Die Erklarung fur das lange und grausame Exil Israels sei, dass das
wahre und nationale Schicksal und Glick nicht in dieser Welt, sondern der
kommenden zu suchen sei.’® Auch wenn die endgultige Erlésung nicht vom
Verdienst Israels abhinge, sondern einzig ein Akt gottlicher Gnade sei, sei der
Zeitpunkt, wann der Moshiach in den letzten zweitausend Jahren der Zeitrechnung
kommen werde, sehr wohl vom spirituellen Verdienst Israels abhangig. Der Maharal
ginge jedoch davon aus, dass Israel zum Zeitpunkt der messianischen Erldsung sich
in einem Zustand spiritueller Wurdigkeit befinde, da sie essentiell gut seien und
Sunde nur eine gelegentliche und transitorische Phase ihres Charakters sei.86 Die
messianische Erlosung sei nicht durch eine graduelle und progressive Entwicklung
charakterisiert, sondern aus der Desintegration alter Formen entspringe als
naturlicher Prozess eine Neuschdpfung. So sei das pre-messianische Zeitalter von
kompletter Perversion der sozialen und moralischen Ordnung gekennzeichnet, das
durch das Chaos und das Durcheinanderbringen sie schnelle Desintegration des
Exil-Zeitalters verursachen und den Weg ebenen werde fur die neue Ordnung der
Vervollkommnung des messianischen Zeitalters. Ein Aspekt dieser muhsamen Zeit
werden gemeinsame Invasionen der Nationen in das Land lIsrael sein, in dessen
Verlauf Moshiach ben Josef wegen der spirituellen Imperfektion seiner Zeit
geschlachtet werden werde. Aus dieser Katastrophe erstehe triumphierend der
endgultige Moshiach ben David, der alle Opposition zerschlagen und die vollstandige

und endgultige Erlésung bringen werde. 187

4. Grundlegung seiner Theorie in Ausziigen seiner Schriften

4.1 Wunder sind nur fiir Israel: Auszug der 2. Einleitung zu Gevurath HaShem

Als ersten Auszug aus den Schriften wahlte ich die Zweite Einleitung zu Gevurath
HaShem, in der Rabbi Low den ersten Versuch an einer Kritik der Philosophen

unternahm. Er fuhrt die Kritik dabei in Auseinandersetzung um die Mdglichkeit der

184 ygl. Mauskopf 1966, Seite 14f.
185 vgl. ebd., Seite 97.

186 vgl. ebd., Seite 100f.

187 vgl. ebd., Seite 102.
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Existenz von Wundern und fihrt uns nach Agypten - Mizrajim, wo wir die
geknechteten Israeliten finden, die durch die grolRen gottlichen Wundertaten der
zehn Plagen in den Stand gesetzt werden, aus Mizrajim herauszuziehen, und am
Ende der Einleitung befinden wir uns im Heiligen Tempel, dem Beit Ha’Mikdash,

sowie unter den Propheten, die Tote zum Leben erweckten.

Der Maharal schreibt diese seine zweite Einleitung zu Gevurath HaShem aus der
Notwendigkeit heraus, das Schaffen des Allméchtigen - die Ma’ase Elokim nwyn
D'nYX - zu erklaren, indem er von den Wundertaten, Zeichen und Uberzeugungstaten
- ha’Niflaot, ha’Otot ve’ha’Moftim n'nomni ninixnl NiIX?o1N - berichtet. Dies sei fur die
glaubigen Kinder Israels zwar nicht noétig, die er als Temimei Derech - 10T mmn -
definiert, als naiv und integer den Weg gehend, den ihnen HaShem in der Torah
gewiesen hat und die nicht ihren Verstand und ihr Denken ausforschen - ve’einam
chokrim be’Sechlam u've’Machshavtam bnawnnal p7Owa pnpin Dawi, um die
geheimen Angelegenheiten - Devarim ha’chamusim n'omd>n nmaT in Erfahrung zu
bringen. Fir sie und ihn ist HaShem die einfache und absolute Form von Totalitat,
der als allmachtiger Schopfer aus dem Nichts heraus und als alleiniger Erhalter des
von Ihm Geschaffenen, jedes Detail Seinem Willen nach forme, wie Lehm in der
Hand eines Topfers - ke’'Chomer be’Yad ha’Yozer axirn 12 nind, und alles in Nichts
zurucksetzen konne - ve’ad Ayn jechol lehashivehu 1narwin? 7100 'x Tyl

Im Weiteren greift er die Philosphen als Anschei Chokrei Lev - 2% mpn 'wax - an, als
wortlich ‘Manner der Ausforschung des Herzens’, in welcher Formulierung nach
Levin der Verrat an Gott mitschwinge, indem der Maharal die Assoziation an das
Wortspiel in Deborahs Lied (Shoftim 5:16), das die Reubeniter wegen dem Graben
zwischen ihren unerschrockenen Ansprichen und ihrer feigen Leistung im Krieg
gegen Sisera, dem Heerflhrer des kenaanischen Koénigs Jabin, verspotte, wo diese
als Gedolim Chikrei Lev - 2%7-1y7n 07112, als ‘die Grolen in der Beratung’ bezeichnet
werden,'88 und dem mittelalterlichen Synonym fur Philosophie - Chakirah na'yn -
verschmelze.’® So verneint er vehement das philosophische Grundverstandnis,

dass ein Mensch vermittels seiner Vernunft zu wahrem Wissen gelangen kdnnte und

188 vgl. Shoftim 5:16: “Warum liegst du zwischen den Hirden, die Schalmeien der Herden zu héren?

Bei den Bachen Reu’'wens: lange Beratung!”; Siehe: Philippson 2016, Seite 141.
189 ygl. Levin 2008, Seite 319, Anmerkung 1.
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postuliert eine scharfe Trennung zwischen Spiritualitdt und Korperlichkeit. So kénne
ein Mensch als Baal Chomer - 'min 7y, als materielles Lebewesen, das an sein
korperliches Daseins gebunden ist, selbst wenn ihm Wissen und Weisheit
beigegeben sei, sich gar keinen Begriff vom Spirituellen bilden, kein Verstandnis von
all den immateriellen, spirituellen Entitaten - ha’Devarim ha’nivdalim n'771210 D2 -
haben. Die Unterscheidung in diese zwei Entitaten, die Materie - ha’Chomer ninn -
und das Spirituelle - ha’Nivdal 7Ta1n - das wortlich das Getrennte meint, das von dem
Korperlichen Enthobene, wird im Folgenden noch wichtig werden. Ein Verstandnis
vom Spirituellen sei nur moglich aufgrund der direkten Offenbarung und ihrer
Tradierung durch die Weisen.

Dem ersten philosophischen Einwand, der Levin zufolge Eliezer Eilburg zugerechnet
wird'%, dass Wunder, die irgendeine Anderung in den natiirlich gegebenen
Zustanden hervorbrachten, die natirliche Ordnung stérten und insofern sie eine
Anderung in der Natur und dem Weltlauf bedingten, unméglich seien, begegnet
Maharal mit der Unterscheidung zwischen naturlicher Ordnung, in der die Welt ihrer
Natur und ihrem Lauf nach folgt und in der Wunder nicht existieren, und einer
Ubernaturlicher Ordnung, nach der Wunder einzig fur das Volk Israel bei Bedarf
geschehen, d.h. von dem Poal ha’'nivdal - 7110 v9, einem ubernaturlichen Akteur
alias HaShem in Aktion, ausgeflihrt werden. So finden wir zu Beginn die
weitreichende Unterscheidung in die materielle und spirituelle Welt, in ha’Olam
ha’Tachton - Innnn n71vn, die Welt der niederen Gefilde, der Korperlichkeit, die die
Welt der Natur ist, und der davon abgetrennten Welt, der Olam ha’nivdal - n%7iyn
771210, des Intelligiblen, Transzendenten, Immateriellen, des Spirituellen. Die Wunder
werden dadurch generiert, dass diese Welt - ha’Olam hase ntn n%7ivn - eine
Verknupfung, eine Anbindungsstelle an das Spirituelle habe - Chibur be’Nivdalim
D712 Yan. Und hier treffen wir auf eine weitere wichtige Definition von Israel: Sie
seien die Verbindungsstelle zwischen materieller und immaterieller, bzw. spiritueller
Welt. Ihre Devekut - nijzaT, ihre Anbindung an das Spirituelle, sei der Ort, an dem die
beiden Welten sich verbinden, und dies sei sogleich der Grund, dass HaShem in das
naturliche Geschehen eingreife, um dessen Entwicklungsgang in der menschlichen
Geschichte hier und da zu sichern, bzw. innerhalb dieser Anbindung, wie wir sater

noch sehen werden, die Tore zur Welt der spirituellen Erfahrung zu o6ffnen. So

190 vgl. ebd., Seite 321, Anmerkung 5.
35



schreibt er: niP'aT DN W'w 1950 0T 721 ,TIYV AINAN'Y DD IRIW OXR D I'N K7 0'0IN D'
NINOI 0'01 XY 0'R¥N) I'N 2971 07T, “Deshalb geschahen Wunder nur fur
Israel, wie noch erklart werden wird, und das alles, weil sie eine Anbindung an das
Spirituelle haben, und deshalb werden bei Israel Wunderzeichen und Wundertaten

”

vorgefunden.” Und er fuhrt aus, dass ebenso wie die Welt der Natur einer
feststehenden Ordnung folge, haben auch Wunder ihre Ordnung. Eben weil die
naturliche Welt eine Verbindung, einen Kontakt und eine Einpassung in der
spirituellen Welt habe - Kishur ve’Chibur ve’Hitachdut im ha’Olam ha’nivdal vy
77210 071ivn oy niTnNNl ani, deshalb habe diese eben auch eine feststehende
Ordnung und werde nur zu bestimmten Zeitpunkten - be’Sman min ha’'Smanim nta

DTN N - generiert.

Gegen den zweiten philosophischen Einwand des Gersonides, dass wenn Gott der
Urheber von Wundern ware, sich dadurch der géttliche Willen und das goéttliche
Wissen und somit Seine Essenz andern wurde, setzt der Maharal das Verstandnis
von HaShem als das Einfache vom absolut Einfachsten - Pashut be’Tachlit
ha’P’shitut nio'won n'7Ona viwe. So beginnt er damit, dass die Weisen HaShem
beim Namen HaKadosh Baruch Hu - x1n 72 witpn - riefen: der Heilige, gesegnet
sei Er. Kadosch - wiTpp - heil3t heilig dem hebraischen Wortsinn nach, getrennt,
erhaben von allem. Er, von dessen Essenz - der Wahrheit Seiner Selbst, Amitat
azmo Inxy Nn'nx - nichts gewusst werde, auller dass Er getrennt sei von allem
Materiellen und Kérper und von allen Schépfungen - mi'’kol Geshem ve’Guf u’mi’kol
ha’Nimzaim o'xxnin 7201 Qi nwa 'Dn, Er sei absolute Einfachheit: Eins in Allem,
alles von lhm Teil, nichts von Ihm abgesondert. Und weil Er als diese Totalitat von
Einfachheit, Eins sein, keine Begrenzung habe, wisse und konne Er Alles. Deshalb
riefen Ihn die Weisen in der Sprache der Negation - be’Lashon she’lilah n'7"7w w72,
weil er getrennt von allem sei: So schreibt er: AaxInn an' XN 7 QYT INMYY 'R D
75 y1i'w “Denn Sein Wissen ist nicht Seine Essenz, sondern Er, gesegnet sei Er, wird
als allwissend beschrieben.” Und dies sie die Lebenshaltung - Derech ha’Chaim 171
n"nn - die fur ganz Israel angebracht sei: "X D*7p1vnn 0'DYTA 7' K71, '"ARN71 NYTY
D'INY 'R QWX DT AN’ 'n 7 k9N ony T 1wTn “zu wissen und zu glauben, damit
sie nicht auf krummen Wegen gehen werden, die ihrem Denken entsprungen sind

und Uber HaShem, gesegnet sei Er, unpassende Aussagen machen werden.”
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Von dort habe ich die weitere und sehr lange Auseinandersetzung mit den
Philosophen Ubersprungen, weil sie zu unserem Thema nicht viel beizutragen hat.

Am Ende des Zweiten Vorworts kommt er im Besonderen auf die Wunder zu
sprechen, die wie oben bereits angesprochen nur fur Israel zum geschehen, weil sie
eine Sonderrolle in der ganzen gottlichen Ordnung einnehmen. Als Verbindungsglied
zwischen materieller und spiritueller Welt, greife fur sie - und nur fur sie - die
Ubernatirliche Ordnung in die natirliche Ordnung Uber und realisiere sich als
Wunder, Wahrzeichen und Uberzeugungstat, die die Ordnung der Dinge als allein
gottliche Ordnung zum Bewusstsein bringe, und hier und da den Gang der
Entwicklung in bestimmten Bahnen manifestiere, wie zum Beispiel in dem gewaltigen
Herauslésen der Kinder Israels aus dem, nach dem Eintreffen des Stammvaters
Yaakov in Agypten bis zum Auszug Israels nach der Pessachnacht, 210 Jahre
andauernden Exils'®' mit den 10 Plagen, Makot - nion, Schldgen gegen die Agypter,
und die darauf folgende Spaltung des Schilfmeeres. Der Maharal nimmt sich
zunachst die erste und vorletzte der Plagen vor, des Blutes und der Dunkelheit, um
seine Theorie zu explizieren, dass Wunder nur flr Israel geschehen und zitiert an
dieser Stelle aus dem Midrash Tanchuma, einem homilitischen Midrasch, dessen
genaue Datierung Stermberger zufolge nicht moglich sei, aber wahrscheinlich aus
einem Bedurfnis der jidischen Gemeinden heraus, Predigtsammlungen zu haben,
wie andere Predigtmidraschim im frihen 5. Jahrhundert entstanden sei.'92 So zitiert
er den Midrasch in der Weise, dass die Rabbinen sagten, dass wenn es eine Schale
gegeben habe, die mit Wasser gefiillt gewesen sei und der Israelit und der Agypter
zusammen getrunken haben, der Israelit Wasser und der Agypter Blut getrunken
habe. Es zeige sich darin, dass das Wasser seinen naturlichen Charakter fur die
Israeliten behielte und fir die Agypter den Ubernatirlichen Charakter angenommen
habe. In dem Nachdruck der Edition aus Warschau des Midrasch Tanchuma, heif3t
es im 13. Paragraphen zum Torahabschnitt Va’era: “Es sagte Rabbi Abin, der Levite
bei Rabbi, dass die Israeliten von der Plage des Blutes reich wurden. In der Weise,
dass wenn ein Agypter und ein Israeliter in einem Haus wohnten und der Wassertank
voll Wasser war und der Agypter hinging, um seine Schépfkelle von dort zu fiillen,

fand er sie geflllt mit Blut und so trank der Israelite Wasser und der Agypter Blut aus

191 vgl. Hirsch 2009, Seite 152.
192 vgl. Stemberger 1989., Seite 49.
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dem Wassertank. Und wenn der Agypter ihm sagte, gib mir aus Deiner Hand ein
wenig Wasser und er gab ihm, dann war es Blut geworden, sagte er ihm, lass uns
gemeinsam aus der gleichen Kelle trinken, trank der Israelite Wasser und der
Agypter Blut. Doch wenn er von dem lIsraeliten bei teurem Blut nahm, konnte er
Wasser trinken und davon wurden die Israeliten reich [...].”193 So zitiert der Maharal
den Text aus der spaten Antike, in dem mit der Veranschaulichung der Plage erklart
werden sollte, wie Israel noch vor dem Auszug aus Mizrajim zu Reichtum gekommen
waren, um seine Theorie zu untermauern, dass Wunder eine Verschrankung der
naturlichen und Ubernaturlichen Ordnung seien. Er fahrt fort, dass sie von der Plage
der Dunkelheit sagten, dass den Agyptern Dunkelheit gewesen sei und der Israelit
habe, wenn er eintrat in den Ort der Dunkelheit, Licht gehabt. So habe es in der Luft
zwei Zustande gegeben, das Licht und die Dunkelheit. Im Midrasch Tanchuma findet
sich die Erklarung zu dem Wunder der Plage von Dunkelheit im 3. Paragraphen zum
Torahabschnitt Bo: “[Shemot 10:22] “Und Moshe streckte seine Hand aus in den
Himmel und es war dick geflllte Dunkelheit im ganzen Land Agypten fiir drei
Tage.”194 Die Weisen seligen Angedenkens sagten, es waren 7 Tage Dunkelheit. In
welcher Weise? Es waren die ersten drei Tage so, dass wer sal und bat zu stehen,
stand, und der Stehende, der bat zu sitzen, saf®. Und in den letzten drei Tagen war
es, dass wer sal}, der konnte nicht aufstehen, und der Stehende konnte sich nicht
setzten, und wer lag, konnte sich von dort nicht aufrichten. Deshalb steht
geschrieben: “der Eine konnte den Anderen nicht sehen und Keiner konnte von
seinem Platz aufstehen”195. Und wie war es mit dem siebten Tag? “Und es war die
Wolke und die Finsternis etc. doch spendete sie Licht.”19%6 Das ist der Tag [der
Spaltung, Anm. d. V.] des Meeres. Und in gleicher Weise gab in Agypten die Wolke

den Israeliten Licht, aber den Agyptern Dunkelheit, so wie es heift: “und sie sahen

193 vgl. Midrash Tanchuma, Parashat Vaera, Paragraph 13; im hebraischen Original: a0 170 far 1"~
N2INN [IN'7N IR NIRNT7 1710 XN DT AR D2ANETRR N2 7RIW NN T8 7818 N'wyn 0T Nonn
DT D'WUYI 17 NI D'A VYN T2 7 N 17 IR ¥ANE NN NN 0T XAl D' ANIY 7KW DT IR DR'XIN
D' D' 7KW NRI7 DYWL DT NNIY XN 0DM DNIY 7Y TR DNKRE IR DYRn M2 NNl 0% R
8w rwyn (xon om aniw o L UV

194 vgl. Shemot 10:22: “ Mosche neigte seine Hand Uber den Himmel hin, da ward eine alles
verhillende Finsternis im ganzen Land Mizrajim drei Tage.”; in: Hirsch 2009, Seite 115.

195 vgl. Shemot 10:23: “Einer sah den anderen nicht und keiner stand drei Tage lang von seiner Stelle
auf. Allen Séhnen Jisraels war aber Licht in ihren Wohnungen.”; in: ebd.

196 ygl. Shemot 14:20: “Sie [die Wolkensaule, Anm.d.V.] kam zwischen das Lager Mizrajims und das
Lager Jisraels, und so war dort die Wolke und die Finsternis auch, da Er die Nacht erleuchtete. Es
kam einer dem anderen die ganze Nacht nicht nahe.”, in: ebd., Seite 181.
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nicht etc., und allen Kindern Israels war Licht’197. Denn es war den Israeliten alles
erhellt und ihnen wurde jeder Gegenstand aus Gold und Silber gezeigt,
Kleidungsstiicke und alles Wertvolle der Agypter und was in den Schachteln war, in
den Fassern und Schatztruhen, wurde ihnen gezeigt. Und wenn sie danach
verlangten, gaben sie es ihnen freiwillig, denn die Israeliten sagten ihnen: Schau, Du
hast an dem jeweiligen Platz diesen und diesen Gegenstand. Sonach “war es dick
geflllite Dunkelheit.”’198 Dieser intertextuelle Querverweis auf die zitierten Quellen
des Maharals hilft ein besseres Verstandnis von seiner Theorie zu erlangen. So
werden in der Deutung der zugrunde liegenden Torahverse verschiedene Aspekte
der wundersamen Plagen erleuchtet. Zunachst, dass in der jeweiligen Plage des
Blutes, oder der Dunkelheit ihr gegenteiliger Charakter, bzw. Zustand innewohne und
sie nicht grundsatzlich neu seien, sondern nur einen veranderten Charakter der
gleichen Form annehmen. Im Wasser, das der natlrlichen Ordnung nach schon ein
Gemisch sei, in sich eine Vorbereitung - Hachanah nin - habe, dem verschiedene
Mineralstoffe beigegeben seien, verandere sich durch das wundersame Einwirken
des schopferischen Akteurs die Zusammensetzung in der Form, das es zu Blut
werde, aber ausschlieRlich fiir die Agypter. So schreibt er lber die Plage der
Dunkelheit: “Das zeigt sehr viel von der Kraft und dem Vermogen des Akteurs, dass
nur fir denjenigen das Wunder inszeniert wird, fir den es nétig ist, das Wunder zu
machen und derjenige, der das Wunder nicht nétig hat, bleibt in seinem nattrlichen
Zustand, denn das Machen der Wunder beruht auf zwei gegenteiligen Aspekten
eines Gegenstandes, der eine naturlich und der andere nicht naturlich. Und der
Grund daflr, dass es fir die empfangenden Agypter angebracht war, die Dunkelheit
zu empfangen und fir Israel das Licht, liegt darin, dass es die zwei Gegenteile auf
der Seite der Empfanger gibt.” Man konnte irren und denken, dass die Wunder fur
die Agypter gemacht wurden, um sie zu strafen. Doch so heit es im

darauffolgenden 4. Paragraphen im Midrasch Tanchuma: “Alles, was sich die Agypter

197 vgl. FuRnote 150.

198 ygl. ebd., Parashat Bo, Paragraph 3; im Hebaischen Original: n79x qwn 'n'l o'mwn 2y 1T X nwn 01
TNIY TMY7 Uzdl AUI' NfNY ' DRIYRIN D' DWW TYD 1NN 7w ome ' 9'TR 0 nwhw 0nivn Yax o
NINY M1 Y™ 710" 1'R TAIYN1 TIMy? 715' 00 K7 2W1' Ny ' 75 DINNRD 0 DY9Y Y AY'7 wpaw Taivnl
'NI NYY NN DN NYIY I'MNNN YR IR X7 Y9 N0 PNR DR YN IRY KT 2D PY [ qipr? 70 afn X7 yian
X7 MMXIY DNX¥NY 'UNN17RIYY 'R 2V 0NXN D1, 0 YW 0P AT IR IEYNNT YA Y YIRAYD O RIND DT
NIAMNAY NNl DMIXNA 210 7221 NIMYIANTIE 0D 72 72 N7 RN 7RI A'Rn DR DD 7R 09091, IR
22 1179 DIPNA )7 NN IRAY DNY DNIR DY N 2D (07 1IN0 PRIV DL RT RN DD NIMmonal niranal
n7oX quIn i a1 ; Uldlv
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den lIsraeliten [an Drangsal, Anm.d.V.] ersannen, brachte der Heilige, gesegnet sei
Er, auf sie [...]."199 Und so steht jede Plage in direktem Zusammenhang mit den
Schikanen, bzw. Vernichtungsabsichten der Agypter, so um ein Beispiel zu nennen,
das Téten der mannlichen Neugeborenen auf Geheild Pharaos mit dem Sterben der
Erstgeborenen in der Pessachnacht. Und es erhellt sich, dass die Wunder tatsachlich
im positiven Sinne fur Israel geschahen. Denn sowohl in der Plage des Blutes, als
auch in der der Dunkelheit finden wir zwei Beispiele fir die Ldsung des
Versprechens, das dem Stammvater Abraham nach der Galutprophezeiung in
Bershit 15:14 gegeben wurde: “Aber auch das Volk, dem sie [seine Kinder, Anm.d.V]
dienen, richte Ich, und nachher werden sie hinausziehen mit grosser Habe.™200 Diese
besondere goéttliche Fursorge, die den Kindern Israels zuteil wird, ist der besonderen
Stellung Israels geschuldet, als das Volk, dass Er Sich zu Seinem Dienst auserwahlte
und das sich an diesem Punkt seiner Geschichte Uberhaupt erst als Volk konstituiert,
wie ich spater mit dem Maharal noch ausflihren werde.

Nach der Klarung der Wunder, die fur Israel zu seiner Herauslosung als Nation in
Agypten geschahen, kommt er auf ein weiteres Wunder zu sprechen, dass den
Kindern lIsraels zu Zeiten des Tempels geschah. Er zitiert an dieser Stelle aus dem
Talmud Bavli: “Und dessen mehr sagten die Weisen, ihr Andenken zum Segen (Gittin
57 A): “Waren sie im Land der Hirsche [al'Eretz Zvi; Israel, Anm. d. V.], wenn sie auf
ihm sal3en, war es ihnen geraumig und dann wenn sie nicht auf ihm safden, war es
eng.” Im mir vorliegenden Talmud Bavli hei3t es: “Da Sagte er ihm: “Das Land der
Hirsche” steht diesbezliglich201. Was ist dieser Hirsch? Keine Haut ist ihm genug flr
sein Fleisch, genauso ist das Land Israel: In der Zeit, in der sie in ihm wohnen, ist es
weit, und in der Zeit, in der sie nicht in ihm wohnen, schrumpft es.”202 Was den
Philosphen, der Meinung des Maharal nach, nicht einleuchte, dass wenn Materielles
auf Materielles treffe - Geshem be’Geshem nwaa nwa - wie kdnne die Erde weitraumig
werden? Der Maharal erklart dies mit einer weiteren Stelle: “Sie [die Weisen, Anm.d.V.]
sagten (Avot, Kapitel 5): “Zehn Wunder geschahen unseren Vorvatern im Tempel” und

eines davon war, “sie standen eng zusammengepresst und beugten sich weitraumig

199 vgl. Midrash Tanchuma, Parashat Bo, Paragraph 4; im hebraischen Original: o'xnn nwnw nn '
[Ny X0 n"apn ke, [ UdLV

200 Hirsch 2008, Seite 291.

201 An mehreren Stellen, z.B. Jeremiah 3:19, Daniel 11:16.

202 ygl. Talmud Bavli Gittin 57A; im hebraischen Original: Ny |'k NT 12¥ NN ,N2 2'ND Y YR 07 NN
NTNA DYV AWl 'RY ATAL,NNIN AV AU AT 2R YR gr nwa nx eran; U.dLV.
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””

nieder.”” Dass der Tempelvorhof - die Asara natvn - nicht grolRer geworden sei,
wahrend sie sich weitrdumig niederbeugten, erklart er mit der oben schon
besprochenen besonderen Stellung, die Israel gegenuber Gott einnehme,
Verbindungsglied zwischen materieller, nattrlicher und spiritueller, ubernaturlicher
Welt zu sein, durch ihre Devikut, ihre Anbindung an die vom Materiellen getrennte
Welt, ha’Olam ha’nivdal. So schreibt er: “Aber nach den Aussagen der Gelehrten der
Weisheit bedeutet dies kein Ausbrechen aus der Natur, denn die Dinge, die Uber ein
Wunderzeichen und Wunder geschehen sind nicht naturlich und teilen mit der Natur
gar nichts, nach der es schwer ware, denn sie sind schlicht nicht natirlich und
deshalb befanden sie sich, als sie sich niederbeugten in einem weiten Raum, well
dies Uber das Einwirken der spirituellen Welt geschah, denn von dort kommen die
Wunder in die Welt und dort ist alles weitraumig, so als waren sie aus der naturlichen
Welt herausgetreten, um in der Welt zu stehen, die nicht naturlich ist, die das
Naturliche nicht teilen wird. Und es drlckt nicht das Nicht-Naturliche das Natdrliche
und der Raum verbleibt in seiner Grolde fur den Rest der Menschen, nur fur die sich
Niederbeugenden war die Weitrdumigkeit.” Der Tempel, der von aul3en betrachtet ein
sehr begrenzter Raum nach bestimmter Breite und Lange ist und dem naturlichen
Charakter nach ein ebenso begrenztes Fassungsvermogen hat, werde in seinem
Inneren zu einem Ort, in dem sich jede Begrenzung aufhebe, die in der Anbindung
an das Spirituelle, Devekut, in der Ausubung des spirituellen Dienstes im Namen des
Einen, Einzigen, die sich vor |hm Niederbeugenden in die Weitrdumigkeit der
immateriellen, spirituellen Welt, ha’Olam ha’nivdal, heraufhole und ermégliche, das
ein jeder einzelner Jude im Vorhof der Asara stehend, durch den heiligen Dienst in
den Bereich des Spirituellen erhoben, einen unbegrenzten Raum vorfinde, um seine
Arbeit zu verrichten und sich bei der einmal im Jahr zu Jom Kippur vom Kohen gadol,
dem Hohen Priester ausgesprochenen Namen Gottes, des “Shem ha’meforash”
vollstandig, das heil3t ausgestreckt auf dem Boden des Vorhofs niederbeugen zu
konnen. So schreibt er weiter: “Und darin liegt ein profunder Hinweis, dass sich
tatsachlich nur die Niederbeugenden in der Weitraumigkeit befanden, denn das
Niederbeugen geschieht im Namen HaShems [Jud He]. Und damit verstehe, was sie
am Ende vom Talmudtraktat Sukkah (53, Blatt B) sagten: “Vor HaShem [Jud He]
beugen wir uns und HaShem [Jud He] danken wir’, und dort ist die Weitrdumigkeit in

der Enge. So steht geschrieben: “Aus der Bedrangnis schrie ich zu HaShem,
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HaShem erhorte mich in der Weitrdumigkeit.”203 Und das ist eine wundersame
Sache, die zu verstehen ist.” Der Maharal interpretierte an dieser Stelle. Im mir
vorliegenden Orginal heisst es: “Wir zu HaShem und zu HaShem blicken unsere
Augen. Dem ist nicht so?! Rabbi Zeira sagte: Jeder der sagt “Hore, hore!” Ist so als
ob er sagt: “Wir danken, wir danken”! Vielmehr sagten sie dies: “Jene bucken sich
Richtung Osten, wir zu HaShem (wir danken) und unsere Augen sind auf HaShem
gerichtet.”204 Der Sinn ist jedoch der gleiche: Das Niederbeugen der Glaubigen im
Namen HaShems sei wie das Sagen des “Shma Israel, HaShem ist unser Gott,
HaShem ist der Einzige” zweimal taglich ein Ausdruck des Dankens. Und auch
dieses Wunder konnte seiner Meinung nach nur geschehen, weil es schon in der
Sache gelegen habe, sich als solches realisieren zu kdnnen, weil der Tempel als
heiliger Ort aus dem erhobenen Bereich des Spirituellen stamme. So schreibt er
weiter: “Und obwohl der Ort besonders heilig war, vielmehr aus dem erhobenen
Bereich des Spirituellen stammte, war es, als gelangten die Niederbeugenden so in
den erhobenen Bereich des Spirituellen und dort wird die Weitrdumigkeit
vorgefunden. Denn es gibt keine Enge aulRer im Materiellen und wie sollte nicht die
Weitraumigkeit vorgefunden werden, nachdem sie in den erhobenen Bereich des
Spirituellen gelangten, der Weitraumigkeit ist?”

Am Ende seiner Ausflihrung meint der Maharal, dass es weder im Verstandeswissen
des Menschen einen Beweis fur die Wunder gebe, noch dass die Wunder der Natur
nach moglich seien, sondern nur der spirituellen Welt nach, die uUber die Natur
erhaben sei, und diese verhalte sich dem Interesse des dem Ubernatirlichen
Wirdigen nach. So bringt er als letzten Aspekt die beiden im Tanach behandelten
Geschichten, in denen sowohl der Prophet Elijahu als auch der Prophet Elisha
jeweils einen Sohn zum Leben erweckten, was der Natur nach unmdglich, aber
moglich fir das Handeln HaShems sei, wie er schreibt. Wir finden die Geschichte
von Eliah, der von Gott aufgefordert wurde, zu einer Witwe zu gehen, die ihn
versorgen wurde und deren Sohn wahrend seiner Anwesenheit stirbt Uber das ganze

Kapitel 17 im ersten Buch der Konige erzahlt, die ich im Folgenden nur in der

203 ygl. Psalmen 118:5 “Aus der Bedrangnis rief ich zu Jah, es erhérte mich Jah und schuf mir weiten
Raum.”, Philippson 2018, Seite 203.

204 ygl. Talmud Bavli Sukkah 53 B, im hebraischen Original: 7> :x2'7 "2 N1 72'x "D 11w 071 7 X
N7 1171, (DTN 1NIR) N7 1R L,NNTR DINNYN AND N DN KRR - 10T 0TI N 7' YNy yny Jnikn
niznm.; U.d.V.
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Ubersetzung von Phillipson von Vers 17 bis 23 wiedergeben werde, wo sie von der
Erweckung des toten Sohnes handelt: “(17) Spater erkrankte der Sohn der Frau, der
Hausherrin, und seine Krankheit war sehr heftig, sodass kein Leben in ihm blieb. (18)
da sprach sie zu Elijahu: Was ist zwischen mir und dir Gottesmann! Du bist zu mir
gekommen, eingedenk meiner Sinde, meinen Sohn zu téten! (19) Und er sprach zu
ihr: Gib mir deinen Sohn! Und er nahm ihn von ihrem Schold und brachte ihn hinauf
ins Obergeschoss, wo er wohnte, und legte ihn auf sein Bett. (20) Und er rief zum
Ewigen und sprach: Ewiger, mein Gott, lasst du es auch der Witwe, bei der ich mich
aufhalte, so schlecht ergehen, dass du ihren Sohn totest? (21) Daraufhin streckte er
sich aus Uber dem Kind drei Mal und rief zum Ewigen und sprach: Ewiger, mein Gott,
lass doch das Leben dieses Kindes in seinen Korper zurtickkehren! (22) Und der
Ewige horte auf die Stimme Elijahus und das Leben des Kindes kehrte in seinen
Korper zurtick und es lebte. (23) Da nahm Elijahu das Kind und brachte es hinunter
vom Obergeschoss ins Haus und gab es seiner Mutter. Und Elijahu sprach: Siehe,
dein Sohn lebt!”205 Die Geschichte des Elischa und der kinderlosen Shunammiterin,
die ihm ein Gastezimmer herrichtet, um bei ihr einzukehren, so oft er auf Durchreise
ist und er ihr prophezeit, einen Sohn zu gebaren, der im Verlauf der Geschichte
jedoch stirbt und er ihn wieder ins Leben zurtickholt, wird im Kapitel 4 des zweiten
Buchs der Kdnige erzahlt. Von Vers 32 bis Vers 35 heil’t es: “(32) Und Elischa ging
ins Haus, und siehe, der Knabe lag tot auf seinem Bette. (33) Da ging er hinein und
verschloss die Tur hinter ihnen beiden und betete zum Ewigen. (34) Und er stieg
hinauf und legte sich auf das Kind und tat seinen Mund auf dessen Mund und seine
Augen auf dessen Augen und seine Hande auf dessen Hande und streckte sich tber
dasselbe, dass der Leib des Kindes warm ward. (35) Und er kam wieder und ging im
Hause einmal hierhin, einmal dorthin, stieg wieder hinauf und streckte sich Uber
dasselbe; da nieste der Knabe siebenmal und der Knabe o6ffnete seine Augen.”206
Diese geschilderten Erweckungen vom Toten zum Leben, waren dem Maharal nach
nur maoglich, weil die Propheten durch ihre Anbindung an das Spirituelle die
verschlossenen Tore zum Spirituellen 6ffnen konnten. So schreibt er: “Denn die
Propheten, der Art nach, dass sie der Welt des Spirituellen anhingen, konnten die

Tore 6ffnen, die gegen die Welt der Natur versperrt waren, die versperrt waren gegen

205 Melachim |, 17:17-23, in: Philippson 2016, Seite 511.
206 Melachim I, 4:32-35 ebd.; Seite 553.
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die korperlichen Lebewesen. Und sie 6ffneten die verschlossenen Tore und traten ein
in die Welt des Spirituellen und brachten aus der spirituellen Welt etwas, das der

Natur nach nicht sein konnte.”

In allen Beispielen finden wir, dass die Ubernaturliche Welt einer festgesetzten
Ordnung folge und nur in die Welt der Natur Ubergreife, wenn es dort sowohl eine
Vorbereitung gebt, als auch eine Anbindung an das Spirituelle auf Seiten der
Empfangenden. Diese Anbindungsstelle sind einmal das Volk Israel als Kollektiv in
den Wundern des Auszugs aus Mizrajim, das andere Mal alle sich im Tempelvorhof
niederbeugenden Glaubigen und zum Schluss die beiden Propheten. Durch ihre
Devekut, ihre spirituelle Anbindung an HaShem 6ffnen sie den notwendigen Korridor,
damit die Selbstverstandlichkeiten der spirituellen Welt sich im Materiellen fur einen
bestimmten Zeitpunkt manifestieren kénnen. Und so schreibt er zum Schlul3: “Denn
die Ubernaturlichen Dinge, sie sind vom Schopfer geschaffen, so wie die natlrlichen
Dinge geschaffen sind. Und Du wirst finden, dass die materiellen Formen beeinflusst
werden, wenn das Materielle bereit ist zu empfangen.” Die materiellen Formen,
ha’Zurot ha’Chomriut - niminn nNixn - kdnnen dann aus der spirituellen Welt
Wunder empfangen, wenn sie bereit daflr seien, wenn sie eine Vorbereitung, eine
Hachanah nin, haben, die sie zu mdglichen Empfangern mache. Diese
Vorbereitung sei durch ihre Anbindung an das Spirituelle, ihre Devikut be’Nivdalim -
071202 niaT, nur im Volk Israel vorhanden, wodurch alle Wunder nur fur sie
geschehen. Fur alle als Kollektiv, fur die, die sich fur den Moment dem Dienst Gottes

hingeben, oder fur bestimmte Propheten.

4.2 Degenaration und Regeneration in der Menscheitsgeschichte: Auszug aus dem
66. Kapitel von “Gevurath HaShem”

Um dem Schritt naher zu kommen, auf welche Art und Weise sich die Konstitution
und Aufgabe von lIsraels von der anderer Vélker unterscheidet und welcher Begriff
von Menschheit dem zugrunde liegt, wahlte ich ein Kapitel aus seiner Schrift
Gevurath HaShem. Sie fragt zu Beginn nach dem Zweck, dass HaShem sein Volk
Israel mit grolRen Wundertaten aus Mizrajim hinausfuhrte und entwickelt aus der

These, dass HaShem Sich fur Seine Prasenz der Schechinah, der gdttlichen
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Prasenz eine Wohnstatt in den niederen Gefilden der nattrlichen Welt bauen wolle,
eine Theorie der fruhesten Menschheitsgeschichte. Diese zeige sich anhand des
wiederholt scheiternden Aufsichnehmens der sieben noachidischen Gesetze, die der
ganzen Menschheit gegeben worden seie, als fortschreitende Degeneration der
Menschheit und langsamen Ruckzug der Schechinah, der goéttlichen Anwesenheit, in
die rein spirituelle Welt, die von den Stammvatern Israels und besonders

rechtschaffenen Individuen schrittweise wieder zurtick auf die Erde geholt wurde.

Der Maharal beginnt seine Ausfuhrung damit, dass nichts grundlos geschehe und alles
Tatigwerden einer kausalen Ordnung folge: Jeder Gegenstand, eine jede Sache - kol
Davar 721 75 - fordere einen Zweck - Tachlit n'7>n. Und weil dies so sei, miusse eine
so gewaltige Tatigkeit, wie das Herauslosen Israels aus Mizrajim auch einen
gewaltigen Zweck verfolgen. So schreibt er: “Und so wie wir beim Auszug aus Agypten
sehen konnten, dass diese Taten HaShems furchteinflo3end und grofl3 waren, und Er
sie Sich selbst und bei Seinen Ruhm aus Agypten herausfiihrte, ist es auch
angebracht, dass diese Taten einen Zweck erfillten und dass ihr Zweck ein wichtiger
sei, gemal dem Wert der Tat, die HaShem ausulbte, um deren Zweck zu erzielen.” Bei
Sich selbst und bei Seinem Ruhm, be’lEzmo u’be’Kvodo - 1m1a>a1 mxya, fuhrte Er sie
heraus unter furchteinflosenden Wundertaten, um ihnen Gott zu sein und in ihrer Mitte
zu wohnen, wie er die Torah zitiert: “Und so haben wir in der Torah gefunden, dass der
Zweck des Auszuges war, dass Er fur Israel der Gott sei, und es steht am Anfang des
Auszugs (Shemot 6): “Und ich werde sie hinausfiuhren von unter den Lasten
Agyptens und nehme euch Mir zum Volk und werde euch Gott sein.” Und am Ende
des Torahabschnitts Tezawe (ebd. 29) steht: “Ich habe sie aus dem Land Agypten
hinausgefuhrt, um in ihrer Mitte zu wohnen.” So ist bewiesen, dass der Beginn des
Auszugs war, um ihnen Gott zu sein.” Diesen Zweck verriet HaShem dem Moshe, als
er ihn aufforderte, vor Israel zu treten und ihnen mitzuteilen, was ihnen geschehen
solle. So heil’t es in Shemot 6:6 - 8 in der Ubersetzung von Rav Hirsch: “6. Darum
sage Jisraels Sohnen: Ich bin Haschem! Ich werde euch von dem Erliegen unter
Mizrajims Lasten hinausflhren, werde euch von ihrer Knechtschaft retten, werde euch
mit gestrecktem Arme und mit groRen Strafgerichten erldsen, 7. werde euch Mir zum
Volk nehmen und euch zum Gott werden; ihr werdet erfahren, dass Ich HaShem euer

Gott bin, der euch von dem Erliegen unter Mizrajims Lasten hinausfuhrt, 8. und werde
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euch dann zu dem Land bringen, das ich Meine Hand erhoben habe, Awraham,
Jizchak und Jaakow zu geben, und werde es euch als Erbteil geben, Ich HaShem!”207
Sie Sich zum Volk zu nehmen und ihnen zum Gott zu werden und sie in das den
Stammvatern versprochene Land zu flhren, sei der Zweck des Auszuges aus
Agypten, Llziat Mizrajim - nn¥n nx'x"7. Und nach der Ubergabe der Torah, der
Offenbarung des Gesetzes und der Anordnung ein Gesetzesheiligtum zu bauen und
den Bestimmungen, wie dies zu geschehen habe und wie zu opfern sei, heildt es zum
Zusammenkunftsbestimmungszelt - Ohel-Moed Tvm 7nx - in Shemot 29:43 bis 29:46:
“43. Dorthin bestimme Ich Mich Jisraels Sohnen zur Zusammenkunft, und so wird es
durch Meine Heiligkeit geheiligt. 44. Ich heilige das Zusammenkunftsbestimmungszelt
und den Altar, und Aharon und seine Séhne werde ich heiligen, Mir Priesterdienst zu
verrichten. 45. Wohnen werde ich in der Mitte Jisraels und werde ihnen zum Gott sein.
46. Sie werden es erfahren, dass Ich, Gott208, ihr Gott bin, der Ich sie aus dem Land
Mizrajim hinausgeflhrt um in ihrer Mitte zu wohnen, Ich Gotft, ihr Gott.”20° In seinem
Superkommentar zur Torah Gur Arye schreibt der Maharal zum letzten Vers: “Die
Auslegung ist, dass der Auszug nicht deshalb war, um in ihrer Mitte zu wohnen, denn
der Auszug war fur Ihn Selbst, doch weil Er sie hinausfuhrte, fihrte Er sie hinaus, um in
ihrer Mitte zu wohnen, um zu sagen, auch das werde Ich fur sie tun, dass Ich in ihrer
Mitte wohnen werde, und das ist eine gute Zugabe, die Ich ihnen machen werde.”210

So schreibt er in Gevurath HaShem weiter, dass dies deshalb die Reihenfolge der
Torahabschnitte gewesen sei, zuerst habe Er sie hinausgefuhrt und ihnen danach die
10 Gebote, die Esser ha'Dibrot, und alle anderen Gesetzte, die Mitzvot, und die
Rechtsordnungen, die Mishpatim, gegeben: “Und deshalb sind alle Torahabschnitte in
einer Reihenfolge, sodass Er sie am Anfang aus Agypten hinausfiihrt und ihnen
danach die 10 Gebote gibt: “Ich, HaShem, bin dein Gott, der dich aus dem Land
Agypten herausgeflhrt hat, es soll die kein anderer Gott sein!” Und danach kommen
die restlichen Gebote und jene Parashah heil3t Mishpatim. Denn nachdem er ihnen

Gott geworden, mussen sie Seine Rechtsordnung annehmen, denn jeder Gott hat

207 Shemot 29:6-8; in Hirsch 2009, Seite 67 -70, Fettdruck im Original. )
208 yon Rav Hirsch wird das Tetragrammaton im hebraischen Text in seiner Ubersetzung stets als Gott

in Kurisivschrift wiedergegeben, im Gegensatz zur normalen Schreibweise von Gott als Ubersetzung
von Elokim.

209 Shemot 29:43-46; in: Hirsch 2009, Seite 539f. Fettdruck und Kurisvschrift im Original.

210 ygl. Maharal 2014/15, Seite 436; im hebraischen Original: Ddn2 jpW'w 7awa nR¥INN 'V D WND
,02IN] |DY'W DN7 NWY' NT DAY NI7D ,02INA 127 NIN 7Y DNIX RN DRNINWD XX NN Nnxy'? aRxInnT
.0n7 nwyw maiw nisomn 1ntr; U.d.V.
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ein Gesetz, dem gemal er Gott ist.” Dies ist dem Maharal sehr wichtig. HaShem sei
der Gesetzesgeber. Und wie jeder andere Gesetzesgeber verlange er, dass diese
Seine Gesetze - und nur Seine Gesetze - in ihrer Ganze befolgt werden. Das von
HaShem ausgesprochenen Verbot des Gotzendienstes heil3t deshalb: Du hast
Meinem Gesetz zu folgen, nicht dem von Jemand anderem! Dabei sei die
Konstitution eines Gesetzes der zweite wichtige Aspekt von Seiner Gottlichkeit: Er
habe die absolute Gewalt und Er schreibe das Gesetz. Die Gesetzgebung allein
obliege aber einem jeden Gott, wobei Elohim im Hebraischen auch Richter hei3en
kann. Das Verbot des Gotzendienstes ist das erste Gebot, das Israel am Ful} des
Berges Sinai gegeben wird. Direkt nach dem Er Sich mit aller Kraft Seiner Gewalt in
Szene gesetzt hat und sich kundtut als Derjenige, der sie aus dem Sklavenhaus
Mizrajim befreit hat. So heilt es in Shemot 20:1 bis 20:6: “1. Da sprach Gott alle
diese Worte: 2. Ich, ‘n, sei dein Gott, der Ich dich aus dem Land Mizrajim, aus dem
Sklavenhaus hinausgefuhrt. 3. Es soll dir nicht ein anderer Gott sein vor Meinem
Angesicht. 4. Mache dir nicht in Bild noch irgendeiner Darstellung, was im Himmel in
der Hohe, was auf Erden in der Tiefe, oder was im Wasser ist, tief unter der Erde, 5.
wirf dich ihnen nicht hin und diene ihnen nicht; denn Ich, ‘n, dein Gott, bin ein Sein
ausschlieendes Recht fordernder Gott, denke die Stinde von Eltern an Kindern, an
dritten und an vierten Geschlechtern denen, die Mich hassen, 6. und Ube Liebe
Tausenden, denen, die Mich lieben und denen, die Meine Gebote hiten.”211

Er ahnde die, die dieses oberste Gesetz brechen, keinen anderen Gotzen zu haben
als Ihn zum alleinigen Gott, noch Generationen spater. Die Tragweite dieses
Gesetzesbruches erklart der Maharal damit, dass Einer, der seine Rechtssache vor
ein Gericht mit Gotzendienern bringe, das Gesetz eines fremden Gottes auf sich
nehme und so den Gotzendienst vermehre, denn alles Recht beziehe sich auf
Gottlichkeit und es gebe auch keine Flhrerschaft ohne Rechtsordnung, denn die
Rechtsordnung sei die Flhrung des Volkes, und demnach werde Gott als Einer
bezeichnet, der das Volk fuhre. So trete einer, der seine Rechtssache vor ein Gericht
mit Gotzendienern bringe, in den Rechtsbereich eines fremden Gottes ein und
erkenne die FUhrung dieses Gottes an. Er schreibt: “Doch tatsachlich gab Er ihnen
nach der Annahme Seiner Konigsherrschaft am Sinai, Rechtssatzungen, die Seiner

Gottlichkeit adaquat sind. Und danach wollte Er bei ihnen verweilen, wie es direkt im

211 Shemot 20:1-6; in: Hirsch 2009, Seite 252 - 267; Fettdruck im Original.
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Anschlufly heildt (ebd.; 25): “Und sie sollen Mir ein Heiligtum machen, damit ich in
ihrer Mitte wohnen werde, etc.”2'2 Und so wurde erklart, wie der Zweck des Exodus
war, dass Er ihnen Gott sei und Seine gottliche Prasenz bei ihnen sei.” So habe Er
dem Volk Israel nach dem Herausldsen und dem Auszug aus Mizrajim am Berg Sinai
Sein Gesetz, die Torah gegeben, um mit ihnen verweilen, bei ihnen wohnen - lishkon
[PW7 - zu konnen, wovon sich der Begriff der gottlichen Prasenz - Schechinah - niow
- ableitet, das Verweilen Seiner Gottlichkeit unter ihnen. Daran war aber auch die
Bedingung geknlpft, Ihm ein Heiligtum zu bauen, in dem Er Platz einnehmen konnte.
Im Folgenden uberpruft der Maharal, ob der Zweck, ihnen Gott zu sein und in ihrer
Mitte zu wohnen, wichtig genug war, um die Wunder der Herauslosung Israels aus
Mizrajim zu vollbringen. Er beginnt seine Ausfuhrungen mit dem Vers 66:1 aus dem
Buch Jeshajahu, der im Ganzen heif3t: “So spricht der Ewige: Der Himmel ist mein
Thron und die Erde meiner Fifle Schemel. Wo ist das Haus, das ihr mir bauen
modget und wo da ein Ort meiner Ruhestatt?’213 So fragt der Maharal: “Wenn Seine
Wohnstatt in den oberen Welten ist, warum wahlte Er, in den niederen Gefilden zu
wohnen? Und wenn angenommen wird, dass “wir steigen hoéher [in Heiligkeit,
Anm.d.V.], aber wir steigen nicht abwarts”, wenn Seine Gottlichkeit in den oberen
Welten ist, warum braucht Er die niederigen, die Staub, Maden und Warmer sind? Ist
es tatsachlich so, dass jeder Aspekt der Realitat von Seiner goéttlichen Prasenz in
den Niederungen abhangt? Denn wenn dies so ist, ist von nun an alles keine Frage
mehr.” Der Maharal flicht hier eine Bemerkung aus dem Talmud Bavli Masechet
Yoma ein, wo es auf Blatt 12 B in Bezug auf das Amt des Hohepriesters heil3t, dass
wenn der stellvertretende Hohepriester wegen einer Disqualifikation des eigentlichen
an dessen Stelle ricke und danach der Grund der Disqualifikation doch aufgehoben
wurde, er weder Hohepriester, noch wieder ein gewohnlicher Priester werden konne:
“‘Die Weisen sagten: Der Erste - er kehrt zurlick zu seiner Arbeit. Der Zweite - Er ist
weder zum Hohepriester, noch zum gewodhnlichen Priester geeignet. Hohepriester -
wegen Hass. Gewohnlicher Priester, weil wir steigen in Heiligkeit empor, aber nicht

hinunter.”214 Aber wenn man in der Heiligkeit nicht hinuntersteigt, wie kommt dieser

212 ygl. Shemot 25:8: “Sie sollen Mir ein Heiligtum schaffen, so werde Ich unter ihnen wohnen.”; ebd.,
Seite 411.

213 Jeshajahu 66:1; in: Philippson 2016, Seite 798f.

214 ygl. Talmud Bavli Yoma 12B; im hebraischen Original: X1 12'K - 1w ,INTIAY7 17TIN - [IWX :D'AdN NNKI
[T K21 WTIpA 250 Diwn - 0IFTA [0 ,NA'R DIYN - 2172 [0 01T 097 X712 0oy &7; UldLV.
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transzendente, Uber alles, was Er geschaffen hat, erhabene Gott auf die Idee, in den
Niederungen dieser korperlichen Welt wohnen zu wollen? Der Maharal beantwortet
diese Frage zunachst rein kausal. Er sei die Ursache von allem und als diese mit
allem nach Seinem Willen Erwirkten, verbunden: Denn der urerste Grund, Siba
ha’rishona, sei mit den Schopfungen verbunden, auf die Art, dass HaShem, deren
Ursache, llah, sei und die Schopfungen die Effekte, Alulim, von Ihm seien. Dabei
macht er darauf aufmerksam, dass die transzendenten Schopfungen fur sich selbst
gar keine Essenz hatten, weil sie selbst Effekte des urersten Grundes, der
wahrhaften Ursache und selbst nur Einwirkende auf die materiellen Schopfungen
seien.

Er fahrt fort mit einer Stelle, die in mehreren Midraschim zu finden ist und dessen
Erzahlung einsetzt, nachdem Eva und Adam vom verbotenen Baum des Wissens
von gut und bése - Ez Daat tov ve'ra - genossen hatten: So heildt es in Bereshit
Rabbah 19:7, desssen Entstehungszeit Stemberger auf knapp 400 n.Z. ansetzte215:
“Und sie horten die Stimme HaShem - Elokims im Garten in Richtung des
Sonnenaufgangs wandern” (Bereshit 3:8). Sagte Rabbi Chalon: Wir héren, dass es
eine Bewegung der Stimme gab, da es heil3t: Und sie hoérten die Stimme von
HaShem-Elokim im Garten wandern, und die Bewegung des Feuers, da es heilt
(Shemot 9:23): “Und Feuer ging auf die Erde herab”2'6 Sagte Rabbi Abba Ben
Kahana: “Es steht hier nicht “mehalech” - Er ging aus, sondern “mithalech” - Er
wanderte umher, sprang und erhob sich. Es war der Schechinah wichtig, in der
korperlichen Welt zu sein, aber wegen der Stinde von Adam ha’rishon zog sich die
Schechinah zurick in das erste Firmament. Es slndigte Kain, sie zog sich zurick in
das zweite Firmament, die Generation von Enosch: in das dritte, die Generation der
Sintflut: in das vierte, die Generation der Ubersteigerung: in das flinfte, die
Sedomiter: in das sechste, und die Agypter zur Zeit Avrahams: in das siebte. Und
dagegen standen sieben Zadikim (Gerechte) auf, und sie waren: Avraham, Jizchak
und Jakov, Levi, Kehat, Amram, Moshe. Stand Avraham auf und zog sie in das
sechste zurlck, stand Jizchak auf und zog sie vom sechsten zurlick in das flnfte,

stand Jakov auf und zog sie vom funften ins vierte, stand Levi auf und zog sie vom

215 ygl. Stemberger 1989, Seite 39.
216 ygl. Shemot 9:23: “Mosche neigte seinen Stab tGber den Himmel hin und Goft hatte schon Donner

und Hagel gegeben, anhaltend fuhr Feuer zur Erde. Es liess Gott Hagel regnen Uber das Land
Mizrajim.” (Kursiv im Original, Anm.d.V.), in: Hirsch 2009, Seite 102.
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vierten ins dritte, stand Kehat auf und zog sie vom dritten ins zweite, stand Amram
auf und zog sie vom zweiten ins erste, stand Mosche auf und zog sie von oben nach
unten.” Sagte Rabbi Jizchak: “Es steht geschrieben (Tehilim 37:29): “Die Gerechten
sollen die Erde fur immer bewohnen etc.” Und die Bdsen, was machen sie?
Schweben sie in der Luft? Vielmehr gaben die Bosen der Schechinah keinen Raum
auf der Erde.”2'7 Der Maharal zitiert diese Stelle fast vollstandig, es fehlt nur die
Bemerkung von Rabbi Chalon am Anfang und er schlief3t damit, dass es die Zadikim
waren, die der Schechinah Raum gaben, auf der Erde zu sein. Seine Erklarung
beginnt er damit, dass es zu Anfang der Schopfung gar keinen Mangel in der Welt
gegeben habe, alle Schépfungen seien mit HaShem verbunden gewesen im Sinner
einer Verbindung der Ursache mit dem Effekt, Chibur ha’llah be’Alul - n7yn 11N
717va. Das sei solange so gewesen, bis von den bewirkten, doch verselbstandigten
Schoépfungen durch ihr MiRverhalten die Siinde in die Welt trat: xinn 1i2Th o*19n ™
217un 7R NN Nan (X0 'Re Ty, “Dann trennte sich die Anbindung, bis es gar keine
Verbindung von der Ursache zum Effekt mehr gab.” Die Klebestelle, ha’Davuk, 16ste
sich sich, die Anbindung, ha’'Devikut, an das Spirituelle, die wir im Text vorhin unter
Israel gefunden haben, ging der Menschheit verloren, sie verstanden sich nicht mehr
als Effekte, waren selbstandig geworden. Und die sieben Sunden, mit denen sich die
Menschheit versundigte, waren die sieben noachidischen Mitzvot, die jedoch nicht
erst Noach, sondern dem Menschen von seinem Anfang an gegeben wurden. Der
Maharal begrindet die Auswahl dieser sieben Mitzvot damit, dass HaShem verlangte,
dass ein Rechtschaffener, ein Gerechter, ein Zadik, sowohl gut fur die Himmel als auch
gut fir die Schopfungen sei und verweist auf eine Stelle in der Gemara, wo es in
Kiddushin 40A heil’t: “Sagte Rabba: Rav Idi hat mir erklart: “Sprecht: Gerechter! Denn
es geht ihm gut, denn die Frucht seiner Werke geniel3t er.”218 Weil es einen Zadik gibt,
der gut ist und einen Zadik, der schlecht ist? Eher: Gut fir den Himmel und fur die

Mitmenschen - das ist ein guter Zadik, und gut fur die Himmel und schlecht fur die

217 ygl. Bereshit Rabbah 19:7; im hebraischen Original: "X ,nr'n nN%7 |22 77nnn 0f7R "N 717 DX wnwi
WK 170N1 (0 NINY) XY L, WRY 701,122 17000 DR N 71 DR YNy InKaY 717 17N Uy nyny 1970
DTX XUNVY [I'D ,NN'N DANNNA NIDY PV N7V YO 170NN X7X,[XD 2'ND 'R 1701 K10 12 XAX "R ,NNN
,'N7 NA790 T, T 71ann T A% Wik AT awn v npmon ' XuN L [IWRIN V7YY N1 NRTN0Y [IWRIN
TNV ,NYN DINY NN 17,2V 7NX DNNAX L[N 17R1,094TY 'T 1ITRy [TA101,'T7 DNNAX 'n'a 0yl L'I7 0'iTo
nnp Ty 27 "Th n 2T my 77 Do n T apyr my L'n% ' it pnxt Ty 17 nTim onnar
D' 7Y (17 0'70N) 2'Nd MK ,NLVAY NNA DTN NYN Tay L'R7 a0 AT Dy Ty 1% A ot

YINQ NIDW WA K7 DYWAN KX IR DNNID WY an 0'wenl il yar e, ; 0.d.V.
218 Jeschajahu 3:10 nach Philippson 2016, Seite 657.
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Mitmenschen - das ist ein Zadik, der nicht gut ist.”219 Man kann Briot - nix2a, wortlich
Schopfungen auch mit Mitmenschen Ubersetzen, wie es im Talmud meist gemeint ist.
Die sieben noachidischen Gesetze beziehen sich jedoch nicht nur auf Menschen,
sondern auch auf Tiere, Uber die man nicht in Fleischeslust herfallen soll, um ihnen bei
lebendigem Leib ein Glied abzuschneiden. So zahlt der Maharal auf: “Und deshalb hat
Er drei Mitzvot gegeben, die zwischen ihm und seinem Schopfer sind, dass er nicht
bose den Himmeln gegenuber sein konnte, und diese sind: sexuelle Unzucht,
Blasphemie, Gotzendienst; und drei Mitzvot zwischen ihm und seinem Mitmenschen,
und diese sind: Raub, um nicht vom Anderen zu stehlen, und Rechtsperversion und
Mord, um nicht bése den Schépfungen gegentiber zu sein. Und die siebte, Fleisch von
lebenden Tier zu essen, sie ist der Anfang und der Grund, dass er nicht in die Hande
dieser Sunden fallen wird, denn diese Mitzvah ist gegen den bosen Trieb gegeben, um
nicht nach dem Essen zu gellsten und [ein Glied; Anm.d.V.] vom Tier abzuschneiden,
bevor dessen Seele herausging, wegen seinem Jetzer, und um seinen Jetzer zu
bezwingen, hat Er ihm diese Mitzvah gegeben.” Er fuhrt diesen Gedanken weiter aus,
dass wer dem Jetzer und seiner Lust, seinen Bedurfnissen nachginge, am Ende alle
Gesetzesubertretungen begehen wirde und so sei auch die letzte der 10 Gebote - der
Assert ha’Dibrot - dass man nicht begehren solle, denn die Begierde sei der Anfang
aller Stinden. Wobei Adam noch gar nicht erlaubt war, Fleisch zu essen, sondern nur
nicht vom Baum des Wissens von gut und bdse, der aber unwiderstehlich, eine Lust -
Taavah - war, wie es in Bereshit 3:6 heil3t: “Als nun die Frau sah, dass der Baum gut
zur Speise und dass er eine Lust sei fur die Augen und kdstlich der Baum fur die
Betrachtung, da nahm sie von seiner Frucht und ass, und gab auch ihrem Mann von
ihr, und er ass.”?20 Dem Begehren nicht widerstehen zu kdnnen und das Kostliche,
nach dem der Geist sich drehte und das zum Greifen nahe lag, sich anzueignen und
einzuverleiben, das war die erste Stinde. Und deshalb gab HaShem ihm danach die
sieben Mitzvot, dass er nicht seinem Jezer nachziehe. Und dass er ihm drei Mitzvot
gab zwischen ihm und seinem Schopfer und drei Mitzvot zwischen ihm und seinen
Mitmenschen, sei so, weil der Mensch aus drei Anteilen bestehe: “Dies ist so, weil der

Mensch aus seinen Anteilen besteht, der Korper und die Seele sind Anteile des

219 ygl. Talmud Bavli Kiddushin 40 A.; im hebraischen Original: > j*T¥ MMXT "7 X220K "T'X 11,821 X
110,210 P INT - NINAYI DAYY 210 X7 7210 1'RY 777X W',Q10 77TY W 1 - 17DR DN'Y'72un 19 D 110

210 1'RY PTTY AT - NiMaY vy omey; U.d.V.
220 Bereshit 3:6; in: Hirsch 2008, Seite 87.
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Menschen und der Mensch in seiner Ganze enthalt zu seinen Teilen, wenn er die
Anteile erhalt, die Form des Menschen. Und dieser Aspekt ist eine dritte Entitat, so wie
ein Haus aus HOlzern und Steinen besteht und danach ist aus ihnen ein Haus
geworden, das beide beinhaltet, und das ist ein Thema, uber seine Komponenten
hinaus zu sein, das oben viele Male erklart wurde.”221

Ich habe diesen ausfuhrlichen Teil, inwieweit die spezifischen Sinden mit welchen
Anteilen des Menschen zusammenhangen, Ubersprungen, weil es von unserem
Thema ableitet. Nur soviel: Gotzendienst - Avodah Zarah - sei eine Stinde zwischen
Mensch und Gott durch die Seele, sexuelle Unzucht - Gilui Erajot - eine Sunde
zwischen Mensch und Gott durch den Koérper, Blasphemie - Birkat HaShem - eine
Sunde zwischen Mensch und Gott durch die Ganzheit des Menschen, die Perversion
des Rechts - Dinin - eine Sunde zwischen Mensch und Mensch durch die Seele, Raub
- Gesel - eine Siunde zwischen Mensch und Mensch durch den Koérper, Mord -
Shefichat Damim - eine Sunde zwischen Mensch und Mensch durch die Ganzheit des
Menschen und kein Glied von einem lebenden Tier zu essen - Ever min ha'Chaj -
reguliere, wie oben ausgeflhrt, die menschliche Begierde.222

Danach zahlt der Maharal die 7 Sunden auf, die die Schechinah von einem Firmament
ins nachste verdrangten. “Und es steht, Adam kam und sundigte durch Begehren, weil
er die Frucht nahm, die ihm gefiel und die Schechinah zog sich zurlck in das erste
Firmament.” Dies wurde schon erklart. “Kam Kain und sltndigte durch Mord und die
Schechinah zog sich zurlck in das zweite Firmament.” Wir finden die Geschichte von
dem Ackerbauer Kain, der aus Eifersucht seinen Bruder Hevel im offenen Feld
erschlagt, weil HaShem die Opfergabe des Schafshirten Hevel bevorzugte in Bereshit
4:1 bis 4:18. Nachdem HaShem ihn fragt, warum ihn dies so verdrie3e, dass er sich
zum Opfer von Hevel und nicht zu seinem wendete, spricht Er: “7. Siehe, ob du deinen
Vorzug zum Guten verwenden oder nicht zum Guten verwenden wirst, dazu ruht die
Sunde vor der Tur; ja zu dir geht ihr Sehnen, dass du sie beherrschest. 8. Kajin sagte
dies seinem Bruder Hewel. Es war aber, wahrend sie auf dem Feld waren, da Uberfiel
Kajin seinen Bruder Hewel und erschlug ihn.”223 Dass Kain es nicht vermochte, die
Eifersucht zu unterdriicken, dass sein Opfer, das Opfer des Erstgeborenen - sein

Vorzug, Se’et nkw - verschmaht wurde, dass er die Sunde nicht vor der Ture ruhen

221 jn Gevurath HaShem, Kapitel 43 und 60.
222 ygl. Widmonte 2016, Seite 546 - 552.
223 Bereshit 4:7-8; in: Hirsch 2008, Seite 110; Fettdruck im Original.
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lieR®, die bisher nur ein Gedanke war, ja dass er dies seinem Bruder sogar erzahlte und
dann trotzdem, plotzlich, im offenen Feld der aufkochenden Wut nicht standhielt, zu
seinem Bruder hinlberging und ihn erschlug, dieser Mord sei die zweite Sinde
gewesen, die die Schechinah weiter zurtickziehen liel3.

“‘Kam die Generation von Enosch und sundigte durch Goétzendienst, so wie die Weisen
sagen im Kapitel ‘alle Schriften’ sagen (Shabbat 118): “Ein Jeder, der den Schabbat
davor hutet, ihn zu entweihen” und gleich danach “lobenswert ist eine Person, die
solches tut”. “Einem Jeden, der Shabbat seinen Gesetzen nach hitet, sogar
Gotzendiener wie die Generation von Enosch, wird verziehen, da es heil3t: “ihn
entweihen”, lies nicht “ihn entweihen”, sondern “ihm verzeihen”.” Und seine Generation
war die erste, die Gotzendienst machten, so wie steht: “Damals wurde entweiht, im
Namen von HaShem zu rufen™24, und die Schechinah zog sch zurtck in das dritte
Firmament.” Die Stelle im Talmud Bavli Shabbat 118B, auf die sich der Maharal hier
bezieht, heil3t im Original: “Rabbi Chija, Sohn von Abba, sagte, dass Rabbi Jochanan
sagte: Ein Jeder, der den Shabbat seinen Gesetzen nach hutet, sogar ein
Gotzendiener, wie [die Generation von] Enosch, Er vergibt ihm, da es heil3t (Jeshajahu
56:2): “Lobenswert ist Enosch, der solches getan hat etc.”. Lies nicht “ihn entweihen”,
sondern “ihm verzeihen”.”225 Die Emphase sei nicht auf ihn, den Shabbat, zu
entweihen - mechalelo 177nn, sondern auf ihm, dem Gotzendiener, zu verzeihen -
mechol 1o 17 7Inn. So heil’t es in Jeshajahu 56:2: na 7'TN' DTR-]21 NIT-NWY' WIIRK MUN
V-0 niwyn 1T nwl 17700 naw w226 “Lobenswert ist eine Person - Enosch -, die
solches tut und ein Mensch - Ben Adam -, der daran festhalt, den Schabbat davor zu
hiten, ihn zu entheiligen, und seine Hand davor hitet, alles Bése zu tun.” Weil er den
Schabbat hielt, wurde ihm verziehen, dass er Gotzendiener war? In Bereshit 4:26 steht
Uber seine Generation nur sehr kurz: “Und dem Schet, ward auch ein Sohn geboren.
Er nannte ihn Enosch. Damals fing man an, im Namen Gottes zu verkinden.”227 Das

hort sich auf den ersten Blick, nicht unbedingt gétzendienerisch an. Ich will an dieser

224 yg|. Bereshit 4:26: “Und dem Shet ward auch ein Sohn geboren; er nannte ihn Enosch. Damals fing
man an, im Namen Gottes zu verkiinden.”; in: Hirsch 2008, Seite 122. Siehe dazu seine Anmerkung
zu Vers 26: “Die Moglichkeit, dass 7nin ebensowohl: es wurde entweiht, als: es wurde angefangen,
heissen kann, hat die verscheidensten Auffassungen dieses Satzes veranlasst, etc.”; ebd.; Seite 123.
225 ygl. Talmud Bavli Shabbat 118B; im hebraischen Original:7> :janI' 'a1 MK XaX 12 XN 20 NX

7R ,17700 "I IRT WY WK WUKREINRIY 17 1'70m - wiR [TD] D07 ATy Taw 17'98 ,INd7N0 N nwnn

17 21N K78 17900 Apn; U.d. V.
226 Jeshajahu 56:2; in: Tanach Koren 2008, Seite 350.
227 Bereshit 4:26; in: Hirsch 2008, Seite 122; Kursiv im Original.
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Stelle deshalb kurz die Auslegung des Rabbiners Samson Raphael Hirsch einflieen,
lassen, der zwar ca. 300 Jahre nach dem Maharal in Frankfurt am Main wirkte, aber zu
diesem Vers seine sehr bereichernde Einsicht liefert. Er schreibt: “Die Entwicklung geht
aber nicht aufsteigend vorwarts, sie geht auch abwarts. Dem Schet ward auch ein
Sohn geboren, er nannte ihn Enosch, wix .wix bezeichnet eine geftriibte
Menschheitsstufe im Gegensatz zum reinen Menschen: nTx [Adam, Anm.d.V]. [...]
[Enosh, Anm.d.V.] “wnX” ist nun [...] keine passive, sondern eine aktive Form und
bezeichnet den Menschen, der sich nicht mehr als nTx, als im Dienste Gottes
stehender Statthalter begreift und als solcher die Welt einer gesunden
Heilsentwicklung entgegenflihrt, sondern seine ihm von Gott eingerdumte Stellung nur
zu selbstherrlicher, gewalttétiger, die Welt siech und krank machender Willkir
misbraucht.”228 Raschi schreibt zu dieser Stelle: “Damals fing man an. Sprache von
Profanierung - Chulin, den Namen von Menschen und den Namen von Goétzen -
Azavim, im Namen des Heiligen, gesegnet sei Er, zu rufen und sie zu Auslibenden -
Ulilim - zu machen und sie Gottheit zu nennen (Bereshit Rabbah 23:7).7229 Er verweist
dabei auf Bereshit Rabbah, die der Maharal in seinem Kommentar dazu, ebenso wie
die tannaitische Torahibersetzung Onkelos, zitiert: “Und so Ubersetzt Onkelos “damals
fing man an beim Namen zu rufen”: “Die SOhne Enoschs horten auf zu beten”, das
meint auch, dass “anfangen” - 7210 - ein Ausdruck von “entweihen” - 717n - ist, aber die
Hauptsache des Ausdrucks ist der Anfang, denn wenn nicht, hatte es in der Schrift
‘den Namen zu entweihen” geheilden, d.h. der Ausdruck ist auch hier “der Anfang”.
Und so verstanden es auch unsere Rabbinen, ihr Andenken zum Segen, die sagten
(Bereshit Rabbah): “An drei Stellen wird dieser Ausdruck gebraucht und an allen ist es
ein Ausdruck des Rebellierens, “Und es war, als sie anfingen” (Bereshit 6:1)230, “Er fing
an ein Held der Jagd zu sein etc.”23! (ebd., 10:8), und alldiese sind Ausdriicke des

Anfangs und auch Ausdricke des Entweihens, in diesen steht geschrieben:

228 ebd., Seite 122f.; Kursiv im Original.
229 ygl. Chumash Gur Arye | 2014/15, Seite 74; im Original: DTN NMW NX K77 ,1"2I0 1W7 7010 7R (D)

(T ,20 22) NINYR INNE 0y NIy n“apn Yw ninwa oaxy nine nxg; U.d.V.

230 vgl. Bereshit 6:1-2: “1. Es war, da die Menschen sich auf dem Erdboden zu vermehren begannen
und ihnen Téchter geboren waren, 2. da sahen die S6hne des géttlichen Geschlechtes die Tochter
des Menschen, dass sie schon waren, und nahmen sich Frauen, woher es ihnen gefiel.”; in: Hirsch
2008, Seite 135f., Fettdruck im Original.

231 ygl. Bereshit 10:8-9: “(8) Kusch zeugte den Nimrod; der fing an ein Held zu sein auf Erden. (9) Er
war ein verschlagener Held vor Gotf; darum sagt man: ein verschlagener Held vor Gott.”; in: ebd.,
Seite 207; kursiv im Original.
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“angefangen zu entweihen”, denn beides hért man in dem Ausdruck.”232 So interpretiert
der Maharal dass hier beides mitschwinge: Damals habe die Menschheit angefangen,
Gotzendienst zu betreiben und deshalb habe sich die Schechinah weiter zurtck
gezogen. Um die Note von Hirsch bereichert, erklart sich mir die ganze Geschichte von
einer Sunde zur nachsten und dem parallelen Rickzug der Schechinah als spirituelle
Degeneration von einer Stufe zur nachst niedrigeren.

Der Maharal fahrt fort: “Kam die Generation der Sintflut und sie stindigten immens,
denn so heif’t es in der Auslegung: “Und die Erde war voll von Gewaltraub” und es ist
keine Sunde in der Auslegung, nur diese, und die Schechinah zog sich zurlck in das
vierte Firmament.” So heif3t es, bevor HaShem Noach aufforderte, eine Arche zu
bauen, in Bereshit 6:11: “Es war aber die Erde vor dem Angesicht Gottes verdorben,
und da ward die Erde des Unrechts voll.”233 Der Maharal schlie3t sich der Meinung
Raschis an, der schreibt: “Und die Erde war des Unrechts voll: Gewaltraub (eine
andere Meinung, da es heif3t: “Und von dem Unrechten, das in ihren Handen ist (Jonah
3:8)2347235 Chamas, onn, das gewaltige Unrecht, der Gewaltraub, sei der Grund fur den
weiteren Rickzug der Schechinah in das vierte Firmament gewesen. Doch nicht nur
das: HaShem schickte, um dieses Unrecht samt aller Menschen und Tiere von der
Erde zu tilgen, die Sintflut, ha’Mabul - 71ann. Wir finden diese Geschichte in Bereshit
von Kapitel 6:5 bis 9:17.

Doch es geht weiter. “Kam die Generation der Ubersteigerung und siindigte durch
Blasphemie, wie sie sagten: “Lasst uns eine Stadt bauen und einen Turm machen”236
und uns mit Ihm Krieg fluhren, und das ist Blasphemie, und die Schechinah zog sich
zurlck in das fiunfte Firmament.” Diese Generation, die ca. 400 Jahre nach der
Sintflut237 in einer Ebene sich zusammenschliel3t, um Ziegel zu brennen und eine Stadt

mit einem Turm zu bauen und die HaShem daraufhin, zerteilt in viele Sprachen, auf der

232 ygl. ebd., im Original: lw? 7nin [2 D2 W'D ,nK7¥7M XWI'R 12 170 DWA X7 7NN TR DAY 017721 DI
1220 |21 ]2 DA N7NNN KRIN [IY'70 D K2R ,0W 7Nn10 TR 2NdNY7 10 D X7 DXT N7NNN KN IW70 7'V 'R 7R 2170
NN (X ,1 N'wN1) 700 D LT WY 0701 [1IW'70 0T N nimipn a2 (7,20 N2 N'wNl) NRrY 747 ' Inix
DAY L1700 7' NN TR 2D 17'K 7170 1IW7 RINNT DALL,N7NNN w7 179X 791 (N, Dw) ‘D1 T'Y Iaa D nn

Qv ynwn; U.d.V.
233 Bereshit 6:11, in: Hirsch 2008, Seite 150.
234 ygl. Jonah 3:8: “es sollen sich in Sacktuch hullen Menschen und Tiere und mit Macht zu Gott rufen,

und jeder kehre um von seinem bésen Wandel und der Gewalttat seiner Hande.”; in: Philippson 2016,

Seite 1221.
235 ygl. Chumesh Gur Arye | 2014/15, Seite 92; im Original: onnn 1 1nxaw ,X“0) 712 .onn yIxn Xmni

(n,anar) onreoa wk; U.d.LV.
236 Bereshit 11:4; in: Hirsch 2008, Seite 215.
237 vgl. Hirsch 2008, Seite 213.
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ganzen Erde verstreut, wird in Bereshit Kapitel 11 Vers 1 bis 9 erzahlt. In Vers 4 heil3t
es: “Da sprachen sie: Gib her, wir wollen uns eine Stadt bauen und einen Turm, und
dessen Spitze soll in den Himmel reichen, so wollen wir uns einen Namen machen! Wir
kdnnten sonst Uber die Flache der ganzen Erde zerstreut werden!”238 Raschi schreibt
dazu: “Dass wir nicht zerstreut werden. Dass Er nicht einen Schlag gegen uns
ausfuhrt, uns von dort zu zerstreuen.”23° Und der Maharal fuhrt aus: “Dass uns kein
Schlag trifft etc. Die Auslegung ist, weil sie flrchteten, dass Er einen Schlag gegen sie
ausfuhrt, um sie zu zerstreuen, und deshalb bauten sie den Turm, um gegen HaShem,
gesegnet sei Er, in den Krieg zu ziehen, um nicht von dort zerstreut zu werden, denn
der Turm stand gegen HaShem, gesegnet sei Er. Und auch nach einer zweiten
Wortbedeutung, dass sie Stitzen an der Himmelsphare anbringen wollten, dass sie
nicht einsturzte, dass der Heilige, gesegnet sei Er, gegen sie eine Sintflut bringt, um sie
Zu zerstreuen.”240

Danach kamen die Sodomiter. So schreibt der Maharal: “Da standen die Sodomiter auf
und sundigten im Recht, wie es ihre Taten betreffend klar ist, die uns Uber sie berichtet
wurden, und was die Richter von Sodom taten, und wie sie Recht sprachen, da zog
sich die Schechinah zurick in das sechste Firmament.” Die Geschichte der Sedom, die
zusammen mit der Stadt Amora von Gott vernichtet wird, weil ihre Versundigung so
gro® war und nicht einmal zehn Gerechte in ihr zu finden waren, um sie zu
verschonen, wird in Bereshit von Kapitel 18 Vers 16 bis Kapitel 20 Vers 29 erzahlt. Dort
heil3t es in Kapitel 18 Vers 20 und 21: “20. Da sprach Gott. Wenngleich das Geschrei
Uber Sedom und Amora bereits gross ist und ihre Verstindigung bereits sehr schwer
lastet, 21. so will Ich doch noch hinabsteigen und sehen, ob wie der zu Mir
gekommene Schrei dieses Geschreis sie bereits Vernichtung erwirkt; wenn nicht, will
Ich einzeln erkennen.”?41 Raschi bemerkt dabei zu Vers 21: “Ob sie getan, was zu mir
gekommen ist. Wenn sie in ihren rebellischen Wegen beharren, dann werde ich an
ihnen Vernichtung Uben, und wenn sie nicht in ihren rebellischen Wegen beharren,

werde ich wissen, was ich mache, sie in Quéalereien zu ahnden und sei nicht zu

238 Bershit 11:4, in: ebd., Seite 215.
239 ygl. Chumash Gur Arye | 2014/15, Seite 138; im Original: 11¥'9n'"7 non DIw 11*7y X' K7W .¥191 |9 (T)

xon ; U.d.V.
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vernichten. Und ahnlich finden wir an anderer Stelle: “Nimm herunter deinen Schmuck
von dir und ich werd wissen, was mit dir zu tun ist” (Shemot 33:5), und deshalb gibt es
eine Trennung mit einem “Pesik” [Querstrich in der Ortographie der Torah, Anm.d.V.]
zwischen “tun” und “Vernichtung”, um den Sinn von einem Wort vom anderen zu
trennen. Und unsere Rabbinen legten aus “ihr Geschrei”, ein grofles Geschrei von
Einer, die sie in ungewdhnlicher Art mit dem Tod bestraften, weil sie einem Armen
Essen gab, wie in “Teil - Chelek” ausgelegt wird (Sanhedrin 109).”242 Dass die Richter
in Sedom nicht nur auf nicht gewohnlichem Weg Menschen zum Tod verurteilten,
sondern gerade fur “Verbrechen”, die eigentlich gute Taten waren, finden wir in
Sanhedrin 109B, wo es heildt: “Wenn einem Armen auferlegt wurde, dorthin zu
kommen, gab ein Jeder einen Dinar, auf dem der Name stand und gaben ihm kein Brot
und es eintrat, dass er starb, kam ein Jeder und nahm das Aquivalent [den Dinar,
Anm.d.V.] von ihm. [...] Es war ein Madchen, das rasch Brot dem Armen in einem
Waschkrug brachte, die Sache flog auf, sie schmierten Honig auf sie und machten sie
auf der Stadtmauer fest, dass Hornissen kamen und sie aufaflen und deshalb steht
geschrieben (Bereshit 18:20): “Da sagte HaShem: Das Geschrei Uber Sedom und
Amora ist gro3. Und es sagte Rabbi Jehudah: grol3 - rav’ wegen dem Geschehen des
jungen Madchens - “Rivah”.”243 Diese Perversion des Rechts war die sechste Sinde
und die Schehinah zog sich zurtick in das sechste Firmament.

Der Maharal fahrt fort.“Da standen die Agypter zu Zeiten Avrahams auf und siindigten
durch sexuelle Unzucht, so wie es sich erklart aus “das Tun der Agypter’ und
geschrieben steht (Levitikus 18): “nach dem Tun im Land Agypten etc.”, und deshalb
sagte Pharao [Avraham, Anm.d.V.] nicht: “Siehe, mein Land liegt vor dir’244, so wie
Avimelech sagte, weil es heilt, dass die Agypter listern [Shitufei Simah] waren, so zog
sich die Sh’hinah in das siebte Firmament zuriick.” Dass die Agypter listern, Shitufei

Simah - nn't 910w - waren schlieRt er aus einem Vers in Vajikra. Dort heil3t es in

242 ygl. Chumash Gur Arye | 2014/15, Seite 221; im Original: 1x n'72> ,DTIN2 DIV |21 .IWY 7R IKAN
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TI907 12,07 IWY |'T 2'09 NI 7090 W' 13971 ,(N ,27 NINY) 17 NWYX NN DYTRI)'72vn )TV TN DNl
77N w1901 W7 [ITD NIMY 7V ,MIYN NN'A NINNY ,NNK N2 NRYY L, NNEYXN AT 1I'NIRNE.ANNANA NN
(:op 1vTmo); U.d.V.
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244 ygl. Genesis 20:15: “Und es sprach Awimelech: Siehe, mein Land ist vor dir, wo es dir gefallt, lass
dich nieder.”; in: Hirsch 2008, Seite 364.
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Kapitel 18, Vers 3: “Nach dem Verfahren des Landes Mizrajim, in welchem ihr gewohnt
habt, sollt ihr nicht handeln, und nach dem Verfahren des Landes Kenaan, wohin ich
euch bringe, sollt ihr nicht handeln, und sollt in ihren Satzungen nicht walten.”245 Im
Midrasch Vajikra Rabbah 23:7 findet sich dazu: “Sagt Rabbi Chaninah: Es ist ein
Gleichnis. Ein Konig hatte eine einzige Tochter und liel sie an einem Eingang ruhen
und da fanden sich alle der Hurerei und Zauberei Fronenden Manner ein. Sagte er ihr:
“Tochter, versprich mir, dass Du mir nicht nicht handlen wirst nach dem Handeln von
ihnen und nicht nach dem Handeln von denen.” So, als Israel in Mizrajim war, waren
die Agypter der Hurerei Fronende, da es heiRlt (Jecheskel 23:20): “die Glieder wie
Eselsglieder haben®™46, und als sie in das Land Kenaan eintraten, waren die
Kenaaniter der Hurerei und Zauberei Fronende, da es heifl3t (Nachum 3:4): “wegen der
Hurerei der Hure, der liebreizenden Zauberkundigen.”?4” Sagte ihnen der Heilige,
gesegnet sei Er, den Soéhnen Seiner Obhut, dass sie nicht tun sollten nach dem
Handeln von diesen und dem Handeln von jenen, deshalb steht geschrieben: wie das
Tun in Agypten.”248 Aufgrund dieser weit verbreiteten sexuellen Unzucht habe sich die
Schechinah zurtick gezogen in das siebte Firmament.

So veranschaulichte uns der Maharal, in welchem Ausmal® die Menschheit
degenerierte. Um diesen Schaden zu reparieren und die Schechinah auf die Erde
zuriickzuholen, standen die sieben Zadikim ein. So schreibt der Maharal: “Da kam
Avraham, denn es gab in der Welt Niemanden, der so beschrankend im Sexuellen war,
wie es Avraham war. So wie die Weisen, ihr Angedenken zum Segen sagten (Bava
Batra 16 A): “Staub soll in lyov’'s Mund sein, da er sagte: “Ich habe einen Bund mit
meinen Augen geschlossen und warum sollte ich eine Jungfrau anblicken”249, anderen
Frauen wurde er nicht nachblicken, aber seine Einzige schaute er an, Avraham aber

schaure nicht einmal seine Einzige an, so wie geschrieben steht: “Schau, ich weil} es

245 Vajikra 18:3; in: Hirsch 2010, Seite 457.
246 vgl. Jecheskel 23:20: “und verlangte wieder nach ihren Liebhabern, die Glieder wie Esel und

Samenerglsse wie Hengste haben”; in: Philippson 2016, Seite 1067.
247 ygl. Nachum 3:4: “wegen der vielen Hurereien der Hure, der anmutigen Zauberkundigen, die

Volker verkaufte durch ihre Hurereien und Geschlechter durch ihre Zauberkiinste.”; in: ebd.; Seite

1241.
248 ygl. Midrasch Vajikra Rabbah 23:7; im Original: nnix mwni nTn' N2 17 n'nw 1'm% 7wn X110 21 nx
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249 vgl. lyov 31:1: “Einen Bund hatt'ich mit meinen Augen geschlossen, dass ich nie begehrlich nach

einer jungen Frau schaue!”; in: Philippson 2018, Seite 375.
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ja doch, dass Du eine schon aussehende Frau bist’250, denn bis dahin kannte er nicht
ihre Schonheit, weil er sie nicht anschaute, und deshalb zog er die Schechina zurlck
bis ins sechste Firmament.” Die besondere Tugendhaftigkeit des Stammvaters
Avraham, seine Standhaftigkeit darin, ztchtig - “zanua” - zu sein und - insbesondere
das Huten der Augen - Shmirat Einajim - zu befolgen, was auch heute noch in ernsthaft
religiosen Kreisen eine wichtige Mitzvah ist, belegt der Maharal mit der Aussage von
Rav im Talmudtraktat Bava Batra, das er wortgenau zitiert. Den Hintergrund dazu
finden wir in dem Midrasch Tanchuma, wo es zum Torahabschnitt Lech Lecha in
Paragraph 5 heil3t: “Als sie die Grenze zu Mizrajim erreichten und am Ufer des Nils
standen, sah unser Vater Avraham die Spiegelung von Sarah in diesem Fluss wie das
Strahlen der Sonne. Die Weisen leiteten von dort ab, dass alle Frauen vor Sarah wie
ein Affe vor einem Menschen wirken. Er sagte ihr; “Schau, ich weil} ja doch, dass Du
eine Frau von schonem Aussehen bist.” Von dort lernst Du, dass er sie zuvor nicht
nach der Art der Frauen kannte. Er sagte ihr: “Die Agypter sind Verschleuderer in
Hurerei”, da geschrieben steht: “Die Glieder wie Eselsglieder haben (Jecheskel
23:19).” “Deshalb gebe ich dich in eine Truhe und verschliel3e sie, weil ich Angst um
mich habe, wenn sie dich in Mizrajim sehen.”251 Diese Geschichte, in der Avraham und
sein Gefolge aufgrund von einer Hungersnot nach Mizrajim ziehen und er Sarah sagt,
sie solle sich als seine Schwester ausgeben, damit er unversehrt bleibe und sie
aufgrund ihrer besonderen Schonheit ins Hause des Pharao verschleppt wird, der
daraufhin von einer Plage getroffen wird und er erkennt, dass sie Avrahams Frau ist,
Sarah freigibt und sie allesamt sehr gut begitert aus Mizrajim ausweist, wird in
Bereshit Kapitel 12 Vers 10 bis Kapitel 13 Vers 1 erzahlt. So sei es der Verdienst
Avrahams geschuldet, der einen besonders beschrankenden Umgang mit der
Sexualitat hatte, gadur be’Ervah - nnya 71m - war, dass die Schechinah ins sechste
Firmament zuruckkehrte.

Der Maharal fahrt fort: “Stand Itzchak auf und er war ein Gerechter in der

Rechtsaustbung, der das Mal} der Gerechtigkeit in Liebe akzeptierte, als er seinen

250 vgl. Bereshit 12:11: “Da war es, als er nahe daran war, nach Mizrajim zu kommen, sprach er zu
seiner Frau Sarai: Siehe, ich weiss es ja doch, dass du eine schéne Frau bist”; in: Hirsch 2008, Seite

249.
251 ygl. Midrasch Tanchuma, Lech Lecha 5; im Original: nx1 X' 7y 1myi onxn 7w *7'9% yanw 1n
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Kopf ausstreckte, um getotet zu werden, und so war er das Gegenteil der Sodomiter,
die das Recht verdarben, und es gibt keinen Unterschied zwischen der Gerechtigkeit
der Himmel und der Gerechtigkeit eines Gerichts unten, beide sind das Recht, und
wisse, dass die Eigenschaft ltzchaks das Attribut der Gerechtigkeit ist, und so zog er
die Sh’chinah bis in das funfte Firmament zurlck.” Die Verbindung von Jizchak mit
dem Attribut der Gerechtigkeit, bzw. der strafenden Rechtsgewalt, erschlie3t sich aus
der Geschichte der “Akedah” - der Bindung Israels, die im 22. Kapitel von Bereshit von
Vers 1 bis 19 erzahlt wird. Als Test seiner Glaubensfestigkeit wird Avraham von
HaShem aufgetragen, seinen geliebten Sohn zu opfern und so macht er sich auf den
Weg. Auf dem Weg fragt ihn der 37-Jahrige, wo das Lamm zum Opfer ist. So lesen wir
von Vers 7 bis 10: “7. Da sprach Jizchak zu Awraham, seinem Vater, und sprach: Mein
Vater! Er sprach: Hier bin ich, mein Sohn. Er sprach: Da ist das Feuer und sind die
Holzer - wo ist das Lamm zum Opfer? 8. Da sprach Awraham: Gott wird Sich das
Lamm zum Opfer ersehen, mein Sohn! und so gingen sie beide zusammen. 9. Sie
kamen zu dem Ort, welchen ihm Gott gesagt hatte, dort baute Awraham den Altar,
ordnete die Holzer, band Jizchak seinen Sohn, und legte ihn auf den Altar oberhalb der
Holzer. 10. Da streckte Awraham seine Hand und nahm das Messer - seinen Sohn zu
schlachten.”52 |n dieser Sentenz erscheint Jizchak als jemand, der der Ungewissheit
vertrauensvoll entgegengeht. In seinem Torahkommentar schreibt Raschi zu Vers 8:
“Er wird sich das Lamm ersehen.” Das soll sagen, er wird sich das Lamm ersehen und
auswahlen, und wenn es kein Lamm gibt, “ist zum Opfer mein Sohn”, und obwohl
Jizchak verstand, dass er dem entgegenging, geschlachtet zu werden, “und sie gingen
Beide Hand in Hand” mit dem gleichen Herzen” (Bereshit Rabbah 56:4).” 253 Das
meint, dass er, obwohl er verstand, dass er, wenn aus dem Blauen kein Lamm
auftauchen sollte, er das Opfer sein wirde, bereitwillig mit seinem hochbetagten Vater
weiterging. Im Midrasch Bereshit Rabbah finden wir zu dieser Stelle in dem Abschnitt
zur Paraschah Vayera, Kapitel 56, Paragraph 4 eine weitere Erklarung: “’Und Jizchak
sprach zu seinem Vater und sagte: Vater!” Da kam Samael zu unserem Vater Avraham
und sagte ihm: ‘Alter Mann, alter Mann! Hast du dein Herz verloren? Den Sohn, der dir

mit 100 Jahren gegeben wurde, den gehst du zu schlachten?’ Sagte er ihm: 'Um

252 Bereshit 22:7-10; in: Hirsch 2008, Seite 385f., Fettdruck im Original.
253 ygl. Chumash Gur Arye | 2014/15, Seite 264; im Original: ,nwn 17 7n2' XY 17 .awn 17 AR (D)
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Seinetwillen ja.’ Sagte er ihm: ‘Und wenn Er dich mit einem groReren Test testet,
kannst Du ihn bestehen?’ (ljov 4) “Wenn eine Sache an dir gepruft wird, wird es dich
erschopfen?” Sagte er ihm: ‘Mehr als genug.” Sagte er ihm: ‘Morgen wird Er dir sagen:
‘Du bist des Blutvergieltens schuldig! Du hast das Blut deines Sohnes vergossen.’
Sagte er ihm: ‘Um Seinetwillen ja.” Und er sah ein, dass ihm alles nichts half, da kam er
zu Jizchak. Er sagte ihm: ‘Sohn einer unglicklichen Mutter! Er wird dich schlachten!
Sagte er ihm: ‘Um Seinetwillen ja.” Sagte er ihm: ‘Wenn das so ist, wird all die Kleider,
die deine Mutter machte, Jishmael, der Verhasste im Haus, erben, und Du lasst dies
nicht in dein Herz?” Wenn ein Wort nicht effektiv ist, ist es als Teil effektiver, deshalb
steht geschrieben: “Und Jizchak sprach zu seinem Vater und sagte: Vater!” Warum
zweimal Vater, Vater? Dass das Mitgefuhl ihn ihm gemehrt werde. “Und er sagte: Hier
ist das Feuer und die Holzer”. Er sagte ihm: ‘Der Mann, der es dir erzahlt hat, soll Arger
bekommen. Auf jeden Fall wird Gott sich ein Lamm ersehen, Sohn, und wenn nicht,
bist Du “das Lamm fur das Opfer, Sohn! Und sie gingen Hand in Hand.” Dieser, um zu
binden, jener, um angebunden zu werden. Dieser, um zu schlachten, jener, um
geschlachtet zu werden.”254 Hier finden wir in den Worten ‘um Seinetwillen ja’, die
Starke der Pflichterfullung ausgedrickt, die dem eigenen Tod entgegengeht. Im
Midrasch Tanchuma findet sich zu dieser Stelle am Ende des Kapitels zur Parascha
Vayera noch ausdrucklicher: “[...] “Und er nahm das Feuer und das Messer” Warum
Messer [Ma’achelet]? Weil es das Essen [ha’Ochlin] bereit macht fur den Mund des
Menschen. Sofort: “Und Jizchak sprach zu seinem Vater Avraham: Vater! Und er sagte:
Hier bin ich Sohn. Und er sagte: Hier ist das Feuer und die Hoélzer und wo ist das
Lamm zum Opfer?” In diesem Moment Gberkam Jizchak eine Furcht [Pachad] und eine
grofRe Angst, weil er in seiner Hand nichts sah, das geopfert werden kdnnte und er
fuhlte in der Sache, was in naher Zukunft verlangt werden wirde und fragte: “Wo ist
das Lamm?” Er sprach zu ihm deshalb und sagte: ‘Der Heilige, gesegnet sei Er, hat

dich auserwahlt.” Und er sagte: ‘Wenn Er mich wahlte, dann werde ich Ihm meine
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Seele geben, nur wegen meinem Blut [meiner Mutter, Anm.d.V.] mach ich mir grol3e
Sorgen.” Trotzdem “gingen beide Hand in Hand”, sicher, dass dieser schlachtet und
jener geschlachtet wird. Und Jizchak war zum Zeitpunkt seiner Bindung 37 Jahre alt .
“Und sie kamen an den Ort, den ihnen Gott gesagt hatte und er band Jizchak, seinen
Sohn”. Als er sich bereit machte, ihn zu schlachten, sagte er: ‘Vater, fessele meine
Arme und meine Beine, weil meine Seele Ubermutig ist und wenn ich das Messer
sehe, konnte es sein, dass ich mich schutteln wirde und das Opfer unglltig ware. Ich
bitte dich, mach mich nicht zu einem mangelhaften Opfer!’ Sofort: “Und Avraham
streckte seine Hand und nahm das Messer zu schlachten”, sagte er ihm: “Vater! Bitte
sag es nicht meiner Mutter, wenn sie an einem Abgrund steht, oder auf dem Dach
steht, denn es kdnnte sein, dass sie sich selbst hinuntersturzt und stirbt.” Sofort bauten
sie zusammen den Altar und banden ihn an den Altar und er nahm das Messer, um ihn
zu schlachten, bis ein Riviit2°> von seinem Blut herauskam. Da kam der Widersacher
und stol3 die Hand Avrahams und das Messer fiel aus seiner Hand und als er die Hand
ausstreckte, es zu nehmen, machte die Stimme des Himmels kund und sagte ihm aus
dem Himmel heraus: “Strecke deine Hand nicht aus gegen diesen Jungen!”, und wenn
es nicht so gewesen ware, ware er schon geschlachtet worden, [...]"25%6 Wir finden
Jizchak hier als jemanden vor, der nicht nur sein Schicksal bereitwillig auf sich nimmt,
sondern in Sorge um die richtige Ausfuhrung des géttlichen Gebots sicherstellen will,
kein ungultiges Opfer zu werden. Diese Starke, in der Erfullung des géttlichen Willens,
das eigene Leben bereitwillig zu geben, ist es, die Jizchak mit dem gdéttlichen Attribut
der Gerechtigkeit - Midat ha’Din - assoziiert und ihn dem Maharal zufolge als Gegenteil
der Sodomiter, die das Recht aller Form nach pervertierten, auftreten lasst. Und so sei

Schechinah in seinem Verdienst zurtck ins funfte Firmament gekehrt.

255 ein Viertel der MaReinheit Hin, ca. 1 Liter; Anm.d.V.
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Daraufhin kam Jaakov und habe die Schechiah zurick ins vierte Firmament gezogen.
Der Maharal fuhrt dies folgendermalien aus: “Kam Jaakov und heiligte HaShem, so
wie in der Schrift steht (Jeshaja 29): “Sie werden den Heiligen Jaakovs heiligen”257 und
der dritte Segen [in der Amidah, einem stillen Gebet im Stehen, Anm.d.V.], “Du bist
heilig und Dein Name ist heilig®’, entspricht Jaakov, so wie die drei ersten Segen
Avraham, ltzchak und Jaakov entsprechen, und sogar die Engel heiigen [Seinen
Namen, Anm.d.V.] im Namen Jaakovs, so wie geschrieben steht: “Gesegnet seist Du,
Gott von Israel”, und so wie wir oben erklart haben, dass die Engel im Namen Jaakovs
heiligen, und er steht gegenliber der Generation der Ubersteigerung, die blasphemisch
agierten, und so zog er die Schechinah bis ins vierte Firmament zurlck.” Dies
erschliel3t sich, wenn man sich die Verse 22 und 23 in der Schrift des Propheten
Jeschajahu genauer ansieht. Dort steht: “(22) Deshalb, so sprach HaShem, der
Abraham erloste, zu dem Haus Jaacovs: Jetzt wird sich Jaacov nicht schamen und
sein Angesicht wird jetzt nicht erblassen: (23) Wenn er seine Kinder sieht, das Werk
meiner Hande in seiner Mitte, die Meinen Namen heiligen und den Heiligen Jaacovs
heiligen und den Gott Israels ehren werden.”258 Raschi schreibt dazu: “(22) Der
Avraham erloste: Aus Ur Kasdim. Jetzt wird sich Jaacov nicht schamen: Vor seinen
Vatern. Und jetzt wird sein Angesicht nicht erblassen: Vor dem Vater seines Vaters,
denn bei ihm wurde kein Mangel gefunden in seinem vollkommenen Bett [Mitato
shleimah] gefunden. (23) Wenn er seine Kinder sieht: Die das Werk meiner Hande sein
werden. Das soll heillen: Gerechte [Zadikim] in seiner Mitte. Denn wenn er in seiner
Mitte das Werk meiner Hande sieht, dass sie Meinen Namen heiligen, wie z.B
Chananiah, Mishael und Azariah, deshalb wird sein Angesicht nicht erblassen.”?%® So
lesen wir im Midrasch Bereshit Rabbah, Kapitel 63, Paragraph 2, dass Avraham nicht
um seiner selbst willen aus dem Feuerofen in Ur Kasdim gerettet wurde, in den Nimrod
ihn zur Strafe fur seine monotheistischen Ambitionen warf, sondern nur im Verdienst

seines Enkels Jaacov: “[...] Sagte Rabbi Shmuel, der Sohn von Rabbi Jizchak:

257 ygl. Jeshajahu 29:23: “Denn wenn seine Kinder es sehen, das Werk meiner Hande in seiner Mitte,
heiligen sie meinen Namen und heil’gen den Heiligen Ja’akows und flirchten Jisraels Gott.”, in:

Philippson 2016, Seite 713.
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Avraham wurde nur wegen dem Verdienst Jaacovs aus dem Feuerofen gerettet [...].
So entkam Avraham seinem Todesurteil vor Nimrod, verbrannt zu werden, denn der
Heilige, gesegnet sei Er, erspahte, dass Jaakov in der Zukunft fur Ihn stehen warde. Er
sagte: Es ist es wert, Avraham zu retten in dem Verdienst von Jaacov. Deshalb steht
(Jeshajah 29:22): “Deshalb, so sprach HaShem, der Abraham erloste, zu dem Haus
Jaacovs”: Jaacov erloste Avraham.”60 Dass HaShem in seinem Namen, als Gott von
Israel gerufen werde, das sei Avrahams Rettung gewesen. Und etwas spater, in Kapitel
68, Paragraph 11 findet sich die Auflésung dessen, warum Raschi findet, dass es im

Bett Jaacovs nur Vollkommenheit und keinen Mangel gegeben hatte: “"Und er nahm
von den Steinen des Ortes (Bereshit 28:11).” Rabbi Jehudah war mit Rabbi Nechemiah
und Rabbanan. Sagte Rabbi Jehudah: ‘Er nahm zwdlf Steine, so beschloss der
Heilige, gesegnet sei Er, dass aus ihm zwolf Stamme hervorgehen.” Er sagte: ‘Von
Avraham gingen sie nicht hervor, von Jizchak gingen sie nicht hervor. ‘Ich lege die
zwolf Steine zusammen, diesen mit diesem, ich wei® , dass ich zwoIf Stamme
begrinde, weil zwolf Steine, dieser mit diesem zusammengeflgt werden.” Er wusste,
dass er zwolf Stamme aufstellt.” Sagte Rabbi Nechemiah: ‘Er nahm drei Steine. Er
sagte: ‘Avraham hat sich dem Namen des Heiligen, gesegnet sei Er, verschrieben,
Jizchak hat sich dem Namen des Heiligen, gesegnet sei Er, verschrieben, und ich,
wenn ich die drei Steine, diesen mit diesem, zusammenlege, ich weil3, dass der
Heilige, gesegnet sei Er, Seinen Namen mir zueignet, denn weil ich sie
zusammenlege, weil der Heilige, gesegnet sei Er, mir seinen Namen zuzueignen.’
Rabbanan: ‘Sagt das wenigste, es waren zwei Steine. Aus Avraham ging
Mangelhaftes hervor: Jishmael und alle S6hne der Keturah. Und aus Jizchak ging
Esav und seine Fursten hervor. ‘Und ich, wenn ich zwei Steine, diesen mit diesem,
zusammenlege, weil, dass aus mir kein Mangelhaftes hervorgeht.” [...]"261 Dass

Yaacov der Vater der zwolf Stamme lIsraels war, die alle gleichermallen HaShem
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anhingen, ihn zu heiligen, deshalb sei sein Bett “shleimah” - vollkommen, entgegen zu
seinen Vatern Avrahm und Jizchak, die beide neben dem einen frommen, heiligen
Sohn Jizchak, bzw. Jaacov nur missratene, mangelhafte Sohne - “Pesolet® noo -
hatten, quasi Ausschuss der in zwei Generationen erfolgten Lauterung. Ich will kurz
noch bei Jaacov verweilen, weil ich denke, dass es wichtig ist, um die besondere
Stellung Israels inmitten der Volker zu verstehen. Es gibt dabei drei grundlegende
Situationen in Bezug auf die Heiligkeit Jaacovs im Buch Bereshit. Einmal heil3t es in
Bereshit 28 von Vers 11 - 15, nachdem Jaacov das Haus seines Vaters verlassen
hatte, um nicht von seinem Bruder Esav ermordet zu werden: “11. Da traf er den Ort
und Ubernachtete dort, weil die Sonne untergegangen war, nahm von den Steinen des
Ortes, stellte seine Kopfumgebung zurecht und schlief an diesem Ort. 12. Er traumte
und siehe da, eine Leiter - gestellt zur Erde - und ihre Spitze reicht in den Himmel; und
siehe da, Engel Gottes - steigen hinauf und steigen hinab wider ihn; 13. und siehe da,
Gott - steht bei ihm und spricht: Ich bin Gott, der Gott deines Vaters Awraham und der
Gott Jizchaks; das Land, auf dem du schlafst, gebe ich dir und deinem Samen. 14. Es
wird dein Same wie Staub der Erde und du breitest dich aus gegen Westen und Osten,
gegen Norden und Suden; und es werden durch dich alle Familien der Erde gesegnet
werden und durch deinen Samen. 15. Und siehe, Ich bin mit dir, und werde dich
schutzen in allem, wo du gehst, und werde dich zu diesem Boden zurlckbringen, denn
ich werde dich nicht verlassen, bis dass ich vollbracht habe, was ich dir verheissen.”262
Diese Szene ist nicht nur wegen Land- und Galutverheissung wichtig, sondern auch
wegen dem im oben zitierten Midrasch Rabbah schon angesprochenen
Steinesammeln, sondern auch wegen dem Traum der Leiter, auf der Engel hinauf und
herabsteigen spannend. Der Maharal fuhrt in seinem Kommentar die besondere
Tugendhaftigkeit Jaacovs anhand der Geschichte um das Sammeln der Steine aus.
Raschi kommentiert zu Vers 11: “Und stellte seine Kopfumgebung zurecht”: Er ordnete
sie in einer Art Vertiefung um seinen Kopf herum an, weil er furchtete sich vor wilden
Tieren (Bereshit Rabbah 68:11). Sie begannen zu streiten, der eine mit dem anderen.
Dieser sagte: ‘Auf mir lasse der Gerechte seinen Kopf ruhen!” Und der andere sagte:
‘Auf mir lass ihn ruhen! Und sofort nachm ordnete der Heilige, gesegnet sei Er, einen

Stein an und deshalb steht (in diesem Vers 18) “Und er nahm den Stein, den er sich

262 Bereshit 28:11-15; in: Hirsch 2008, Seite 480 - 483; Fettdruck und Kursivschrift im Original.
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zur Kopfumgebung zurechtgestellt hatte” (Chullin 91B)"263 Der Maharal schreibt in
seinem Kommentar zu Raschi dazu: ““Auf mir lasse der Gerechte seinen Kopf ruhen.”
Obwohl er sie zu einer Art Vertiefung machte, um ihn vor den wilden Tieren zu
schitzen, hatte er auf jeden Fall seinen Kopf auf einen von den Steinen gelegt. Und
wenn du fragst, was der Streit zwischen den Steinen war, die in sich kein Bewusstsein
haben, den Menschen so zu fragen, und diese Menschen kennen nicht den Glauben
der Weisen, so werde ich ihnen etwas schreiben. Und schau, wenn der Streit dieser
Steine ohne Absicht und ohne Grund gewesen ware, ware es schwer, was die Absicht
dieses Streites war, aber der Streit hatte einen gewaltigen Grund, wie wir sagen.
Wisse, dass die Tugend Jaacovs eine spirituelle und sehr besondere Tugend war. Die
Weisen und Gelehrten der Weisheit wussten, dass er heilig und abgetrennt von allen
Angelegenheiten der Welt war, und deshalb wurde Uber ihn gesagt: “Und sie heiligten
den Heiligen Jaacovs (Jeshajahu 29:23) und deshalb heil3t HaShem, gesegnet sei Er,
Heiliger Jaacovs, im Namen dessen, dass Jaacov der Heilige und der Spirituelle war,
und diese Sache wissen die Gelehrten bezuglich Jaacovs. Und die Sache, dass er
heilig und spirituell ist, ist dass er sich nicht zerteilte und eins war, wie den Weisen
bekannt war. Und es ist bekannt, dass Jaacov die Hauptsache der Einheit ist, und
deshalb sagten die Kinder Jaacovs zu Jaacov: so wie in deinem Herzen nur Einer ist,
so ist auch in unseren Herzen nur Einer (Pesachim 56 A). Und deshalb war die
Auseinandersetzung der Steine, denn demnach, dass er von allen Seiten aus
betrachtet, Einer ist und sich Uberhaupt nicht mit einer Vielfaltigkeit verbindet, sondern
nur mit Einheit, deshalb war der Streit: “Auf mich lasse der Gerechte seinen Kopf
ruhen!”264 Wir finden hier Jaacov als “kadosch und nivdal” - 7121 wiTp - abgewandt

und getrennt von allen weltlichen Angelegenheiten, als ganzlich heiligen und
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spirituellen Menschen, der sich nur dem Einen, dem Heiligen, gesegnet sei Er,
verschreiben hat, und deshalb wird HaShem mit seinem Namen assoziert und als
Heiliger Jaacovs angerufen. Nachdem Jaacov mit seiner mittlerweile gro3en Familie,
vier Frauen und 11 Kindern vor seinem Schwiegervater Lawan gefllichtet war und Gber
einen Nebenfluss des Jordan, dem Jabok, setzte, wird er im Buch Bereshit, in Kapitel
32, Vers 25 bis 29, von einem Engel angegriffen und ringt mit ihm bis zum
Morgengrauen: “25. Ubrig blieb Jaakow allein, da rang jemand mit ihm bis der Morgen
heraufzog. 26. Er sah, dass er an ihn nichts vermochte, so griff er an den Ballen seiner
Hufte; da wich Jaakows Huftballen, indem er mit ihm rang. 27. Da sprach er: Entlasse
mich, denn der Morgen ist heraufgezogen. Er aber sprach: ich entlasse dich nicht, du
habest mich denn gesegnet. 28. Da sprach er: Was ist dein Name? Er sprach: Jaakow.
29. Da sprach er: Nicht Jaakow soll mehr dein Name gesprochen werden, sondern
Jisrael; denn du bist bei Gott und bei Menschen der Uberragende geworden, da du
vermocht hast.”265 Den letzten Vers will ich im hebraischen Original zitieren, so heil’t es
dort: :721IM1 D'WAR-DYI D'NIR-DY NMYW-D 7RY-DX D Y TV AR QpY' X7 K 0)266
Diese Namesgebung ist hochst bedeutsam, hat doch der Name Israel - 7xw' - zwei
Konnotationen: ‘Er hat mit Gott gerungen’, von nw als ‘streiten, ringen, kampfen’, wie
auch o'n7x-ny nw-2, ‘weil du gerungen hast mit Gott’, bzw. ‘Gott regiert’, oder nach
Hirschs Ubersetzung ‘Gott ist der Uberragende’, von mw als Nebenform zu ~w:
regieren, herrschen.267 Mit diesem seinem neuen Namen wird das Volk Israel gerufen,
als das Volk, das das Uberragende sein soll fir Gott und fiir die Menschen. Der
Maharal tragt zu dieser Stelle jedoch nichts Bedeutsames bei. Nachdem er Esav und
sein Heer getroffen hat und von ihm verschont wurde, lasst er sich schlieBlich in
Schechem nieder und baut dort in Bereshit, Kapitel 33, Vers 20, einen Altar: “20. Dort
errichtete er einen Altar zum Denkmal und verkundigte sich: Gott ist Gott Jisraels.”268
Zu diesem Vers schreibt Raschi: “Und er nannte es ‘El-Elohei-Israel’: Das heif3t nicht,
dass der Altar ‘Gott Israels’ genannt wurde, sondern weil der Heilige, gesegnet sei Er,
mit ihn war und ihn rettete, wird der Altar im Namen des Wunders gerufen, um den
Lobpreis HaShems [Ha’Makom, Anm.d.V.] zu erwahnen, wenn er beim Namen

gerufen wurde. Das wirde heissen: Er, der Gott [El, Anm.d.V.] ist, der Heilige,

265 Bereshit 32:25-29; in Hirsch 2008, Seite 531 - 533; Fettdruck im Original.
266 ebhd.; Seite 533.

267 ygl. Gesenuis 2013, Seite 1299 und 1303; sowie Hirsch 2008, Seite 534.
268 Hirsch 2008, Seite 543.
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gesegnet sei Er ist, Er ist mein Gott, meines Namens Israel. Und so finden wir bei
Moshe: “Und er nannte ihn ‘HaShem Nissi’ - Gott ist mein Panier (Shemot 17:15).”
Nicht dass der Altar HaShem gerufen wurde, sondern wegen des Wunders wurde
der Name des Altars gerufen, um den Lobpreis des Heiligen, gesegnet sei Er, zu
erwahnen: “HaShem ist mein Panier!” Und unsere Rabbinen sprachen davon, dass
der Heilige, gesegnet sei Er, Jaccov bei dem Namen ‘El’ rief (Megillah 18A). Und in
den Worten der Torah: “Wie ein Hammer den Felsen zerhaut (Jirmejahu 23:59), kann
man es in viele Teile nach verschiedenen Meinungen zerlegen, aber ich bleibe bei
dem einfachen Wortsinn der Schrift.”269 Der Maharal fuhrt zu dieser Stelle in Bezug
auf Raschi aus: “Er legt aus, dass der Heilige, gesegnet sei Er, Jaacov ‘El’ rief. Und
deshalb interpretieren sie, dass Er Jaccov ‘El rief. Und wer rief ihn ‘Gott Israels’? In
dem Traktat Megillah, im zweiten Kapitel (18 A), legten es so aus, dass wenn nicht
“‘und er nannte ihn ‘El, Gott von Israel” als notwenidge Interpretation hatte, dass Jaacov
den Altar so nannte. Und weil geschrieben steht: “und er nannte ihn ‘El’, Gott Israels”,
deshalb legen sie aus, dass Jaacov ‘EI’ genannt wurde und wer nannte ihn? Der Gott
Israels. Und deshalb, weil Jaacov das Siegel des Heiligen, gesegnet sei Er, hatte, denn
es wird gesagt: “Ich gebe die Wahrheit Jaacov”’ (Michah 7:20). Und weil das Siegel des
Heiligen, gesegnet sei Er, die Wahrheit ist (Shabbat 54 A) nannte Er in ‘EI'. Und du
musst auch verstehen, warum der Heilige, gesegnet sei Er, Jaacov ‘El' nannte: Weil er
der Gott der niederen Gefilde ist, denn die Welt der niederen Gefilde gab der Heilige,
gesegnet sei Er, den Menschen [le’'Bnei ha’Adam, Anm.d.V.], so wie geschrieben steht:
“‘Und sie sollen herrschen Uber den Fisch im Wasser und den Vogel am Himmel
(Bereshit 1:26).” Und alle Voélker gab der Heilige, gesegnet sei Er, unter Israel, so wie
geschrieben steht: “Und HaShem wird dich hoch Uber alle Volker der Erde stellen
(Devarim 28:1).” Und es gibt keinen Zweifel, dass sie die Erhobenen unter allen
Volkern der Erde sind, und alle Volker unter ihrer Herrschaft und ihrer Regierung
stehen, indem sie den Willen des Schopfers vollbringen und sie sind unterschieden
von absolut allen Geschopfen. Und aus Jaacov ging das israelitische Volk hervor, das

Israel genannt wird, bei seinem Namen, und er ist der Grund fir sie. Und deshalb sagt
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die Schrift “Und er nannte ihn ‘EI-Gott’, der Gott Israels”, weil ihn der Heilige, gesegnet
sei Er, Gott der niederen Gefilde, weil die ganze niedere Welt unter seiner Herrschaft
steht, wie dir oben erklart wurde, und alles dies ist allein nur wegen der niederen
Gefilde.”270 Dass bedeutet, dass Jaacov nicht nur als heilig begriffen wird, im Sinne
dessen, dass er dem Heiligen, gesegnet sei Er, mit seinem ganzen Sein diente und in
diesem Dienst des Einen selbst als die Essenz der Einheit begriffen wird, sondern im
Sinne dessen, dass die ganze Welt ihm untergeben ist, sogar von Gott selbst Gott
genannt wird. Und diese besondere Stellung ist es, die er seinen Kindern, die in
seinem Namen gerufen werden als jene, in denen Gott der Uberragende, der
Herrscher ist, bzw. Sich kundtut. Und so schreibt der Maharal in Gevurath HaShem
schlie3lich: “Du bist heilig und Dein Name ist heilig”, der als dritter Segen der Heiligkeit
HaShems in der Amidah gebet wird, beziehe sich ebenso auf Jaacov, und gar die
Engel heiligten in seinem Namen, so wie HaShem oft im Tanach als Gott von Israel
bezeichnet wird: “Gesegnet seist Du, Gott von Israel.”271 Und diese Heiligkeit Jaacovs
stehe im Gegensatz zu der Generation der Ubersteigerung, die in ihrem Ansinnen,
gegen HaShem Krieg zu flhren, Blasphemie Ubten und so die Schechinah wegen ihm
ins vierte Firmament zurlickgekehrt.

Levi, Kehat, Amram und Moshe zeichneten sich ihrerseits durch ihre Pflichtreue und
Hingebung aus, in deren Verdienst die Schechinah weiter nach unten auf die Erde
zurlckgekehrt sei. Weil sie aber nur fur einen der zwolf Stdamme stehen, den Stamm
Levis und nicht fur ganz Israel will ich mich kurz halten. Dem Maharal zufolge zog Levi
die Schechinah zurlck ins dritte Firmament, weil sein Stamm, der seine
Charaktertugend geerbt haben soll und bei der Landverteilung nicht bertcksichtigt
wurde, allein im Dienste HaShems zu stehen hatte und von den anderen Stammen
mitversorgt werden musste. So steht in Devarim, Kapitel 10, Vers 8 und 9: “8. In jener

Zeit hatte Gott auch den Stamm Levi ausgesondert, die Lade des Gottesbundes zu
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tragen, vor Gott zu stehen, Ihm zu dienen und mit Seinem Namen zu segnen, bis auf
diesen Tag. 9. Darum erhielt Levi keinen Teil und kein Erbe mit seinen Brudern, Gott ist
sein Erbe, wie Goft, dein Gott ihm zugesprochen.”?272 Nachdem die ersten beiden
Bundestafeln wegen der Stinde des goldenen Kalbes - Chet ha’Egel - zerbrachen und
Moshe ein zweites Mal den Berg Sinai bestieg, wurde der Bund erneuert und den
Leviten der Dienst im und am Heiligtum auferlegt, weil sie sich als einziger Stamm in
Ganze nicht am Gotzendienst beteiligten. Damit steht Levi  gegen den Raub eines
Begehrenden und die ganze Generation der Sintflut.

Kehat, einer der Sohne Levis, stehe gegen den Gotzendienst, weil seine Nachkommen
mit ihrem ganzen Korper das Heiligtum wahrend der Wustenwanderungen zu tragen
hatten. So befahl HaShem, dass Moshe nachdem die Fursten der Stamme zur
Einweihung des Mishkans, der Wohnung HaShems, jeweils 12 Rinder und zusammen
6 Wagen brachten, sie fir die Leviten zum Dienst zu behalten, um sie flr den
Transport des Mishkans und seiner Geratschaften zu benutzen?73, die Séhne Kehats
aber bekamen keine. So steht in Bamidbar Kapitel 7, Vers 9: “9. Den Sohnen Kehats
gab er keine; denn ihnen lag der Dienst des Heiligtums ob, sie hatten auf der Schulter
zu tragen.”?74 Da sie mit ihrem ganzen Koérper den Dienst am Heiligtum zu verrichten
hatten, und zwar am “Kodesh ha'Kedoshim - o'wTpn wip”, dem Heiligtum des
Heiligtums275, die “Lade des Zeugnisses™76, den “Tisch des Angesichts”2’7 mit den
zwoIf Schaubroten und allen Geraten, sowie den “goldenen Altar’27¢ und alle
Geratschaften zu tragen. Jedoch erst, nachdem sie vollstandig eingehullt von den
Kohanim an sie ubergeben wurden, “damit sie das Heiligtum nicht berthren und
sterben™79, Es unverhillt nicht zu berthren, und eben auch nicht sehen zu durfen, und
die ganze Traglast auf ihren Schultern spuren zu missen, deshalb stehe Kehat gegen
die gotzendienerische Generation von Enosch und sei die Schechinah zurlck ins
zweite Firmament gekehrt.

Amram, der Mann von Levis Tochter Yocheved und Vater von Ahron, Miriam und

Moshe, steht gegen Kain, weil er ein solcher Zadik gewesen sei, dass ihm der Tod

272 Devarim 10:8-9; in: Hirsch 2012, Seite 171; Fettdruck und Kursivschrift im Original.
273 ygl. Bamidbar 7:5-8; Hirsch 2011, Seite 115.
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nicht wie Ublicherweise wegen einer Sinde wiederfahren sei, sondern nur, weil er
wegen der primordialen Schlange, schon in der Welt war. So steht im Talmudtraktat
Bava Batra 17 A: “So lehrten die Rabbinen: Es gab vier Manner, die nur in Folge der
Schlange starben und diese sind: Benjamin, Sohn von Jaacov, Amram, Vater von
Moshe, Yishai, Vater von David, und Chileab, Sohn von David.”260 Amram ist in dieser
Aufzahlung der Erste, der in die Geschichte trat und somit sei es sein Verdienst
gewesen, dass die Schechina zurtickkehrte bis ins erste Firmament.

Schliefdlich kam Moshe und zog die Schechinah zurtick bis auf die Erde, weil er ein
solcher Zadik gewesen sei, dass er sich vollstandig von seiner Frau absonderte. Wir
finden einen Hinweis darauf in  Shemot, Kapitel 33, Vers 7 bis 9, wo Moshe
aufgefordert wird, nach der Stiinde des goldenen Kalbs, des Chet ha’Egel, sein Zelt zu
nehmen, es “Ohel Moed Tixn 7nX” - Zusammenkunftsbestimmungszelt - zu nennen
und es aulderhalb des Lagers aufzustellen: “7. Und Mosche sollte das Zelt nehmen und
es sich ausserhalb des Lagers, fern vom Lager aufspannen, und es
Zusammenkunftsbestimmungszelt nennen; es sollte jeder, der Goftt suchte, zu dem
Zusammenkunftsbestimmungszelt, das ausserhalb des Lagers war, hinausgehen. 8.
So war denn, wenn Mosche zu dem Zelt ging, stand das ganze Volk auf, und jeder
blieb am Eingang seines Zeltes stehen, und so schauten sie Mosche nach, bis er in
das Zelt hineingekommen war. 9. Und es geschah dann, wie Mosche in das Zelt
gekommen war, stieg die Wolkensaule herab und stand am Eingang des Zeltes, und
dann sprach Er mit Mosche.”28" Dass er sich jedoch von seiner Frau absonderte,
finden wir nur in dem Midrasch Sifrei Bamidbar, das die Situation erklart, in der Miriam
und Aaron in Bamidbar, Kapitel 12, Vers 1, Uber Mosche in Bezug auf die ‘kuschitische’
Frau redeten. Dort steht: ““Und Miriam und Aaron sprachen gegen Moshe”: Woher
wusste Miriam, dass Moshe sich von der Erfullung des Fortpflanzungsgebotes
fernhielt? Deshalb, weil sie Zipporah sah, dass sie sich nicht mit dem Schmuck von
Frauen schmuckte. Sie sagte ihr: ‘Was ist mit dir, dass du dich nicht mit dem

Schmuck von Frauen schmuckst?’ Sie sagte ihr: ‘Dein Bruder beherzigt das nicht.’

280 ygl. Talmud Bavli Baba Batra 17A; im Original: |2 212 [0 1781 ,wN1 7 1'0Y2 1NN NY2IX 120 1N
TIT (2 2X1,TIT AX "W ,nwn ar oyl apye; Uld.V.
281 Shemot 33:7-9; in: Hirsch 2009, Seite 599f.; Kursivschsrift und Fettdruck im Original.
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So wusste Miriam es und sprach mit ihrem Bruder und beide redeten dariber.”282
Diese Bedurfnislosigkeit Moshes, in der die Begierde nicht zu finden war, stelle ihn
gegen Adam, der seiner Begierde nicht standhalten konnte, und so sei die
Schechinah zurickgekommen und habe ihren Platz auf der Welt wieder

eingenommen.

Der Maharal flhrt in diesem Kapitel seiner Schrift sehr genau aus, was HaShem von
der Menschheit erwartet: Sie sollen sich an die sieben noachidischen Gesetze
halten, damit Er unter ihnen auf dieser niederen, materiellen Welt wohnen kann. Die
Geschichte der Menschheit zeichnet sich jedoch ab als eine Geschichte der
spirituellen Degeneration, die die gottliche Prasenz weiter und weiter in die oberen
Himmel und die spirituelle Welt verscheucht. Dementgegen stehen die sieben
Zadikim, die drei Vorvater des Volkes Israels, drei Leviten und am Ende Moshe, die
durch ihre Tugendhaftigkeit und hingebungsvolle Pflichterflllung die Schechinah
wieder auf die Erde zurtckholten. Es war also die Aufgabe Israels, den Schaden zu
reparieren und durch ihre hingebungsvolle Arbeit fir HaShem und ihrer Heiligung
durch dieses Anbinden an ihn, einen Ort zu schaffen, an dem die Schechinah wieder

Einzug halten konnte. Dazu finden wir im nachsten Auszug mehr.

4.3 Torah und Mitzvot sind nur fiir Israel: Auszug aus dem 1. Kapitel von “Tiferet

Israel”

Der Maharal beginnt das erste Kapitel in seinem Buch “Tiferet Israel” damit, dass alle
Schopfungen, seien es die himmlischen oder die irdischen, bestimmte Handlungen
vollziehen, die ihre Essenz ausmacht. So schreibt er, dass die Himmel und die ganze
Himmelsschaar - o'nwn Xax 731 o'wn, alle Akteure seien, die das Firmament rotierten
und auf die Akteure in der niederen Welt -naimnna o*7vi91 - einwirkten, so wie HaShem
diese geschaffen und angeordnet habe. Dabei sollte man bedenken, dass der Maharal
mit “Himmel und die ganze Himmelschaar Shamajim ve’kol Zvah ha’Shamajim” sowohl

die Sterne, wie Sonne und Mond, meint, die ja schon nach Bereshit vom Urbeginn der

282 ygl. Midrasch Sifrei Bamidbar, Behalotecha, Paragraph 99, im Original: |'an ,nwna paxi onn 1T
37 NN N7 NNAK 0'W1 '0'WONA NUYWPENN NI'RY NNI9Y NIK IRIY X7X N1 0NN NN WDy DT DN ANq
12 N2T DNIYIE N'NXR7 NIAKE DA YT 97 1212 T'OPNn 'K 'R N7 NNKR D'Y] '0'WON] NUYPNA DX ['RY;
U.d.V.
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Schopfung an den Tag, bzw. die Nacht beherrschen sollen283, sondern auch die
Himmel und Himmelsschaaren als die Akteuere der immateriellen, spirituellen Welt,
genannt Engel, die alle HaShem geschaffen und angeordnet hat.284 Und auch die
materiellen Schoépfungen in der niederen Welt seien alle Akteure, so bringe die Erde
die Pflanzen hervor, die Wasser lielen sie aufkeimen, der Wind bringe alles zum
Wachsen, die Sonne warme und rege zum Wachsen an, und auch alle Lebewesen und
Spezies haben den Handlungsauftrag der Fortpflanzung. So schreibt er: “Und so auch
alle Lebewesen und alle Spezies, die auf der Welt sind: Er “schuf sie nicht zu
Nichtigkeit (Jeshajahu 45:18)285 sondern Uber sie wurde gesagt (Bereshit 1: 28):
“Seid fruchtbar und vermehret Euch und flllt die Erde”286. Bis dahin, dass kein
einziges wertlos ist und alle in der Welt handeln, in der sie geschaffen wurden. Und
jede Handlung ist bezogen auf den Akteur; so wie die Warme - die die Handlung des
Feuers ist - auf dieses bezogen ist. Und so bezieht sich die Kalte auf die Wasser, die
die Kalte machen. Und so ist es in allen Angelegenheiten: die Handlung bezieht sich
auf den Akteur.” Und weil eine jede Handlung abhangig ist von dem Akteur, der sie
ausfuhrt und passend fur ihn ist, so soll auch der Mensch Handlungen ausflihren, die
zu seinem Wesen, Mensch zu sein, passen: “Und deshalb muss der Mensch, der
vom Rest der Lebewesen wegen seiner Seele abgesondert ist, denn seine Seele ist
keine animalische Seele, sondern seine Seele ist eine spirituelle Seele, nicht wie die
restlichen naturlichen Lebewesen, die keine Seele auller einer natirlichen haben,
Handlungen haben, die auf seine spirituelle, gottliche Seele bezogen sind und muss
spirituelle, gottliche Handlungen haben. Dies ist, wie wir bereits sagten, weil jede
Handlung auf den Akteur bezogen sein muss.” So unterscheidet er den
Seelencharakter von Lebewesen, deren Seele eine animalische - “Nefesh behemit”

nmna w9 - und eine naturliche - “tevait” n'wav - sei, und dem von Menschen, der im

283 ygl. Bereshit 1:16: “16. Es hat also Gott die beiden grossen Lichttrager gemacht, den grossen
Lichttrager zur Beherrschung des Tages, den kleinen Lichttrager zur Beherrschung der Nacht und die
Sterne.”; in: Hirsch 2008, Seite 33.

284 ygl. Maharal in Netivot Olam, Netiv ha’Shalom, Kapitel 2, sowie Gevurath HaShem, Kapitel 65.

285 ygl. Jeshajahu 45:18: “Denn so spricht der Ewige:, Schopfer des Himmels - er ist Gott, der die Erde

geblidet, sie gemacht, sie gegriindet, nicht als Leere schuf er sie, zum Bewohnen bildet’ er sie: Ich bin

der Ewige und sonst niemand.”; in: Philippson 2016, Seite 755.

286 vgl. Bereshit 1:28: “Und Gott segnete sie, und es sprach Gott zu ihnen: Seid. Fruchtbar und
vervielfaltigt eich und fullet die Erde und bezwingt sie, und Ubet eure Herrschaft an dem Fisch des
Meeres, an dem Vogel des Himmels und an allem Tier, das dahinschreitet auf Erden.”; in: Hirsch2008,
Seite 45.; bzw. Genesis 1:22: “Gott segnete sie also: Seid fruchtbar und vermehret euch und fillt die
Wasser in den Meeren, aber der Vogel vermehre sich auf der Erde.”; in: Hirsch 2008, Seite 39.
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Gegensatz dazu auch eine spirituelle und géttliche Seele - “Nefesh ha’sichlit
ve’ha’elokit” nni7xn n'Hwn wox - habe und so musse er auch spirituelle und
gottliche Handlungen vollziehen.

Den nachsten Abschnitt, in dem er sich ausflhrlich damit beschaftigt, inwieweit die
Professionen der Menschen, durch die er sich den Lebenserwerb abringt, nicht
Tatigkeiten sind, die uns definieren und dies anhand der Auslegung einer Baraita aus
dem Talmustraktat Kiddushin 82 B beweist, in dem Rabbi Shimon Ben Elazar sagte,
dass er noch nie ein Reh gesehen hatte, das Feigen trockne, noch einen Lowen, der
schwere Lasten trage, oder einen Fuchs, der einen Laden offne, habe ich
Ubersprungen. Die Baraita lehre, dass es kein Zeichen der Perfektion des Menschen
sei, seinen Korper, seine Seele und seinen Intellekt zum Broterwerb zu verausgaben,
da selbst die dem Menschen untergebenen Tiere dies nicht noétig hatten, ihre
spezifischen Starken zum Verdienen eines Lebensunterhaltes einzusetzen. Er fahrt
fort: “Und so, wo wir gefunden haben, dass die Lebewesen sich nicht der Sicherung
ihres Lebensunterhaltes wegen mit ihren Vermogenskraften beschaftigen, doch der
Mensch mit seiner Kérperkraft und dem Schweile seines Angesichts eine grole Last
zur Sicherung seines Lebensunterhalts tragt, ist dies nicht der Perfektion des
Menschen wegen, denn selbst Tiere haben seine solche Sache nicht nétig, die weit
niedriger sind als der Mensch, und dieser Zustand ist ihm wegen seiner Sinde
verhangt worden. Und so hat der Mensch keine Ruhe am Tag und in der Nacht und
rennt wie eine Gazelle seinem Lebensunterhalt hinterher und verausgabt so die Kraft
seiner Seele, und dies ist nicht der Perfektion willen, denn solches finden wir nicht
bei den Lebewesen, die unter ihm stehen. Und so ist es keine Perfektion der
spirituellen Kapazitat des Menschen, diese zu seinem Lebensunterhalt zu
gebrauchen, weil es nicht so scheint als brauchte das Tier dies, das niedriger ist als
ein Mensch. Und wenn der Mensch doch von allen Lebewesen besonders
lobenswert ist, und wenn es angemessen ist, dass er besondere Tatigkeiten ausubt,
sind diese besonderen Tatigkeiten nicht Tatigkeiten, die Handwerksarbeiten oder
Konstruktionsarbeiten sind, denn diese sind ihm nicht zur Perfektion, sondern solche
des Mangels und des Schwundes, weil er sundigte und ein Mangelleidender wurde
und deshalb die ganzen Sachen braucht.” So folgert er, dass die Sicherung des
Lebensunterhaltes durch Verausgabung der Arbeitskraft, oder wie er schreibt, “mit

seiner Korperkraft und dem Schweilde seines Angesichts” - be’Koach Gufo ve’'Seat
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Apo 198 ny'Tl 1912 N> - nur wegen Adams und Chavas Sinde eine Notwendigkeit
geworden seien und nichts zur Perfektion der spirituellen Kapazitat, des “Seichel”
des Menschen beitragen, sondern Zeichen eines Mangels und eines Schwundes
seien, weil er dadurch ein Mangelleidender geworden sei. So finden wir in Bereshit,
Kapitel 3 von Vers 17 bis 19, nach der nach dem Genuss der begehrenswerten
Frucht des Baumes des Wissens von gut und bose die Strafe flr sein Vergehen
formuliert: “17. Und zu Adam hatte Er gesprochen: Weil du der Stimme deiner Frau
gehorcht und von dem Baum gegessen hast, von dem Ich dir geboten und gesagt
hatte, du sollst nicht von ihm essen: trifft die Erde um deinetwillen Fluch, in
Entsagung sollt du sie geniessen so lange du lebst. 18. Stachel und Klette wird sie
dir wachsen lassen und du musstest das Gras des Feldes essen. 19. Im Schweiss
deines Angesichts nur wirst du Brot essen, bis du zu der Erde zuruckkehrst; denn du
bist ihr enthommen; denn Erde bist du und zu Erde kehrst du wieder.”287 Es ist sehr
bedeutsam, anzumerken, dass nicht ihn der Fluch traf, sondern die Erde. Sie hatte
seinetwegen ihre Produktivitdt zu drosseln, damit er nur in Entsagung von ihr
genielten konnte. Es trifft ihn nur die Notwendigkeit der Arbeit, um im Schweille
seines Angesichts sich den Broterwerb zu verdienen, und der Tod. Die Entsagung -
axy - ist die beabsichtigte Folge, die Erde stellt sich ihm nicht mehr in ihrer
Vollkommenheit dar als Ort unbegrenzter Fille, sondern als Ort des Mangels. Um
sein Grundbedurfnis zu sichern, am Leben zu bleiben, muss er ihr alles abringen und
mit seiner ganzen Lebenskraft den Boden beackern. Und weil es bei den niederen
Tieren nicht so sei, meint der Maharal, dass dies nicht die essenzielle Aufgabe des
Menschen sein konnte, sondern nur ein Ausdruck der Lebensnot, und die Austbung
dieser Tatigkeiten mitnichten zur “Perfektion des Menschen” - nTxn nin%w -, zur
Perfektion der spirituellen Kapazitat” - oTx 7w >wn nintw -, fuhrten. So fragt er
weiter, was denn dann die essentiellen Handlungen seien, die das Wesen des
Menschen ausmachen, die sich auf seine “Uberlegenheit” - m7un - beziehen, durch
die er die “spirituelle Seele” - "7>w wol - besitzt? Er schreibt: “Es bleibt nichts zu
antworten, auler dass die Tatigkeiten, die sich auf die Uberlegenheit seiner Seele
beziehen, géttliche Tatigkeiten sind, und diese sind Torah und Mitzvot. Und sie, sie
sind einzig fiir den Menschen aufgrund der Uberlegenheit seiner géttlichen Seele.

Und diese sind tatsachlich Tatigkeiten, die besonders und passend flr ihn sind.”

287 Bereshit 3: 17-19; in: Hirsch 2008, Seite 93 - 96.; Fettdruck im Original.
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Daran anschlieRend fragt er, warum der Mensch diese Taten dann nicht von sich
selbst aus ausfuhre, wenn sie doch die ihm wegen seiner gottlichen Seele
angemessenen seien. Er findet den Grund dafur in dem schlechten Trieb, dem
“Jetzer ha’ra” - yan x'. Dieser sei, es der die Menschen darin behindere, gottliche
Tatigkeiten auszuflihren und sie im Gegenteil dazu verleitet, schlechte Handlungen
auszufuhren. So schreibt er: “Und das ist keine Frage, denn selbst wenn es diesen
Tatigkeiten angemessen ist, vom Menschen selbst aus zu kommen, gibt es den bosen
Trieb, den Er in jedem Menschen schuf und ihn zu schlechten Handlungen bringt, die
von ihm, wegen des Jetzer ha’ra in ihm, ausgefuhrt werden. Bezuglich dessen
ermahnte Moshe Rabeinu, er ruhe in Frieden, Israel und sagte (Devarim 32:1): “Neigt
euer Ohr, Himmel, etc.”288, so wie in den folgenden Kapiteln erklart werden wird
(Kapitel 4), um uns zu lehren, dass es solches der Ordnung nach Uberhaupt nicht gibt.
Denn der spirituellen Ordnung nach ist es angemessen, dass die Tatigkeiten von jeder
einzelnen Kreatur nach dem verlangen, was passend ist. Und wenn der Mensch,
dessen Seele spirituell gottlich ist, sind fur ihn besondere Tatigkeiten passend, und
diese sind die Tatigkeiten der Mitzvot in der Torah, nur dass der Jetzer ha’ra behindert.”
Die Torahstelle, die er aus Devarim, Kapitel 32, Vers 1 zitiert, ist der Beginn des
Liedes, das Moshe Israel kurz vor seinem Tod zur Ermahnung lehrt, nicht von dem
Weg der Torah abzuweichen und wie im Kapitel zuvor bereits in Vers 28
angeklndigt2s9, bestellt er die Himmel und die Erde als Zeugen gegen sie. Dazu gibt
es viele Vergleichsstellen in Torah und Tanach2%0 und die Bedeutung ist dabei immer,
dass die Himmel und die Erde dazu eingesetzt sind, als Zeugen ihres
Lebenswandels aufzutreten und den Segen bei torahtreuer Pflichterflillung ebenso
zu spenden, wie bei dem Abwenden von der Torah und der ausschliel3lichen
Verehrung des Einen und Einzigen, Ewigen, diesen Segen zu verwehren, wie es
auch im zweiten Abschnitt des Shma Israel Gebetes, der dem Buch Devarim2°1
entnommen ist, heifl3t. Dort steht in Vers 16 und 17 des 11. Kapitels: “16. Hutet euch

aber euch [doppelte Nennung im Original, Anm.d.V.], dass euer Herz sich nicht der

288 ygl. Devarim 32:1: “Neigt euer Ohr, Himmel, ich mdchte sprechen, Und es hére die Erde meines

Mundes Reden.”; in: Hirsch 2012, Seite 595. )

289 ygl. Devarim 31:28: “Versammelt zu mir her alle Altesten eurer Stdmme und eure Amtsleute, vor
ihren Ohren will ich diese Worte sprechen und will den Himmel und die Erde zu Zeugen wider sie
bestellen.”; in: Hirsch 2012, Seite 589.

290 ygl. z.B. Devarim 28:23, lyov 20:27.

291 Siehe Devarim 11:13-21.
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Verfuhrung 6ffne und ihr abweichet und fremden Goéttern dient und ihnen euch
niederwerft. 17. Es wird dann der Zorn Gottes wider euch erglihen, wird den Himmel
zurlckhalten, und es wird kein Regen kommen, und der Boden wird seinen Ertrag
nicht geben; und ihr werdet rasch von dem guten Land fortkommen, welches Goft
euch gibt.”292 Dieses Abwenden des Herzens hin zum Goétzendienst, was HaShem in
Seiner Essenz angreift, bzw. hin zu allen anderen kleineren und grof3en Vergehen,
die Seine Worte und Weisungen mi3achten, ist die Machenschaft des Jetzer ha'ra.
Der Rambam schreibt dazu am Ende des 22. Kapitels im dritten Buch seines Flhrers
der Unschlussigen: “Wisse auch, daly das Wort inw (Satan) von dem Stamme nnw
(sata) hergeleitet ist, der in dem Ausspruch vorkommt: “Biege ab (nnw s’té) vor ihm
und geh vortber!” (Spr. 4,15), namlich es bedeutet das Abwenden und Weichen von
einem Dinge, weil Satan und zweifellos vom Wege der Wahrheit ablenkt und uns auf
dem Wege der Verwirrung und des Irrtums zu Falle bringt. Und in diesem Sinne wird
auch gesagt: “Der Trieb des menschlichen Herzens ist schlecht von seiner Jugend
auf” (Gen. 8,21). Du kennst auch die allgemein verbreitete Glaubenslehre unserer
Religion vom Triebe zum Guten und dem Triebe zum Bdsen und den Ausspruch
unserer Lehrer: “Mit deinen beiden Trieben”. Sie sagten ja auch, dal} der Trieb zum
Bosen im Menschen zur Zeit seiner Geburt entsteht: “Am Ausgang lauert die
Sinde” (Gen 4,7), oder wie die H. Schrift sagt, “von seiner Jugend auf’, dal® aber der
Trieb zum Guten tatsachlich in ihm erst nach der Vervollkommnung seiner Vernunft
vorhanden ist. Und deshalb wird der Trieb zum Bdsen “ein machtiger Konig”, der
Trieb zum Guten aber “ein armes und kluges Kind” genannt, entsprechend dem
Gleichnis, welches auf den Leib des Menschen und seine verschiedenen Krafte
angewendet wird, mit den Worten: “Eine kleine Stadt und wenig Menschen darin”
usw. (Pred. 9,14). [...]"2%% Der Jetzer ha’ra ist demzufolge derjenige, der den
Menschen daran hindere, seinen gottlichen Tatigkeiten, d.h. Torah und Mitzvot,
nachzugehen, indem er das Herz davon abwende und in die andere Richtung lenke,
um ihn zu Fall zu bringen. Dass es dies der spirituellen Ordnung nach gar nicht gebe,
wie der Maharal kurz anmerkt, heifdt, dass der Jetzer ha’ra nur in der materiellen
Welt Uber seine Macht verflige, den Menschen mit seinen Bedurfnissen und

Begierden, die allesamt korperlicher Natur seien, sich im Einverleiben, Ansichreil3en,

292 Devarim 11:16-17; in: Hirsch 2012, Seite 185.
293 Weiss 1924, Seite 137f.
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Aneignen, Besitzenmussen einen anderen Korper zu eigen zu machen, von dem
richtigen Weg abzulenken, in die Irre zu fuhren und zu Fall zu bringen. Der
spirituellen Ordnung nach dienen alle Geschépfe dem Ewigen und preisen ihn. Doch
diese Welt lauft der naturlichen Ordnung nach und ist eine Welt der Korperlichkeit.
Die spirituelle Ordnung greife nur Uber, wenn es eine Vorbereitung in der naturlichen
Welt gebe, die ein Ubergreifen rechtfertige. Diese Vorbereitung finde sich, wenn wir
uns an die Zweite Einleitung zu Gevurath HaShem erinnern, nur in dem Volk Israel.
So fahrt der Maharal fort, dass die Menschen, was ihre Gottlichkeit anbelangt, nicht
gleichwertig seien: “Aber wie auch immer, es ist unmoglich, dass jede Einzelperson
des Menschengeschlechts allen in der Tugendhaftigkeit ihrer Seelen gleichwertig ist.
Denn obwohl die ganze Gattung des Menschengeschlechts gleichwertig ist, was ihre
Gesichter und ihre Interessen angeht, sind sie nicht gleichwertig dadurch, dass ein Teil
von ihnen mehr gottlich ist als die Anderen, so wie bekannt. Denn die Prophetie,
gottliche Eingebung und die géttliche Prasenz waren einzigartig in ihm, dem Volk, das
Hashem, gesegnet sei Er, auserwahlt hat neben dem Rest der Volker von Heiden, und
es gibt keinen Zweifel, dass die Prophetie eine Vorbereitung in der Seele des
Menschen hat. Und Du wirst finden, dass diese Vorbereitung besonders ist in dem
Volk, das HaShem, gesegnet sei Er, auserwahlt hat. Und daher wisse, dass die Seele
dieses Volk mehr géttlich ist durch diese Vorbereitung.” Die Tugendhaftigkeit der
Seelen, ihr ethisches, bzw. spirituelles Niveau - “Ma’alat Nafsham” nwo1 n7un - sei in
der Gattung des Menschengeschlechts nicht gleichwertig. Das Volk Israel habe eine
gottlichere Natur, in ihnen sei die Prophetie, gottliche Eingebung - Ruach ha’kodesh -
und die Schechinah einzigartig ausgebildet. Es sei die Vorbereitung in der Seele
Israels der Grund, dass sie gattlicher, heiliger sei. Er meint daraufhin, dass weil die
Welt im Ganzen eine naturliche sei, musste die Menschheit als solche gleichwertig sein
und er schreibt alle Unterschiede, der geographischen Verschiedenheit zu, weshalb sie
keine qualitativen seien. Die Gottlichkeit jedoch sei nur in einem Teil der Gattung zu
finden: “Aber die Gattlichkeit findet sich nicht in der ganzen Gattung, denn ware sie in
der ganzen Gattung gleichwertig zu finden, dann ware diese Welt es wert, die
transzendente Welt zu sein, weil in ihrer Ganzheit die Gattlichkeit zu finden ware. Aber
diese Welt ist die Welt der Natur und nicht die transzendente Welt. Und deshalb ist es
zwingend, dass die Gottlichkeit nicht gleichwertig in der ganzen Gattung zu finden ist,

sondern nur in einem Teil von ihr.” Er begrindet dies damit, dass Israel als einzige
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Nation Uber der Natur stehe. Im Gegensatz zu den Heidenvdlkern, die Teil der Natur
seien und als solche 70 an der Zahl, weil zehn Vdlker flr jeden der sieben
Schopfungstage stehen, sei Israel dem Achten zugeordnet: “Doch das einzige Volk
steht Uber der Natur und steht dem Achten gegenuber, denn das Achte ist Uber der
Natur. Und deshalb ist die Torah fur Israel angemessen, denn sie steht Uber der Natur.
Denn die Torah wurde geschaffen, bevor die natirliche Welt geschaffen wurde und
auch Israel wurde geschaffen, bevor die natlrliche Welt geschaffen wurde. Deshalb ist
die ganze Idee der Torah, dem Achten zugehorig zu sein, denn die Natur ist unter der
Zahl Sieben, und alles, das Uber der Natur steht, ist das Achte, so wie es im folgenden
Kapitel (Kapitel 2) erklart werden wird. Und deshalb ist das Volk Israel, das HaShem,
gesegnet sei Er als Seinen Anteil ausgewahlt hat, und sie, sie sind abgesondert durch
die gottlichen Tatigkeiten, das sind Torah und Mitzvot wegen des Grades ihrer
goéttlichen Seelen, deshalb sind sie bereit fur Prophetie und Ruach ha’kodesh, und
dass die Schchinah unter ihnen ist. Und den Heiden gab Er nach ihren Tugenden [le’Fi
Ma'’alatam] sieben Mitzvot, die die sieben Mitzvot der Kinder Noachs (Sanhedrin 56B).”
So wie die Zahl Sieben fiur die Natur stehe, stehe die Acht fiir all das Uber der Natur, so
wie die Torah und auch Israel, die vor der natlrlichen Welt geschaffen worden seien. In
Kapitel 2 erklart er anhand einer Stelle aus dem Midrasch Tanchuma zum
Torahabschnitt Tazri'a, wo der romische General Turnus Rufus Rabbi Akiva fragt,
warum Juden nicht beschnitten zur Welt kdmen, dass die Beschneidung am achten
Tag stattzufinden habe, weil jede Form der Perfektion des Menschen tUber der Natur
stehe und sie transzendiere, und das unmittelbar physische vom Menschen spirituell
perfektioniert werden misse. So stellt er am Ende des zweiten Kapitels fest: “So sind
alle Mitzvot, die HaShem, gesegnet sei Er, gegeben hat, eine Verfeinerung des
Menschen, dass der Mensch in seinen Tatigkeiten und Handlungen aus dem
Naturlichen herausgenommen wird und die Tatigkeiten des Menschen nicht gleich
denen der naturlichen Lebewesen seien. Denn von Seiten der Natur aus wird der
Mensch als Tier gedacht und gesehen, das naturlich ist. Doch nicht ein jeder Mensch
ist zu solchem Niveau bereit, sondern nur das Volk, das HaShem, gesegnet sei Er,
auserwahlt hat. Und dieses Thema wird weiter erklart werden.”

So wahlte sich HaShem das Volk Israel als seinen Anteil und weil sie der Welt des
Spirituellen, Immateriellen, Transzendenten, Ewigen zugehoérig sind, deshalb seien ihre

Seelen von einer anderen Qualitdt und sie hatten mit ihren géttlichen Seelen ein
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héheres Niveau. Deshalb seien sie bereit fur Prophetie und Ruach ha’kodesh, und
dafur, dass die Schechinah unter ihnen sei. Und deshalb seien sie abgesondert von
allen anderen Volkern, die Lehre der Torah zu befolgen und die 613 Mitzvot zu halten,
die als goéttliche Tatigkeiten den Menschen verfeinern und ihn auf spiritueller Ebene
perfektionieren sollen. Die Heidenvolker aber mussten nur die sieben noachidischen
Mizvot halten, die wir im 66. Kapitel von Gevurath HaShem schon kennengelernt
haben und deren Aufzahlung wir am Ende von Sanhedrin 56 A finden, woraus sich
eine langere Diskussion spinnt, von welchen Stellen in der Torah dies hergeleitet
werden kann. Wobei mir in unserem Zusammenhang wichtig scheint zu erwahnen,
dass am Ende von Sanhedrin 58B steht, dass die noachidischen Mitzvot nur negative
Mitzvot seien und als solche nur ein Verbot ausdricken: “Doch lass die sieben Mitzvot
zahlen. Wenn gezahlt wird, dann nur “sitzen und nichts machen” und “aufstehen und
machen” wird nicht gezahlt.”2% Und nicht nur haben Heiden nur wenige Verbote
einzuhalten, auch das Studium der Torah ist allein dem Volk Israel vorbehalten. So
heil’t es daraufhin in Sanhedrin 59 A: “Und Rabbi Yochanan sagte: Ein Heide, der sich
mit der Torah beschaftigt ist der Todesstrafe schuldig, denn es heif3t (Devarim 33:4):
“‘Moshe befahl uns die Torah als Erbe”, als unser Erbe und nicht ihres. Aber lass die
sieben Mitzvot zahlen, derjenige, der sagt, dass sie ein Erbe ist, sagt, dass es
Diebstahl ist, weil er sie stiehlt. Derjenige, der sagt, sie ist die Verlobte, sagt, die
Strafe ist wie bei einer verlobten jungen Frau die Steinigung. Dagegen kam ein
Einwand. Rabbi Meir wirde sagen: ‘Von woher stammt, dass sogar ein Heide, der
sich mit der Torah beschaftigt wie ein Hohepriester ist?” Weil es heillt (Vayikra 18:5):
“‘wenn er sie befolgt, soll der Mensch [ha’Adam] durch sie leben.” Priester, Leviten
und Israeliten wurde nicht gesagt, sondern “Mensch”. So hast du gelernt, dass sogar
ein Heide, der sich mit Torah beschaftigt, wie ein Hohepriester ist. Das meint [die
Beschaftigung, Anm.d.V.] mit ihren sieben Mitzvot.”2% So wird das Verbot des
Torahstudiums fur Heiden hergeleitet aus der Wortverwandschaft von Erbe -

“Morascha” nwnin - und Verlobte - “Morasah noaixn. Weil die Torah die Erbschaft

294 ygl. Talmud Bavli Sahedrin 58 B; im Original: nij7 ,nwyn 781 2¥ - 2'wn Xj7 ' - INI¥n yaw 1aa nawn™i
a'wn K X7 - nwy.; 0.d.V.
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des Volkes Israels sei, sei das Torahstudium durch Heiden wie der Verkehr mit der
Verlobten eines Anderen und mit Steinigung zu bestrafen. Dementgegen sei jedoch
die Beschaftigung mit den sieben noachidischen Gesetzen eine gro3e Mitzvah, die
zu hohem Ansehen flhre. Festzuhalten bleibt, dass Israel 613 Mitzvot zu erflllen
haben, von denen 248 positive Mitzvot sind, also solche, die Juden aktiv austben
sollen, wie z.B. das Essen von Mazzot zu Pessach, und 365 negative Mitzvot, also
Verbote, wie z.B. das Essen von gesauertem Brot wahrend Pessach. Die 7 Verbote,
die Nichtjuden zu erfilllen haben und fir die sie bei Ubertretung gerichtet werden,
seien dieser Gemara nach auch jene, die ihnen zum Studium obliegen, entgegen
zum Rest der Torah, womit vor allem die mundliche Torah she’be’al Pe gemeint ist,
also Mishnajot und Gemarot. Daraufhin fihrt der Maharal aus, dass die Torah sehr
wohl zuerst den anderen Volkern angeboten worden sei, die sie jedoch nicht auf sich
nehmen wollten. So zitiert er zunachst aus dem Anfang des ersten Kapitels in
Avodah Zarah, wo geschrieben steht, dass HaShem am Ende der Tage zu Gericht sitzt
und die Volker auffordert, zu Ihm zu kommen, um sich den Verdienst fur das Lernen
der Torah abzuholen, nacheinander aber enttduscht abziehen mussen, weil sie keinen
Verdienst daran glaubhaft machen kénnen und schlieRlich zu ihrer Verteidigung
ausholen, dass sie die Torah ja gar nicht angeboten bekommen hatten. So steht dort
auf Blatt 2B: “Sie sagten vor Ihm: ‘Herr des Universums, nichts hast Du uns gegeben,
das wir nicht gehalten hatten und wer kann das sagen?’ So steht geschrieben
(Devarim 33:2): “Und er sagte: Hashem kam von Sinai und hatte Sich erhoben in
Se’ir’ - von ihnen. Und es steht (Chabakkuk 3.3): “Gott kam von Teiman usw.” Was
suchte Er in Se'ir und was suchte Er in Paran? Rabbi Yochanan sagte: ‘Das lehrt,
dass der Heilige, gesegnet sei Er, die Torah jedem Volk und deren Sprache antrug
und sie nahmen sie nicht an, bis Er zu Israel kam und sie sie auf sich nhahmen.””2%
Diese Stelle in Avodah Zarah bezieht sich auf den Torahvers im Buch Devarim,
Kapitel 33 Vers 2, mit dem Moshe die Segnungen der Stamme lIsraels vor seinem
Ableben einleitet. Dort heildt es: “Er sprach: Goft, von Sinai trat er ein und war von
Se'’ir schon aufgegangen, hatte ihnen vom Gebirge Paran her getagt und war nun

aus Myriaden Heiligtums gekommen; aus Seiner Rechten wurde Gesetz gewordenes

296 ygl. Talmud Bavli Avodah Zarah 2B; im Original: *xn mi nin7a' X721 17 NN 0175 y”w21 1197 DNNIR
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Feuer ihnen.”297 Auch Raschi verweist in seinem Kommentar zu diesem Vers wie der
Maharal im Fortlauf seiner Argumentation auf eine Auslegung im Midrasch Sifrei
Devarim2%. Der Maharal zitiert den langeren Abschnitt in etwas abgeanderter Form,
allerdings nur bezuglich Esav und Jishmael, wahrend er das Herantragen an Ammon
und Moav Uberspringt. Der ganze Abschnitt im Midrasch lautet in Kapitel 33,
Paragraph 3: “Eine andere Auslegung: “Und Er kam von Sinai’: Als der Heilige,
gesegnet sei Er erschien, die Torah Israel zu geben, erschien Er nicht nur Israel
allein, sondern allen Volkern: Zuerst ging Er zu den Séhnen von Esav und fragte sie:
‘Nehmt ihr die Torah auf euch?’ Sie fragten ihn: ‘Was steht darin?’ Er antwortet ihnen:
“Morde nicht!” [Shemot 20:13] Sie sprachen: ‘lhre ganze Essenz von den Mannern
und ihrem Vater ist, dass er ein Morder ist, denn es steht geschrieben: “Und seine
Hande sind die Hande Esavs” [Bereshit 27:22]. [ebd.; Bereshit 27:40]: “Und bei
deinem Schwert sollst du leben”. Er ging zu den Séhnen von Ammon und Moav und
fragte sie: ‘Nehmt ihr die Torah auf euch?’ Sie fragten ihn: ‘Was steht darin?’Er
antwortete ihnen [Shemot ebd. 20:13]: “Du sollst keine Ehe brechen!” Sie sprachen:
‘Inre Essenz ist ihnen unerlaubter Verkehr, denn es steht geschrieben [Bereshit
19:36]: “Und beide Tochter von Lot empfingen von ihm”. Er ging und fand die Séhne
Yishamels und fragte sie: ‘Nehmt ihr die Torah auf euch?’ Sie fragten ihn: ‘Was steht
darin?’ Er antwortete ihnen [Shemot ebd. 20:13] “Stehle nicht!” Sie sprachen vor ihm:
‘Die Essenz ihres Vaters ist es, dass er ein Rauber ist, denn es steht geschrieben
[Bereshit 16:12]: “Und er soll ein ungebundener Mann sein”.” Und so bei jedem Volk
und Volk. Er fragte sie, ob sie die Torah auf sich nehmen wirden, denn es heif3t
[Tehilim 138:4]: “Und alle Kénige der Erde werden Dich preisen, HaShem, denn sie
horten die Worte aus Deinem Mund.” Kann es sein, dass sie horten und sie
annahmen? Es wird gelehrt [Michah 5:14]: “Und mit Zorn und Wut werde ich Rache
Uben an den Volkern, die nicht horten.” Es war genug, dass sie nicht horten, aber
sogar die sieben Mitzvot, die die Sohne Noachs auf sich nahmen, konnten sie nicht

einhalten, bis sie sich von ihnen entluden. Als der Heilige, gesegnet sei Er dies sah,

297 Devarim 33:2; in: Hirsch 2012, Seite 631; Kursivschrift im Original.
298 ygl. Chumash Gur Arye IV 2014/15, Seite 334.
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nahm Er sie gab sie Israel. [...]"2% Diese Schlussfolgerung des Midrasch, in der
Verflechtung der drei Verse aus dem Tanach, ist sehr spannend. Dass alle Volker der
Welt Seine Worte horten, aber sie nicht halten wollten, bzw. konnten, nicht einmal,
wie im vorigen Kapitel genau beleuchtet, die sieben noachidischen Mitzvot, sind der
Grund daflr, sie am Ende der Tage zur Rechenschaft zu ziehen, wie es auch im
Anfangskapitel von Avodah Zarah ausfuhrlich dargelegt wird. In Gur Arye, wo er sich
ebenfalls auf den zitierten Midrasch und die genannte Gemara bezieht, unterstreicht
der Maharal die Rolle von Esav und Jismael, als Enkel, bzw. Sohn des Stammvaters
Avraham: “Doch Er trug sie jedem Volk und jeder Sprache an, und es heil’t, wie
gesagt wurde: “Er war von Se'ir schon aufgegangen, hatte ihnen vom Gebirge Paran
her getagt”, um zu sagen, dass nachdem Er allen Vdlkern angetragen hatte und sie
sie nicht auf sich nahmen, kam Er zu Esav und Jishmael, denn diesen war es
naheliegender, dass sie sie auf sich nehmen wirden, da sie die Nachkommen
Avrahams waren, der die ganze Torah erflllte (Joma 28 B). Und Er hatte ihnen in der
Art des Aufstiegs angetragen, zu Anfang dem am weitentlegensten, bis Er zu Esav
und Jishamel kam. Und sie waren die Passenden, sie auf sich zu nehmen, weil sie
die Nachkommen Avrahams sind, und sogar sie nahmen sie nicht auf sich. Und
deshalb “ging Er ihnen von Seir auf’, weil nicht einmal die S6hne Esavs annahmen.
Aber es gab niemanden, der sie auf sich nehmen wollte und Er kam zu Israel vom
Berg Se’ir her. Und ebenso auch von Paran, den zum Schlul3 kam Er nach Paran
und fragte die Kinder Jishmaels, ob sie sie auf sich nehmen wollten und sie nahmen

sie nicht an, danach kam Er zu Israel, denn von nun an, blieb kein einziger ubrig.”300
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So sei auler Israel gar kein einziges Volk Ubrig geblieben, um die Torah an und auf
sich zu nehmen. In Tifereth Israel folgert der Maharal daraus: “Unsere Weisen
erklarten damit, was wir sagten. Dass die Mitzvot der Torah, die die gottlichen
Tatigkeiten sind, sich auf Israel beziehen, denn nach der Tugendhaftigkeit ihrer Seelen
waren sie bereit fur die gottlichen Tatigkeiten, und sie speziell fur sie. Aber die Heiden,
aufgrund ihres Mangels und ihrer Minderbemitteltheit sind sie nicht geeignet fur
gottliche Tatigkeiten, die die Mitzvot sind. Und so ist es, dass er die Torah allen Volkern
und Sprachen angetragen hat, aber das Wesen ihrer Seelen verweigerte sich, die
gottlichen Tatigkeiten anzunehmen, aber das Volk Israel war bereit fur die Torah durch
die Tugendhaftigkeit ihrer Seelen.” So seien Esav und Jishamel fir die Annahme der
Torah trotz ihrer Herkunft ihrem Wesen nach nicht geeignet gewesen, da sie zum
Extremen hin geneigt seien und dementsprechend bezdgen sich ihre Segnungen auf
diese jeweilige Veranlagung zu einem Extrem. Die Torah dementgegen, sei nur fur
einen geradlinigen Charakter mit ausgeglichenem Potential geeignet. So schreibt er
weiter: “Und [der Midrasch, Anm.d.V.] erinnert deshalb an Esav und Ishmael, denn in
jedem von ihnen gibt es ein Extrem. Das heildt, dass in diesen zwei Volker von
Gotzendienern sich ihr Seelencharakter von der Mitte aus jeweils zu einem Extrem
neigt, deshalb verweigerten sie, die Torah auf sich zu nehmen.” Schliel3lich kommt er
darauf zu sprechen, dass der Begriff des Menschen - Adam n7x - ein Begriff sei, der
sich auf die besondere gottliche Seele des Menschen, entgegen den anderen
Lebewesen, beziehe. Dies nimmt er aus einer Stelle in Yevamot 61 A, wo eine
Diskussion daruber gefihrt wird, inwieweit sich der Tanach mit dem Begriff “Adam”
auch auf Nichtjuden bezieht, nachdem zu Anfang des Blattes festgestellt wurde, dass
die Graber von Nichtjuden nicht spirituell unrein machen, wenn sie sich in einem
Szenario befinden, dass durch den Zelicharakter eines Uberhangs ansonsten die
Unreinheit eines Toten auf dort befindliche Juden Ubertragen wirde, weil sie nicht
‘Adam - Mensch” genannt werden, wie es heil’t: “Graber von Gotzendienern machen
nicht unrein in einem Zelt, weil es heit (Jecheskel 34:31): “Und ihr, meine
Schafherde, die Schafherde meiner Weide, seid Menschen.”301 |hr werdet Mensch

genannt und die Gotzendiener werden nicht Mensch genannt.”302 Der Maharal erklart

301 vgl. Jecheskel 34:31; in: Philippson 2016: “Ihr aber, meine Herde, die Herde meiner Weide,
Menschen seid ihr, ich euer Gott! Ausspruch des Herrn, des Ewigen.”
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dies folgendermalien: “Und die Erklarung dieser Idee ist, dass es die besondere
Unterscheidung zwischen einem Menschen und dem Rest der Lebewesen ist, dass
der Mensch eine gottliche Seele hat. Und schau, diejenigen, die eine gottliche Seele
haben, sie sind bereit fur gottliche Angelegenheiten, wie die Prophetie und gdttliche
Eingebung, und solches wirst Du nicht finden, aufler in dem Volk, das HaShem,
gesegnet sei Er, auserwahlt hat. Deshalb werden sie besonders wegen der
Vollkommenheit ‘Adam’ genannt, weil in ihnen alles vorhanden ist, das angebracht ist,
um ein Mensch zu sein, dass sie im speziellen ‘Mensch’ genannt werden, weil es dort
eine gottliche Tugend gibt, die nicht naturlich ist, und deshalb “hei3en sie ‘Adam™. Und
auf diese Weise sind die Mitzvot, die die gottlichen Tatigkeiten sind - besonders auf
Israel in der Vollkommenheit bezogen, wie weiter noch erklart werden wird.” Er
expliziert somit, dass Israel als das auserwahlte Volk im Besonderen, den Begriff des
Menschen als ein Wesen mit géttlicher Seele - Nefesh elokit n'n'sx woa - erfillt und sie
in dieser Vollkommenheit des Menschheitsbegriffs eine besondere géttliche Tugend -
Maalah elokit n'n'7x n7un - haben, die Widmonte als “G-dly excellence” Ubersetzt303.
Diese gottliche Seele in gdttlicher Tugend mache Israel bereit fur goéttliche
Angelegenheiten - Devarim elokiim o"n?x nnaT - wie Prophetie und géttliche
Eingebung. Im 44. Kapitel von Gevurath HaShem erklart er die gleiche Stelle aus
Yevamot 61 A damit, dass Israel im Gegensatz zu anderen Vélkern, die Korperlichkeit,
das Angebundensein an die Materie, zu Gunsten der Form nivelliere und somit ein
Mensch in Vollkkommenheit - Adam be’Shlimut nn*?wa px - sei: “Und umso mehr
fuhren die guten Tugenden und Gedanken des auserwahlten Volkes, das Distanthalten
von Hurerei und Widerwartigem und dem Rest der niederen Tugenden dazu, dass sie
von der Korperlichkeit abgetrennt sind. Und genauso wie man Lebewesen findet, die
ein Mittleres sind zwischen dem Menschen und dem Rest der Lebewesen, wie der
Affe, der ein Mittleres ist zwischen einem Lebewesen und einem Menschen, so gibt es
auch den Menschen, der kein Mensch in Vollkommenheit ist. Weshalb gesagt wird, es
gibt den Menschen in Vollkommenheit, der nicht zum Materiellen neigt und viel mehr
davon sind von lIsrael, deswegen weil es in ihnen die vollkommene Form gibt, ohne
Neigung zum Materiellen. Und so gibt es denn von den Vdlkern, die die Form nichtig
erklaren, der Materie zuliebe. Und solche sind keine Menschen, weil die Materie das

Wichtigste ist und die Form das zu Vernachlassigende und jede Angelegenheit, die ein

303 vgl. Widmonte 2016, Seite 133.
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Wichtigstes und in ihm ein zu Vernachlassigendes hat, erklart das zu
Vernachlassigende als nichtig zugunsten des Wichtigsten. Und bei Israel ist es das
Gegenteil, weil die Form das Wichtigste ist und die Materie das zu Vernachlassigende
und das zu Vernachlassigende wird dem Wichtigsten zuliebe fir nichtig erklart.”304 Weil
es in Israel diese vollkommene Form - ha’Zurah ha’shleima nn'7wn nixn - gebe, die
nicht zum Materiellen neige, seien sie mehr als andere ‘Mensch’ in vollkommenem
Sinn. lhre Neigung zum Spirituellen, ihre Anbindung an das Goéttliche, ihre géttliche
Tugend, mache sie geeignet fur den goéttlichen Dienst, der Auslbung der géttlichen
Tatigkeiten, der Mitzvot und bereit fur besondere gottliche Zuwendung, wie Prophetie,
Ruach ha’kodesh und die Schechinah.

Am Ende dieses ersten Kapitels von Tifereth Israel kommt er schliel3lich auf
Konvertiten zu sprechen, die sich spatestens in Folge des Ubertritts einen
“israelitischen Charakter” aneignen und nach erfolgreicher Konversion ein Teil des
Volkes Israels werden: “Und finde darin keine Schwierigkeit, wenn es so ist, dass es
den Konvertiten gibt, fur den es mdglich ist, die Torah auf sich zu nehmen, weil er
einen beseelten Charakter hat, der nicht gut ist. Denn dies ist Uberhaupt keine
Schwierigkeit, denn seitdem er dazu kam, Uberzutreten, hat er einen israelischen
Charakter. Und wenn er konvertiert wurde, wird er dem israelitischen Volk
untergeordnet, und somit ist er wie dieses. Und Uber all das sagen sie (Yevamot 47B):
“Die Konvertiten sind fur Israel so schwer wie die Sapachat-Plage. Denn der Sapachat,
sein Auftreten ist nicht gut und zerstort das Fleisch, das fur sich ein gutes Naturell hat.”
Dass er vormals einen zwar beseelten, aber nicht guten Charakter hatte, kdnnen wir
so verstehen, dass er in der nichtjidischen, heidnischen Welt aufgewachsen und
durchdrungen ist von ihr und ihren Selbstverstandlichkeiten, die grundverschieden von
einer judischen Lebensfuhrung ist, d.h. selbst wenn er einen sittlichen Charakter zu
entwickeln suchte, dieser sich nicht in Anbindung an das Géttliche zu verwirklichen
strebte, weil ihm der Begriff Uberhaupt noch fehlte und er géttliche Tatigkeiten, die

Mitzvot, noch gar nicht ausuben konnte. In diesem Sinn also noch nicht gut war, wie es
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zu sein bedarf, sondern zumindest auch schlechten Einflissen anhing. Das heil}t, dass
er im Laufe des Ubertritts den israelitischen Charakter erst annehmen muss, seine
gottliche Seele erst in der Anbindung an das Gattliche und in der Austubung der Mizvot
entwickeln muss. Das ist meiner Lesart nach auch die Interpretation seines Zitats aus
Yevamot 47B. “Mar sagte: ‘Einen Konvertiten, der kommt, um Uberzutreten, fragen sie,
welchen Grund er sah, dass er kam, um uUberzutreten. Und sie informieren ihn ein
bilRchen Uber die leichten Mitzvot und ein bilkchen Uber die schweren Mizvot.” Was ist
der Grund daftr? Damit er, wenn er zurickziehen will, sie ihn zurlckziehen lassen
sollen. So wie Rav Chelbo sagte: ‘Konvertiten sind fur Israel so schwer wie die
Sapachat-Plage’, da es heildt: “und der Konvertit schlief3t sich ihnen an und sie
gesellen sich zum Haus Jaakovs.”05"306 Das rabbinische Gericht soll ihn vor dem
tatséchlichen Ubertritt von den schweren Mitzvot und den Konsequenzen der
Nichterflllung informieren, das er z.B. von géttlicher Hand aus dem Leben geldscht
und seine Seele von dem judischen Familienzusammenhang abgetrennt wird, wenn er
an dem grofRen Fastentag von Jom Kippur, dem Verséhnungsfest, an dem das Leben
eines Jeden im schon begonnenen neuen Jahr besiegelt wird, isst oder trinkt, so wie in
Vajikra 23:29 steht: “Denn jede Seele, die man an diesem Tag nicht darben lasst, die
wird aus ihres Volkes Kreisen entwurzelt”’.307 Wie Rav Hirsch erklart: “Wer am Jom
Kippur nicht fastet, der leugnet, dass er mit seinem genieRenden Leben und dem
dadurch zu fristenden Dasein Gott verantwortlich sei, er will Dasein ohne Gott
fortfUhren, dem entspricht n'myn nn1oa1 [ve’'nichreta me’Ameiah - der wird von seinem
Volk abgetrennt/ entwurzelt, d.h. mit der Karet-Strafe n1> bestraft; Anm.d.V.].”308 Und er
soll ebenfalls von den leichten Mitzvot informiert werden, dass sie genauso wichtig sind
einzuhalten, wie z.B. das Gebot, jeden Juden, bzw. jede Judin zu lieben, wie es in
Vajikra 19:18 heildt: “Rache dich nicht und grolle nicht den Sohnen deines Volkes und
liebe deines Nachsten Wohl wie deines, Ich, Gott.”™309 Diese Mitzvah - ve’ahavta

le’'Reacha kamocha qm> 17 nanki - liebe deinen Nachsten, wie dich selbst - heildt

305 vgl. Jeshajahu 14:1; in Philippson 2016, Seite 681: “Denn der Ewige erbarmt sich, erwahlt Jisrael
von Neuem, er setzt sie ein in ihr Land, der Fremdling schlieRt sich ihnen an und sie schlieen sich an
Ja’akows Haus an.”

306 vgl. Talmud Bavli Yevamot 47B; im hebraischen Original: n'x1 nn :17 DMnIx 2"ann? Xaw 7a :an e
DA D'WP (270 1"'KT,WN91 WD 'RT 70" .NNIMN ni¥a Nxpal NIz NiXn D¥pn NIiR 0 Tmi 724ann? nxavy

AY' N7V IN9021 DAY AN NI7A AT ,NNS0d 7xwy.; U.d.V.
307 Vajikra 23:29; in: Hirsch 2010, Seite 650.
308 ebd.; Seite 651. Kursivschrift im Original.
309 Vajikra 19:18; in: ebd.; Seite 507. Kursivschrift im Original.
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nach Rav Hirsch: “Dies, sein Wohl und Weh, sollen wir lieben wie das eigene, sollen
uns freuen mit seinem Gllicke, wie mit dem eigenen, sollen uns betriben Uber sein
Leid, als hatte es uns getroffen, sollen mit derselben Freudigkeit zu seinem Wohl
beitragen, als galte es das eigene Wohl, sollen Leid von ihm abwenden, als waren wir
selber davon bedroht.”310 So ist es nicht verwunderlich, dass Hillel einem Nichtjuden,
der an der Konversion interessiert ist, dieses Gebot als die Grundlage der ganzen
Torah lehrt. So antwortet er, auf die Bitte die ganze Torah zu erklaren, wahrend er auf
einem Ful} steht, in Shabbat 31A: “Was dir verhasst ist, tue deinem N&achsten nicht
an!”311 Dies setze nach Rav Hirsch “die vollige Gleichheit aller als leitendes Prinzip aller
unserer Tatigkeiten, legt das Wohl und Weh aller jedem wie das eigene ans Herz,
verwandelt die Selbstsucht und Eigenliebe in Achtung und Liebe des Nachsten und
lehrt jeden Daseinsgenossen in uns vollig ebenburtiger Gleichheit zu achten und zu
lieben. Der Begriff 70an [Chaverach - dein Genosse; Anm.d.V.] Uber den eigenen Kreis
des Nebenmenschen hinaus zum Begriff aller Nebenwesen erweitert, bildet in der Tat
dieser Satz den Inhalt des ganzen Gesetzes, das ja nichts anderes als die Lehre der
Vermeidung alles dessen ist, was unserem und aller mit uns des hieniedigen Daseins
sich freuenden Mitwesen Daseinsheile “10” [sani - verhasst; Anm.d.V.] feindlich
entgegensteht.”312 Dieses Bewusstsein, sein ganzes Leben in treuer Pflichterfullung in
den Dienst Gottes zu stellen und alle seine Handlungen nach Seinem Gesetz und in
Anbindung an Ihn zu vollziehen und mitnichten sich einer Bedurfnislogik hinzugeben,
das sich uber das Wohl des Lebens anderer Wesen hinwegsetzt, sondern jede Form
der Zufigung von einem Weh zu vermeiden, ist das, was der Maharal mit
‘israelitischem Charakter’ bezeichnet, die ein Konvertit in sich entwickeln muss, wenn
er Ubertreten will. Durch ihren Ubertritt, dadurch dass sie sich dem Volk Israel
anschlie3en, sich zu dem Hause Yakoovs dazugesellen - nispechu ino01 -, seien sie so
schwer flr Israel seien, wie eine Sapachat-Plage nnoo, und zerstérten dem Maharal
zufolge das Fleisch, in diesem Sinne Israel, das an sich ein gutes Naturell habe. Das
hort sich sehr negativ an. Sapachat ist eine spirituelle Krankheit, die aufgrund von
schlechtem Reden Uber Andere, bzw. sich selbst, den Menschen trifft, und wir finden

dies sehr ausfuhrlich in der Torah beschrieben, wo es z.B. in Vajikra Kapitel 13 Vers 2

310 ebd.; Seite 508.
311 vgl. Talmud Bavli Shabbat 31A; im Original: - 371,713 NnINN 22 XN 1T - TAyn X7 0an7 10 YT

Ama 7 NN nwne.; U.d.V.
312 Hirsch 2010; Seite 509.
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heil’t: “Ein Mensch, wenn an der Haut seines Fleisches etwas Hochweisses oder dem
Nahekommendes [Sapachat - nn9o; Anm.d.V.] oder Glanzweisses ist, und es gestaltet
sich in der Haut seines Fleisches zu einem Aussatzschaden: so werde er zu Aharon,
dem Priester, oder zu einem von seinen Séhnen, den Priestern, gebracht”.313 Und in
Vers 7 steht weiter: “Breitet sich aber der dem Aussatz nahegekommene Schaden
[ha’Sapachat - nnoon; Anm.d.V.], nachdem er dem Priester zu seiner Reinerklarung
gezeigt worden, in der Haut weiter aus, so wird er wiederum dem Priester gezeigt.”314

Diese Plage, die Hirsch als den dem Aussatz nahekommenden Schaden Ubersetzt und
die die Wurzel mit dem Wort noo teilt, das je nach Verbform sich vereinigen, sich
zugesellen, sich anschlielen, bzw. an etwas teilhaben, aber auch sich ausbreiten
heillen kann,315 ist ein Hautschaden, der noch nicht als Aussatz - Zara’at nyay -
manifestiert ist, welcher sich weiter unter die Haut in das Fleisch, oder Uber die
Hautflache hin ausbreitet.31¢ Das Fleisch ist von Sapachat noch gar nicht betroffen, es
ist an sich gut. Ob es Zara’at wird, wird sich in den zwei Mal sieben Tagen, in der der
Erkrankte zur Beobachtung isoliert wird, zeigen. Was ist an der Sapachat-Plage fur
Israel schwer, um Rav Chelbo aus unserer Gemara zu verstehen, den der Maharal
zitiert? Das schwere an ihr ist, dass sie nicht gut einschatzbar ist. Man muss warten,
beobachten und nach einer bestimmten vergangenen Zeit erst das Urteil fallen, ob der
Hautschaden rein ist, oder unrein, bereits ins Fleisch ubergegangen ist. Ebenso ist der
Konvertit nicht gut einzuschatzen, ob er alle Mitzvot mit gleichem Ernst halten wird -
und falls nicht, wird er einen schlechten Einfluss ausiben auf Israel, das an sich laut
dem Maharal ein gutes Naturell habe. In seinen Drashot, seinen Predigten, schreibt er
in der Einleitung: “Deshalb wird der Konvertit ‘Sapachat’ genannt, weil er eine dem
Menschen hinzugefugte und untergeordnete Sache ist und er nivelliert den essentiellen
Charakter seines Verhaltensausdrucks [im Original: Ikar Toar Zalmo; Anm.d.V.], bis er
nicht mehr als vollstandiger Mensch zahlt, denn ein Mensch hat nach seinem
Verhaltensausdruck und seiner Form nach keine Hinzufigung zu sich und Gberhaupt
kein Defizit. Und Israel wird Mensch genannt und der Konvertit ist eine Hinzuflgung zu
ihnen und dies ist ein absoluter, essenzieller und vollstandiger Mangel in Israel, das

Mensch genannt wird, denn jedem Uberzahligen, dem das Blut fehlt, so wie wenn man

313 Vajikra 13:2; in: ebd.; Seite 318.

314 Vajikra 13:7; in: ebd.; Seite 324.

315 vgl. Gesenius 2013; Seite 897.

316 vgl. Vajikra Kapitel 13 Vers 7 - 8; in: Hirsch 2010; Seite 318 - 324.
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in Israel Konvertiten findet, sie werden ihnen hinzugefigt, so als ob Israel etwas
ermangelten. Denn sie heben die Form von Israel auf durch das, wodurch sie wegen
der Essenz ihrer Form geeignet waren, dass HaShem, gesegnet sei Er, sie auswahlte
und deshalb heilt der erste Konvertit Yitro, weil er ein Mehr und eine Hinzufligung zu
Israel ist.”317 Um dies richtig verstehen zu kdnnen, braucht es eine Begriffserklarung
von ‘Zelem’, dem Verhaltensausdruck des Menschen. So heil3t es in Bereshit 1:26:
[...] mmmT™ %2 oTx Wyl oPR e “Gott sprach: wir wollen einen Adam
(Stellvertreter) machen in einer unser wurdigen Hulle wie es unserem Ebenbild
entspricht [...]"31® Raschi kommentiert diese Stelle folgendermallen: “nn7¥a - Nach
unserem Ausdruck. Nach unserem Verhaltensmuster. nnmT - Der unserer
Wesenheit ahnlich ist. Zu verstehen und nachzudenken.”31® Der Mensch als
Stellvertreter Gottes auf Erden, dessen Hille im Sinne einer Ausserlichkeit zu
verstehen sei, die nicht bildlich gemeint sei, sondern wie ein Gefal} fir eine Form ein
Ausdruck des Verhaltensmusters von HaShem und den zunachst von Ihm
geschaffenen hoheren Welten sei, das deren Wesenheit entspreche, zu verstehen und
nachzudenken. Das meint meinem Verstandnis nach die géttliche Seele, die Nefesh
ha’elokit, die sich in der Austbung der gottlichen Tatigkeiten an Hashem, bzw. die
spirituelle Welt anbindet, die ein Ausdruck der spirituellen Seele, der Nefesh ha’sichli
ist, die Gottlichkeit verstehen und dariber nachdenken kann. Der Maharal
kommentiert diese Stelle in Gur Arye folgendermalien: “Und hier ist das
Verbindungsstick der Welten, durch den die hoheren Welten und die niederen
Welten sich vereinten, der Mensch. Und wenn der Mensch nicht ware, ware
Eifersucht in der Schopfung des Anfangs. Und die Interpretation der Eifersucht
bedeutet Trennung und Widerstand, die fur die Schopfungen waren. Denn die
hoheren Entitaten, sie sind nach Seiner Wesenheit des Heiligen, gesegnet sei Er,
und die niederen Lebewesen sind nicht nach Seiner Wesenheit des Heiligen
gesegnet sei Er, und es gibt dort keine Einheit Verbindung. Und deshalb war es

zweckdienlich, dass der Mensch geschaffen wurde, um mit ihm die Schopfungen zu

317 Drashot Maharal nach sefaria.org; im Original: oTxn 7y N'7'901 N90IN N2T XINY NND0 AN K71 P
L7795 12 Iy7a RIE 1YY NDOIN 'R INANAL INT¥A DTRN D ,07W DTR AWN] 1I'RY TV IN7¥ RN 7'V 17020 R0l

T I0ND IN' 7D D, DTN INZAY IRIWR 07NN XY N2 NON INTIL,ON'7Y NOOIN KIN AN DTR D'R7A 7R
TN DYINY DY NN 7RI NIX 0'7020 0N D DNoN 7XIY 178D DNY7Y 0'9011 DN 7RIV DNIA INYA' AWK DY
YNIY' 2V N9OIMI IN' KINY NN IWRIN 120 X721 1971 ,™"wn 0N naw onni oyy.; U.d.V.

318 Hirsch 2008; Seite 41.

319 Raschi zu Bereshit 1:26; in: Chumas Gur Arye | 2014/135, Seite 28; im Original: :n7w oi0Ta .1In%xa
Mown 1an? .anmT; Fettdruck im Original; U.d.V.
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verbinden und er stellte Frieden und eine Verbindung her zwischen den hoheren
Welten und den niederen Gefilden und vereinte Alles. Und wenn es den Menschen in
den niederen Gefilden gibt, verbinden sich hier alle Schopfungen nach der Weise,
dass alle Entitdten der niederen Gefilde ganzlich fur den Menschen sind und der
Mensch hat dort Wesensahnlichkeit und Ausdruck des Heiligen, gesegnet sei Er, und

deshalb sind sie alle Eines.”320

Das hielde, dass der Mensch eine besondere Stellung in der Ordnung der Schopfung
einnehme, und zwar die der Vermittlung zwischen der spirituellen und der materiellen
Welt. Und weil dies die Besonderheit des menschlichen Ausdrucks sei, in der Welt der
Korperlichkeit den geistigen, spirituellen, géttlichen Charakter der hdheren Welten
wahrzunehmen und dadurch beide Ebenen zuzusammenzufuhren und zu verbinden,
sei der Mensch der Form nach, seinem ‘Zelem’, Verhaltensausdruck nach,
vollkommen, shalem, und brauche keine Hinzuflgung. So sei Israel in ihrer Essenz als
auserwahltes Volk, das in sich die Vorbereitung zur Prophetie, zu Ruach ha’kodesh,
zur Prasenz der Schechinah trage, ihres Charakters der goéttlichen Tugendhaftigkeit
nach, die sie in besonderer Weise flr die goéttlichen Tatigkeiten der Mitzvot geeignet
mache, ihrer Form nach, die nicht dem Materiellen nachhange, eigentlich vollkommen.
Dass ihnen denoch eine Hinzufligung geschehe, sich Konvertiten an sie binden, so wie
Jitro, der erste Konvertit dem Namen nach ein Jeter - 'nt, ein Uberzahliges32!, eine
Hinzuflgung war, dies lasse in Israel einen absoluten Mangel vorfindenen und dadurch
die Form der Vollkommenheit aufheben. Deshalb der Vergleich des Konvertiten mit der
Sapachat-Plage. Nichtsdestotrotz nehmen sie die Torah auf sich und gewinnen im
Laufe der Konversion einen israelischen Charakter, Techunah israelit - n'2xaw* napn.
Dabei werde nur Israel Mensch - Adam nTx - genannt, wegen der Vollkkommenheit
ihrer gottlichen Seele, weil sie eine goéttliche Tugend haben, die das Materielle
zugunsten des Spirituellen zu nivellieren suche. Hier finde sich der Unterschied zu den

anderen Nationen der Menschheit, die ihrem Seelencharakter nach einem Extrem

320 ygl. ebd.; im Original: DTxN N'n X7 DRI L,DTRN KN DINNNNT DA'7YN ITRNY 1T 2V N7V WIin. naal
7v INMT DN DIIMYN DY NIRYAZ 'Y DITANNNE 217'NN DIRTN NRIZN WIN'D1 L, N'WRID NWYN1 ARl NN
NYPN' 1AW X121 DTRN NIFNY IR J2'9'71 11U NITAN XD ['RIEN“AEn 7w IMimT2 01K DIMNNNEn“apn

25 DYIFA NN DIINNNA DTRN WIWKRDIE700 TNRNAT DIMNNNT DIIMY 2 YR DY QYIY KIDEDIRYNIN
JTNX 0710 0N )2'971 N“apn 7w 0% NINT 12 W' DTRDI DTRN 7'2W2a 070 0'IMNN2 D'RYNIN 70W 97 NIRYNIN;
Fettdruck im Original; U.d.V.

321 vgl. Gesenius 2013, Seite 514ff.
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nachhingen und deshalb die Torah, wie die Nachkommen Esavs, Jishamels, Moavs
und Ammons, nicht auf sich nehmen wollten. Die Verfeinerung ihrer Seelen durch die
Ausubung der goéttlichen Tatigkeiten, der Mitzvot, bliebe so Israel vorbehalten. Sie
seien aber die essenzielle Aufgabe des Menschen, die zur Perfektion des Menschen
und seiner geistig-spirituellen Kapazitat, des Seichel, fihren. So finde sich der Grol3teil
des Menschengeschlechts in seiner Lebensot der Sicherung des Lebensunterhaltes
nachjagen. Dabei sei das spirituelle Niveau jedoch nicht gleichwertig unter der Gattung
des Menschengeschlechts verteilt. Ware die Gottlichkeit in der ganzen Gattung zu
finden, ware die welt es wert, die transzendente, spirituelle Welt zu sein, die sich in der
Geschichte zwischen Exil, dem Galut und messianischer Erldsung, der Geulah, erst

noch entwickeln, freischalen muss.

5. Auszuge zur Auserwahlung Israels in seiner Schrift “Nezach

Israel”

5.1 Galut ist nicht natiirlich: Auszug aus dem 1. Kapitel

In seiner Schrift Nezach Israel, die in Anlehnung an den Trauertag von Tischa Be'Av,
an dem sich der Zerstdorung beider Tempel und weiterer Katastrophen in der
Exilsgeschichte Israels erinnert wird, befasst sich der Maharal intensiv mit dem
Thema Galut und Geulah - Exil und Erlésung. So beginnt er das erste Kapitel mit der
Feststellung, dass eine gute Sache nur von seinem Gegenteil aus gewusst werden
konne und so konne man die Frage der endgultigen Erldsung nur klaren, wenn man
zuvor die Frage des Exils und der Tempelzerstorung analysiere. So schreibt er:
‘Deshalb sagten sie an den Pessachabenden (Pesachim 116a), dass in der
Haggadah ‘mit Schmach begonnen und mit Lob geschlossen wird’. Und warum wird
mit Schmach begonnen? Nur deshalb, weil es fir Lob kein wahres Erkennen gibt,
wenn nicht vom Gegenteil aus. Und deshalb kann die Frage der endgultigen
Erldsung nicht interpretiert werden ohne die Frage des Exils und der
Tempelzerstorung zu erlautern. Auf diese Weise von dem Guten und der Rettung, auf
die wir hoffen, gewusst werden. Und wenn wir dahin kommen, das Problem des
Galut als wahres Wissen zu erklaren, muss zuerst der Grund flr den Galut geklart

werden und Dinge, die mit dem Galut zusammenhangen.” So steht im Talmud Bavli
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in Masechet Pessachim 116A Uber die Ordnung des Sederabends, wie der Vater
dem Sohn die Geschichte des Auszugs aus Mizrajim zu erzahlen habe: “Er beginnt
mit Schmach und schlie3t mit Lob und die Interpretation ist: [Devarim 26:5]: “Ein
Aramaer, dem Untergang nahe, war mein Vater’ bis er den ganzen Abschnitt
beendet.”322 So heil’t es in der Haggadah, dem Skript zum Sederabend, dass immer
wieder Boshafte wider Israel aufgestanden seien, von denen allein HaShem sie aus
ihrer Hand rettete: “Gehe hin und lerne, was Laban, der Aramite, im Sinne fuhrte
gegen unseren Vater Jakob. Pharao sprach nur Uber die Knaben das
Verdammungsurteil, Laban aber wollte alles zugrunde richten™23. Als Beleg wird
daraufhin der ganze Vers aus Devarim 26:5 zitiert, wo es zum Ubergeben der
Erstlingsfrichte an den Kohen zum Wallfahrtsfest Shavuot heif3t: “Du aber beginnst
und sagst vor dem Angesicht Gottes, deines Gottes: Ein Aramaer, dem Untergang
nahe, war mein Vater, da zog er nach Mizrajim, nahm dort seinen
Fremdlingsaufenthalt mit geringer Zahl und dort wurde er zu einem grossen Volk,
stark und zahlreich.”324 Diese Interpretation, dass Laban Israel zugrunde richten
wollte, fuldt auf Raschi, der mit einem Verweis auf den Midrasch Sifrei Devarim den
Vers folgendermalien auslegt: “Ein Aramaer wollte meinen Vater vernichten: Um die
liebevolle Zuwendung des Allumfassenden zu erinnern. Ein Aramaer wollte meinen
Vater vernichten: Lavan wiinschte das Ganze zu vernichten, als er Jaakov verfolgte.
Und weil er zu tun gedachte, rechnete es ihm der Allumfassende an, als hatte er es
getan (Sifrei Devarim 301). Denn den Vdlkern der Welt, Goétzendienern, rechnet der
Heilige, gesegnet sei Er, den Gedanken als Tat an. Und er ging hinunter nach
Mizrajim: Und es kamen noch Andere gegen uns auf, uns zu vernichten, denn
danach ging Jaakov nach Mizrajim hinunter. Mit geringer Zahl: 70 Seelen.”325 So
beginnt die Haggadah mit der Schmach, nicht nur von Gotzendienern abzustammen,
sondern geschichtlich von der einen Vernichtung - sei es als Vorhaben (Laban) oder

Durchfuhrung (Ermordung der Knaben und Vernichtung durch Sklavendienst in

322 ygl. Talmud Bavli Pessachim 116A; im Original: Ty 'ax TaIX 'naxkn AT ,NAW D7'0NI NI 7'NNn

N7 nwion o wmarw; U.d.V.

323 Die Pessach-Hagadah, Seite 17.

324 Devarim 26:5; in: Hirsch 2012, Seite 500; Kursivschrift im Original.

325 ygl. Raschi zu Devarim 26:5; in: Chumas Gur Arye V 2014/15, Seite 260; im Original: Taix mIx
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Mizrajim) - der nachsten entgegenzugehen, und endigt in dem ruhmvollen Lob des
Allmachtigen, durch eine Vielzahl von Wundern (10 Plagen/ Meeresspaltung) aus
Mizrajim befreit und herausgefuhrt worden zu sein. Und so wie der Auszug aus
Mizrajim dem Maharal nach nicht verstanden werden kann, ohne die Geschichte des
Elends des versklavten Israel zu erzahlen, kénne auch die letztendliche
vollkommene Erlosung, die Geulah, nicht verstanden werden, ohne die Frage des
Exils, des Galut, zu klaren. Es gibt dem Maharal zufolge jedoch einen weiteren
wichtigen Grund: Der Galut sei der Beweis fur die spater stattfindende Geulah, denn
alles sei einer festen Ordnung der Welt nach gesetzt und eine Abweichung von der
bestehenden Ordnung kénne nicht flr lange Zeit existieren: “Und es gibt noch einen
Grund, zuerst die Frage des Galut zu klaren, denn der Galut selbst ist Beweis und
Bestatigung der Geulah. Und das ist so, weil es keinen Zweifel daran gibt, dass der
Galut eine Abanderung und Abweichung der Ordnung ist, weil HaShem, gesegnet sei
Er, jedes Volk an seinen passenden Ort festsetzte und so ordnete Er Israel den ihnen
geeigneten Ort zu, namlich das Land Israel. Und das Wegfuhren von diesem Ort ist
vollstandige Abanderung und Abweichung. Und alle Dinge, die von dem naturlichen
Ort herausgehen, aulRerhalb ihres Ortes sind, haben keinen Ruhepunkt an dem Ort,
der nicht naturlich ist fur sie, einzig an ihre natirlchen Orte kehren sie zurlick. Denn
wiurden sie an den Orten bleiben, die nicht naturlich fir sie sind, ware das Nicht-
Naturliche natlrlich gemacht. Und es ist unmdglich, dass das Nicht-Naturliche
naturlich gemacht wurde.” Weil das Nicht-Naturliche nicht naturlich gemacht werden
kdnne, sei es unmdglich das Israel an anderen Orten als dem ihnen zugewiesenen,
passenden Ort, dem Land Israel, verbleiben wirden. Er bekraftigt diese Aussage mit
einem Zitat aus Pirkei Avot, wo es heildt, dass Ben Azzai sagte: “Sei nicht voller
Verachtung gegenuber irgendeiner Person, und sei nicht geringschatzig gegenuber
irgendeiner Sache, denn du findest keine Person, die nicht ihre Stunde hat, und
keine Sache, die nicht ihren Ort hat.”326 So schreibt er: “Und so ist es mit Israel
selbst, wenn sie auf ewig im Galut verbleiben wirden, der nicht der Ort ist, der fur sie
vorgesehen ist. Denn der passende Ort flr sie nach der Ordnung des Seins ist, im
Land Israel unter ihrer eigenen Besitzgewalt zu sein und nicht unter anderer

Herrschaft. So wie jede andere Sache unter den naturlichen Geschopfen, ein jedes

326 vgl. Pirkei Avos 2010, Seite 34; im Original: DTX 17 |'Rkw ;02T 727 a'79n 'nN 781 ,0TR 727 12 'nN 7R
0 17 PR T R 17 pRw; U.dLV

94



Einzelnes, fur sich einen eigenen einen Ort hat. So wie unsere Weisen, ihr
Angedenken zum Segen, beschlossen haben (Pirkei Avot 4:3): ‘Es gibt fur Dich keine
Sache, die nicht ihren Ort hat' und jede Sache untersteht der eigenen Souveranitat.
Und wenn sie fur immer in ihrem Exilstadium verbleiben wirden, ware diese Sache,
dass sie ihren Stand aullerhalb ihres Ortes, der nicht natdrlich ist, einnehmen,
naturlich geworden. Denn nichts bleibt in Permanenz bestehen, aul3er naturliche
Dinge, weil die Natur, die HaShem, gesegnet sei Er, einer jeden Sache gegeben hat,
und diese erhalt sich selbst, bis sie hofft, fir immer zu bestehen.” So schliel3t er,
dass eine nicht naturliche Sache, die nicht der Ordnung der Natur und der Ordnung
des Seins entspreche, eine ganzlich nichtige und zwecklose Angelegenheit sei, die
nicht sein kdnne. So sei auch die Zerstreuung Israels unter den Vélkern etwas nicht
naturliches und so wie die zerstreuten und voneinander getrennten Teile eines jeden
Dings zu ihrem Platz zuruckkehren, um Eines zu sein, so sammele sich
insbesondere Israel als Eines: “Und darum ist die Zerstreuung lsraels unter den
Volkern eine Angelegenheit, die aus der Natur herausfallt, denn sie sind ein Volk,
dazu bestimmt, zusammen zu stehen, um Eines zu sein, so wie es in allen
naturlichen Dingen gefunden wird, nicht in zwei geteilt zu sein, sondern sich als
Eines zu sammeln. Und genauso ‘flieRen alle Flisse ins Meer’ (Kohelet 1:7), um
zusammengesammelt zu werden. Denn es gibt nicht ein Ding, das geteilt ist. Und
seitdem das israelitische Volk ein Volk ist, das mehr als alle anderen Vdlker ungeteilt
und voneinander getrennt ist, ist es passend, dass sie sich als Eines
zusammensammeln.” So heil3t es in Kohelet 1:7: “All die Flisse flieRen ins Meer,
aber das Meer wird nicht voll; zu dem Ort, zu dem die Flisse fliel3en, flieken sie
immer wieder.”327 Im Kontext bedeutet dies, dass alles stets wiederkehre. Der
Maharal nutzt diesen Vers, um seine Theorie zu untermauern, dass alles, das Eines
ist, sich stets zusammensammele, so wie auch Israel zu Beginn der Geulah wieder
zusammengesammelt werden werden.

Er schreibt weiter, dass es nach der Ordnung des Seins aul3erdem unangebracht sei,
dass ein Volk das andere unterdriicke oder versklave, da ein jedes fur sich selbst
geschaffen sei. Israel sei allerdings in seinen Tugenden die anderen Voker
Uberragend: “Nur war es angebracht, dass Israel “das HoOchste unter den

Voélkern” (Devarim 28:1) sei, wenn sie nach dem Willen des Allumfassenden handeln

327 Philippson 2018, Seite 445.
95



- dies ist ein anderer Aspekt, denn dies ist gemal der Ordnung des Seins ihrer
Tugenden und ihres Niveaus nach passend. Aber fur den Rest der Vdlker, soll es der
Ordnung des Seins nach, nach der jedes einzelne Volk um seiner selbst willen
geschaffen wurde, nicht sein, dass die Herrschaft von Anderen Uber sie sei.” So heif3t
es in Devarim in Vers 28:1, der nach den Flichen und den Segnungen steht, die die
Israeliten in zwei Halften geteilt nach der Uberschreitung des Jordan am Fule der
Berge Gerisim und Eval, die Bundeslade und Kohanim zwischen ihnen, gegen-, bzw.
fureinander zu sprechen und mit “Amen!” zu bestatigen hatten328, und zwischen
diesen und dem Explizieren der Segnungen und Fliche, scheidet: “Und es wird
geschehen, wenn du héren, immer ernster horen wirst auf die Stimme Gottes, deines
Gottes, gewissenhaft alle Seine Gebote, die ich dir heute gebiete, zu erflllen: so wird
Goitt, dein Gott, dich hoch hinausstellen, hoch Uber alle Volker der Erde.”329 So ist die
erhobene Stellung lIsraels unter den Volkern einzig begriindet durch das strikte
Einhalten des judischen Gesetzes. Dem Maharal nach ist sie ein Ausdruck der
Ordnung des Seins - Seder ha’Metziut - nix'xnin 170, begrindet nach deren ethisch-
spiritueller Tugendhaftigkeit und geistig-spirituellem Niveau - Ma’alten u’Magreigatan
- manmi nyn. So ware ein Fortdauern von Exil und Fremdbeherrschung eine
Anderung in der Ordnung der Welt und als solche unméglich: “Und wirde dieser
Zustand ewig andauern, namlich das Exil und das Herrschen der Hande anderer
Nationen Uber Israel, ware es so, dass es nicht der Ordnung des Seins entsprache
und dies ware eine Anderung der Ordnung der Welt, die ewig besteht und als
solches unmoglich. Und somit werden wir vom Exil aus in der Erlésung Stand
einnehmen kénnen.” Dieses Standeinnehmen in der Geulah aus dem Galut heraus
entwickelt er im Folgenden mit dem Verweis auf einen Abschnitt in Bereshit Rabbah,
den er anschliel3end auslegt, wo es zur Parashah Lech Lecha heif3t: “Und es sagte
HaShem zu Avraham: ‘Wisse zu wissen, dass deine Nachkommen Fremde sein
werden’330; Du weil’t, dass Ich sie zerstreue, wisse, dass ich sie versammele. Du

weildt, dass ich ihr Pfander bin, wisse ich die Entlastung bin. Du weisst, dass ich ihr

328 ygl. Devarim 27:12 - 26; Jehoshua 8:33 - 35; Tamlud Bavli 37A

329 Devarim 28:1; in: Hirsch 2012, Seite 522f.; Kursivschrift im Original.

330 Bereshit 15:13; vgl. Hirsch 2008, Seite 290: “Da sprach Er zu Awram: Wissen, wissen sollst du,
dass Fremdling dein Same sein wird in ihnen nicht gehérendem Land, sie werden ihnen dienen, und
sie werden sie peinigen, vierhundert Jahre.”
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Versklaver bin, wisse, dass ich ihr Befreier bin.”33" Diese Stelle zitiert der Maharal
unter der Verwendung eines anderen Wortes fur das Zusammensammeln: statt
‘versammeln’, mekanesan - |01on, verwendet er ‘einsammeln’, mekabzan - |¥apn,
was semantisch jedoch gleich ist, und er im Weiteren auch austauscht. So fuhrt er
weiter aus: “Und warum nicht an das Zusammennehmen und das
Auseinandernehmen erinnern? Nur, weil er auslegen wollte, dass in der Verdopplung
dieser Worte “iadoa teda” auf den Galut und die Geulah hingewiesen wird. Das Exil
in der Sprache “du weifl3t” und die Erlésung in der Sprache “wisse/ du wirst wissen”,
weil es die Zukunftsform ist. Und er will sagen: aus dem Exil heraus antizipiere die
Erlésung der Zukunft! So wie sie auslegten: “Du weildt, dass ich zerstreue, wisse,
dass ich sie einsammele [miknesan; sic!].” Denn die Zertreuung ist nicht nach der
Ordnung des Seins, dass eine Sache, die Eines ist wie Israel - die ein geeintes Volk
sind - verstreut ist, wie erklart wurde, denn die Dinge, die Eines sind, sind auch dann
zusammen. So auch: “Du weil’t, dass ich dein Pfander bin” und ich gab sie in die
Herrschaftsgewalt von Anderen, denn es ist nicht nach der Ordnung des Seins, dass
Israel unter fremder Herrschaft verbleibt. Denn was ist Israel, wenn sie in einem
anderen Land sind? Sie gingen aus ihrer Besitzgewalt aus und Uber in fremde
Herrschaft, wie das Pfand, das in fremden Besitz eingeht. Und so sind Israel der
Ordnung des Seins nach nicht gemaR, wenn sie unter der Regierung von Fremden
sind, und wenn es Fremde gibt, die sie versklaven, weil sie nicht zu solchem
geschaffen wurden. So auch: “Du weisst, dass ich ihr Versklaver bin, wisse auch,
dass ich ihr Befreier bin”, um sie aus der Sklaverei herauszuflihren. Denn Er,
gesegnet sei er, ist der Ordner des Seins, es ist unmoéglich, dass von Ihm eine Sache
ausginge, die aus der Ordnung heraustritt.” Danach kommt er auf die Sunde zu
sprechen, dass eine Bestrafung nur fur eine bestimmte Zeit ausgeubt werde und
keineswegs ein Verlassen der Ordnung mit sich bringe: “Denn Er, gesegnet sei er, ist
der Ordner des Seins. Es ist unmaoglich, dass von Ihm eine Sache ausginge, die aus
der Ordnung heraustritt. Vielmehr ist von der Stunde der Sunde aus, die nicht
‘Verlassen der Ordnung des Seins’ genannt wird, es so, dass die Strafe flr eine
bestimmte Zeit wegen der Sinde ist. Doch wenn die Welt bestehen soll, kann dies

nicht sein, denn Du wirst nichts finden, das sich auRerhalb der Ordnung setzt, um

331 Bereshit Rabbah Parashat Lech Lecha, 44:18; im Original: yiIT' ,qu17T n'n* 72 ' YN VIT DIAR? X'
L--] 1A AR TN TAywn ARG VUITY7NI9 IRY VTN L [DWNN IRY YITY,|010Nn 'IXW VTN, mon arw; U.d.V.
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verwirklicht zu sein. Und ebenso wie es heift: “Du weildt, dass ich ihr Verskalver bin,
wisse, dass ich ihr Befreier bin”, denn die Verskalvung eines Volkes durch ein Volk ist
nicht, was der Ordnung des Seins angemessen ist, denn gemal dieser soll ein jedes
Volk ein freies Volk sein, [...].”

Das Ende des Kapitels, wo er von der morphologischen Ahnlichkeit der Wérter
‘wegfuhren’, galeh - n'7a, und ‘erlésen’, ga’al - 7xa, spricht und von der Einheit im Exil

spricht, habe ich Ubersprungen.

Wir finden in diesem Kapitel somit die Begrindung, warum sich aus der historischen
Tatsache des Exils die Uberzeugung speist, dass sich ebenso die Erldsung
verwirklichen wird. Nicht nur sei die Geulah ohne Galut nicht zu verstehen, sondern
der Galut selbst liefere den Beweis fur die Geulah, weil ein nicht-naturlicher Zustand
nicht fir immer bestehen kdnne. Erstens, weil ein jedes Volk seinen zugewiesenen
Platz in der Ordnung des Seins habe und einzig das Land Israel der passende Ort flr
das Volk Israel sei. Zweitens, weil Israel ein eines, geeintes, einziges Volk sei und als
solches auch aus der Zerstreuung sich wieder zu sich zusammenfinden werde.
Drittens, weil der Ordnung des Seins nach ein jedes Volk ein freies Volk sei, das
nicht unter fremder Herrschaft zu stehen habe. Und nebenbei auch, weil selbst wenn
der Galut als Strafe fur Sinden gelesen wirde, Strafen eben nicht auf ewig
bestehen, weil nichts aulRerhalb der bestehenden und festgesetzten Ordnung des
Seins bestehen konne. So sei die Geulah innerhalb der Ordnung des Seins die
notwendige Folge des Galut. Sladek und Weiss weisen in diesem Zusammenhang
darauf hin, dass das Thema des Exils, verstanden als nicht-naturlicher und
temporarer Zustand des judischen Volkes und als dialektischer Widerspruch zum
probaten Zustand der permanenten Niederlassung im Land Israel, essentiell fur die

Historiosophie und Ontologie des Maharal sei.332
5.2 Israel als Erstling und Schliissel: Auszug aus dem 10. Kapitel
Zu Beginn des 10. Kapitels von Nezach Israel antwortet der Maharal auf die

Befurchtung, dass wegen all der Bedrangnisse und exzessiven Demutigungen, die

Israel im Laufe der Geschichte traf, sie vielleicht verlassen worden und sogar

332 ygl. Sladek/ Weiss 2023, Seite 1-28; Seite 15.
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weniger wert sein konnten, als der Rest der Vélker. Doch das Gegenteil sei der Fall.
So wie sich eine Vielfalt nicht entwickeln konne, ohne ein Erstes in der Schépfung zu
haben, einen Anfang, so kdnne es auch keine Vielfalt unter den Volkern geben, ohne
ein Volk, das das Erste sei: “Und dies ist wegen den Angelegenheiten, die dir in den
vorigen Kapiteln (Kapitel 3) erklart wurden, von der Ordnung der Entwicklung der
Vielfalt aus dem Einen, und wir haben dir erklart, dass dies [die Vielfalt; Anm.d.V.]
nicht mdglich ist, aulRer es gibt etwas in der Schoépfung, das der Anfang ist, das
zuerst ist und der Beginn der Vielheit, die auf es folgt, wie wir oben erklart haben.
Und wenn dies nicht so ware, ware es schwer, wie die Vielheit aus HaShem,
gesegnet sei Er, der Einer ist, entstanden ware, wie wir oben erklart haben. Genauso
ist es nicht modglich, dass es nicht ein einziges Volk gabe, das das Erste der Vielfalt
von Volkern auf der Erde sei. Und wenn dies nicht so ware, ware an seiner Stelle der
Zweifel, auf welche Art die Vielfalt aus dem ersten Grund gekommen ware, denn der
erste Grund ist Eines. Doch dieses einzige Volk sind Israel, denn sie sind das eine
einziges Volk, das ‘Erstes’ genannt wird, so wie geschrieben steht (Jeremia 2:3):
“Heilig ist Israel HaShem, denn es ist das Erste von Seinem Erzeugnis”.333 Und die
Schrift sagte, dass dieses Volk heilig ist, denn es ist fir HaShem, gesegnet sei Er,
weil es das Erste von allen Vdlkern ist, und die Sache, die fur HaShem, gesegnet sei
Er, das Erste war.” Um den Maharal besser verstehen zu kdnnen, ist es notwendig,
einen flichtigen Blick in das erwahnte dritte Kapitel zu werfen. Er schreibt dort: “Und
die Schwierigkeit ist, wie die Vielfalt aus dem absolut Einfachen gekommen ist. Wir
sagen, aus HaShem, gesegnet sei Er, der Einer ist [aus Ihm emaniert ein ‘Wort’334],
und dies ist der Anfang der Schépfung. Und danach emaniert aus dem Anfang
weiteres. Und es gibt eine gewaltige Trennung, denn da der Anfang bereits
stattgefunden hatte, so emanierte aus diesem mehr. Denn aus ihm emanierten zwei
Gegenstande, ein jedes fur sich selbst. Es war schwer, wie aus Einem zwei
getrennte Gegenstande emanierten. Aber es emanierte aus lhm ein Wort und das ist
das Erste und danach emanierte aus dem Ersten. Und also gibt es Trennung und

Vielfalt dem Empfangenden nach. Denn obwohl aus dem Einen nichts emaniert

333 vgl. Jeremia 2:3: “Heilig war Jisrael dem Ewigen, seines Ertrages Erstling: Alle die es verzehrten,

veschuldeten sich, Unheil kam Uber sie, Ausspruch des Ewigen.”; in: Philippson 2016, Seite 805.
334 327 Wort, Rede, Ausspruch, oder auch Sache, Begebenheit, Tun, Angelegenheit, Bewandtnis,

Anteil; vgl. Gesenius 2013, Seite 239f.; im folgenden teilweise Ubersetzt als ‘Gegenstand’ der
Anschauung, was sich auch nur im Gedanklichen vollziehen kann, bzw. ‘Gegenstand’ des sinnlinch
Wahrnehmbaren, Licht und Dunkelheit z.B.
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auller Eines, wurde auf jeden Fall das Eine vorgefunden, das Eines ist, und dann,
wegen dem Empfangenden, der vorgefunden wurde, waren nun HinzufiUgungen
angemessen, denn der Empfangende ist geeignet fur das, das ihm hinzugefugt wird,
und deshalb ist alles wegen dem Empfangenden.”335 |ch habe hushpa - yowin aktiv
mit emanieren Ubersetzt, wodrtlich meint es passiv aus einer Fulle heraus
Ubergeflossen zu sein, bzw. ausgeschuttet zu werden.336 Aus dieser Fulle des abolut
einfachen Einen, ha’Echad ha’pashut - niwon Tnxn, der alles umfasse, von dem
nichts getrennt sei, emanierte der Anfang der Schopfung, Reshit ha'Briah - n'wx2
nxMan, der Eines sei. Weil der Anfang, das Erste schon gemacht worden sei,
emanierten aus diesem Empfangenden, ha’Mekubal - 7ai7nn, dem empfangenden
Gefald der ersten Ausschittung, zu ihm passende Hinzufugungen. Zurick zum
Ausschnitt aus dem zehnten Kapitel. Dort heil3t dies zunachst, dass es analog zur
Schépfung des Anfangs, und aus ihm heraus aller weiteren Schopfungen, auch ein
Erstes der Volker geben musse, wegen dem sich die Vielfalt der Vélker entwickelten.
Und dieses Erste sei Israel, so wie in Jirmijahu 2:3 steht: “Heilig war Jisrael dem
Ewigen, seines Ertrages Erstling: Alle die es verzehrten, verschuldeten sich, Unheil
kam Uber sie, Ausspruch des Ewigen.”337 Das Erste von seinem Ertrag, das Erste
von seinem Erzeugnis, wie die Erstlingsfrucht, die zu Shavout im Tempel den
Kohanim Ubergeben werden sollte338. So fahrt er fort: “Doch was geschrieben steht
(Shemot 24:20339): “Der Erste unter den Volkern ist Amalek”, es ist nicht so, dass er
das Erste Seiner Erzeugnisse von HaShem, gesegnet sei Er, ist, sondern nur der
Erste der Volker. Und das soll sagen, dass fir das, wodurch die Vélker getrennt von
Israel sind, von diesem Zustand ist Amalek der Erste, denn erst ist abgeteilter und
getrennter von Israel als der Rest der Volker, wie Du weif3t.” So steht in Shemot

24:20: “Er sah Amalek und hob seine Spruchrede an und sagte: Erstes der Volker

335 ygl. Maharal 1996/97, Seite 43f.; im Original: |n '> DNIX IR ,NIYON TR |'A 2N KA 'R RYIPDI
P17'N1 . N'URIN 7V TV YOWIN )2 INKRI.ARDIAN N'WRY KINEL[TRXK 12T 100 yowl] TNX KIN WK 02N DWUn
N'NLINXY 191 TNR 70 DMAT W IN'RA YOWIN 17'RY . TIV 1T 7V YOWI' TR ,X¥N1 12D N'URIN TWUKRD D W' 71T
J'WRIN 7V YOI D ANKRIELN'WRD KINETAR 12T 1100 YOWI' 72X .0'7INN DT W TNRD [A YOWI' 'R N7
NIN WK TNRN K¥N1 TWKD DIN ‘720 ,TNR 71 YOWI' X7 TNRN N ' X ' .7apnn T¥Nn 0N 0'¥NIn 1012170 Dl
TXN NIN 790 271,17V QOIM'Y NN 7R IR 72700 TWKRD [ NIDO0IN )W NNY YN KN WX 7270 T8N 81, TR
Ymn.; U.d.V.

336 vgl. Jastrow 2004, Seite 1619, zu yoiv :“2) to be poured”.

337 Irmijahu 2:3; in: Philippson 2016, Seite 805.

338 ygl. Shemot 23:19.

339 jm vorliegenden Original mit 24:2 angegeben, doch bezieht sich auf Shemot 24:20.
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Amalek und sein Ende - bis er ein Verlorenes wird.”340 Amalek, der Sherwin zufolge,
der kontradiktorische Gegensatz zu Israel sei®41, ist nicht das Erste von HaShems
Erzeugnissen, sondern das Erste der Volker. Auf den Erstling Israel folgt die erste
Hinzufliigung als seine Aufhebung: sein Erzfeind Amalek.

Der Maharal schreibt weiter, dass Israel als Anfang des Seins, Reshit ha’Metziut -
nIX'YNN N'wrA, das Hauptsachliche der Existenz, lkar ha’Metziut - nix'xnn 'y, sei
und weiter: “Und die Volker, die nicht Erstes sind, haben dieses Element nicht.
Deshalb sind sie nur Erganzungen, und weil sie Erganzungen sind, sind sie keine
Essenz und keine Hauptsache der Existenz, und diese Angelegenheit wurde
bemerkt.” Und weil Israel die Essenz und Hauptsache des Seins sei, sei es
unmaglich, dass Israel von anderen Voélkern unterdrickt oder versklavt wirde, denn
es brauche das Exempel eines einen einzigen Volkes. So schreibt er weiter: “Und
dieses ist das Erste der Schopfung und daflr wurde die Schépfung im Ganzen
geschaffen, so wie geschrieben steht (Bereshit 1.1): “Und am Anfang schuf Gott die
Himmel und die Erde.” Und dessen Auslegung im Midrasch (Bereshit Rabbah 1:4)
ist: “Fur das Erste hat Er Himmel und Erde geschaffen”, und das sind Israel, so wie
geschrieben steht (Jirmijahu 2:3): “Heilig ist Israel, das Erste Seiner Erzeugnisse.”
Denn fUr das Erste des Ertrages sat der Mensch alles Erzeugnis, deshalb sind Israel
das Erste Seiner Erzeugnisse und fur sie schuf Er alles. Denn der Rest der Volker
sind diesem eine Beigabe.” Der Anfangssatz der Torah hat eine ganze Bucherwand
von Auslegungen mit sich gebracht. Hirsch Ubersetzt ihn folgendermalien: “Von
Anfang hat Gott den Himmel und die Erde geschaffen.”342 Und er kommentiert dazu:
“‘Jedenfalls spricht n'wxna das Faktum aus, dass dem Schaffen Gottes Nichts
vorangegangen, dass der Himmel und die Erde nur aus dem Schaffen Gottes
hervorgegangen. Es ist damit die Schopfung aus dem Nichts, |'xn w', konstatiert,
eine Wahrheit, die den Grundstein des Bewusstseins bildet, welches die Lehre
Gottes uns aufbauen will. [...] Alles, Stoff und Form alles Seienden ist aus dem
freien, allmachtigen Schopferwillen hervorgegangen. [...] Die n'wx1a von Gott
erschaffene Welt ist nicht die moglichst beste, sondern die einzig gute; sie entspricht
mit allen ihren scheinbaren Ubeln dem Weisheitsplane ihres Schopfers, der sie

anders hatte erschaffen kdnnen, wenn dieses Andere Seinem Willen entsprechender

340 Shemot 24:20; in: Hirsch 2011, Seite 419.
341 vgl. Sherwin 1982, Seite 150.
342 Bereshit 1:1; in: Hirsch 2008, Seite 13.
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gewesen ware. Der n'wxha von Gott erschaffene Mensch hat mit allen seinen
sittichen Mangeln die Fahigkeit, in hdchster sittlicher Vollkommenheit dem ihm von
seinem Schopfer vorgestellten sittlichen Ideale zu entsprechen; die Moglichkeit
seines Fehlens selbst gehort mit zu seiner sittlichen Vollendung, sie ist ja die
Grundbedingung seiner sittlichen Freiheit, und beide, Welt und Mensch, werden das
hochste Ziel des Guten erreichen, fur welches sie beide erschaffen; denn der Gott,
der ihnen dieses Ziel gesteckt, hat sie beide fir dieses Ziel mit Seinem allmachtigen,
durch nichts gehinderten, freien Willen geschaffen. [...] Wenn Jisrael und Mosche als
ganz neue Anfange einer ganz neuen Phase der Geschichtsentwicklung erscheinen
und daher n'wx12a genannt werden, oder diesen Namen als erste Verwirklichung des
mit der Menschenschopfung vorgesetzten Ideals, gleichsam als Erstlinge der
Gottesernte verdienen; [...] wenn vor allem das Gesetz der erste Baustein fir den mit
der Schdpfung und aus derselben zu erreichenden Gotteszweck ist und darum n'wxn
genannt wird: so waren alle diese, wenn gleich spat sich entwickelnden Ziele schon
mit dem Beginn der Welt gesichert, eben weil diese n'wx1a geschaffen ist, ganz aus
Gottes Handen hervorgegangen, somit von vorn herein fir diese hochsten Ziele
gebildet worden.”343 Raschi schreibt dazu: “Am Anfang schuf Gott. Die Schrift sagt
dies nicht, aber es es wird ausgelegt, wie unsere Weisen, ihr Andenken zum Segen,
sagten (Bereshit Rabbah 1:6344): Fur die Torah, die “Ersting Seines Weges” (Mishlei
8:233%45) genannt wird, und flr Israel (Tanchuma 1346), die “Erstling Seines
Ertrages” (Jirmijahu 2:3) genannt werden.”s47 Im Midrasch Bereshit Rabbah heil’t es
in Abschnitt 4 des ersten Kapitels: “Am Anfang schuf Gott, es sind 6 Woérter, die der
Schopfung der Welt vorausgegangen waren, unter ihnen gibt es die, die geschaffen
wurden, und unter ihnen gibt es die, die sich im Gedanken erhoben, geschaffen zu
werden: die Torah und der Thron der Herrlichkeit wurden geschaffen. Die Torah, von
der es heildt (Mishlei 8): “Der Ewige hat mich als Erstling Seines Weges geschaffen”.

Den Thron der Herrlichkeit, von dem geschrieben steht (Tehilim 93): “Fest steht Dein

343 ebd., Seite 13f.; Kursivschrift im Original.
344 falsch angegeben; es findet sich in Bereshit Rabbah 1:4.
345 ebenfalls falsch angegeben; es findet sich in Mishlei 8:22; vgl. Philippson 2018, Seite 263: “Der

Ewige hat mich geschaffen als seines Weges Anfang, vor seinen Werken, vor aller Zeit.”

346 jch konnte die Stelle in Tanchuma nicht finden.

347 vgl. Raschi zu Bereshit 1:26; in: Chumas Gur Arye | 2014/15, Seite 3; im Original; .x0a n'wxMa [...]
2Un) DT N'WRY DK7Y DIINN 7'awa (1 IR N2 N'WRID) 797N NNRY Nnd DT K7R IR DTN Xpnn 'R
[...] .(32 1'0Y) MRIAN N'WRY IV (F XNINAN) 78w 2wl (a0 ,n; Fettdruck im Original; U.d.V.
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Thron von jeher etc.”348 Die Vorvater, Israel, der Tempel, und der Name von
Moshiach erhoben sich im Gedanken, erschaffen zu werden. Die Vorvater, von
denen es heildt (Hoshea 9): “Wie Trauben in der Wiste etc.”349 |srael, von denen es
heilt (Tehilim 74): “Gedenke deiner Gemeinde, die du vor langer Zeit erworben
etc.”3%0 [...].”351 In seinem Kommentar zu Rashi, Gur Arye, schreibt der Maharal: “Fur
Israel und fur die Torah. In Bereshit Rabbah (1:4). Und es wird verstanden, zu sagen,
was in der Welt geschaffen wurde, dies war fir 2 Gegenstande, denn es steht
geschrieben: “Alles schuf HaShem zu Seinem Zweck” (Mishlei 16:4)352 Das will
sagen, dass alles, was in der Welt geschaffen wurde, war fur den Heiligen, gesegnet
sei Er, geschaffen, und waren zum Ruhm Seiner Herrlichkeit geschaffen (Joma 38
A): “Jeden, der bei meinem Namen gerufen wird, wurden zu Meiner Ehre geschaffen”
(Jeshejahu 43:7).353 Und es gibt keine Ehre unter den Schoépfungen, aul’er wenn sie
Seine Mitzvot halten und fir lhn arbeiten, und solches gibt es nicht, aulder im
israelitischen Volk, und Uber sie heildt es: “Das Volk, das ich Mir gebildet habe, von
Meinem Ruhm sollen sie erzahlen” (ebd. 21)354. Deshalb hab Ich sie gebildet, damit
sie meinen Ruhm erzahlen werden. Und Israel arbeiten fir den Heiligen, gesegnet
sei Er, nicht, auBer in Seinen Mitzvot, wenn sie Seine Torah halten, und deshalb
wurde die Welt fur Israel und die Torah geschaffen, und der Rest der Welt wurde fur

Israel geschaffen.”355

348 ygl. Tehilim 93:2; in: Philippson 2018, Seite 169: “Fest steht dein Thron von jeher, von uralter Zeit
her bist du.”

349 vgl. Hoshea 9:10; in: ebd., Seite 1179: “Wie Trauben in der Wiste hatt’ich Jisrael gefunden, wie
eine Erstlingsfeige in der Friihzeit eure Vater gesehen [...]”

350 vgl. Tehilim 74:2; in: ebd., Seite 137: “Gedenke deiner Gemeinde, die du vor alters erworben, erldst
hast als deines Erbes Stamm, und gedenke des Berges Zijon, auf dem du thronst.”

351 vgl. Bereshit Rabbah 1:4; im Original: jnn v ,071yn NRM2Y7 INTj7 DT DWW ,0'N7R X121 N'URID
N'URY M N (N "wn) MRXY 1 DI LI TIAdN XOdNE NNINN L, NIKIANT NAwNN 17VY AN w1 LINNQY
17V N'wn 7Y InyI UTimn Nl 7Y NIARD L' TR IR0D [121 (AX 0'70N) 20T 11 TIAdN X0 L,INT

N7 INTY T (TY 0'70N) 'K ' 7R 1A 12T 01D (0 YWIN) MKW L[N NIARD L, NIRNANY NAwnna
...],n7; U.d.V.

552 ]vgl. i\/lishlei 16:4; in Philippson 2018, Seite 281: “Alles schuf der Ewige zu sienem Zwecke, selbst
den Frevler fur den Tag des Unheils.”

353 vgl. Jeshejahu 43:7, in: Philippson 2016, Seite 747: “jeden, der sich nennt nach meinem Namen,
den ich zu meiner Ehre schuf, den ich bildete, den ich machte”.

354 vgl. Jeshejahu 43:21, in: ebd.: “Das Volk, das ich mir gebildet: Meinen Ruhm soll es erzdhlen.”

355 ygl. Chumas Gur Arye |1 2014/15, Seite 3f.; im Original:.(T ,X) N2 N'wk 12 .amal 7w ava
X121w n 72 mi7 ax (7,70 *7wn) 1nayn' ‘a7 71D 2T ,0MAT A 17K 7'awa 071Ivn XK1Y nn i R
1 T2 'RI1L(T,A0 YY) PARIA FTIADY 'l XY 1D (R ,N7 XnlY) 1IX021 1TI0Y1 X021 n7apn 7'awa 0iva
17 MY IT DY NXRI DNV, NT7RIW DNIRA 70 DT 'RELINIR DT NI DX TR IWRD K7X 0'R02IN
D'M"PNY I'NIIXNA K78 N7APn7 DAY DI 7Y ,'M7NN N90'Y "D DNIX 'Y D7 (XD ,0W) ND0! 'N'7an

YXIW' 7AW X121 DIV IRY 721 ,071V0 K122 NNIND 77aval Yrawr awva nn,naimn nxg; UldlV
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Es ist somit ausreichend erklart worden, warum lIsrael das Erste Seiner Erzeugnisse
sei, der Erstling Seines Ertrags. Noch im Gedanken and die Weltschopfung, sei
HaShem bereits die ganze Weltentwicklung aufgedeckt gewesen und nur zu Seiner
Ehre, zum Ruhm Seiner Herrlichkeit, habe Er den Gedanken in Verwirklichung
umgesetzt und die Welt geschaffen. Und weil Er sie nur zu Seinem Ruhm geschaffen
habe, seien die einzigen, die Seinem Namen Ehre machen, indem sie alle Seine
Gebote und Verbote pflichtbewusst erfillen, das Erste, der Grund fur die ganze
Schopfung, Sein Volk lIsrael, und die ganze Schoépfung nur Hinzufiugungen zu
diesem. Der Maharal bekraftigt diesen Standpunkt anschlieend mit einem Zitat aus
dem Zweiten Buch Shmuel, wo es in 7:23 heif3t: “Und wer ist wie dein Volk Jisrael,
das einzige Volk auf Erden, (fur) das Gott gegangen ist, (es) sich zu befreien zum
Volk und ihm einen Namen zu machen und fur euch GroRes und Furchtbares zu tun,
fur dein Land, wegen deines Volkes, welches du dir befreit hast aus Mizrajim, vom
Voélkern und und ihren Goéttern?7356 Weil sie die Torah haben, deshalb seien sie ein
einziges Volk, Am echad - Tnx oKX, oder wie es in Shmuel Il synonym heil3t: Goi
echad - TnX '1a. Und so seien sie eben nicht, wie die anderen Vodlker, die die Torah
nicht haben, sondern andere Religionen mit vielen Gesichtern. Dem mdglichen
Einwurf, dass es ja sein konnte, dass Israel HaShem verwerfen konnte, sich wie der
Rest der Volker verhalten und nicht bei Seinem Namen gerufen werden wirden, um
ihm das auserkorene Volk zu sein, le’Am segulah - 07120 ny?7, zu sein, entgegnet er:

“Aber so wie Du sehen wirst, war Israel Uberhaupt kein Volk, bevor sie aus Mizrajim
auszogen, so wie geschrieben steht (Devarim Rabbah 26:5): “Zu einer Zeit zogen
unsere Vorvater hinab nach Mizrajim und wurden dort zu einem gewaltig grof3en und
zahlreichen Volk”, und dann fuhrte HaShem, gesegnet sei Er, sie heraus aus
Mizrajim und sie wurden fur HaShem, gesegnet sei Er. Und wenn dies so ist, gabe es
ohne dies uberhaupt kein Israel, sondern nur weil sie Ihm zum Volk wurden - werden
sie beim Namen HaShems gerufen. Deshalb ist nicht zu sagen, dass dies von ihnen
Uberhaupt abgelehnt wirde, um zu sagen, dass sie wie der Rest der Volker seien.
Seitdem sie sind, von ihrer Schopfung an, sind sie fir HaShem gesegnet sei Er, denn
bei ihnen kann gesehen werden, dass sie, als sie zu einer Nation wurden, sofort fur
HaShem, gesegnet sei Er, wurden.” Weil sie mit solcher Gewalt aus Mizrajim

herausgenommen und erst in diesem Akt zum Volk konstituiert worden seien, um

356 Shmuel Il 7:23; in: Philippson 2016, Seite 349.
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gleich darauf die Torah entgegenzunehmen, wirde dies von ihnen nicht abgelehnt
werden. Teil dieses Volkes, Gottes Volk zu sein, sei sozusagen ein Teil ihrer Identitat
und also sieien sie nicht wie der Rest der Volker. So schreibt er weiter: “Und im
Midrasch [heil3t es; Anm.d.V.]: “Oder hat Gott versucht, ein Volk fir sich aus einer
anderen Nation herauszunehmen?” (Devarim 4:34), wie einen Fotus [ke’Ubar], der in
die Eingeweide eines Tieres gegeben wurde, und der Hirte gibt seine Hand und
entbindet ihn. So “versuchte Gott, fur sich ein Volk aus einer anderen Nation
herauszunehmen.”357” So findet sich im Midrash Shocher tov, einem Midrash zu
Tehilim, der im 13. Jahrhundert abgeschlossen war358: “Sagte Rabbi Aba, Sohn von
Acha im Namen von Rabbi Chanin: ‘Was ist ein Volk aus einem anderen Volk
heraus? Es ist, wie wenn ein Mensch den Foétus aus dem Wasser des Rindviehs
entbindet. So nahm der Heilige, gesegnet sei Er, Israel aus Mizrajim heraus, wie es
heifl3t: “Ein Volk aus einem Volk heraus etc.”3%° Der Maharal kommentiert dazu: “Und
seine Interpretation davon sind die Worte, die wir gesagt haben, denn sie wurden
nicht als Israel betrachtet, bevor sie in Mizrajim waren, da sie Uberhaupt kein Sein fur
sich hatten.” Vor dem Auszug aus Agypten habe es Israel als Kollektivbegriff, als Volk
noch gar nicht gegeben. Er fihrt daraufhin aus, inwieweit sie als Volk fur sich selbst
die gottliche Tugend hatten und bezieht dies auf die Aussage in Yevamot 61A, dass
nur Israel Mensch genannt wirde, wie ich es ausfuhrlich im Kapitel zu Tifereth Israel
behandelt habe. Seine Begrindung ist hier aber anders: “Und dies ist, wenn du in
der Schopfung sehen wirst, dass der Adam als Letzter von allen Schopfungen
geschaffen wurde, und dies ist selbstverstandlich nicht zufallig so, sondern weil er
dem Wesen des Menschen nach konzipiert ist, und dies ist der Sache wirdig, denn
er ist wie die Form, und die Form vervollstandigt durch ihr Wirken alles, deshalb ist
es angemessen, dass er der Letzte ist, denn alles wird durch das Letzte
vervollstandigt. Und aufgrund dessen wurde der Mensch als Letztes von allem
geschaffen, der Art nach, dass der Mensch die Form der niederen Schopfungen und

er die Vervollstandigung der niederen Schopfungen ist. Und deshalb ist der Mensch

357 vgl. Devarim 4:34, in: Hirsch 2012, Seite 79:*Oder hat ein Gott sich erprobt, zu kommen, ein Volk in
der Mitte eines Volkes herauszugreifen, mit Machterprobungen, mit Zeichen und mit
Belehrungswundern und mit Krieg, und mit starker Hand und mit gestrecktem Arm und mit grossen
Furchtbarkeiten, gleich allem dem, was Gott, euer Gott, flir euch in Mlzrajim vor deinen Augen
vollbracht hat?”

358 vgl. EIbaum 2007, Seite 192.

359 vgl. Midrash Tehilim 114:3; im Original: bnIww DTRD '12 27N 'IA 1NN "IN 27 DY XNX 12 XAX 20 X
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als Letztes geschaffen, als alles vervollstandigt wurde. Und Du wirst diese Sache in
Israel finden, dass auch sie als Letztes geschaffen wurden, und sie haben dadurch
die spezielle Qualitat von Adam, der als Letztes geschaffen wurde.” Dass Israel als
Mensch bezeichnet werde, liege hier also nicht daran, wie oben im ersten Kapitel von
Tifereth israel behandelt, dass sie die einzigen seien, die Gottes Torah halten und
den gottlichen Tatigkeiten, der Erfullung der Mitzvot nachgegehen, sondern daran,
dass sie das letzte Volk seien, das der geschichtlichen Entwicklung nach geschaffen
worden sei, so wie Adam als Letzter in dem sechs Tage dauernden Schopfungsakt
geschaffen worden sei, weil er die Form und als solche die Vervollstandigung der
materiellen Schopfung sei. So habe Israel die spezielle Qualitat von Adam, Segulath
ha’Adam - nTxn n7no, ein Versprechen, namlich Form flr die Welt zu sein, wie es
auch Sherwin bemerkte. So sei Israels ewige Existenz essentiell fur die Existenz der
Welt und der anderen Volker.360

Ich habe die darauffolgende Ausfihrung, dass Israel nicht von HaShem verlassen
und als nichtig erklart werden wirde, und selbst wenn es unter den Vaélkern auf ein
sehr niedriges Niveau fallt, auch wieder aufstehen werde, Ubersprungen.

Danach bringt der Maharal noch einen erwahnenswerten Punkt, namlich dass Israel
fur die Welt wie ein Schlissel zum Palast sei und der Name HaShems an sie
geheftet sei wie eine Kette von diesem, damit Israel nicht verloren gehen kénne unter
den Volkern. Er zitiert dabei aus dem Talmud Jerushalmi, dessen Endredaktion
Stemberger zufolge im frihen 5. Jahrhundert nach der Zeitrechnung in Tiberias
abgeschlossen worden sein sollte.36" Dort heil3t es im Talmudtraktat Ta’anit in der
Gemara zur 6. Halacha des 2. Kapitels, bzw. auf Blatt 11A: “Rabbi Shimon Ben
Lakish im Namen von Rabbi Jannai: Der Heilige, gesegnet sei Er, liel3 Seinen grolden
Namen unter Israel teilwerden. Wie ein Koénig, der einen Schllissel (Blatt 11A) zu
einer kleinen Juwelenbox hat. Der Konig sagte: ‘Wenn ich es so belasse, wie es ist,
wird sie verloren gehen. Deshalb also mache ich eine Kette an sie, dass wenn sie
verloren geht, die Kette von ihr Aussage gibt. So sagte der Heilige, gesegnet sei Er,
wenn Ich Israel so belasse, wie sie sind, werden sie von den Heiden verschluckt.
Deshalb also lasse ich ihnen Meinen grol3en Namen teilwerden und sie Uberleben.

Was ist der Grund? (Jehoshua 7:9): “Und horen werden es der Kena’ani und alle

360 vgl. Sherwin 1982, Seite 88.
361 vgl. Stemberger 2008, Seite 43.
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Bewohner des Landes und sie werden uns umringen und unseren Namen ausrotten
von der Erde, und was wirst du fur deinen groRen Namen tun?”362 Dass er uns teil
wird.”363 Der Maharal zitiert diesen Abschnitt mit einer Abanderung. Er schreibt nicht
von dem SchlUssel einer kleinen Juwelenbox, Mefatech shel’Palmenetaria - nnon
Mo X1VN79 2w, sondern von einem kleinen Schlissel zum Palast, Mefatech
Palterin ketana miop ™09 nnon. Wahrend in der mir vorliegenden Vilna Fassung
des Jerushalmi die Juwelenbox ohne Schilsselkette verlorengehen wirde, ist dem
Maharal der Schlussel wichtig, der ohne Kette verloren gehen wirde. Die
Juwelenbox mag einem Konig egal sein, der Palast sicher nicht. So kommentiert er
den Abschnitt folgendermalen: “Und die Erklarung dieser Angelegneheit ist, dass
diese Welt der Palast des Konigs ist, und Israel, sie sind der Schlissel zum Palast,
denn wenn es Israel nicht gabe, ware dies ahnlich zu einem Palast, der verschlossen
ist, und wenn der Palast verschlossen ist, dann wird er fur nichts benutzt und wird
nicht “Haus” genannt, weil es keinen Eingang gibt. So, wenn es Israel nicht gibt, gibt
es keinen Palast - der die Welt ist - der nicht genutzt wird, und der verschlossen ist,
und so gibt es dafir den Namen Palast Uberhaupt nicht. Und deshalb wird Israel der
kleine Schlissel genannt, weil sie ein kleines Volk sind, und sie sind der Schlissel
zum grof3en Palast. Und wir haben schon erklart, dass Israel als das betrachtet wird,
dass sie die Form fir die Welt sind, und deshalb ist Israel ahnlich einem Schlissel,
denn der SchlUssel 6ffnet den Palast so lange, bis er offen ist. Denn wenn es keinen
SchlUssel gabe, ware der Palast verschlossen, und ware wie ein formloses holzernes
Gefaly, das verstopft ist und kein Auffangbehalter ist und keine Form des Empfangs
hat, die offen steht.” Ein verschlossener Palast mache keinen Kdnig, er brauche
einen offenen Eingang zu seinem Palast. Und ebenso sei diese Welt ohne ein Israel,
das das Tor zum Herren der Ewigkeit 6ffnet, ohne Sinn und Zweck. So sei Israel die
Form fUr die Welt, so wie der Schlissel den Palast zu einem Palast mit Ein- und
Ausgang mache, wahrend er ohne ihn ein formloses und verstopftes holzernes
Gefall sei. So schreibt er weiter, dass weil sie im Exil seien und anderen

Herrschaften unterstehen, die immer wieder versuchen, sie auszutilgen, deshalb

362 Jehoshua 7:9; in: Philippson 2016, Seite 51.

363 ygl. Talmud Jerushalmi 2:6; im Original: 71Tan mw X0 1N WITEn 9N'Y 'K 21 DY W'P7 2 vy Q0
NX'N DTN X'NY NIND 'N\N IR DX 1790 KR N0 X079 [R Ty X' qT] 7w nnon 17 n'fnw 1'mY7 1w
TIX "IN NN DX RIN N2 WITEN KR D .0%NY DNDIN XNN N7W9WN NTAR DRY N7YI9Y D7 nwiy 10 KR
Iwnw' [0 T YWIN'] KNYL NN DN [N DN 71ITAN MY QNWN IR 0 KRR 0"DYN 2 [N 'V72) DNY NIind R
112 GNIYN XINY 2ITaN (Y7 NWYN DNl YIRD (A 1'AY IR A1V 12021 yIRa awr 210 aynn L] U.d.V.

107



habe HaShem an ihrem Namen in der Form Isra-EL teil, was Kette genannt wirde.
Er fahrt fort: “Auf diese Weise hat HaShem, gesegnet sei Er, Seinen Namen in ihnen
teilwerden lassen, er ist die Kette, die sie mit Hashem, gesegnet sei Er, verbindet,
dass sie nicht unter den Volkern verloren gehen, und sie hangen sich Inm an, so wie
geschrieben steht (Devarim 4.4): “Und Ihr, lhr sollt HaShem, eurem Gott anhangen,
etc.”. Und dies ist nicht ahnlich zu “Ishmael”’, denn auch wenn fur ihn der Namen
“Kel” ist, verhalt es nicht ahnlich zum Namen “Israel’, denn er wird “Ishmael’
genannt, weil HaShem Hagars Gebet erhdrte (Bereshit 16:11). Aber fur “Israel”,
verweist der Signifikant “Kel” darauf, dass sie in sich einen goéttlichen Aspekt haben,
denn tatsachlich deshalb wurde Jaakov beim Namen “Israel” gerufen - “Du hast mit
Gott und mit den Menschen gerungen” (Bereshit 33:29). Und wenn das so ist, will der
Name “Israel” sagen, dass in Jaacov ein gottlicher Aspekt war, in der Weise: “Du hast
mit Gott und mit den Menschen gerungen”, und deshalb heil3t dies: ‘Er liel3 Seinen
Namen in ihrem Namen teilwerden’. Und deshalb sagt die Schrift (Jehoshua 7:9):
‘und sie tilgten unseren Namen von der Erde und was wirst Du Deinem grof3en
Namen wegen tun?” Denn nachdem der Name in ihrem Namen teilgeworden ist,
selbst dann, wenn sie sie von der Erde austilgen, “und was wirst Du Deinem grol3en
Namen wegen tun?”, weil eine solche Sache auf Seinen Namen zielt.”

Den Vers, den er aus Devarim 4:4 zitiert, finden wir direkt im Anschluss an die
Erinnerung an das Vergehen in der Wuste, als 24000 Israeliten dem Baal Peor, d.h.
zlugelloser korperlicher Lust huldigten und von einer Seuche hinweggerafft
wurden384, So Ubersetzt ihn Hirsch auch folgendermalen: “und ihr, die ihr bei Gott,
eurem Gott, fest geblieben, ihr alle lebt heute.”365 Das “ve’atem hadevekim
ba’Hashem” - “na o'7aTn onai - nicht als “und ihr hieltet fest an HaShem”, sondern
als “und ihr hangt an an HaShem” Ubersetzend, findet der Maharal die Belegstelle fur
das Angebundensein an HaShem, einer Kette gleich. Doch auch wenn Jishamel ein
“Kel”, Kurzform fur “Elokim”, Gott, im Namen trage, sei dies nur dem Umstand
geschuldet, dass HaShem Hagar, die Magd Sarahs, erhorte, die schwanger auf ihr
Geheild hin in die Wuste geschickt wurde, wo ein Engel in Bereshit 16:11 zu ihr
spricht: “Da sprach Goftes Engel zu ihr: Siehe du hast empfangen und gebierst einen

Sohn; du sollst ihn Jischmael nennen, denn Goftt hat auf dein Leiden hingehort.”366

364 vgl. Bamidbar 25:1 - 9.
365 Devarim 4:4; in: Hirsch 2012, Seite 56. Kursivschrift im Original.
366 Bereshit 33:29; in: Hirsch 2008, Seite 299. Kursivschrift im Original.
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Im Gegensatz zu lIsrael, das den Namen tragt, weil Jaakov mit dem Engel und
gleichsam mit Gott gerungen habe, wie in Bereshit 33:29 steht und oben bereits in
Lange analysiert wurde. So sei das ‘Kel” im Namen lIsrael ein gottlicher Aspekt und
so ziele das Austilgen, von dem im Vers Jehoshua 7:9 gesprochen wird, “eine solche
Sache”, wie der Maharal schreibt, wenn man so will, jede Form der Aggression
gegen lIsrael, direkt auf Seinen Namen, auf HaShem selbst. Und so schreibt er zum
Abschluss dieses Auszuges aus dem 10. Kapitel von Nezach Israel: “Es scheint mir
tatsachlich, dass, was sie sagten, Er Seinen Namen in ihrem Namen teilwerden
lasst, damit sie nicht in den VOlkern verloren gehen, meint nicht, dass sie nicht
verloren gehen, weil sie in ihrem EXxil unter den Volkern sind, denn auch wenn Israel
nicht im Galut sind, miussen Israel an Seinem Namen teilhaben, dass Israel nicht
unter den Volkern nichtig werden, denn die VOlker sind zahlreich, und es ware Israel,
Gott behute, nichtig in ihnen, und demnach ware hier kein Schlissel zum grof3en
Palast, wie oben erklart wurde. Und deshalb befestigte Er die Kette, die sie an
HaShem, gesegnet sei Er, bindet, und auf diese Art werden sie vorgefunden und sind
sie fur sich selbst unterschieden, weil sie der Anteil HaShems sind (Devarim 32:9),
und sind nicht nichtig innerhalb der Mehrheit. Aber das Thema von Israel im Galut ist
ein anderes Thema, denn HaShem, gesegnet sei Er, Selbst ist mit ihnen in ihrem
Exil.” Das heildt, die Gefahr der Nichtigkeit in der Vielzahl der Vélker, ist nicht nur
dem Galut geschuldet, sondern Uberhaupt ihrer Singularitat als Eines unter Vielen.
Damit sie distinkt sind und bleiben und nicht als Eines unter Vielen verlorengehen,
seien sie angebunden an HaShem, flr sich selbst von den Anderen unterschieden,
der Anteil von HaShem, wie es in Devarim 32:9 heil3t: “Denn Gottes Teil ist Sein

Volk, Jaakow, das Ihm zugefallene Erbe.”367

Wir finden in diesem Kapitel zunachst eine weitere wichtige Erklarung fur die
Auserwahlung lIsraels und fur die Untscheidung zwischen ihnen und den anderen
Nationen. Israel sei notwendig, weil es ein Erstes, einen Erstling, in der
Weltschoépfung brauche, zu dem alle anderen Schépfungen Erweiterungen,
Beigaben seien. Diese Notwendigkeit ist kausal bestimmt, da HaShem als urester
Grund und Ursache von allem anderen, Einer sei. Aus dieser Fulle des absolut Einen

emaniere der Anfang der Schépfung, und erst aus diesem Anfang heraus entwickele

367 Devarim 32:9; in: Hirsch 2012, Seite 604.
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sich die Vielfalt. Und so brauche es auch in Bezug auf die Volker ein Erstes, zu dem
die anderen Volker die passenden Hinzuflgungen seien. So sei die erste Emanation,
der Anfang der Weltschopfung, die himmlische Torah. Und so musse das Erste der
Volker, fur das die Welt geschaffen worden sei, ein eines und einziges Volk sein,
dass diese Torah halte. Analog zu Adam, der als Letzter am sechsten Tag der
Schopfung geschaffen worden sei und die Schopfung vervollstandige, sei Israel das
letzte der Volker und trage diesen Charakter der Vervollkommnung des
Menschengeschlechts in sich. So sei Israel die Form fur die Welt. So wie ein
Schlussel zum Palast den Palast erst zu einem mache, sei diese Welt ohne diese
Schlisselfunktion, die sie fir das Bewusstsein von Gott als Ursache von allem 6ffne,
wie ein leeres Gefal3, wie ein Palast ohne Tor, ohne Sinn und Zweck. Um in der
Zerstreuung nicht verloren zu gehen, habe Er mit Seinem Namen, bei dem Israel
gerufen werde, eine Kette befestigt, die dadurch immer auf ihn verweise. Dieses
Angebundensein, teilzuhaben an Seinem grollen Namen, diesen goéttlichen Aspekt
Jaacovs in sich zu tragen, mit Gott und den Menschen gerungen zu haben, sei ihre

Bestimmung.

5.3 Israel als Sohn von Gott und drei Griinde fiir die Auserwéhlung: Auszug aus dem
11. Kapitel

In dem 11. Kapitel von Nezach Israel geht der Maharal ausfuhrlich darauf ein, dass
das Volk Israel der erstgeborene Sohn Hashems sei. AuRerdem sei Israel wie Seine
Braut, die Er sich unter die Chupah zwang und deshalb sei die Ehe nicht auflésbar.

Am Ende zahlt er schliel3lich drei Grunde fur die Auserwahlung auf.

So beginnt er damit, den Vers aus Devarim 14:1, wo es heil’t, “Séhne seid ihr
HaShem, eurem Gott™68, und das Verbot ausgesprochen wird, sich auch im Falle
des Todes von geliebten Menschen nicht sich selbst weh zu tun, sich zu
zerschneiden, oder Haare auszureilen, sondern sich selbst zu schéatzen,

dahingehend zu erklaren, dass verstanden werden musse, was dieser ehrenvolle

368 vgl. Devarim 14:1; in: Hirsch 2012, Seite 238; im Ganzen: “Séhne seid ihr Gott, eurem Gott:
zerschenidet euch nicht und bringt keine Glatzstelle an zwischen euren Augen um einen Toten.”;
Kursivschrift im Original.
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Name bedeute. So schreibt er: “Und Du musst diesen ehrenvollen Namen verstehen,
der Israel nennt: ‘Séhne’ von HaShem. Und es ist so, das es keinen Zweifel gibt,
dass die Schopfungen HaShem, gesegnet sei Er, unterworfen sind und von lhm
beeinflusst werden. Und die Schépfungen sind sich nicht ganzlich ahnlich, sondern
es gibt solche, die von der Wahrheit Seiner Essenz beeinflusst sind, und solche, fur die
es nicht so ist, nach der Weise der Entfernung der Schopfungen und nach der Weise
ihrer Nahe zu Ihm, gesegnet sei Er. Und siehe da, Israel ist dieses Volk, die von |hm,
gesegnet sei Er, beeinflusst werden von der Wahrheit Seiner Essenz, gesegnet sei Er,
und in dieser Sache mehr, haben sie eine Vereinigung und eine Verbindung mit
HaShem, gesegnet sei Er. Und dies ist in diesem ehrenvollen Namen angezeigt, der
sie ‘Sohne’ nennt.” So sei zwar eine jede Schopfung von Hashem beeinflusst, aber
dies unterscheide sich nach der Entfernung zu ihrem Schopfer. Nahe zu HaShem
einzunehmen, spreche davon, Seine Essenz, Seine absolute Einfachheit,
anzuerkennen, und folglich von der Wahrheit Seiner Essenz beeinflusst zu sein,
mushpa me’Amitat azmo - mxy nnnxn yowm. So sei das Volk Israel dieses Volk, das
diese Nahe einnehme und daruber hinaus eine Vereinigung und Verbindung, Zeruf
ve’Chibur - ~iani gy, mit HaShem habe. Diese Vereinigung mit der gottlichen
Essenz sei in dem Namen ‘Sohn’ angezeigt. Er bekraftigt dies mit einem Vers aus
Shemot 4:22, in dem HaShem Moshe vor seiner Rickkehr nach Mizrajim instruiert,
wie er mit Pharao zu sprechen habe, wo Israel ‘mein erstgeborener Sohn’ genannt
wird. Dort heil’t es, dieser werde sich so lange weigern, Israel freizugeben, “bis du zu
Pharao sprechen wirst: Es hat Gott gesprochen, Mein Sohn, Mein Erstgeborener ist
Jisrael;”36% und er deshalb Pharaos Erstgeborenen erschlagen werde. Allerdings
verwendet der Maharal die plurale Form, meine erstgeborenen Séhne, Bnei bechori -
M2 M2 und fahrt fort: “Denn der Name ‘Sohn’ wird gesagt von dem, der von der
Wahrheit Seiner Essenz vorgefunden wird. Andererseits hat dieser Name in diesem
noch nicht die vollstandige Vereinigung, die besonders ist, denn es ist mdglich, dass es
zwei Sohne fur den Einen gabe, und eine Vereinigung, die fur zwei ist, ist keine
besondere vollstandige Vereinigung. Und obwohl es neben lIsrael kein weiteres Volk
gibt, das ‘Sohn’ von HaShem, gesegnet sei Er, genannt wird, in jedem Fall ist der
Name ‘Sohn’ nicht so sehr die Vereinigung mit lhm, weil es moglich ware, dass dem

Einen zwei S6hne waren. Und deshalb wird Israel ‘Mein erstgeborener Sohn’ genannt,

369 Shemot 4:22; in: Hirsch 2009, Seite 49; Kursivschrift im Original.
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weil es unmdglich ist, dass dem Einen zwei Erstgeborene waren.” Weil eine
Vereinigung von zweien mit dem Einen, keine vollstandige Vereinigung sei, deshalb
seien Israel die erstgeborenen Sohne HaShems. Und so sei von allen Volkern nur
Israel allein von der Wahrheit Seiner Essenz beeinflusst. Er wiederholt daraufhin, dass
es eben unmoglich sei, dass es nicht ein Volk gebe, das das Erste, der Anfang, sei, fur
das alles weitere geschaffen wurde, weshalb es ‘Erstling’ genannt werde, wie oben
schon in Lange ausgefuhrt wurde. Nur eines kénne die Hauptsache des Seins sein und
diese innige Verbundenheit, schliel3e jede Form der Trennung aus. So schreibt er:
“‘Und diese Angelegenheit verweist auf die Verknupfung und die Verbindung, die
Uberhaupt keine Trennung hat, denn wenn dieses Volk nicht ‘Meine erstgeborenen
Sohne’ genannt worden ware, wegen dem Namen, der Einer ist, und waren Ihm zwei
Sohne geworden, ware dem einen von beiden keine vollstandige Verbindung, denn
tatsachlich hat Er eine Verbindung zu dem Zweiten, und die gleiche Verbindung, die er
zu dem Zweiten hat, hat nichts davon, und wenn doch, hat jener keine vollstandige
Verbindung.” Dieser Logik nach, nach der die vollstandige Vereinigung von einem mit
dem Einen die vollstandige Vereinigung eines Zweiten mit dem Einen ausschliel3e,
ware eine Trennung, eine Vervielfaltigung einer solchen Verbindung eine Veranderung
in der Wahrheit Seiner Essenz, Eines zu sein und als solches nicht mdglich und dies
alles sei in dem Namen ‘Séhne’ impliziert.

Daraufhin stellt er sich einem Abschnitt in Kiddushim 36 A, wo es heif3t: “Und zwischen
Abaye und Rava, wie legen sie “Sohne seid ihr’ aus? Dies ist, um zu Uberprufen, was
in einer Baraita gelehrt wurde: ‘lhr seid sie S6hne von HaShem, eurem Gott, zu der
Zeit, wenn ihr euch nach dem Verhalten von Séhnen verhaltet - dann werdet ihr Séhne
genannt. Wenn ihr euch nicht nach dem Verhalten von Séhnen verhaltet - dann werdet
ihr nicht Sohne genannt’; Meinung von Rabbi Jehuda. Rabbi Meir sagt: ‘In jedem Fall
werdet lhr S6hne genannt, da gesagt wird (Jirmejahu 4:22): “térichte S6hne”. Und es
heilt (Devarim 32:20): “S6hne, in denen kein Glaube ist”. Und es heil3t (Jeshajahu
1:4): “Eine Saat von Bosewichten, Sohne, die korrupt handeln”. Und es heil3t (Hoshea
2:1): “Und es sei, anstatt dass gesagt werden wird, lhr seid nicht Mein Volk, soll ihnen
gesagt werden: Séhne des lebendigen Gottes”. Warum steht, “es heil3t”? Und wenn Du
sagen wurdest: ‘Torichte’, werden ‘Sohne’ genannt, doch “Sohne, in denen kein
Glaube ist”’, werden nicht ‘S6hne’ genannt. Komme und hoére: Es heillt: “Soéhne, in

denen kein Glaube ist”. Und wenn du sagen wirdest: ‘Wenn sie keinen Glauben
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haben, werden sie ‘Séhne’ genannt, aber wenn sie dem Gotzendienst fronen, werden
sie nicht ‘Sohne’ genannt.” Komme und hore. Es heildt: “Eine Saat von Bosewichten,
Sohne, die korrupt handeln.” Und wenn du sagen wurdest: ‘Sohne’, die korrupt
handeln, nennt er sie, vollstandige S6hne werden sie nicht genannt’, komme und hoére:
Es heillt: “Und es sei, anstatt dass gesagt werden wird, Ihr seid nicht Mein Volk, soll
ihnen gesagt werden: S6hne des lebendigen Gottes”.”370 Er zitiert diesen Abschnitt in
geklrzter Form und interpretiert ihn anschliefend folgendermalRen: “Und damit
erklarten sie, dass nach der Meinung Rabbi Jehudahs, nachdem im Namen ‘Séhne’
die Vereinigung starker ist, die Israel mit ihrem Vater im Himmel haben, wenn sie nicht
das Tun der Sohne ausfiihren, verdienen sie diesen Namen nicht, weil dieser
ehrenvolle Name schon nichtig ist. Und der Meinung des Rabbi Meir nach ist das nicht
so, denn der Name ‘Sohn’ wird bezogen darauf, dass Er, gesegnet sei Er, der Vater
und die Ursache von lIsrael ist, und wenn Israel sich von lhrem Vater abwenden und
entziehen, ist dies auf Seiten Seines Effekts, aber weil Er, gesegnet sei Er, ihre
Ursache ist - in dieser Beziehung gibt es uUberhaupt keinen Widerruf, denn die
Aufkiindigung von ihnen ist nur auf Seiten Seines Effekts, aber nicht auf Seiten der
Ursache. Deshalb werden sie nach jeder Haltung ‘Séhne’ genannt.” So sei nach
Meinung Rabbi Jehudas die Vereinigung der Sohne mit ihrem Vater im Himmel in
Seinem Namen so stark, dass sie den ehrenvollen Namen gar nicht verdienen, wenn
sie sich nicht wie Seine Séhne verhalten. Und nach Rabbi Meir sei dies metaphysisch
begrindet: Weil HaShem die Ursache, ha’llah - n7yn, von Israel sei und in diesem
Sinne der Vater der Séhne, konne lIsrael als bloRer Effekt von Ihm, ha’Alul azmo -
nxy 717vn, diese Beziehung gar nicht widerrufen, und deshalb werden sie auch noch
Sohne genannt, wenn sie sich von ihm abwenden. Selbst wenn sie nicht nur toricht
handeln, weil sie die Weisheit vermissen und nicht wissen, und selbst dann noch,
wenn sie bewusste Rechtsbrecher seien, werden sie S6hne genannt, fahrt er fort.

Sogar selbst dann noch, wenn sie Gétzendienst begehen: “Und nicht nur das, dies ist

370 vgl. Talmud Bavli Kiddushin 36A; im Original: 'vam 'xn 702 'w0T 'R DNX D] 'R L,NQTY7 121 HaN? |l
DNX |'X - D'22 2NN DN DN 'K ,012 0'N? DNKX - D22 AN 02N DNXRY AT ,02'078 ‘N7 DNR 0D RINTOY
X7 D22 NINKEL,NNN D700 DA NKIY LD DYNP DNXK )P A1) 2NN RA 20 ;RTINS Y AT ,0ma 0y
NN L'NCYN 2 DNY7 R DN 'Y X7 DN RRIWKR DIPRna D0LENINGEDIMNYN DDA DN VAT NIRE D] [INX
D ,NN'N D10 [INK X7 DN IR YT A Npm K7 ITNINTN 1IN DY 1D, pnT RID Y720 KT D10 7mIN
;D'N'NYN 02 D'VIN YIT NI W' 002 N K7 DRI NTIAY7 1079 D ,002 NMT KIN XNIRND 1IN N
D7 X' DNX MY X7 DN7 MK YR DR DNEEIMNIRE Y, NP X7 X000 ,NPT XIND'mnwn 00 ,n"i

mnyxm.; UdV.
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sogar dann, wenn sie vollstandig dem Goétzendienst anhangen, und durch ihre Taten,
den Heiligen, gesegnet sei Er, verlassen, um einem fremden Gétzen anzuhangen - und
angesichts dessen ware es angemessen zu sagen, dass ihnen der Name ‘Sohne’
aufgeklndigt werde, denn sie sind vereinigt mit HaShem, gesegnet sei Er, so wie die
Vereinigung von einem Sohn mit Seinem Vater - und darUber hat er gesagt, sogar dies
betreffend, werden sie ‘Sohne’ von HaShem, gesegnet sei Er, genannt. Und all dies,
weil eine Annullierung dieser Angelegenheit, Israel ‘S6hne’ zu nennen, nicht
entsprechend ist. Denn der Name ‘Sohne’ ist von der Art, dass HaShem, gesegnet sei
Er, ihnen Ursache ist, so wie der Vater die Ursache des Sohnes ist, und dieser ist
wegen der Essenz des Vaters, und in dieser Angelegenheit gibt es fir Ihn keine
Veranderung, in all den Stnden, die sie begehen, sei die Sinde was auch immer, denn
jede Sunde ist eine Abwendung von HaShem, gesegnet sei Er - alles ist auf Seiten des
Effekts. Aber auf die Art, dass Er, gesegnet sei Er, ihnen Ursache ist, ist diese
Angelegenheit von Seiten der Wahrheit Seiner Essenz.” So kdnne keine einzige
Sunde, welche auch immer, nicht einmal der Gotzendienst, Grund fur die Abwendung
HaShems von lIsrael, fur die Aufklindigung der Vereinigung mit ihnen sein, weil Israel
bloRe Effekte von Ihm seien. Ursache von ihnen zu sein, der Vater der S6hne zu sein,
sei ebenso die Wahrheit Seiner Essenz, wie die absolute Einfachheit. Und darin gabe
es keine Veranderung.

Ich habe die folgenden wiederholenden Ausfihrungen des Maharal, dass Israel als
erster Effekt der Ursache ohne Mangel geschaffen worden sei und deshalb jeder
Mangel, d.h. jede Sinde nur auf Seiten des Effekts entstehe und die Verbindung Vater
- Sohn als metaphysisches Verhaltnis von Ursache und Effekt unberthrt lie3e, und es
von HaShem aus daher keine Aufkindigung der Vereinigung gebe, weggekurzt. Auch
habe ich die langere Ausfuhrung weggekurzt, dass Israel, wie die Torah, Himmel und
Erde, und der Beit ha’Mikdash der vollstandige Besitz, Kinjan gamur - 2ma jajp, von
HaShem genannt werden.

Daran anschlie®end kommt der Maharal auf die kollektive Anbindung Israels an
HaShem zusprechen. So schreibt er: “Und auch wenn es vielleicht heiRen wird, dass
wir gefunden haben, dass diese Anbindung durch die Machenschaften eine Zufligung
und einen Mangel haben, so ist damit moglich, dass die Anbindung vollstandig gelost
werden kann. Sicherlich kann eine solche Sache Uber Noach und Adam gesagt

werden, dass derart, dass die Anbindung nur rein individuell fir Noach war, wenn die
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Einzelheiten sich andern, andert sich auch die Anbindung. Aber den Vorvatern war das
ihnen Versprochene nicht individuell, sondern kollektiv, “dir und deinen Nachkommen
werde ich das Land geben” (Bereshit 26:3), und eine solche Angelegenheit heif’t
kollektive Anbindung, das heil3t, dem ganzen Volk, und es gibt keine Veranderung im
Kollektiven, die Veranderung ist nur im Individuellen. Und deshalb hat diese Anbindung
selbst im Galut keine Veranderung, denn die Veranderung ist nicht zur Sinde
gehdrend - auch wenn sie flr die Individuen die Veranderung erreicht, aber sie erreicht
nicht eine Veranderung im Kollektiven.” So kénne durch Sunde und Fehlverhalten die
Anbindung an HaShem vollstandig gelost werden, wenn diese Anbindung nur auf
individueller Basis geschehen sei, wie bei Adam und Noach. Eine kollektive Anbindung,
Devekut klali - "5 mipaT, wie bezuglich Abraham und seinen Nachkommen, andere
sich jedoch nicht, da Veranderungen nur im Individuellen und nicht im Kollektiven
stattfinde. Diese kollektive Anbindung der Stammvater und ihrer Nachkommen wird in
Bereshit 26:3 bestatigt, als HaShem Jitzchak auffordert, trotz Hungersnot im Land
Kenaan zu bleiben und nicht nach Mizrajim hinabzuwandern. So sprach Er, “halte dich
in diesem Land auf, so werde Ich mit dir sein und dich segnen; denn dir und deinem
Samen gebe Ich alle diese Lander und halte den Schwur aufrecht, den ich deinem
Vater Awraham geschworen.”371 Dieses Versprechen, wurde Avraham zu Beginn des
Torahabschnitts Lech Lecha gegeben. Dort heif’t es in Vers 12:1 und 2, sowie spater in
Vers 7, als er sich schon in Shechem niedergelassen hatte: “Kap.12.1. Zu Avram aber
sprach Gott: Gehe fur dich allein von deinem Land, deinem Geburtsort und dem Haus
deines Vaters, zu dem Land hin, das Ich dir zeigen werde. 2. Ich werde dich zu einem
grossen Volk machen, Ich werde dich segnen, und Ich mochte deinen Namen gross
werden lassen; werde du ein Segen! [...] Da ward Gott dem Awran sichtbar und
sprach: Deinem Samen gebe ich dieses Land. Da baute er Goltt einen Altar, der ihm
sichtbar geworden.”372 Dass der Anfang von der Geschichte Avrahams nicht zuerst von
seiner Rechtschaffenheit spreche, habe den Rambam verwundert, was ich anhand
dessen Kommentars allerdings nicht bestatigen konnte. So schreibt der Maharal: “Und
die Schwierigkeit von Rambam, seligen Angedenkens, war, dass es ihn verwunderte,
dass die Schrift vorher nicht daran erinnert, dass Avraham ein Gerechter war, und sich

deshalb die gottliche Prasenz offenbarte und ihm sagte: “Ziehe aus Deinem Land und

371 Bereshit 26:3; in: Hirsch 2008, Seite 449.
372 Bereshit 12:1-2; in: Hirsch 2008, Seite 235 - 243; Fettdruck und Kursivschrift im Original.

115



Deinem Geburtsort, etc.” Wenn, wenn nicht deshalb, hatte die Schechinah sich ihm
offenbart und ihm gesagt: “Ziehe aus deinem Land”. Deshalb sei es angemessen
gewesen, vorher von der Rechtschaffenheit Avrahams zu schreiben. Und so wirst du
bei Noach finden (Bereshit 6:8): “Und Noach fand Wohligefallen in den Augen
HaShems”, und danach steht (ebd.; 9): “Dies sind die Nachkommen Noachs”, sich
zuerst der Rechtschaffenheit Noachs zu erinnern, bevor daran erinnert wird, dass
HaShem, gesegnet sei Er, mit ihm sprach.” Zu Noach, von dem es nach dem
Entschluss HaShems, alles Leben von der Erde, vom Menschen bis zum Gewlrm
auszuloschen, heildt, dass er Wohlgefallen in Augen - maza chen be’Einei - 1'ya |n Rxn
- HaShems gefunden habe, und verschont bleiben sollte, heildt es im darauffolgenden
Vers 9 in Bereshit, Kapitel 6: “Dies sind die Erzeugnisse Noachs. Noach, ein gerechter
Mann, war in seinen Zeiten sittenrein; mit Gott fihrte sich Noach.”373 Die Erzeugnisse,
wie Rav Hirsch an dieser Stelle Toldot - niT7in - Ubersetzt, seine Nachkommen, stehen
nach dem erwahnten Wohlgefallen, aber vor dessen Ruf Noachs als Isch Zadik - w'x
7' T¥, eines gerechten Mannes. Der Maharal jedenfalls stof3t sich daran, aber nur um
erklaren zu konnen, dass die Auserwahlung Noachs eine individuelle, jene Avrahams
und Israels jedoch eine kollektive Auserwahlung sei: “Aber aufgrund der Dinge, die wir
dir gesagt haben, ist es fur dich Uberhaupt keine Schwierigkeit. Denn Noach
betreffend, war es nur eine individuelle Auserwahlung, und die individuelle
Auserwahlung ist demgemal, was er ist, und alles ist gemaR seiner Handlungen der
Rechtschaffenheit. Aber bei Avraham war es keine individuelle Auserwahlung, sondern
des israelitischen Volkes, die seine Nachkommen sind. Tatsachlich steht Uber die
gleiche Auserwahlung (Bereshit 12:2): “Und Ich mache dich zu einem groRen Volk”,
und dies ist eine kollektive Auserwahlung, und eine solche Auserwahlung ist Uberhaupt
nicht abhangig vom Handeln, und nicht von der Sunde, denn das Handeln ist
individuell. Auch wenn der Verdienst der Vorvater sicherlich vorteilhaft ist, ist die
Hauptsache der Auserwahlung auf jeden Fall - eine kollektive Auserwahlung von ihm
und seinen Nachkommen. Und es sei dir nicht schwer, das geschrieben steht (Devarim
9:5): “Nicht wegen Deiner Rechtschaffenheit wirst du in Besitz nehmen, etc., sodass
Ich das Wort, das Ich deinen Vorvatern gegeben habe, durchsetzen werde”. Sicherlich,
diese Angelegenheit, die die gleiche Generation ins Land brachte, war vom Verdienst

der Vater abhangig, und auch eine solche Sache ist individuell. Aber die Hauptsache

373 ebd.; Seite 147.
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der Auserwahlung, dass HaShem, gesegnet sei Er, Avraham auserwahlte, war keine
individuelle Auserwahlung, sondern dass Er ihn und seine Nachkommen nach ihm
auserwahlte, war eine kollektive Auserwahlung und war keine individuelle
Auserwahlung. Denn die individuelle Auserwahlung bezieht sich auf den
Empfangenden, und wenn der Empfanger wechselt, andert sich die Sache.” So ist ihm
die Unterscheidung in individuelle Auserwahlung, Bechirah pratit - n'v1® na'na, und
kollektiver Auserwahlung, Bechirah klali - n'7'7> n'na, sehr wichtig. Selbst wenn die
spatere Landnahme nach Moshes Tod unter Jehoshua Ben Nun auch wegen dem
Verdienst der Vorvater, Sechut Avot - niax nid1, geschah, wie es in Devarim 9:5 von
Moshe an das Volk Israels verkiindet wird: “Nicht wegen deiner Pflichttreue und wegen
der Geradheit deines Herzens kommst du hin, ihr Land in Besitz zu nehmen; sondern
wegen der Schlechtigkeit dieser Volker vertreibt sie Gott, vor dir, und um das Wort in
Erfillung zu bringen, welches Gott deinen Vatern Awraham, Jizchak und Jaakow
zugeschworen.”74 Selbst wenn der Verdienst der Vorvater auf einer individuellen
Auserwahlung von bestimmten Vatern beruhe, sei die Auserwahlung Israels eine
kollektive, als Auserwahlung Avrahams und seiner Nachkommen im Allgemeinen. So
sei die Frage geklart, dass die Torah nicht von der Rechtschaffenheit Avrahams,
Zedakat Avraham - nnnax nizTy , spricht, sondern mit der Offenbarung der Schechinah
anfange, und er schlie3t: “Und weil die Rechtschaffenheit Avrahams nicht erwahnt
wurde, bevor gesagt wurde, “Zieh hinaus aus deinem Land”, war dies nicht wegen der
Rechtschaffenheit Avrahms - bis du sagen wirst, wenn die Sache nichtig ist, ist die
Zuneigung hinfallig - denn es ist mdglich, dass der Verdienst der Vorvater zu Ende
ginge, und wenn das so ware, ware diese Auserwahlung, die Avraham auserwahlte,
hinfallig.” Der Verdienst einer individuellen Auserwahlung konne aufgebraucht sein,
eine kollektive Auserwahlung sei aber selbst dann noch effektiv, wenn sich diese
Nachkommenschaft des vollstandigen Abfalls schuldig machen wirde.

Ich habe die darauffolgende Ausfuhrung, dass die Auserwahlung Israels nicht wegen
ihrer Taten erfolgte, weggekurzt. Der Maharal fahrt fort. Wenn diese Auserwahlung sich
nicht auf ein konkretes Handeln berufe, aber alles Handeln, auch die Tatigkeiten von
HaShem nach einem Grund und Zweck verlangten, was sei dann der Grund fur die
Auserwahlung gewesen? So seien in den Worten der Weisen drei Grunde genannt, die

kein Austauschen, bzw. keine Annullierung zulie3en:

374 Devarim 9:5; in: Hirsch 2012, Seite 158; Kursivschrift im Original.
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“Der erste Grund ist die Torah, ohne die es unmoglich ist. Denn nachdem HaShem,
gesegnet sei Er, diese Welt nach Seinem Willen geschaffen hat, war es auch
notwendig, Israel diese Torah zu geben. Und diese Angelegenheit ist klar nach den
glaubensvollen und klaren Zeugnissen der Worte der Weisen im Kapitel des Rabbi
Akiva (Shabbat 88 A): “Sagte Chesekiah: “Was steht geschrieben (Tehilim 76:9)?: “Aus
dem Himmel heraus ist das Urteil Uber die Erde zu horen in Ehrfurcht und Stille”,
“Wenn “Ehrfurcht”, warum “Stille”? Und wenn “Stille”, warum “Ehrfurcht’?” Das meint,
am Anfang war Ehrfurcht und am Ende war Stille. Und warum war Ehrfurcht? Nach
der Meinung von Reish Lakish, da Reish Lakish sagte: “Was steht geschrieben
(Bereshit 1:31)?: “Und es wurde Abend und es wurde Morgen, der sechste Tag”,
warum ist mir das zusatzliche “he”? Es lehrt, dass der Heilige, gesegnet sei Er, eine
Bedingung im Schopfungsakt festlegte und ihnen sagte: “Wenn Israel die Torah auf
sich nimmt, werdet ihr existieren, und wenn nicht - dann werde Ich Euch zurtickkehren

in Nichts und Leere.” Und wir haben die Sache, dieses Thema schon in Lange erklart,
in der Schrift Tifereth, dass das Ubergeben der Torah an Israel die Vervollstandigung
der Schopfung der Welt war, und wenn es das Aufsichnehmen der Torah nicht
gegeben hatte, ware die Schopfung annulliert worden, und das ist Nichts und Leere,
und es soll hier nicht fortgesetzt werden, da davon dort langer ausgefuhrt wird.” Das
Zitat dieses Abschnitts aus dem Talmud Bavli, Masechet Shabbat 88A unterscheidet
sich unerheblich von der mir vorliegenden Ausgabe. Den zugrundeliegenden Vers aus
Tehilim 76:9 Ubersetzt Philippson folgendermalen: “Vom Himmel lasst du das Urteil
erschallen. Die Erde erschrickt und verstummt”375, Die Ehrfurcht, das Erschrecken, Irah
- X, und die Stille, das Verstummen, Shakata - nopw, seien nach Rabbi Cheskiah
zufolge, am Anfang der Weltschopfung und nicht, zumindest nicht nur, wie es der
folgende Vers in Tehilim nahelegt, am Tag des Gerichts: “wenn Gott sich zum Gericht
erhebt, um alle Gebeugten der Erde zu retten. Selah.”76 Rabbi Reish Lakish stltzt
Chesekiahs Meinung, indem er nach dem Buchstaben “He” fragt, der im Gegensatz zu
allen anderen Tagen der Schopfung am sechten Tag stehe. Am sechsten Tag, Jom
ha’shishi - '"wwn or, sei der Mensch geschaffen und die Schopfung vervollstandigt
worden. Das zusatzliche “He” weise auf eine im Schopfungsakt festgelegte Bedingung

hin: Dass Israel die Torah akzeptieren muss, oder die Welt implodiere zuriuck zu Nichts

375 Tehilim 76:9; in: Philippson 2018, Seite 139.
376 Tehilim Vers 76:10; in: ebd.
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und Leere, le’'Tohu ve’Vohu - 1nar 1inim%. Die Ausfluihrung des Maharal, warum die Torah
fur Israel eine Last sei, habe ich weggekurzt. Er fahrt fort: “Und von nun an ist klar
geworden, dass die Auserwahlung Israels notwendig war nach der Ordnung des Seins,
der Torah wegen. Denn es ist unmdglich fur die Welt ohne Torah, und es ist unmaoglich,
dass es eine Torah gabe, auler fur Israel. Und weil es notwendig ist, weil es sich
gehort zu sagen, dass es eine Beseitung und eine Annullierung von etwas, das
notwendig ist, ware, denn wenn dies notwendig war, bevor sie in die Realisierung trat -
wie ist mdglich zu sagen, dass nachdem sie in die Realisierung trat, annuliert werde?”
Diese Notwendigkeit der Annahme der Torah Israels fur das Fortbestehen der Welt,
wird anschlielend unterstrichen mit einem weiteren Zitat aus Talmud Bavli Masechet

{13

Shabbat 88A, wo es unmittelbar vor der vorhin zitierten Stelle heif3t: ““Und sie standen
am Ful} des Berges™77. Rabbi Avdimi, Sohn von Chama sagte: “das lehrt uns, dass
der Heilige, gesegnet sei Er, den Berg uber ihnen umdrehte wie einen Kessel und
ihnen sagte: “Wenn |hr die Torah auf Euch nehmt - ist es lohnenswert - wenn nicht,
wird hier Euer Grab sein.” Rabbi Acha, Sohn von Yakov sagte: “Auf diese Weise ist es
eine grofle Warnung, die Torah zu erfiillen.” Sagte Rava: “Nichtsdestotrotz nahm die
Generation in den Tagen von Achashverosh die Torah an, da es heil3t (Esther 9:27):
“Sie setzten ein und nahmen auf sich™78 setzten ein, was sie schon auf sich
genommen hatten”.”379 Denn in Shemot 24:7 steht, nach der Ubergabe der Torah und
bevor Moshe zum Berg hinaufgerufen wird, um die Bundestafeln zu Ubernehmen:
‘[Moshe, Anm.d.V.] nahm das Buch und las es dem Volk vor. Da sprachen sie: Alles,
was Gott gesprochen, wollen wir tun und horen.”380 Der Maharal legt dies
folgendermalien aus: “Und wenn das so ist, warum war es notwendig, den Berg Uber
ihnen umzudrehen wie einen Kessel? Denn das Aufsichnehmen der Torah ist
notwendig, denn wenn sie die Torah freiwillig auf sich genommen hatten, waren

manche der Meinung gewesen, dass die Sache von ihrer Anschauung abhangt, und es

377 ygl. Shemot 19:17; in Hirsch 2009, Seite 250: “Mosche flihrte das Volk hinaus, Gott entgegen aus

dem Lager; sie stellten sich aufrecht im Talgrund des Berges.”

378 vgl. Esther 9:27; in Philippson 2018, Seite 499: “[Darum, Anm.dV.] verpflichteten sich die Jehudim
dazu und nahmen es auf sich und ihre Nachkommenschaft und auf alle, die sich ihnen anschlieRen
wirden. Und niemand soll es unterlassen, diese beiden Tage nach ihrer Vorschrift und nach ihrer Zeit
Jahr fir Jahr zu feiern.”

379 ygl. Talmud Bavli Shabbat 88A; im Original: Tn7n :Xxon 12 xnN 12 M'TaX 21 1K NN NNNNA XY
NXNN DY - IX7 DXI,2010 - DMINN 0721 DNXK DX D07 KN 0N DN DNV KD N2 WITRn 9w
2AMOT.WNIYNK T2 N1727 TN L) 19 7V OR 1N AR .KNMIRY N2 RYUTIN [XON APV 12 KN 21 K .0ONAy

" 1w nn mep o gy Udv.
380 Shemot 24:7; in: Hirsch 2009, Seite 403; Kursivschrift im Original.
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ist moglich, dass es in dieser Sache zu einer Abspaltung gekommen ware, denn wenn
sie die Torah nicht befolgen, wird es die Annulierung ihrer Ubergabe sein. Aber nun, wo
die Aufsichnahme der Torah notwendig war, ist es unmoglich, dass es eine
Annullierung und Aufhebung von dieser Angelegenheit gabe, denn wenn die Ubergabe
der Torah und ihr Aufsichnehmen verpflichtend ist, ist es umso mehr so verpflichtend,
dass es keine Annulierung der Torah gabe.” Weil das Aufsichnehmen der Torah
Grundbedingung des Welterhaltes sei, sei ein Zwang notwendig gewesen, da eine
freiwillige Annahme aufgekindigt werden konnte, was einer Annullierung ihrer
Ubergabe, Bitul le’'Natinata - nnami? 2103, gleichkdme und eine Annulierung der Torah,
Bitul Torah - mn ‘7103, wéare. Deshalb sie die Ubergabe und ihr Aufsichnehmen
verpflichtend. Er fahrt fort: “Und im Midrasch habe ich gefunden, dass als Israel kam,
die Torah aufsichzunehmen, drehte Er den Berg uber ihnen um, dass sie vergewaltigt
wulrden, die Torah aufsichzunehmen, denn es steht Uber Vergewaltigung (Devarim
22:29): “Und sie sei ihm zur Frau und er darf sie nicht wegschicken”. Und die
Auslegung dieser Sache ist, weil es das ist, was die Torah Uber Vergewaltigung sagte:
“Er darfst sie alle seine Tage lang nicht wegschicken®, weil die Verbindung von seiner
Seite her ist, ist es moglich, und ist es nicht mdglich, so wie bei jedem Mann, der eine
Frau geheiratet hat, es moglich war, sie zu heiraten, und es maoglich war, sie nicht zu
heiraten. Genauso ist es moglich, dass er ihr ebenso die Scheidung geben und sie von
sich wegschicken wird. Aber weil die Verbindung notwendig war, wie diesem, der sie
vergewaltigte - und in einer Sache, die unbedingt gehabt werden muss, gibt es keine
Trennung und keine Entfernung, deshalb sagte die Torah Uber den, der eine Frau
vergewaltigt und eine Verbindung in Bedurfnisnot einging, “er sie alle seine Lebenstage
lang nicht wegschicken darf’. Und ebenso verhielt sich HaShem, gesegnet sei Er, in
dieser Verbindung mit Israel, die Verbindung, die Er einging [war; Einklammerung im
Original, Anm.d.V.] notwendig, dass Er tatsachlich den Berg Uber ihnen wie einen
Kessel umdrehte, um die Torah zu empfangen. Und das Aufsichnehmen der Torah ist
die Essenz der Verbindung, wie erklart wurde, somit gibt es keine Aufhebung dieser
Verbindung. Und so ist es der Wahrheit nach, dass diese Verbindung notwendig ist,
und weil sie notwendig ist, gibt es Uberhaupt keine Trennung dieser Sache. Und
tatsachlich hatten die Weisen in ihren Worten auf die Dinge, von denen wir sprachen,
hingewiesen.” Leider konnte ich nicht herausfinden, auf welchen Midrasch sich der

Maharal hier bezieht, in einer parallelen Stelle in der Einleitung seines Buches Or
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Chadash bezieht er sich jedoch auf das 1594 herausgegebene Buch Mincha Belulah
von Abraham Menachem Ben Jacob Ha-Kohen Porto, oder Rafa-Rapaport, der Ende
des 16. Jahrhunderts in Verona lebte.38' Die Belegstelle in Devarim 22:25 - 29 handelt
von der Vergewaltigung eines jungfraulichen Madchens auf offenem Feld, das selbst
wenn es geschrien hatte, nicht gehdrt worden ware, und es deshalb keine Schuld trifft.
Werden sie dabei vorfunden, “so gibt der Mann, der ihr beiwohnt, dem Vater des
Madchens funfzig Silberstiicke; ihm aber hat sie zur Frau zu werden, weil er sie
geschwacht; er ist nicht befugt, sie zu entlassen sein Leben lang.”382 Der Mahral legt
dies anschlie3end folgendermal3en aus: “Und die Auslegung dieser Sache ist, weil es
das ist, was die Torah Uber Vergewaltigung sagte: “Er darfst sie alle seine Tage lang
nicht wegschicken®, weil die Verbindung von seiner Seite her ist, ist es mdglich, und ist
es nicht moglich, so wie bei jedem Mann, der eine Frau geheiratet hat, es mdoglich war,
sie zu heiraten, und es mdglich war, sie nicht zu heiraten. Genauso ist es mdoglich,
dass er ihr ebenso die Scheidung geben und sie von sich wegschicken wird. Aber weil
die Verbindung notwendig war, wie diesem, der sie vergewaltigte - und in einer Sache,
die unbedingt gehabt werden muss, gibt es keine Trennung und keine Entfernung,
deshalb sagte die Torah Uber den, der eine Frau vergewaltigt und eine Verbindung in
Bedurfnisnot einging, “er sie alle seine Lebenstage lang nicht wegschicken darf’. Und
ebesno verhielt sich HaShem, gesegnet sei Er, in dieser Verbindung mit Israel, die
Verbindung, die Er einging [war; Einklammerung im Original, Anm.d.V.] notwendig,
dass Er tatsachich den Berg Uber ihnen wie einen Kessel umdrehte, um die Torah zu
empfangen. Und das Aufsichnehmen der Torah ist die Essenz der Verbindung, wie
erklart wurde, somit gibt es keine Aufhebung dieser Verbindung. Und so ist es der
Wahrheit nach, dass diese Verbindung notwendig ist, und weil sie notwendig ist, gibt es
Uberhaupt keine Trennung dieser Sache. Und tatsachlich hatten die Weisen in ihren
Worten auf die Dinge, von denen wir sprachen, hingewiesen.” Weil HaShem Israel
unbedingt haben musste, ein Nein nicht akzeptieren konnte, wie ein Vergewaltiger, der
Uber eine junge Frau herfallt, kann Er sich wie dieser nicht wieder scheiden lassen, wie
es sonst in jeder ehelichen Verbindung moglich ware. Weil Er die Verbindung in

Bedurfnisnot, ha’Chibur be’Hechreach - n1>na n1ann, einging, bleibt Er ihnen fir immer

381 vgl. Preschel/ David: Porto (Rafa-Rapaport, Abraham Menahem ben Jacob Ha-Kohen; in:
Berenbaum/ Skolnik 2007, Seite 406.
382 Devarim 22:9; in: Hirsch 2012, Seite 428.
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verpflichtet, deshalb drehte Er den Berg Sinai Uber ihnen um, um sie zu zwingen, die
Torah anzunehmen, denn eine freiwillige Entscheidung hatte Raum dafur gelassen, die
Entscheidung auch wieder zurtickzunehmen. So sei der erste Grund der Auserwahlung
der Notwendigkeit der Ordnung des Seins geschuldet, nach der die Welt ohne Torah
nicht existieren konne und es zur Erfullung der Torah ein Israel brauche, das sich an
sie halt.

Der zweite Grund, den der Maharal nennt, sei der Notwendigkeit des
Verursacherprinzips geschuldet, nach der es ein Erstes brauche, flr das die weiteren
Schopfungen die hinzugefugten Erweiterungen sein konnen. So schreibt er: “Und der
zweite Grund, dass HaShem, gesegnet sei Er, Israel auserwahlt hat, der keinen
Wechsel und keine Veranderung in diesem Grund hat, weil, wie wir oben erklart haben,
von der Entwicklung der Vielfalt aus HaShem, gesegnet sei Er, es notwendig ist, dass
es eine Ursache gibt, die das Erste ist, denn wenn es hier eine erste Ursache gibt,
dann gibt es zu ihr dort auch Erweiterungen, und so wie wir erklart haben, es findet
sich in Lange oben. Und dieses Erste ist Israel, so wie wir oben erklart haben, da
geschrieben steht (Jeremiah 2:3): “Heilig ist Israel HaShem, der Erstling Seiner
Erzeugnisse”. Und deshalb wahlte HaShem, gesegnet sei Er, dieses Volk aus, und in
dieser Sache gibt es fur Ihn Uberhaupt keine Annullierung. Und weiter, weil aufgrund
dass Er, gesegnet sei Er, Ursache und Schopfer ist, und es gibt keine Ursache ohne
Folge, und obwohl alle Geschdpfe von Ihm, gesegnet sei Er, verursacht werden, gibt
es hier einen Unterschied, wie wir sagten, dass Israel von Seiner Wahrheit, gesegnet
sei Er, verursacht sind, weil sie auch ein einziges Volk sind, weil es angemessen ist,
dass das Verursachte ein besonderes Verursachtes sei, so wie Er, gesegnet sei Er, die
besondere Ursache ist, wie oben erklart wurde. Und dieses Verursachte ist das Volk,
das HaShem, gesegnet sei Er, auserwahlt hat. Und davon kannst du wissen und
verstehen, dass diese Angelegenheit, dass Er in Israel auserwahlte, von Seiten der
Ursache abhangt. Und wenn Jemand, der sagt, sagen wirde, dass diese
Angelegenheit fur ihn eine Annullierung und Aufhebung war, wegen der Sunde, die in
Israel war, eine solche Sache ist nicht, denn nachdem die Auserwahlung von Seiten
HaShem, gesegnet sei Er, war, der die Ursache ist, wird in dieser Sache Uberhaupt
keine Annullierung wegen der Sunde verursacht.” Es ist dies die Wiederholung dessen,
das im Kapitel 10 ausfuhrlich besprochen wurde. Weil die ganze Entwicklung der

Vielfalt, Hishtashelut ha’Ribbui - 1210 ni?wnwn, aus HaShem hervorgegangen sei,
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der die Ursache und der Schopfer, llah ve’Poal - 7vio1 n7y, von allem sei, brauche es
auch im Verursachten, ein Erstes, das die Ursache von allen Erweiterungen sein
konne. Und dieses Erste sei Israel, das wie HaShem, der Einer ist, ein einziges Volk,
Am echad -Tnx ny, seien, und als dieses Besondere seien sie das besondere
Verursachte. Und aus diesem Grund sei diese Auserwahlung auch nicht aufhebbar,
weil sie als Ursache von allem Weiteren quasi in die Entwicklung der Schopfung
eingeschrieben sei. Ich habe eine weitere Erklarung an dieser Stelle weggekurzt.

Der dritte Grund schlieBBlich sei wegen der Vervollkommnung der Schopfung. So
schreibt er: “Und der dritte Grund ist seitens der Vervollkommnung der Schopfung, die
sich in Israel findet, die seitens dessen angemessen ist, dass Israel von einem Teil
HaShems, gesegnet sei Er, sei, denn das Vollkommene ist dem Vollkommenen
angemessen, wie er erklaren wird, und diese Sache fuhrt dazu, dass HaShem,
gesegnet sei Er, sie auserwahlte, denn es ist angemessen, dass das Vollkommene
dem Vollkommenen sei, von Ihm wird nichts weggenommen. Und es ist nicht passend,
dass die Sunde, die in Israel eine vorkommende Sache ist, die Auserwahlung ersetzen
und andern wurde, weil Er sie auserwahlte wegen der Vollkommenheit der Essenz in
Israel, weil sie in ihrer Essenz rein von Sunde sind. Und der Beweis davon ist, dass sie
sich aus starken Charakterformen heraus entwickeln, von den Vorvatern und
Vormuttern, die heilig und rein sind. Und so ist ihr Essenz gut, und es gibt keine
Annuliierung durch die Suinde, die ein Vorfall ist, die Auserwahlung annulliert, dass sie
auserwahlt wurden, wegen der Vollkommenheit in ihnen, die eine essentielle Sache in
Israel ist, und diese Sache ist klar.” So sei das Vollkommene dem Vollkommenen
angemessen, ha'Shalem raui el ha’Shalem - p?wn %x ' D%wn, und von dieser
Vollkommenheit werde nichts weggenommen. So sei auch im Falle der Sunde, die
vorkomme, ohne Einfluy auf die Auserwahlung Israels, denn diese basiere auf der
Vollkommenheit der Essenz in Israel, ha’Shlemut ha’Emzai be’lsrael - mxyn nin'7wn
78w, die rein von Sunde sei. Und diese reine Form der Vollkommenheit ihrer Essenz
sei ihrer Herkunft geschuldet, dass sie sich aus den starken Charakterfomen, min
ha’Zurim ha’chasakim - o'prnn omaxn n, ihrer heiligen und reinen Vorvater und
Vormitter entwickelten. Auch an dieser Stelle habe ich eine weitere Erklarung
weggekurzt. Zum Ende des Kapitels nimmt der Maharal den Gedanken wieder auf,
dass der Mensch be’Zelem Elokim, im Ausdruck Gottes geschaffen wurde und von

allen Schopfungen die vollkommene Schoépfung, ha’Briah ha’shleimah - nxman

123



nn"wn, sei, der Ausdruck Mensch aber nur mehr auf Israel zutreffe, weil die anderen
Volker die Form des Menschen, Zurat ha’Adam - bpTxn NI, zugunsten der

Korperlichkeit nivelliert hatten, wie ich bereits weiter oben in Lange ausgefuhrt habe.

So finden wir in diesem Kapitel zu Beginn eine ausfuhrliche Definition von Israel als
Gottes Sohn. Sohn von HaShem zu sein, sei eine unwiderrufliche Vereinigung mit dem
Einen als Eines, deshalb seien sie auch Seine erstgeborenen Sdhne, um
auszuschliel3en, dass es noch ein zweiten Sohn geben konne, der diese Vereinigung
sabotiere. Und weil sie Sohne sind und als solche blofe Effekte zu Ihm als ihrer
Ursache, sei diese Vereinigung auch nicht aufkiindbar und selbst bei sindhaftem
Verhalten ohne Veranderung. So sei ihre Auserwahlung auch nicht individueller Art,
sondern eine kollektive und damit transhistorische Auserwahlung und als solche weder
vom Verdienst der Vorvater abhangig, noch durch Sinden zu aufzuheben. Und weil
das Aufsichnehmen der Torah absolut notwendig gewesen sei, um die Schépfung im
Ganzen nicht zu annullieren, sei die Ubergabe der Torah am Berg Sinai an das Volk
Israel einer Vergewaltigung gleich, damit diese Verbindung niemals gelockert werden
kénne, HaShem Israel genau so wenig wegschicken durfe, wie ein Vergewaltiger die
vergewaltigte Braut. Dies ist auch der erste der drei Grunde fur die Auserwahlung, die
er aufzahlt: Weil eine Welt ohne Torah nicht mdglich sei, sei es notwendig gewesen,
Israel die Torah zu geben. Als zweiten Grund nennt er die Notwendigkeit, dass es ein
Erstes der Schopfung gebe, zu dem alles Weitere Hinzuflgungen sind. Und als dritten
Grund gibt er an, dass es der Vervollkommnung der Schopfung geschuldet sei, dass
es fur den Vollkommenen, HaShem, ein Vollkommenes, Israel, gebe, deren Essenz
aufgrund der Herkunft aus den starken Charakterformen der heiligen Vorvater und

Vormutter, vollkommen und rein von Sunde sei.

6. Schluss: Der Maharal und die die Auserwahlung Israels:

Chauvinismus oder Humanismus?

Am Ende bleibt die grole Frage bestehen: Ob sich in der Religionsphilosophie des
Maharal anhand seiner Refelektionen Uber die Auserwahltheit Israels ein universaler

Humanismus festmachen lasst. Gegen ihn gelesen, kann man ihm sicher den
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Vorwurf des Chauvinismus machen. In ein liberales Weltbild, in dem alle Menschen
frei dazu bestimmt sind, ihrem Bedurfnishunger nachzujagen und sich in jede
beliebige Richtung selbstzuverwirklichen, wobei ein jedes Bedurfnis gleichwertig
neben jedem anderen stehen und sich seines Rechtes zur Verwirklichung behaupten
will, passt der Maharal sicher nicht. Er ist auch kein egalitéarer Denker, der einem
jeden Menschen gleiche Startvoraussetzungen einraumt und mit grundsatzlich
gleichen Vermogen, Charakterztigen und Tugenden ausstattet. Im Gegenteil. Aber er
ist ein teleologischer Denker und ein Idealist. Die Welt ist fur ihn kein unbestimmter
Spielplatz der Entfaltung. Sie ist ein Ort der Auseinandersetzung darum, was es
heit, Mensch zu sein. Die Schopfung der Welt war nicht zum Spal}, sie verfolgt
einen bestimmten Zweck und hat ein Ziel. Inm erschlie3t sich der ganze Sinn des
Lebens aus der Tiefe der judischen Tradition. Es gibt einen Gott, einen einzigen, der
immer war und immer sein wird und in sich die ganze Fulle aller Moglichkeiten tragt
und nur zu Seinem Ruhm, Seinem Vergnugen, die Welt geschaffen hat. Und diese
Welt schuf er aus dem Nichts, denn auler Inm gab es vor der Schopfung nichts. Aus
Seinem Gedanken heraus schuf Er die Welt bis in jedes Detail der Zukunft hinaus. Er
verfolgt einen Plan und nichts hindert ihn an der Umsetzung. Und dieses Endziel, auf
das die Welt sich in ihrem geschichtlichen Lauf hinbewegt, ist die messianische Zeit,
in der Er von allen Lebewesen in den Niederungen der korperlichen, materiellen Welt
anerkannt wird als Schopfer und Ursache von allem - und dartber hinaus in der
kommenden Welt, ha’Olam ha’ba, die Widerspriche zwischen materieller und
spiritueller Welt aufgehoben werden in einer neuen Dimension der Vereinigung mit
dem Ewigen, die Zeit und Raum sprengen wird. Dieses Ende war Ihm am Anfang der
Schopfung das Schopfungsziel und so war das Erste, das Er schuf, die Torah, die
Emanation Seiner Weisheit, die als Handlungseinleitung eingebunden ist in die in
ihrer Vielfalt als Hinzufligung zu ihr geschaffene korperliche Welt, die hiesige Welt,
ha’Olam Ha’se. Und deshalb schuf Er Israel als ein einziges Volk, dass er aus der
Sklaverei befreite, um ausschlief3lich Ihm zu dienen, um diese Torah auf sich zu
nehmen. Und so zeigt sich die Offenbarung nicht als Geschenk, das Israel freiwillig
annehmen oder ausschlagen konnte. Die Ubergabe der Torah war ein Zwang, der
Notwendigkeit geschuldet, dass ohne das Aufsichnehmen der Torah durch Israel die
Welt annulliert worden ware. Und diese Auserwahlung Israels als Volk Gottes, das

diese Torah zu halten hat, war eine kollektive und transhistorische Auserwahlung, die
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nicht an einen konkreten Verdienst gebunden ist, oder durch eine bestimmte Siinde
aufgeldst wird. Sie bleibt bestehen. Und deshalb, weil Israel die Torah aufsichnahm,
weil sie die 613 Mitzvot, 248 Gebote und 365 Verbote einzuhalten haben, weil sie
diese gottlichen Tatigkeiten ausuben, sind sie verschieden und abgetrennt von dem
Rest der Vdlker, die im Lauf der frihen Menschheitsgeschichte schon an den sieben
noachidischen Mitzvot scheiterten und vor der Ubergabe am Sinai an Israel die Torah
als Geschenk ausschlugen. Und weil Israel die Torah halt und die gottlichen
Tatigkeiten der Mitzvot ausubt, sind sie angebunden an Gott, an das Spirituelle. Und
in dieser Anbindung, Devikut liegt der Grund dafur, das Wunder fur sie geschehen,
weil es in ihnen die Vorbereitung, Hachanah, gibt, die es moglich macht, dass die
spirituelle Welt in die materielle Ubergreift. Und wegen der Austbung der Mitzvot und
der Anbindung an HaShem haben sie ein hdheres spirituelles Niveau, das ihren
goéttlichen Seelen gemal ist. Und spatestens hier schreien alle auf, die ein egalitares
Verstandnis von Menschsein haben. Aber der Maharal hat einen anderen Begriff von
Menschheit. Mensch, Adam, ist nicht, wer als Mensch geboren wurde, sondern wer
sich als Mensch verhalt. Und sich als Mensch zu verhalten heifdt, sich seinem Zelem
nach, seinem Verhaltensausdruck des Spirituellen nach, zu verhalten, verstehen und
nachzudenken, sich der gottlichen Weisung bewusst zu werden und das Korperliche
zugunsten des Spirituellen zu nivellieren. Deshalb wird nur Israel Mensch genannt,
denn unter den anderen Volkern wird das Spirituelle zugunsten des Korperlichen
nivelliert, gottliche Tatigkeiten werden im Allgemeinen nicht ausgeubt, sondern allein
der Befriedigung korperlicher Bedurfnisse hinterhergejagt. Das Verhaltnis zwischen
Israel und den anderen Nationen ist kein friedliches. Israel ist zerstreut unter die
Volker, die ihre Herrschaft Uber sie auslUben, hier und da und immer wieder
vernichten. Aber gerade aus dieser Exilsituation heraus, nicht in ihrem Land, dem
naturlichen Ort ihrer Nation, Zuhause sein zu kdnnen, speist sich die gewaltige Kraft
der letztendlich eintretenden vollstandigen Erldsung, der Geulah. Und diese Geulah
erlost nicht nur Israel vom Joch ihres Exildaseins und bringt alle Juden zurick ins
heilige Land Israel. Die Geulah erlost die ganze Menschheit von der Fessel der
stumpfen Korperlichkeit, Geshem, und 6ffnet ihre ja vorhandenen spirituellen Seelen,
Nefashot, und den spirituellen Intellekt, Seichel, fir das Begreifen, das Bewusstsein
von Gottes ewiger Allmachtigkeit und Flrsorge. So bleibt am Ende die Frage, ob sich

damit ein universaler Humanismus begrinden lasst. Sladek verortet sein Konzept
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der Wurde des Menschen, Kavod ha’Adam - nTxn T2, in einem mittelalterlichen
Verstandnis des Menschen, das dessen Singularitat im geschaffenen Universum
betone und die Wirde ausschlieBlich an dessen Ahnlichkeit zu Gott, Zelem, und
dessen idealer Form, Zurah, festmache, und nicht wie die Humanisten seiner Zeit
entsprechend dem Menschen an sich als naturliches Wesen. So sei diese Wirde nur
auf die judische Exklusivitat bezogen.383 Allerdings sei seine Konzeption des
korperlichen Menschen, der konstant darum kampfe, seine Spiritualitat zu maximiern,
die nie permanent sei, seine Emphase auf die Notwendigkeit, das als Potential
vorhande zu aktualisieren, und das Insistieren auf die Willensfreiheit des Menschen,
ahnlich zu Giovanni Pico della Mirandola’s Begriff des Menschen.38 Neher schlief3t
seine Auseinandersetzung Uber den Humanismus des Maharal, die er vor allem in
Hinblick auf sein Bildungsideal hin untersucht, mit einem Ruckblick in die judische
Selbstverstandlichkeit der Toleranz, nicht fur den Untergang der boshaften,
schlechten Menschen einzutreten, sondern flir das Ende der Boshaftigkeit und
Schlechtigkeit, so wie es das Gebet des Aleinu ausdrucke, das nach judischer
Uberlieferung Jehoshuah vor der Eroberung Kenaans durch die Israeliten nach der
40 Jahre dauernden Wustenwanderung einsetzte - nicht flr die Vernichtung der
Kenaaniter, sondern fur deren reuige Ruckkehr zu Gott und dessen Konigreich auf
Erden zu beten.385 Dort heil3t es: “Deshalb hoffen wir auf Dich, HaShem, unser Gott,
dass wir bald schon die Herrlichkeit Deiner Starke sehen kdnnen, um das Heidentum
von der Erde zu tilgen, wenn alle Gétzen ganzlich abgschnitten sein werden, um die
Welt in der Kénigsherrschaft des Allmachtigen zu vervollkommnen. Dann werden alle
Menschen Deinen Namen rufen, um alle Boshaften der Welt Dir zuzuwenden. Alle
Bewohner der Welt werden erkennen und wissen, dass sich Dir jedes Knie beugen
und jede Zunge schworen soll.”386 Dies ist der Geist, der auch den Maharal tragt und
in dieser Antizipation der Zukunft, dieser Sehnsucht nach der Erlésung, speist sich
die ganze Hoffnung judischen Glaubens. Dass die Zeit schnell kommen moge, in der
die Menschheit zu sich selbst kommt und die Aufgabe aufsichnimmt, die ihr vom
Schoépfungsgedanken an zubestimmt war, den alleinigen Konig der Welt zu rihmen

und preisen. Dieses Ziel muss sich jedoch weltgeschichtlich entwickeln. Deshalb

383 ygl. Sladek 2009, Seite 10f.

384 vgl. ebd.; Seite 11ff.

385 vgl. Neher 1965, Seite 303. )

386 Scherman / Zlotowitz 2005, Seite 124; U.d.V.
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braucht es dem Maharal zufolge ein auserwahltes Volk, das nicht gleich dem Rest
der Volker ist. Denn waren alle von Anbeginn an auf der gleichen Stufe gewesen und
hatten sich gottesfurchtig der Pflichterfullung hingegeben, oder wie er oben im ersten
Kapitel von Tifereth schrieb, ware die Gottlichkeit in der ganzen Gattung gleichwertig
zu finden gewesen, ware die Welt es es wert gewesen, die transzendente Welt zu
sein. Diese muss sich aber erst noch herausschalen und dies soll geschehen durch
die Perfektionierung des Menschengeschlechts, allen voran lIsraels, durch die

Verfeinerung ihrer Seelen uUber die Austibung der Mitzvot.

7. Anhang: Orginaltexte mit Ubersetzungen der Ausziige
7.1. Auszug aus der 2. Einleitung zu “Gevurath HaShem”

7.1.1 Hebréischer Originaltext
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7.1.2 Eigenhandige Ubersetzung

“Es ist angebracht, die Wundertaten, Zeichen und Uberzeugungstaten,387 die der
Heilige, gesegnet sei Er in Seiner Welt ausfihrte, und Seine machtigen Taten, die Er
den Einwohnern Seiner Welt zur Kenntnis brachte, Seine Wege und
Handlungsweisen zur Kenntnis zu bringen, um das Schaffen des Allmachtigen zu
erklaren. Auch wenn dies fur die glaubigen Kinder Israels, die nicht ihren Verstand
und ihr Denken ausforschen, um die geheimen Angelegenheiten in Erfahrung zu
bringen, nicht notwendig ware, weil sie vollkommen integer den Weg in Hashem’s

Torah gehen, all den Worten der Torah und der Propheten Glauben schenken und

387 vgl. Hirsch 2009, Seite 77.
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sich Uber die Zeichen und Uberzeugungstaten, die in der Torah und in den Propheten
vorkommen, nicht den Kopf verbiegen, denn von ihnen wird gewusst, dass HaShem
die machtigen Taten und Wunder ins Werk setzte und Alles worauf er Lust in Seiner
Welt hat, ins Werk setzen wird, sei es einzureif3en oder aufzubauen, wie Lehm in der
Hand eines Topfers, nach Seinem Willen bauchiger oder nach Seinem Willen
schmaler werden lasst, denn Er hat aus dem Nichts geschaffen und in Nichts kann
Er es zurlicksetzen - so ist das Wissen der Glaubigen.

Doch gibt es jetzt Philosophen, die mit ihrem Verstand und ihrem Wissen
Forschungen Uber HaShem anstellen, philosophierend sich den Kopf zerbrechen
wollen Uber versteckte Lehren und Uber die offenbarten Worte sich Jeder seine
eigene Meinung bildet, so wie es ihnen passt, der eine sagt so und der andere so,
bis sie das Wissen und die Untersuchungen von der menschlichen Vernunft und
seiner Seele in einer Vielfalt mehren. Doch Geist und Substanz ist in keinem von
ihnen, denn was kann der Mensch, ein materielles Lebewesen wissen, selbst wenn
der Allmachtige ihm Wissen und Weisheit gab und also sein Wissen und seine
Weisheit mit dem Materiellen vermischt sind und die Existenz seines Wissens und
seiner Weisheit an das Materielle gebunden und begrenzt von ihm ist, wie soll er von
spirituellen Angelegenheiten wissen? Und so wie ein Mensch sich nicht mit den
spirituellen Entitaten verbinden kann, so kann er nicht Uber ihr Wesen und ihre
Aktivitaten urteilen, ware nicht durch HaShem selbst solches getan worden, um
Seine Wege dem Moshe und spater den Propheten zu Verstehen zu geben, dass
danach von ihnen die Weisen empfangen und uns in ihren Deutungen und Lehren,
die verborgenen, geheimen Lehren zu verstehen geben konnten. Und so kam es, als
diese philosophierenden Menschen ihr Wissen und ihren Verstand durchforschten
Uber das Schaffen HaShems, auf einem vollig abseitigen Weg gerieten und es ware
nicht passend, sich ihrem Andenken und ihren Worten zu erinnern, wenn nicht, um
wie die Weisen sagten (Avot Kapitel 2): "Sei fleiBig im Lernen, dass Du den Heratiker
in die Banden weisen kannst.”

[...]

Und weil der philosophierende Mensch der Natur folgte, verneinte er ihretwegen die
Uberzeugungstaten. Und wir geben zu, dass von der Natur aus betrachtet, die
Wundertaten nicht stattfinden, doch von Seiten der spirituellen Ursache aus finden

sich alle Wundertaten vor. Denn die untere Welt ist die Welt der Natur, sie hat eine
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Anbindungsstelle in der spirituellen Welt und von dort kommen die Wunder, denn die
Wunder werden dadurch generiert, dass diese Welt eine Verbindung zum Spirituellen
hat. Deshalb geschahen Wunder nur fur Israel, wie noch erklart werden wird, und
das alles, weil sie eine Anbindung an das Spirituelle haben, und deshalb werden bei
Israel Wunderzeichen und Wundertaten vorgefunden. [...] Aber genauso wie die Welt
der Natur ihre feststehende Ordnung hat, nach der sie ihrer Natur nach lauft,
genauso haben auch Wunder ihre Ordnung. Denn die Wunder in der Welt sind, weil
die Welt eine Verbindung, einen Kontakt, eine Einpassung in der spirituellen Welt hat,
weshalb sie eine feststehende Ordnung haben, weil es keine Anbindungsstelle ohne
feststehende Ordnung gibt und demzufolge werden Wunder nicht standig, sondern
nur zu bestimmten Zeitpunkten generiert. Und sag niemals, als HaShem, gesegnet
sei Er, Israel das Man gab, sei dies nicht nach der angebrachten Ordnung der
Realitat geschehen, denn dann wirde die Ordnung der Welt sich von der Realitat
wegbewegen, der zu folgen sie geneigt sei. Denn so, wie es flur die Welt heildt, ihrer
Natur und ihrem Lauf nachfolgend zu sein, so heil’t es fur Israel, insofern sie der
spirituellen Welt anhangen, dass fir sie die Ordnung sichernde Wunder geschehen.
Also haben die Wunder eine feststehende Ordnung von HaShem, gesegnet sei Er,
und es gibt nichts innerhalb der Wunder, die eine Anderung in dem Geschaffenen
genannt werden kénnte, denn wir sagen, dass Alles eine festgesetzte Ordnung von
HaShem, gesegnet sei Er, hat. Auf diese Art irrte der Philosoph und wusste von
dieser Sache gar nichts, denn hatte er davon gewusst, hatte er seinem Herzen
antworten mussen, eben gerade seinem Glauben nach, dass die Welt der Ordnung
nach ist, in der Er, gesegnet sei Er, sie geordnet hat, und ebenso, dass die
Wundertaten von Ihm, gesegnet sei Er, eine feststehende Ordnung haben, und
genauso wenig ist es eine Anderung in dem, wie Er sie geordnet hat. Denn so wie
HaShem, gesegnet sei Er, Seine Natur der Vernunft und dem Intellekt nach geordnet
hat, so ordnete Er das Nicht-Naturliche der Vernunft und dem Intellekt nach und
dieses Thema wird noch erklart werden. Und die Wunder, die ja nicht naturlich sind,
haben im Ganzen keine Anderung, denn so wie es angemessen ist, dass die Dinge
in der Welt der Natur nach geschaffen wurden, so ist es angemessen, dass die nicht
naturlichen Dinge der Welt durch eine Ubernaturlichen Ursache geschaffen wurden
und deshalb verhalten sich die naturlichen wie die nicht naturlichen Dinge einer

gleichen Logik nach. So kann Jemand, der die Logik der nicht naturlichen Dinge nicht
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versteht, sagen, dass dies eine Neuerung sei, die aus der Ordnung der Welt
ausbreche, doch eine solche Sache gibt es im Ganzen nicht, sondern nur, dass es
wie im Bereich der Natur eine naturliche Ursache gibt, gibt es im Bereich des nicht
Naturlichen eine Ubernaturliche Ursache.

[...]

Doch wir, die Schiler des Moshe, er ruhe in Frieden, sagen solches nicht und Gott
bewahre solches von Ihm zu sagen, denn Er, gesegnet sei Er, ist, den die Weisen,
ihr Andenken zum Segen, mit dem Namen riefen: der Heilige, gesegnet sei Er und
ihn nicht nannten: der Intellekt, gesegnet sei Er, weil die Wahrheit Seiner Essenz
nicht gewusst wird, nur dass er getrennt von allem Korperlichen und Korper und von
allen geschaffenen Dingen ist und deshalb heil3t es: der Heilige, gesegnet sei Er,
denn die Bedeutung von heilig will von dem sprechen, der getrennt ist, denn Er,
gesegnet sei Er, ist das Einfache vom absolut Einfachsten. Und darum, bei Sich
selbst, dass Er das absolut Einfachste ist, ist nichts von ihm getrennt, denn ein Ding,
das eine Grenze hat und dadurch zum Besonderen wird, fur sich trennt die Grenze
es von allen Dingen, die nicht innerhalb seiner Grenzziehung sind, aber dadurch,
dass Er, gesegnet sei Er, einfach ist und im Ganzen keine Begrenzung fur Sich hat,
gibt es keine Sache, die von ihm getrennt ist und deshalb, weil® Er Alles und kann er
Alles und all das darum, weil Er keine Begrenzung hat, die Ihn vom Besonderen
abgrenzen wirde und deswegen geht auch Alles von |Ihm aus, was noch erklart
werden wird. Denn wenn Er nicht alles wisste, oder ware nicht Alles in lhm
vorzufinden, ware diese Entitdt als etwas Besonderes zu bestimmen, und das ist
nicht so, da Er nicht zu begrenzen ist, das ist geklart. Und Er, gesegnet sei Er, weil}
Alles in Seiner Weisheit und veranlasst alles durch Seine Macht, denn es gibt keine
Differenz zwischen dem Erfolgten, da er das Geschaffene erzielt, oder den restlichen
Handlungen, die Er ausflhrte, gibt, denn auch das Erfolgte wurde gemacht und kam
in der Sprache der Verbform zustande, da Gott sprache und wisste, wie Gott sagte
und sprache. Und so wie Er handelte, manchmal so und manchmal anders, war Alles
dem Empfanger nach. Und deshalb erzielt er in dem von Ihm Erfolgten jede
Angelegenheit hinsichtlich des Empfangers, weil es keine Folge aulierhalb der
Handlung gibt, weshalb es durch die Verbform zustande kommt. Und dieses Thema,
wie es seinem [des Philosophen, Anm. d. V.] Grundsatz nach beschrieben wirde, hat

hier keinen Platz und es muss sich davon nicht distanziert werden. Und der ganze
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Rest der Attribute ist so, aber die Wahrheit, ist, wie wir oben sagten, dass davon nicht
gesprochen wird, denn das Wissen ist Sein Knochengerust.

Und unsere Rabbinen, ihr Angedenken zum Segen, sie lehrten uns in ihrer
gehobenen Weisheit die Wahrheit dieser Angelegenheiten, weshalb sie |hn den
Heiligen, gesegnet sei Er, nannten, das heif’t, dass Er einfach und getrennt von
allem Geschaffenen ist und deshalb riefen sie Ihn nicht anders als in der Sprache der
Negation, weil er getrennt von allem Geschaffenen ist. Und wenn wir sagen, dass
das Wissen nicht Seine Essenz ist, nimmt es Dir die Schwierigkeit ganz, dass wenn
sich Sein Wissen anderte, sich Seine Essenz anderte, weil Seine Essenz nicht das
Wissen ist, sondern Er, gesegnet sei Er, als allwissend beschrieben wird. Und genau
das ist die Lebenshaltung, die fur ganz Israel angebracht ist, zu wissen und zu
glauben, dass sie nicht auf krummen Wegen gehen werden, die ihrem Denken
entsprungen sind und Uber HaShem, gesegnet sei Er, unpassende blasphemische
Aussagen machen werden, wie Du sie in ihren Worten sehen wirst. So ist auch, was
er sagt, dass es eine Anderung in Seinem Willen wére, keine Anderung in Ihm, Gott
bewahre, genauso wenig wie bei der Veranderung von Handlungen in Ihm eine
Anderung stattfindet, und diese Angelegenheiten zu verstehen, ist gut fir den
Menschen und seinen Glauben.

[...]

Und schau, Du wirst finden, dass die Plagen in Agypten eine Sache und ihr
Gegenteil in Einem waren. Unsere Rabbinen, ihr Angedenken zum Segen, sagten
(Tanchuma Parashat Va’'era), dass wenn es eine Schale gegeben hatte, die mit
Wasser gefiillt gewesen ware und der Israelit und der Agypter hatten zusammen
getrunken, der Israelit hatte Wasser und der Agypter Blut getrunken. Es zeigt sich
darin, dass das Wasser seinen naturlichen Charakter fur die Israeliten behielt und fur
die Agypter den Ubernatirlichen Charakter annahm. Und so sagen sie von der Plage
der Dunkelheit (ebd., Parashat Bo), dass den Agyptern Dunkelheit war und der
Israelit hatte, wenn er eintrat in den Ort der Dunkelheit, Licht. Es gab in der Luft zwei
Zustande, das Licht und die Dunkelheit. Denn es gibt keinen Zweifel daran, dass die
Agypter nicht mit blendenden Lichtstrahlen geschlagen wurde, dass sie das Licht
nicht sahen, denn dies war nicht so, sondern die Dunkelheit war in der Luft fur die
Agypter und den Israeliten war keine Dunkelheit, somit gibt es zwei gegenteilige

Zustande fur das eine Element, die Luft, und das zeigt sehr viel von der Kraft und
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dem Vermdgen des Akteurs, dass nur fur Denjenigen das Wunder inszeniert wird, fur
den es notig ist, das Wunder zu machen und Derjenige, der das Wunder nicht notig
hat, bleibt in seinem naturlichen Zustand, denn das Machen der Wunder beruht auf
zwei gegenteiligen Aspekten eines Gegenstandes, der eine natlrlich und der andere
nicht natlrlich und der Grund dafiir, dass es fiir die empfangenden Agypter
angebracht war, die Dunkelheit zu empfangen und fur Israel das Licht, liegt darin,
dass es die zwei Gegenteile auf der Seite der Empfanger gibt. Und auch das Wasser
hatte in sich eine Vorbereitung, was Blut werden konnte und zwar insofern dass alle
Wasser bei sich eine Beimischung haben und nicht vollstandig rein sind und deshalb
wurde das Wasser den Agyptern auf dem Weg eines Wunders, das nicht natlrlich
war, zu Blut, indem das Wasser die Form von Blut erhielt, durch das Mittel der
Vorbereitung, obwohl diese keine vollstandige Vorbereitung war, wurde es zu Blut
gemacht, was es in der Natur nicht gibt und Israel hatte Wasser, das seiner Art nach
verblieb. Und dessen mehr sagten die Weisen, ihr Andenken zum Segen (Gittin 57
A): “Waren sie im Land der Hirsche [Israel, Anm. d. V.] , wenn sie auf ihm salen, war
es ihnen geraumig und dann wenn sie nicht auf ihm salen, war es ihnen eng.” Und
schau, fur die Verfechter des Naturlichen ist diese Angelegenheit eine von den
Unmoglichkeiten, das Materielle auf das Materielle eintretend, wie soll die Erde
weitraumig werden, wenn sie sitzend auf ihr sind, denn das Materille tritt auf das
Materielle ein, auch wenn sie nicht auf ihr sitzen. Aber dem Gauben der
Torahgelehrten nach, ist alles wahr und richtig. Freilich ist es der Natur nach
unmoglich, aber der Angelegenheit nach, die nicht in der Natur ist, findet sich, dass
das Naturliche eine Sache fur sich selbst ist, dass sie dem Naturlichen nach ist. Und
auch die Angelegenheit, die nicht naturlich ist, ist fur sich selbst. Das Ganze der
Angelegenheit, dadurch dass sie von ihnen verborgen ist, das Thema der Wunder,
die nicht naturlich sind, diese Dinge sind ihnen schwer geworden und es liegt ihnen
fern, zu verstehen. Doch der weise Mann wird in diesen Angelegenheiten finden,
dass alles auf den Grundpfeilern der Weisheit und den Saulen der Einsicht baut, und
konnen diese Dinge sehr gut verstehen. [...] Sie [die Weisen, Anm.d.V.] sagten (Avot,
Kapitel 5): “Zehn Wunder geschahen unseren Vorvatern im Tempel und eines davon
war, sie standen eng zusammengepresst und beugten sich weitraumig nieder.”
Schau, das ist auch eine Sache, die den Philosophen nach unmaoglich ist, denn in

diesem trifft gleichzeitig Materielles auf Materielles, denn wenn sie sich in der
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gleichen Zeit weitrdumig niederbeugten, hatte der Raum sich vergroRern missen
und der Tempelvorhof war nicht groer als zuvor. Aber nach den Aussagen der
Gelehrten der Weisheit bedeutet dies kein Ausbrechen aus der Natur, den die Dinge,
die Uber ein Wunderzeichen und Wunder geschehen sind nicht naturlich und teilen
mit der Natur gar nichts, nach der es schwer ware, denn sie sind schlicht nicht
naturlich und deshalb befanden sie sich, als sie sich niederbeugten in einem weiten
Raum, weil dies Uber das Einwirken der spirituellen Welt geschah, denn von dort
kommen die Wunder in die Welt und dort ist Alles weitraumig, so als waren sie aus
der naturlichen Welt herausgetreten, um in der Welt zu stehen, die nicht naturlich ist,
die das Naturliche nicht teilen wird Und es druckt nicht das Nicht-Naturliche das
Naturliche und der Raum verbleibt in seiner Grole fur den Rest der Menschen, nur
fur die sich Niederbeugenden war die Weitrdumigkeit. Und darin liegt ein profunder
Hinweis, dass sich tatsachlich nur die Niederbeugenden in der Weitraumigkeit
befanden, denn das Niederbeugen geschieht im Namen HaShems. Und damit
verstehe, was sie am Ende von Masechet Sukkah (43, Blatt B) sagten: “Vor HaShem
beugen wir uns und HaShem danken wir”, und dort ist die Weitrdumigkeit in der
Enge. So steht geschrieben: “Aus der Bedrangnis schrie ich zu HaShem, HaShem
erhorte mich in der Weitraumigkeit.” Und das ist eine wundersame Sache, die zu
verstehen ist. Und es sei Dir kein Zweifel, dass alle Wunder, Uber die gesprochen
wurde aufgrund der Vorbereitung waren, da ein wenig Vorbereitung in ihnen
gefunden wurde, wie wir sagten. Und obwohl der Ort besonders heilig war, vielmehr
aus dem erhobenen Bereich des Spirituellen stammte, war es, als gelangten die
Niederbeugenden so in den erhobenen Bereich des Spirituellen und dort wird die
Weitraumigkeit vorgefunden. Denn es gibt keine Enge aulRer im Kdorper und wie sollte
nicht die Weitraumigkeit vorgefunden werden, nachdem sie in den erhobenen
Bereich des Spirituellen gelangten, der Weitraumigkeit ist? Und somit wurde Dir ein
wenig erklart von dem Zustand des guten und weiten Landes. Die allgemeine Regel,
die moglich ist, ist tatsachlich, dass es sein kann, dass in einer Sache zwei Zustande
vorgefunden werden: einmal das Naturliche und das andere Mal das Nicht-
Natirliche, so wie es mdglich war, dass das Wasser fir die Agypter Blut und fir die
Israeliten natiirlich war, und den Agyptern Dunkelheit und den Israeliten Licht war,
und die Agypter nicht mit Blendlicht geschlagen wurden, sondern nur zwei

gegenteilige Zustande in der Luft waren, denn das Nicht-Natlrliche ist nicht
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dauerhaft, sondern nur fir eine bestimmte Zeit und weil es flr eine bestimmte Zeit
ist, ist es maoglich, dass es auch vorgefunden wird als Jenes, das den gleichen
Zustand braucht und in sich dafur eine Vorbereitung hat, dass es nach der Art eines
nicht nattrlichen Wunders vorgefunden werden kann, und nicht unter den
Schopfungen verbleibt. Obwohl es schwer ist einem Menschen zu sagen, wie er
seinem Gewohnten nach seinen Lauf andern soll, schlagt er doch auf dem Weg von
Uberzeugungstaten den Riickweg ein. Dies ist so, weil der Mensch zwar natirlich ist,
aber nicht nur das Naturliche erreicht und deshalb versteckt sich vor ihm das Nicht-
Naturliche. Demnach gibt es dem Verstandeswissen des Menschen nach keinen
Beweis und deshalb sind alle Wunder der Natur nach nicht moglich, aber der
spirituellen Welt nach, die erhaben ist Uber die Natur, sind sie mdglich. Und ebenso
wie die Natur sich unserem besonderen Interesse am Naturlichen nach verhalt,
verhalt sich das Nicht-Naturliche dem Interesse des diesem Wurdigen nach. Folglich
war es, als Eliah den Sohn der Tzarephitin und Elisha den Sohn der Shunammitin
zum Leben erweckte, diese Sache tatsachlich unmaoglich nach der Natur, aber nicht
unmaglich fur das Handeln Hashems. Denn die Propheten, der Art nach, dass sie der
Welt des Spirituellen anhingen, konnten die Tore 6ffnen, die gegen die Welt der Natur
versperrt waren, die versperrt waren gegen die korperlichen Lebewesen. Und sie
offneten die verschlossenen Tore und traten ein in die Welt des Spirituellen und
brachten aus der spirituellen Welt etwas, das der Natur nach nicht sein kdnnten. Im
Allgemeinen ist das Hervorbringen der Wunder ein Heraustreten aus der naturlichen
Welt, um die Angelegenheit zu erneuern, die nicht naturlich ist. Und wie kdnnen wir
auf den Gedanken kommen, Beweise aus dem Bereich des Naturlichen zu erbringen
in Bezug auf Wunderzeichen und Wundertaten, die nicht natirlich sind? Denn die
ubernaturlichen Dinge, sie sind vom Schopfer geschaffen, so wie die natirlichen
Dinge geschaffen sind. Und Du wirst finden, dass die Formen des Materiellen
beeinflusst werden, wenn das Materielle bereit ist zu empfangen. Und so werden sie
von HaShem, gesegnet sei Er, nicht von der materiellen Vorbereitung, nach der
Ordnung Seines Wissens, wie wir es oben ausgeflhrt haben und die wundersamen
Dinge wurden Dir erklart, wenn Du verstehen wirst. Und diese Worte seien genug,
von den verborgenen Wundern zu sprechen und Er, gesegnet sei Er, wird unsre

Augen erleuchten.”
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7.2. Auszug aus dem 66. Kapitel von “Gevurath HaShem”
7.2.1 Hebraischer Originaltext
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7.2.2 Eigenhandige Ubersetzung

“Yehuda Ben Bezalel, er sei zum Leben in der kommenden Welt erinnert, sagte: Da
ein jeder Gegenstand einen Zweck verfolgt, und seinem Anliegen nach hat er einen
Zweck, wenn seine Tatigkeit eine wichtige und groRRe Tatigkeit ist, ist es passend,
dass er auch einen wichtigen Zweck erfulle, denn es ist nicht angemessen, dass er
einen geringen und niederen Zweck fir eine wichtige Tatigkeit habe. Und um wieviel
mehr qilt dies flr das Tatigsein Gottes, wenn doch alle Seine Tatigkeiten innerhalb
der Weisheit und des Intellekts sind, dass alle Seine Tatigkeiten und Seine
Handlungen zu einem Zweck hinfuhren, der dem Tatigsein angemessen ist. Und so
wie wir beim Auszug aus Agypten sehen konnten, dass diese Taten HaShems
furchteinfloRend und grofld waren, und Er sie fur Sich selbst und Seinen Ruhm aus
Agypten herausflihrte, ist es auch angebracht, dass diese Taten einen Zweck
erflllten und dass ihr Zweck ein wichtiger sei, gemafl dem Wert der Tat, die HaShem
ausubte, um deren Zweck zu erzielen. Und so haben wir in der Torah gefunden, dass
der Zweck des Auszuges war, dass Er fur Israel der Gott sei, und es steht am Anfang
des Auszugs (Shemot 6): “Und ich werde sie hinausfiihren von unter den Lasten

Agyptens und nehme euch Mir zum Volk und werde euch Gott sein.” Und am Ende
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des Torahabschnitts Tezawe (ebd. 29) steht: “Ich habe sie aus dem Land Agypten
hinausgefuhrt, um in ihrer Mitte zu wohnen.” So ist bewiesen, dass der Beginn des
Auszugs war, um ihnen Gott zu sein. Und deshalb sind alle Torahabschnitte in einer
Reihenfolge, sodass Er sie am Anfang aus Agypten hinausfihrt und ihnen danach
die 10 Gebote gibt: “Ich, HaShem, bin dein Gott, der dich aus dem Land Agypten
herausgefuhrt hat, es soll dir kein anderer Gott sein!” Und danach kommen die
restlichen Gebote und jene Parashah heil3t Mishpatim. Denn nachdem er ihnen Gott
geworden, mussen sie Seine Rechtsordnung annehmen, denn jeder Gott hat ein
Gesetz, dem gemal er Gott ist. Deshalb ist Einer, der seine Rechtssache vor ein ein
Gericht von Goétzendienern bringt, vermehrt den Namen des Gotzendiensts, weil er
das Gesetz eines fremden Gottes auf sich nimmt, denn alles Recht bezieht sich auf
Gattlichkeit. So steht an jeder Stelle neben dem Rechtsgrundsatz “Elokim” (ebd.
20:2), “und der Hausherr hat sich Gott zu nahern”, und so an allen Stellen. Deshalb
folgt auf die Annahme Seiner Goattlichkeit sofort die Annahme des Gesetzes, denn
dadurch sind sie Sein Volk, dass sie die Rechtsordnung des Gottes Israels
annehmen, denn es ist klar, dass Gott Einer, der das Volk flhrt, genannt wird, wie
geschrieben steht (ebd. 32): “Mach uns Goétter, die vor uns herlaufen sollen”, und es
gibt keine Fuhrerschaft ohne Rechtsordnung, denn die Rechtsordnung ist die
Flhrung des Volkes. Und somit wirst du die Schwere des Vergehens verstehen,
seine Rechtssache vor das Gericht von Gétzendienern zu bringen, denn er verlasst
das Rechtsgebiet des Gottes von Israel und tritt ein in das Rechtsgebiet von fremden
Gottern, denn jede Géttlichkeit hat ihre FUhrerschaft und der, der seine Rechtssache
vor das Gericht [der Goétzendiener, Anm.d.V.] bringt, erkennt die Flhrung eines
anderen Gottes an. Denn gleich nach der Annahme Seiner Konigsherrschaft am
Sinai, gab Er ihnen Rechtssatzungen, die Seiner Gottlichkeit adaquat sind. Und
danach wollte Er bei ihnen verweilen, wie es direkt im Anschluf® heif3t (ebd.; 25):
“‘Und sie sollen Mir ein Heiligtum machen, damit ich in ihrer Mitte wohnen werde,
etc.” Und so wurde erklart, wie der Zweck des Exodus war, dass Er ihnen Gott sei
und Seine gottliche Prasenz bei ihnen sei.

Und von jetzt an soll dieser Zweck uberpruft werden, ob der Zweck wichtig genug
war, dass fur ihn eine grofl3e Tat ausgefuhrt wurde, so mussen wir fragen. Schau, der
Himmel ist Sein Thron und die Erde Sein Fustuhl: Wenn Seine Wohnstatt in den

oberen Welten ist, warum wahlte Er, in den niederen Gefilden zu wohnen? Und wenn
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angenommen wird, dass wir hoher steigen [in Heiligkeit, Anm.d.V.], aber wir wir
steigen nicht abwarts, wenn Seine Gottlichkeit in den oberen Welten ist, warum
braucht Er die Niedrigen, die Staub, Maden und Wirmer sind? Ist es tatsachlich so,
dass jeder Aspekt der Realitat von Seiner gottlichen Prasenz in den Niederungen
abhangt? Denn wenn dies so ist, ist von nun an alles keine Frage mehr. Und wenn
Du weisst, dass Er, gesegnet sei Er, mit den Schopfungen verkoppelt ist, indem dass
sie abhangig sind, weil Er, gesegnet sei Er, die Ursache von allem ist, ist Sein Wille
im Erwirkten. Und wenn eine Ursache existiert, fndet sich auch die Folge, denn der
urerste Grund [HaShem, Anm.d.V.] ist mit den Schopfungen verbunden, auf die Art,
dass Er, gesegnet sei Er, deren Ursache ist und die Schopfungen die Effekte von Ihm
sind. Und wir haben oben Uber diese wichtige Verbindung schon ausgefuhrt, in ‘Er
rief ihn von mitten eines brennenden Busches aus’. Und wo dies nun geklart ist, soll
es dir nicht einfallen zu sagen, dass die transzendenten Schépfungen damit zu
Besonderem ernannt sind, denn eher sind das die materiellen Schépfungen. Denn
das, was wir transzendente Schopfungen nennen, sind Ursachen fur die materiellen
Schépfungen und sie werden betrachtet wie eine Ursache, doch haben sie selbst
keine Essenz, weil sie Effekte sind. Doch die materiellen Schépfungen, dadurch dass
sie materielle Schopfungen sind, sind in sich selbst Effekte, und deshalb sind sie die
wahrste Verbindung, die es mit dem urersten Grund gibt, denn Er ist die wahrhafte
Ursache, Er ist in den materiellen Schépfungen, auf die Weise, dass sie wahrhaft die
Effekte sind.

Und in vielen Midrashim [ist dies zu finden; Anm.d.V.], in der Parasha Bereshit: “Und
sie horten die Stimme HaShem - Elokims, im Garten [Eden; Anm.d.V.] in Richtung
des Sonnenaufgangs wandern’. Es steht nicht ‘er lief’, sondern ‘er promenierte’, die
goéttliche Prasenz [Schechinah; Anm.d.V.] weilte wesentlich in den niederen Gefilden,
aber wegen der Sunde Adams zog sich die Schechinah zurick in das erste
Firmament, wegen der Sunde Kains zuruck in das zweite Firmament, wegen der
Sunde der Generation von Enosch zog sich die Schechinah zuruck in das dritte
Firmament, wegen der Sinde der Generation der Sintflut zog sich die Schechinah
zuriack in das vierte Firmament, wegen der Sinde der Generation der
Ubersteigerung zog sich die Schechinah zuriick in das fiinfte Firmament. Als die
Sodomiter aufstanden und sindigten, zog sich die Schechinah zurtick in das sechste

Firmament. Als die Agypter zur Zeit Avrahams aufstanden und siindigten, zog sie
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sich zuruck in das siebte Firmament. Und danach standen sieben Gerechte auf und
zogen die Schechinah wieder zurick nach der Erde: Avraham, Itzchak, Jakov, Levi,
Kehat, Amram, Moshe. Es steht: ‘Die Gerechten sollen die Erde besitzen und sie fur
immer bewohnen’. Ist dies so, was ist mit den Bosen? Was machen sie? Schweben
sie in der Luft? Deshalb meint es, dass die Zadikim der Schechinah auferlegten, auf
der Erde zu sein.” Bis hierher. Und die Erklarung fur diesen Sachverhalt ist, wie wir
sagten. Denn vom Anfang an, als die Welt geschaffen wurde, gab es Uberhaupt
keinen Mangel im Effekt. Hashem, gesegnet sei Er, war verbunden , so wie es sich
gehort, eine Verbindung der Ursache mit dem Effekt, und es gibt keine
Verbindungen aufRer mit den materiellen Schopfungen, weil sie die wahrhaften
Effekte sind, solange bis Sinde in den bewirkten Schopfungen gefunden wurde,
dann trennte sich die Anbindung, bis es gar keine Verbindung von der Ursache zum
Effekt mehr gab. Und dies sind die sieben Sinden, mit denen sich die Effekte
versundigten, denn von Beginn der Schopfung Seiner Welt an gab Er ihnen diese
Verbote: Fleisch von einem lebenden Tier zu essen, Blasphemie, Gotzendienst,
sexuelle Unzucht, Rechtsperversion, Raub, und Mord. Diese sieben Verbote sind die
Verbindung der Ursache mit dem Effekt durch Seine Anordnungen und Seine Mltzvot,
indem der Effekt die Anordnungen und Gebote der Ursache annimmt. Und weiter wird
dies in dem Buch Tifereth Israel erklart. Und deshalb gab Er ihm, sofort als Er den
Menschen geschaffen hatte, sieben Mitzvot.

Es scheint, dass Er diese sieben Mitzvot gewahlt hat, weil HaShem, gesegnet sei Er,
danach verlangte, dass der Mensch gut fur die Himmel und gut fir die Schépfungen
sei, denn durch diese zwei Aspekte ist ein Mensch ein Gerechter [Zadik, Anm.d.V.], so
wie es heildt (Jeshajahu 3): “Sag dem Gerechten, dass er gut ist, denn sie werden die
Fruchte ihrer Tatigkeiten essen.” Und im ersten Kapitel von Kidushin (40 A) heif3t es:
“Die Weisen fragen: Gibt es einen Zadik, der gut ist und einen Zadik der nicht gut ist?
Nur der, der gut fur die Himmel ist und gut zu den Schopfungen, ist ein guter Zadik.
Der, der gut fur die Himmel, aber nicht gut fur die Schopfungen ist, ist ein Zadik, der
nicht gut ist.” Und deshalb hat Er drei Mitzvot gegeben, die zwischen ihm und seinem
Schopfer, dass er nicht bése den Himmeln gegenlber sein kdnnte, und diese sind:
sexuelle Unzucht, Blasphemie, Gotzendienst; und sieben Mitzvot zwischen ihm und
seinem Mitmenschen, und diese sind: Raub, um nicht vom Anderen zu stehlen, und

Rechtsperversion, und Mord, um nicht bose den Schhépfungen gegenuber zu sein.
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Und die Siebte, Fleisch von lebenden Tier zu essen, sie ist der Anfang und der Grund,
dass er nicht in die Hande dieser Sunden fallen wird, denn diese Mitzvah ist gegen den
bdsen Trieb [Jetzer ha'ra, Anm.d.V.] gegeben, um nicht nach dem Essen zu gellsten
und [ein Glied; Anm.d.V.] vom Tier abzuschneiden, bevor dessen Seele herausging,
wegen seinem Jetzer und um seinen Jetzer zu bezwingen, hat Er ihm diese Mitzvah
gegeben. So wie die Weisen, ihr Andenken zum Segen, sagten (Beizah 25A): “Die
[Einhaltung der Gesetze beziglich, Anm.d.V.] Anpflanzung schneidet denen die Flle
ab, die in einer Schlachterei sind, und denen, die Verkehr mit Niddot [Frauen von
Beginn ihrer Periode an, bis zum erfolgten Untertauchen in einer Mikvah, einem
rituellen Tauchbad; Anm.d.V.] haben.” Das heil’t, dass die Torah eine Zeitspanne fur
das Anpflanzen von 3 Jahren gab: ‘Drei Jahre sei sie [die Baumfrucht, Anm.d.V.] euch
Orlah [*Vorhaut”, unrein, zum Gebrauch verboten; Anm.d.V.]’, und die Schlachter sollen
nicht warten kénnen auf das Tier, bis seine Seele herausging, und die mit Niddot
Verkehr haben, kdnnen nicht warten, bis sie untertauchten? Deshalb wurde diese
Mitzvah, kein Fleisch vom lebenden Tier zu essen, gegeben, dass er nicht seinem
Jetzer nachgehe, denn wenn er seinem Jetzer nachginge, sagte ihm sein Jetzer am
Ende: “Tu das!”, und am Ende beginge er so alle Gesetzestbertretungen. Und so ist
es auch mit den 10 Geboten am Ende, man solle nicht gellsten, denn die Stinde des
Begehrens ist der Anfang aller Siinden, und so leitet der Liturgist von diesen Mitzvot
ab, sie seien in ‘begehre nicht’ einbegriffen, um dir zu sagen, dass alle Mitzvot in dieser
einbegriffen sind, nicht zu begehren, denn wenn man die Sunde begeht, zu begehren,
kommt man zu allen Sinden, und deshalb ist sie, nicht vom Fleisch eines lebenden
Tieres zu essen, das siebte [der noachidischen Gebote, Anm.d.V.]. Und Adam war es
Uberhaupt nicht erlaubt, Fleisch zu essen, deshalb wurde ihm an dieser Stelle geboten,
nicht vom Baum des Wissens zu essen, wozu von ihm geschrieben steht, dass es gut
sei von ihm zu essen und er eine Begierde flr die Augen sei, dass er nicht seinem
Jetzer folge, und dies rief ihm die Sunde hervor, wie in der Torah geschrieben steht,
dass er seinem Jetzer nachzog und deshalb gab Er ihm diese Mitzvot. Und dass Er
ihm drei Mitzvot gab zwschen ihm und seinem Schopfer und drei Mitzvot zwischen ihm
und seinem Mitmenschen, dies ist so, weil der Mensch aus seinen Anteilen besteht,
der Korper und die Seele sind Anteile des Menschen, und der Mensch in seiner Ganze
enthalt zu seinen Teilen, wenn er die Anteile erhalt, die Form des Menschen. Und

dieser Aspekt ist eine dritte Entitat, so wie ein Haus aus Hoélzern und Steinen besteht
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und danach ist aus ihnen ein Haus geworden, das beide beinhaltet, und das ist ein
Thema, Uber seine Komponenten hinaus zu sein, das oben viele Male erklart wurde.
[...]

Und das siebte [noachidische Gebot, Anm.d.V.] ist der Materialitdt des Menschen
[geschuldet, von der die Begierde stimmt und er nicht warten kann, bis dass er sich
versundigt, und dies ist die Begierde, die von der Korperlichkeit kommt, die ein
standiger Mangel ist, und deshalb gelUstet und begehrt er, um seinen Mangel zu
beheben. Und es steht, Adam kam und sundigte durch Begehren, weil er die Frucht
nahm, die ihm gefiel und die Schechinah zog sich zuruck in das erste Firmament, kam
Kain und slndigte durch Mord und die Schechinah zog sich zurlick in das zweite
Firmament. Kam die Generation von Enosch und sundigte durch Gétzendienst, so wie
die Weisen sagen im Kapitel ‘alle Schriften’ sagen (Shabbat 118): “Ein Jeder, der
Shabbat hitet und ihn entweiht” und gleich danach “lobenswert ist eine Person
[Enosch; Anm.d.V.], die solches tut”. “Einem Jeden, der Shabbat seinen Gesetzen
nach hutet, sogar Gotzendiener wie die Generation von Enosch, wird verziehen, da es

heil3t: ‘ihn entweihen’, lies nicht ‘ihn entweihen’, sondern ‘ihm verzeihen'.” Und seine
Generation war die erste, die Gotzendienst machten, so wie steht: ‘Damals wurde
entweiht, im Namen von HaShem zu rufen’, und die Schechinah zog sch zurtick in das
dritte Firmament. Kam die Generation der Sintflut und stindigte durch Raub, wie im
Kommentar geschrieben steht: ‘Und die Erde war voll von Unrecht.” Denn es ist neben
dieser keine andere Sunde ausgelegt worden, nur diese, und die Schechinah zog sich
zurlick in das vierte Firmament. Kam die Generation der Ubersteigerung und siindigte
durch Blasphemie, wie sie sagten: ‘Lasst uns eine Stadt bauen und einen Turm
machen’ und uns mit Ihm Krieg fuhren, und das ist Blasphemie, und die Schechinah
zog sich zurlck in das funfte Firmament. Da standen die Sodomiter auf und sundigten
im Recht, wie es ihre Taten betreffend klar ist, die uns Uber sie berichtet wurden, und
was die Richter von Sodom taten, und wie sie Recht sprachen, da zog sich die
Schechinah zuriick in das sechste Firmament. Da standen die Agypter zu Zeiten
Avrahams auf und sundigten durch sexuelle Unzucht, so wie es sich erklart aus “das
Tun der Agypter” und geschrieben steht (Vajikra 18): “nach dem Tun im Land Agypten
etc.”, und deshalb sagte Pharao [Avraham, Anm.d.V.] nicht: ‘Siehe, mein Land liegt vor
dir’, so wie Avimelech sagte, weil es heiltt, dass die Agypter liistern waren, so zog sich

die Schechinah in das siebte Firmament zurlick. Da kam Avraham, denn es gab in der
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Welt Niemanden, der so beschrankend im Sexuellen war, wie es Avraham war. So wie
die Weisen, ihr Angedenken zum Segen sagten (Bava Batra 16 A): “Staub soll in lyov’s
Mund sein, da er sagte: ‘Ich habe einen Bund mit meinen Augen geschlossen und
warum sollte ich eine Jungfrau anblicken’, anderen Frauen wirde er nicht nachblicken,
aber seine Einzige schaute er an, Avraham aber schaute nicht einmal seine Einzige
an, so wie geschrieben steht: ‘Schau, ich weil} es ja doch, dass Du eine schon
aussehende Frau bist’, denn bis dahin kannte er nicht ihre Schonheit, weil er sie nicht
anschaute, und deshalb zog er die Schechina zurtck bis ins sechste Firmament. Stand
ltzchak auf und er war ein Gerechter in der Rechtsaustbung, der das Mal} der
Gerechtigkeit in Liebe akzeptierte, als er seinen Kopf ausstreckte um getotet zu
werden, und so war er das Gegenteil der Sodomiter, die das Recht verdarben, und es
gibt keinen Unterschied zwischen der Gerechtigkeit der Himmel und der Gerechtigkeit
eines Gerichts unten, beide sind das Recht, und wisse, dass die Eigenschaft ltzchaks
das Attribut der Gerchtigkeit ist, und so zog er die Schechinah bis in das flnfte
Firmament zurick. Kam Jaakov und heiligte HaShem, so wie in der Schrift steht
(Jeshajahu 29): “Sie werden den Heiligen Jaakovs heiligen” und der dritte Segen [in
der Amidah, einem stillen Gebet im Stehen, Anm.d.V.], ‘Du bist heilig und Dein Name
ist heilig’, entspricht Jaakov, so wie die drei ersten Segen Avraham, Itzchak und Jaakov
entsprechen, und sogar die Engel heiligen [Seinen Namen, Anm.d.V.] im Namen
Jaakovs, so wie geschrieben steht: ‘Gesegnet seist Du, Gott von Israel’, und so wie wir
oben erklart haben, dass die Engel im Namen Jaakovs heiligen, und steht er
gegeniber der Generation der Ubersteigerung, die blasphemisch agierten, und so zog
er die Schechinah bis ins vierte Firmament zurtick. Levi ist das Gegenteil vom Raub
eines Begehrenden und von Jemandem, der sich aneignet, was nicht seines ist, und
Levi ist das Gegenteil. So hatte sein ganzer Stamm keinen Anteil am Land und dem
Erbgut wahrend der Plinderungen, denn ‘HaShem ist sein Anteil’. Deshalb war Levi
abgesondert von finanziellen Belangen und der Jagd nach Geld, und sogar das, was
ihm zugestanden hatte, hatte er nicht. Und ware der Stamm Levi nicht bereit dazu
gewesen, hatte der Heilige, gesegnet sei Er, ihm diesen Zustand nicht auferlegt,
sondern er ware mit seinem zufrieden gewesen. Und es kann nicht gesagt werden,
dass dies nur auf den Stamm zutraf und nicht auf ihn selbst, denn so etwas ist nicht
moglich, denn hatte nicht sein Stamm die Tugend von ihrem Vater geerbt, hatte sein

Stamm davon nichts mitbekommen, vielmehr war der Name Levis auf den ganzen
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Stamm Ubertragen, und so zog er die Schechina bis ins dritte Firmament zurtick. Kehat
steht gegen den Gotzendienst, denn seine Familie arbeitete mit ihrem Korper fur
HaShem, gesegnet sei Er, denn sie waren die Trager des Heiligtums, und alle seine
Nachkommen dienten fur Hashem mit ihrem Korper, nicht so wie die Kinder von
Gershon und Merari, die Wagen hatten, denn die Familie Kehats ‘trugen auf ihren
Schultern’, und dies ist ‘Dienst an etwas’ genannt, mit seinem Korper Dienst zu leisten,
und auch die Kohanim sind seine Nachkommen, denen der Dienst [im Heiligtum,
Anm.d.V.] essentiell aufgetragen war, und so zog er die Schechinah zurick ins zweite
Firmament. Da kam Amram und war ein grof3er Zadik, bis zu dem Grad, dass er nicht
sundigte und deshalb nicht der Tod kam, und unsere Weisen sagten im Talmudtraktat
Bava Batra (17 A), dass “Amram starb nur in Folge der Schlange”, das meint, dass fur
ihn er Tod nicht angebracht war, dies war allein wegen der Schlange, die den Tod in die
Welt gebracht hatte. Und deshalb steht er gegen Kain, der der Kunst der primordialen
Schlange folgte und den Tod in die Welt brachte, wahrend Amram nicht wegen seiner
eigenen Sunde starb, und somit ist er das komplette Gegenteil von Kain, denn Kain
brachte seinem Mitmenschen den Tod, wahrend Amram, obwohl es der Lauf der Welt
ist, sich selbst wegen eigener Stinde den Tod zu bringen, brachte er ihn sich nicht, so
finden wir, dass Amram ganzlich fur das Leben steht und Kain ganzlich fur den Tod,
und dieses Thema wurde geklart, deshalb zog er die Schechinah zurlck ins erste
Firmament. Da kam Moshe und war ein Zadik, der sich von der Frau absonderte,
davon wisse, dass es keine Begierde in Moshe gab, denn hatte es in ihm Begierde
gegeben, ware es nicht angemessen gewesen, dass er von seiner Frau getrennt sei,
um nicht der Sinde in die Hande zu fallen, deshalb sollst du wissen, dass keine
Begierde in ihm gefunden wurde und somit steht er gegen Adam, der ein Mensch der
Begierde war, und so zog er die Schechinah zurtck auf die Erde, dass die Schechinah
wieder an ihrem ersten Ort Platz nahm. Und von all den Stellen wissen wir, dass die
Schechinah ihren Platz auf der Welt hat, der Art nach, wie wir erklart haben. Es wird
weiter erklart werden, wie die niederen Gefilde es verdienten, Seine Schechinah,
gesegnet sei Er, zu haben, ware es nicht wegen der Sinde, die zwischen den

Schopfungen und der Ursache trennt.”
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7.3 Auszug aus dem 2. Kapitel von “Tifereth Israel”
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7.3.2 Eigenhandige Ubersetzung

“‘Die Schopfungen, die HaShem, gesegnet sei Er, in Seiner Welt geschaffen hat, sie
alle handeln in der Welt, fir die sie geschaffen wurden, und jede Einzelne - je nach
ihrem Level und ihrer Wichtigkeit - vermehrt ihre Handlungen. So sind die Himmel
und die ganze Himmelsschar alle Akteure, sie rotieren das Firmament und wirken auf
die Akteure in der niederen Welt, so wie HaShem, gesegnet sei Er, sie geschaffen
und angeordnet hat. Und auch die niederen Schopfungen handeln alle, die Erde ist
die, die handelt und ihre Pflanzen hervorbringt, und alles, das sie aus der Erde
hervorbringt - hat sie gemacht. Und so handelt auch die Wasser - sie stillen den
Durst der Erde und lassen sie aufkeimen. Und auch der Wind bringt alles zum
Wachsen, wie man weil3. Und auch das Feuer, wie die Sonne, warmt und regt zum
Wachsen an. Und so auch alle Lebewesen und alle Spezies, die auf der Welt sind Er
“schuf sie nicht zu Nichtigkeit (Jeshajahu 45:18)”, sondern Uber sie wurde gesagt
(Bereshit 1:28): “Seid fruchtbar und vermehret Euch und fullt die Erde”. Bis dahin,
dass kein einziges wertlos ist und alle in der Welt handeln, in der sie geschaffen
wurden. Und jede Handlung ist bezogen auf den Akteur; so wie die Warme - die die
Handlung des Feuers ist - auf dieses bezogen ist. Und so bezieht sich die Kalte auf
die Wasser, die die Kalte machen. Und so ist es in allen Angelegenheiten: die
Handlung bezieht sich auf den Akteur.

Und deshalb muss der Mensch, der vom Rest der Lebewesen wegen seiner Seele
abgesondert ist, denn seine Seele ist keine animalische Seele, sondern seine Seele
ist eine spirituelle Seele, nicht wie die restlichen natlrlichen Lebewesen, die keine
Seele auller einer naturlichen haben, Handlungen haben, die auf seine spirituelle,
gottliche Seele bezogen sind und muss spirituelle, géttliche Handlungen haben. Dies
ist, wie wir bereits sagten, weil jede Handlung auf den Akteur bezogen sein muss.

[...]

Und so, wo wir gefunden haben, dass die Lebewesen sich nicht der Sicherung ihres
Lebensunterhalts wegen mit ihren Vermdgenskraften beschaftigen, doch der Mensch

mit seiner Korperkraft und dem Schweil’e seines Angesichts eine grolde Last zur
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Sicherung seines Lebensunterhalts tragt, ist dies nicht der Perfektion des Menschen
wegen, denn selbst Tiere haben seine solche Sache nicht noétig, die weit niedriger
sind als der Mensch, und dieser Zustand ist ihm wegen seiner Sunde verhangt
worden. Und so hat der Mensch keine Ruhe am Tag und in der Nacht und rennt wie
eine Gazelle seinem Lebensunterhalt hinterher und verausgabt so die Kraft seiner
Seele, und dies ist nicht der Perfektion willen, denn solches finden wir nicht bei den
Lebewesen, die unter ihm stehen. Und so ist es keine Perfektion der spirituellen
Kapazitat des Menschen, diese zu seinem Lebensunterhalt zu gebrauchen, weil es
nicht so scheint als brauchte das Tier dies, das niedriger ist als ein Mensch. Und
wenn der Mensch doch von allen Lebewesen besonders lobenswert ist, und wenn es
angemessen ist, dass er besondere Tatigkeiten ausubt, sind diese besonderen
Tatigkeiten nicht Tatigkeiten, die Handwerksarbeiten oder Konstruktionsarbeiten
sind, denn diese sind ihm nicht zur Perfektion, sondern solche des Mangels und des
Schwundes, weil er sundigte und ein Mangelleidender wurde und deshalb die
ganzen Sachen braucht.

Und wir haben schon erklart, dass es unmadglich ist, dass der Mensch keine
Tatigkeiten hat, die sich auf seine Seele beziehen, der er eine gobttliche Seele hat.
Und wenn dies so ist, bleibt die Frage stehen: Was sind ihm die besonderen
Tatigkeiten, die sich auf seine Uberlegenheit beziehen, durch die er die spirituelle
Seele besitzt? Es bleibt nichts zu antworten, aul3er dass die Tatigkeiten, die sich auf
die Uberlegenheit seiner Seele beziehen, gottliche Tatigkeiten sind, und diese sind
Torah und Mitzvot. Und sie, sie sind einzig fir den Menschen aufgrund der
Uberlegenheit seiner gottlichen Seele. Und diese sind tatsachlich Tatigkeiten, die
besonders und passend flr ihn sind.

Und wenn du fragt und sagst, wenn es so ist, dass sich die spezialisierten
Tatigkeiten von jeden einzelnen Schopfungen, die von sich auf sich selbst bezogene
Tatigkeiten sind, und dessen Tatigkeit sich nicht andert: Warum finden sich nicht
auch die gottlichen Tatigkeiten - diese sind die Mitzvot - beim Menschen selbst vor?
Und das ist keine Frage, denn selbst wenn es diesen Tatigkeiten angemessen ist, vom
Menschen selbst aus zu kommen, gibt es den bdsen Trieb, den Er in jedem Menschen
schuf und ihn zu schlechten Handlungen bringt, die von ihm, wegen des Jetzer hara in
ihm, ausgeflhrt werden. Beziglich dessen ermahnte Moshe Rabeinu, er ruhe in

Frieden, Israel und sagte (Devarim 32:1): “Neigt euer Ohr, Himmel, etc.”, so wie in den
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folgenden Kapiteln erklart werden wird (Kapitel 4), um uns zu lehren, dass es solches
der Ordnung nach Uberhaupt nicht gibt. Denn der spirituellen Ordnung nach ist es
angemessen, dass die Tatigkeiten von jeder einzelnen Kreatur nach dem verlangen,
was passend ist. Und wenn der Mensch, dessen Seele spirituell géttlich ist, sind fur ihn
besondere Tatigkeiten passend, und diese sind die Tatigkeiten der Mitzvot in der
Torah, nur dass der Jetzer hara behindert. Aber wie auch immer, es ist unmaoglich, dass
jede Einzelperson des Menschengeschlechts allen in der Tugendhaftigkeit ihrer Seelen
gleichwertig ist. Denn obwohl die ganze Gattung des Menschengeschlechts
gleichwertig ist, was ihre Gesichter und ihre Interessen angeht, sind sie nicht
gleichwertig dadurch, dass ein Teil von ihnen mehr gottlich ist als die anderen, so wie
bekannt. Denn die Prophetie, gottliche Eingebung und die gottliche Prasenz waren
einzigartig in ihm, dem Volk, das Hashem, gesegnet sei Er, auserwahlt hat neben dem
Rest der Volker von Heiden, und es gibt keinen Zweifel, dass die Prophetie eine
Vorbereitung in der Seele des Menschen hat. Und Du wirst finden, dass diese
Vorbereitung besonders ist in dem Volk, das HaShem, gesegnet sei Er, auserwahlt hat.
Und daher wisse, dass die Seele dieses Volk mehr goéttlich ist durch diese
Vorbereitung.

Und auch das ist notwendig zu sagen. Denn diese Welt, in der es die Gattung des
Menschengeschlechts gibt, ist eine natirliche Welt. Und deshalb, weil die Sache
naturlich ist, ist es angemessen, dass man in der ganzen Gattung gleichwertig findet,
dadurch das diese Welt in ihrem Ganzen naturlich ist. Und wenn sich ein Unterschied
in ihnen findet, ist dies wegen der Verschiedenheit der Orte, und diese sind nicht als
qualitative Unterschiede zu betrachten. Aber die Gottlichkeit findet sich nicht in der
ganzen Gattung, denn ware sie in der ganzen Gattung gleichwertig zu finden, dann
ware diese Welt es wert, die transzendente Welt zu sein, weil in ihrer Ganzheit die
Gottlichkeit zu finden ware. Aber diese Welt ist die Welt der Natur und nicht die
transzendente Welt. Und deshalb ist es zwingend, dass die Gottlichkeit nicht
gleichwertig in der ganzen Gattung zu finden ist, sondern nur in einem Teil von ihr. Und
weil Heiden von der der naturlichen Welt sind, deshalb sind sie siebzig Volker, denn die
naturliche Welt wurde in den sieben Tagen des Schopfungsanfangs geschaffen. Und
den sieben Tagen der natlirlichen Welt gegenluber gibt es siebzig Volker, denn
gegenuber jedem Tag gibt es - zehn. Doch das einzige Volk steht uber der Natur und

steht dem Achten gegenuber, denn das Achte ist Uber der Natur. Und deshalb ist die
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Torah fur Israel angemessen, denn sie steht Uber der Natur. Denn die Torah wurde
geschaffen, bevor die natlrliche Welt geschaffen wurde und auch Israel wurde
geschaffen, bevor die naturliche Welt geschaffen wurde. Deshalb ist die ganze Idee
der Torah, dem Achten zugehorig zu sein, denn die Natur ist unter der Zahl Sieben,
und alles, das uber der Natur steht, ist das Achte, so wie es im folgenden Kapitel
(Kapitel 2) erklart werden wird. Und deshalb ist das Volk Israel, das HaShem, gesegnet
sei Er als Seinen Anteil ausgewahlt hat, und sie, sie sind abgesondert durch die
goéttlichen Tatigkeiten, das sind Torah und Mitzvot wegen des Grades ihrer géttlichen
Seelen, deshalb sind sie bereit fur Prophetie und gottliche Eingebung, und dass die
Schechinah unter ihnen ist. Und den Heiden gab Er nach ihren Tugenden sieben
Mitzvot, die die sieben Mitzvot der Kinder Noachs (Sanhedrin 56 B).

Und im ersten Kapitel von Avodah Zarah (2B) steht: “HaShem kam von Sinai und
schien von Seir; Er erschien ihnen vom Berg Paran her (Devarim 33:2).” Was machte
Er in Se'ir und was machte Er in Paran? Das lehrt, dass der Heilige, gesegnet sei Er,
die Torah der ganzen Welt antrug, aber sie wollten sie nicht auf sich nehmen, bis Israel
kam und sie annahm.” Und der Midrasch (Sifrei Devarim 33:2) sagt: “Das lehrt, dass
der Heilige, gesegnet sei Er, die Torah den Kindern von Esav antrug und sie fragte:
Wollt ihr die Torah auf euch nehmen? Und sie sagten Ihm: Was steht dort
geschrieben?” Er sagte ihnen: “Morde nicht!” (Shemot 20:13) Sie sagten Ihm: “Alle
Segnungen von diesem Mann waren: “und wegen deinem Schwert wirst du
leben.” (Bereshit 27:40). Wir wollen sie nicht annehmen. Sagte er den Sdhnen
Ishmaels: “Wollt ihr die Torah auf euch nehmen?” Sie sagten ihm: “Was steht dort
geschrieben?” Er sagte ihnen: “Stehle nicht!” (Shemot 20:13). Sie sagten ihm: “Alle
Seine Segnungen von diesem Mann waren: “Er soll ungebunden unter Menschen sein,
seine Hand an allem und die Hand von Jedem an ihm” (Bershit 16:12), so weit wollen

wir sie nicht auf uns nehmen.” Bis hierher. Unsere Weisen erklarten damit, was wir
sagten. Dass die Mitzvot der Torah, die die géttlichen Tatigkeiten sind, sich auf Israel
beziehen, denn nach der Tugendhaftigkeit ihrer Seelen waren sie bereit fur die
gottlichen Tatigkeiten, und sie speziell fur sie. Aber die Heiden, aufgrund ihres Mangels
und ihrer Minderbemitteltheit sind sie nicht geeignet fur géttliche Tatigkeiten, die die
Mitzvot sind. Und so ist es, dass er die Torah allen Volkern und Sprachen angetragen

hat, aber das Wesen ihrer Seelen verweigerte sich, die goéttlichen Tatigkeiten
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anzunehmen, aber das Volk Israel war bereit flr die Torah durch die Tugendhaftigkeit
ihrer Seelen.

Jedenfalls ist die Erklarung im Midrasch, dass sie nicht nur nicht bereit fir die Torah
waren, die goéttliche Tatigkeiten sind, sondern sie hatten in sich eine Vorbereitung flr
das Gegenteil von ihr. Das soll heilen, dass Esav und Ishmael bereit waren fur
Tatigkeiten, die das Gegenteil der Torah sind, und dies ist wegen der Vorbereitung, die
in ihnen ist. Denn es gibt keinen Zweifel, dass ihre Segnungen nach dem waren, fir
das sie in ihrem Wesen bereit waren. Und warum erinnert diese Schrift an Esav und
Ishmael? Um zu sagen, dass die Heiden Seelen haben, die zum Extremen neigen, und
alle, deren Ausrichtung ihrer Seelen zum Extremen hin sind - er ist bose. Und deshalb
heil3t es, “HaShem kam von Sinai und schien von Se’ir, Er erschien ihnen vom Berg
Paran her.” Denn HaShem, gesegnet sei Er, sah, dass die Tatigkeiten der Torah, diese,
sie sind geradlinige Wege, sie sind die Wege HaShems, passend ist fur die, die eine
ausgeglichenes Potential haben, und das ist ein geradliniger Charakter. Sie ist nicht fur
die, deren Seelencharakter zum Extremen neigt, denn ihre Tatigkeiten sind nicht
geradlinig.

Und [der Midrasch, Anm.d.V.] erinnert deshalb an Esav und Ishmael, denn in jedem
von ihnen gibt es ein Extrem. Das heil}t, dass in diesen zwei Volker von Gotzendienern
sich ihr Seelencharakter von der Mitte aus jeweils zu einem Extrem neigt, deshalb
verweigerten sie, die Torah auf sich zu nehmen. Und deshalb sagt er, dass der Segen
des Einen ist: ‘von deinem Schwert sollst du leben’, um zu morden. Und gegenuber
Ishmael: ‘deine Hand ist an allem’ mit Kraft und Starke an dem der Mitmenschen.
Diese sind zwei unterschiedliche schlechte Charakterzlige, jeder einzelne neigt sich zu
einem Extrem, wie die Weisen der Wahrheit wussten. Und deshalb verweigerten ihre
Charaktereigenschaften, die Torah anzunehmen. So nicht in der Gemara (Avodah
Zarah 2B), sie sagen dies nicht, sonder nur dass sie sie nicht annehmen wollten. Und
die Intention in dieser ist, dass die Torah und die Mitzvot ihnen nicht angemessen
waren, weil sie gottliche Tatigkeiten und Ausfuhrungen sind, fur die ihre Seelen nicht
bereit waren, weil Israel es wegen ihrer géttlichen Seelen waren. Und deshalb sind die
gottlichen Tatigkeiten ihnen angemessen und diese sind Torah und Mitzvot.

Und er selbst [meint; Anm.d.V.], was die [Weisen; Anm.d.V.], ihr Angedenken zum
Segen, sagten (Yevamot 61 A): “Sie heiRen ‘Adam’ und die Heiden heilden nicht

‘Adam’.” Und die Erklarung dieser Idee ist, dass es die besondere Unterscheidung
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zwischen einem Menschen und dem Rest der Lebewesen ist, dass der Mensch eine
gottliche Seele hat. Und schau, sie seid diejenigen, die eine gottliche Seele haben, sie
sind bereit fur gottliche Angelegenheiten, wie die Prophetie und gottliche Eingebung,
und solches wirst Du nicht finden, au3er in dem Volk, das HaShem, gesegnet sei Er,
auserwahlt hat. Deshalb werden sie besonders wegen der Vollkommenheit ‘Adam’
genannt, weil in ihnen alles vorhanden ist, das angebracht ist, um ein Mensch zu sein,
dass sie im speziellen ‘Mensch’ genannt werden, weil es dort eine géttliche Tugend
gibt, die nicht naturlich ist, und deshalb ‘heifen sie ‘Adam”. Und auf diese Weise sind
die Mitzvot, die die gottlichen Tatigkeiten sind - besonders auf Israel in der
Vollkommenheit bezogen, wie weiter noch erklart werden wird.

Und finde darin keine Schwierigkeit, wenn es so ist, dass es den Konvertiten gibt, fur
den es moglich ist, die Torah auf sich zu nehmen, weil er einen beseelten Charakter
hat, der nicht gut ist. Denn dies ist Uberhaupt keine Schwierigkeit, denn seitdem er
dazu kam, Uberzutreten, hat er einen israelischen Charakter. Und wenn er konvertiert
wurde, wird er dem israelitischen Volk untergeordnet, und somit ist er wie dieses. Und
Uber all das sagen sie (Yevamot 47 B): “Die Konvertiten sind flr Israel so schwer wie
die Sapachat-Plage. Denn der Sapachat, sein Auftreten ist nicht gut und zerstort das
Fleisch, das fur sich ein gutes Naturell hat.

Und finde es nicht schwer, dass tatsachlich gefunden wird, dass lIsrael, die die
auserwahlte Nation waren, die einen guten Charakter haben, von allen Volkern am
meisten Uberschwanglich dem Gotzendienst nachging. Diese Angelegenheit wird

ausfuhrlich in den folgenden Kapiteln erklart werden.”

7.4 Auszug aus dem 1. Kapitel von “Nezach Israel”

7.4.1 Hebraischer Originaltext
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7.4.2 Eigenhandige Ubersetzung

“Wenn eine gute Sache von ihrem Gegensatz aus erschlossen wird, ist es ein
wahres Wissen und so wird von allen Dingen das Wissen von ihnen vom Gegenteil
aus angeeignet, denn durch das Aussehen des Schwarzen kann von dem Aussehen
des WeilRen gewusst werden, weil es dessen Gegenteil ist. Und so ist es mit allen
Gegensatzen: von dem Einen wird das Wissen von seinem Gegenteil angeeignet.
Und es wird dem zugestimmt, dass das Wissen von den Gegensatzen eines ist.

Deshalb sagten sie an den Pessachabenden (Pesachim 116a), dass in der
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Haggadah ‘mit Schmach begonnen und mit Lob geschlossen wird’. Und warum wird
mit Schmach begonnen? Nur deshalb, weil es fur Lob kein wahres Erkennen gibt,
wenn nicht vom Gegenteil aus. Und deshalb kann die Frage der endgultigen
Erlosung nicht interpretiert werden ohne die Frage des Exils und der
Tempelzerstorung zu erlautern. Auf diese Weise von dem Guten und der Rettung, auf
die wir hoffen, gewusst werden. Und wenn wir dahin kommen, das Problem des
Galut als wahres Wissen zu erklaren, muss zuerst der Grund flr den Galut geklart
werden und Dinge, die mit dem Galut zusammenhangen.

Und es gibt noch einen Grund, zuerst die Frage des Galut zu klaren, denn der Galut
selbst ist Beweis und Bestatigung der Geulah. Und das ist so, weil es keinen Zweifel
daran gibt, dass der Galut eine Abanderung und Abweichung der Ordnung ist, weil
HaShem, gesegnet sei Er, jedes Volk an seinen passenden Ort festsetzte und so
ordnete Er Israel den ihnen geeigneten Ort zu, namlich das Land Israel. Und das
Wegfuhren von diesem Ort ist vollstandige Abanderung und Abweichung. Und alle
Dinge, die von dem naturlichen Ort herausgehen, aulerhalb ihres Ortes sind, haben
keinen Ruhepunkt an dem Ort, der nicht natirlich ist fiur sie, einzig an ihre nattrlichen
Orte kehren sie zurtuck. Denn wirden sie an den Orten bleiben, die nicht naturlich fur
sie sind, ware das Nicht-Naturliche naturlich gemacht. Und es ist unmdglich, dass
das Nicht-Naturliche natlrlich gemacht wirde. Ein Gleichnis: wenn Du einen Teil des
Feuers zwangtest, auf dem Boden zu bleiben, wo es seinem naturlichen Platz nach
aufwartsstrebt, dann zwangtest Du es aullerhalb des naturlichen Ortes unten zu
verbleiben. Und genauso ist die Erde ihrem naturlichen Platz nach unten und wenn
Du einen Teil von ihr zwingtest, hoch erhoben zu bestehen, wenn es bestehen
bleiben wirde an einem Ort, der nicht naturlich ist, dann ware schon das Nicht-
Naturlich naturlich gemacht worden.

Und so ist es mit Israel selbst, wenn sie auf ewig im Galut verbleiben wirden, der
nicht der Ort ist, der fUr sie vorgesehen ist. Denn der passende Ort fUr sie nach der
Ordnung des Seins ist, im Land Israel unter ihrer eigenen Besitzgewalt zu sein und
nicht unter anderer Herrschaft. So wie jede andere Sache unter den naturlichen
Geschopfen, ein jedes Einzelnes, fur sich einen eigenen einen Ort hat. So wie
unsere Weisen, ihr Angedenken zum Segen, beschlossen haben (Pirkei Avot 4:3):
‘Es gibt flr Dich keine Sache, die nicht ihren Ort hat’ und jede Sache untersteht der

eigenen Souveranitat. Und wenn sie fur immer in ihrem Exilstadium verbleiben

161



wirden, ware diese Sache, dass sie ihren Stand auf3erhalb ihres Ortes, der nicht
naturlich ist, einnehmen, naturlich geworden. Denn nichts bleibt in Permanenz
bestehen, auller naturliche Dinge, weil die Natur, die HaShem, gesegnet sei Er, einer
jeden Sache gegeben hat, und diese erhalt sich selbst, bis sie hofft, flir immer zu
bestehen. Und wenn eine nicht natlrliche Sache ebenfalls fur immer bestinde,
obwohl sie nicht wie der Ordnung und wie der Natur des Seins nach ware, ware
seine Natur eine losgebundene und ganzlich nichtige Sache, ohne Zweck, und eine
solche Sache kann nicht sein.

Und ebenso ist die Zerstreuung keine naturliche Angelegenheit und so wie jedes
einzelne Ding zu seinem Platz zurlckkehrt, so kehren die zerstreuten und
voneinander getrennten Teile zurlck, um alle Eines zu sein. Und diese
Angelegenheit ist klar fur jeden Menschen, der intelligent ist, dass alle Teile fur sich
eine einzige Essenz haben. Und wenn dem so ist, wieso sollte zwischen ihnen eine
Trennung sein und sollten sie sich nicht zu einer Einheit verbinden, da sie eine
Sache sind? Und deshalb besteht jede Zerstreuung, um als Eines zusammen zu
kommen. Und darum ist die Zerstreuung Israels unter den Volkern eine
Angelegenheit, die aus der Natur herausfallt, denn sie sind ein Volk, dazu bestimmt,
zusammen zu stehen, um Eines zu sein, so wie es in allen naturlichen Dingen
gefunden wird, nicht in zwei geteilt zu sein, sondern sich als Eines zu sammeln. Und
genauso ‘flieBen alle Flisse ins Meer’ (Kohelet 1:7), um zusammengesammelt zu
werden. Denn es gibt nicht ein Ding, das geteilt ist. Und seitdem das israelitische
Volk ein Volk ist, das mehr als alle anderen Volker ungeteilt und voneinander
getrennt ist, ist es passend, dass sie sich als Eines zusammensammeln. Und so
konnen wir sehen, dass die Zerstreung fur sie insbesondere ganz und gar nicht
natdrlich ist. Und es ist unmoglich zu sagen, dass dieser Zustand wegen Sunde und
Vergehen so ist. Schlussendlich ist dieser Zustand, die Zerstreuung Israels, nicht
naturlich, denn ware das nicht natlrliche naturlich gemacht, dann ware dies fur
immer.

AulRerdem ist es der Ordnung des Seins gemal} nicht angebracht, dass es ein Volk
gabe, das ein anderes versklave, um ihm eine Last aufzudricken, denn HaShem,
gesegnet sei Er, hat jedes Volk fur sich selbst geschaffen. Nur war es angebracht,
dass Israel “das Hochste unter den Vélkern” (Devarim 28:1) sei, wenn sie nach dem

Willen des Allumfassenden handeln - dies ist ein anderer Aspekt, denn dies ist
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gemald der Ordnung des Seins ihrer Tugend und ihres Niveaus nach passend. Aber
fur den Rest der Volker, soll es der Ordnung des Seins nach, nach der jedes einzelne
Volk um seiner selbst willen geschaffen wurde, nicht sein, dass die Herrschaft von
Anderen uber sie sei. Und wurde dieser Zustand ewig andauern, namlich das Exil
und das Herrschen der Hande anderer Nationen Uber Israel, ware es so, dass es
nicht der Ordnung des Seins entsprache und dies wére eine Anderung der Ordnung
der Welt, die ewig besteht und als solches unmaoglich. Und somit werden wir vom Exil
aus in der Erlésung Stand einnehmen kdnnen.

Und die Weisen wiesen in ihrer Weisheit auf diese Angelegenheit in Bereshit Rabbah
Parashat Lech Lecha (44:18) hin: “Und es sagte HaShem zu Avraham: ‘Wisse zu
wissen’ (Bereshit 15:13). Du weillt, dass Ich sie zertsreue, wisse, dass Ich sie
einsammele. Du weil}t, dass Ich ihr Pfander bin, wisse, dass Ich die Entlastung bin.
Du weisst, dass ich |hr Versklaver bin, wisse, dass ich |hr Befreier bin”, bis hier. Und
es war nicht nétig, im Midrasch alle diese Worter zu erklaren, weil sie ein einziges
Thema haben, und es war fur ihn genug, zu sagen, ‘Du weisst, dass ich ihr
Versklaver bin, wisse, dass ich ihr Befreier bin’, denn das ist die Hauptsache, die an
allen Orten daran erinnert, dass Er Israel erldsen wird. Und warum nicht an das
Zusammennehmen und das Auseinandernehmen erinnern? Nur, weil er auslegen
wollte, dass in der Verdopplung dieser Worte “iadoa teda” auf den Galut und die
Geulah hingewiesen wird. Das EXxil in der Sprache “du weil3t” und die Erlésung in der
Sprache “wisse/ du wirst wissen”, weil es die Zukunftsform ist. Und er will sagen: aus
dem Exil heraus antizipiere die Erldsung der Zukunft! So wie sie auslegten: “Du
weildt, dass ich zerstreue, wisse, dass ich sie einsammele.” Denn die Zerstreuung ist
nicht nach der Ordnung des Seins, dass eine Sache, die Eines ist wie Israel - die ein
geeintes Volk sind - verstreut ist, wie erklart wurde, denn die Dinge, die Eines sind,
sind auch dann zusammen. So auch: “Du weil3t, dass ich dein Pfander bin” und ich
gab sie in die Herrschaftsgewalt von Anderen, denn es ist nicht nach der Ordnung
des Seins, dass Israel unter fremder Herrschaft verbleibt. Denn was ist Israel, wenn
sie in einem anderen Land sind? Sie gingen aus ihrer Besitzgewalt aus und Uber in
fremde Herrschaft, wie das Pfand, das in fremden Besitz eingeht. Und so sind Israel
der Ordnung des Seins nach nicht gemal, wenn sie unter der Regierung von
Fremden sind, und wenn es Fremde gibt, die sie versklaven, weil sie nicht zu

solchem geschaffen wurden. So auch: “Du weil’t, dass ich ihr Versklaver bin, wisse

163



auch, dass ich ihr Befreier bin”, um sie aus der Sklaverei herauszufihren. Denn Er,
gesegnet sei er, ist der Ordner des Seins. Es ist unmdglich, dass von Ihm eine Sache
ausginge, die aus der Ordnung heraustritt. Vielmehr ist von der Stunde der Sinde
aus, die nicht ‘Verlassen der Ordnung des Seins’ genannt wird, es so, dass die Strafe
fur eine bestimmte Zeit wegen der Sinde ist. Doch wenn die Welt bestehen soll,
kann dies nicht sein, denn Du wirst nichts finden, das sich aul3erhalb der Ordnung
setzt, um verwirklicht zu sein. Und ebenso wie es heifldt: “Du weisst, dass ich ihr
Verskalver bin, wisse, dass ich ihr Befreier bin”, denn die Verskalvung eines Volkes
durch ein Volk ist nicht, was der Ordnung des Seins angemessen ist, denn gemaf
dieser soll ein jedes Volk ein freies Volk sein, so wie wir es ausgeflhrt haben in der
Schrift Gevurath HaShem (Kapitel 35) Uber (Shemot 12:2) “Das Neue sei euch das
Erste, etc.”, Siehe dort. Hiermit wurde mit diesen drei Punkten erklart, dass man von

dem Galut aus in der Geulah zu stehen kommen kann. [...]"

7.5 Auszug aus dem 10. Kapitel von “Nezach Israel”

7.5.1 Hebraischer Originaltext
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7.5.2 Eigenhandige Ubersetzung

“Wenn ein Mensch von den Begebenheiten hort, die dem Volk HaShems geschehen
sind, die auf kein anderes Volk auf der Welt kamen, denn der Grofteil der
Bedrangnisse traf sie, und exzessive Demditigungen, die sie bis auf den Boden
erniedrigten, und mehr noch, und wenn du gribelst in deinen Gedanken, dass Er,
gesegnet sei Er, sie vielleicht verlassen hat, und dass sie Ihm, Gott bewahre, so viel
wie jede andere Nation seien, und noch weniger wert als sie, so sie in allem
niedergegangen sind: Verfolge eine solche Sache nicht in dem Grubeln deines
Herzens und deiner Gedanken, denn es ist dem Verstand und dem Intellekt
zwingend, dass es nicht so ist, denn das Erfahrbare erreicht dies nicht, sogar Moshe,
Sein ergebener Diener, und alle Seine Diener, die Propheten, bezeugten ihnen
solches nicht. Und so ist es zwingend, dass der Verstand und der Intellekt mit

exemplarischen Beweisen dem Notwendigen verpflichtet sind, bis jeder intelligente
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Mensch diese Angelegenheit klarer vor sich sehen wird, als die Sonne am
Nachmittag. Und dies ist wegen den Angelegenheiten, die dir in den vorigen Kapiteln
(Kapitel 3) erklart wurden, von der Ordnung der Entwicklung der Vielfalt aus dem
Einen, und wir haben dir erklart, dass dies nicht moglich ist, aul3er es gibt etwas in
der Schopfung, das der Anfang ist, das zuerst ist und der Beginn der Vielheit, die auf
es folgt, wie wir oben erklart haben. Und wenn dies nicht so ware, ware es schwer,
wie die Vielheit aus HaShem, gesegnet sei Er, der Einer ist, entstanden ware, wie wir
oben erklart haben. Genauso ist es nicht mdglich, dass es nicht ein einziges Volk
gabe, das das Erste der Vielfalt von Volkern auf der Erde sei. Und wenn dies nicht so
ware, ware an seiner Stelle der Zweifel, auf welche Art die Vielfalt aus dem ersten
Grund gekommen ware, denn der erste Grund ist Eines. Doch dieses einzige Volk
sind Israel, denn sie sind das eine einziges Volk, das ‘Erstes’ genannt wird, so wie
geschrieben steht (Jirmijahu 2:3): “Heilig ist Israel HaShem, denn es ist das Erste
von Seinem Erzeugnis”. Und die Schrift sagte, dass dieses Volk heilig ist, denn es ist
fur HaShem, gesegnet sei Er, weil es das Erste von allen Volkern ist, und die Sache,
die fur HaShem, gesegnet sei Er, das Erste war. Und dieses Erste ist ein Eines, so
wie wir oben erklart haben. Und deshalb sind sie fur HaShem heilig und sind sie das
Erste von Seinem Erzeugnis. Und der Rest der Volker, sie sind Erganzung, und auf
diese Art ist die Vielfalt.

Doch was geschrieben steht (Shemot 24:20): “Der Erste unter den Volkern ist
Amalek”, es ist nicht so, dass er das Erste Seiner Erzeugnisse von HaShem,
gesegnet sei Er, ist, sondern nur der Erste der Volker. Und das soll sagen, dass flr
das, wodurch die Volker getrennt von Israel sind, von diesem Zustand ist Amalek der
Erste, denn erst ist abgeteilter und getrennter von Israel als der Rest der Volker, wie
Du weisst. Und auf die Weise, dass Israel der Anfang des Seins sind, dadurch sind
sie das Hauptsachliche der Existenz. Und die Volker, die nicht Erstes sind, haben
dieses Element nicht. Deshalb sind sie nur Ergédnzungen, und weil sie Erganzungen
sind, sind sie keine Essenz und keine Hauptsache der Existenz, und diese
Angelegenheit wurde bemerkt. Und wie ware dieser Aspekt nichtig, sodass die
Volker die Hauptsache waren und Israel ihnen untergeordnet, und diese sie
versklavten. Eine solche Begebenheit ist nicht moglich, wie wir es oben schon erklart
haben (Kapitel 3) Uber das Thema der Entwicklung der Vielfalt, und wir haben mit

exemplarischen Beweisen dargelegt, dass es hier ein Exempel eines einen einzigen
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Volkes braucht. Und dieses ist das Erste der Schopfung und daflr wurde die
Schopfung im Ganzen geschaffen, so wie geschrieben steht (Bereshit 1:1): “Und am
Anfang schuf Gott die Himmel und die Erde.” Und dessen Auslegung im Midrasch
(Bereshit Rabbah 1:4) ist: “Fur das Erste hat Er Himmel und Erde geschaffen”, und
das sind Israel, so wie geschrieben steht (Jirmijahu 2:3): “Heilig ist Israel, das Erste
Seiner Erzeugnisse.” Denn fur das Erste des Erzeugnisses sat der Mensch alles
Erzeugnis, deshalb sind Israel das Erste Seiner Erzeungnisse und fur sie schuf Er
alles. Denn der Rest der Vdlker sind diesem eine Beigabe.

Und wie konnte diese Sache nicht sein, dass HaShem, gesegnet sei Er, der Einer ist
auf der Welt, wie konnte Er fir sich nicht ein Volk auf der Welt haben, das zu ihm
gehort, und dass dieses fur sich Erganzungen hat, dass es auch ein einziges Volk
auf dieser Welt ist, so wie Er, gesegnet sei Er, einzig ist. Und das ist Israel, denn
Uber sie heildt es (Shmuel Il, 7:23): “Und wer ist wie Dein Volk Israel, ein einziges
Volk”, denn sie haben die Torah, und deshalb sind sie ein einziges Volk . Und sie sind
nicht wie der Rest der Volker, die keine Torah aus den Himmeln haben, die eine
einzige Torah ist, denn flr die Volker gibt es nur héfliche Religion und der héflichen
Religion ist es moglich, viele Gesichter zu haben. Nur Uber die Torah steht
geschrieben (Bamidbar 15:31): “Eine einzige Torah sei ihnen!” Und wegen der Torah
sind auch Israel ein einziges Volk. Ein Volk wie dieses, es gehért zu HaShem,
gesegnet sei Er, denn Er, gesegnet sei Er, ist einzig (Devarim 6:4). Und wenn dies so
ist, wie kann gesagt werden, dass das Tugendniveau lIsraels von ihnen entwertet
worden ware und sie nicht fir HaShem, gesegnet sei Er, seien? Und also ist es
notwendig, dass ein einziges Volk auf der Welt gefunden wird, das fir HaShem,
gesegnet ist Er, sei. Und weiter, wenn es so ware, dass bei Israel gefunden wurde,
dass sie fur eine gewisse Zeit betrachtet wurden, wie der Rest der Volker, und nicht
beim Namen HaShems gerufen werden wirden, um fir HaShem, gesegnet sei Er
das auserkorene Volk zu sein, dann ware es moglich zu sagen, insoweit dass sie von
Anfang an gewesen waren - und nicht fur HaShem, gesegnet sei Er, waren, es dann
moglich ware zu sagen, dass Er von ihnen weggeworfen worden ware nach solcher
Art, und sie nicht beim Namen HaShems gerufen werden wirden, und sie waren wie
der Rest der Volker. Aber so wie Du sehen wirst, war Israel Uberhaupt kein Volk,
bevor sie aus Mizrajim auszogen, so wie geschrieben steht (Devarim Rabbah 26:5):

“Zu einer Zeit zogen unsere Vorvater hinab nach Mizrajim und wurden dort zu einem
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gewaltig groRen und zahlreichen Volk”, und dann fihrte HaShem, gesegnet sei Er,
sie heraus aus Mizrajim und sie wurden fur HaShem, gesegnet sei Er. Und wenn
dies so ist, gabe es ohne dies Uberhaupt kein Israel, sondern nur weil sie lhm zum
Volk wurden - werden sie beim Namen HaShems gerufen. Deshalb ist nicht zu
sagen, dass dies von ihnen Uberhaupt abgelehnt wirde, um zu sagen, dass sie wie
der Rest der Volker seien. Seitdem sie sind, von ihrer Schopfung an, sind sie fur
HaShem gesegnet sei Er, denn bei ihnen kann gesehen werden, dass sie, als sie zu
einer Nation wurden, sofort fir HaShem, gesegnet sei Er, wurden.

Und im Midrasch [heil3t es; Anm.d.V.]: “Oder hat Gott versucht, ein Volk fur sich aus
einer anderen Nation herauszunehmen?” (Devarim 4:34), wie einen Fotus, der in die
Eingeweide eines Tieres gegeben wurde, und der Hirte gibt seine Hand und
entbindet ihn. So versuchte Gott, fur sich ein Volk aus einer anderen Nation
herauszunehmen. Und seine Interpretation davon sind die Worte, die wir gesagt
haben, denn sie wurden nicht als Israel betrachtet, bevor sie in Mizrajim waren, da
sie Uberhaupt kein Sein fur sich hatten. Denn wenn sie als Israel betrachtet worden
waren, hatten sie ein Sein fur sich gehabt, und wenn doch, ware Israel eine Zeit lang
schon da gewesen und sie waren nicht beim Namen HaShems gerufen worden, weil
HaShem, gesegnet sei Er, sie sich bis dahin nicht zum Volk genommen hatte, und
wenn doch, ware es moglich, dass Israel ohne dies gewesen ware, aber dem war
nicht so, und wenn doch, ware es unmaoglich, dass Israel ware und sie wirden nicht
beim Namen HaShems gerufen werden, wie wir gesagt haben. Deshalb heil3t es,
dass Israel wie ein Embryo durch den Hirten von seiner Mutter entbunden wurde,
wenn Er sie von dort herausfihrte. Und Israel hatte davor gar kein Sein. Und davon
wisse, dass es unmadglich ist, dass Israel Uberhaupt ohne dies sei - dass sie nicht
beim Namen Hashems gerufen wurden. Und wenn dem so ist, ist es unmoglich
diesen Zustand auf irgendeine Art zu nivellieren.

Und aullerdem wirst du von der Schopfung Israels selbst verstehen, dass sie als Teil
ihrer selbst, fur sich selbst die gottliche Tugend haben, und von diesem Zustand gibt
es keine Aufhebung, und man muss diese Sache von den Worten der Weisen lernen,
die uns in ihrer Weisheit davon zur Kenntnis brachten, in dem sie sagen (Yevamot 61
A): “Und lhr, mein Schaf von meinem Weidegrund seid Mensch” (Jecheskiel 34:31):
‘Inr werden Mensch genannt und die Voélker werden nicht Mensch genannt’. So

braucht es keinen Hirten, denn Israel sind die Hauptsache des Seins in dieser Welt,
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denn insbesondere Israel werden ‘Mensch’ genannt. Und wenn Du schaust, wirst Du
finden, dass diese Angelegenheiten sehr klar sind, bis dahin, dass kein Zweifel darin
besteht. Und dies ist, wenn Du in der Schopfung sehen wirst, dass der Adam als
Letzter von allen Schopfungen geschaffen wurde, und dies ist selbstverstandlich
nicht zufallig so, sondern weil er dem Wesen des Menschen nach konzipiert ist, und
dies ist der Sache wurdig, denn er ist wie die Form, und die Form vervollstandigt
durch ihr Wirken alles, deshalb ist es angemessen, dass er der Letzte ist, denn alles
wird durch das Letzte vervollstandigt. Und aufgrund dessen wurde der Mensch als
Letztes von allem geschaffen, der Art nach, dass der Mensch die Form der niederen
Schoépfungen und er die Vervollstandigung der niederen Schoépfungen ist. Und
deshalb ist der Mensch als Letztes geschaffen, als alles vervollstandigt wurde. Und
Du wirst diese Sache in Israel finden, dass auch sie als Letztes geschaffen wurden,
und sie haben dadurch die spezielle Qualitat von Adam, der als Letztes geschaffen
wurde. Denn so ist es, dass Du gar keine Nation finden wirst, die nach Israel
geschaffen und realisiert wurde, denn Ammon und Moav und Esav waren alle grole
Volker vor Israel, wie es in der Schrift bewiesen ist, die die Schrift erwahnt, bevor
Israel aus Mizrajim auszog. Und so hat Israel die spezielle Qualitat von Adam, der als
Letzter geschaffen wurde.

[...]

Und im [Talmud, Anm.d.V.] Jerushalmi im [Traktat, Anm.d.V.] Taanit (Kapitel 2,
Halacha 6) steht: “Reish Lakish sagte im Namen von Rabbi Jannai: Der Heilige,
gesegnet sei Er, lie®R Seinen Namen unter lIsrael zuteilwerden. Welcher
Angelegenheit ist dies ahnlich? Einem Konig, der einen kleinen Schlissel zu seinem
Palast hatte. Er sagte: Wenn ich den Schlissel so lassen werde, wie er ist, ist er
geneigt, verloren zu gehen, deshalb werde ich ihn an einer Kette befestigen, dass
falls er verloren gehen sollte, die Kette daran angebracht ware. So sagt der Heilige,
gesegnet sei Er: Wenn Ich die Kinder Israels so lasse, dann gehen sie unter den
Volkern verloren. Deshalb werde Ich Meinen groflen Namen unter ihnen
zuteilwerden lassen. Was ist der Grund? “Und die Einwohner Kanaans und die
Einwohner des Landes werden hdéren und werden uns umzingeln und werden
unseren Namen im Land ausloschen, und was wirst Du Deines grof3en Namens
wegen machen?” (Jehoshua 7:9) Dass er uns teil wird. Bis hierher. Und die Erklarung

dieser Angelegenheit ist, dass diese Welt der Palast des Konigs ist, und Israel, sie
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sind der Schlussel zum Palast, denn wenn es Israel nicht gabe, ware dies ahnlich zu
einem Palast, der verschlossen ist, und wenn der Palast verschlossen ist, dann wird
er fur nichts benutzt und wird nicht ‘Haus’ genannt, weil es keinen Eingang gibt. So,
wenn es Israel nicht gibt, gibt es keinen Palast - der die Welt ist - der nicht genutzt
wird, und der verschlossen ist, und so gibt es dafir den Namen Palast Uberhaupt
nicht. Und deshalb wird Israel der kleine Schlussel genannt, weil sie ein kleines Volk
sind, und sie sind der Schlissel zum grof3en Palast. Und wir haben schon erklart,
dass Israel als das betrachtet wird, dass sie die Form fur die Welt sind, und deshalb
ist Israel ahnlich einem SchlUssel, denn der Schlussel 6ffnet den Palast so lange, bis
er offen ist. Denn wenn es keinen Schllssel gabe, ware der Palast verschlossen, und
ware wie ein formloses holzernes Gefal3, das verstopft ist und kein Auffangbehalter
ist und keine Form des Empfangs hat, die offen steht.

Und er sagte, wenn Er Israel gelassen hatte, wie sie sind, waren sie unter den
Vélkern verloren gegangen, denn Israel ist ein Volk, das abgetrennt von allen Vélkern
ist, und sie ist eine fur sich selbst besondere Nation, wie erklart wurde. Und es gibt
keinen Zweifel, dass sich der israelitischen Nation alle Vélker gegenuberstellen, und
dass Herrschaften ihr widerstreiten und sie austilgen, weil sie im Exil sind und ihnen
unterstehen. Deshalb liel3 er Seinen Namen unter ihnen teilwerden, das heil3t, dass
sie HaShem, gesegnet sei Er, anhangen, und deshalb kann ihnen kein Volk was, weil
HaShem an ihrem Namen teilhat. Und diese Angelegenheit wird ‘Kette’ genannt,
denn die Kette lasst den Schlissel hangen und verbindet, dass er nicht von ihr
verloren geht. Auf diese Weise hat HaShem, gesegnet sei Er, Seinen Namen in
ihnen teilwerden lassen, er ist die Kette, die sie mit Hashem, gesegnet sei Er,
verbindet, dass sie nicht unter den Volkern verloren gehen, und sie hangen sich Ihm
an, so wie geschrieben steht (Devarim 4.4): “Und |hr, lhr sollt HaShem, eurem Gott
anhangen, etc.”. Und dies ist nicht ahnlich zu Ishmael, denn auch wenn fir ihn der
Namen ‘Kel’ ist, verhalt es nicht ahnlich zum Namen Israel, denn er wird Ishmael
genannt, weil HaShem Hagars Gebet erhorte (Bereshit 16:11). Aber fur Israel,
verweist der Signifikant ‘Kel’ darauf, dass sie in sich einen géttlichen Aspekt haben,
denn tatsachlich deshalb wurde Jaakov beim Namen Israel gerufen - “Du hast mit Gott
und mit den Menschen gerungen” (Bereshit 33:29). Und wenn das so ist, will der Name
Israel sagen, dass in Jaacov ein gottlicher Aspekt war, in der Weise: “Du hast mit Gott

und mit den Menschen gerungen”, und deshalb heil’t dies: ‘Er liel3 Seinen Namen in
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ihrem Namen teilwerden’. Und deshalb sagt die Schrift (Jehoshua 7:9): “und sie
tilgten unseren Namen von der Erde und was wirst Du Deinem grof3en Namen
wegen tun?”, denn nachdem der Name in ihrem Namen teilgeworden ist, selbst
dann, wenn sie sie von der Erde austilgen, “und was wirst Du Deinem grO3en Namen
wegen tun?”, weil eine solche Sache auf Seinen Namen zielt.

Es scheint mir tatsachlich, dass, was sie sagten, Er Seinen Namen in ihrem Namen
teilwerden lasst, damit sie nicht in den Volkern verloren gehen, meint nicht, dass sie
nicht verloren gehen, weil sie in ihrem Exil unter den den Vdlkern sind, denn auch
wenn Israel nicht im Galut sind, mussen Israel an Seinem Namen teilhaben, dass
Israel nicht unter den Volkern nichtig werden, denn die Volker sind zahlreich, und es
ware Israel, Gott behute, nichtig in ihnen, und demnach ware hier kein Schllissel zum
groRen Palast, wie oben erklart wurde. Und deshalb befestigte Er die Kette, die sie
an HaShem, gesegnet sei Er, bindet, und auf diese Art werden sie vorgefunden und
sind sie fur sich selbst unterschieden, weil sie der Anteil HaShems sind (Devarim
32:9), und sind nicht nichtig innerhalb der Mehrheit. Aber das Thema von Israel im
Galut ist ein anderes Thema, denn HaShem, gesegnet sei Er, Selbst ist mit ihnen in

ihrem Exil. [...]"

7.6 Auszug aus dem 11. Kapitel von “Nezach Israel”

7.6.1 Hebraischer Originaltext
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7.6.2 Eigenhandige Ubersetzung

“Der intellektuelle Beweis, den wir nannten, ist, dass es der Ordnung nach notwendig
ist, dass die Vielheit sich aus dem Einen entwickelt. Uber dies hat die
wahrheitsgetreue Torah bezeugt, die sagt (Devarim 14:1): “Séhne seid ihr HaShem,
eurem Gott”. Und Du musst diesen ehrenvollen Namen verstehen, der Israel nennt:
‘Séhne’ von HaShem. Und es ist so, dass es keinen Zweifel gibt, dass die
Schépfungen HaShem, gesegnet sei Er, unterworfen sind und von lhm beeinflusst
werden. Und die Schoépfungen sind sich nicht ganzlich ahnlich, sondern es gibt
solche, die von der Wahrheit Seiner Essenz beeinflusst sind und solche, fur die es
nicht so ist, in der Weise der Entfernung der Schdpfungen und in der Weise ihrer Nahe
zu lhm, gesegnet sei Er. Und siehe da, Israel ist dieses Volk, die von Ihm, gesegnet sei
Er, beeinflusst werden, von der Wahrheit Seiner Essenz, gesegnet sei Er, und in dieser
Sache mehr haben sie eine Vereinigung und eine Verbindung mit HaShem, gesegnet
sei Er. Und dies ist in diesem ehrenvollen Namen angezeigt, der sie ‘S6hne’ nennt.
Und sie werden beim Namen “Meine erstgeborenen Sohne” (Shemot 4:22) genannt.
Denn der Name ‘Sohn’ wird gesagt von dem, der von der Wahrheit Seiner Essenz
vorgefunden wird. Andererseits hat dieser Name in diesem noch nicht die vollstandige
Vereinigung, die besonders ist, denn es ist mdglich, dass es zwei Séhne fur den Einen
gabe, und eine Vereinigung, die fur zwei ist, ist keine besondere vollstandige
Vereinigung. Und obwohl es neben Israel kein weiteres Volk gibt, das ‘Sohn’ von
HaShem, gesegnet sei Er, genannt wird, in jedem Fall ist der Name ‘Sohn’ nicht so
sehr die Vereinigung mit lhm, weil es moglich ware, dass dem Einen zwei Sohne
waren. Und deshalb wird Israel ‘Mein erstgeborener Sohn’ genannt, weil es unmaoglich

ist, dass dem Einen zwei Erstgeborene waren. Und aus dem heraus verstehe, dass es
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unmaglich ist, dass es ein weiteres Volk gabe, das ‘Séhne’ genannt wirde, denn
HaShem, gesegnet sei Er, ist Einer in Seiner Essenz, und nachdem der Sohn aus der
Wahrheit Seiner Essenz stammt, der Wahrheit Seiner Essenz, die Eines ist, deshalb ist
auch Sein Sohn Eines. Und dies ist damit erklart, dass es im Midrasch heifdt, dass
Hashem, gesegnet sei Er, von Israel bezeugt, dass sie Eines sind. Und dies meint,
dass nachdem Israel aus denr Wahrheit Seiner Essenz, gesegnet sei Er, stammen,
und Er, gesegnet sei Er, ist Einer, und so ist der, der von |hm, gesegnet sei Er,
beeinflusst wird, Einer. Aber der Rest der Volker, obwohl sie von HaShem, gesegnet
sei Er, beeinflusst werden, sind in allen Fallen nicht beeinflusst von der Wahrheit
Seiner Essenz, nur Israel wird beeinflusst von der Wahrheit Seiner Essenz.

Und die Angelegenheit ist so wie wir gesagt haben, dass es unmdglich ware, dass es
nicht ein Volk gabe, das der Anfang sei, und es wurde als Erstes von HaShem,
gesegnet sei Er, geschaffen. Und deshalb wird dieses Volk ‘Erstling’ genannt
(Jirmejahu 2:3), und genau so wird es auch ‘Erstgeburt’ genannt, denn die Erstgeburt
ist der Erstling. Und fur den gleichen Erstling wurde alles geschaffen, wie es der
Intellekt fordert. Auch was die Erstgeburt betrifft, dass sie eine ist, denn es ist
unmaglich, es fur Einen zwei Erstgeburten gabe, genauso ist es unmdglich, dass es fur
HaShem, gesegnet sei Er, zwei gabe, die Erstgeburten seien. Nachdem Er, gesegnet
sei Er, Einer ist, ware anfangs von Ihm - und das ist die Hauptsache des Seins - nur
Eines beeinflusst, und fur dieses Erste werden danach wegen ihm die Beifugungen
beeinflusst, wie wir ausgefihrt haben. Und diese Angelegenheit verweist auf die
Verknupfung und die Verbindung, die Uberhaupt keine Trennung hat, denn wenn
dieses Volk nicht ‘Meine erstgeborene Soéhne’ genannt worden ware, wegen dem
Namen, der Einer ist, und waren Ihm zwei S6hne geworden, ware dem einen von
beiden keine vollstandige Verbindung, denn tatsachlich hat Er eine Verbindung zu dem
Zweiten, und die gleiche Verbindung, die er zu dem Zweiten hat, hat nichts davon,
und wenn doch, hat jener keine vollstandige Verbindung. Aber deshalb, weil sie
“erstgeborene Sohne” genannt werden, und die Erstgeburt ist eine, weist darauf hin,
dass es hier eine vollstandige Verbindung gibt, der Art nach, dass sie beeinflusst
werden von der Wahrheit Seiner Essenz. Und flir eine solche Verbindung ist es
unmoglich, dass es fur sie Uberhaupt eine Trennung gabe, denn es ware eine

Veranderung in der Wahrheit Seiner Essenz. Und alles ist impliziert in diesem
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ehrenvollen Namen, dass sie ‘S6hne’ genannt werden. Und diese Angelegenheiten
sind sehr sehr wichtig.

Und im ersten Kapitel von Kiddushin (36 A) heilt es: “Séhne seid Ihr HaShem, Eurem
Gott” (Devarim 14:1). Rabbi Jehudah sagte: “In den Zeiten, in denen ihr dem Verhalten
von Sohnen nach handelt.” Rabbi Meir sagte: “In jedem Fall werdet lhr Soéhne
genannt”, da gesagt wird (Jeremiah 4:22): torichte Sohne’. Und es heil3t (Devarim
32:20): “Sohne, in denen kein Glaube ist”. Und es heil’t (Jeshajahu 1:4): “Eine Saat
von Bdsewichten, Séhne, die korrupt handeln”. Und es heil3t (Hoshea 2:1): “Und es sei
,anstatt dass gesagt werden wird, Ihr seid nicht Mein Volk, soll ihnen gesagt werden:
Sohne des lebendigen Gottes”. Warum steht, ‘es heil3t? Und wenn Du sagen wirdest:
‘torichte Séhne’, werden ‘Sohne’ genannt, doch ‘Soéhne, in denen kein Glaube ist’,
werden nicht ‘Sohne’ genannt. Lehrt der Talmud: “Sohne, die nicht glauben”. Und wenn
du sagen wiurdest: ‘Séhne, in denen kein Glaube ist’, werden ‘S6hne’ genannt, Séhne,
die dem Gobtzendienst fronen, werden nicht ‘Séhne’ genannt. Lehrt der Talmud: “Und
es sei, anstatt dass gesagt werden wird, Ihr seid nicht Mein Volk, soll ihnen gesagt
werden: Séhne des lebendigen Gottes”, bis hier.

Und damit erklarten sie, dass nach der Meinung Rabbi Jehudahs, nachdem im Namen
‘Soéhne’ die Vereinigung starker ist, die Israel mit ihrem Vater im Himmel haben, wenn
sie nicht das Tun der Sohne ausflihren, verdienen sie diesen Namen nicht, weil dieser
ehrenvolle Name schon nichtig ist. Und der Meinung des Rabbi Meir nach ist das nicht
so, denn der Name ‘Sohn’ wird bezogen darauf, dass Er, gesegnet sei Er, der Vater
und die Ursache von Israel ist, und wenn lIsrael sich von ihrem Vater abwenden und
entziehen, ist dies auf Seiten Seines Effekts, aber weil Er, gesegnet sei Er, ihre
Ursache ist - in dieser Beziehung gibt es Uberhaupt keinen Widerruf, denn die
Aufkundigung von ihnen ist nur auf Seiten Seines Effekts, aber nicht auf Seiten der
Ursache. Deshalb werden sie nach jeder Haltung ‘Séhne’ genannt.

Und so wie Rabbi Meir sagte, ist dies nicht nur deshalb, weil sie ‘Séhne’ genannt
werden, obwohl sie toricht waren, denn die Bedeutung von ‘sie sind toricht’ ist, wenn
sie die Weisheit vermissen, die zu haben flr sie angebracht ware, und wegen dem
Vermissen des Besitzes von Weisheit, ist es nicht angemessen, dass ihnen der Name
‘Sohne’ aufgekundigt wurde. Denn auch wenn sie aus Versehen sundigten, weil sie
wegen dem Vermissen von Weisheit nicht verstanden, wird der Name ‘Séhne’ nicht flir

ungultig erklart. Aber sie sind keine Verbrecher und bewussten Rechtsbrecher, kennen
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ihren Herren und mit all dem sundigten sie. Und daruber sagte er, wenn davon noch
mehr, auch wenn sie Verbrecher und bewusste Rechtsbrecher sind, werden sie von
HaShem “Sohne” genannt, “Sohne, die nicht glauben”. Tatsachlich ist es, dass sogar
wenn der Vater Seine Séhne zurechtweist, lehrt und warnt, und die Séhne ihren Vater
kennen, dennoch ist kein Vertrauen in ihnen, in jedem Fall ist ihnen der Name ‘Séhne’.
Und nicht nur das, dies ist sogar dann, wenn sie vollstandig dem Gotzendienst
anhangen, und durch ihre Taten, den Heiligen, gesegnet sei Er, verlassen, um einem
fremden Gotzen anzuhangen - und angesichts dessen ware es angemessen zu sagen,
dass ihnen der Name ‘Sohne’ aufgekundigt wird, denn sie sind vereinigt mit HaShem,
gesegnet sei Er, so wie die Vereinigung von einem Sohn mit Seinem Vater - und
darUber hat er gesagt, sogar dies betreffend, werden sie ‘Séhne’ von HaShem,
gesegnet sei Er, genannt. Und all dies, weil eine Annullierung dieser Angelegenheit,
Israel ‘Séhne’ zu nennen, nicht entsprechend ist. Denn der Name ‘Sohne’ ist von der
Art, dass HaShem, gesegnet sei Er, ihnen Ursache ist, so wie der Vater die Ursache
des Sohnes ist, und dieser ist wegen der Essenz des Vaters, und in dieser
Angelegenheit gibt es fir Ihn keine Veranderung, in all den Sinden, die sie begehen,
sei die Sunde was auch immer, denn jede Slnde ist eine Abwendung von HaShem,
gesegnet sei Er - alles ist auf Seiten des Effekts. Aber auf die Art, dass dass Er,
gesegnet sei Er, ihnen Ursache ist, ist diese Angelegenheit von Seiten der Wahrheit
Seiner Essenz.[...]

Und auch wenn es vielleicht heilen wird, dass wir gefunden haben, dass diese
Anbindung durch die Machenschaften eine Zufligung und einen Mangel haben, so ist
damit maoglich, dass die Anbindung vollstandig geldst werden kann. Sicherlich kann
eine solche Sache uber Noach und Adam gesagt werden, dass derart, dass die
Anbindung nur rein individuell fir Noach war, wenn die Einzelheiten sich andern,
andert sich auch die Anbindung. Aber den Vorvatern war das ihnen Versprochene
nicht indivuell, sondern kollektiv: “Dir und deinen Nachkommen werde ich das Land
geben” (Bereshit 26:3). Und eine solche Angelegenheit heil3t kollektive Anbindung, das
heil3t, dem ganzen Volk, und es gibt keine Veranderung im Kollektiven, die
Veranderung ist nur im Individuellen. Und deshalb hat diese Anbindung selbst im Galut
keine Veranderung, denn die Veranderung ist nicht zur Sinde gehodrend - auch wenn
sie fir die Individuen die Veranderung erreicht, aber sie erreicht nicht eine

Veranderung im Kollektiven. Und um dich zu lehren, dass es keinen Beginn der
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Anbindung auf Seiten des Individuellen gibt, sondern eine solche Anbindung ist eine
kollektive Anbindung, kein individuelles Anhangen, so ist es auch, als HaShem,
gesegnet sei Er, von Anfang an Avraham ausgewahlt hat und ihn herausgefuhrt hat
aus Ur Kasdim, um ihm das Land zu geben. Es steht (Bereshit 12:1): “Und HaShem
sagte zu Avram: Ziehe hinaus aus deinem Land und deinem Geburtsort in das Land,
das Ich dir zeigen werde!” Und die Schwierigkeit von Rambam, seligen Angedenkens,
war, dass es ihn verwunderte, dass die Schrift vorher nicht daran erinnert, dass
Avraham ein Gerechter war, und sich deshalb die goéttliche Prasenz offenbarte und ihm
sagte: ‘Ziehe aus deinem Land und deinem Geburtsort, etc.” Wenn, wenn nicht
deshalb, hatte die Schechinah sich ihm offenbart und ihm gesagt: Ziehe aus deinem
Land’. Deshalb sei es angemessen gewesen, vorher von der Rechtschaffenheit
Avrahams zu schreiben. Und so wirst du bei Noach finden (Bereshit 6:8): “Und Noach
fand Wohlgefallen in den Augen HaShems”, und danach steht (ebd.; 9): “Dies sind die
Nachkommen Noachs”, sich zuerst der Rechtschaffenheit Noachs zu erinnern, bevor
daran erinnert wird, dass HaShem, gesegnet sei Er, mit ihm sprach.

Aber aufgrund der Dinge, die wir dir gesagt haben, ist es fir dich Uberhaupt keine
Schwierigkeit. Denn Noach betreffend, war es nur eine individuelle Auserwahlung, und
die individuelle Auserwahlung ist dem gemal, was er ist, und alles ist gemal seiner
Handlungen der Rechtschaffenheit. Aber bei Avraham war es keine individuelle
Auserwahlung, sondern des israelitischen Volkes, die seine Nachkommen sind.
Tatsachlich steht Uber die gleiche Auserwahlung (Bereshit 12:2): “Und Ich mache dich
zu einem grofen Volk”, und dies ist eine kollektive Auserwahlung, und eine solche
Auserwahlung ist Gberhaupt nicht abhangig vom Handeln, und nicht von der Sinde,
denn das Handeln ist individuell. Auch wenn der Verdienst der Vorvater sicherlich
vorteilhaft ist, ist die Hauptsache der Auserwahlung auf jeden Fall - eine kollektive
Auserwahlung von ihm und seinen Nachkommen. Und es sei dir nicht schwer, das
geschrieben steht (Devarim 9:5): “Nicht wegen deiner Rechtschaffenheit wirst du in
Besitz nehmen, etc., sodass Ich das Wort, das Ich deinen Vorvatern gegeben habe,
durchsetzen werde”. Sicherlich, diese Angelegenheit, die die gleiche Generation ins
Land brachte, war vom Verdienst der Vater abhangig, und auch eine solche Sache ist
individuell. Aber die Hauptsache der Auserwahlung, dass HaShem, gesegnet sei Er,
Avraham auserwahlte, war keine individuelle Auserwahlung, sondern dass Er ihn und

seine Nachkommen nach ihm auserwahlte, war eine kollektive Auserwahlung und war
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keine individuelle Auserwahlung. Denn die individuelle Auserwahlung bezieht sich auf
den Empfangenden, und wenn der Empfanger wechselt, andert sich die Sache.

Und somit wird die Frage geklart, dass die Schrift nicht die Rechtschaffenheit
Avrahams erinnerte, bevor die Schechinah sich ihm offenbarte und ihm sagte, “Ziehe
hinaus aus deinem Land und deinem Geburtsort” (Bereshit 12:1), und wenn doch,
wulrde das meinen, dass sich der Geheiligte, gesegnet sei Er, deshalb ihm offenbarte
und sagte, “Ziehe hinaus aus deinem Land”, wegen seinem Verdienst, der erwahnt
wurde, und wenn doch diese Zuneigung von dieser Sache abhangig war, und jede
Zuneigung sich von dem abhangig macht - ist die Sache nichtig, ist die Zuneigung
hinfallig (Avot, Kapitel 5, Satz 16). Aus diesem Grund gibt es fir die individuelle
Auserwahlung eine Veranderung, und fur die kollektive Auserwahlung nicht. Und weil
die Rechtschaffenheit Avrahams nicht erwahnt wurde, bevor gesagt wurde, ‘Zieh
hinaus aus deinem Land’, war dies nicht wegen der Rechtschaffenheit Avrahms - bis
du sagen wirst, wenn die Sache nichtig ist, ist die Zuneigung hinfallig - denn es ist
moglich, dass der Verdienst der Vorvater zu Ende ginge, und wenn das so ware, ware
diese Auserwahlung, die Avraham auserwahlte, hinfallig.

[...]

Und es wurde Dir erklart, dass Sich HaShem, gesegnet sei Er, Israel fur Sich nahm,
hatte nicht den Grund in der Rechtschaffenheit Israels und ihrer Taten, sondern war
eine kollektive Auserwahlung. Und diese Angelegenheit ist an mehreren Stellen erklart.
Und dazu kommen die Worte der glaubigen Weisen an mehreren Stellen, und so
gehdrt es nicht in den Stapel von Grinden - dass die Rechtschaffenheit Israels -
Quaélerei in Konsequenz, es war, dass Er sie fur Sich als Volk nahm. Und obwohl es
einen Grund der Handlungen zum Guten oder zum Schlechten gab, der der Anbindung
hinzufugte, oder sie schwinden lie, und dies war tatsachlich der Grofteil des
Handelns, denn dann wird hinzugefligt oder gemindert, aber an allen Stellen war die
Essenz der Auserwahlung wegen uberhaupt keiner Handlung.

Und falls ein Mann sagte, es brauche fur jede Handlung in der Welt - und um so mehr
fir die Tatigkeiten von HaShem, gesegnet sei Er - einen Grund und Zweck, dass Er
tatig wird, und wenn nicht gesagt wird, dass diese Auserwahlung Israels wegen des
Tuns war, wenn das so ist, was war dann der Grund, dass Israel ausgewahlt wurde?
Aber dies wird sichtbar in den Worten der Weisen, dass es drei Griinde gibt, die diese

Auserwahlung notwendig machten, dass HaShem, gesegnet sei Er, Israel auserwahlte.
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Und diese Grinde haben flr sich Uberhaupt kein Austauschen und Uberhaupt keine
Annullierung. Der erste Grund ist die Torah, ohne die es unmdglich ist. Denn nachdem
HaShem, gesegnet sei Er, diese Welt nach Seinem Willen geschaffen hat, war es auch
notwendig, Israel diese Torah zu geben. Und diese Angelegenheit ist klar nach den
glaubensvollen und klaren Zeugnissen der Worte der Weisen im Kapitel des Rabbi
Akiva (Shabbat 88 A): “Sagte Chesekiah: “Was steht geschrieben (Tehilim 76:9)? “Aus
dem Himmel heraus ist das Urteil Uber die Erde zu héren in Ehrfurcht und Stille”,
“Wenn ‘Ehrfurcht’, warum ‘Stille’? Und wenn ‘Stille’, warum ‘Ehrfurcht’?” Das meint, am
Anfang war Ehrfurcht und am Ende war Stille. Und warum war Ehrfurcht? Nach der
Meinung von Reish Lakish, da Reish Lakish sagte: “Was steht geschrieben (Bereshit
1:31)? “Und es wurde Abend und es wurde Morgen, der sechste Tag [ha’shsishi;
Anm.d.V.]”, warum ist mir das zusatzliche “he”? Es lehrt, dass der Heilige, gesegnet sei
Er, eine Bedingung im Schopfungsakt festlegte und ihnen sagte: “Wenn Israel die
Torah auf sich nimmt, werdet ihr existieren, und wenn nicht - dann werde Ich Euch

zurUckkehren in Nichts und Leere.” Und wir haben die Sache, dieses Thema schon in
Lange erklart, in der Schrift Tifereth, dass das Ubergeben der Torah an Israel die
Vervollstandigung der Schopfung der Welt war, und wenn es das Aufsichnehmen der
Torah nicht gegeben hatte, ware die Schopfung annulliert worden, und das ist Nichts
und Leere, und es soll hier nicht fortgesetzt werden, da davon dort langer ausgefuhrt
wird.

[...]

Und von nun an ist klar geworden, dass die Auserwahlung Israels notwendig war nach
der Ordnung des Seins, der Torah wegen. Denn es ist unmaoglich fur die Welt ohne
Torah, und es ist unmdglich, dass es eine Torah gabe, aulder fur Israel. Und weil es
notwendig ist, weil es sich gehort zu sagen, dass es eine Beseitigung und eine
Annullierung von etwas, das notwendig ist, ware, denn wenn dies notwendig war,
bevor sie in die Realisierung trat - wie ist mdglich zu sagen, dass nachdem sie in die
Realisierung trat, annulliert werde? Deshalb hat sich der Grund, weshalb Er Israel
auserwahlte, Uberhaupt nicht geandert. Und im Kapitel Rabbi Akiva (Shabbat 88 A):
“Und sie standen am Full des Berges” (Shemot 19:17). Rabbi Avdimi, Sohn von
Chama sagte: “das lehrt uns, dass Er den Berg Uber ihnen umdrehte, wie einen Kessel
und ihnen sagte: “Wenn |hr die Torah auf Euch nehmt - ist es lohnenswert - wenn nicht,

wird hier Euer Grab sein.” Rabbi Acha, Sohn von Yakov sagte: “Auf diese Weise ist es
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eine grolle Warnung, die Torah zu erfillen.” Sagte Rava: “Nichtsdestotrotz nahm die
Generation in den Tagen von Achashverosh die Torah an, da es heildt (Esther 9:27):
“Sie setzten ein und nahmen auf sich”, setzten ein, was sie schon auf sich genommen

”nn

hatten”.” Bis hierher. Und die Erklarung dieser Angelegenheit ist: Obwohl sie schon
gesagt hatten “Wir werden tun und wir werden horen!” (Shemot 24:7). Und wenn das
so ist, warum war es notwendig, den Berg uber ihnen umzudrehen wie einen Kessel?
Denn das Aufsichnehmen der Torah ist notwendig, denn wenn sie die Torah freiwillig
auf sich genommen hatten, waren manche der Meinung gewesen, dass die Sache von
ihrer Anschauung abhangt, und es ist moglich, dass es in dieser Sache zu einer
Abspaltung gekommen ware, denn wenn sie die Torah nicht befolgen, wird es die
Annullierung ihrer Ubergabe sein. Aber nun, wo die Aufsichnahme der Torah notwendig
war, ist es unmdglich, dass es eine Annulierung und Aufhebung von dieser
Angelegenheit gabe, denn wenn die Ubergabe der Torah und ihr Aufsichnehmen
verpflichtend ist, ist es umso mehr verpflichtend, dass es keine Annullierung der Torah
gabe.

Und im Midrasch habe ich gefunden, dass als Israel kam, die Torah aufsichzunehmen,
drehte Er den Berg uber ihnen um, dass sie vergewaltigt wirden, die Torah
aufsichzunehmen, denn es steht Uber Vergewaltigung (Devarim 22:29): “Und sie sei
ihm zur Frau und er darf sie nicht wegschicken”. Und die Auslegung dieser Sache ist,
weil es das ist, was die Torah Uber Vergewaltigung sagte: “Er darfst sie alle seine Tage
lang nicht wegschicken®, weil die Verbindung von seiner Seite her ist, ist es moglich,
und ist es nicht mdglich, so wie bei jedem Mann, der eine Frau geheiratet hat, es
moglich war, sie zu heiraten, und es moglich war, sie nicht zu heiraten. Genauso ist es
moglich, dass er ihr ebenso die Scheidung geben und sie von sich wegschicken wird.
Aber weil die Verbindung notwendig war, wie diesem, der sie vergewaltigte - und in
einer Sache, die unbedingt gehabt werden muss, gibt es keine Trennung und keine
Entfernung, deshalb sagte die Torah Uber den, der eine Frau vergewaltigt und eine
Verbindung in Bedurfnisnot einging, “er sie alle seine Lebenstage lang nicht
wegschicken darf”. Und ebenso verhielt sich HaShem, gesegnet sei Er, in dieser
Verbindung mit Israel, die Verbindung, die Er einging [war; Einklammerung im Original,
Anm.d.V.] notwendig, dass Er tatsachlich den Berg uber ihnen wie einen Kessel
umdrehte, um die Torah zu empfangen. Und das Aufsichnehmen der Torah ist die

Essenz der Verbindung, wie erklart wurde, somit gibt es keine Aufhebung dieser
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Verbindung. Und so ist es der Wahrheit nach, dass diese Verbindung notwendig ist,
und weil sie notwendig ist, gibt es Uberhaupt keine Trennung dieser Sache. Und
tatsachlich hatten die Weisen in ihren Worten auf die Dinge, von denen wir sprachen,
hingewiesen.

[...]

Und der zweite Grund, dass HaShem, gesegnet sei Er, Israel auserwahlt hat, der
keinen Wechsel und keine Veranderung in diesem Grund hat, weil, wie wir oben
erklart haben, von der Entwicklung der Vielfalt aus HaShem, gesegnet sei Er, es
notwendig ist, dass es eine Ursache gibt, die das Erste ist, denn wenn es hier eine
erste Ursache gibt, dann gibt es zu ihr dort auch Erweiterungen, und so wie wir
erklart haben, es findet sich in Lange oben. Und dieses Erste ist Israel, so wie wir
oben erklart haben, da geschrieben steht (Jirmejahu 2:3): “Heilig ist Israel HaShem,
der Erstling Seiner Erzeugnisse”. Und deshalb wahlte HaShem, gesegnet sei Er,
dieses Volk aus, und in dieser Sache gibt es fur Ihn Uberhaupt keine Annullierung.
Und weiter, weil aufgrund dass Er, gesegnet sei Er, Ursache und Schopfer ist, und es
gibt keine Ursache ohne Folge, und obwohl alle Geschdpfe von Ihm, gesegnet sei Er,
verursacht werden, gibt es hier einen Unterschied, wie wir sagten, dass Israel von
Seiner Wahrheit, gesegnet sei Er, verursacht sind, weil sie auch ein einziges Volk
sind, weil es angemessen ist, dass das Verursachte ein besonderes Verursachtes
sei, so wie Er, gesegnet sei Er, die besondere Ursache ist, wie oben erklart wurde.
Und dieses Verursachte ist das Volk, das HaShem, gesegnet sei Er, auserwahlt hat.
Und davon kannst Du wissen und verstehen, dass diese Angelegenheit, dass Er in
Israel auserwahlte, von Seiten der Ursache abhangt. Und wenn Jemand, der sagt,
sagen wurde, dass diese Angelegenheit fur ihn eine Annullierung und Aufhebung
war, wegen der Sunde, die in Israel war, eine solche Sache ist nicht, denn nachdem
die Auserwahlung von Seiten HaShem, gesegnet sei Er, war, der die Ursache ist,
wird in dieser Sache Uberhaupt keine Annullierung wegen der Stnde verursacht.

[...]

Und der dritte Grund ist seitens der Vervollkommnung der Schépfung, die sich in
Israel findet, die seitens dessen angemessen ist, dass lIsrael von einem Teil
HaShems, gesegnet sei Er, sei, denn das Vollkommene ist dem Vollkommenen
angemessen, wie er erklaren wird, und diese Sache flihrt dazu, dass HaShem,

gesegnet sei Er, sie auserwahlte, denn es ist angemessen, dass das Vollkommene
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dem Vollkommenen sei, von Ihm wird nichts weggenommen. Und es ist nicht
passend, dass die Sinde, die in Israel eine vorkommende Sache ist, die
Auserwahlung ersetzen und andern wurde, weil Er sie auserwahlte wegen der
Vollkommenheit der Essenz in Israel, weil sie in ihrer Essenz rein von Sinde sind.
Und der Beweis davon ist, dass sie sich aus starken Charakterformen heraus
entwickeln, von den Vorvatern und Vormuttern, die heilig und rein sind. Und so ist ihr
Essenz gut, und es gibt keine Annulliierung durch die Sunde, die ein Vorfall ist, die
Auserwahlung annulliert, dass sie auserwahlt wurden, wegen der Vollkommenheit in

ihnen, die eine essenzielle Sache in Israel ist, und diese Sache ist klar.

L.
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8. Abstract

Mit dieser Arbeit soll das Schaffen des durch Legendenbildung berGhmt gewordenen
Rabbiners Jehudah Loew Ben Bezalel aus dem 16. Jahrhundert in Prag, der oft bei
seinem Akronym MAHARAL genannt wird, in Bezug auf die Fragestellung hin
untersucht werden, inwieweit sich in seinem Denken uber die judische Auserwahlung
ein Humanismus im Sinne der Entwicklung des Menschengeschlechts hin zu seiner
Bestimmung nachweisen lasst. So wurden Auszuge aus verschiedenen Schriften
hermeneutisch analysiert und die zugrundeliegenden Textquellen des rabbinischen
Schriftgutes, Kommentarliteratur zur Torah, Aggadah und Midraschim, aufgedeckt,
um ein Verstandnis von ihm erlangen zu kdnnen, das ihm gerecht zu werden sucht.
So wird in den Texten ein Verstandnis vom Menschen vorgefunden, das eng an die
Bestimmung geknipft ist, seine Rolle als Verbindungsglied zwischen spiritueller und
materieller Welt in Austbung goéttlicher Tatigkeiten, der Mitzvot, die seiner géttlichen
Seele angemessen sind, zu spielen. Hier liegt der Grund fur die Unterscheidung
zwischen Israel als Gottes erwahltes Volk, das dieser Bestimmung in besonderer
Weise nachgehen soll, und dem Rest der Nationen, die diese Rolle bisher nicht
wahrnehmen und sich in der Geschichte der Menschheit eher als Antagonisten zu
dieser Mission verhielten, die sich nicht einmal im Stande zeigten, die sieben
noachidischen Mitzvot zu halten. Dennoch liegt in der Religionsphilosophie des
Maharal die Sehnsucht, in der vollstandigen Erldsung der messianischen Zeit zur
Vervollkommnung des Menschengeschlechts zu gelangen, in der die Widerspruche

zwischen spirituell-geistiger und korperlicher Natur aufgeldst werden.
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