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|. VORWORT

Die Idee dieser Diplomarbeit resultiert aus eimgensiven Diskussion mit Herrn Doktor
Gottfried Liedl, der als Betreuer zum Gelingen dreérbeit beigetragen hat. Zunachst
weckte der Projektkurs ,Wege der Akkulturation“nddie Professoren Gottfried Liedl und
Peter Feldbauer leiteten, mein Interesse an dechi@bde der Mediterranée. Auf Grund
meines zweiten Studienfaches Spanisch war es fthi maheliegend, das Hauptaugenmerk
meiner Diplomarbeit auf die Iberische Halbinsel legen, da ich auf Grund unzahliger
Besuche in Andalusien an der islamischen GeschBp#mniens interessiert war. Zunachst
wollte ich anknipfend an meine Seminararbeit Uber Akkulturation islamischer und
christlicher Architektur in Spanien, die Auswirkwerg der Maurenvertreibung auf die
Baukunst analysieren. Die Sonderrolle der Frau inagMeb und in Spanien zu
untersuchen, entwickelte sich durch kontinuierlickesprache, die in den ersten
Vorbereitungsstunden gefuhrt wurden und eine Vidlazeuer Ideen und Anregungen

lieferten.

Dankesworte mochte ich besonders an meine EltelinFoeunde richten, die mich immer
tatkraftig untersttitzt und mich stets motiviert BabAus Griinden der besseren Lesbarkeit
habe ich mich entschieden, bei den geschlechtssohen Sprachformen meistens nur die
mannliche Form zu verwenden. Naturlich ist dabechaimmer die weibliche Form

mitgedacht.



II. EINLEITUNG

,Alle Menschen sind frei und gleich an Wiirde unccRten geboren. [...}*Der Artikel 1
der allgemeinen Menschenrechte der Resolution vOm211948 scheint noch im 21.
Jahrhundert in vielen Teilen der Welt wie eine gghe, unrealistische Feststellung, die
nicht mit der Realitat Gbereinstimmt. Ein Gro3tsr muslimischen Staaten unterzeichnete
als Mitbegrtinder der Vereinten Nationen die AllgameErklarung der Menschenrechte,
obwohl diese in vielen islamischen Landern niclmigehalten werden. In der Islamischen
Konferenz 1990 erarbeiteten muslimische Léander diairoer Deklaration fur
Menschrechte im Islam®, die jedoch nicht ratifiziarurde? Menschen in Landern, deren
Alltag von politischer, rassistischer oder sexdter Unterdriickung gepragt ist, werden zu
Recht die Menschrechtsdeklarationen als wenig lggeiérachten. Der erste Teil der Arbeit
soll diese Problematik aufgreifen, um in weitererolgé das Problem der
Ungleichbehandlung der Geschlechter im Islam desJatirhunderts in der Gesellschatft,

der Familie und der Politik darzustellen.

Erfahrungen von Frauen in der Arbeitswelt oder iaziglen und o6ffentlichen Leben
differieren natdrlich in  verschiedenen LebenswelteNerallgemeinerungen von
Verhaltensweisen in urbanen und ruralen Bereicheniehungsweise in unterschiedlichen
Gesellschaftsschichten, oder - globaler gesehenunierschiedlichen Landern sind nicht
zulassig. Walther argumentiertZy den durch den Islam bedingten Vorschriften und
Rollenzuweisungen kommen, wie uberall, andere Faktoetwa die historische und
okonomische Situation des jeweiligen islamischardksa, auch der Region, die soziale und
die wirtschaftliche Position der Familie, der eiffgau zugehdrt. Uberall gibt es riesige
soziale Unterschiede zwischen Grol3stadten, klem&tédten und Doérfern. (...) Ein Netz
vielseitig miteinander verflochtener Faktoren, dam der alles umhuillenden Decke der

Religion kaum zu trennen ist, bestimmt bis heuseL@den von Frauen im Islah.

Dennoch lassen sich gemeinsame Tendenzen erkedaemlas religiose Recht aller
islamischen Lander, zumindest teilweise, auf delifimerten Gesetzgebung, der Scharia

! Office of the High Commissioner for Human Rightiversal Declaration of Human Rights 12.11.1998,

online unter «http://www.unhchr.ch/lang/ger.htm2.(1.2008).

2 Elger, Ralf (Hg.): Kleines Islam-Lexikon. Geschielilltag Kultur, Minchen 2001, S. 198.

% Walther, Wiebke: Die Frau im Islam, Leipzig 1§93. 13f.

* Die Scharia ist das islamische Gesetz basierehdean Koran und der Sunna und entstand in denrerste
Jahrhunderten nach Mohammeds Tod. Ramadan, SasdsBaische Recht. Theorie und Praxis, Wiesbaden
1980, S. 48.



basiert’ Richter-Dridi stellt fest : Throughout history, Islamic law has remained cehtia
Muslim identity and practice, for it constitutesetideals social blueprint for the ,good
society”. (...) Despite vast cultural differencedaisic law has provided an underlying
sense of identity, a common code of behaviouryiigslim societie&® Auch Charis Waddy
spricht von einer gemeinsamen Weltanschauung tegfipnalen, sozialen und kulturellen
Unterschieden, die auf Grund historischer und isier Begebenheiten erklarbar sind.

Die postkoloniale Ara brachte zunachst eine Refogltenvin den politischen Alltag der
vormals unterdrickten islamischen Lander, die digheit erklarten, die Allgemeine
Erklarung der Menschrechte zu unterzeichen. Miteaed Worten, die Unterdrickung der
Frau wurde aufgehoben und den patriarchalen Sterkttier Nahrboden genommen. Diese
Aufbruchstimmung, die der Frau die Mdglichkeit aBildung und Arbeit bot, ist ein
bedeutender Fortschritt in diesen Staaten. Denmachvon den Mannern das Aufgreifen
veralteter Traditionen gefordert, wie die Verpflieghg des Schleiertragens oder der

Segregation, um die vertrauten patriarchalen Sirektwiederherzustelléh.

Dass in der Praxis die patriarchalen Strukturentesi®@n verwurzelt sind, zeigt die
marokkanische Autorin Fatima Mernissi mit Hilfe enErlebnisses in der Einleitung ihres
Buches ,Women in the Muslim World“. Sie erzahlt venem Mann, der auf die Frage, ob
eine Frau eine Fuhrerin der Muslime sein konnté dei Hadithe antwortetNjemals wird
das Volk zu Wohlstand gelangen, das seine Gesatiafie Frau anvertraut!® Der Hadith

ist eine Sammlung der Aussagen und Taten des Rmpheder besser gesagt eine
Sammlung von dem, was die muslimische Gemeindeedstien beiden Jahrhunderte
dachte, dass er gesagt oder getan hafée wichtigste Quelle fiir Recht und Ordnung in
der muslimischen Welt ist das Buch der Offenbarutag, sich aus der Sunna (Traditionen)
und dem Koran zusammensetzt. Mernissi zeigt, dessnterpretationen des Hadith und
des Korans nach wie vor die Mdglichkeit der Gletdzhtigung zwischen Mann und Frau

® Richter-Dridi, Irmhild: Frauenbefreiung in einemlamischen Land — ein Widerspruch? Das Beispiel
Tunesien, Frankfurt am Main 1981, S. 43.

6 Esposito, John L.: Islam. The Straight Path, Brea Edition. Oxford / New York 1994, S. 75.

"Waddy, Charis: Women in Muslim History, Londonéw York 1980, S. 2f.

8 Mernissi, Fatema: Der politische Harem. Mohammed die Frauen, Frankfurt am Main 1988. 30-33.

° Diese Hadithe wurde auf Grund der vernichtenderddlilage Aischas gegen den vierten Kalifen Alién d
Kamelschlacht, die das groRRe islamische Schismeiteite, von Abu Bakr verbreitet. Ebd., S. 7 u. 56.

19 Freyer Stowasser, Barabar: Women in the Quraadilions, and Interpretations, NeYork / Oxford
1994, S. 104.
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in unterschiedlichen Lebensbereichen wie bei palter Partizipation, freier Partnerwahl
oder dem Recht auf Scheidung weitgehend verhindern.

Noch heute greifen Politiker im Islam auf vergang@maditionen und Brauche zurtick, um
die Ordnung in der Gegenwart zu gewahrleisten. gentber steht allerdings ein
allgemeiner feministischer Diskurs, der Missstandeder muslimischen Gesellschaft
aufzuzeigen versucht, die auf diesen anachrortigrsénterpretationen basieren. Mernissi
fasst diese Auffassung folgendermalien zusamnigetrgchtet man diejenigen, die aus
den Schriften des siebten Jahrhunderts die Notwé&edi herauslesen, der Halfte der
muslimischen Bevdlkerung — den Frauen — die Walmoelg ihrer politischen Rechte
vorzuenthalten, so versteht man, weshalb ihrer Megnnach das Problem der Zeit an das
Problem der Demokratie, der Ausibung der Grundrechirch alle Birger, egal, welchen
Geschlechts, geknipft ist; wie sich »das Leidendan Gegenwart« einerseits und die
Verweigerung von Demokratie andererseits mit descBlechtlichen verbindet:?

Trotz der gemeinsamen Religion und der angesprechgemeinsamen Weltanschauung
sollen im Zuge dieser Arbeit verschiedene RollenFtau in der historischen Entwicklung
des Islams im Mittelalter aufgezeigt werden. Delarts institutionalisierte sich auf
unterschiedlichen gesellschaftlichen Ebenen, inHtgfkultur unterschiedlicher Dynastien
und Sultanate, in den urbanen Gesellschaften urethalb der Volkskultur der Peripherie.
AulRerdem existiert ein Wechselspiel zwischen defamisund den,verschiedenen
Systemen mannlicher Dominan%* konkret den unterschiedlichen patriarchalen, meis
autoritdren Regierungen muslimischer Staaten. Digserschiedlichen Ausprégungen
betreffen vor allem den Status der Frau, der sicbrgeits im Laufe der Jahrhunderte und

andererseits auf Grund unterschiedlicher Herrsehdfontinuierlich wandelte.

Die Aufgabe im ersten Teil dieser Arbeit ist essmainer Bestandsaufnahme des aktuellen
feministischen Diskurses und des Status der Musimader heutigen Gesellschaft die
sozio-strukturalen und geographischen Unterschadeuzeigen, die sich nach dem Tod
Mohammeds vollzogen haben. Ich gehe von der Annadueedass bereits 632, kurz nach
dem Tod des Propheten, auf Grund der raschen Atstgedes Islams patriarchale

' Mernissi, Fatima: Women and Islam. An Historicatla heological Enquiry, Oxford 1991, S. 1f.

2 Mernissi: Der politische Harem, S. 29.

13 Kuper-Bagoél, Sabine: Frauen in der Tirkei zwischen Feminsmand Reislamisierung, in: Demokratie
und Entwicklung, Band 4, Minster/Hamburg, S. 53.
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Autoritaten die Religion fir machtpolitische Zweckausnutzten. Die Usurpation

unterschiedlicher Brauche und Traditionen von debe&rten Gebieten fihrte wahrend der
Herrschaft der Umayyaden und der Abbasiden zu ivegaYeranderungen fur die Frau im

gesellschaftlichen Leben. Um diese Vermutung zudissm, wird es zunachst notwendig
sein, ein Kapitel dem islamischen Recht der Frawden Frihzeit zu widmen, das eine
Verbesserung fur die Frau suchte, die durch derdeMgang der (semi)nomadischen
Stammesgesellschaften und auf Grund der Konsalidgeder Handelsstadte immer mehr

in ein Abhangigkeitsverhaltnis gedrangt wurde.

Der zweite Teil der Arbeit setzt sich mit den Mabgkeiten der Frau in patriarchalen
Gesellschaften auseinander. Ich werde zeigen, tdatzseiner augenscheinlich negativen
Entwicklung fir die Frau Emanzipationsmoglichkeiten patriarchalen Familien- und

Herrschaftsstrukturen maoglich waren. Im Kapitel ribdee Institution des Harems — hier
werde ich mich speziell auf den herrschaftlichenrdfa im osmanischen Serall
konzentrieren - werde ich neben grundlegenden rmtionen Uber die Organisation die
Stellung der Frau innerhalb dieses Komplexes aias. Obwohl die architektonische
Anordnung der Haremsgemacher im Sultanspalast iendicken Haremsmauern jeglichen
Kontakt zur Auf3enwelt unterbanden, werde ich zeiglass die Frauen weitreichenden
politischen Einfluss hatten. Diese Auffassung tailth Carla Coco:Unter dem Mantel

der scheinbaren Abgeschiedenheit und der strengemniing der Geschlechter gibt es im
Land der osmanischen Turken FreirAume, die mandauf ersten Blick nicht erfassen

kann“1*

Dass die von Coco angesprochenen Freirdume nicht imu osmanischen Harem

anzutreffen, sondern vor allem auch im Maghrebinrad-Andalus vorzufinden waren, soll

der nachste Abschnitt Uber die Sonderrolle der kraislamischen Westen aufzeigen. In
anderen Worten, es gilt zu hinterfragen, ob dienséche Frau im Westen, im Maghreb —
hier speziell bei den Berberstammen - und in alahmsl weniger konservativen Regeln
unterworfen war als im Orient. Diese auf geogragtesKriterien bezogene Differenz mag
vielen vielleicht einleuchtend erscheinen, da dentiékt der Muslime im Westen mit den
Christen eventuell zu Assimilationserscheinungerhrtéi Abgesehen von diesem
Kulturkontakt muss das vorislamische Substrat sotgt werden, das speziell bei den

Berberstammen, die sich lange Zeit gegen die Isi@ming durch die Araber wehrten, zu

14 Coco, Carla: Harem. Sinnbild orientalischer Ero8kttgart / Ziirich 1997, S. 10.
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weniger restriktiven beziehungsweise orthodoxenlégusigen des Islams fiihrte. Auch der
Volksglaube und das Entstehen islamischer Sektesesarale und urbane Unterschiede
missen in der Analyse Beachtung finden. GottfrieetlLvermutet in seiner Arbeit ,Al-
Hami@a. Zur Geschichte der spanisch-arabischen Renassanéranada“, dass in al-

Andalus auch der antike Einfluss nicht unterschatrden dart?

Im letzten Teil der Arbeit versuche ich den Bliclegvvom Islam hin zu einer globalen
mediterranen Welt zu schwenken. In anderen Wodengthnozentrische Blickwinkel soll
in einem kurzen Ausblick relativiert und die Meditnée als ein groRer Komplex mit
unterschiedlichen kulturellen Einflissen betracktetden. Der Blick auf Europa zeigt die
Verschmelzung unterschiedlicher Lebensweisen irVilsditerranée im Spatmittelalter und
der Frihrenaissance. Der Kulturkontakt zwischen distam und dem christlichen
Abendland erfolgte auf unterschiedliche Weise: IPArdalus vor allem durch die
durchladssige Frontera und in Italien durch den \&dhandel, der viele orientalische
Einflisse nach Europa brachte. Auch die Migratibisse, die Kreuzritter und die
Reiseberichte von Gelehrten beeinflussten die Dergevunterschiedlicher Kulturen und
Ethnien. Ich wage in diesem Ausblick die These,sdsish die Polygamie auf Grund
islamischer Einfliisse auch im christlichen Europactsetzen konnt®. Dem gegeniiber
steht die hispano-arabische Familie der Mittel- Wimderschicht, die - wovon ich ausgehe -
in al-Andalus monogam organisiert war und einer opéischen monogamen

Familienorganisation folgte.

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dassgrilau¥/der Arbeit gezeigt wird, dass
sich nach Mohammeds Tod der Status der Frau -soslere jener in der urbanen Mittel-
und Oberschicht - zusehends verschlechterte, diaelr dennoch, wie zum Beispiel im
osmanischen Harem und im Westen Sonderrollen emeahlhre Rolle in der Gesellschaft
soll mit Hilfe der ausfihrlichen Sekundarliteratwund an Hand ausgewahlter
zeitgenossischer Quellen nachgewiesen werden. whede ich vor allem Reiseberichte,
Briefe, Rechtsdokumente, Vertrage, Biographieno@Giten und Gedichte zu Rate ziehen,

um ein moglichst vollstandiges und vielseitigesdBakigen zu konnen.

15 Liedl, Gottfried: Al-Ham&. Zur Geschichte der spanisch-arabischen RenamssanGranada, Band 1,
Wien / Berlin 1990.

'8 Die Organisation der klassischen Harems, wiersi©smanischen Reich der Fall war, erlebte ein leurze
»comebackim Hochbarock in Versailles.
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lll. DIE FRAU IM ISLAM

Die westliche Vorstellung tber die Muslima ist vatin Klischees und Vorurteilen, die sich
bereits im Mittelalter manifestierten. ReisebergRomane und Bilder beeinflussten jeher
das Denken der Europder und ihre Wahrnehmung Ubar @rient. Vor allem die
Vorstellungen des Harems faszinierten das Abendlahterdings dominierten seit
Anbeginn der islamischen Geschichte ebenso negalissoziationen. Irmgard Pinn
schreibt: Die dem Propheten zugeschriebene Listernheit ustkettzftigkeit gehdrten zu

den «klassischen »Orient-Stereotyfi&h.

Juliette Minces konzentriert sich zunachst auf ridéeachronen Blickwinkel. Sie weist
darauf hin, dass in vorindustriellen Epochen diendteiligung der Frau in allen
Gesellschaften ahnliche Ausmalle erreichte. Mit @md@/orten, der Status der Frau in den
islamischen Landern unterschied sich unwesentlion anderen Kulturen. Mit dem
Einsetzten der Industrialisierung und mit dem Eqdes Kapitalismus emanzipierten sich
die Frauen nichtmuslimischer Lander weitgehend den Dominanz der Manner. Die
traditionellen Strukturen des Islams und die Verery des Korans alsBjbel und
Blrgerliches Gesetzbuthder ,alle Aspekte des privaten und gesellschaftlichebdn$
regelt, verhinderten die Emanzipation der islameschrauen. Andererseits schreibt Minces
den festgefahrenen Strukturen die Funktion als eBfahitsnetzwerk zu, das auf der
Tradition der Grof3familie basiert. Im Koran wirdrdérau eine lebenslangliche Firsorge
garantiert, die allerdings ein lebensléangliches &igfigkeitsverhaltnis zur Folge HAt.

1. DER STATUS DER ISLAMISCHEN FRAU IM21.JAHRHUNDERT

Journalistinnen und Wissenschaftlerinnen neigentikomrlich zu einer regional- und

schichtspezifischen Verallgemeinerung der Situatider muslimischen Frauen von

Afghanistan bis Marokko. Muslimische Frauen werdafs unselbststandig und

zurickgezogen wahrgenommen. Das westliche Bild voment ist somit verzerrt und

durch Vereinheitlichungstendenzen geprdgtrotzdem stellen die patriarchalen Strukturen
der muslimischen Gemeinden ein generelles und tmb&ses Problem dar. Pinn und

Wehner verweisen auf die Grundiiberzeugung vielauéitbewegungen, namlichDgss

" Pinn, Irmgard: Von der exotischen Haremsschérheitobskuren Fundamentalistin: Frauen im Islam, in:
Youssef, Houda (Hg.): Abschied vom Harem? Selldthbil- Fremdbilder muslimischer Frauen, Berlin 2004,
S. 137.

'8 Minces, Juliette: Verschleiert. Frauen im Islampittarg 1992, S. 13f.

19 pinn, Irmgard / Wehner, Marlies: Die Frauenbewegund die «islamische Frauin: Houda, Youssef
(Hg.): Abschied vom Harem? Selbstbilder — Fremdiilchuslimischer Frauen 101-135, Berlin 2004, S.102.
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Frauen als Opfer des Patriarchats weltweit in egselfer Weise verbunden sind (..).
Unterschiedliche Auspréagungen der Unterdriickungdemrvon den Autorinnen nicht
bestritten, obwohl sie den Islam als digbglste Bastiohdieser patriarchalen ldeologie

bezeichner®

Die Feministinnen in der arabischen Welt beansmmuchiine fechtliche und faktische
Gleichstellung, die von der Gesellschaft auf Grund religioseraditioneller und
vkonomisch-politischer Griinde bis jetzt verweigerirde?* Dennoch bedient sich die
islamische Menschen- und Frauenrechtsbewegung mlshjemals zuvor historischer
Argumente — basierend auf dem Koran und der Sunom-die Stellung der Frau in der
Gesellschaft zu verbesseéf.GleichermaRen bedienen sich auch Politiker redigio
Traditionen, um — im Gegensatz zu den Vertretemfe®ministischen Bewegungen - die
Ungleichberechtigung der Geschlechter zu rechgfenti® Marsot sieht die Religion als die
uber die Rechte der Frau im Islam bestimmende Dwtente. Ebenso wie Mernissi
erscheinen ihr religiosse Argumente in vielen Fallels Vorwand fir nicht-religiose
Begrindungen, die in der Politik oft zum Nachtedr drau ausgelegt werden und die

Diskriminierung des ,schwachen Geschlechtes* rectigen®*

An dieser Stelle tritt, zugegebenermafien, ein g@wisErklarungsbedarf auf. Im
Arbeitstitel ,Die islamische Frau im Mittelalter tem besonderer Berucksichtigung ihrer
Sonderrolle im Maghreb und in al-Andalus® wird b&seder historische Rahmen des
Themas festgelegt, das islamische Mittelalter. t€#t ssich hier folglich die berechtigte
Frage, weshalb ich meine bisherigen AusfuhrungerGeégenwart und aktuellen Diskursen
gewidmet habe. Ist die Aktualitat in diesem Zusamina&g nicht irrelevant? Das ist sie
nicht, im Gegenteil, da die Wahl des Zeitraums mé&mienau aus einem aktuellen
feministisch-fundamentalistischen Diskurs resuitieler sich der islamischen Geschichte
des Mittelalters bedient, um seine Uberzeugungerdchtfertigen.

20 pinn / Wehner: Die Frauenbewegung, S. 104.

2l Minces: Verschleiert, S. 12.

22 Mernissi, Fatima: Women in Muslim History: Traditial Perspectives and New Strategies, in: Retrigvin
Women'’s History. Changing Perceptions of the Rdl&@men in Politics and Society 338-367, Kleinberg,
Jay (Hg.): Oxford 1988, S. 338. Vgl. Karam, Azza: Mluslimischer Feminismus oder die Frage des
Dazwischen-Seins, in: Youssef, Houda (Hg.): Absthieom Harem? Selbstbilder — Fremdbilder
muslimischer Fraue®39-258, Berlin 2004, S. 249.

% Mernissi: Women in Muslim History, S. 338.

4 Sayyid Marsot, Afaf Lufti al-: Entrepreneurial Wem, in: Yamani, Mai (Hg.): Feminism and Islam. Lega
and Literary Perspectivé8-47, Berkshire 1996, S. 33.
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,Die modernistisch zersetzte Unitfra die muslimische Gemeinschaft der Glaubigen,
charakterisiert sich am Ende der Neuzeit durch ewites Spektrum, an dessen
gegenuberliegenden Enden sich einerseits radilddinentalistische und andererseits
feministische Stromungen manifestieren. Die Funddatisten versuchen mit Hilfe der
Geschichte eine Longue durée eines idealisiertamischen Reiches zu konstruieren. Ein
Reich, das sich im Mittelalter von al-Andalus bis den Philippinen erstreckte. Um diese
Feststellung mit einem konkreten Beispiel zu ungarenn, halte ich an dieser Stelle die
Aussage des Chefideologen der al-Kaida, Ayman avaRai, fir passend. Er fordert:
»Blutzoll fir die Martyrer, fur den Schmerz der Miittdie Entbehrungen der Waisen, das
Schmachten der Gefangenen und die Qualen derefjlBeall auf dem Boden des Islam
gefoltert werden: von Turkestan im Osten bis naodatusient:?® Der Politologe Gilles
Kepel sagt dazu:lp der Vorstellungswelt des angesprochenen Pubkk{gehotrt die
iberische Halbinsel...] zur islamischen Welt [.lhre Rickeroberung, die 1492 vollendet
wurde, bildet dabei einen historischen Unglucksf@dn die Dschihad-Bewegung mit einer
erneuten Rulckeroberung Spaniens Und Wiedereingliederung in die islamische Welt
ungeschehen machen mis$eAz-Zawabhiri spricht tiber al-Andalus in der Gegenwand
bezieht sich somit unmissverstandlich auf ein plemagorisches islamisches Reich, ja ein
phantasmagorisches Kalifat - den idealisierten Nkt seiner
extremfundamentalistischen ldeologie. Ab diesemtpleikt misst er den Verfall der
islamischen Gesellschaft und unter anderem deenSgtfall der muslimischen Frau. In
Andalusien erlitten die Muslime die erste grof3e werdung durch die europaischen
Kreuzritter, die in die endgultige Maurenvertreigum Jahre 1609 mundete. Genau hier
setzt der Ideologe wieder an, um einen neuen (gigferalten) Dschihad zu prasentieren.
Einen heiligen Krieg, um den Idealzustand, namligs Kalifat in al-Andalus, wieder
herzustellen und somit dem Sittenverfall entgegeaen. Seinen Worten folgendiede

Bewergung durchlauft einen Zyklus der Erosion umieBerung:*®

In diesem Zusammenhang mochte ich erneut auf deh meiner Arbeit hinweisen: ,Die
islamische Frau im Mittelalter unter besonderer UBksichtigung ihrer Sonderrolle im
Maghreb und" — das muss hier speziell betont wergaral-Andalus®! Abgesehen davon,
dass, wie ich zeigen werde und wie auch der TieelAtbeit verrét, sich al-Andalus und

% iedl, Gottfried: Mediterraner Islam, 2 Halbban#talbband 1: Renaissancen, Wien 2007, S. 41.

% Ayman az-Zawahiri: Ritter unter dem Banner degpReten, zitiert nach Liedl: Mediterraner Islam 148.
*"Ebd., S. 40f.

*Ebd., S. 42.



vor allem die Frau in al-Andalus am weitesten v@mdorthodoxen Islam wegbewegten
und sich az-Zawabhiri somit selbst widerspricht, lieher diese Region dazu, um gezielt
seine ldeologiekritik zu rechtfertigen. Oder wie ldedl in Bezug auf einen friheren
Vertreter ,fundamentalistischer” Anschauung, dend&nsier Ibnal-Djayyab, formuliert:
»Als typisches Mitglied eines »eigensinnigen« Ktllskscheint ihn letztlich nicht 'Umma,
die Gemeinschaft der muslimischen Glaubigen, geprddhaben — also gerade nicht sein
»schrecklicher Lehrer« - sondern Ahl al-Andalus,e dabtriinnige, sinnesfreudige

andalusische »Nation« (“.5°

Wagen wir nun einen Blick auf die andere Seite $igsktrums dermma Ebenso wie fur
den extremistischen Fundamentalismus erweist sichdealisierter Nullpunkt auch fir
feministische Ansétze als wertvolles InstrumentciDavider Erwarten ist dieser »ideale
Ort« nicht al-Andalus, wo die Frau eine Sonderrellenimmt und mehr Freiheiten geniel3t
als ihre Schwestern im Orient. Der Nullpunkt isterhider hypothetische Urislam
beziehungsweise zum Teil die vorislamische Gedwdlscwo Frauen noch eine aktive
Rolle in der Gesellschaft spielten. Im Zuge meiRecherchen musste ich feststellen, dass
keine der muslimischen Autorinnen al-Andalus alscHRiertigung fur ihre Thesen
herangezogen hat. Ausschliel3lich franzdsische padische Autorinnen fuhlten sich dazu
verpflichtet, die Rolle der spanischen Muslimin Mittelalter darzustellen. Die Erklarung
daflr ist einfach: Al-Andalus ist auf Grund des fltiases Europas vorurteilsbehaftet und
stellt deshalb kein geeignetes Vorbild fir femisigte islamische Diskurse dar (Az-
Zwabhiri scheint das nicht sehr genau zu nehmenjniglg widmet sich vor allem Aischa,
der Lieblingsfrau des Propheten, die durch ihretipohe Partizipation als Vorbild fur die
muslimischen Frauen in der Aktualitdit herangezogard. Auf beiden Seiten des
Spektrums werden — und das steht bei ideologisdtafteten Themen aulR3er Frage —
ausschlief3lich gewisse Ereignisse der Geschichteliélijeweilige Legitimation gewahlt.
Es ist kein Zufall, dass Mernissi sich vor allemf alas agrarisch und weitgehend
praislamisch gepragte Medina bezieht, um die Redde Frau in der Frihzeit zu
thematisieren. Das Aufzeigen der unterdriickten tPosider Muslimin im patriarchalen

Mekka ware verstandlicherweise fiur ihre Untersugfamkontraproduktiv.

Das Mittelalter fur die Betrachtung der islamischerau zu wahlen, ist demnach von

hochster Aktualitat, weil diese Epoche als wichtigistorische Legitimation fir

29| jedl: Mediterraner Islam 2, S. 22.
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gegenwartige Entscheidungen und Diskurse Kkontilicher herangezogen wird.
Feministinnen und Fundamentalisten bedienen sicleiclggrmalRen historischer
Begebenheiten, um eine Longue durée zu erzeugenkmischeidungen der Gegenwart

rechtfertigen soll.

2.KORAN VERSUS PATRIARCHAT

Bezlglich der Rechte der Frau im Allgemeinen sgitlh die Frage, ob die naturgegebenen
Rechte von Mannern und Frauen grundsatzlich alstistdh zu verstehen sind. In anderen
Worten, mussen die ,naturlichen Rechte von jertk@,von der Gesellschaft aufoktroyiert
werden, unterschieden werden? Ist die Geschlectsghnreibung relevant fur soziale
Rechte und Pflichten in einer Gesellschaft unddmrafNatur Gberhaupt die gleichen Rechte
fur beide Geschlechter vorgesehen? Diese Fraghinsgth Murtadi Mutahari im Vorwort
des Buches ,The Rights for Women in Islam®. Die tlelsen
Menschenrechtsbewegungen, ausgehend vom 17. Jderhustellen den Wunsch nach
Freiheit und Gleichheit der Menschen in den Mittelkt ihrer Forderungen. Doch ist es
gerechtfertigt Frauen und Manner gleich zu bewe€rterEine natirliche
Geschlechterdifferenz ist unumstritten, doch igtsdi nicht das Resultat geographischer,

historischer oder sozialer Faktoren, sondern eimlegische Determinant®.

Diese Fragestellungen beschéftigten bereits irgdechischen Antike Aristoteles, der die
arabische und europdische Zivilisation mit seirt@td3ophie entscheidend beeinflusste. Er
betrachtete Frauen nicht nur als in der Gesellsah@ktrgeordnete Wesen, sondern auch

auf Grund ihrer biologischen Beschaffenheit bergitt.

» 1he male, is by nature superior, and the femaleriof;, and the one rules and the

other is ruled:3!

In diesem Zusammenhang zitiert Kuper@§d Cetinkaya, der die Forderung nach

,Gerechtigkeit statt Gleichheif?, angelehnt an die allgemeine feministische Formfgru

%0 Murtadi Mutahari: The Rights of Women in Islam. Translafienn the Persian Niim-e huqug-e zan dar
Islam Preface, Tehran 1981

3 Aristoteles: Politica, zitiert nach Ahmed, Leilfomen and Gender in Islam. Historical Roots of adito
Debate, New Haven / London 1992, S. 29.

%2 yusuf Cetinkaya zitiert nach Kiper-ggbl: Frauen in der Tirkei, S. 241. Vgl. auch Kardtuslimischer
Feminismus, S. 243. Karam versteht den Begriff cBleertigkeit im Gegensatz zu Gleichheit als dashRec
der Frau, trotz der natirlichen Unterschiede zvascklannern und Frauen keiner Hierarchie unterwozfen
sein.

11



»Gleichheit trotz Differenz’ stellt. Feministinnen hinterfragen die Faktordie, die Frau in
vielen Kulturen als das schwache Geschlecht abmjeuted sie versuchen gleichzeitig die
Gleichberechtigung der Geschlechter unter BetordsrgDifferenz hervorzuhebenDas
Weibliche und Mannliche wird als nach Gottes WillBomplementér erschaffene
Wesenheiten interpretiert, die sich durch ihre ieiten erganzten und innerhalb der

islamischen Regeln ihre Vervollkommnung erreichén.

Marsot warnt dennoch vor einer Verharmlosung deanfdtik auf Grund der Zuschreibung
biologischer Differenzen, da der Koran eine egaditd&osition in Hinblick auf die

menschliche Biologie einnimmt. Sie betont, dassfelende Gleichberechtigung in einem
Grof3teil muslimischer Gemeinden nicht auf biologesc Geschlechterdifferenzen
zuruckzufiihren ist, sondern auf patriarchale Stmgkt, die auf historischen Entwicklungen

basieren und nicht den Inhalten des Korans entspnét

Im Koran ist zumindest in religiosen Belangen didei€hheit der Geschlechter
festgeschrieben, da Allah Frauen und Manner glesctigv erschaffen hat. In den Suren
werden Frauen, im Gegensatz zu anderen monotlelistisReligionen, explizit genannt.
Die schopfungsbedingte Unterlegenheit des weibticHgeschlechtes, die aus der
christlichen und jiidischen Bibelinterpretafidnresultiert, findet im Koran keine
Berechtigung. Im Koran sind fir alle glaubigen Mo dieselben Pflichten, Belohnungen

und Bestrafungen festgehalt®n.

»,Was muslimische Manner und Frauen sind, Manner kralien, die glaubig, die
(Gott) demiitig ergeben, die wahrhaftig, die geduldig,lmiecheiden sind, die Almosen
geben, die fasten, die darauf achten, dal3 ihr Schadeckt ist, (oder: die sich des
(unerlaubten)= Geschlechtsverkehrs enthalten(?)diws.ihre Scham bewahren) und
die Gottes ohne UnterlaR (w. viel) gedenken, fér(aile) hat Gott Vergebung und
gewaltigen Lohn bereft(Koran 33:35}"

¥ Kiiper-Bagol: Frauen in der Tirkei, S. 242.

% sayyid Marsot: Entrepreneurial Women, S. 33.

% Gott hatte den Menschen nach seinem eigenen Bidliaffen; Gott war Geist. Aber die Frau war Flaisc
oder der Korper, und der Korper war ein von Leidereft, Sinnlichkeit und Lust beherrschtes Tier. Der
Mann verkérperte den Himmel, und die Frau konnt dann ein ganzheitliches Wesen sein, wenn sie mit
einem Mann verheiratet warCroutier Lytle, Alev: Harem. Die Welt hinter demat8eier, Minchen 1989, S.
20.

% Sayyid Marsot, Entrepreneurial Women, S. 33.

3" Die Koranzitate beziehen sich auf: Der Koran. ¥b&rung von Rudi Paret, Stuttgart / Berlin / KéIn /
Mainz 1983.
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Der Koran betont also in Glaubensfragen die grugetide Gleichheit von Mann und Frau.
Auch das Recht auf Leben und Menschenwiirde sindein Suren 6:151, 17:70und

33:72 festgeschrieben. Allerdings bezieht sichGlieichheit von Frau und Mann nur auf
ihre Wiirde, nicht aber auf ihre RecfieDer Koran postuliert eine natiirliche Differenz,
die sich in den spezifischen Fahigkeiten von Mamnard Frauen widerspiegelt. Diese
natirliche Differenz wird jedoch in einer patriaatdn Gesellschaft als Vorwand fir die
Uberlegenheit des Mannes herangezden. der Literatur wird der Vers 4:34 fiir die

Rechtfertigung der Ungleichberechtigung der Gestiiée genannt:

,Die Manner stehen Uber den Frauen, weil Gott sien(Watur vor diesen)
ausgezeichnet hat und wegen der Ausgaben, die aieihrem Vermdgen (als

Morgengabe fiir die Frauen?) gemacht haben.“((Kpran 4:34).

Liberale Muslime interpretieren den Inhalt diese9és als einen Hinweis auf die sozio-
okonomische Verantwortung der Manner fur die Famikiper-Bagdl stellt jedoch fest,
dass die Vertreter der patriarchalen Gesellschalitsmg der muslimischen Lander die
Interpretation des Korans epochenunabhangig zumihiéorteil auslegtefi' Uber
Jahrhunderte hinweg hat sich diese negative Ird&ponin den Kopfen der Menschen
festgesetzt und bis heute nichts an ihrer GiiltigkeingebuRf? Das erklart die
Benachteiligung der Frauen in unterschiedlichereBeen, wie zum Beispiel im Zeugen-,
Erb-, und Eherecht. Daraus resultiert die Degradigrder Frauen zu Burgern zweiter
Klasse®® Lasst der erste Teil des Verses Platz fir Intéaionen, scheint der zweite Teil

allerdings keinen Zweifel mehr an der Unterlegentier Frau offen zu lassen:

% Und wir waren gegen die Kinder Adams huldreich tnadben bewirkt, dass sie auf dem Festland (von
Reittieren) und auf dem Meer (von Schiffen) getnagerden, (Haben) ihnen (allerlei) gute Dinge besth
und sie vor vielen von denen, die wir (sonst neckghaffen haben, sichtlich ausgezeicltinet

% Elger: Kleines Islam-Lexikon, S. 198.

0 Nimr, Raga’ el-: Women in Islamic Law, in: YamaMai (Hg.): Feminism and Islam. Legal and Literary
Perspectives, 87-102, Berkshire 1996. Vgl. auctolisp, Lohn L.: Von Kopftuch bis Scharia. Was mareri
den Islam wissen sollte, Leipzig 200&. 114. Die Frage, warum dieser Vers als BasigifiiRechtfertigung
der Uberlegenheit des Mannes gilt, erklart Minae ¥algt: Der Koran ist eine Sammlung der Offenbaem
,die Mohammed, oft in Phasen tiefer Meditation, v@wott erhielt. Mohammed, der nach dem Tode
Chadidschas mehrere Frauen ehelichte, war immer d&n Intrigen in seinem Harem ausgesetzt, verthtsa
durch die Rivalitat zwischen seiner Lieblingsfrais¢ha und Umm Salama. Der Prophet begann sichderch
harmonischen Ehe mit Chadidscha zu sehnen undltediiediesem Zeitpunkt Botschaften, die meistens
frauenfeindlichen Interpretationen unterworfen wmareMinai, Naila: Schwestern unterm Halbmond.
Muslimische Frauen zwischen Tradition und EmanmpatMinchen 1989, S.32f.

“1 Kuper-Bagol: Frauen in der Turkei, S. 45.

2 Sayyid Marsot, Entrepreneurial Women, S. 33.

43 Walther: Die Frau im Islam, S. 35.
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»(...)und wenn ihr firchtet, dass (irgendwelche) Feau sich auflehnen, dann
vermahnt sie, meidet sie im Ehebett und schlag(si¢” (Koran 4:34)

In diesem Zusammenhang muss die Frage nach detimi@i der Offenbarungen und
deren Interpretation im 21. Jahrhundert gestellidere. Die Offenbarungen Allahs, die im
Koran schriftlich festgehalten wurden, fanden irstdiischen und sozialen Kontext des 7.
Jahrhunderts statt und lassen sich nicht mehr emitAdttualitat vereinbareff: Der Koran
beantwortet Fragestellungen und Probleme der dgemkpoche und sollte demnach nicht
als ahistorisch begriffen werdéh.,Der Gedanke, man kénne zur Substanz des Islam
zurtckkehren, trifft sich mit der Vorstellung, déoran sei >ewig und allgemein gultig<,
womit gemeint ist, dass die Vorstellungen des Korammer und absolut wahr sind und
aul3erhalb jeder Kritik stehen. Von diesem Post@as versuchen die moslemischen
Denker unablassig, die moslemische Ideenwelt mih derschiedensten neuen
Wirklichkeiten in Einklang zu bringéft°

Auch die bereits erwahnte HadithBligmals wird das Volk zu Wohlstand gelangen, das
seine Geschéfte einer Frau anvertradfizeigt, dass die muslimische Gesellschaft bis
heute an den traditionellen Texten und Interpretetn festhalt. Mernissis Argumentation
folgend, ist die Sunna von der mittelalterlichemystimischen mannlichen Elite ausgenutzt
worden, um ihre Autoritdt Gber die Gesellschaftrectitzuerhalten und die eigentliche
islamische Botschaft Uber die Gleichheit der Gestitikr zu unterbinden. Der Islam und
das System des Patriarchats haben also einen icleéinelen Einfluss auf das Leben der
Frauen. Mernissi schreibt Gber die Situation in dk&o: “What was and is still an issue in
Morocco is not an ideology of female inferiorityytlrather a set of laws and customs
which ensure that women'’s status is one of subjoigaPrime among these are the family
laws based on male authority. Although many instis were withdrawn from the control
of religious law (business contracts for exampllg family never was (...). Women,

members of the domestic universe, are subjectdaathhority of men, members of the

4 Karmi, Ghada: Women, Islam and PatriarchalismYiamani, Mai (Hg.) .Feminism and Islam. Legal and
Literary Perspective$9-83, Berkshire 1996, S. 80.

> Minces: Verschleiert, S. 15.

“® Ghassan, Ascha: Du statut inférieur de la femmislam, zitiert nach Minces: Verschleiert, S. 16.

4" Mernissi: Der politische Harem. S. 7.
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Ummd?® universe. Separation and subordination are emhbiienstitutions which enforce

non-communication and non-interaction between tembrers of each univers&

Frauen werden aber nicht nur in wirtschaftliched ypolitischer Hinsicht auf Grund
anachronistischer Interpretationen benachteilige. Eamiliengesetzgebung unterliegt noch
viel rigideren Bestimmungen, basierend auf sozidemoten des 7. JahrhundéftDie
Religionsgesetze werden in den jeweiligen Staatirumerschiedlicher Strenge gedeutet.
Viele Lander erlassen zusatzliche Gesetze, um ieuBddurfnisse der Frau einzugehen.
Dennoch bleiben die Grundsatze des islamischen tBechft bestehetl. Espositio
argumentiert:“Weltliche und religibse Reformer haben Verandemmgauf den Weg
gebracht, die das religiose Verstandnis ebensoeffetn wie das Erziehungswesen, das
Familienrecht (Ehe, Scheidung, Erbe) ebenso wieVdidbesserung der Chancen fir die
Ausbildung und Beschaftigung von Frauen, uberdiesheDemokratisierung, Pluralismus
und Menschenrechte. Andererseits haben konservati8&mmen unter den religiésen
Fuhrern wie auch einige ultrakonservative islamescAktivisten und Organisationen
oftmals versucht, rigide, militante, puritanischeduintolerante Uberzeugungen, Werte und

Einstellungen durchzusetzen oder anderen aufzugikten.” >

Eine solche Verbesserung ermdglichte Kénig Muhammiiaddurch die Reformen des
Personenstandsrechts (Mudawwana) in Marokko. Dsetgkchen Regelungen sehen in
vielen Bereichen eine Gleichberechtigung der Ehapanvor. Manner und Frauen kdnnen
gleichberechtigt eine Ehe schliel3en, ohne dass diehFrau durch einen Vormund
vertreten lassen muss. Ferner wird in den Gesetizan Recht auf Polygamie enorm
eingeschrankt und auch im Falle einer Scheidung kia Ehefrau nicht mehr durch das
alleinige  Aussprechen der Scheidungsformel (talaggrstoRen werden. Das

Scheidungsersuchen des Mannes oder der Frau mas ataatlichen Familiengericht

“8 Die umma die islamische Gemeinde, wird durch die Religipnsammengehalten und ignoriert
Stammesidentitdten sowie ethnische oder natiordgetitaten. Die Etablierung demmaim arabischen
Raum sollte die praislamischen Blutsfehden zwisaliem Stimmen unterbinden. Esposito: Kopftuch, S. 30
Vgl. auch Watt, Montgomery W.: Muhammad at Medif@xford 1956, S. 264f. Nach Lied| wird bei den
arabischen Voélkern die Nation alsnmabezeichnet, was miMutter< bzw. mit >Mutterliches< Ubersetzt
werden kann. Demnach gibt es bei ihnen ein Mutterlaber kein Vaterland. Liedl: Mediterraner Islans.
13.

9 Mernissi, Fatima: Beyond the Veil: Male-Female Bgrics in a Modern Muslim Society, Cambridge 1975,
S. ix-x u. 82.

0 Karmi: Women, Islam and Patriarchalism, S. 81.

°1 Afshar, Haleh: Islam and Feminism: An AnalysisRaflitical Strategies, in: Yamani, Mai (Hg.): Fensimi
and Islam. Legal and Literary Perspectives 197-Btgkshire 1996, S. 199.

*2 Esposito: Kopftuch, S. 83.
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vorgelegt werden. Verbesserungen gibt es ebenso dbei Eheschlielfung, da das
Mindestalter bei Frauen auf 18 Jahre hinaufgesatrtle. Aul3erdem kénnen Manner nun
gezwungen werden, vorehelich gezeugte Kinder akenaen, und sich demnach nicht
mehr aus der Verantwortung ziehen. Als einschneistenReform gilt die Aufhebung des
Gehorsams, zu dem die Frau bis zu diesem Zeitpgegientber dem Mann verpflichtet
war>® Ahnliche Fortschritte gibt es mittlerweile auch ®man, demgegeniiber stehen
jedoch Lander wie Saudi Arabien oder die Vereimgégabischen Emirate, wo Frauen

nach wie vor wenige Rechte flir sich beanspruchen.

Trotz unbestrittener Teilerfolge muss zusammenfabdestgehalten werden, dass viele
Reformen das Problem nur an der Oberflache und arclder Wurzel bekdmpfen, namlich
das Vermeiden des Korans und des Hadiths als Grgediir die Gesetzgebung des 21.
Jahrhunderts durch patriarchale autoritare Systémach Esposito sieht trotz verbesserter
Mdglichkeiten im Bildungs- und Arbeitsbereich sovineder Familiengesetzgebung nach
wie vor viele Hindernisse, wenn es um die Gleickbktigung von Mann und Frau im

Allgemeinen geht®

Die zeitgenotssische islamische Erweckungsbewegtitigidet grundséatzlich die Tatsache,
den Islam als Rechtfertigung fur die Unterdrickudgrschleierung und Segregation
heranzuziehen und die patriarchalen Strukturenra®e zu lasser®. , Statt in Erwagung

zu ziehen, dass der Status der Frauen in der misslman Welt die andauernde Starke des
Patriarchats in diesen Landern widerspiegelt, gekigte Beobachter davon aus, dass der
Islam besonders frauenfeindlich &&f. Auch andere Islamwissenschaftler, wie Freyer
Stowasser, weisen darauf hin, dass der Islam énngitit als Verursacher der repressiven
Haltung gegentber Frauen gesehen werden d&d, the women in Arab countries, realise
that we are still slaves, still oppressed, not hessawe belong to the East, not because we
are Arab(,) or members of Islamic societies, butagsult of the patriarchal system that

has dominated the world since thousands of y&&rs.

*% Sabra, Martina: Ein mutiger Schritt des marokkemés Koniges, in: Qantara.de (2004), online unter
»http://de.qantara.de/webcom/show_article.php/ 2-5@-25/i.html« (10. September 2009).

> Karmi: Women, Islam and Patriarchalism, S. 81.

% Esposito: Kopftuch, S.125.

*% Esposito: Islam, S. 204

>" Esposito: Kopftuch, S.122.

*8 Freyer Stowasser: Women in the Quran, S. 82.
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Ghada Karmi spitzt die Formulierung zu, indem sahduptet, dass der Islam von der
patriarchalischen Gesellschaft ausgebeutet wird, dien Diskriminierung der Frau zu

legitimieren®® Die  patriarchalen  Strukturen zwingen die Frau inin e

Unterdrickungsverhaltnis, das Zwangsehe, Jungftékdit, das Eingesperrt-sein und
Schleiertragen, Polygamie, Versto3ung oder Gewattinige Tatsachen von vielen —
einschlief3t. Vor allem die Jungfraulichkeit der ME&en ist ein wichtiger Faktor dekasaf

>Ehrenkodex<, der die Frauen an die Manner ihrenéheschaft binden soff’

Wie Dbereits erwéhnt versuchten postkoloniale Reggen im Zuge der
Modernisierungsbestrebungen, die Rechte der Frauererbessern. Accad ist jedoch der
Meinung, dass nur in seltenen Fallen die nationaBesetze das Leben der Frau
bestimmen, weil in der Regel regionale konfessienéinordnungen der jeweiligen
Gemeinschaften starker sind. Am Beispiel des Libanstellt sie fest: EheschlieRung,
Scheidung, Trennung, das Sorgerecht fur die Kindet Erbschaften werden nach der
eigenen Konfession — der religibsen Konfessiontschreden. Jedes Gesetz, jedes Ritual,
jede Praxis und die psychologischen und sexuellertkbnechanismen der Gruppe zielen

darauf ab, ihre Frauen ausschlieRlich fiir die Manimeer Gemeinschaft zu bewahr&.

Die Herausbildung einer frauenfeindlichen islame&tiGemeinschaft manifestierte sich im
Laufe weniger Jahrhunderte nach dem Tode des RmpheBis heute finden
anachronistische Beschlisse Eingang in die Gese#ler islamischer Lander und
Regionen und beeinflussen das Leben der Frau aefschiedlichste Weise. In Mernissis
Worten:,, To understand the place of writing, of the sactegt, and of its manipulation on
the political chessboard yesterday and today, weeh@ go back to the events that took
place in the days following the death of the Prdphmarticularly the naming of his
successor and the three who followed him, who la@eohly ones considered as orthodox.

All contemporary demands for a return to Islam réfack to those fateful moment&.”

%9 Kami: Women, Islam and Patriarchalism, S. 82f.

% Die Rechtfertigung der Jungfraulichkeit geht anifjénde, von Aischa tbermittelte Hadithe zuriigl®
Gesandter Gottes (S), angenommen, du machst iméeliag Rast, in dem ein Strauch ist, von dem dieeTie
schon gefressen haben, und ein zweiter Straucmatdr unberthrt ist! An welchem dieser beiden Sfnau
lasst du dein Kamel weiden?« Der Prophet (S) emtédeAn dem unberiihrten Strauch!&l-Buhari: Sahh
Nachrichten von Taten und Ausspriichen des Prophetgimammad. Ausgewahlt, aus dem Arabischen
Ubersetzt und herausgegeben von Dieter Ferchtgatufi991, S. 330.

61 Accad, Evelyne: Sexualitat und Politik der Korpkpnflikte und Widerspriiche von Frauen im Nahen
Osten, in: Youssef, Houda (Hg.): Abschied vom Hate®elbstbilder — Fremdbilder muslimischer Frauen
357-364, Berlin 2004 S. 271f.

%2 Mernissi: Women and Islam, S. 32.
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Die Ungleichberechtigung der Geschlechter im Islairdas Spiegelbild der Gesellschatft,
in der diese Religion wurzelt, ndmlich das Arabiées 7. Jahrhunderts: weitgehend
patriarchal, patrilinear und patrilokal. Um die ©rdrickung der Frau, die nach Ruiz-
Almodadvar oft weniger wichtig war als ein Mobelstiia veces mucho menos importante
que cualquier otra pieza del mobiliati6®, zu rechtfertigen, wurde die von den Autoritaten
forcierte Ungleichheit im Koran als gottgegeben rmgahommen, und zwar in sozialen,

politischen, 6konomischen und sexuellen Bereichen.

V. HISTORISCHERHINTERGRUND

Nachdem ich im ersten Teil dieser Arbeit die Protdeder Unterdriickung dargestellt habe,
werde ich im nachsten Schritt versuchen, die alduSituation der Frau aus ihrer

Geschichte heraus verstandlich zu machen. In deeiking erwahnte ich Charis Waddy,

die trotz der Verschiedenheit muslimischer Glaubiggne gemeinsame Weltanschauung
auf Grund historischer Begebenheiten sfhin den folgenden Kapiteln wird jedoch

gezeigt werden, dass die rasche Ausbreitung dassstu unterschiedlichen Auspragungen
fuhrte, auch wenn der Koran, die Sunna und der tHa€dibis heute - als gemeinsame
Grundlagen des islamischen Glaubens dienen. Vedehi Traditionen und Brauche

eroberter Gebiete wurden regional und gesellsdpdigfisch usurpiert und assimiliert,

sodass nicht von einem einheitlichen Islam gesgoeterden kann.

Somit wird auch in den folgenden Kapiteln kein eiliches Frauenbild gezeigt. Dennoch
kann vorweg genommen werden, dass in fast allerinmashen Gesellschaften die Frau
als das schwache Geschlecht repressiven Verhakeewausgesetzt war und noch immer
ist. Trotzdem erreichten Frauen in den Herrschafeahs und vor allem im Maghreb und in
al-Andalus eine emanzipatorische Sonderstellung, jeldoch erst im zweiten Teil der
Arbeit dargestellt werden soll. Zunachst wird inrajger Form die Entstehung und
Ausbreitung des Islams diskutiert, um die histdrest Rahmenbedingungen der Arbeit zu

klaren.

% Ruiz-Almodévar, Caridad: La Muijer en la Legislati¥lusulmana, in: Moral, Celia del (Hg.): Arabes,
Judias y Cristianas. Mujeres en la Europa Medi®a{5, Universidad de Granada 1993, S. 66.
% Waddy: Women in Muslim History, S. 2f.
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1. ENTSTEHUNG UNDAUSBREITUNG DESISLAMS

1.1DIE VORGESCHICHTE

Die Geschichte des Islams ging einher mit der Hebdung eines islamischen Staates
beziehungsweise eines islamischen Imperiums. S#eginn konsolidierte und verbreitete
sich der Islam als eine religiose und politische m@&mschaft (mmg, die die
Stammesorganisationen ablosen sollte, um sich daamngesellschaftlichen Bedingungen
in den Handelsstadten anzupassemenigen Jahrzehnten nach Mohammeds Tod erreichte
der Islam eine transkontinentale Gebietsausdehmumdgeine Konsolidierung staatlicher
Institutionen wie die Oberherrschaft des Kalifasjheitliche Gesetzte, ein gemeinsames
Militar, aber auch geregelte Sozialleistungen unidiuBigsmaoglichkeiten. Der Islam bot
demnach nicht nur eine kulturelle Identitéat undegsychologische Orientierung, sondern

auch eine Lebensphilosophie, die das tagliche Zosanteben regelt®.

Das Arabien des 7. Jahrhundert war dem EinflussezvggoRer Imperien ausgesetzt, dem
Byzantinischen oder Ostrémischen Reich und demaBasmnreich Persiens. In der Mitte
lag das riuckstandig wirkende Arabien, das von sdssh Gruppierungen und
(semi)nomadischen Beduinenstammen bewohnt Wurdénnerhalb des nachsten
Jahrhunderts werden die beiden Imperien der iskirais Ubermacht zum Opfer fallen, die
die Arabische Halbinsel unter der Schirmherrsctis Islams einen wifd. Das 7.
Jahrhundert war eine Zeit sozialer und ideologis¢tresen, die zu einer Umwalzung der
gesellschaftlichen Strukturen fithrte und die Stejluer Frau negativ beeinflus§eln
dieser Umbruchszeit, die im nachsten Kapitel genae&achtet wird, wurde Mohammed
ibn Abdullah (der Sohn von Abd Allah) 570 n. Claus dem Clan der Banu Hashim (Sohn
des Hashim), in Mekka gebor€hEr arbeitete als Hiitejunge und anschlieRend in dem
Karawanenunternehmen von Chadidscha, einer reidhegwe aus dem Stamm der
Kuraisch, dem bedeutendsten Stamm von Méki@hadidscha bint Khuwailid, die erste
Frau Mohammeds, erbte durch das Ableben ihres MasiteVermoged® Sie war sehr

beeindruckt von der Arbeit und Personlichkeit Mohasds, sodass sie ihm als

% Batttta: Travels in Asia and Africa 1325-1354, tiedi: George Routledge / Paul Kegan, London 1929, S
26f.

% Esposito: Islam, S. 34.

®" Ebd.

% Brentjes, Burchard: Die Mauren. Der Islam in Ndritta und Spanien (642-1800), Wien 1989, S. 58f.

% Esposito: Islam, S. 5.

0 Bei den Kuraisch handelte es sich nicht um eimbadiliche Klasse, sondern um ein Konglomerat von
Familien unterschiedlicher sozialer Schichten. Baleer, Peter: Die islamische Welt 600-1250. Eirhfaili
von Unterentwicklung?, Wien 1995, S. 203.

"t Mernissi: Harem, S. 37f.

19



Vierzigjdhrige die Hochzeit vorschlug. Dadurch wardlohammed der Zugang zur
mekkanischen Handelsaristokratie ermoéglicht, eichtiger Schritt fur die Konsolidierung

der neuen Religioff

Zentralarabiens Stellenwert als Handelsmacht wukbstinuierlich an, da wichtige

Handelsrouten, die von Afrika Giber den Mittlerertédsnach China und Malaysien fuhrten,
durch das arabische Gebiet verliefdrDie Entwicklung Mekkas zu einem wichtigen
Handelsstitzpunkt brachte nicht nur positive Veelndgen. Die Entstehung einer
Klassengesellschaft, die das soziale Geflige denrB&gefahrdete, stellte eine negative
Folge dieser Entwicklung dar. Mohammed, der sishVdhise seit jeher mit den untersten
Schichten Mekkas solidarisierte, wollte den Missdgn seiner Gesellschaft
entgegentreten. Seine erste Offenbarung erhiettied0 Jahren wahrend einer Meditation

am Berg Hira von dem Engel Gabrfél.

Die Offenbarungen sind Mohammed in einem Zeitrawm 23 Jahren (iberliefert wordéh.
Konsens besteht Uber die ersten Botschaften (62P-62e an die Gesellschaft Mekkas
gerichtet waren. Diese forderten die Menschen ziakm und religibsen Reformen auf,
die vor allem die Ungleichberechtigung zwischen Aumd Reich bekampfen solltéh.
Auch die Themen Uber das Jungste Gericht und dievéhidung zum Monotheismus waren
in den ersten Offenbarungen veranKéiRie ersten Jahre waren durch die Opposition der
reichen mekkanischen Oberschicht gepragt, die disdBaften des Propheten ablehnte. Sie
furchtete um ihre 6konomischen, sozialen und elten Privilegien. Esposito sieht auch
das Aufgeben des traditionellen Polytheismus al€es Problem. Mohammeds Ablehnung
des Mehrgottglaubens drohte das religiose Prestige Mekkaner, vor allem der
Umayyaden, der Huter der Ka'ba, zu verringern. Bipsfasst die Situation wie folgt
zusammen;,This potential economic loss was coupled with thelermining of Meccan
tribal political authority by Muhammad'’s claim tagphetic authority and leadership and
his insistence that all true believers belonged &ingle universal community (Umma) that

transcended tribal bonds’®

2 Commire, Anne (Hg.): Historic World Leaders. AfiicMiddle East, Asia, Pacific in 5 Banden, Band. 1,
Detroit / Washington DC / London 1994, S. 435.

3 Esposito: Islam, S. 8.

" Mernissi: Der politische Harem, S. 38.

> Ramadan: Das Islamische Recht, S. 38.

®Walther: Die Frau im Islam, S. 17f.

" Elger: Kleines Islam-Lexikon, S. 207.

8 Esposito: Islam, S. 9f.
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Folglich zahlten die ersten Anhanger Mohammedsezuuhtersten Schichten Mekkas, die
sich einer wachsenden Unterdriickung durch die Haadstokratie ausgesetzt saHen.
Mernissi betont, dass die erste Anhangerin der meReligion eine Frau, namlich
Chadidscha war, die wichtigste Person in Mohamnietien. Er wandte sich nicht einem
Mann zu, um seine Beflrchtungen zu besprechenesorgkiner Frau,This is the way
Islam began, in the arms of a loving wom&AZu den ersten Konvertiten zahlten auch Ali,
sein Cousin und spéaterer Schwiegersohn, und Abu, Bakn zukinftiger Schwiegervater

und erster Kalif*!

1.2DIiE HIDSCHRA

Die Hidschra oder Flucht 622 n. Chr. markiert deagiBn der Konstituierung des Islams.
Die reiche Handelsoligarchie in Mekka, vor allenme dlans der Kuraisch und der
Umayyaden, zeigten sich von der Einfuhrung der rtmistischen Religion und dem
Versuch der Beschneidung ihrer Privilegien wenigdigert. Als sich die Ereignisse in
Mekka Uberschlugen, waren die Anhanger Mohammedsvgegen, am 24. September
622% die Stadt zu verlassen. Der Prophet ging mit zifRB0 Immigranten
(Muhadschirufi®) nach Medina ins Exil, ein Wendepunkt in der iskehen Geschichf¥.

In Mekka trat Mohammed bis zu diesem Zeitpunkt ehigsdlich als Prophet auf. In
Medina zeigte sich sein organisatorisches, potigscWirken, indem er begann, den Islam
als Institution aufzubauefi.Die Hidschra bezeichnet weiters den Beginn demischen
Zeitrechnung, die im Gegensatz zu ,unserem* Kalendeh Mondjahren z&Hit. Albrecht
Noth argumentier{Bis zur Auswanderung nach Medina waren Muhammad sgaine
Anhanger Objekt — aus muslimischer Sicht auch: Opfeines historischen Kontextes
gewesen, den sie zwar verandern wollten, aber kichhten, mit der Hra begannen sie
zum bestimmenden Subjekt in historischen Entwigkluzu werden, die zunachst in ihrer
naheren und weiteren Umgebung ganzlich neue Ma8stdtzten und schlielilich

welthistorische Dimensionen annehmen sollt&h.*

" Walther: Die Frau im Islam, S. 17f.

8 Mernissi: Women and Islam, S. 103.

8 Esposito: Islam, S. 10.

82 Commire (Hg.): Historic World Leaders, S. 436.

8 Heute bezeichnet der Begriff die nordafrikanischfebeitsimmigrantenvor allem jene in Frankreich.
Mernissi: Women and Islam, S. 30.

8 Esposito: Islam, S. 10.

8 Mensching, Gustav: Die Weltreligionen, Darmsta@ifd, S. 254.

8 Noth, Albrecht: Frither Islam, in: Halm, Heinz (ftgGeschichte der arabischen Welt 11-100, Vierte,
Uberarbeitete und erweiterte Auflage, Minchen 2@011.

¥ Ebd., S.11f.
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Medina war zu dieser Zeit eine Datteloase namerssifyayasrib / Medina war ebenfalls
von internen Streitigkeiten vor allem zwischen d8timmen Aus und Chasradsch
zerriittet?® Mohammed verstand es zu vermitteln und sichertd sine Position als
angesehener Einwohner, der als AnfuhrerMehadschirunfungierte. Medina wurde zur
ersten muslimischen GemeinteAuf Grund der internen Fehden konnte Mohammed als
der Begrunder einer neuen Tradition auftreten. Bit @ls Vermittler und nicht als
Querulant wie in der relativ stabilen Handelsstisldtkka. Ferner war die Durchsetzung
monotheistischer Bestrebungen in Yasrib / Medinghter, da in dieser agrarisch
dominierten Stadt eine grol3e judische Gemeinddiestes und die Bewohner mit einer

monotheistischen Religion vertraut war@n.

1.3DIE EROBERUNGMEKKAS

Obwonhl die ersten Jahre relativ erfolglos schiened die mekkanische Opposition immer
wieder Anschlage gegen die Muslime verlbte, um gelytheistischen Glauben zu
verteidigen, konnte sich der Islam in relativ kurZeit konsolidierert* In Medina erhielt
Mohammed weitere Offenbarungen, die sich mit ABf@gblemen und sozialen Problemen
der neuen muslimischen Gemeinschaft auseinandems&tzNach Mernissi kann man
sagen, dafll in Medina der Islam als shari'a, als geselldtithe Rechtsordnung
gottlichen Ursprungs, entstanden.i8t Als Mohammed sein Ziel erreichte, Medina als
religiose und politische Gemeinschaft zu festiggandte er sich gegen Mekka. Die Stadt
war nach wie vor das religiose, politische, okorsmhe und intellektuelle Zentrum
Arabiens. Nach zahlreichen Angriffen auf mekkanesciKarawanen, die die
Handelsmetropole schwéachen sollten, fand 624 bdr Bae entscheidende Schlacht statt,
die zu Gunsten der Muslime ausffélDie muslimische Gemeinde wurde durch den Sieg
enger aneinander geschmiedet und Mohammed konirie 8&acht und Anerkennung

weiter ausbauerr.

Das nachste bedeutende Ereignis fand im Marz Gi2§ ats die Mekkaner eine Revanche

fur die Niederlage bei Badr forderten. Die Muslinkennten diese Schlacht, wo

8 Walther: Die Frau im Islam, S. 18f. Vgl. auch Miesi: Der politische Harem, S. 41-43.

89 Commire (Hg.): Historic World Leaders, S. 436. Vglich Walther: Die Frau im Islam, S. 18f. Mernissi
Der politische Harem, S. 41-43.

% Feldbauer: Die islamische Welt, S. 51 u. 203.

1 Mernissi: Der politische Harem, S. 39.

92 Mernissi: Women and Islam, S. 29. Vgl. auch MesniBer politische Harem, S. 40.

% Mernissi: Der politische Harem, S. 41.

% Esposito: Islam, S. 10-12.

% Commire (Hg.): Historic World Leaders, S. 437.
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Mohammed verwundet wurde, nicht gewinnen. Das &t ahwachsenden Starke der
islamischen Gemeinde dennoch keinen Abbruch. Inlekzten Schlacht 727 erlitt die
mekkanische Opposition trotz der Unterstitzung belfisger Beduinen eine vernichtende
Niederlage, die der Popularitit Mohammeds bei dabischen Stdmmen einen enormen
Aufwind verschaffte. Auf Grund dieses Erfolges kaolidierte er seinen Fihrungsanspruch
in Medina und behauptete seine Machtposition nachnach in ganz Zentralarabi&h.

Wahrend Mohammed seinen Fihrungsanspruch als RrGpttes starkte, begannen einige
Mekkaner ein eventuelles Uberlaufen ins Auge zuseéa® 628 handelten die
oppositionellen Lager einen Waffenstillstand aus, den Muslimen die Pilgerfahrt nach
Mekka zu ermoglichen, da die Ka’ba das wichtigseligtum blieb® Zwei Jahr spater
eskalierte die Situation und Mohammed beschulditige Kuraisch den Waffenstillstand
gebrochen zu haben, sodass der Prophet im Jahme &€30. mit seinen Anhangern Mekka
angriff und schlie3lich auch erobern konnte. AnsRepressionen gegen die ehemaligen
Feinde zu unternehmen, garantierte er Amnestie.el@ geringe Anzahl Oppositioneller
stellte sich Mohammed in den W&Mekka nahm ab diesem Zeitpunkt einen wichtigen
Platz im islamischen Staat ein, Medina blieb jedBasidenzstadt und Hauptquartier des
Prophetert®

1.4DIE VERBREITUNG DESISLAMS

Vor mehr als 14 Jahrhunderten entwickelte sichlslam von den Anfangen im Arabien
des 7. Jahrhunderts zu einer Weltreligion. Handgigihungen und Eroberungszige
islamischer Heere erméglichten die rasche Vertmgittt Nach dem Tod des Propheten
waren nur Teile der arabischen Halbinsel islamisi®enige Jahrzehnte nach 632 ereignete
sich ein Vorstol3 islamisierter Truppen, die inndsheon 100 Jahren ein transkontinentales
islamisches Reich schuféff In kurzer Zeit eroberten sie das persische Reieh d

% Esposito: Islam, S. 10-12. Vgl. auch Commire (HHistoric World Leaders, S. 437f.

7 Commire (Hg.): Historic World Leaders, S. 438.

% Fir eine genaue Beschreibung der Ka'ba vgl. IbohDbair: Tagebuch eines Mekkapilgers. Aus dem
Arabischen Ubertragen und bearbeitet von Regindh@tin_enningen 2004, S. 58-74.

% Esposito: Islam, S. 12.

190 Commire (Hg.): Historic World Leaders, S. 438.

191 Minai: Schwestern, S. 12f.

192 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 42. AirBni fiihrt die Eroberungen der Araber auf ihren Chamakt
zurlck: ... die Araber [sind] aufgrund ihres wilden und unigmsen Naturells unter allen Voélkern am
wenigsten bereit, sich einander unterzuordnen,idaah, stolz und ehrgeizig sind und um die Filokadt
wetteifern... Al-Birani: In den Garten der Wissenschaft. Ausgewahlte Texts den Werken des
muslimischen Universalgelehrten, Gibersetzt uncdutgtiivon Gotthard Strohmaier, Leipzig 1991,S. 103.
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Sassanideéff® und die 6stlichen Gebiete des byzantinischen Rsiclian, Mesopotamien,
Syrien und Agypten unterwarfen sich der neuen ReligDie Heere konnten bis nach
Nordafrika vordringen, wo die Berber im Maghreb @ém}° heftigen Widerstand
leisteten. 710 erreichten bereits islamisierte Berbie Meerenge von Gibraltar und
besiegten 711 den letzten Westgotenkdnig Rodrigrb&isch-arabische Stamme unter
Tarik Ibn Ziyad eroberten innerhalb kurzer Zeit dheerische Halbinsel sowie Teile
Sudfrankreichs?®

Im Osten gelangte der Islam, ausgehend von Peidiech Handelskarawanen entlang der
Seidenstral3e nach Indien, China und Sibirien. Viodieh aus verbreiteten sich die
muslimischen Lehren im 13. und 14. JahrhundertidoStasien und auf den Philippin&h.
Warum die muslimischen Heere die verschieden hgeeren Volker relativ leicht erobern
konnten, bleibt spekulativ. Vermutlich erreichtes, sla sie verschiedene Traditionen nicht
nur akzeptierten, sondern kulturelle Brauche ie iGesetze und Institutionen integrierten,
weitreichende Akzeptanz. Die Islamisierung stek&an oberflachliches Phanomen dar,

sondern ist bis heute in diesen Landern tief veraiut®’

1.5DAS SCHISMA

Der unerwartete Tod Mohammeds verursachte eine eKiis der muslimischen
Gemeinschaft und ermdéglichte das Aufflammen inradriacher Rebellionen. Das grol3e
islamische Schisma, die Trennung der Muslime inif&chund Sunniten, erfolge bereits im
ersten Jahrhundert islamischer Zeitrechnung. Eddiensich zunachst um eine politische
Bewegung gegen die Kalifen der Umayyaden- DyndStidn Folge soll ein kurzer

Uberblick tiber die Hintergriinde und Auswirkunges 8ehismas gegeben werdéh.

Die ersten vier Kalifen, die ,Rechtgeleiteten Katif, waren Gefahrten Mohammeds: Abu
Bakr (632-634), Umar ibn al Khattab (634-644), Utmmbn Affan (644-656) und Ali ibn

193 |pn Batttas Reise fiihrte ihn durch eine fruckebhandschaft namens al-Qadisiya, wo die beriihmte
Schlachtder Araber gegen die Pergtaitfand. Ibn Battuta: Travels, S. 81.

194 Dje Araber bezeichneten den Nordwesten AfrikasMdgjhreb, den Westen, der gemeinsam mit dem
muslimischen Spanien im 12. Jahrhundert unterAleroraviden und den Almohaden geeint wurde. Erst im
13. Jahrhundert teilte sich das Gebiet in dreingntéedliche Dynastien: die Mariniden im Westen dkkos,

die Ziyaniden im heutigen Westalgerien und die édfiin Tunesien. Battata. Travels, S. 18.

1% Bossong, Georg: Das Maurische Spanien. Geschicistdultur, Miinchen 2007, S. 14f.

1% Minai: Schwestern, S. 13.

197 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 42.

108 Battata: Travels, S. 38.

199 Fir eine detaillierte Darstellung iiber die Ereigei sieche Abbott, Nabia: Aishah. The Beloved of
Mohammed, Chicago / lllinois 1942, S. 82-176.
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Abi Talib (656-661):'° Der Kalifentitel beinhaltete neben religiéser Féischaft auch

politische, militarische, rechtliche und fiskale ikmlle tGber die islamische Gemeinschatt.
Uthman, ein mekkanischer Umayyade, wurde vor allem der medinensischen Elite
abgelehnt, da seine Familie am Beginn der islamisdionsolidierung zu den grof3ten
Feinden Mohammeds zahlte. Die politische Schwéachieméns bot einen geeigneten
Nahrboden fur politische Intrigen, die in der Erchamg des dritten Kalifen endeten und zur

fitna (Burgerkrieg fihrten.***

Ali, Schwiegersohn und Vetter des Propheten, wmatsh der Ermordung Uthmans 656 n.
Chr. zu seinem Nachfolger. Viele Muslime erachtéiérals den rechtméafigen Nachfolger
Mohammeds, da sie die Ansicht teilten, das Kal#falle in der Familie des Propheten
bleiben. Seine Machtposition wurde von anderen gedoicht akzeptiert, da er sich
weigerte, die Mérder Uthmans auszuliefern. Wahregider kurzen Regierungszeit wurde
Ali auf Grund von Unstimmigkeiten in zwei BlUrgerkge verwickelt. Er musste sich zwei
oppositionellen Fraktionen stellen. Die erste wurde Aischa, der Tochter Abu Bakrs und
Ehefrau Mohammeds, angefuhrt, die versuchte Aldén Kamelschlacht zu entmachten.
Die zweite Opposition leitete Mu’awiyah, ein Umagga Gouverneur aus Syrien, ein
Verwandter Uthman§:?

Die Spaltung in Sunni und Schia erfolgte in denffdahren diesefitna. Ali kampfte,
geschwacht durch die Kamelschlacht, gegen Mu'awdex, den Kalifentitel fur sich
beanspruchte. Ein Schiedsgericht bestimmte Mu'awgam neuen Kalifen, eine
Entscheidung, die allerdings keine Einigung bracime zur endgtiltigen Spaltung fuhté.
Alis Anhénger grindeten im Irak die Partei Alis iBat Al7), die Schia. Die Schiiten
erkennen ausschlieRlich die Uberlieferungen Alis @mwohl sich diese nur geringfiigig
von der ,Orthodoxie* unterscheidélf Trotz der geringen Unterschiede erfolgte die

10 1pn Khaldin definiert das Kalifat wie folgt: Das Kalifat bedeutet, das Volk nach der Einsichs de
religiosen Gesetzes in ihren jenseitigen und diggee Interessen zu fiuihren, wobei die diesseitigen
Interessen von den jenseitigen Interessen abhanuigealle Verhéltnisse des Diesseits unter Beriibitigiang
der Interessen des Jenseits gesehen werden mi&seast das Kalifat in der Tat eine Stellvertretuthes
Gesetzgebers (d.h. des Propheten Muhammad), indeiibex die Religion wacht und mit ihrer Hilfe das
Diesseits politisch verwaltétlbn Khaldin: Buch der Beispiele. Die Einfilhrung al-Mugadditdfagrsetzung,
Auswahl, Vorbemerkungen und Anmerkungen von MatRiazold, Leipzig 1992, S. 141.

1 Egposito: Islam, S. 37-40.

"2 Epd, S. 39.

13 Mernissi: Der politische Harem, S. 50, 56f u. 75.

Y4 walther: Die Frau im Islam, S. 21.
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Abspaltung auf Grund politischer und religiser fiitgsstreitigkeiten und divergierender
Auffassungen tber die Interpretation des islamisdkechts:'®

Im Laufe der Zeit erfolgten weitere Abspaltungenf die in dieser Arbeit nicht genauer
eingegangen werden kann. Durch den Sieg Mu’awiyaltdg/die Dynastie der Umayyaden
ausgerufen und das ,Goldene Zeitalter” der erstaslimischen Gemeinde nahm ihr Ende.
Das Kaliphat entwickelte sich zu einer absolutematohie™'® Es wurde bereits im Zuge

der Einleitung erwahnt, dass der Islam und die iscthle Sprache das einende Band
verschiedener Volker darstellten. Dennoch bildetei durch die enorme Ausdehnung
dieser religiosen Glaubensgemeinschaft untersabediHerrscherhauser und islamische
Stromungen heraus, beeinflusst durch den Kontakt emderen Kulturen. Die

unterschiedlichen Dynastien sollen hier nicht ndhesprochen werden, auf relevante

Dynastien wird im Laufe der Arbeit — falls notwegdi genauer eingegangen.

V. DIE FRAU IN VORISLAMISCHERZEIT

Um die Reformen Mohammeds in der aufstrebendemisthen Gemeinde diskutieren zu
kénnen, mussen zunéchst die gesellschaftlichen &litarbse am Vorabend des Islams
aufgezeigt werden. Der Islam ist eine Religion, diger anderem auf Grund der sich
verdnderten Sozialstrukturen auf der Arabischen bidsél entstanden ist. Die

Konstituierung des Islams basiert auf bestehendahahnissen, mit anderen Worten, auf
den praislamisché®’ Traditionen Arabiens. Gesellschaftliche Verandgamschaffen nie

etwas vollkommen Neues, sondern entwickeln sich mreits vorhandenen Strukturen
durch Assimilation, Usurpation oder auch Akkultimat In diesem Kapitel wird der Status
der Frau in vorislamischer Zeit diskutiert, um &eformen Mohammeds in der Frihzeit
des Islams verstandlich zu machen. Es wirde atigsdzu weit fuhren alle aufzuzeigen,
deshalb beschranke ich mich auf jene Punkte, diegnmBezug auf die Reformen im Islam

relevant erscheinen.

115 Esposito: Kopftuch, S. 56.

16 Esposito: Islam, S. 40.

7 Die Zeit vor der Hidschra wird als praislamischetdderJahiliya, die Zeit der Unwissenheit, bezeichnet.
Sabbagh, Abdulkarim: Frauen im Islam. Zum Problemziader Modernisierung am Beispiel besonders
Agyptens, Wiirzburg 1986S. 22. Mernissi nennt diePfomiskuitat und Permissivitaals Merkmale der
Jahiliya, die im Zuge der islamischen Reformen unterdrigitden. Ihrer Meinung nach, ist im Islam
allerdings ausschlieB3lich die weibliche Sexualjgwilisiert* worden, da Manner nach wie vor prorkistiv

und auch permissiv (auf Grund der Mdoglichkeit degr&to3ung) lebten. Mernissi, Fatima: Geschlecht
Ideologie Islam, Miinchen 19895. 32f.
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Das Gebiet des heutigen Mekkas war um 400 n. Gfarwiegend von Beduinenstdmmen
bewohnt, die sich vor allem der Viehzucht widmet&rBevor sich im 7. Jahrhundert der
Islam als neue Religion und sozialreformerische &pmg konstituierte, war die Stellung
der Frau von den unterschiedlichen Stammen abhadgiges keine allgemeingultigen,
stammestiibergreifenden Gesetzte JabEine GroRzahl der Informationen uber die
Lebensweisen in der altarabischen Zeit erhalten ams der Poesie, auch wenn viele
Themen eingeschrankt behandelt werden. Die Ordasmsder Familie oder die Stellung
der Frau findet selten Erwdhnung. Es existiereigeiedichte, die zumindest am Rande

wichtige Schlussfolgerungen auf die Frau zuladé®n.

Arabien zahlte im 6. Jahrhundert zu den wenigenidgbeb des Mittleren Osten, wo
vermutlich patrilineare Gesellschaftsstrukturen matcht flachendeckend manifestiert
waren, obwohl sie sich zunehmend =zur dominantenelGebaftsform der Klans
entwickeltent?* Auf Grund der Stammesvielfalt und der unterschisbain Traditionen gibt
es auch in der Literatur keinen Konsens zu dieséemB. Laut Montgomery Watt kann
auch kein allgemeines System matrilinearer Systémeden arabischen Raum festgestellt
werden, obwohl viele Klans und Personen nach denddader Mutter benannt sind (Sohn
der Frau X):%?

Richter-Dridi beschreibt die Stamme gpmtriarchalisch-agnatische Grol3verbandafnd
vertritt demnach die Meinung, dass die Familierrigathale Lebensweisen pflegten und
der mannliche Anfilhrer uneingeschrankte Autoritéhass>> Hortense Reintjens und
Abdulkarim Sabbagh gehen ebenso von einer untetgeten Stellung der Frau aus,
obwohl sie gleichermaRen der Frau einen hohen IsoziStellenwert zuschreibéft
Madelaine Farah teilt diese Meinung auf Grund dealgse vorislamischer Gedichte. Die

Verse zeigen ein enges Verhéltnis zwischen FrandrMannern. Die Solidaritat l1asst sich

18 Minai: Schwestern, S. 18. Noth spricht vorripale(n) Strukturety die seiner Ansicht nach
falschlicherweise mit Nomadentum gleichgesetzt werdJm 600 festigten sich diese Strukturen auf der
Arabischen Halbinsel. Verschieden Klans siedelismamadische, seminomadische und sesshafte Gruppen
in diesem Gebiet. Er vermutet, dass die SeminomatdengréRten Anteil der Siedler einnahmen. Noth:
Fraher Islam, S. 13.

119 Minces: Verschleiert, S. 14.

120 \Wagner, Ewald: Grundziige der klassischen arahisEhehtung. Die arabische Dichtung in islamischer
Zeit Band |, Darmstadt 1987, S. 30.

121 Ahmed: Women and Gender, S 41.

22 \Watt: Muhammad, S. 151 u. 272.

123 Richter-Dridi: Frauenbefreiung , S. 29f.

124 Reintjens, Hortense: Die soziale Stellung der Fsaiiden Nordarabischen Beduinen unter besonderer
Berucksichtigung ihrer Ehe — und FamilienverhaftejBonn 1975, S. 61.
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vermutlich wegen des abgeschiedenen Lebens in dsté\érklaren, das die Bindung der

Familien starkté?®

Es sind unzahlige friharabische Gedichte erhaltke, das Thema Liebe behandeln.
Roswitha Gost erwahnt die Geschichte von Laila Madischun, die im 10. Jahrhundert
niedergeschrieben wurde, aber wahrscheinlich Vet &t. In dieser Erzahlung finden die
Liebenden — wie bei Romeo und Julia - auf Gruneerschiedlicher familidrer Interessen
nicht zueinander. Viele dieser Gedichte beschrelbmlenschaftliche Liebesbeziehungen,
die oft tragisch endeten. Unterschiedliche Famifimessen in patrilinearen Klans, die
Zugehdrigkeit zu unterschiedlichen Stammen, dieerschiedene Richtungen ziehen, oder
die Kaltherzigkeit der Frauen in matrilinearen Gleshaften waren Griinde fur eine
ungluckliche Liebe. Die Frau wird in der Liebesdighg zum Idol, ihre Schonheit wird
abstrahiert, wie dies auch im mittelalterlichen hésang der Fall wadf® Die arabischen
Gedichte idealisierten die Schénheit, Tapferkeit Solidaritat der Frauehi!

Obwohl die Verfasser der Gedichte meistens Mannarem erlangten auch Frauen
Ansehen als Dichterinnen. Sie widmeten sich nigrh d/ortragen von Liebesgedichten,
sondern waren in dem Verfassen von Trauergedicleesiert, die den Angehdrigen Trost
spenden solltetf® Da Menschen oft im Zuge von Stammesfehden umkahie8, Trost in

vorislamischer Zeit oft Blutrache, die die Dichteren konkret in den Gedichten forderten.
Uberliefert ist ein Trauergedicht von al-Hanslie ihren Bruder beweint und fiir ihn die

Blutrache forderte.

,Oh Bam Sulaim, wenn ihr die Fagas in einem engen Kesselgeben von

Gerollhalden trefft, so begegnet ihnen mit eurehw&etern und Lanzen und einem
(platz)- regengleichen Schauer von Pfeilen, bisiltte Schar auseinandergesprengt
habt. Denkt (dabei) an sahr und an den Ort, wolane Blutrache erschlagen wurde,

und an unsere Ritter, die dort getdtet wurden, as Sichicksal sie straucheln lief§®

125 Al-GhazilT: Marriage, siehe vor allem Vorwort von Madelairs&h.

126 Gost, Roswitha: Der Harem, Kéln 1993, S. 47f. \V@lch Wagner: Grundziige |, S. 83-100. Brentjes
vermutet die Wurzeln des Minnesangs in der mysgisdbichtung al-Andalus. Brentjes: Die Mauren, S7.18
127 Al-Ghazli: Marriage, S. 9f.

128\wagner: Grundziige |, S. 31 u. 116f. Klagefraudstiexten noch im hispano-arabischen Mittelalter.
2Epd., S. 122.
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1. DIE EHEFORMEN

Die Frau wird in den Gedichten ferner als promiskubeschrieben. Farah merkt an, dass
die Beziehungen zwischen den Geschlechtern werdgech polygame Verbindungen
gekennzeichnet waren, sondern durch die PraxisigeiuScheidungen. Die lockeren
Verbindungen lieBen die Grenze zwischen Prostityti®klaverei und Konkubinat
verschwimmen, was spater in der islamischen Gebelfs verurteilt werden wird®® Die
ehelichen Verbindungen in ddahiliyah grenzen nach unserem westlichen Verstandnis

eher an Prostitution als an eine Ehe im klassis&iem*!

Die Hochzeitsbrauche waren demnach sehr unterdihiealisgepragt. Montgomery Watt
drickt dies folgendermal3en ayié:is difficult, however, to see the wood for tlrees, and
consequently there is no generally accepted vieth@fhature of the wood** Richter-
Dridi geht von monogamen und polygamen Ehen ausehN®olygamie vermutet sie auch
Polyandrie, die Vielmanneréi® In matrilinearen Stammen, die noch zu Lebzeiten
Mohammeds in Arabien anzutreffen waren, bliebenFdaien auch nach der Hochzeit bei
den Angehdrigen ihres Stammes, wodurch sie welitegide Unabhéngigkeit erhielten. In
monogamen Ehen konnte die Frau den Ehemann se#fdenv Auch die Trennung oblag
ihrer Entscheidung. Die Kinder blieben in ihrer @blbeziehungsweise in der Aufsicht
ihrer Familie®®* Falls die Ehepaare verschiedenen Stammen angehdmsuchten die
Ehemanner die Frau in ihrem Zelt. Zogen die Stanmmenterschiedliche Richtungen
weiter, l6sten die Ehepartner die Verbindung aufmiatrilinearen Stammen war ebenfalls
der Brauch des ,Zeltumdrehens* verankert. WurdeMann von der Frau nicht mehr in
ihrem Zelt akzeptiert, drehte sie das Zelt in eandere Richtung und beendete damit die

Beziehung"*°

Im Falle der matrilokalen Polyandrie entschiedfliau bei einer Schwangerschaft tber die
Vaterschaft*® Auch Aischa, die Lieblingsfrau des Propheten,digt noch in islamischer

Zeit Uber diese Form der Ehe:

130 Al-Ghazlt: Marriage, S. 9f

131 Watt: Muhammad, S. 278.

¥2Epd., S. 272.

133 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 30f.

134Ebd., S. 32. Der UrgroRvater des Propheten, HastimBewohner Mekkas, schloss eine matrilokale. Ehe
Das Kind wurde von der Familie der Mutter erzog@nch der Vater Mohammeds lebte in matrilinearen
Verhaltnissen. Mernissi: Geschlecht, S. 65f.

135 Gost: Der Harem, S. 49.

1% Minai: Schwestern, S. 19. Mernissi erwahnt dariibgraus die Ehe auf Zeit, die vor allem bei
Nomadenstammen und Handlern in frihislamischer, Zsier auch bei den Schiiten praktiziert wurde. Die
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-Eine Gruppe von nicht mehr als zehn Mannern [hiastexuelle Beziehungen zu einer
Frau. Oft wurde sie schwanger und brachte ein Kind Welt. Einige Tage nach der
Entbindung rief sie ihre Liebhaber zusammen, undekevon ihnen hatte das Recht,
dieser Zusammenkunft fernzubleiben. Sobald allsavemelt waren, sagte sie: »lhr
wisst, warum ihr hier seid! Ich habe ein Kind gedior und es ist dein Kind, o
Soundso!«. Dabei nannte sie nach Belieben den Naines der Manner. (...J*’

Aischa berichtet insgesamt tGber vier Formen derikiverislamischer Zeit. Diba’al-Ehe
wurde nach ihren Beschreibungen vom Islam Gbernami& Mann musste um die Hand
einer Frau bei ihrem Vormund anhalten. Die Morgémgavurde ausgehandelt und
anschlieBend die Hochzeit vollzogEfiDie Frau hatte hier sehr wenige Rechte. Der Mann
konnte sie ohne Vorwand verstol3en und die Kindebbh in seiner Obhut. Die Ehefrau

lebte im Stamm ihres Mannes als AuRenseitgrin.

Bei der zweiten Form befahl der Ehemann seiner Reabh ihrer Menstruationsblutung mit
einem anderen Mann eine Beziehung einzugehen. Dema&nn verzichtet auf den
Beischlaf, bis die Frau von dem anderen Mann schesawurde. Aischa berichtetDjese

Art der Ehe lag der Wunsch nach einem Kind von mesie edlem und vornehmem Blute
zugrunde'**® Die vierte Form der Ehe bezeichnet sie als Prditit. Bei sexuellem

Verlangen kennzeichneten die Frauen ihre HaustiimérFahnen. Jeder Mann hatte das
Recht auf eine sexuelle Beziehung mit dieser Fiau.Falle einer Schwangerschaft
bestimmten Gelehrte Uber die Vaterschaft, ohne dads der Auserwéhlte wehren

konnte!*!

Sunniten lehnten diese Form der Ehe ab, da si@emitislamischen Traditionen im Widerspruch standen.
Mernissi: Der politische Harem, S. 73. Reintjenssteht die Ehe auf Zeit als eine monogame Ehefarm,
Mann und Frau gemeinsam die Dauer festlegten. Ramt Soziale Stellung der Frau, S. 52. RichtedDri
sieht diese Eheform allerdings eher bei den Stadiheern als bei den Beduinen verwurzelt. RichetediD
Frauenbefreiung, S. 32. Auch aus den ReiseberidhteBattita erfahren wir, dass die Ehe auf Zeithion

14. Jahrhundert praktiziert wurde. Die Hadithe egelixeinen eindeutigen Hinweis und sind weitgehend
widerspriichlich. Sie lassen jedoch vermuten, das @ der Ubergangszeit Zeitehen praktiziert warde
.»Der Prophet (S) verbot die Zeitehe (...).« Das warder Zeit der Eroberung HaibarsEine andere heif3t
wortlich: , »Es ist euch gestattet, eine Zeitehe einzugehNmhmt diese Moéglichkeit wahrl«Al-Buhart:
Nachrichten, S. 338.

137 Al-Buhari: Nachrichten, S. 342.

8 Ehd.

139 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 34.

“OEpbd., S. 342.

“'Ebd., S. 343.
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In der Literatur differieren die Meinungen zum Tlrendielehe in vorislamischer Zeit.
Croutier definiert Vielehe als eingfrauch, mehr als eine Partnerin oder Ehefrau zu
haben.”“und bezieht sich somit nur auf Vielweiberei. Sehsidie Vielehe urspriinglich als
Existenzgrundlage agrarischer Stamme, die spéaterelen Religionen Anklang fand?
Auch Minces spricht von dem ménnlichen Vorrechlygame Ehen im arabischen Raum
zu schlieBen, die er jederzeit und ohne Vorwarrauftpsen konnté® Im Gegensatz dazu,
verweist Walther auf aktuelle européische Forscharggbnisse, die keinen eindeutigen
Nachweis fir Polygamie in vorislamischen EpochenGbiet um Mekka und Medina
nachweisen konnen. In Arabien herrschten, wie authmed vermutet, sehr
unterschiedliche sexuelle Sitten vor, die erst kude islamischen Gesetze verdrangt
wurden*** Sabbagh geht davon aus, dass eher die sesshafaterApolygame Ehen
fuhrten und die Beduinen auf Grund der wirtschetitischwierigen Verhéaltnisse in der

Wiiste monogame Ehen bevorzugtéh.

Unabhangig von der Art der Familienverhaltnisse deuvor den meisten Hochzeiten die
Brautgabe rhahr, fa'id, haqq siyaq, sadiq) ausgehandelt. Sie war ein fester Bestandtell
vieler Stamme in dedahiliya. Reintjens raumt den Verdacht aus, dass Mehr als
Kaufpreis zu sehen ist. Die Ehefrau war in praissahrer Zeit nicht Eigentum des Mannes.
Die Brautgabe wurde meistens in Form von Kameldriatitet, manchmal auch in Form

von Stoffen und Schmuck®

2.AUFGABENBEREICHE

Eine erwachsene Frau hatte in den nomadischen Batkitmmen mehr Rechte als jene in
den aufbliihenden Handelsstadtéh. Je nach Gesellschaftsform tbernahm sie
unterschiedliche Rollen. Gehen wir davon aus, d@&ssneisten Stamme — ungeachtet ob
patrilinear oder matrilinear — patriarchal orgagisiwaren, und die Frau trotz ihrer

untergeordneten Position eine hohe soziale Stellgegoss, da sie einerseits als

Arbeitskraft fur die Existenz des Stammes lebengentlig war und andererseits einen

192 Croutier Lytle: Harem, S. 20.

% Minces: Verschleiert, S.14. Ahmed bringt ebenfallaen kurzen Diskurs iiber die unterschiedlichen
Theorien beziglich Eheformen in frihislamischert Zeif der Arabischen Halbinsel. Ahmed: Women and
Gender, S. 43f.

1“4 \Walther: Die Frau im Islam, S. 44f.

195 sabbagh: Frauen im Islam, S. 30. Vgl. auch Riebridli: Frauenbefreiung, S. 29f.

148 Reintjens: Die soziale Stellung, S 23f.

147 Minai: Schwestern, S.19.

31



hohen Rechtsschutz gend&$Sie bewachten die Herden und produzierten Flelaile,
Joghurt und Kéase als Tauschware fur Waffen unde@etrund waren somit die eigentliche
Produktionskraft.  Diese  notwendige  Arbeitsteilungag | den  kriegerischen
Auseinandersetzungen mit verfeindeten Klans zu @GurDie Méanner waren mit der
Aufgabe der Verteidigung beschaftigt und vertrielobm Waren am Markt, weshalb die
Lebensmittelproduktion in den Aufgabenbereich dauen fiel**°

Die Aufgabe der Frau umfasste nicht nur die Hdrstgl der Nahrungsmittel oder die
Kindererziehung. Sie hatten auch die Moglichkeg &ichterinnen oder Fihrerinnen
aufzutreter’® Diese Tatigkeit ist nach Gost eher symbolisch zarten, da die
wirtschaftlichen und politischen Geschéfte in de@intien der Bruder oder Séhne lagen.
Allerdings gab es noch zu Lebzeiten des Prophetdviekka und Medina Frauen, die in
ihrem eigenen Namen Handel betrieben, wie die &tséfrau Mohammeds, Chadidscha.

Bereits mehrmals erwdhnt wurden die Blutsfehden,awoh die Frauen wichtige Rollen
einnahmert® Sie versorgten die Verletzten und kampften anSedte der Manner, um das
Lager zu verteidigen. Sie wurden oft als Sklavinmerschleppt, jedoch gegen Ldsegeld,
das meist in Form von Kamelen erstattet wurde, ckgégeben. Bei Zahlungsunfahigkeit
stiurmten die Manner das gegnerische Lager in Begligi junger Madchen, die die
Kampfer mit Musik®® unterstiitzten. Die Frauen hatten das Ziel, died@i zu motivieren,
damit sie bis zum Schluss des Kampfes durchhiéffeReintjens fasst das Geschehen wie
folgt zusammen: ,Die Gewissheit, dass ihre Frauen sie beobachtend un
selbstverstandlicher Weise, sie zu schitzen, felierikrieger zu Kampfwut an. Feiglinge
werden von den Frauen verachtet und die Furcht dieser Verachtung ist manchmal

groRer als die Furcht vor dem Feind®

Der Brauch der Kriegsbegleiterinnen wurde spaterlslam - vor allem im Maghreb —
weitergefuihrt. Auch wéahrend der Kampfe der mekkares Opposition gegen die
Muslime Medinas bediente sich Hind bint 'Utbah wefreinlich 15 aristokratischer Frauen

148 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 30.

149 Minai: Schwestern, S.19.

130 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 34.

151 Gost: Der Harem, S. 48.

152 Noth: Frither Islam, S. 14.

133 Die Lieder handelten von den Helden der StamméehEé und Untreue wurden in diesen Geséngen
verdammt. Minai: Schwestern, S. 19.

134 Al-GhazlT: Marriage, S. 9. Vgl. auch Mernissi: Der politiscHarem, S. 155.

1% Reintjens: Soziale Stellung, S. 143.
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und fuhrte sie auf das Schlachtfeld, um die KampfgrGesang und Tamburinklangen zu
unterstitzen. Einige dieser Sangerinnen erreictitech ihre Gedichte grol3es Anseh&n.
Auch im Saflth befinden sich Zeugnisse, die beweisen, dass kraoeh wahrend der
Lebzeit des Propheten aktiv am Kriegsgeschehenateihen: Hafsa berichtete von einer
Frau, die erzahlte: Auch meine Schwester war sechsmal bei FeldzligeRrdpbeten (S)
dabei. Die Frauen haben damals die Verwundeten media und die Kranken versorgt.
(.”)«‘157

3. ZUSAMMENFASSUNG

Ich habe in diesem Kapitel zu zeigen versucht, di#ssahiliya Zeit keinen einheitlich
organisierten Komplex darstellt, sondern wahrsdietin viele unterschiedliche
Gesellschafts- und Familienformen beherbergt. InLdteratur herrscht kein Konsens tber
die Organisation der vorislamisch-arabischen Beshstimme. Matrilinearitdt und
Patrilinearitdt unter dem Banner einer patriarama@rganisation werden aber von den
meisten Autorinnen vermutet. Ich betone in diesarmafnmenhang erneut das Patriarchat,
das genauso in matrilinearen Stammen vorherrsétitmed verbindet die matrilinearen
Traditionen nicht unbedingt mit einer Starkung derauenrechte in sozialen oder
wirtschaftlichen Belangen, was sie am Beispiel d#@ndst6tung von Madchen in
Krisenzeiten festmacht, da die Frauen das Uberlelreh die Okonomie des Stammes
belastetert>® Reintjens geht davon aus, dass neugeborene Matehdebendigem Leibe
begraben wurden. Die Kindstotung war wahrscheinlilch in Mekka und Medina
bekannt, wo die Kuraisch die Madchen am Berg AblaMa aussetzte*® Diese wurde

jedoch im Islam verbotet?®

Die Unterordnung der Frau in den patriarchalen &GeEdaften spiegelte sich auch im
Erbrecht wieder, da sie von jeglicher Vererbung gaashlossen war. Obwohl in
matrilinearen Familien die Familie der Frau die &adfit und Verwaltung des
Gemeinschaftseigentums Ubernahm, wurde der Besitizden Méannern an die S6hne
seiner Schwester weitergegeben und nicht an die $etbst:®* Dieser Verallgemeinerung
von Montgomery Watts muss jedoch in diesem Zusarhamgn widersprochen werden.

1% Ahmed: Women and Gender, S. 53 u. 70.

157 Al-Buhari: Nachrichten, S. 86.

1% Ahmed: Women and Gender, S. 41-43.

139 Reintjens: Soziale Stellung, S. 114.

160 .. und nicht sollt ihr eure Kinder aus Armut tétevir werden euch und sie versorgen(Koran:6:125)
181 Watt: Muhammad, S. 273.
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Chadidscha erbte von ihrem verstorbenen Ehemanrveimdgen und genoss groldes
Ansehen als Frau und Handlerin in der mekkanisttemelsaristokratie. Obwohl, wie ich
in dem folgenden Kapitel zeigen werde, die Frau dan Handelsstadten einer
kontinuierlichen Repression ausgesetzt war, sindi\¢g@meinerungen wie jene Watts im

Zuge des Erbrechts fur die vorislamische Zeit nmh#issig.

4. GESELLSCHAFTLICHERWANDEL IN DEN HANDELSSTADTEN

Das harte Leben in der Wiste und die kontinuiegliBedrohung der Existenz - vor allem
der armen Stdmme - zwangen die tribalen Familien emem Schritt, der das
gesellschaftliche Leben dieser Gemeinschaften d¢ggedd verdndern wird. Ab 400 n.
Chr. zeichnete sich eine verstarkte Tendenz zushaéisverdung vieler nomadisierender
Stamme ab, die durch den transarabischen Handel aadeGrund von Beutezlige zu
Reichtum gekommen waréff Mohammeds Vorfahren, Familien des Kinanah-Klans,
lieBen sich an einem Kreuzungspunkt wichtiger KarsenstralRen, dem heutigen Mekka,
nieder. Neben den Beduinenstammen, die sich naehvei der Viehzucht widmeten,
entwickelte sich kontinuierlich ein Handelsbirgertin den Stadten. Einige Familien des
Stammes der Kuraisch erreichten als ZwischenhandjmfRen Einfluss®® Die
Niederlassung zahlreicher arabischer Stamme undat@us resultierende Urbanisierung
sowie die Entwicklung einer Handelsaristokratie rféh nicht zu einem endgultigen
Untergang der Klanverbande. Die Stadter fuhlterh samer noch mehr ihrer Sippe

verpflichtet als der Gemeinschaft der Stadtér.

Die tribalen Volker pflegten einen Mehrgottglauberit dem zentralen Heiligtum, der
Ka'bal®® Die Verwaltung dieser Kultstatte brachte den Ksohi - neben den
Handelseinnahmen - enormen Wohlstand. Die Anh&auflamgHandelskapital erméglichte
nicht nur bessere Lebensbedingungen, sondern fllgteechermallen zu einer
Umstrukturierung der Gesellschaft. Die AufteilungerdGauter erfolgte nicht mehr
gleichmafig zum Wohl der Gemeinschaft, sondern Guind der sozio-6konomischen
Stellungen einer Familie. Obwohl die Solidaritaterhalb eines Stammes bestehen blieb,
verloren verwandtschaftliche Beziehungen ihre Wghsit, da sie nicht mehr die

Grundlage der Existenzsicherung darstellten. Auem Beitrag der Frauen fur das

182 Gost: Der Harem, S. 50.

183 Minai: Schwestern, S. 19f.

184 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 29.
185 Mensching: Weltreligionen, S. 242f.
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Uberleben der Gesellschaft wurde in dieser neueselBehaftsordnung redundant. Das
Entstehen einer Klassengesellschaft, die sich doatflineare Strukturen und patriarchale
Familienformen charakterisierte, wirkte sich negdiir die Frau aus, da sie ihren sozialen

und rechtlichen Status und ihre Wichtigkeit fir Giemeinschaft verlo?®

Die Verstadterung vollzog sich allerdings allmdhlicsodass viele Brauche der
Beduinenstdmme auch in den urbanen Gesellschafialien blieben. So gibt es gesicherte
Quellen, die zeigen, dass Dichterinnen und geldfndeen in Mekka nach wie vor ein sehr
hohes Ansehen genossen. Einige konnten sich auahrischaftlicher und politischer
Hinsicht emanzipieren. Sie waren teilweise unablggnopd in der von den Mé&nnern
dominierten Gesellschaft anerkannt, wie die bere@isvahnte Kaufmannswitwe
Chadidscha®’ Dennoch bewirkte die kontinuierliche Sesshaftwardeine zunehmende
Verschlechterung. Das Leben in der Stadt fordeete Wunsch nach Individualisierung,
der unter anderem die Erbfolge unterworfen war. WDéer wollten das erwirtschaftete
Vermogen ausschliellich ihren eigenen Séhnen lhastan, folglich wurde den Frauen das
Recht auf Polyandrie entzogen, um eine eindeutigergchaft feststellen zu konnéh.
Der Mann stellte die Frau unter strenge Uberwachinrgginem eigenen Haus. Sie wurde
ganzlich in die Familie des Ehemannes integriery die patrilineare Erbfolge zu
garantieren. In diesem Zusammenhang wird der Enrthatt Jungfraulichkeit zu einem
wichtigen gesellschaftlichen Thema, um vorehelicBaschlechtsverkehr zu unterbinden.
Die Verheiratung der Tochter wird auch in 6konorhescHinsicht immer wichtiger. Gost
stellt fest:, Die Tochter wurden zu einem kostbaren Gut, waihsdurch ihre gunstige
Verheiratung 6konomische und machtstrategische eilerterzielen lieRen'® Das
Brautgeld wurde nun von den Mannern verwendet, ienFdau ihrer Familie abzukaufen,
eine eindeutige Verschlechterung, wenn man bededkiss der mahr bei den
Beduinenstammen der Frau zustand. Starb der Eheredote die Witwe in vielen Féallen

wie eine Gefangene in der Familie des Verstorbemeiter. Meistens wurde die Frau zur

186 Minai: Schwestern, S. 19f. |

17 sabbagh: Frauen im Islam, S. 27f.

188 Minai: Schwestern, S. 20.

189 Gost: Der Harem, S. 50. Bereits Al-Ghlazvidtmet der Jungfraulichkeit in seinem Buch ,oe tiquette
of Marriage from the Ihy* einen Abschnitt. Er argumentiert, dass FrauenHEniahrung unzufrieden mit den
Méannern sein kénnten, und beflirwortet demnach dealEder Jungfraulichkeit vor der Ehe. Ferner sah
die erste Liebe als die sicherste an. Dies gitten Augen al-Ghatis allerdings nur fir die Frau. Al-Ghdz
Marriage, S. 90.
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Heirat mit einem Angehorigen ihres verstorbenen nidmnes gendtigt, um Uber ihr
Vermogen und ihre Funktion als Gebérerin zu venfiig®

In dieser Umbruchszeit verhartete sich ein weit€haxblem, namlich jenes der Sklaverei.
Menschen, die bei Stammesfehlen gefangengenommedemuwurden friher nach

Erstattung des LOsegeldes meist unversehrt zurgekgm. Jetzt wurden Sklavinnen sehr
oft zu sexuellen Handlungen gendtigt. Die Nachkomraes diesen Beziehungen wurden

automatisch als Sklaven geboren und dienten fiint@m neuen HerreH:

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dassgirtkehaftliche Expansion und das
Aufblihen der Stadte den Zusammenhalt der Familschwachte und eine
Verschlechterung des Status der Frau im sozialdiig8ebewirkte. In der Ubergangszeit
festigten sich patrilineare Strukturen nicht nuMekka, sondern auch in Medina, obwohl
auch in den Stadten noch nicht von einheitlichemik@nformen gesprochen werden kann.
Vereinzelt hatte die Frau nach wie vor die Mdglieitkals Dichterin aufzutreten und in
wirtschaftlichen Belangen grofes Ansehen zu genie®en anwachsenden sozialen
Missstanden, die sich unter anderem durch das dhatist einer Klassengesellschaft
manifestierten, versuchte Mohammed mit tiefgreissndReformen entgegenzusetzen. In
anderen Worten, der Islam manifestierte sich van déintergrund sozio-6konomischer
Probleme in den durch den Handel aufblihenden &iadie die familidren Strukturen in
den Stammesverbanden der vorislamischen Zeit iilssify machten und der Frau ihre
soziale Grundlage entzogéfi.Das alte System der Beduinenstamme war erfolgrgich
das Leben in der Wiiste, aber in den Stadten urdragworden.

Montgomery Watt beschreibt die sozio-strukturalearanderungen wie folgt:.,, the
proclamation of a new religion was a respond to thalaise of the times, and that this
malaise was at bottom due to the transition fronmoenadic to a settled economy. From the
point of view of social structure there was a temgjeto replace tribal solidarity by
individualism. Individualism fostered selfishneaad selfishness know very well how to
twist nomadic ideals and practices to the privativantage of those who found themselves

with a measure of powé&r'"

0 Gost: Der Harem, S. 51.
11 Epd.

172 Minai: Schwestern, S. 22.
3 Watt; Muhammad, S. 261.
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Ahmed sieht die Konsolidierung patrilinearer FaemBtrukturen nicht nur auf Grund
innerarabischer wirtschaftlicher Veranderungen,dsom auch durch externe Faktoren
begriindet. Intensive Handelskontakte mit Nachb&erdl aus den Gebieten des Irans,
Syriens, Byzanz oder Athiopiens beschleunigten kiidturellen Umbriiche auf der
Arabischen Halbinsel. Vor allem die patrilinearehebrmen und das Ausschliel3en der
Frau aus offentlichen Bereichen wurzeln in versidémen Kulturen, worauf in den

nachsten Kapiteln noch genauer eingegangen’fird.

V1. DIE REFORMEN IN FRUHISLAMISCHER ZEIT

Mohammed versuchte in seinen ersten WirkungsjakiienUnterdriickung der Frau zu
verringern. Die Offenbarungen des Korans suchtee &eranderung basierend auf den
bestehenden Brauchen zu erzielen. Die Reformeresseten die Position der Sklaven,
ermoglichten Witwen und Waisen eine rechtliche Absrung und brachten eine
Sozialsteuet’® Die neuen Bestimmungen, die den Mannern einiger itRrivilegien

raubten, sind vor allem in der SureMh-Nisa(Frauen), festgehaltér®

Als Stadtbewohner Mekkas war er =zunadchst bestrebg Gewohnheiten der
Stammesorganisation und der stadtischen Kulturezbirden:’”” Um eine Solidarisierung
der Konvertiten mit der neuen Religion und den dawerbundenen Verédnderungen zu
gewahrleisten, beziehungsweise stammesubergreifgaligaritat zu forcieren, wurde die
Jahiliya als Zeitalter der Ignoranz stigmatisiert, wo nichwischen Gut und Bdse
unterschieden wurde. Der Islam verurteilte die Rs&mitéat derJahiliya und Unzucht
wurde als Verbrechen verurtellf Die neue islamische Gesetzgebung stellte eine
Richtlinie fur das Zusammenleben in den Stadten dkzssen soziale Ordnung sich immer
mehr gegen die Rechte der Frau wandte. Obwohl derark laut Walther, die
Ubergeordnete Stellung der Manner nicht in Frag#tet war eine Verbesserung fur die

Frau in dieser Ubergangszeit unbestreitpar.

174 Ahmed: Women and Gender, S. 45.

5 Gost: Der Harem, S. 52.

78 Mernissi: Women and Islam, S. 120.

7 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 37.

178 Mernissi: Women and Islam, S. 52. Vgl. auch Ahm&domen and Gender, S.36f u. 45. In der
Ubergangszeit blieben viele Brauche der Jahiliyaaken, wie das Beispiel von Hind Bint ‘Utba, einer
Kampferin der mekkanischen Opposition, zeigt. Siesste nach der Eroberung Mekkas im Jahre 8 der
Hidschra den Treueschwur leisten und zum Islam &dieren. Auf den Befehl, keinen Ehebruch zu begehe
antwortete sie;A free women never commits adultérigbd., S. 116f.

"9 Walther: Die Frau im Islam, S. 42.
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Um Konsens bemduht, verurteilte der Prophet weder sich auflésenden tribalen
Familienstrukturen noch die Manifestierung pataaner Familienverhéltnisse, um die
machtige Handelsaristokratie Mekkas fiur sich zu igeen. Demnach erarbeitete
Mohammed  Schutzbestimmungen fir die Frau in einematrigochalen
Gesellschaftssystefl’ Abdoljavad Falaturi stellt in diesem Zusammenhdolgende
Behauptung auf:Es liegt nahe, dass der Einschluf3 der Frauen in giesellschaftlichen
Lebensbereich bis hin zu einer politischen Verantgbkeit (s.0.) auf gleicher Basis wie
die Manner den Frauen einen Auftrieb gegeben tedibstindig, sogar Gber den Kopf ihrer
Méanner hinweg, den Islam anzunehmen, und so di&swufy tribaler Verhaltnisse zu
demonstriereri’® Es gibt einige Belege, wo Frauen ihre Stamme efeln, um
Mohammed nach Medina zu folgen und den Islam alemeGlauben anzunehmen. Die
hier angesprochene politische Partizipation wirdiém Kapitel Gber den Status der Frau

im Friuhislam ausfuhrlich behandelt.

1. EHE UND SCHEIDUNG

Eine der tiefgreifendsten Reformen war die Neunaggl der Morgengaben, um die
wirtschaftlichen Rechte der Ehefrauen zu starkermler Umbruchszeit bekam, wie gezeigt
wurde, der Vormund des Madchens die Morgengabe ehésgligt. Mohammed
veranlasste, dass die Frau wieder selber Uber @dd ¥&rfigen und es eigenstandig
verwalten konnte. Demabhr sollte als eine Absicherung der Frau bei Scheidungd
Witwenschaft dienen. Oft wurde ein Teil der Summst pach einer Verstol3ung ausbezahlt
und sollte die Frau vor einer leichtfertig besch®®en Trennung bewahren. Bereits
wahrend der Ehe konnte sie die Morgengabe eigeatigtéerwalten. Das Geld war nicht
fur die Finanzierung der Kinder gedacht, da dermidnen die Pflicht hatte, die Versorgung
der Familie zu gewahrleisten. Die vier Rechtssahudetzten spater unterschiedliche
Mindest- und Hochstbetrage fest, die je nach Ssiatls, Alter und Schonheit variieren

konnten 82

180 Minai: Schwestern, S. 22f.

181 Falaturi, Abdoljavad: Der Koran: Zeugnis der Geshteé seiner Zeit, in: Noth, Albrecht / Paul, Jirgen
(Hgs.): Mitteilungen zur Sozial- undulturgeschichte der Islamischen Welt. Der islaméscOrient.
Grundzige seiner Geschichte, Band 1, 45-81, Wiigzb28, S. 53.

8Minai: Schwestern, S. 22f. Vgl. auch Walther: Diet im Islam, S. 43f. Al-Gha#i: Marriage, S. 14.
Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 37.
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Im 11. Jahrhundert galt eine niedrige Morgengaldeiell als Tugend einer Frau. Al
Ghazali zitiert eine Aussage des Propheten, dangeblich im Bezug auf diese Aussteuer

getatigt haben soll.

,The best women are those whose faces are the lpeasitiful and whose dowries are

the smallest.*®®

Die Authentizitat dieser Aussage kann heute niemaetir garantieren. Auf Grund der
Manifestierung patriarchaler Familienstrukturen utedt Vielzahl an gefalschten Hadithen
ist es zulassig, an der Authentizitat dieser Aussagzweifeln:>*

Weiters veranderten sich die Ehegesetze, die zwddrigsten Reformen hinsichtlich der
Stellung der Frau gehorten. Richter-Dridi siehteeMerschlechterung, zumindest im
Vergleich zu den Mdoglichkeiten der Frau bei den iBednstammen der praislamischen
Zeit. Sie geht, angelehnt an Aischa, von der Udeneader patriarchaleba’al-Ehe aus,
die die Polyandrie untersagt und demnach die Retdrtd=rau im Vergleich zukahiliya
weitgehend beschneid®t. Im Vergleich zu der Situation in den sich manifesinden
Handelsstadten ermdglichte die Neuregelung der €detge jedoch eine Verbesserung fir
die Frau. Dennoch missen diese Verbesserungerhaibeaziner patriarchalen Gesellschaft

gesehen werden, die die Vorrangstellung des Magaesitierte'®®

Walter zeichnet ein weitgehend positives Bild adomierten Ehegesetze. Der Ehevertrag
schrieb Rechte und Pflichten fiir beide Ehepartest. Dieser Beschluss war theoretisch an
das Einverstandnis der Frau gebunden und erfolggkt@wischen den Ehepartnern. In den
Handelsstadten wurde am Vorabend des Islams dereBheg zwischen Ehemann und
Vormund ohne die Zustimmung der Frau geschlo$¥emas Recht auf eine freie
Partnerwahl war eine weitere Bestimmung und urtdeeem in folgender Hadithe belegt:

183 Al-Ghaazli: Marriage, S. 88.

184 |m Kapitel Uber das Problem der InterpretationKioran und Hadith werden die Falschungen genauer
betrachtet.

18 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 37. Vgl. auckiftjens: Soziale Stellung, S. 63.

18 Gost: Der Harem, S. 52.

87 Minces: Verschleiert, S. 15.
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.Niemand, nicht einmal der Vater oder der Souverkann eine erwachsene, geistig
zurechnungsfahige Frau ohne ihre Einwilligung recéBig verheiraten, gleich ob sie

eine Jungfrau ist oder nicht:®®

Auch ein Beispiel aus dem Leben Mohammeds zeigititiglichkeit der Frau, den Mann
nach ihrem Ermessen zu wahlen. Die Witwe Abu Satsmdmm Salamah (Hind bint Abi
Umayyah), bekam von Abu Bakr, Umar und von Mohammattage. Zunéchst weigerte
sie sich, da sie nach dem Tod ihres Mannes niclhir meiraten wollte, akzeptierte dann

den Antrag Mohammeds aus freien Stiick&n.

Walther héalt jedoch fest, dass trotz koranischenmmbd®®e minderjahrige Madchen zur
Hochzeit gezwungen werden konnten, ihnen bei Muiigkeit allerdings ein
Rucktrittsrecht zugesprochen wurd®.Ahmed schildert die EheschlieBung Aischas mit
dem Propheten, um zu zeigen, dass wahrend der &hmszeit arrangierte Hochzeiten

bereits den Alltag bestimmten.

»,My mother came to me and | was swinging on a swinéghe brought me down from
the swing, and | had some friends there and sheteem away, and she wiped my
face with a little water, and led me till we stodgdey the door, and | was breathless
[from being on the swing] and we waited till | regead my breath.: Then she took me
in, and the Prophet was sitting on a bed in our deowith men and women of the
Ansar [Medinians] and she set me on his lap, (..nd Ahe men and women rose
immediately and went out, and the Prophet consueundhe marriage in our

house.™%*

Minai gibt ferner zu bedenken, dass die Rechte Ff@u viel mehr in der Theorie
bestanden, als sie in der Realitat verwurzelt waxdele Madchen erreichten bei ihrer
Verlobung kaum das Alter von zehn Jahren. Aischa be ihrer Vermahlung gerade
einmal sechs oder sieben Jahre™4ltim Idealfall wurden Méadchen vor ihrem 12.

Lebensjahr verheiratet, um ihre Jungfraulichkeitsihern. Auch wenn Walther anmerkt,

188 Minai: Schwestern, S. 23.

189 Abbott: Aishah, S. 14. Vgl. auch Merniss: Womed #slam, S. 116.
10Walther: Die Frau im Islam, S. 42.

1 |pbn Hanal: Musnad, zitiert nach Ahmed: Women amesh@r, S. 51.
192 Minai: Schwestern, S. 23.
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dass ein Antrag abgelehnt werden konnte, galt deh&ratung in den meisten Fallen als

unabdingbarer Vertrag zwischen zwei Famifigh.

Auch im Falle der Scheidung ermdglichte Mohammedazhst Verbesserungen.
Allerdings differieren hier die Meinungen in dettériatur. Richter-Dridi argumentiert, dass
der Koran ausschlie3lich dem Mann das Recht aw¢i8ahg zuspricht, indem er das Wort
talag (Entlassung) dreimal ausspricht. Der Koran siettt, Wlass zwei Zeugen bei der
Verstol3ung anwesend sein missen, dies wird aberdeonRechtsschulerRite) spater

relativiert!®* Dem widerspricht Mernissi, die behauptet, dasaueisebzeiten des Propheten
auch eine Formel gab, mit der die Frauen die MameestolRen konnten. Die Frauen
Mohammeds machten von dieser Formel Gebrauch, we Beispiel Asma bint an

Numan.

»#Als Asma bint an Numan in das Zimmer trat, in daaoh der Prophet aufhielt, schlof3
er die Tur und den Vorhang. Als der Prophet danneséland nach ihr ausstreckte,
sagte sie: »Mdge Allah mich beschutzen.« Sofortdled der Prophet sein Gesicht mit
seinem Arm und antwortete: »Der Schutz sei dir ¢petv@ Diesen Satz wiederholte er
dreimal. Dann verlie3 er sie und gab den Befehlnnmadge sie ihrem Stamm

zuriickgeben*°

Esposito sieht das Recht auf Scheidung,atfenkundige Diskriminierung: Die Frauen
hatten in seltenen Féllen die Mdglichkeit, sich varem Ehepartner zu scheiden. Dennoch
sieht Esposito im Gegensatz zu Richter-Dridi gleitfbglichkeiten auf eine Scheidung im

Koran festgeschrieben, die allerdings in der Praidkt eingehalten wurdéei®.

,Die Frauen haben [in der Behandlung seitens der nviér] dasselbe zu
beanspruchen, wozu sie [ihrerseits den Mannern ig@ger]verpflichtet sind, [wobei]

in rechtlicher Weise [zu verfahren ist](Koran 2:228)

193 \Walther, Die Frau im Islam, S. 46 u. 67.

194 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 59-61.

19 |bn Saad: Tabagat, zitiert nach Mernissi: Gesttes. 41f.
19 Esposito: Kopftuch, S. 116.
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Das Scheidungsrecht raumte der Frau zumindestdsimonatige Schonfrist effl’ In
vorislamischer Zeit galt es als legitim, gleich mamner Scheidung wieder zu heiraten,
auch im Falle einer Schwangerschaft. Dieser Umstéiftte zu vielen strittigen
Vaterschaften. Der Koran schreibt eine WartezaitWitwen und Geschiedene vor, um
ungeklarte Vaterschaften zu vermeid&h.Mernissi sieht diese Periodddda) als
.revolutiondre Einrichtung (im Sinne eines Bruchst mer Vergangenheit).“In diesem
Zeitraum muss die Geschiedene enthaltsam seihy dadiesem Fall Unterstitzung bis zur
Geburt und Entwdhnung des Kindes zustdddnn blieb das Neugeborene allerdings mit
den Geschwistern in der Obhut der Familie des ¥afdrim Falle einer VerstoRRung

durften die Frauen nach dem Gesetz wieder in dasnBlaus zurtickkehren.

,S0ll ich euch die gro3te Tugend nennen?“ fragtehdmmed. , Sie besteht darin,
deiner Tochter Gutes zu tun, wenn sie zu dir zkelok, nachdem sie ihr Mann

verstoRen hat.?%

2. EXKURS POLYGAMIE

Polygamie war schon seit der Frihzeit ein integeatFaktor der muslimischen Gemeinde,
auch wenn sie heute nicht mehr zur gangigen Pedlesislamischen Staaten z&ffit.Die
Hadithe zeigen, dass die Sexualitdit in der Frihzigs Islams eine wichtige
gesellschaftliche Rolle spielte. Viele Muslime lagiien den Propheten Uber die rechten
Praktiken des Geschlechtsverkehrs. Der Geschlddlashte aber nicht wie in delahiliya

die islamische Gesellschaft beherrschen, sondererhalb einer ehelichen Verbindung
stattfinder’®? Als Losung tolerierte Mohammed die Polygamie, dilerdings nur den
Mannern gestattet war. Die Anzahl der Frauen wawigun beschrankt, da laut Gesetz eine

wirtschaftliche und sexuelle Gleichberechtigungrthepartner gegeben sein muSite

197 Minces: Verschleiert; S. 15. Ab dem Zeitpunkt desssprechens der Scheidungsformel beginnt die
Wartezeit. Der Mann kann in diesem Zeitraum diesEméidung zuriicknehmen. Diese Moglichkeit steht ihm
zweimal zu. Das dritte Mal ist unwiderruflich. AldiBart: Nachrichten, S. 364.

198 Al-GhaazlT schreibt (iber eine unterschiedliche Lange der &¥aiten. Witwen mussten vier Monate und
zehn Tage, eine bereits schwangere Frau bis naah GQeburt und eine Geschiedene drei
Menstruationsperioden lange warten. Al-GitazVlarriage, S. 19 u. 21f.

199 Mernissi: Der politische Harem, S. 72. Vgl. aucin®: Schwestern, S. 24. Watt: Muhammad, S. 274.

299 Minai: Schwestern, S. 29.

201 K oktvedgaard Zeitzen, Miriam: Polygamy. A Crosstatal Analysis, Oxford / NewYork 2008, S. 35f.

292 Gost: Der Harem, S. 54.

293 Minai: Schwestern, S. 31. Vgl. auch Ahmed: Womed Gender, S. 52.
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,und wenn ihr firchtet, in Sachen der (eurer Oblamvertrauten weiblichen)Waisen
nicht recht zu tun, dann heiratet was euch an Fraget ansteht (?) (oder: beliebt?),
(ein jeder) zwei, drei oder vier. Wenn ihr aber diitet, (so viele) nicht gerecht
zu(be)handeln, dann (nur) eine, oder was ihr (alaBknen) besitzt! So kénnt ihr am

ehesten vermeiden, unrecht zu tufKbran 4:3)

Gost sieht hinter dieser Regelung die Befriedigdeg,triebhaften Sexualitat, die, wenn
sie nicht befriedigt wird, den Ehepartner zur Unteeverleitet.?®* Auch Mohammed
heiratete nach dem Tod seiner ersten Frau Chadidsehrere Frauefl> Minai zeigt sich
Uberzeugt, dass Mohammed die Monogamie dennochrheyte, obwohl er selber zum
Zeitpunkt seines Todes mit neun Frauen verheinat um funf mehr als gesetzlich
erlaubt®®. Die Autorin erklart sich diese Tatsache einesseitit Privilegien und
Ausnahmen, die nur dem Propheten zustanden, amsdisesieht sie in der Heirat mit
verwitweten Frauen oder Waisen eine fiirsorglichégKait*°’ Demnach war die Heirat
zunachst ein Mittel zur Versorgung von Witwen unchi®én, erst spater wurde sie vor
allem zu einem wirtschaftlichen und politischen 6ak°® Viele medinensische Witwen
waren Immigrantinnen aus Mekka, die die Unterstidzihrer Familien verloren hatten
und nicht mehr zurtick konnten. Vor allem nach dghi&ht von Uhud 625, als die Anzahl
der gefallenen Eheméanner betrachtlich stieg, stiedn die Anzahl der Offenbarungen, die
sich for Polygamie aussprachen, um die Versorgueg \Witwen und Waisen zu

gewahrleisted”

Esposito weist ergédnzend darauf hin, dass nebempaldéischen und sozialen Motiven die
Vorliebe Mohammeds fur schone Frauen nicht auR3ét §elassen werden dagf.o deny

this would contradict the Islamic outlook on mage and sexuality, found in both

204 Gost: Der Harem, S. 54f. Es existieren unzahligalithe, die sich fir Polygamie aussprechgiu
solltest heiraten! Denk daran: Der vorziiglichste ilavon uns hat die meisten Frauendl-Buhart:
Nachrichten, S. 328.

295 Mernissi: Geschlecht, S. 39.

2% Dem Propheten wurde das Privileg auf mehr alsRkiauen eingeraumt, da ihm, laut Koran, als Verenitt
zwischen Menschen und Gott Sonderrechte zustaWdalther: Die Frau im Islam, S. 56. Die Anzahl seine
Frauen differiert in der Literatur. Laut Croutielytle ehelichte Mohammed insgesamt fiinfzehn Frauen.
Croutier Lytle: Harem, S. 152. Freyer Stowasseichprvon vierzehn Frauen, neun waren nach dem Tod
Mohammeds noch am Leben. Sie erwdhnt auRerdemee8afeidungen noch vor dem Vollzug der Ehe.
Freyer Stowasser. Women in the Qur'an, S. 86f. Abkist darauf hin, dass Mohammed auch Frauen
heiratete, mit denen er nie sexuell verkehrte wditsrechtlich gesehen die Heirat nicht vollzogeuardae.
Einige Ehen waren wahrscheinlich nur temporar. Abl¥dshah, S. 61.

297 Minai: Schwestern, S. 31. Vgl. auch Ahmed: Womed Gender, S. 52.

28 \Walther: Die Frau im Islam, S. 45. Vgl. auch Esfmodslam, S. 18f.

29 Ahmed: Women and Gender, S. 52. Vlg. auch Watthafumad, S. 276.
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revelation and prophetic traditions, which emphasithe importance of family and views
sex as a gift from God to be enjoyed within thedsoof marriage.?*° Mernissi schlief3t
sich dieser Behauptung an. Mohammed heiratete semusine Zainab Bint Jahsh, die
zunachst mit seinem Adoptivsohn verheiratet waresBi Hochzeit wurde weder aus
politischen noch aus fiirsorglichen Motiven gescédos In diesem Fall kann ausschlief3lich
die Schonheit der Frau als ausschlaggebender Fadttangezogen werdéh-

Einer &hnlichen Argumentation bedient sich Ricli2edi. Manner konnten neben vier
Ehefrauen, wenn es die finanziellen Mittel zulieRenzéhlige Konkubinen haben. Auch
Mohammed besald Konkubinen, wie die Koptin Maria. ssihliel3t daraus, dass der Prophet
ein ,intensive(s) Liebes- und Ehelebentienos$'? Konkubinen genossen in der
islamischen Frihzeit grundsatzlich eine ahnlichell@tg wie die freie Ehefrau. Erst als
legale Ehefrau oder Mutter erkampfte sie sich jadeimen sicheren Platz im hauslichen
Harem?*® Laut Gost war hiermit dagdeologische Fundament fiir die spatere Auspragung
des Haremswesens gelegf Neben seinen legalen Frauen und den legitimen Kinder
der Mann dartber hinaus verpflichtet, die S6hne Kamkubinen als gleichberechtigte
Nachkommen zu behandeln. Ferner durfte die Konlgbdie ihrem Herren ein Kind
gebar, nicht weiterverkauft werden. Sie wurde ndelm Tod ihres Besitzers eine freie

Frau?®®

Der Koran verpflichtet den Ehemann aul3erdem, j€ktin ihren eigenen Haushalt zur
Verfigung zu stellen, um Intrigen und Streitigkeiteu unterbinden. Die Manner richteten
polylokale Haushalte in verschiedenen Stadtteilen @m Machtkampfen vorzubeugen.
Wiebke merkt an, dass die Polygamie theoretiscivemecht der Wohlhabenden blieb, die
sich diese Einrichtungen leisten konntéhCroutier berichtet allerdings von unzahligen
Fallen, wo Manner unterer Gesellschaftsschichteizdem mehrere Frauen ehelichten, die
gemeinsam in einer armlichen Unterkunft ihr Lebestéten und ausschlief3lich durch

einen Vorhang von den anderen Familienangehériggemnt waref™’

210 Esposito: Islam, S. 18f.

11 Mernissi: Women and Islam, S. 104.

12 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 41.

“BEpd., S. 53.

24 Gost: Der Harem, S. 55.

15 Ahmed: Women and Gender, S. 92.

#%\alther: Die Frau im Islam, S. 45.

27 Croutier Lytle: Harem, S. 12. Hier liegt vermuticdie ideologische Basis fiir die monolokalen
Haremsgemacher der aristokratischen Oberschicht.
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Obwohl der Koran wie gezeigt polygame Haushaltetifagert, spricht sich eine weitere
Offenbarung indirekt gegen die Polygamie aus, dadar Praxis die geforderte

Gleichberechtigung nicht eingehalten werden kann.

,und ihr werdet die Frauen (die ihr zur gleichen iZals Ehefrauen habt) nicht
(wirklich) gerecht behandeln kénnen, ihr mdget nsalsehr darauf aus sein(Koran
4:129)

Auch der Imam al-Gha# merkt an, dass die Gleichberechtigung nur auf Bapier, aber
auf Grund unterschiedlicher Zuneigung in der Praidht haltbar ist*®

Obwohl polygame Familienstrukturen von den meidteamuen abgelehnt wurden, waren
kinderlose Gattinnen durchaus geneigt, weitere faheh an der Seite ihres Mannes zu
dulden. Wider die Offenbarung, die die Gleichbetigeing der Frauen festschreibt, hatte
die zweite Frau bei den Familien der plebejischers$¢ oft einen sozial niedrigeren Status.
Die Nebenfrau darra >Schaden, Nachteil<) wurde von der Familie wieeeMagd
behandelt und ihre Kinder von der Erstfrau aufgendd Auch die Konkubinen wurden in
den Haushalten der breiten Masse von den legitif@attinnen als minderwertig
betrachtef?® Im malikitischen Recht, der anerkannten Rechtdscinu Maghreb und in al-
Andalus, war es den Frauen de jure moglich, duretsdheidung einer polygamen Familie
zu entgehen. Im Orient waren Frauen einer groRkreteranz ausgeliefert und wurden
auch durch Polizeigewalt zur Rickkehr gezwungenchNRichter-Dridi betrieben viele
Moslems eine sukzessive PolygamieSie verstielRen ihre Ehefrauen fortlaufend und
heirateten erneut oder sie hielten sich Sklavinmn fir diese kein Brautgeld bezahlt

werden musste oder andere finanziellen Leistungénendig waren.

»und diejenigen von euch, die nicht so bemitteld st¢al’ sie ehrbare glaubige Frauen
zu heiraten vermdgen, (sollen welche) von eureoligien Magden (heiraten, die ihr
(als Sklavinnen) besitzt. (Koran 4:25)

Croutier vertritt trotz der Einschrédnkung der Palyge im Koran eine kritische Haltung.

Sie billigt Mohammed zwayaltruistische Absichten“zu, bezweifelt aber seine Absicht,

218 Al-GhazlT: Marriage, S. 104.
29 Walther: Frau, S. 75-77. Vgl. auch Croutier Lytharem, S. 145.
220 Croutier Lytle: Harem, S. 159-161.
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den Status der Frau in der Gesellschaft zu verbesBeirch die Polygamie sollten die
Madchenmorde unterbunden und der Frauentberschnged@mmt sowie die Versorgung
der Witwen und Waisen gewahrleistet werden; Veraesgen, die ihrer Meinung nach der

Gemeinschaft, weniger aber den Frauen selber mifZte

Trotz der Versuche Mohammeds, die Rolle der Frauden Gesellschaft zu starken,
verhinderte die patriarchale Gesellschaft eine dalgrechtigung in sexuellen Belangen.
Promiskuitives Verhalten von Frauen wurde mit Autsgben bestraf?? Die
abschlieBenden Worte Uberlasse ich Caridad Ruizmdéwar, die Polygamie wie folgt
beschreibt: |.a poligamia es un claro exponente de la inferiaddle la mujer tanto por lo
que suponia de atroz humillacion y cruel sacrificamo por carecer ella de tal

privilegio.“%?3

3.DAS ERBRECHT

Ebenso wie in derJahiliya unterschiedliche Familien- und Gesellschaftsstmatt
vorherrschten, unterlag auch das Erbrecht divestsmmesabhangigen Bestimmungen. In
Mekka schien die Erbfolge bereits vor MohammedHRitauen mdglich, wie das Beispiel
Chadischa zweifellos zeigt! Der Islam verpflichtete den Mann, einen Teil dessizes
seiner Ehefrau zu hinterlassen, die als eigenelvidhwdim erbberechtigt waf> Dieser
Anteil betrug zwar nur die Halfte des Anteils, deen S6éhnen zustand, diese hatten jedoch
die Aufgabe, sich nach dem Tod des Vaters um ihtgtevl zu kimmern. Auch junge
Madchen hatten das Recht auf einen Teil des Efedekamen von Rechtswegen nur die

2L Croutier Lytle: Harem, S. 20.

222 Der Koran ersetzte den Brauch der Steinigung vieebEecherinnen durch die Strafe des Auspeitschens,
die fur beide Geschlechter auf 100 Hiebe festgelegt, obwohl Frauen ofter Opfer von falschen
Beschuldigungen wurden. Minai: Schwestern: S. 24\8&dersprichlich zu Minai ist die Feststellung
Walthers, die das Auspeitschen durch die aus delenium kommende Steinigung ersetzt sieht. DiesdeStr
wird allerdings, so erklart sie weiter, durch deor#h relativiert, da vier mannliche Zeugen die Belegen
missen. Verleumdung bestraften die Gesetzeshit@Onieitschehieben. Walther: Die Frau im Islan¥&.
Farah vermerkt im Vorwort zu al-Ghdz ,Marriage and Sexuality in Islam®, dass es eirtitgdithe gibt, die
sich auf Steinigung beziehen, diese allerdings wnaki nicht niedergeschrieben ist. Al-GilazMarriage, S.

17. ,Der Prophet (S) sagte: »(...) Dein Sohn erhalt hundreitschenhiebe und wird fur ein Jahr des Landes
verwiesen! Und du, Unais« - bei diesen Worten waedtsich an einen der Anwesenden-, »du gehtstenorg
frih zu dieser Frau und steinigst sie!diese Hadith bezieht sich auf einen Ehebruch umen. Al-
Buhari: Nachrichten, S. 292.

2 Ruiz-Almodévar: La Mujer, S. 75.

224\Watt: Muhammad, S. 290.

25 Mernissi: Women and Islam, S. 120. Mernissi ervainige Beispiele, die auf die Opposition dersar
hinweisen, die sich weigerten, den neuen Gesetoége zu leisten. Ferner beschreibt sie den Brawsh d
"adl, der bei den Kuraisch praktiziert wurde und diauFzu einem Objekt degradierte. Wenn ein Mann eine
Adelige heiratete, hatte er die Moglichkeit, sigugr Zeit von ihr zu trennen. Sie konnte nur mihese
Zustimmung erneut heiraten. Fir seine Erlaubnisamgte er eine Geldsumme, heute wirden wir es als
Bestechungsgeld bezeichnen, die seinen Verlust &osigren sollte. Ebd., S. 121-123.
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Halfte der Summe ihrer Bruder, da sie nach ihrem&hlung von ihren Gatten finanziert
wurden, wo hingegen die Briider fir ihre eigene Ham#u sorgen hatteff® Die
patriarchale Gesellschaft fand auch in diesem &iallSchlupfloch, da sich viele Manner
weigerten, Waisenmadchen das Recht auf Erbe ziemlsggm. Weigerte sich der neue
Vormund dartber hinaus sie zu verheiraten, konntend-alle ihres Todes das Vermoégen
fur sich behalten, das bei einer Hochzeit in desitBales Ehemannes und seiner Familie

tibergegangen waré’

4. ZUSAMMENFASSUNG

Um abschlieRend die Reformen der Frihzeit zusamuf@ssen, mochte ich noch auf einen
Punkt hinweisen, den Ahmed in ihren Untersuchungber die Frau im Frihislam
diskutiert. Bereits von Beginn an konvertiertendera zum Islam selbst dann, wenn ihre
Klans eine oppositionelle Haltung einnahmen, wim Reispiel Umm Habiba, die Tochter
von Abu Sufyan, einem Gegner Mohammé&dsGerade diese Tatsache gibt zu erkennen,
dass die Reformen tatsachlich eine Verbesserungjdiffrauen darstellten. Wie sonst ware
es zu erklaren, dass sie sich gegen ihre Famileerdien, um nach den Regeln des Islams

zu leben?

Mernissi zeigt sich Uberzeugt, dass das Zusammemlebd die Beziehungen Mohammeds
zu seinen Ehefrauen, seine Probleme und Erfahrungdie islamische

Familiengesetzgebung stark beeinflus$tén.Betrachten wir zusammenfassend die
Reformen im Vergleich zu den Zustanden in den siahnifestierenden Handelsstadten: Es
kann festgehalten werden, dass die Sozialrefornmen\éerbesserung brachten, obwohl sie
bereits damals patriarchalen Strukturen unterwowvfaren, die das Verhaltnis Mann/Frau
bestimmten. Da im 7. Jahrhundert die Anzahl demuémain dem Gebiet um Mekka

Uberwog, sicherte die Polygamie den Frauen ein @s#adie ohne diese Bestimmung
womoglich obdachlos gewesen waren. Betrachtet manR#&formen als historisches
Produkt dieser Epoche, kann die Vielweiberei dunshpositiv bewertet werden, selbst

wenn die Absichten wahrscheinlich nicht nur fiiréicteen Zwecken dienteff°

226 Minai: Schwestern, S. 23. Fiir genaue Ausfiihrurigest die Aufteilung des Erbes vgl. Watt: Muhammad,
S. 290-292.

22" Mernissi: Women and Islam, S. 124.

228 Ahmed: Women and Gender, S. 47.

229 Mernissi: Geschecht, S. 44.

230 Minai: Schwestern, S. 25.
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Die wichtigsten Bestimmungen betrafen die Ehe, Base und die soziale Sicherheit.
Dennoch waren die Frauen in sozialen und politiscBelangen nicht gleichberechtigt.
War es in den Beduinengesellschaften denkbar, éassen als Richterinnen oder
Anfuihrerinnen auftraten, war das im Islam nur miehder Ubergangszeit mogliéfit Den
grol3ten Widerstand provozierten die Reformen ddseehts. Schon in der Anfangszeit
fanden die Opponenten Wege, die Gesetze zu ihrewst&u zu umgeheri? In spéteren
Epochen, vor allem in der Dynastie der Abbasideamdelte sich die Behandlung der Frau
weitgehend zum Negativé® In den nachfolgenden Kapiteln sollen einerseits di
Hintergrinde der verdnderten Geisteshaltung gegenilem weiblichen Geschlecht
aufgezeigt werden, andererseits werden durch dierst@®ng verschiedener
Lebensbereiche und auf Grund regionaler Untersehigderschiedliche Auslegungen des
Korans und der Hadithe aufgezeigt, die der Fragriamiderem gewisse Freiheiten in einem

repressiven patriarchalischen Herrschaftsappanmabglichten.

VIl. FRAU UND POLITIK IM FRUHISLAM

Um die negativen Entwicklungen darzustellen, musew auf den Beginn des Islams
hingewiesen werden. Da man in der Aktualitat, weeelis erwahnt, mit Hilfe historischer
Traditionen den Status der Frau in der islamiscBesellschaft zu verbessern versucht,
stellt die Annahme Uber eine politische Partizipatiler Frau wahrend der Konsolidierung

des Islams eine wichtige Quelle fur die Rechtfertigy feministischer Forderungen dar.

Mernissi verfolgt auf den ersten Blick eine liberdflaltung und versucht an Hand von
mittelalterlichen Quellen das Leben der Frau anSkte des Propheten als ein politisch-
aktives zu beweisefi! Irmgard Pinn gesteht Mernissi zu, durch ihre Fausgsarbeiten
wichtige Erkenntnisse uber die Frauen in der Frifilgediefert zu haben, tbt jedoch Kritik
an auftretenden WiderspriichgManchmal betont sie, wie grof3 die Fortschritte war
die der Islam den Frauen bescherte und wie wictiég Islam fur die kulturelle Identitéat
auch heute noch ist, dann wieder behauptet sidemvorislamischen Zeit hatten Frauen
eine bessere gesellschaftliche Stellung gehabsarah glucklicher gewesen oder Islam sei

prinzipiell mit Demokratie und Menschenrechten ueiibar.“**°

231 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 39.

232 Mernissi: Women and Islam, S. 125.

33 Ahmed: Women and Gender, S. 67.

234 \/gl. Mernissi: Women in Muslim History, S. 338-358ernissi: Beyond the Veil. Mernissi: Women in
Muslim History.

2% pinn: Frauen und Sexualitat, S. 149.
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Trotz dieser Widerspriche versucht Mernissi eindBder Frau in der Frihzeit zu
konstruieren, welches eine positive Wirkung auf diweslimische Frau der Moderne
austben soll. Sie kritisiert die Positionen einigetlegen, wie jene Mohammed 'Arafas,
der der Frau eine politische Beteiligung aberkektdhammed Arafa publizierte 1980 das
Buch ,Women’s Rights in Islam®, in dem er sich gegeolitische Rechte fir Frauen
ausspricht. Er versucht zu beweisen, dass Fraueh awdhrend der Epoche, als
Mohammed die islamische Nation aufbaute, keinetipolien Rechte hattefy...) during

the first decades of Islam, Muslim women playedoh® whatsoever in public affairs, and
this in spite of all the rights Islam bestowed @, which are similar to those accorded to
men (...). Muslim history in its entirety ignores therticipation of women, side by side

with men in the managing of the state affairs, |aleaels. >

Arafa sieht zwar annahernd die gleichen RechteMimnern und Frauen, gesteht den
Frauen aber keine politische oder gesellschaftliReéevanz zu. Ein anderer, Said al-
Afghani, der unter anderem eine Biographie Aischer$asste, vertritt ein @hnliches Bild.
Er gesteht Aischa eine wichtige Rolle im Zuge deci¥olgestreitigkeiten nach dem Tod
Mohammeds zu, zeichnet jedoch ein negatives Bitd=dau im 6ffentlichen Lebefi’ Laut
al-Afgahani soll der Frau eine politische Partitipa verboten werden, dalie Frau nicht
dafiir geschaffen sei, ihre Nase in die Politik ®clsen®®Er sieht die Ursache fiir das
BlutvergieBen in der Kamelschlacht, die das Schisimdeitete, in der Einmischung
Aischas in offentlichen Angelegenheitéfi.Dem sei allerdings die Schlacht zwischen den
Anhangern Alis und seinem Widersacher, dem Umayyade’awiya, entgegenzuhalten,
die 70 000 Menschenleben fordett®. Die Schuld am BlutvergieRen einer Frau

zuzuschreiben, halte ich demnach flr eine seher@trachtungsweise.

Ferner kritisiert Mernissi die Auslegung der Quellelie eine frauenfeindliche Realitat
schaffen, wie zum Beispiel die Verwendung falschtadithe als Legitimation fur
machtpolitische Zwecke und fur soziale, patriareHateressen. Zusammenfassend erklart
sie;,Das Heilige Buch ist nicht nur stets manipulierbxden, seine Manipulation ist sogar
ein strukturelles Charakteristikum der Machtausidpimden muslimischen Gesellschaften.
Da die Macht schon ab dem 7. Jahrhundert nur dut@hReligion gerechtfertigt wurde,

236 Arafa, Mohammed: Huquq Al Mar'a fi I-Islam, zittenach Mernissi: Women in Muslim History, S. 343.
237 Mernissi: Der politische Harem, S. 11-14.

238 3aid al-Afghani: Auicha et la politique, zitierach Mernissi: Harem, S. 14.

29Epd., S. 15.

240 Mernissi: Der politische Harem, S 57.
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haben die politischen und wirtschaftlichen Intemsszur Erzeugung falscher Hadithe

angestiftet.%*

Kampferinnen der islamischen Frauenrechtsbeweguaggumentieren, dass Chadidscha,
die erste Konvertitin und Frau des Propheten, nigeremer frauenfeindlichen Religion
beigetreten ware. Die vierzigjahrige Witwe war eim@hlhabende und angesehene
Geschaéftsfrau und fast 20 Jahre alter als Moham@eden die Auffassungen Arafas und
al-Afghanis hatten die Frauen nicht nur die Modiieth auf persénliche und konomische
Autonomie, sondern waren auch Ratgeber und Veerdes Propheten und somit politisch
aktiv, was Mernissi mit unzéhligen Bespielen belddgleh Afshar schreibt ebenso wie
Mernissi Chadidscha eine aktive Rolle bei der Kibmsrung des Islams als Weltreligion
zu. Durch ihren Einfluss beschiitzte sie Mohammeddey Handelsaristokratie Mekkas,
die sich firr die Niederschlagung des Islams staakhte®** Nabia Abbot sieht die Heirat
mit Chadidscha ausschlaggebend fur den Beginnsteenischen Religion, da Mohammed
erst durch diese Verbindung wirtschaftlich abgesitivar und Zeit fur die Meditation am
Bergh Hira hatté*®

1. DIE UBERGANGSZEIT. WECHSEL VON PRAGMATIK ZUM KONSERVATISMUS

In diesem Zusammenhang wird nun die Frage aufgewprieso sich die Situation der
Frau seit der Ubergangszeit zum Negativen gewahdeltObwohl Mohammeds Reformen
eine Verbesserung der Frau in der patriarchalerelSebaft ermdglichten, formierte sich
bereits zu Lebzeiten des Propheten eine untbenseijgposition, die den Eingriff in ihr
Privatleben(,) durch die religidsen Reformen niohterstiitzté** Mekkanische Manner
waren daran gewohnt die Frauen zu dominieren. lelgestalteten sich die Gesetze des
Ehe- und Erbrechts als undurchfilhrB&rSie waren nicht an einem egalitaren Islam
interessiert. Viele erhofften sich eine Bereichgruturch den Ubertritt zu dem neuen
Glauben und wurden von den Gesetzen zur VerbegselemRechte fur die Frau in ihren

Erwartungen zuriickgeworféf®

241 Mernissi: Der politische Harem, S 17.

242 Afshar: Islam and Feminism, S 199.

243 Abbott: Aishah, S. 8.

244 Ereyer Stowasser: Women in the Quran, S. 21-23.
4> Gost: Der Harem, S. 52.

24 Freyer Stowasser: Women in the Quran, S. 21-23.
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1.1 DIE MANIFESTIERUNG PATRIARCHALERSTRUKTUREN

Die Flucht nach Medina wird als das erste Jahrislamischen Ara betrachtet, in der eine
neue Gemeinschaft entstand, die sich neuen Regelaeroodnete. Wie sich rasch
herausstellte, war das Zusammenleben Afesar und derMuhadschirunin Medina von
Zwietracht gepréagt. Die relative Freiheit medinenober Frauen, die in einem agrarisch
dominierten Umfeld nach vorislamischen Sitten labtkollidierte mit der patriarchalen
Einstellung der muslimischen Einwanderer aus demdelszentrum Mekkaé?’ Einer der
wichtigsten Geféahrten Mohammeds, Umar ibn al-Khmtt@rachtete das Benehmen der
Frauen aus Medina fur anmaf3epd/e men of Quraysh dominate our women. When we
arrived in Medina, we saw that the Ansar let thdwesebe dominated by theirs. Then our
women began to copy their habit$® Die Unterschiede zwischen démsar und den
Muhadschirunwaren in der Anfangszeit vor allem durch die usthredlichen Brauche
betreffend Manner und Frauen bestinfffitMontgomery Watt vermutet, dass bereits in
Medina patrilineare Strukturen vorherrschten, akleine Gruppen nach wie vor nach

matrilinearen Prinzipien lebter®

Mohammed sprach sich vor allem in der Frage derd@Banmwendung gegenuber Frauen
gegen physische Repressalien aus. Seine liberaktelung provozierte immer grof3ere
Auffassungsunterschiede zwischen ihm und den Manrdar jungen muslimischen
Gemeind€>! Die Unzufriedenheit fiihrte zu einer kontinuierch Unterwanderung der
Offenbarungen, da die Manner mit aller Kraft vergea die Schriften zu umgehen. In
Mernissis Worten: Als sie jedoch mit den Gesetzen, die ihnen missfiddonfrontiert
waren, versuchten sie diese mit den Mitteln derlegus g zu umgehen, mit anderen
Worten, sie versuchten, die Schriften zu manipehier um ihre Privilegien
aufrechtzuerhaltefi*®?> Mohammed sah sich immer mehr gezwungen Eingesisselau
machen und patriarchale Strukturen zu akzeptidd@se manifestierten sich bereits sehr
frih durch die Ausgrenzung der Frau aus der Offghkeit. Aischa nahm ihre Vermahlung
erst als solche wahr, als ihr ihre Mutter verbat Haus zu verlassen. Sie wusste, dass ihre

AusschlieBung aus der Offentlichkeit etwas mit ilWermahlung zu tun hatte, nicht aber

247 Ahmed: Women and Gender, S. 50-88l-A'rag berichtet: »Die Mukigirin trieben Handel auf den
Markten, und die As bewirtschafteten ihre Felder. (...)At-Buhari: Nachrichten, S. 58.

248 Al-Bihari zitiert nach Mernissi: Women and Islam, S. 142f.

249 Mernissi. Women and Islam, S. 106 u. 143.

#0\Watt: Muhammad, S. 151.

1 Mernissi: Women and Islam, S. 156f.

%52 Mernissi: Der politische Harem, S. 165.

51



wen sie heiraten wirde. Die Arrangierung ihrer Hmihlasst auf eine strikte Kontrolle
ihrer Sexualitat schlieRen, die sich in dem Vertag Haus zu verlassen, AuRerte.

Polygame Haushalte zu fiihren, setzte sich erst édihd durch, wo Mohammed neben
Sawda, seiner ersten Frau nach Chadidschas Tody wedere Frauen in seinem
polylokalen Harem unterbracht®. Abbot sieht das Anwachsen des Harems von
Mohammed, der neben jungen Madchen auch verwitargttokratische Frauen ehelichte,
als Erfolg fur die Konsolidierung des Islams. Damien eines Harems ermdglichte dem
Propheten politische Allianzen, aber auch gesdfithe Anerkennung®®> Mohammed
ehelichte keine Frau aus Medina, sondern Frauemu@tesschiedlichen Stammen, um die
Herausbildung einer antimuslimischen Oppositionunterbinden. Ebenso heirateten Abu
Bakr und Umar Frauen unterschiedlicher Klans. Heitem zwischen Einwohnern Mekkas

und Medinas waren auf Grund der unterschiedlicleiaten Systeme seltér’

Nach dem Tod Mohammeds 632 wurde das Recht der, Fmaw 6ffentlichen oder

politischen Leben teilzunehmen, weiter eingeschréidkr Prophet bestimmte die beiden
Ehefrauen Aisha und Umm Salam zu seinen wichtiggentrauten und Beraterinnen, und
dennoch schlossen die neuen politischen und rekgi@®utoritdten die beiden Frauen von
der Wahl des Kalifen aus, der als religioser undtliwieer Fiihrer nach dem Ableben des

Propheten fungieren solita’

Einschneidende Eingriffe gegen ihre Rechte im Atlgenen erfolgten bereits wahrend des
Kalifats Umars von 624-44. Seine Haltung gegenubesuen wird als sehr grob
beschrieben, weshalb die Schwester Aischas, Umnthiml, eine Hochzeit mit ihm
ablehnte. Er setzte sich fur Veranderungen im tifedren und religiosen Leben ein, der
private Bereich sollte seiner Meinung nach nichi der Religion beeinflusst werdéw.Er
erliel? religiose, zivile und strafrechtliche Verowhgen, wie zum Beispiel die Steinigung

bei Ehebruch. Sein frauenfeindliches Benehmen ifentifichen und privaten Bereich

zszhmed: Women and Gender, S. 51f. Vgl. auch AblAithah, S. 4.

Ebd.
%5 Abbott: Aishah, Preface S. 8. Abbott: Aishah, S. 9
2% Watt: Muhammad, S. 287f. Mohammed ehelichte Fraraterer Religionen, wie zum Beispiel die Jidin
Safiya bint Huyay. Mernissi: Geschlechter, S. 44.
" Minai: Schwestern, S. 26-32
%8 Mernissi: Woman and Islam, S. 142. Obwohl sich Besphet gegen die Gewalt an Frauen aussprach,
prugelte Umar auf seine Schwester Fatima und d&iae Jamila Bint Thabit ein.The Prophet had always
persisted in his opposition to the beating of woniéren he gave them permission, while saying: Hro
bear seeing a quick-tempered man beat his wife fit af anger! Ibn Sa'd: Tabagat zitiert bei Mernissi:
Women and Islam, S. 157.
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verbannte die Frau immer mehr in die hausliche &fia Gegen den Willen des
Propheten wurden der Ausschluss der muslimischenefr von der Moschee und das
Verbot der Wallfahrt nach Mekka ohne mannliche Bighg beschlosset’

Der Versuch Uthmans, des dritten Kalifen (644-%6¢, Bestimmungen gegen die Frauen
rickgéngig zu machen, war nur von kurzer DauemeS&rmordung und die Niederlage
Aischas gegen Ali in der Kamelschlacht ermutigtén Blatriarchen zu weiteren Schritten
gegen das weibliche Geschlecht. Ahmed sieht inediesch neu konstituierenden
Gesellschaftsordnung das implizite Recht der Mgnaier Frauen zu kontrollieren und die
Interaktion mit anderen Mannern zu unterbinden, J@glich zu einem generellen

Ausschluss der Frau von gesellschaftlichen Aktigit&uihrte®

Die Ubergriffe gegen die Frauen nahmen vielfalt@jearakterziige an. Abu Hurayra, ein
Geféahrte des Propheten, erinnerte sich an folgéndsage desselben:

»The prophet said that the dog, the ass, and woinéerrupt prayer if they pass in

front of the believer, interposing themselves betwsim and the gibla?®?

Diese Aussage hat bis heute Bestand, obwohl Aisdiese Behauptung relativiert. Sie
beschuldigt Abu Hurayra der Verbreitung falscherdittee, was dieser sogar selber
bestatigt:,(...) Abu Hurayra then confessed, under pressurat the had not heard it
directly from the Prophet, but from someone else)“¢®®. Auch die Uberlieferung, dass
drei Dinge Unglick bringen, namlich Frauen, Haud &ferd, stammt von Abu Hurayra
und wird von Aischa korrigiert. Schenkt man ihrexs&age Glauben, muss der Satz richtig
heiRen: May Allah refute the Jews; they say three thingaghbad luck: house, woman,
and horse?®* Aischa war in der Entstehungszeit dieser Haditime eler wichtigsten
Beraterin der muslimischen Gemeinde. Trotz ihrelteRia der Offentlichkeit konnten sich

259 Ahmed: Women and Gender, S. 60-62. Aischa nutzeMitischee, wie es zur Lebzeit Mohammed ublich
war, noch als Versammlungsort fur 6ffentliche, fimthe Diskussionen. Hier informirte sie die Beilkng
vor der Kamelschlacht tiber die Besetzung der &adt. Mernissi: Women and Islam, S53f.

260 Minai: Schwestern, S. 26-32.

21 Ahmed: Women and Gender, S. 60-62.

252 Mernissi: Women and Islam, S. 64.

%53 1mam Zarkashi zitiert nach Mernissi: Women andrns| S. 73.

*4Epd., S. 76.
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frauenfeindliche AuRerungen durchsetzen. Dies meickich auch in der Hadithsammlung
al-Buharis ab, wo Hurayragussagen einen dominierenden Stellenwert einneliffien.

Auch die rasche Eroberung weiter Teile des Mittle@sten, die sich grof3teils durch eine
stadtische Gesellschaft mit frauenfeindlichen Gesetuszeichneten, schrankte das Leben
der Frau mehr ein, als dies in Arabien der Fall. iiardiesen Landern wurde schlief3lich
auch das Fundament des orthodoxen, misogynen Islgaschaffen. Die rasche
Ausbreitung des Islams und die Usurpation von Sitter eroberten Gebiete beeinflussten
die Entstehung von Gesetzestexten, die sich ne@atidie Frau auswirkten, wie zum
Beispiel die Verschleierung der Frau. Im Laufe dait veranderten sich somit die
arabisch-islamischen Traditionen auf Grund von wdations- und
Akkulturationsphanomenefi® In Ahmeds Worten:,...the pronouncements and broad
recommendations of the Quran would be heard oneimvAyabia and quite another way in

the societies to which it was transposé/.

Die sich im Mittelalter manifestierenden frauentdichen Strukturen erstrecken sich, wie
im ersten Kapitel gezeigt, bis in das 21. Jahrhand®urch die islamischen
Eroberungszige wurde die Grundidee der ersten msshen Gemeinde uber die
arabische Halbinsel hinausgetragen und in derdiréiesellschaft rasch angenommen. Die
Usurpation fremder Kulturen, Brauche und Sittenluksiegten Volker flhrte aber zu einer
Veranderung der islamischen Lebensweise, die sichden Lehren Mohammeds immer
weiter entfernté®® Richter-Dridi argumentiert;,Die Befreiungsmomente jedoch, die
Mohammed den Frauen brachte, wurden im islamisciiecht nicht nur nicht
weiterentwickelt, sondern durch Interpretation st&@nzuungunsten der Frau revidiert.
Und auch dieses Recht, das im Hinblick auf die Asasser mit Un-Recht zu bezeichnen

ware, wurde noch im Laufe der Jahrhunderte umgarugten einfach nicht beachtet?®®

Noch im 7. Jahrhundert wahrend der Herrschaft daayyaden gelang es den Frauen,
vereinzelt aus der zunehmend repressiven Gesdlisahszubrechen. Die Enkelin Alis,

Sukaina, verweigerte das Tragen des Schleiersv&ieine verheiratete Frau, aber Affaren

65 Mernissi: Women and Islam, S. 70-73. Der Dispuiseten Aischa und Abu Hurayra ist bei al-Biih
nicht erwéhnt. Bis heute besteht ein Diskurs lUleP&rson Abu Hurayras. Bereits Gefahrten kritisigrlaut
Mernissi, seine Einstellungen und die Uberlieferungéhliger frauenfeindlicher Hadithe. Ebd., S. 79.

%% Ahmed: Women and Gender, S. 67f.

*"Ebd., S. 68.

%8 Freyer Stowasser: Women in the Quran, S. 21-23.

289 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 65.
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gegeniiber nicht abgenefgf. Bereits Mitte des 9. Jahrhunderts war allerdingse e

Dekadenz festzustellen, die bis in das 13. Jaheminghhielt’* Im 11. Jahrhundert

erschienen tradierte Regeln fir das Benehmen dau, Rror allem im Bezug auf das
Auftreten in der Offentlichkeit. Laut dem Mystikal-Ghaalt miissen die Frauen im Haus
bleiben und der Téatigkeit des Spinnens nachgehas.Haus darf von der Frau nur mit der
Erlaubnis des Mannes verlassen werden, bedecktabgetragener Kleidung. Stark
frequentierte Platze sollen ebenso wie Hauptstrajgéenmieden werden. Der Umgang mit

Fremden war gesellschaftlich verpdnt.

... being careful that no stranger hear her voice r@cognize her personally; she
should not approach friends of her husband whilmga@bout her business, but feign
ignorance of those who might recognize her or webexmight recognize; her primary
concern should be caring for her own affairs, temdio her house, performing her
prayers, and fasting;.. %2

1.2DIE HINTERGRUNDE DESSCHLEIERTRAGENS UND DERAUSGRENZUNG

»In der islamischen Welt ist die Sexualitat ternéby d.h. die Sexualitat wird reguliert,
indem der Raum strikt nach Geschlechtern aufgeteitt den Teil-Raumen jeweils eine
geschlechtsspezifische Bedeutung zugeschrieben#irBies stellt Mernissi fest, wenn
sie Uber Sexualitat im Islam spricht. Kontakte ait3erfamiliaren Personen sind streng
geregelt durch das Tragen des Schleiers und antsehriften, die das Verhalten der

Frau in dem von Mannern dominierten 6ffentlichemeeh bestimmen’*

Um die Hintergrinde des Schleiertragens und dergiamung der Frau aus dem
offentlichen Leben zu hinterfragen, scheint mir &ehst eine Behauptung Mernissis

interessant, die den Zeitraum fir die Konsolidigralieser Bestimmungen eingrenzt. Sie

210 Wagner, Ewald: Grundziige der klassischen arabisEheimtung. Die arabische Dichtung in islamischer
Zeit, Band Il, Darmstadt 1988, S. .29

"1 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 65.

212 Al-GhazlT: Marriage, S. 124.

213 Mernissi: Geschlecht, S. 153. Cristina Segura feravidmet sich in dem Aufsatz ,Mujeres publicas /
malas mujeres. Mujeres honradas / mujeres privadassr philosophischen Betrachtungsweise tber die
Teilung der patriarchalen Gesellschaft in offefigicnannliche und private weibliche BereichEl género
masculino tiene su proyeccion hacia lo que hemammeado publico mientras que las mujeres deben
restringirse y permanecer dentro de lo que se haodenado privado, segun estos los hombres deben
esforzarse por donimar y controlar el espacio pcinientras que las mujeres deben quedarse sieampie
privad (...)" Segura Graifio, Cristina: Mujeres publicas / mataujeres. Mujeres honradas / mujeres privadas,
in: Moral, Celia del: Arabes, Judias y Cristianhkijeres en la Europa Medival 53-62, Universidad de
Granada 1993, S. 53f.

" Mernissi: Geschlecht, S. 153.
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bezieht sich auf die Jahre zwischen 625 (Niedertage Uhud) bis 630 (Eroberung
Mekkas) und behauptet, dass der Prophet) in seinem Bemihen um die Gleichheit der
Geschlechter scheiterte, weil er es ablehnte, dedeBtung der Sexualitat weniger
Wichtigkeit beizumessen, sie zu verschleiern ungai als zweitrangig zu behandelf(*

In anderen Worten, die Autorin sieht einerseits a@mvachsende militarische Schwache
Mohammeds auf Grund auftretender Niederlagen udéranseits die Wichtigkeit, die die
Frauen des Propheten als Ehefrauen und auch aseBenen innehatten, als Grund fir die
zunehmende Opposition innerhalb demgnotheistischen Sekté®. Vor allem kritisierten
konservative Gefahrten wie Umar die politische igrdtion der Prophetenfrauen, die ihre
Beteiligung als ein natiirliches Recht empfantiétthre politische Rolle &nderte sich — und
in diesem Fall gibt es einen Konsens in der Litgratals im Jahre funf nach islamischer
Zeitrechnung (627 n. Chr.) die Offenbarung Hgab (Schleier§’® das Leben der Muslima
bis heute entscheidend verandéffeDieses Jahr war ein Jahr der Stagnation(,) algeFol
der militarischen Niederlage bei Uhud. Die Offentray Gber den Schleier, oder richtiger
gesagt Uber den Vorhang, erfolgte wahrend der Hatdieierlichkeiten Mohammeds mit
Zainab, als sich der letzte Gast, Anas Ibn Malilkeigerte das Haus zu verlas$éh.
Mernissi stellt fest, dass diese Offenbarung naibt Segregation der Frau beabsichtigte,
sondern dem Propheten und seiner frisch VermaldtenMdglichkeit auf Privatsphéare

garantieren sollté®*

»Ihr Glaubigen! Betretet nicht die Hauser des Pr@dén, ohne dall man euch (wenn
ihr) zu einem Essen (eingeladen seid) Erlaubnisilereinzutreten), und ohne (schon
vor der Zeit) zu warten, bis es so weit ist, dalb rssen kann! Tretet vielmehr (erst)
ein, wenn ihr (herein) gerufen werdet! Und gehtdeieeurer Wege (w. geht (in alle

Himmelsrichtungen) auseinander), wenn ihr gegedsabt, ohne zum Zweck der
Unterhaltung auf Geselligkeit aus zu sein (uncesitzu bleiben)!(...) Und wenn ihr die
Gattinnen des Propheten (w. sie) um (irgend) etlutiet, das ihr benétigt, dann tut

das hinter einem Vorhang! (...)(Koran 33:53)

2’5 Mernissi: Der politische Harem, S. 216.

27 Mernissi: Women and Islam, S. 89.

2" Mernissi: Der politische Harem, S.216-218.

2’8 Mernissi erklart das Konzept dbgab als dreidimensional,The first dimension is a visual one: to hide
something from sight. The root of the verb hajabans “to hide”. The second dimension is spatial: to
separate, to mark a boder, to establish a threshaltd finally the third dimension is ethical: itlbags to
realm of the forbidden.Mernissi: Women and Islam, S. 93.

2’9 Mernissi: Der politische Harem, S. 216-218. Vaicla Mernissi: Women and Islam, S. 89-92.

80 Abbott: Aishah, S. 20f.

81 Mernissi: Women and Islam, S. 86.
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Dieser Vers gibt Anlass zur Annahme, dass vor denre] finf derHidschra das
Privatleben und das gesellschaftliche Leben depheten eng miteinander verbunden
waren, da die Wohnraume Mohammeds und seiner Fiditekt an die Moschee grenzten.
Somit kann angenommen werden, dass das Haus Molasritinejeden offen stand. Das
Herabkommen dekijab markiert den Beginn der Trennung des privaten s- ldauses
Mohammeds - vom o6ffentlichen Bereich — der Moschedem religiosen und politischen

Versammlungsort der Gemeinschift.

Einen weiteren Einschnitt stellt der Vers Uber @ielgen des Gesichtsschleiers dar, der als
Folge der Belagerung Medinas und der daraus resetiilen Unzufriedenheit der
Stadtbewohner offenbart wurde. Die Belagerungdiitte zu einem Sittenverfall in der
Stadt. Die Frauen — vor allem die Frauen des Ptephe sahen sich offentlichen
Ubergriffen ausgesetzt, die sie — zu ihrer eige8&merheit - immer 6fter an das Haus
banden. Die Manner rechtfertigten ihre Handlungretem sie behaupteten, sie wirden die
Frauen mit Sklavinnen verwechseln. Das Tragen dddefers sollte sie von diesen
unterscheiden. So wurde zunadchst den Gattinnen Riepheten die Pflicht des
Verschleierns als Reaktion auf die Angriffe und@gigungen auf offener Stral3e auferlegt.
In der Sure 33: 59 wird den Frauen befohlen sicken Offentlichkeit zu verhillen, um

nicht erkannt und belastigt zu werd@h.

.Prophet! Sag deinen Gattinnen und Toéchtern und éeauen der Glaubigen, sie
sollen (wenn sie austreten) sich etwas von ihrenwadd (Uber den Kopf)
herunterziehen. So ist es am ehesten gewahrleddsts sie (als ehrbare Frauen)

erkannt und daraufhin nicht belastigt werden. (..(Kbran: 33.59)

Die Verhullung des Gesichts galt also zunachstigéfrauen des Propheten und spéater fur
die elitaren Schichten der muslimischen BevolkeruBg handelte sich nicht um die

Einfuhrung eines neuen Kleidungsstickes. Das Gevgatite auf eine Weise getragen

282 Mernissi: Women and Islam, S. 100f u. 113. Ablisst dennoch gewisse Zweifel aufkommen, ob dieser
Vers auf Grund der groRBen Anzahl widersprichlichéwssagen tatsachlich wahrend der
Hochzeitsfeierlichkeiten offenbart wurde. Abott:shah, S. 21f. Auch Stowasser nennt andere Situatjon
die fur die Offenbarung Uber ddmjab in Frage kommen, wie das unabsichtliche BeriihemHind von
Umar ibn al-Khattab durch Aischa. In der Literatuird die Hochzeit Zainabs mit Mohammed mehrheitlich
als das ausschlaggebende Ereignis geschildereiFsgagwasser: Women in the Qur’an, S. 90.

283 Mernissi: Der politische Harem, S.216-218 u. 228l auch Watt: Muhammad, S. 285. Freyer Stowasser:
Women in the Qur’an, S. 89.
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werden, die sie von Sklavinnen unterscHi®dn Medina slaves where being solicited by
some foolish men (sufaha) who approached themeipuiblic street and harassed them. At
that time a free woman who went out into the sta@et whose clothing did not distinguish

her from a slave was confused with the latter arfgjected to the same treatmerft®

Die Frauen des Propheten standen unter besonderleatzSum Skandale zu vermeiden,
die die Position Mohammeds schwéchen hatten konBen.solcher Skandal, der den
Propheten auf Grund unwahrer Gerlchte kurzzeitigfentiiches Misstrauen
entgegenbrachte, war das Missverstandnis beziglisthas angeblichen Ehebrudis.
Die Uble Nachrede wurde vor allem durch Abdallah Wodallah ibn Ubayy angeheizt,
einem gefahrlichen medinensischen Oppositionelless Khazraj-Stamme&’ Die
konservativen Widersacher in Medina provoziertere dortlaufende Diskussion Uber die
Gleichheit der Geschlechter. Um seine Machtpositimint zu gefahrden, akzeptierte der
Prophet repressive Forderungen, die in Verbindung dar Ausgrenzung der Frauen
standerf® Der Harem, der in Byzanz und im Iran schon innkertder patriarchalen
Strukturen etabliert war, wurde zu einem wichtiggstandteil der islamischen Kultur und
zu einem Instrument der Segregation. Ferner sm@thMohammed fur das Ausgehverbot
der Frau aué® Abbott vermutet, abgesehen von dem Druck seindraAger, weitere
Grinde, wie zum Beispiel Eifersucht, Ehre, Sozedfige sowie religiose und politische

Ambitionen, die den Propheten zu den Restriktiogegen die Frauen veranlas&te.

84 Mernissi: Women and Islam, S. 180.

28 |bn Sa'd: Tabagqat, zitiert nach Mernissi: Womed &stam, S. 183.

28 Watt: Muhammad, S. 285Als der Gesandte Gottes (S) den Feldzug beendste,imachten wir uns auf
den Heimweg. Wir waren nicht mehr weit von Medinteent, da befahl der Prophet (S), dass bei Nacht
geritten werde. Der Befehl zum Aufbruch wurde gegelund ich entfernte mich vom Lager, um meine
Notdurft zu verrichten. Ich war schon fast wiedewizk, da bemerkte ich, dald meine Halskette aus
jemenitischem Achat aufgegangen war und ich sionesr hatte. Ich ging zuriick, um sie zu suchen. Aus
diesem Grund wurde ich damals aufgehalten! Die &edte mein Kamel fur die Abreise fertigmachten,
begaben sich wahrenddessen zu meiner Sanfte uestigefn sie auf dem Kamel. Sie waren der Meinighg,
wirde in der Sanfte sitzen. Damals waren die Fraueallgemeinen noch sehr schlank, nicht so schuaer
fullig wie heute, da sie so viel essen! (...) Ich kam Lagerplatz zurlick, und niemand war mehr dg. (...
Safwin Ibn al-Mu’attal as-Sulamvar war hinter der Karawane zurlickgeblieben. Am d#or erreichte er
den Lagerplatz, wo ich zurtickgeblieben war. (...)sBR ab und hielt sein Kamel fest, dass ich aufsteig
konnte. Darauf schritt er los und fiihrte das Kaseral Ziigel. Wir erreichten die Karawane des Prophé&n

als sie zur Zeit der grof3ten Mittagshitze Rast gdrhéatte. Einige von den Leuten spekulierten iier
Griinde meines Zurickbleibens und auRerten verletisetie Beschuldigungen. Besonders 'Ahgtullbn
Ubai Ibn Safil tat sich durch sein verlogenes Gerede hervéd-Buhari: Nachrichten, S. 281f.

27 Freyer Stowasser: Women in the Quran, S. 95.

288 Mernissi: Der politische Harem, S. 218f.

89 Ahmed: Women and Gender, S. 55.

2% Abbott: Aishah, S. 23f.
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Im Gegensatz zu Mernissi, die die Konsolidierung ebstriktiven Praktiken auf Grund
gesellschaftlicher Zwénge siefit, bezeichnet Abbott den Propheten als ,Kénig“ und
unterstellt ihm somit exklusive RechtgAs prophet-king it was not surprising that he,
urged by followers of the type of Umar, adopted esaneasure of personal and family
exclusiveness in the rough and tumble democradyisotlay. Closer contacts with and
knowledge of the conditions prevailing among thpeulasses of some of the surrounding
peoples, to whom seclusion and some form of veiiag long known, may also have had
its influence in leading Mohammed to adopt and adamilar practices for his wives and
so raise them to a distinct and superior rank ie tftow comparatively prosperous politico-

religious community 2%

Diese Exklusivitat &ulRerte sich dartber hinauseim &¥erbot der Wiedervermahlung seiner
Ehefrauen. Wahrscheinlich resultiert aus diesetiBesung die Bezeichnung ,Mitter der

«293

Glaubigen*

Der Beginn des Schleiertragens und der Ausgrendendrrauen wird in der einschlagigen
Literatur bei Mernissi oder bei Walther und Ahmezhrsausfuhrlich behandelt, um die
zunadchst beschiitzende Funktion aufzuzeigen. Diglition des Gesichtsschleiers war
bereits vor Mohammed in Arabien verwurzelt. Er waulahrscheinlich aus Syrien oder
Palastina importiert, wo vermutlich ausschliellidie stadtische Oberschicht diese
Tradition pflegte. Zu Lebzeiten Mohammed ist deawih des Verschleierns und der
Segregation zundchst zum Schutz der PrivatsphaieerseFrauen und Tochter
dokumentiert. Erst im Laufe der Jahrzehnte nachavaheds Tod konsolidierte sich das
Schleiertragen in allen muslimischen Gesellschelfisaten®®* Die Enzyklopadie des
Islams auRRert sich wie folgtilt,became commoner after the advent of Islam, With
adoption, on the one hand of a stricter code ofuakxnorality, on the other of a more
urban way of life. The provision of the Kam on the veiling and seclusion of women
(XXXIIl, 53-9) were elaborated and made severejubgts and commentators, and used to
justify a system that owed more to the earlier citylizations of the Middle East that to

Islamu295

291 Mernissi: Women and Islam, S. 114.

292 Abbott: Aishah, S. 25f.

293 \Watt: Muhammad, S. 287.

294 Ahmed: Women and Gender, S. 55f.

2% Gibb, H.A.R. / Kramers J.H. / Lévi-Provencal, BSc¢hacht J. (Hgs.). The Encyclopaedia of Islam,eéNeu
Edition in 12 Banden, Leiden / London 1960, S. 209.
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Die Usurpation unterschiedlicher Brauche im Islamsste auch rechtlich abgesichert
werden, um diese in den breiten Gesellschaftssienctu rechtfertigen. Stowasser zufolge
wird der Schleier mit den Offenbarungen Uber diei#ingsvorschriften (33:59) und jener
Uber die Bescheidenheit (24:31) in Verbindung gefitrtaum seine Legitimitat zu
bestarken. Der Zeitpunkt Uber das verpflichtendeag&€n des Schleiers fir alle
muslimsichen Frauen kann nicht genau festgestadiiden. Wahrscheinlich erfolgte die
Bestimmung bereits im ersten Jahrhundert noch fvatierder arabischen Grenzef.
Islamische Rechtsgelehrte versuchten die sexuelsttahlung der Frau als Bedrohung fur
die offentliche Moral darzustellen, die in der styen Trennung der Geschlechter mindete.
Sie sollte nur mehr wenn unbedingt notwendig unchndaur verschleiert in der
Offentlichkeit auftreten, da ihre Aufgaben auf &@milie und das Haus beschrankt waren.
Fremden Mannern wurde das Betreten der weiblichem#&g&her streng untersagtiese

waren fiir sie haram, was soviel wie »verboten«seljétzt« oder »heiligheit>®’

Ein weiterer Faktor fur die Unterdriickung der Frear das Stadtewachstum im Zuge der
arabischen Eroberungen. Die Madnner empfanden egatdischaftlich unangebracht, dass
Frauen gemeinsam mit fremden Mannern in der Offdrkéit auftraten. In den tribalen

Stammesgesellschaften, wo alle Mitglieder im wésesSinn zu einer Familie gehdrten,

war die relativ uneingeschrankte Bewegung der Rraglich?*®

Zusammenfassend kann festgehalten werden, daskodigolidierung der patriarchalen
Strukturen in Medina unter anderem durch die angewatie Schwache Mohammeds in
militdrischen Angelegenheiten begrindet war und @egnern der Gleichberechtigung in
die Hande spielte. Der Wechsel von einer Geselfsolva Frauen aktiv an politischen und
gesellschaftlichen Ereignissen partizipierten, zmere zunehmend frauenfeindlichen
patriarchalen Gesellschaft war geebnet, wahrsdbkinbeeinflusst durch die bereits
manifestierten restriktiven Brauche in anderen Bmgn des Mittleren Osten. Die
Gesellschaft, so formuliert es Segura Graifio, vardee die Frau in ein hausliches,

alltagliches, monotones AmbienteUna mujer publica es una mala mujer pues ha

2% Freyer Stowasser: Women in the Quran, S. 93f.

27 Gost: Der Harem, S. 57Haram bedeutete auch >religioses Heiligtum<, wie zumspiel die heiligen
Stadte Mekka und Medina. Marmon, Shaun: EunuchsSamded Boundaries in Islamic Society, New York /
Oxford, 1995, S. 6 u. 13. Das Wataramist bei Ibn Dschubair ein vielverwendeter Begrifbeziell fur die
heiligen Statten MekkasAn jenem Tag zur erwéhnten Stunde gelangten widern wunderbaren Haram
Gottes, dem Aufenthaltsort Abrahams; wir fanden Kaba vor wie eine unverschleierte Brdutbn
Dschubair: Tagebuch, S. 57.

2% Garulo, Teresa: Women in Medieval Classical AraPaetry, in: Marin, Manuela / Deguilhelm, Randi
(Hgs.): Wirting the Feminine. Women in Arab Sour2&s40, London / New York 2002, S. 32.
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abandonado su tarea, su obligacion, el papael gue gu género le corresponde
desempenar. Por tanto, atendiendo a los valoresmdigfios por el sistema patriarcal, solo
las mujeres que se mantienen en sus casas, cunhploam su papel reproductor y con las

obligaciones domésticas son mujeres honradas,ttas aa“?°

1.3DAS PROBLEM DER INTERPRETATION KORAN UND HADITH

Die Islamische Gesetzgebung, basierend auf demnKormal dem Hadith, ist seit dem
Mittelalter einem kontinuierlichen Wandel untervenf Fand sich keine passende Antwort
auf eine Fragestellung des taglichen Lebens im té8ta wurden die Taten und
AuBerungen des Propheten und seiner Gefahrten fér Ehtscheidungsfindung
herangezogen. Al-Bukhari, der eine anerkannte Samgntler Hadithe (Sahilf* im 9.
Jahrhundert erstellte, findet dafiir folgende Erkhéy:

Im Hadith spiegelt sich das menschliche Leben imeseganzen Breite und
Vielschichtigkeit.2%?

Die rasche Ausbreitung der neuen Religion und ihi@gologie fuhrte zu einem

Konglomerat unterschiedlicher Einflisse, die didelpretation der beiden Quellen
schwierig gestalteten. Die arabischen Eroberetetetie Territorien in Provinzen, die von
Gouverneuren verwaltet wurden. Die internen zivilemd religibsen Angelegenheiten
blieben in der Hand lokaler Autoritatéf?. Vor allem wahrend der Umayyadenherrschaft
kombinierten Lokalherrscher regionale Gesetze msidmischen Traditionen, was die

Herausbildung lokaler Disparitaten forderte. Sorkenzum Beispiel eine Frau in Medina

29 Segura Graifio: Mujeres, S. 57.

390 Der Koran ist kein Gesetzesbuch. Nur 600 der 60&Ge beschaftigen sich mit gesetzlichen Anliegen.
Davon wiederum behandeln nur 80 Verse rechtlichebleme im engeren Sinne, wie zum Beispiel
Verbrechen und Bestrafungen, Vertrdge und das Famecht. Deshalb wurden die Beschlisse der
Rechtsgelehrten oft von unterschiedlichen Gewohlisitezihten und dem sozialen Milieu bestimmt. Esposit
Islam, S. 77.

%1 Die Sammlung enthielt urpsriinglich 600 000 Hadittie sich nach griindlichen wissenschaftlichen
Untersuchungen und dem Abzug von Wiederholungen/a2if5 dezimierten. Mernissi: Harem, S. 61. Die
wichtigsten Beurteilungskriterien, um die Richtigkeiner Hadithe zu bestimmen, sind: Volljahrigkdis
Uberlieferers, moralische Reputation, KonformitétrzKoran und die direkte Verbindung zu Mohammed.
Esposito, John L.: Women in Muslim Family Law, Syuae 1982, S. 6. Die Authentizitat der Aussageitesol
durch eine Beweiskette gewahrleistet werden. Digtekder Uberliefererignad muss lickenlos bis zu
Mohammed zurlickverfolgbar sein, damit die Haditlseaaithentisch akzeptiert wird. Deshalb muss aueh d
Biographie der Uberlieferer angefiihrt werden. AlR&@ Nachrichten, S. 11. Vgl. auch Mernissi: Der
politische Harem, S. 49. Mernissi: Women and Isl&35. Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S.44. Waithe
Die Frau im Islam, S. 36. Neben Al-Barh wurden auch andere Hadithsammlungen von der migslan
Gemeinschaft akzeptiert wie jene von Muslim. Freewasser: Women in the Qur'an, S. 105.

%92 Al-Buhari: Nachrichten, S. 8f.

393 Esposito: Islam, S. 41.
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ausschlief3lich durch einen Vormund in die Ehe (dleeg werden; anders in Kufa, wo sie
das Recht hatte, die Verlobung nach ihrem eigemere&sen zu schlieRefl?

Der Unmut Uber die differierende Gesetzgebung inn deelativ. autonomen
Verwaltungseinheiten fuhrte am Ende der UmayyadgnaBtie zur Etablierung einer
elitaren religivsen Klasse, detama>®> den Studenten des Islamischen Rechts und der
Religionswissenschaft, déikh. Die Rechtsgelehrten tradierten den Koran undSdiena

und schufen ein einheitliches gesetzliches Regk&lvizie Abbasiden, die im Jahre 750 die
Herrschaft ibernahmen und ihr Zentrum in Bagdatteaten, forderten die Etablierung
derulamaund die Erarbeitung allgemeiner rechtlicher Bass$e, die Scharia, basierend
auf dem Koran, der Sunna und dem HatfittRamadan erklart, dass die Scharia jegliche
Einflisse untersagt, die nicht auf dem Koran o@er3iinna basierepWir haben es somit
einzig und allein mit dem zu tun, was alle Musliitiedas Wort Gottes halten, namlich
dem Koran, und mit dessen menschlicher Deutunghddea Propheten, die uns in Form
der Sunna Uberliefert worden ist* Die Hadithe, sowie das Rechtsverfahren des
Analogieschlussé® wurden zur anerkannten Methode, um neue Gesetedassen, die
ausschlieBlich auf den Propheten zuriickzufuhrenemvaMansching halt fest;...
Mohammed mufl} diese Gesetze im Namen Allahs selbgesprochen haben; denn

spatere Neuschopfung von Gesetzen ist im Islanotesrl®*°

Ferchel merkt jedoch an, dass Fehler durch einenmge Uberlieferung entstehen konnten
und demnach Hadithe falsch tberliefert wurden. Barininaus wurden unzahlige Hadithe

%04 Ahmed: Women and Gender, .S. 88f.

395 Obwohl es im Islam weder Priester noch Klerikes,gaurde diaulamazur religiésen Elite und stellte eine
eigene soziale Klasse innerhalb der muslimischeselBehaft dar. Die Vertreter dieser Elite waren
gleichzeitig Juristen, Theologen und Gelehrte, bhiterpreten und Hiter der islamischen Gesetze und
Traditionen. Die ()lama setzte die Kriterien flr den rechtern Glauben fsstvie das Benehmen in
intellektuellen, sozialen und moralischen Frageer Richter quad) war der Administrator der neuen
blrokratischen Strukturen. Esposito: Islam, S. 54 y. 76.

308 Al-Buhart: Nachrichten, S. 12. Vgl. auch Ahmed: Women anddge, S. 89f. Esposito: Islam, S. 53.

%97 Ramadan: Das Islamische Recht, S. 48f.

8pn Khaldin widmet sich in einem kurzen Kapitel im ,Buch dBeispiele* dem Hadith und den
Analogieschliussen. Da die zeitliche Distanz zu Moimeed immer gréf3er wurde, wurde es notwendiig ,,
Uberliefererketten zu kennen und die Glaubwiirdigher Uberlieferer zu prifen, um zwischen korrekten
Uberliefererketten und solchen, die (diese Qudlititht aufwiesen, unterscheiden zu koénnen. (...Jevéei
Wissenschaften, die als Hilfswissenschaften diesoditen, wurden erforderlich, so die Kenntnis voend
Regeln der arabischen Sprache, Regeln fir das tébléneuer Vorschriften) und den Analogieschluflisew
als Reaktion auf eine Vielzahl haretischer Neueaimgind Abweichungen — fiir die Verteidigung der
Glaubensgrundsatze mittels (rationaler Beweist)lbn Khaldan: Buch der Beispiele, S. 266f. Die
verschiedenen Meinungen, die diese AnalogieschlisadieRen, unterliegen einem langen
Entwicklungsprozess, der aldschtihid bezeichnet wird. Die Analogieschlisse verandesieh in den
unterschiedlichen Epochen. Als Grundlage musst&diaria dienen. Ramadan: Das Islamische Rech§.S.
399 Mensching: Weltreligionen, S. 246.

62



bewusst gefalscht’ ,Man lieR Muhammad das tun und sagen, was man sglbsichtig
hielt.“*'! Die unterschiedlichen Herrscher versuchten ihreséreidungen auf die Taten
des Propheten zuriickzufiihren, um eine Herrschafegitimieren®'? Nach Richter-Dridi
sind bereits im siebten Jahrhundert Hadithe gditilsorden, um gesetzliche Anderungen
zu rechtfertigerf’® Schon die ersten Kalifen wie auch nachfolgendéigcthe Autoritaten
versuchten die Auslegung der heiligen Schriftenlean Gunsten zu manipulieren. Viele
Religionsgelehrte der damaligen Zeit stellten iBienste gegen Bezahlung politischen
Autoritaten zur Verfiigung und verfassten falschedith@* Mernissi berichtet tber

folgendes Ereignis:

,Der Dichter. »lch habe zuviel Angst vor Allah, unigen zu schaffen, die den
Propheten betreffen. Jedoch, wenn du willst, kainsagen, dafd ich Aischa gehort

habe, wie sie diese Verse gesprochen fhat¥.

Die Reaktion des umayyadischen Herrschers ist ezend, da er die Aussage einer Frau

fur zu wenig wichtig erachtete, um seine Herrschaftegitimieren.

»»lch moéchte, beharrte er, dafd du sagst, dal3 du &fagehort hast, wie er diese Verse

dem Propheten vorgetragen hat, wahrend dieser $3R.«

Als eindeutig absichtlich fehlinterpretierte Hadithbezeichnet Mernissi jene Aussage,
wonach eine Frau in politischen Positionen dem Mk Wohlstand verwehren wirde.
Bukhar1 schreibt die Uberlieferung dieser Aussage deneerkialifen Abu Bakr zu, der
sich wie viele andere gegen ditn& - den Burgerkrieg - der zur Spaltung des Islanhsté)
aussprach. Mernissi merkt an, dass der Grund, wamgegen den Krieg argumentierte,
die Tatsache war, dass das Heer eine Anfuhrerte,hatd dass er somit bereits kurz nach
dem Ableben Mohammeds eine weibliche Autoritéatineseigene Tochter - ablehnte. Wie
bereits erwahnt, manifestierte sich diese Haditeealge der Niederlage Aischas in der

Kamelschlacht, obwohl die Aussage vermutlich ineeinanderen Kontext getatigt wurde.

310 In frihislamischer Zeit gab es in der arabischehri® keine Zeichen fiir kurze Vokale und keine
diakritischen Punkte zur Erkennung von Konsonantsuf. Grund der enormen Wortmenge waren sehr
unterschiedliche Lesarten moglich. Al-Buth Nachrichten, S. 10.

S'Epd., S. 11.

$?Epd., S. 26f.

313 Richter-Dridi: Frauenbefreiung, S. 44.

314 Mernissi: Der politische Harem, S. 43 u. 59-62.

$°Epd., S. 65.
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Imam Ghazali - ein zeitgendssischer muslimischdel@ter - erklart den Ursprung dieser
Aussage. Persien war auf Grund einer korrupten wespotischen Konigin —

maoglicherweise der Tochter Kisras, des Oberhauples persischen Staates - dem
Niedergang geweiht. Nach Ghazali reagierte der iybpuf diese konkrete politische

Situation mit der oben erwahnten Hadih.

In Anlehnung an die Erklarung des Imams bezweifdédrnissi die Authentizitat dieser
Hadithe, ,Abu Bakr muss ein fabelhaftes Gedéachtnis besitzda, er sich ein
Vierteljahrhundert nach dem Tod des Propheten da@merte was er sagte, als der Kalif
Ali Basra zurtckeroberte, nachdem er Aischa wahreled Kamelschlacht besiegt
hatte.**” Bereits frihe Historiker zweifeln an der Berechtig der Aussage, was
allerdings ihrer Popularitat und Unanfechtbarkeitler Aktualitat keinen Abbruch tut. Sie
bietet nach wie vor die Moglichkeit, Frauen vonifethen Entscheidungen auszugrenzen,
und ist deshalb bis heute tief in der islamischem@inschaft verwurzelt?

Walther bt nicht nur Kritik an der Authentizitaineyer Hadithe, sondern kritisiert das
Aul3erachtlassen verschiedener Lesarten. Um Widesispr zu unterbinden, schuf die
muslimische Gemeinde didschna, die tbereinstimmendeNeinung aller gleichzeitig in
einer gewissen Periode lebenden muslimischen QGelehrDie idschn@ rechtfertigt
Rechte und Pflichten, die im Fruhislam nicht eridgn, wie zum Beispiel das Kalifat, die
Heiligenverehrung oder die Lehre der Unfehlbarkes Propheten. Laut Walther wird die
Berechtigung derdschna mit folgender Hadithe erklart;Meine Gemeinde wird nie in
einem Irrtum Ubereinstimmert*® Die Rechtsgelehrten konnten dadurch einen sehregro3
Einfluss auf die islamische Gemeinschaft ausibeth mormative Gesetze nach ihrem

Ermessen erlasséfl

Der Missbrauch der Hadithe von politischen Autdeité fir die Konsolidierung ihrer
Herrschaft und von konservativen patriarchalen Kdanen steht gewissermal3en im
Widerspruch zu der pragmatischen Haltung der Fiitihirediesem Zusammenhang darf
nicht vergessen werden, dass vor allem die Witwes Rropheten, Aischa, Umm Salama
oder Zeinab, wichtige Beitrage fur die Sammlungldadith lieferten. Aischa, auf die zirka

318 Nimr: Women in Islamic Law, S. 95. Vgl. auch Messit Der politische Harem, S. 68.
317 Mernissi: Der politische Harem, S. 69.

$18Ephd., 84.

$19\alther, Die Frau im Islam, S. 37.

320 Mensching: Weltreligionen, S. 246.
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2210 Hadithe zuriickgehen, wurde nach dem Tod Mohadenzur wichtigen Ratgeberin
beziiglich der Taten und Aussagen des Prophétefirotz der Verbesserungen, die
Mohammed mit seinen Reformen erzielen wollte, nemtiérte sich eine
Ungleichberechtigung der Geschlechter in der idahen Gesetzgebung. Diese wurde im
Laufe der Zeit durch die Manipulation des Koraner &unna und des Hadiths durch
mannliche Eliten verstarkt und machte es den Fraiemer schwieriger, am

gesellschaftlichen Leben teilzunehmen und ihrerirsgichen Rechte durchzusetzé.

VIll. DERHAREM

1. DERURSPRUNG DE$HAREMS

Der Androzentrismus der islamischen Welt und ihoeiae sowie rechtliche Ordnung
manifestierten sich einerseits im Alltagsleben déwslime und andererseits in der
Architektur der Oberschicht, namlich in der Fornmr texuriosen Haremsgeméach®r.In
der Literatur sind verschiedene Theorien Uber desptung des Harems vertreten.
Croutier geht von dem Einfluss verschiedener Tran aus, die die Konsolidierung des
Harems im Islam, und hier vor allem in der Palastkibestimmten. Die Welt des Harems
besteht aus dem Prinzip der Trennung, in ersteie Llder Trennung von Mannern und

Frauen2*

Wie ich gezeigt habe, stellten bereits die Offenbgen auf Grund einseitiger
Interpretationen das Fundament fir ein patriarshbés Gesellschaftssystem dar, wo es
den Frauen der elitdren Oberschicht in der Frihdeiftnoch gelang, eine relativ freie
Position in der Gesellschaft und in der Familiezairehmen. Die politische Partizipation
der Frau, vor allem jene Aischas, bestimmte digggurslamische Gemeinschaft. Diese
wurde kontinuierlich zu einem stammesibergreifendemplex geformt, der auf dem
Konzept deummabasierte, in dem die Frau zusehends ihren pdigis&influss einbifte.
Im Vor- und Frihislam wirkten gebildete Frauen aBichterinnen, die als
Sozialkritikerinnen geschatzt wurden. Die Nachfolg®whammeds nahmen den Frauen auf
Grund der Manifestierung patriarchaler Struktumre\rabien und der fehlenden tradierten

Gesetze uber ihre Rechte bereits wenige Jahrzeterb seinem Tod ihren relativ

%21 Ahmed: Women and Gender, S. 72f.

322 Ruiz-Almodévar: La Mujer en la Legislacién, S. 75.
323 Ahmed: Women and Gender, S. 116.

324 Croutier Lytle: Harem, S.17.
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autonomen Statu¥> Obwohl die Frau zusehends aus dem offentlichereheakerbannt
wurde, konnte sie auch in ihrer Abgeschiedenheilfliss erlangen, wie das folgende
Kapitel Uber die Rolle der Frau in der Palasthérafic— mit besonderem Augenmerk auf

das Sultanat des Osmanischen Reiches - zeigen soll.

2.BEGRIFFSDEFINITION

Der ,Encyclopedia of Islam* zufolge existierte dielaremsideologie bereits in
vorislamischen Zeiten auf der arabischen HalbinSa&se Annahme wird auf Grund der
Wortetymologie verstandlich. Die Wurzel h-r-m béttiesich zunachst audl-haram al-
sharif, die >heilige Stadt Mekka<. Die abgewandelte Fokiayem, bezeichnet einen
heiligen und unantastbaren Raum, der fir Manneerdal der Familie nicht zuganglich
war 3?° Die Frauengemécher werden im Arabischiamim genannt, im Persisch-Indischen
setzte sich der Nanteenangsen>Frau<) durch. Laut Walther leitet sich die Beheieng
Harim von der arabischen Wurzdélarama ab und bedeutet >verbieten, tabuisieren,
schiitzen, heiligen®?’ Das Wort Harem war im mittelalterlichen Islam kuéll gefarbt

und stand im Zusammenhang mit moralischen, retietticind sozialen Konnotation&f.

In dem umgangssprachlich als Harem bezeichnetdrd&égsiHauses lebten die weiblichen
Mitglieder der Familie und Haushaltangehorige zusam Ausschlie3lich das
Familienoberhaupt, seine S6hne und manchmal auacAret hatten das Recht, diesen Tell
des Hauses zu betreten. Walther merkt an, dassVWas Harim nicht nur die
Frauengemacher als architektonischen Komplex beazeic sondern ebenso die Frauen
selber.Harim bezeichnet somit die Ehefrau oder Ehefrauen diteemes, seine Mutter und
Schwestern, Toéchter und Schwiegertdchter, alle, sleh in den Frauengemachern
aufhielten. In den Pal&sten wird der Begriff Hanesiter gefasst. Bedienstete, Sklavinnen,
Konkubinen und ihre Kinder teilten sich die Gemaché

Ebenso wie Walther leitet Croutier die Bezeichniitayem von einem arabischen Wort,
namlich haram ab. Sie Ubersetzt den Begriff mit «geschitzt, vienbounerlaubt». Sie
beschéftigt sich dariber hinaus mit der sexuellanrttation des Wortes,Harem

bedeutet aber auch «Haus de Glicks», bezeichnetdids Gemacher, wo der Herr und

2 Minai: Schwestern, S. 38.

326 Martin, Richard C. (Hg.): Encyclopedia of Islardahe Muslim World, in 2 Banden., S. 291f.
$27\Valther: Frau, S. 64.

28 Marmon: Eunuchs, S. 6.

329 Walther: Frau, S. 64. Vgl. auch Croutier Lytle:reim, S. 17.
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Meister seine sexuellen Bedurfnisse ungehindenticbggen kann, wahrend sie allen
anderen Mannern verschlossen bleiben. Er ist jeheif eines reichen und vornehmen
Hauses, in dem der Besitzer seine Frauen und Kom&obunterbringt und von

Eunuchensklaven bewachen lassP«

Folglich bezeichnet also Harem eingabgeschlossenen Familientraktwo sich Frauen
unverschleiert bewegen konnten und von der Gekelfsaveitgehend ausgeschlossen
waren. Der Brauch, die Frauen getrennt von Manoeterzubringen, ist im Koran nicht
eindeutig festgeschrieben. Heute wird als Hagder ,Frauen®- oder ,Familienbereich®
oder auch die Gesamtheit der weiblichen Hausbewthbezeichnet>*

Jocelyne Dakhlia wagt einen psychoanalytischen &nsadem sie behauptet, der Harem
sei der Ausdruck der Virilitdt des Sultans. Das &gum ist ausschliel3lich von Frauen und
Kreaturen bewohnt, die im Sultanat nicht als Mangalten, wie Eunuchen, Blinde,

Taubstumme, Zwerge und Kinder, jene, die aus dehtisopben Leben ausgeschlossen

waren>32

3. DERHAREM IM ARABISCHEN KALIFAT —DAS PARADIES AUF ERDEN?

Die Etablierung des Harems im arabischen Kaliffilgie durch die Eroberungen Persiens
und des byzantinischen Reiches und auf Grund demdhlichen Assimilation ihrer
Traditionen und Sitten. Der Gebietszuwachs bradete arabischen Kriegern nicht nur
Ansehen, sondern auch Wohistand und Sklaven. \diglger Sklaven waren Frauen und
Kinder aus den Haremsquartieren sassanidischesd¢tenr. Ahmed nennt Statistiken, die
von mehreren tausend Sklaven pro Herrscher sprettah den Eroberungsziigen besald

auch Ali neben seinen neun Ehefrauen unzahlige #loinien®**

Einige arabische Frauen folgten den Mannern irediberten Gebiete. Kampften sie noch
in der Frihzeit des Islams an der Seite des Manwasen sie jetzt als Kriegerinnen
Uberflissig geworden, da gentugend Manner bereienyafir den Kampf gegen die
Lunglaubigen® in die Schlacht zu ziehen. Auch digetderinnen verloren ihre angesehene

Stellung als Unterstltzerinnen oder Sozialkritikegn, da ihr Auftreten in der

330 Croutier Lytle: Harem, S. 17.

31 E|ger: Kleines Islam-Lexikon, S. 115f.

332 Dakhlia, Jocelyne: Entrées dérobées: I'historipgia du harem, in: CLIO Histoire: Femmes et Sosiété
Femmes du Maghreb, Band. 9, S. 37-55, Toulouse, 1999f.

%33 Ahmed: Women and Gender, S. 80.
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Offentlichkeit nicht mehr erwiinscht wét Viele Konquistadoren nahmen sich jedoch
nicht-muslimische Frauen und Konkubinen, was wdlesdich die Assimilation der
persischen Kultur beschleunigte. Die Ubernahme @itten und Brauchen Persiens
veranderte das Leben der Frauen nicht nur in debeeien Gebieten, sondern auch in
Arabien selbst. Ahmed fasst den Prozess der Ernbenie folgt zusammen,The Arab
conquest set in motion a dual process: the broaabiaation and Islamization of the
population of Irag and the simultaneous integratadrthe culture, customs, and institutions
of this culturally and administratively complex mg into the emergent Islamic

civilization.”33®

Nicht nur sassanidischen Frauen, auch byzantinis€nauen war es nicht gestattet, sich
am oOffentlichen Leben zu beteiligen. Der Islam pgne bereits byzantinische Einflliisse
wéahrend der Herrschaft der Umayyaden (661-750), ilcie Hauptstadt in Damaskus

errichteten. Die Bewachung der Frauen durch Eunuah&r ebenfalls in der christlich-

byzantinischen Welt verankert. Leila Ahmed gibt kadenken, dass bereits bei den
Griechen, den ihrer Meinung nach direkten Vorfahidgr Byzantiner, ein System

mannlicher Dominanz etabliert war, das die Fragiime repressive Position drangte. Die
Autorin vermutet, abgesehen von den christlicheachazoroastrische und judische
Einflusse. Vermutlich Gbernahmen die Muslime Sittes Judentums, wo die Rolle der
Frau ebenfalls auf den privaten Bereich beschrégktund Polygamie sowie das Halten
von Konkubinen im Alltag verwurzelt waren. Durchsdasche Ausbreiten des Islams in
die Regionen des Mittelmeers und des Mittleren @ssowie durch die Eroberungsziige in
Indien und Afrika etablierte sich der Harem relaohnell als unerlasslicher Bestandteil der

Palastkultur in den vom Islam dominierten Gebiétén.

Die Kalifen der Umayyaden und Abbasiden Ubernahm@nallem die Palastkultur des

eroberten persischen Reiches, da sie von dieseurKaehr beeindruckt waren. Gost
beschreibt das Aussehen der Palaste wie fglje Beschreibungen des Hoflebens der
Khalifen lesen sich, als hatten die Nachfahren Moheeds danach getrachtet, in ihren
Palasten das den islamischen Glaubensstreiternei@dme himmlische Paradies schon auf

Erden vorwegzunehmer

334 Minai: Schwestern, S. 40f.

3% Ahmed: Women and Gender, S. 80f.

33%Ebd., S. 34 u. 86-89. Vgl. auch Walther: Die Frauslam, S. 64
37 Gost: Der Harem, S. 59.

68



Der ,Palast der ewigen Seligkeit* von Harun al-Raden Bagdad lag umringt von Géarten,
die das Ebenbild des Paradieses darstellen solBemeinsam mit den Gartenanlagen
sollten auch die Privatraume im Palast dem Paradiegln. Dies wurde durch die
Harmesgemacher gewahrleistet, wo Frauen, Sklavinoed Kinder des Kalifen
ausgegrenzt lebtef® Auch Ibn Dschubair, der einen Reisebericht tibares@ilgerreise
verfasste, gibt einen kurzen Einblick in das Haleben beziehungsweise verweist auf die
Ausgegrenztheit der Frauen. Allerdings wird an elleBericht ersichtlich, dass ihnen trotz
ihrer Segregation die Teilnahme an 6ffentlicheredeonien und am Gebet nicht verwehrt

wurde. In Bagdad besuchte er eine Audienz am 24 18&4.

»WIir gingen zu einer anderen seiner Audienzen (m)Yiertel des Kalifenpalastes,
dessen Lustschlésser dartiber ragen. Dieser OreiistTeil des Harems des Kalifen
und ist fir den Empfang derer, die zum Predigeritdoikommen, abgetrennt worden,
sodass der Kalif, seine Mutter und die Damen deseia von den Balkonen aus
zuhoren konnet®®®

Der Harem sollte das Paradies auf Erden darsteden,dhnliches Paradies, das die
Muslime auch nach dem Tod erwarten wirde. Den Gdgunbwurden im Leben nach dem

Tod schamhafte, sittsame Jungfrauklur(s) versprochen, die fir das Wohl des Mannes

sorgen sollten.

»,und die Gefahrten der Rechten — was sind die Gefalader Rechten? (selig!) Unter
dornenlosem Lotos und Bananen mit Blutenschichteh weitem Schatten und bei
stromendem Wasser und Frichten in Menge, unauéhddind unverwehrten, und auf
erhohten Polstern. Siehe, wir erschufen sie (diedjin (besonderer) Schépfung und
machten sie zu Jungfrauen, zu liebevollen Altersggnnen fur die Gefahrten der
Rechteri. (Koran 6:26-37)

Gost stellt jedoch fest, dass die Sklavinnen dereiagemacher keineswegs keuschen
Huris entsprachen. Handler verkauften die versgttepMadchen an den Hof, wo sie in
Gesang, Tanz, Dichtung und der Kunst des Verfuhaesgebildet wurden. Sie verdrangten

die freien Araberinnen, die weder in sexueller ktins noch in anderen Belangen den

338 Gost: Der Harem, S. 59-62.
339 Ibn Dschubair: Tagebuch, S. 163f.
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ausgebildeten Sklavinnen das Wasser reichen korftells sich das Kalifat in ein
Erbkénigtum verwandelte, hatten zunachst nur digileen Frauen die Mdglichkeit, dem
Herrscher einen Thronfolger zu gebaren. Bereits geldng es Yazid Ill, dem Sohn einer
Konkubine, als Kalif Walid I. das Amt des hdchstdfurdentragers einzunehmen. Mit
diesem Ereignis war den freien Muslima das letzoer&ht genommen, die Mutterschaft
der Thronfolger*!

Das Konkubinat hatte bereits im arabischen Kalifate Vorziige. Die Hochzeit mit freien
arabischen Frauen war mit der Vergabe von poligscAmtern an ihre Familie und der
Auszahlung der Morgengabe verbunden. Auch die WBtstg einer legitimen Gattin
kostete dem Herrscher ein Vermodgen und konnte ebegmditische Unsicherheiten
hervorrufen. Deshalb entschlossen sich die Kalifgegen Hochzeiten mit freien
muslimischen Frauen und die Nachkommenschaft ddieeNerbindung mit Sklavinnen zu

gewahrleister{*?

Die freie arabische Frau der Oberschicht verschwacitt nur aus dem Stadtbild, sondern
sie wurde auch im Herrschaftsharem durch Sklavinreedrangt. Wahrend in der Mittel-
und Unterschicht wahrscheinlich monogame Familrelkétiren vorherrschten, setzte sich
in der Oberschicht das Gynazeum durch, wo die fMieslima eingesperrt lebte und
vermutlich die wenigsten Rechte in der Gesellscha#al3. Islamische Reisende zeigten
sich oft schockiert Uber die Freiheiten des weltdit Geschlechts in anderen Kulturen, da
sie das Auftreten freier Frauen in der Offentlidhledlehntert®

3.1DER POLITISCHEEINFLUSS DERFRAU IM ABBASIDISCHEN KALIFAT

Wie bereits erwahnt, waren es die Frauen der Obiefg¢ die sehr wenige Mdglichkeiten
hatten, in der Gesellschaft aufzutreten, da sie steengsten religibsen Bestimmungen
unterworfen waren. Anders gestaltete sich die 8doam herrschaftlichen Harem, wo sich
die Frauen Einflussmdglichkeiten erkdmpften. Dasriith der Emanzipation im Gyndzeum
der Palaste soll an dieser Stelle nicht ausfuhri@dkutiert werden, da die politische
Partizipation der Frau im Osmanischen Sultanat noghstarker zum Tragen kommt, wie

spater gezeigt werden wird. Deshalb soll in died€apitel nur ein Beispiel erwahnt

%0 Gost: Der Harem, S. 59-62.

%1 Minai: Schwestern, S. 42.

$2Epd., S. 42f.

33 Gibb. / Kramers / Lévi-Provencal / Schacht (Hg8He Encyclopaedia of Islam, S. 209.
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werden, das bei Al-Muhassin b. ‘P4l-Tarikhi (940-9443** geschildert wird. Es handelt
sich um das Leben der Sultansmutter Umm al-Mugtaikr am Ende des 9. Jahrhunderts
an den abbasidischen Hof gebracht wurde. Sie wachischer Herkunft und erreichte als

Sultansmutter gro3e Macht, wie die Erzahlung ahuKki's zeigt:

»Abii al-Hasan 'Af b. al-Qadr Abiz Talib... told me that al Sayyida Umm al-Mugqtadir

asked my grandfather for a wafdeed for a village she had bought. The deed was in

the dwan>*®

of justice and she wanted to retrieve it in ortleitear it and cancel the
waqf. My grandfather, not knowing her intent, brbug to the palace and told the
gahramina®*": | have brought the deed as she has ordered, wbas she want? They
answered: we want to keep the deed. He realized thlbg were up to and told Umm
Musa, the gahramina,: please tell the Sayyida... that this, by Godptally out of

guestion... The gahrama conveyed the letter to al-Sayyida who complaitoedl-

Mugqtadir [Kalif]... It has come to our ear that wheshe brought it up again [al-
Mugtadir] told her... if this was permissible, he Webunot have forbidden you. Al-
Sayyida asked for the opinion of hetik lIbn 'Abd al-Haniad, explaining the matter to
him... He told her that this was a known stratagernnd. ia lawful. She then retrieved

her money, annulled the purchase and returnedaokimy grandfather 3%

Auch wenn ihr Vorhaben scheiterte, zeigt das Eisigan Einfluss, den Umm al-Mugtadir
auf ihren Sohn ausibte. Auch ihre 6ffentliche Rolied betont, da sie Richtern sowie
hohen Beamten und sogar Wesiren Befehle erteilemtko Ihr unterstand ein eigener
Verwaltungsapparat und sie hatte Besitztimer wige aaen erwéhnte Dorf. EI-Cheikh
erwahnt, dass diese Geschichte historisch umstriiie dennoch zeigt sich die Autorin
Uberzeugt, dass diese Erzahlung die MoglichkeisnFdauen am Abbasidenhof zeigt und
die Persénlichkeit Umm al-Mugtadirs beschréit.

Aus dem oben zitierten Text erfahren wir weitergdide aus dem Haremsleben. In der
Erzahlung wird von degahramina Umm Misa gesprochen, einer Vermittlerin, die im

Abbasiden Kalifat enormen Einfluss erlangte. Di&#avin durfte den Harem verlassen

%4 Cheikh, Nadia Maria el-: Women’s History: A Study al-Tartikhi, in: Marin, Manuela / Deguilhem,
Randi (Hgs.), Writing the Feminine. Women in Aradug&es 129-148, London / New York 2002, S. 129-131.
35 Religiose Stiftung

348 Eine Kollektion von Gedichten eines Autors, Ameo&echtsstelle, Empfangshalle.

7 Vermittlerin

348 A|-Tanakhi zitiert nach Cheikh: Women’s History, S. 143.

9 Ebd., S. 143f.
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und stellte somit die Verbindung zwischen Frauerd@gdrarn und Aul3enwelt dar. Da die
Haremsfrauen ihr goldenes Gefangnis nicht verlaghanften, besorgten diese Frauen
Dinge fur ihre Herrinnen im Gyndzeum. Auf Grund sdie Tatigkeit konnte sie zu

einflussreichen politischen Personlichkeiten aifste>>°

Auch in Nordafrika setzte sich bereits seit demiBegler Islamisierung und Arabisierung
der Harem als Institution durch. Al-Umari erzahiieti die Paléaste in Marokko, die mit
allen Vorzigen und Raumlichkeiten ausgestattet nyasedass die Familienmitglieder

niemals aul3er Haus gehen mussten.

Il faut me contenter de dire que chacun de sesipast indépendant, qu’il a ses
habitations, ses jardins, son bain, ses écuries eselx, etc., de sorte que le maitre du
logis ferme sa porte sur ses domestiyues, surreesigs, et sur otutes les choses don’t

il a besoin?>°!

Obwohl die Frauen im Harem weitreichende Moglictdeibesallen, zeigt eine Erzéhlung
in Ibn Khaldins™? Histoir des Berbéres*, dass ihre Aussichten Vitena von der Gunst
des jeweiligen Herrschers abhangig waren. Der eeidgsische Historiker berichtete von
Ibrahim ibn Ahmed, der 27 Jahre lang als despatiseterrscher der Aghlabiden-Dynastie
in Nordafrika regierte. Wenn eine seiner Konkubimeme Tochter entband, musste seine
Mutter die Neugeborenen vor seiner Willkiir schiitoe zog die Tochter ihres Sohnes
selber auf. Dem Bericht folgend, erzéhlte sie ihimege Tages, dass sie eine hiubsche
Sklavin fur ihn aufgezogen hatte. Er war von ihgdistert, da beichtete sie ihm, dass es
seine Tochter sei und es noch weitere gebe. DaraliiR er die Madchen von einem
schwarzen Sklaven toten. Ferner berichtet lIbn Kimldon zwei Sklavinnen, die die
Furstenmutter ihrem Sohn schenkte. Als Antwort @dlei Ibrahim seiner Mutter, die ein
Geschenk erwartete, ein Tablett mit einer Servielite die enthaupteten Kopfe der beiden
Sklavinnen bedeckt&?

%0 El-Cheikh: Women'’s History, S. 141f.

%1 Al-’'Umart: Masalik al-absar fi mamalik al.amsarg&hichte Nordafrikas), Teil-Edition: M. Gaudefroy-
Demombynes: »L’Afriue moins L’Egypte«, Paris 19%7,170.

%2 |bn Khaldun (1332-1406) stammte aus Tunis, seiodafiren kamen allerdings aus Andalusien. 1363 ging
er nach Spanien, wo er am Hof der Nasriden in Glanatig war. Liedl, Gottfried: Mediterraner Islag,
Halbbande. Halbband 2: Moderne Charaktere, Wief 28039

%3 |bn Khadun: Histoire des Berébers, zitiert naclarBies, Jorg-Dieter: Geschichte der Berber. Von den
Berberdynastien des Mittelalters zum Maghreb darddi&, Gernsbach 2004, S. 54f.
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4. DERHAREM IM OSMANISCHENREICH

In diesem Kapitel wird das Hauptaugenmerk auf dia$tkultur im osmanischen Reich
gelegt. Fur aristokratische Frauen stellte der Mamn Allgemeinen einen ,Goldenen
Kafig® dar, der hierarchisch organisiert war. Derag€sablauf war gepragt von
Korperpflege, Wasserpfeife-rauchen, KaffeetrinkeiRigkeiten-naschen sowie Brett- und
Kartenspielen. Viele Haremsdamen beherrschten diesK des Erzahlens und der
Dichtung. Einige, wie am Beispiel der ,Herrschadt dfrauen” Kadinlar sultanat) gezeigt
werden wird, erlangten grof3en politischen Einflussd bestimmten mitunter die
Staatsgeschaffg? Im Osmanischen Reich konnten die Frauen im Hateneigenes Geld
erwirtschaften und auch frei dartber verfiigen. lallg-einer Freilassung waren sie

wirtschaftlich abgesichert, was die Suche nachneiBeemann enorm erleichterts.

Der Harem war bereits wahrend der Umayyadenheritse@e anerkannte Institution,
erreichte jedoch im Osmanischen Reich eine ungedeliebtheit, wie unzéhlige Berichte
von Reisenden Europas und des Mittleren Ostenseudichen. Die ersten Osmanen,
kriegerische Nomadenstdmme, bekampften bereitsr ween Banner des Islams die
ostlichen Gebiete des Byzantinischen ReichtdDie Frauen genossen auch bei den
turkischen Nomaden als Jagerinnen und Kriegerirgrefie Freiheiten und nahmen eine
bedeutende Stellung innerhalb der Gemeinschafi?dsndie Ttrken zum Islam Ubertraten,
ubernahmen sie die restriktiven moralischen unduelen Vorschriften. Die unteren
Schichten lebten wie auch in Arabien weitgehendnonogamen Beziehungen, wéhrend
die elitaren Schichten den Harem als Institutiomfigirten®>” In der Zeit Mehmeds des
Eroberers waren die Frauen weder zur Ganze versdhleoch lebten sie in von Mannern
abgegrenzten Bereichen. Erst nach und nach durudpdiee Institution des Harems alle
Gesellschaftsschichtér® Diese Tatsache bezeugt Ibn Battlta, der 1331/3%oMen und
das osmanische Herrschaftsgebiet bereiste. Er wuothe Orhan, dem Herrscher des
Reiches, und von seiner Frau Nilifer Hatun, dierggett von ihrem Mann in Iznik
residierte, willkommen geheil3en. Nilifer Hatun emgfden Reisenden unverschleiert und
interessierte sich flr seine Reisererzahlungen.etielt zahlreiche Geschenke und
wunderte sich uber die Freiheiten der Frauen isatiieGebiet, die ihm in seiner arabischen

%4 Walther, Die Frau im Islam, S. 79-81.

%5 Coco: Harem, S. 154. Dem Koran folgend, zéhlte ktadlassen von Sklaven zu einer guten TBIbh

wie kannst du wissen, was der steile Weg ist? @tdaht darin), dass man einem Sklaven zur Freiheit
verhilft.“ (Koran 90: 12,13)

% Gost: Der Harem, S. 88.

%7Coco: Harem., S. 62.

%8 Tezer Taskiran: Women in Turkey, zitiert nach Wadtfomen in Muslim History, S. 124.
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Heimat ganzlich unbekannt waren. Demnach waren adimanischen Frauen in der
vorislamischen Zeit und am Beginn der Ubernahmanischer Brauche nach der
Auffassung lbn Battatas hochgeschéatzt. Dies zalggs sich erst nach und nach die

Segregation und die Ausgrenzung der Frau etahiiétie

Neben vier Frauen war es den Osmanen auf Grundisteerischen Rechts maoglich,
unzéhlige Konkubinen zu besitzen. Wegen der Kriegeden ersten Jahren der
Reichskonsolidierung wurde von dieser Praxis kauebr@uch gemacht. Gost vertritt die
Meinung, dass das vorrangige Ziel zunachst die M&egyung des Einflussgebietes war.
Dafur spricht auch die Uberschaubare Anzahl derhk@mmen. Dennoch nutzen die
Osmanen das Recht auf vier Frauen dazu, um poligdlianzen zu schmieden. Den
Hochzeiten lagen, vor allem in der Anfangszeit, sabiel3lich politische Motive zu
Grunde, sie dienten als diplomatisches Werkzeug.@imanensultane heirateten bis zum
Ende des 15. Jahrhunderts aus strategischen Grinstesnische Frauen oder christliche
Prinzessinnef?® Die Hochzeiten dienten zur Kontrolle der anatdlest Aristokratie und
der Bundnispartnerschaft mit den Griechen, um é{oasolidierung des Reiches zu
gewahrleisten. Erst mit der Zeit iUbernahmen sieTdaglitionen des Islams und griindeten
die ersten einfachen Harems. Legitime EhefrauenSktavinnen lebten gemeinsam in den
Frauengemachern und gebaren dem Sultan Kinder, nd@h islamischer Tradition

gleichgestellt warer®*

Seit dem 16. Jahrhundert gab es kaum mehr legascBheliungen zwischen dem Sultan
und Prinzessinnen anderer Dynastien oder mit Frae@erosmanischen Oberschicht. Der
Herrscher begnigte sich mit Konkubinen, die niaglglicht wurden. Gost vermutet, dass
die Stabilitat des Reiches grol3 genug war undipdtieé Hochzeiten Uberfliissig machte.
Eine Hochzeit bedeutete die Aufwertung einer Fanikas dem Sultan gefahrlich werden
konnte*®? Coco verweist jedoch auf einen eintretenden Warmigel sich die Sklavinnen im

Laufe der Geschichte erkampftenDgch die Geschichte wird den Eroberern von

%9 Gost: Der Harem, S. 88f.

%0 Epd., S. 90f. Fir eine genaue Darstellung der digwéen Verbindungen vgl. auch Peirce, Leslie e T
Imperial Harem. Women and Sovereignity in the OtarEmpire, New York / Oxford 1993, S. 28-32. Auch
die Téchter und Schwestern des Sultans wurdenteategischen Griinden mit Mitgliedern der osmaniache
Elite oder mit benachbarten nichtmuslimischen Hdmeshausern verheiratet. Peirce: The Imperial Hafem
66.

%1 Coco: Harem, S. 90f u. 154f.

%2Epd., S. 188f.
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Konstantinopel nicht recht geben: Die Frauen dustlien die langen Lehrjahre des
Sklavinnendaseins und lernen schlieRlich, sich dawobefreien 23

4.1DIE HAREMSGEMACHER

Croutier skizziert den Aufbau eines osmanischenehtar unter der Herrschaftszeit
Mehmed Il., der wahrscheinlich reprasentativ flre dmeisten herrschaftlichen
Frauengemacher wa¥ Der Harem war im hintesten Teil des Palastes gabeacht. Die
in Arbeitsgruppen eingeteilten Sklavinnen lebtend uarbeiteten getrennt von den
mannlichen Palastbewohnern. Abgesehen von jenarefyralie bereits im Harem geboren
wurden, kamen Sklavinnen aus Asien, Afrika und Raran den Sultansharem. Die
Lieblingsfrauen und einflussreichen Gefahrtinnewisodie Téchter und Schwestern des
Sultans bewohnten eigene Zimmer. Neuerworbene Bklan und Eunuchen lebten

gemeinsam in weniger luxuridsen Raumlichkeft&n.

Die physische Struktur der Haremsgemacher spigttelie Organisation des Alltags eine
bedeutende Rolle. Die Gemécher der Sultansmutileentelen Harem in zwei Bereiche:
den Familien- und den Servicebereich. Die zentra®rdnung ihrer Raumlichkeiten
ermdoglichte die Kontrolle beider Bereiche. Peirckliel3t daraus: The physical structure
of the harem suggests that it was the valide sutther than the sultan who was its
dominant residerit®*® In anderen Worten, die architektonische Anordndeg Gynazeum
verfolgte einen bestimmten Nutzen, namlich die Kalf¢ und Organisation des Haushalts
sowie die Uberwachung der herrschaftlichen Fandliech die Sultansmutter und nicht

durch den Sultan selbst.

Die Gemacher der Sultansmutter waren am prachtigaisgestattet und zeugten von ihrer
Machtposition im Herrschaftspalast. Sie besald eaiganen Empfangsraum, zwei Wohn-
und Schlafraume und einen eigenen Gebetsraum. &iesg auch die Vorzige einer

personlichen Badeanlage, die mit einem Kalt- undrivaum ausgestattet war. Hinter dem

%3 Coco: Harem., S. 156.

4 Konstantinopel blieb die letzte Festung des Byzastthen Reiches und konnte erst im Mai 1453 durch
Mehmet Il. (1451-81) eingenommen werden. Gost: lBaem, S. 66f.

35 Croutier Lytle: Harem, S. 24-29. 1459 wurde amesmmnten Goldenen Horn der Topkapi Sarayi
errichtet, der als neuer Regierungssitz erbaut ewubér Harem blieb im Alten Palast, dem Eski Sariaigse
Trennung blieb bis zur Regierung Sileymans deshigin aufrecht. Gost: Der Harem, S. 94.

3% peirce: The Imperial Harem. Women, S. 138.
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Bad war ein Gang angebracht, der die Gemacher déanSmutter mir ihrem Sohn

verband®®’

Die Eingange des Harems wurden von Schwarzen Eenuaéwacht, deren Gemacher vor
dem Hauptzugang des Harems angelegt waren. Die Miome der Eunuchen waren sehr
eng. Gost vermutet, dass die Eunuchen auf Grund bdengten Platzverhaltnisse
abwechselnd schlafen mussten. Der Schatzmeisteyshdémeister und Schwarze

Obereunuch genoss den Luxus eigener Raumlichkéffen.

4.2DIE ORGANISATION DESHAREMS

Der Harem war entgegen den Vorstellungen abendiénei Reisender nicht hauptsachlich
ein ,Lusthaus”, sondern beherbergte die Familie 8e#tans und die Verwaltung des
Haushaltes. Die Konkubinen und die Herrscherfamidimen nur eine geringe Anzahl der
im Harem lebenden Frauen ein; die gro3te Gruppeessich aus dem Dienstpersonal

zusammen°®

Die Sultansmutter verkorperte die Macht einer un@elen Konigin und verwaltete die
unzahligen Arbeitsgruppen und SklavinriéhWie bereits erwéhnt waren die Aufgaben im
Harem sehr unterschiedlich. Jede Frau hatte iHrehBfn und Téatigkeiten zu verrichten.
Coco vergleicht die Organisation mit einem Kabindter Harem ist also ein weiblich
bestimmtes Reich, das die Koniginmutter (validg¢asdlmit einer kleinen Gruppe von
Ministerinnen regiert, die ein Kabinett bilden. Rrerministerin ist die kethida, eine Art
Chefwirtschafterin oder Verwalterin, die fur dastgurunktionieren aller Ressorts und die
Effizienz des Dienstpersonals verantwortlich ist) (An nachster Stell in der Rangordnung
kommt die hazinedar usta, die Oberste Schatzmeistelie ein Amt von grol3er
Verantwortung innehat®! Die valide hatte nicht nur die Oberaufsicht (iber dieses
Kabinett, sie genehmigte Feste und Zeremonien,nflesste den Standard und die
Gepflogenheiten im Gyndzeum, vermittelte bei Ausedersetzungen und verhangte

Strafen®’?

%7 Gost: Der Harem, S. 119.

%8 Epd., S. 116f.

39Ebd., S. 166f. Vgl. auch Peirce: The Imperial Hars. 125.
$0Epd., S. 94.

371 Coco: Harem, S. 63.

$"2Epd., S. 88.
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Neuerwerbungen wurden verschiedenen Arbeitsgruppdnvertrauenspersonen zugeteilt.
Die Abteilungen waren vielféaltig und auf die taglkec Organisation des Alltagslebens
abgestimmt. Die Abteilungen, die in sich auch highesch gegliedert waren, kimmerten
sich um die Verwaltung der Bader, des Schmuckes deleGetranke. Andere waren mit
der Aufgabe des Koranlesens beauftragt, das Lageemvalten oder das Servicepersonal
zu delegieren” In gréReren Harems hatten die Frauen auch dastReiehRolle des
Imams, des Vorbeters, zu tibernehm@rFrauen in Verwaltungspositionen konnten unter

Umstéanden ihren Einfluss im Harem ausbauen unefiméerarchie aufsteigef’

4.3 SKLAVINNEN, ODALISKEN UND KONKUBINEN

Bereits in Mesopotamien, 2000 Jahre vor Christéklte die Institution der Sklavenmarkte
zu einem wichtigen Bestandteil der GesellscffaftSchwarze Sklavinnen wurden im
osmanischen Reich gegenuber weil3en diskriminiedtp&tlich schwere Arbeit wie das
Putzen des Bodens und der Wande zahlten zu ihghchi&n Aufgaben. Nur die weil3en
Sklaven hatten die Mdglichkeit, in der Gefolgschddt Herrscherfamilie aufgenommen zu
werden und in der Haremshierarchie aufzusteigerthAueil3e Sklavinnen arbeiteten in
den Arbeitsgruppen, verrichteten allerdings wenigerstrengende Tatigkeiten, zum
Beispiel das Polieren des Kupféfé.Trotz der Diskriminierung schwarzer Sklavinnen
erachtete das Osmanische Reich ethnische Zuschgabuals unwichtig. Sklavinnen
unterschiedlicher Herkunft wurden als junge Madchean Familien entrissen. Sie waren
in vielen Fallen Geschenke des Paschas, des Stadthader der Mitglieder der
Herrscherfamilie an den Sultan. Viele wurden voer&ebern verschleppt und an reiche
Turken weiterverkauft. Die meisten Frauen warenaifiahen, Tscherkessinnen und
Georgierinneri’® Auch Eltern verkauften ihre Tochter an die Sulpmidste in der
Hoffnung, ihrem Nachwuchs einen besseren Leberdmtdnzu ermoglichen. Alle
Sklavinnen mussten sich von einem Eunuchen aufekiiche Unversehrtheit untersuchen

lassen und von der Sultansmutter genehmigt wetden.

Da die Méadchen aus unterschiedlichen Landern karhestand die erste Aufgabe im

Erlernen der turkischen Sprache und der Konveraion Islam. Sie erhielten einen neuen

33 Croutier Lytle: Harem, S.67.

37 \Walther: Die Frau im Islam, S. 41.

37> Croutier Lytle: Harem, S. 33.

$°Epd., S. 24.

377 Gost: Der Harem, S. 142-144, 170 u. 174.
378 Coco: Harem, S. 61.

37 Croutier Lytle: Harem, S. 31f.
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wohlklingenden, meist persischen Namen, der die et§ghaften der Sklavin
widerspiegelte, wie zum Beispiel Peresti (Schw&bghoder Gullbahar (Rose des
Frihlings)®° Es gibt Berichte (iber tscherkessische Eltern, idien Tochtern keine
religiose Erziehung zukommen lieBen, damit es ihnmgiglich war, den muslimischen

Glauben leichter zu akzeptier&t.

Jede Sklavin konnte theoretisch ihre Position imm&xgum verbessern. Die Madchen
kamen als auszubildende in den Harem, wo sie vaieligrinnen betreut und fur ihr neues
Leben ausgebildet wurdéff Odaliskeri®®> konnten bei besonderer Schénheit und
herausragenden Fahigkeiten in die Gefolgschaft Hiemschaftsfamilie aufgenommen
werden. Die wichtigste Aufgabe im herrschaftlich&efolge war das Vortragen von
Gedichten, das Spielen eines Musikinstruments sewdéische Fahigkeitel* Goodwin
merkt an, dass die Madchen nicht nur sehr schéelligent und humorvoll waren, sondern
sich ebenso im Liebesspiel auskannten, obwohlvgie,es sich im Islam ziemt, noch
jungfraulich warer’®® Junge Frauen wurden nicht nur mit dem Ziel erzogedagliche
Konkubinen des Sultans oder Dienerinnen der Haramed zu werden, sondern auch

unter Umstanden hohe Offiziere oder Beamte zu efnaiic®®

Wenn die Sklavinnen in der Hierarchie aufstiegeattehsie die Mdglichkeit, die Rolle der
Favoritin des Sultansikpal) einzunehmen. Die Konkubinen des Herrschers kamen
hauptsachlich aus der Dienerschaft datide sultari®’, die die Sklavinnen zu diesem
Zweck ausbildeté®® |kbals hatten Anspruch auf eigene Gemacher mit persdenich

Sklaven und Eunuchen. Diese Beforderung brachte amsschlief3lich eine Verbesserung

%80 Coco: Harem, S.66.

%1 Gost: Der Harem, S. 158.

32 Goodwin, Godfrey: The Private World of Ottoman WaxmLondon 1997, S. 131.

383 Der Begriff Odaliskestammt von der Ableitungda >Zimmer< und heit >Frau des Zimmers<. Croutier
Lytle: Harem S. 30.

%4 Ebd., S. 31f. Geert Jan Van Gelder erzahlt vorSiéavin Tawaddud, die an den Kalifen Harun al-Réish
verkauft wurde. lhr Wissen umfasste unterschiedli@ereiche, unter anderem Poesie, religises Recht,
Musik, Mathematik, Geometrie, Medizin und Geschéchtrotz ihrer vermutlich erst 14 Jahre wird ihr
ebenfalls betréchtliches Wissen bei sexuellen Bearbeigemessen. Auf Grund ihrer Intelligenz gewsian

die Zuneigung des Kalifen und stellte viele manmdicselehrte Bagdads in den Schatten. Gut ausgebilde
junge Sklavinnen genossen im Kalifat oder im Swtamehr Rechte als legale, freie Frauen, die einem
Unterdrickungsverhaltnis ausgeliefert waren. Gel@eert Jan van: Compleat Men, Women, and Books, in
Binkley, Peter (Hg.): Pre-Modern Encyclopaedic BexProceedings of the Second Comers Congress,
Groningen, 1-4 July 1996, Leiden / New York / Ka@97, S. 241-243.

%% Goodwin: The Privat World, S. 131.

3¢ peirce: The Imperial Harem, S. 139.

%7 Den Titelvalide bekam die Sultansmutter im 16. Jahrhundert. Vorlagnte man sigopetlu (die Wiirde
besitzt) oder dvetlu(die Macht besitzt). Coco: Harem, S. 88.

38 Ephd., S. 66f. Vgl. auch Peirce: The Imperial Har&m142.
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ihres Alltagslebens. Sie verwandelte sich ab dieZempunkt in eine Rivalin, die als
potentielle Prinzenmutter Haremsintrigen ausgefiefsar®° Im Palast des Sultans
Mehmed Il. arbeiteten ferner zwdolHaliskenals persdnliche Zofergédikl) des Sultans,

die ihn ankleideten, seine Wasche wuschen, inntbadeler ihm das Essen brachigh.

Das Leben der Sklavinnen im Gyndzeum war begr&etmussten neun Jahre im Harem
dienen, dann durften sie den Hof verlassen, um ataten. Wahrend der Dienstjahre
bekam sie trotz ihres Status als Sklavin je naaglenih Rang in der Hierarchie eine
Entlohnung fiir ihre Dienste. Uber die Ersparnissenite sie nach ihrer Entlassung selber
verfugen. Freundinnen und dialide beschenkten die freigelassene Sklavin, sodasstsie
ein abgesichertes Leben aulRerhalb der Haremsméilieren konnte. Auf Grund ihrer
Ausbildung und der Kontakte zu den Haremsdamereleehi sie viele Heiratsantrdge und
sie nahmen eine angesehene Stellung in ihrer nEaatilie ein®** Nur wenige Frauen
verbrachten ihr gesamtes Leben im Harem. Zu ih@értten die Konkubinen des Sultans

oder jene in hohen administrativen Steffén.

Alle Haremsdamen kamen jedoch als Sklavinnen inFteuengemacher. Die einzigen
freien Haremsbewohnerinnen waren die Téchter uadsdhwestern des Herrsché&t$Die
Verméhlung der Toéchter und Schwestern des Sultarsven rein politischen Motiven
bestimmt. Prinzessinnen, aber auch Frauen deraim&ehichten hatten nach den Berichten

Ibn Battltas groRere Freiheiten, da sie in derriiftankeit unverschleiert auftraten.

»--.wives of merchants and common people (...)sitiih a waggon drawn by horses,
attended by three or four maidens (...) The windavesopen and her face is visible
(...) Sometimes a woman will be accompanied by h&lsand, and anyone seeing him

would take him for one of her servaht&?

Ahnliches berichtet er Uiber eine tiirkische Prinbegtie mit einem Emir verheiratet war.

Sie wurde mit einem Wagen durch die Offentlichkeitschiert, begleitet von unzahligen

%9 Goodwin: Ottoman Women, S. 131f.

390 Croutier Lytle: Harem, S. 31f.

%91 Coco: Harem, S. 80.

392 peirce: The Imperial Harem, S. 12.

393 Gost: Der Harem, S. 141.

394 Battata: Travels, zitiert nach Waddy: Women in Ntas History, S. 112.
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Jungfrauen. Der Ehemann brachte ihr eine grol3esdleéitzung entgegen. Er erhob sich
bei ihrer Ankunft und griite sie. Die Prinzessitztesich auf gleiche Héhe neben ifffi.

4.4EXKURS EUNUCHEN

Abgesehen vom Sultan und den Prinzen durften aughudhen die Haremsgemacher
betreten. Sie wurden speziell fur ihre Tatigkeit@rbereitet, in anderen Worten, sie
wurden gemacht und nicht gebor8f Sie hatten nicht uneingeschrankt Zutritt, sondern

bewachten die Eingange, damit kein fremder Mantretien konnt&®’

Die Eunuchen waren Kriegsgefangene oder Sklaven,jmdiden meisten Fallen vor der
Pubertat kastriert wurdeii® Sie wurden bereits in Mesopotamien und Assyriegesetzt.
Auch das Alte Testament erwahnt die Beschaftiguergkdastraten, die hieBaris genannt
wurden®® In Mekka und Medina bewachten sie die Moscheer iz Einfiihrung der
Geschlechtertrennung, da sie als ,,geschlechtsloseide Frauen sehen und auch anfassen
durften?®® Ferner beaufsichtigten sie die Grabstatte deshetep, die zu seinen Lebzeiten
das Gemach seiner Lieblingsfrau Aischa #faDer andalusische Reisende Ibn Dschubair,
der Mekka 1184 n. Chr. besuchte, beschreibt diei&wen wie folgt:

,On the eastern side [of the tomb] is an arbor mafl@loe wood. This is the place
where some of the guardians who watch over thesbtemosque spend the night. The
guardians are Ethiopian and Slavic eunuchs. Thesgmée an elegant appearance and

are meticulous in their clothing and bearit§?

Auch Ibn Battata trifft im 14. Jahrhundert auf dv@achter des Prophetengrabes. Er
kommentiert neben dem Aussehen der Eunuchen atehnigesehene Stellung.

» The servitors of this noble mosque and its custedi@re eunuchs from among the

Ethiopians and such like. They present a handsoppeaance, they have a clean,

%95 Battata: Travels, zitiert nach Waddy: Women in litag History, S. 146.
%% Shaun: Eunuchs, S. 63.

%97 Gost: Der Harem, S. 124.

3% Croutier Lytle: Harem, S. 36.

39 Gost: Der Harem, S. 125. Vgl. auch Coco: Haren93S.

40 FEhd., S. 93. Vgl. auch Shaun: Eunuchs, S. 98.

% Shaun: Eunuchs, S. 31.

402 Muhammad ibn Ahmad ibn Jubayr zitiert nach Sh&muchs, S. 33.
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meticulous look, and their clothes are elegant.iTlehief is known as shaykh al-

khuddim, and he has the position of one of the grand snir.} %

Die Kastration war im Islam eigentlich verboten.sBalb nahmen Christen (Kopten) und
Juden die Verschneidung V8f.Im osmanischen Reich bewachten die Eunuchen night
die Haremsgemacher. Der Sultan setzte vor alleflievEéunuchen als Aufseher galamik
(Mannergemaéacher) ein, wo der Sultan mit anderenndénverkehrte. Croutier beschreibt
den Eunuchen als den korruptesten Bewohner dest@slaler als Vermittler zwischen
Harem und der AuRBenwelt enormen Einfluss austiBtéls oberster Haremswachter
vermittelte er zwischen Sultan und Harem und zwéscBultan und GroRwesit Er ist
auch fur die Ausfuihrung der Exekutionen verantvanilfalls sich die Haremsdamen eines
Vergehens schuldig machten. Der politische undligebaftliche Einfluss verstarkte sich
zusehends im 16. Jahrhundert, als die Sultane neinr mominell regierten. Die
Verschnittenen forderten die Korruption, Ginstliwgtsschaft und trugen zur

wirtschaftlichen und institutionellen Krise im 1¥ahrhundert bet®’

Neben seiner Prasenz bei politischen Machtspielerden ihm auf Grund der Beraubung
seiner Mannlichkeit auch Racheaktionen nachgesagiyla Saz, eine Dame der
osmanischen Oberschicht, die mit vier als Gesealléehn einer Prinzessin in den Harem

kam, widerlegt die schlechte Nachrede Uber die Eler.

,Die Auslander glauben, dass die Eunuchen Mannexgegiber Rachegefiihle, Hal3
und Verachtung hegen, dass sie grausam handeltieieig¢ gibt es auch bei uns

welche, die so denken, doch dies ist falsch unénachtigt.(...)“®

Die Ausbildung der jungen Eunuchen erfolgte untexf3gr Disziplin, nach Beendigung

wurden sie einer wichtigen Haremsdame zugeteitt,aum Beispiel der Sultansmutter oder

403 |bn BattGta zitiert nach Shaun: Eunuchs, S. 34 Battdta traf in unterschiedlichen Landern auf

Eunuchen, die, so lasst sein Bericht vermuten, #m Jahrhundert zumindest ein fester Bestandteil der
Palastkultur waren. In Maqgdashaw [Mogadishu] wirdne Sultanspalast Abu Bakrs von einem Eunuchen
bedient. Batt(ta: Travels, S. 111.

404 Gost: Der Harem, S. 125.

405 Croutier: Harem, S. 36f.

406 Gost: Der Harem, S. 133.

407 Coco: Harem, S. 96.

%8| eyla Saz zitiert nach Gost: Der Harem, S. 131.
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einer kadin“®® Ziel war es, die Position des schwarzen Oberewuau erreichen, der
groRen Einfluss genoss. Er stand in standiger Wddsg mit dem Sultan und dem
Grollwesir und war aul3erdem der Bote zwischen Sutatier und ihrem Sohn. Die
Haremsdamen, die ein Gesprach mit dem Sultan wtersclmussten vom Eunuchen eine
Genehmigung einholen, was seinen Einfluss vergtélierd einen geeigneten N&hrboden
fur Korruption bot. Wahrend der Herrschaft der lEera1558-1687), worauf spater noch
genauer eingegangen wird, wurde er zum wichtigsterbindeten der Sultansmutter und

derkadins*'°

Die Prasenz von Eunuchen als Wachtern des weibliGefolges des Sultans war auch in
den Frauengeméchern des Maghreb von gréf3ter WkelttigAuch hier war das tagliche
Leben, eingesperrt in einem luxuriosen Gefangnespigkt mit Intrigen. Auch sexuelle
Beziehungen zwischen Eunuchen und Haremsdamerrfiien eintbnigen Alltag im
Gynédzeum. Oft waren die Kastraten willkommene Helfem heimlich sexuelle
Beziehungen mit anderen Mé&nnern zu erméglichen.@mreunuch im Sultansharem von
Abu Yakub wurde der Komplizenschaft beschuldigtraudhin sich alle anderen Eunuchen
gegen den Herrscher auflehnten und ihn ermordBienVieuterei konnte niedergeschlagen
werden und der Obereunuch wurde exekutiért.

4.5DAS GEFOLGE DES SULTANS

Je groRBer die Dienerschaft der Sultansfamilie wdesto mehr Ansehen hatte das
Familienmitglied in der Hierarchie. Der Sultan wt#hiseine Favoritinnen aus seiner
eigenen Gefolgschaft aus. 90% der Sklavinnen waem Herrscher nicht personlich
unterstellt. Falls der Sultan doch Interesse file ésklavin anderer Gefolgschaften zeigte,

wurde sie ihm geschenkt und von den Meisterinnéuliaineue Tatigkeit vorbereit&t’

Wenn Konkubinen dem Sultan einen Sohn schenktéielem sie die Bezeichnurgdin

>Frau des Sultans<. Wenn eine Konkubine starb, ndiennéachstgereihte, nach der

4% Dje kadinswaren die Konkubinen des Sultans. Die 1. Kadichadasekigenannt, war die Hauptfrau, die
vor allem ab Roxelana eine wichtige politische Rigrkim Harem innehatte. Peirce: The Imperial Har&m
92-97.

“%Croutier Lytle: Harem, S.138-140. Fir eine genauausfbhrung Uber die Herkunft, die
Beschneidungsvorgange und Aufgaben des Eunucheebayl, S. 125-141 und Gost: Der Harem, S. 124-140.
11 Brett, Michael / Formann, Werner: Die Mauren. tsische Kultur in Nordafrika und Spanien, Freiburg i
Breisgau 1981, S. 42 u. 55.

“12 Gost: Der Harem, S. 168.
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Zustimmung des Sultans, ihren Platz ®fDie Rangordnung déwdinserfolgte nach der
Geburt ihrer S6hne. Wenn der Erstgeborene diadin starb, verlor diese ihre Vorrechte

und musste der nachstgereihten ihre Privilegiemlébserf*

Croutier berichtet, dass manche Sultane Kaein tatsachlich ehelichten und dieser auch
relativ treu waren. Anderen wird ein sexuelles \adiriis zu allen Haremsfrauen seines
Gefolges nachgesagt wie Murad lll. Grundsatzlichaizzunehmen, dass der Sultan nach
muslimischen Vorschriften alle seine bevorzugterauen gleich behandelte, um
Streitigkeiten zu vermeiden, wie dies bereits im deit Mohammeds der Fall war. Die
Bevorzugung einekadin I6ste grof3e Eifersucht, aber auch Angst und Missgaus.
Zusammenschlisse unter Haremsfrauen forderten geéntri gegeneinander. Diese
Machtspiele beeinflussten nicht nur das Leben irreka sondern auch die Polifik Eine
Stufe unter derkadinsstanden digkbals die eine ausschliel3lich sexuelle Beziehung mit
dem Sultan verband. Diese werden als seine Faweeiti bezeichnet und von Kindesbeinen
an auf die Nacht mit dem Sultan vorberéifetDie Annahme Croutiers, Sultane konnten
einer kadin relativ treu bleiben, widerspricht allerdings dezsBhreibung Gosts Uber das
Sexualleben der Prinzen und Sultaie abendliche Befriedigung der sexuellen Lust war
dem Sultan so selbstverstandlich, wie das tagliseen und TrinkeH’

Der Verstol3 aus dem Harem und der WeiterverkaufSklsvenmarkten auf Grund von
Unfahigkeit gehorten gleichsam zum Leben der Skiaem. Nicht nur Unfahigkeit oder
Missgunst war Grund fur die Verbannung aus dendfrgemachern, auch der Wechsel des
Sultans, meist auf Grund seines Todes, fihrte xnereNMerdnderung im Harem.
Favoritinnen des Verstorbenen verloren ihren pgigrten Status und mussten in den alten
Palast Eski Seray), das sogenannte ,Haus der Tranen“, umziehengda 8klavinnen fur
den Harem eingekauft wurdétf Auch die kranken und ausgestoRBenen Frauen muibsten
Leben in dem Alten Palast fristen. Laut Coco wades Frauen des verstorbenen Sultans

e419

maoglich erneut zu heiraten, falls der neue Hernsehistimmte’.™ Die Schattenseiten und

Intrigen, die mit dem Umzug in den Alten Palastbugrden waren, werden in weiterer

“13 Croutier Lytle: Harem, S. 103.

“4Coco: Harem, S. 75.

“1> Croutier Lytle: Harem. S. 103-105.

“1® Gost: Der Harem, S. 189f.

“"Ephd., S. 192.

“18 Croutier Lytle: Der Harem, S. 33. u. 110.
419 Coco: Harem, S. 76.
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Folge am Leben Roxelanas, einer russischen Skldierzur Ehefrau des Sultans aufstieg,
thematisierf:?°

4.6 POLITIK UND MACHT

Nachdem einige grundséatzliche Merkmale des Harasiaitiert worden sind, sollen nun
die politische Dimension und Funktion des Harent&gugert werden. Leslie P. Peirce raumt
in der Einleitung seines Buches ,The Imperial Hdrenit dem Vorurteil auf, der Harem
sei eine Welt der FrauepThe harem is mistakenly seen as a woman’s wodiahekstic,
private, and parrochial-and any attempt by womenmnftuence events beyond its walls as

,meddling* in an arena to which females have nohtfyiness access'**

Die Annahme,
die vor allem aus der westlichen Vorstellung desJiRhrhunderts resultiert, die weiblichen
Familienmitglieder okkupierten ausschliel3lich demaien, unpolitischen Raum, ist fur die

osmanische Herrschaft nicht zutrefféid.

Grundsatzlich kann zwischen passivem und aktivenillss des Harems auf die Politik
unterschieden werden. Einerseits hatte der SulanMdglichkeit, durch Heiratspolitik
oder durch das Verschenken seiner Odalisken diestGamer Untertanen und Gegner fur
sich zu gewinnen und somit den Harem politisch iizen?*® Andererseits war es einigen
Frauen maoglich, trotz der zunachst augenscheimichesgegrenzten Position aktiven
politischen Einfluss aus zu tiben, auch wenn dieidat in der Offentlichkeit, sondern im

Hintergrund stattfand.

Ibn Battuta, der die muslimische Frau in seinens&agrichten immer wieder erwahnt,
berichtet tiber die Freiheiten, die manche FrauedemOffentlichkeit genossen, und den
Kontakt, den sie mit fremden Mannern pflegten. E&aklt Uber die Herrschaft des Sultans
Muhammad Uzbeg Khan und sekaading die am 6ffentlichen Zeremoniell teilnahmen:

,He [the sultan] rises to meet each khatun as shves and takes her by the hand
until she mounts to the throne. All this takes placview of the whole people, without

any screening.”

2% Dje Herkunft Roxelanas (Bezeichnung des Abendlshé in der Literatur umstritten. Peirce vermutet
eine Abstammung aus der heutigen Ukraine oder alenPIm Osmanischen Reich wird sie Hirrem >die
Freudige< genannt. Peirce: The Imperial Harens88.

*LEpd., S. 6.

422 Ehd.

423 Croutier Lytle: Der Harem, S. 33.
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Die Sultansmutter und di&adins nahmen auch personlich Gaste in Empfang und
beteiligten sich an Stiftungen, die sie mit ihremkEnften im Harem finanzierten. Sie
spendeten Krankenhauser, Bader, Brunnen, Armenhkighd Moscheen. Normalerweise
war das Errichten gemeinnutziger und karikativamriehtungen Aufgabe des Herrschers
und der Politiker. Da sich die Haremsfrauen aben@mdfter am politischen Tagesgeschatt
beteiligten, erreichten sie durch wohltétige Stiffan groReren politischen Einfl$s.

4.6.1INTRIGEN UNTER DENHAREMSFRAUEN

Die Intrige gehdrte zur gangigen Praxis im Gyndzeum sich die Oberherrschaft im
Haushalt zu sichern. Eine sehr effektive Tat warzesn Beispiel, einer Frau die
Jungfraulichkeit zu nehmen und sie damit vor deris@gaf mit dem Sultan zu entehr&.
Auch lesbische Verbindungen zwischen den Haremsdaoder Liebesbeziehungen zu
Eunuchen, die ihr sexuelles Verlangen nicht géhzlerloren hatten, fluhrten zu

boswilligen Anschuldigungetf®

Edith Frank stellt im Zuge ihrer Diplomarbeit ,, Elotivo de la mujer astuta en ,Las mil y
una noches" y en los cuentos espafoles (una cooifayafest, dass Frauen in popularen
Erzahlungen oft als intelligent und mutig dargdstelerden. In den Erzahlungen von
Tausendundeiner Nacht so wie auch in GeschichtenabAndalus schafften es Frauen,
vereinzelt aus dem gesellschaftlichen Unterdriickuedhaltnis auszubrechen und durch
Mut und mit Hilfe von Intrigen ihre Ziele zu verf@n®’ Es handelt sich bei diesen
Geschichten um keine historischen Quellen, dennggiiegeln sie Aspekte des

Alltagslebens der Haremsdamen wider.

Die grof3ten Konflikte sind auf die Hierarchie imrdan zurtickzufihren. Der Kampf um
die Rolle der Sultansmutter stellte einen fruchgbarN&hrboden fur hinterhaltige
Machenschaften und Unzufriedenheit &rWollte eine Frau die hochste Position im
Harem erreichen, musste sie dem Sultan einen Sebéargn und anschlielend dafir
kdmpfen, damit er auch wirklich der Thronerbe wardtennte. Diese Nachfolgekdmpfe

fuhrten zu regelrechten Fraktionskdmpfen zwischem drrauen, die ihre eigenen

424 Coco: Harem, S. 75.

42> \Walther, Die Frau im Islam, S. 80.

2% Coco: Harem, S. 94f.

42" Frank, Edith: El motivo de la mujer astuta en ,lm# y una noches“ y en los cuentos espafioles (una
comparacion) Diplomarbeit zur Erlangung des akadengn Grades Magistra philosophiae, Wien 1999, S.
30 u. 44.

428 peirce: The Imperial Harem, S. 23.
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Verbundeten bestehend aus Dienerinnen, Eunucheandeten Wirdentragern hinter sich

hatten??°

4.6.2DIE SULTANSMUTTER (VALIDE SULTAN)

~,umesichtig, listig, weitblickend, von starker Perdithkeit, oft auch intelligenter als ihre
Ehegatten, geschickt in der Verwaltung der o6ffengh Hand ...**° so beschreibt Coco
die Person der Sultanin. Die potentielle Sultansenutneist auf Wunsch des Sultans nach
einer jungeren Konkubine bereits in das Haus deindm verbannt, zog nach der
Thronbesteigung ihres Sohnes wieder in den Herftsglzdast ein. DeEski Sarayiist der
alte Palast, der zunachst als Haremsgemach diextenach dem Brand 1541 zu einem
JAltersheim“, wie Gost den Teil des Palastes betigtdrweise bezeichnét!
umfunktioniert wurde. Der aufwendige Umzug der &ubhh zurick in den
Herrschaftspalast zeigte den Einfluss dalide au3erhalb der Haremsmauern. Ihr Gefolge
setzte sich neben Sklavinnen und Eunuchen auchve$igen Amtstragern zusammen,
wie zum Beispiel demkethida einem Amtstrager, der sich um die Geschafte der
Sultansmutter auRerhalb des Harems kiimmerte. Be#e@dhre Gemacher bezog, ehrte sie
demonstrativ den neuen Sultan und den Gro3wes#r.Hbrung der machtigsten Manner
des Reiches in der Offentlichkeit verdeutlichtesibplitische Wichtigkeit

Im Kampf um Einfluss und Reichtum stellte die Posit der Sultansmutter den
hdochstmdglichen Rang in der Hierarchie dar, gefedgt den Téchtern und Schwestern des
Sultans und dekadins**® Croutier beschreibt das Leben im Harem,alse Brutstétte von
Konflikten, wo es haufig zu Tragtdien kam, dieQltauldigen ebenso dahinrafften wie die
Unschuldigen.*** Auf Grund der Intrigen und Rivalitaten starben ei€lrauen an einem
frthen Tod durch Mord in Form von Ertranken oderrgiféen. Vor allem die
vermeintlichen Sultansmitter und ihre S6hne watereni Mitstreiterinnen ausgeliefert.
Allerdings besiegelten ebenso unhaltbare Beschuhdign und Verrat das Leben vieler

Haremsdamen, denn das Nichteinhalten der RegelHarem wurde unter anderem mit

2% Coco: Harem., S. 76.

“0Epd. S. 154.

3L Gost: Der Harem, S. 100-103.

432 Epd., S. 180f. Ibn Battuta berichtet von einenektien Treffen mit einer Sultansmutter im 14. Jahdut.
Er beschreibt ihr Auftreten wie folgiShe was sitting in the midst of ten aged womem appeared to be
servants of hers, and had in front of her aboty ffoung maidens with gold and silver salversdiltdherries
which they were cleaning.(...Battita: Travels, S. 149.

33 Gost: Der Harem, S. 188. Peirce erklart, dass@mlahrhundert ab der Herrschaft Siileimans dierfavo
des Sultans den gréf3ten Einfluss im Harem auskivente. Peirce: The Imperial Harem, S. 92-97.
“*Ebd., S. 39.
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dem Tod bestraft. Dem gegenlber standen die frebaftichen Verhaltnisse, die das

Uberleben vieler Haremsfrauen sichertén.

Die engste emotionale Beziehung hatten wahrschkhilie Konkubinen zu ihren Séhnen,
die sie vor den Intrigen ihrer Konkurrentinnen hggzen mussten. Algalide war sie eine
wichtige Beraterin und Mentorin ihres Sohnes, Abfga die vor allem im 16. und 17.

Jahrhundert nicht nur ihr Recht, sondern auch Piteht waren®®

Die Sultansmutter
versuchte ihren Sohn daran zu hindern, eine enadgomindung mit denkadins
aufzubauen, da diese, wie ich am Beispiel Roxelanak zeigen werde, die Hierarchie im
Harem durcheinander gebracht hatte. Prinzen, ddmefhronbesteigung verwehrt blieb,
wurden getotet und die Mitter in das Haus der Théwerbannt. Gelang jedoch die
Thronbesteigung, wurde die Sultansmutter zur mgsteh Frau im Reict’ Gost fasst
zusammen;, Der grof3en Verbundenheit mit dem Sultan verdartkée Valide aufR3erhalb
wie innerhalb des Harems ihre einzigartige Stellunyar jedoch das tatséchliche
politische Engagement der Sultaninmutter stark vibmen Neigungen und den
Zeitumstanden abhangig, so war ihre Fuhrungspasitionerhalb der Haremsmauern

protokollarisch in ihr Amt eingeschriebe>®

Wie bereits festgestellt waren die Gemacher detaBsinutter direkt mit jenen ihres
Sohnes verbunden. Auflerdem war es ihr erlaubt,rzetleund ohne kompliziertes
Protokoll mit dem Sultan zu sprechen und ihre Aydie vorzutragen, was den Einfluss auf
ihren Sohn gegeniiber dkadin starkte. Sie war die letzte Instanz im Haf@mlhren
Einfluss machte die Sultansmutter nicht nur alstéetnstanz im Harem geltend, sondern
auch durch ihre Rolle in der Heiratspolitik. Alstégte tibernahm sie die Kontrolle tiber die
Heiratsallianzen ihrer eigenen Tochter und Enkel&m Peirce widerspricht vielen
aktuellen Forschungsberichten, die delide ausschlie3lich das Streben nach Macht
unterstellen. Sie war Teil eines politischen Speks, verschiedener Fraktionen und

Netzwerke, in dessen kollektivem Interesse sie sa@t@inlich handeln musst&,

43> Gost: Der Harem, S. 38f u. 44.

43 peijrce: The Imperial Harem, S. 237.
437 Gost: Der Harem, S. 183f u. 192f.
“®Epd., S. 184.

“9Epd., S. 185.

4% peijrce: The Imperial Harem, S. 111f.
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4.6.3POLITISCHE INTRIGEN AM BEISPIELROXELANAS
Roxelana (Hurrem), eine Sklavin aus Russland, dieFavoritin des Sultans Sileyman
auserkoren wurde, war die erste Frau, die es gehafth aus der Anonymitat des Harems

41

zu befreierf™* Quellen zufolge zeichnete sie sich nicht durché®bkeit, sondern durch

Klugheit und Selbstbewusstsein aus. Mit diesendkdiien konnte sie den Sultan fur sich
gewinner*** Roxelana konnte den Sultan, Siileiman den Prachtigeerzeugen sie zu
ehelichen. Sie erhielt somit den Status einer Hreiegitimen Frau. Dies war sehr
ungewdhnlich, da die Sultane vor Sileiman die Bemgen zu den Konkubinen nicht

3

durch Heirat besiegeltéi® Viele auslandische Reisende berichteten Uber die

Hochzeitsfeierlichkeiten, unter anderem der BriteGorge Young:

,pDiese Woche hat hier in der Stadt ein ganz auRexfjenliches Ereignis
stattgefunden, das in der Geschichte der Sultarteedingt ohnegleichen ist. Der
GroRRe Gebieter Suleiman hat eine Sklavenfrau assIRud, eine gewisse Roxelana,

zu seiner Kaiserin gemacht und es gab ein tppigss E...)4*

Am Beispiel Roxelanas werden jedoch auch die negratbeiten der machtigen Frauen im
Sultanat deutlich. Sie war durch die Geburt ihréhi®& — der moglichen Thronerben - an
das Schicksal der potentiellen Sultansmutter gedindhr Einfluss auf den Sultan
ermoglichte es ihr, ihren altesten Sohn Mehmet Niehfolge zu sichern. Dieser starb
jedoch 1543 und die Thronfolge war erneut ungewissKampf um die Macht erwarb
Roxelana die Gunst des Paschas Rustem, — des Amnsvarf das Amt des GrofRwesirs —
den sie mit ihrer Tochter Mihrimah verheiratetet B&iner Hilfe gelang es Roxelana in die
Nachfolgerpolitik einzugreifen, alle Rivalen ihregweitgeborenen Sohnes Selim
auszuschalten und diesem den Thron zu siclerBoco zeigt sich iiberzeugt, dass die
Intrigen allein dem machtpolischen Geschick Roxasaruzuschreiben waréf.

441 Croutier Lytle: Der Harem, S. 113-118. Coco sietteits Hafsa Hatun, die Forderin vieler Projeltie,
des Baues von Krankenhdusern, Schulen und Moschéeryste Frau, die aus dem Schatten der Manner
heraustrat und trotz Abgeschiedenheit als Berataras Sohnes das gesellschaftliche und politidateen
beeinflusste. Coco: Harem, S. 158. Die Favoritimdewseit der Hochzeit Stleimans und Roxelanabadeki
bezeichnet. Peirce: The Imperial Harem, S. 108.

442 Gost: Der Harem, S. 95.

*“3Epd., S. 96.

444 Sir George Young zitiert nach Croutier Lytle: HareS. 113-118.

44> Gost: Der Harem, S. 60 u. 100-103. In der Literdterrscht kein Konsens, ob Mustafa sich tatsélhlic
gegen den Vater verschworen hatte oder nicht. ®siallt fest, dass die Schuld oder Unschuld desat&e
nie bewiesen werden konnte. Peirce: The ImperiatiaS. 56.

4% Coco: Harem, S. 163.
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Das Beispiel Roxelana zeigt, wie einflussreich Heafauen hinter den Mauern der Palaste
werden konnten und wie Intrigen das Leben in deau€&ngemachern bestimmten. Gost
stellt sich gegen das Urteil vieler osmanischeitdfliser und westlicher Zeitgenossen, die
Roxelana als grausam und machtgierig beschrieberha®te im Grunde genommen keine
andere Wahl, wollte sie sich gegen ihre eigene &arbng und die Ermordung ihrer S6hne
wehren.,Dabei focht sie ihren Kampf mit den vielleicht eigen Mitteln, die ehrgeizigen
>Schwachen<, denjenigen, denen der offene Zuganilaaht verwehrt ist, zur Verfiigung
stehen: mit den weichen Strategien der Verfuhrurmdyden hasslichen Waffen der List und
der Intrige.“ **’ Peirce vertritt eine &hnliche Meinund:.,) in trying to eliminate Mustafa
from the succession and enlist allies in her efforturrem was fulfilling the expected role

of a prince’s mother in protecting her stf{®

4.6.4DIE HERRSCHAFT DERSULTANINNEN

Roxelana wird in der Literatur als die Frau genauii¢ die Herrschaft der Sultaninnen
begriindete, auch wenn sie selbst auf Grund ihrdesl'die Thronfolge ihres Sohnes Selim
Il. nie miterleben konnt&® Auch wahrend der Herrschaft der Sultaninnen spietiie
Favoritinnen eine wichtige Rolle. Nur banu und epéiuch Safiye (die Reirfe} erlangten
bereits in den Provinzstadten als FavoritinnerRitarzen eine angesehene Stelléty.

Bei der Thronbesteigung des neuen Sultans in latamlurde Nur banu als seine

Lieblingskonkubine zunachst eine wichtige BerateEnst als ihre S6hne die Nachfolge
antraten, erreichte sie alalide sultanden gréf3tmdglichen Einfluss und die hdchste
Position in der Haremshierarchie. Sultansmutter,rdé den Status der Favoritin in einer
Provinzstadt innehatten, verabsaumten die Chantisploe Netzwerke aufzubauen und
erreichten alsvalide einen weniger einflussreichen Stellenwéft.Der Einfluss der

Sultansmutter erreichte den Hohepunkt, als diegarférinzen nicht mehr in die Provinzen
geschickt wurden, sondern ihre Erziehung in deesagnten Prinzenkéfigen erhielten, die

im Herrschaftspalast untergebracht waren. Die NaAghfwurde strikt nach Senioritat

47 Gost: Der Harem, S. 104.

48 peirce: The Imperial Harem, S. 89.

*9EDd., S. 93f.

450 safiye, die haekiMurats 1., auch ,die Blonde* genannt, stammtetader Familie der Bafo aus Venedig.
Sie wurde von Piraten verschleppt und kam mit 18elain den Harem Murats. Gost: Der Harem, S. [ra7.
Gegensatz zu Gost vermutet Peirce ihre Herkunfid¢hemnien. Peirce: The Imperial Harem, S. 94.

4! Nur banu, eine Venezianerin, wurde 1537 durch amanischen Admiral Barbarossa Hayredin Pasha
gefangen genommen. Sie begleitete Selim im Gefségees Harems, als er 1543 Istanbul verlieR, um das
Gouvernat in Konya zu verwalten. Ebd., S. 92.

452 peirce: The Imperial Harem, S. 91-95 u. 111f.
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geregelt. Ab diesem Zeitpunkt waren die ganze ldkaftsfamilie, Favoritinnen und
Sultansmutter in einem Harem vereint, wodurch auin@ der strengen hierarchischen

Ordnung die Macht der Sultansmutter wutHs.

Mit dem Beginn der Herrschaft Selim Il. schwand daseresse der Sultane fir
internationale Polittkk zu Gunsten der Hinwendung =zien Haremsfrauen. Das
Vernachlassigen der Politik ermdglichte es den kadamen, die politischen
Entscheidungen nicht nur zu beeinflussen, sondechtige Verordnungen selbst in die
Hand zu nehmen. Die Herrschaft der Sultaninnenjadoch gepragt von Korruption und
Vetternwirtschaft, sodass nach dem Ableben Mehmédls minderjahrige oder
geisteskranke Sultane den Thron bestiegen. Diesgeliensweise war selbstverstandlich
beabsichtigt, denn erst durch die Ernennung schevadbrrscherpersonlichkeiten konnten
die Frauen ihren Anspruch auf die Macht geltend ma®>* Die Sultane regierten
demnach nur mehr nominell. Die herrschenden Fra&tidm Harem wurden nun von der
Sultansmutter oder der erstkadin angefiihrt, die auch das Tagesgeschaft bestimirten.
Die wichtigsten Verbindungen der Haremsdamen mitdelt aul3erhalb der Palastmauern
waren durch die Hochzeiten der Prinzessinnen mitehoOffizieren und Beamten
entstanden. Verheiratete Prinzessinnen hattentésichugang zu den Haremsgemaéachern
des Palastes, ihrem urspriinglichen Zuhause. Sienwaichtige Informantinnen, Kuriere
und Politstrateginnen. Peirce vermutet, dass nervdiide, wie Nur banu, Safiye oder
Kdsem, die viele Tochter gebaren, die machtigsted einflussreichsten Sultansmutter

werden konntef®®

Neben den Tochtern erreichten auch die Eunuchere eimchtige Position als
Mittelsménner zwischen Harem und Aul3enwelt. Eusigii@ Reisende bezeichnen die
Geschlechtslosen als die besten Spione, da si®elad und seine Geheimnisse sehr gut
kannten. Gegen eine ,Belohnung” waren sie meistbensit Informationen weiterzugeben,
was die Korruption im Sultanat vorantri&H.Die valide hatte die Moglichkeit, Netzwerke
aufzubauen und Hofbeamten Privataudienzen zu geem auch verschleiert oder durch

eine raumliche Abtrennurig® Die Macht der Haremsdamen erméglichte es ihnen,

453 peirce: The Imperial Harem, S. 97-99 u. 119.
44 Croutier Lytle: Der Harem, S. 105f.

4> Gost: Der Harem, S. 71f.

4% pairce: The Imperial Harem, S. 145-147.

47 Coco: Harem, S. 93.

48 peirce: The Imperial Harem, S. 143.
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Statthalter nach ihrem Ermessen zu bestimmen, algr mit Vertretern anderer Staaten
gegen den eigenen Sultan zu intrigieren. Safiye, Mutter Mehmets lll., ermdglichte

Handelsbegtinstigungen fur Venedig, obwohl venezdma Schiffe die Flotte der Osmanen
bedrangtef®® Sie versuchte auRerdem einen Krieg mit ihrer Heiranedig zu

verhindern. Sie kommunizierte Uber die Handlerima@zza mit venezianischen Boten, um
diplomatische Beziehungen zu Venedig aufrechtzliem®°® Sie pflegte ebenso einen
direkten Kontakt mit der englischen Koénigin Elizébd., die sich dadurch groReren
Einfluss im Osmanischen Reich verspr&€hAuch Nur banu erzielte groRe Erfolge in
diplomatischen Angelegenheiten. Sie korrespondrait&katherina von Medici, der Mutter
des franzosischen Konigs Heinrich Ill., um die frdschaftlichen Beziehungen zu
Frankreich zu starken. Aus einem Brief Katharin&36L wissen wir, dass sie fur die

Verlangerung der Handelsprivilegien bei Nur banligrbat.

»(...) and that you might also, to the extent possdnsist in the immediate renewal of
the existing Capitulations, which have formerly meestablished between the
predecessors of His Highness your afore-mentiormd and this aforementioned
Crown, as things very necessary fort he securithetraffic between our subjects and

the land under the authority [of your son]; (?*%

In diesem Zusammenhang muss festgehalten werdss,vilele Sultaninnen aus Europa
stammten. Folglich waren sie bestrebt, die Bezighon zu ihrem Herkunftsort
aufrechtzuerhalten. Sie Ubernahmen die Aufgab#&latiiatorinnen zwischen ihrer Heimat
und dem Osmanischen Reit. Auch Peirce argumentiert in ahnlicher Weise und
widerspricht der Annahme, die geraubten und vevsiia Frauen der weiblichen Elite

wirden zur Ganze am Kontakt mit ihrer Heimat ge@ihdDie Konkubinen waren sich

4% Croutier Lytle: Der Harem, S. 106.

%0 Der venezianische Botschafter Moro richtete siglektl an Safiye, um seine Anliegen vorzubringen:
»Great favour has your Highness done me by informimg through your slave, the Chirazza, of the
calumnious report to the Gran Signor. It is abselytfalse that the Republic has sent galleys tokiimg of
Spain to assist in an attack on England .... The @mémbassador begs your Highness to point adl thit

to the Grand Signor.Calendar of State Papers, zitiert nach Peirce:lfiperial Harem, S. 223.

81 Gost: Der Harem, S. 109. Diplomatische Handlungestokratischer tiirkischer Frauen waren bereits in
der osmanischen Friihzeit tiblich. In vielen Fallamrden weibliche Alteste geschickt, um mit Herrscher
anderer Dynastien zu verhandeln. Die sich manéestide rAumliche Trennung zwischen Frau und Mann
unterband das Einsetzen der Frauen als Botschmaféari Die diplomatischen Verbindungen wurden jedoch
an Hand von Briefverkehr oder Geschenken aufretfaiten. Auch eine direkte Beteiligung an Gesprache
war, wie bereits erwahnt, moéglich. Safiye sal3 hisieem Vorhang und war direkt an einer Privatancike
beteiligt, die der Sultan demufti Sunullah Efendi 1600 gewahrte. Peirce: The Impétarem, S. 219 u.
238.

%2 Bertaud: L'lllustre Orbandale, zitiert bei Peirdde Imperial Harem, S. 227.

%3 Coco: Harem, S. 89.
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ihrer ethnischen Herkunft bewusst und handeltenh adementsprechend in ihrem
politischen und diplomatischen VorgeH&h.

Obwohl sich der Harem in dieser Epoche immer stagte politische Institution und
Verwaltungsapparat des Reiches etablierte, wurdlichgeitig die Vorurteile des
Abendlandes Uber diese Einrichtung als sexuelleadi@s geschirt. Die Sultansmiutter
kauften allerdings bewusst die schénsten Sklavinoen den Sultan von den politischen
Geschéften abzulenkéfy.

»Das »Sultanat der Frauen« ist eigentlich eher dhodge als eine Ursache,“stellt Coco
zusammenfassend feglenseits aller offensichtlicher Degenerationsersictungen bringt
jene Epoche nicht nur Sultansmitter an die Macbhdsrn mit ihnen ein Gefolge an
Favoritinnen, Vermittlern und Eunuchen, die ihrddfirung der Entpersonlichung und des
Schmerzes, der Einsamkeit und des Mangels an hiebgindet.“ “°® Wie in diesem
Abschnitt gezeigt wurde, bedeutete die SegregademFrau, vor allem in den elitaren
Kreisen, keineswegs eine Handlungsunfahigkeit heselischaftlichen und politischen
Angelegenheiten. Saun Marmon argumentierfhe spatial and moral etiquette of the
household, as both a physical and a social entig; complex use of clothing as well as
space for seclusion and separation; and the peeteresponsibilities of the master of the
house for the moral lives of his dependents, eafpgdort he women among them, were far
more than “domestic or private* concerns as we uistind those terms today. When the
household was also an imperial center, there wasdoemestic” concern that was not also

political.” ¢’

Peirce betont ferner, dass die Segregation im Eleaftssharem nicht nur auf das weibliche
Geschlecht zutraf. In der Palastkultur des OsmhaisdReiches lebten auch Manner in
einem Harem, der von Auszubildenden, Pagen und dhemu— Stichwort Prinzenkafig -
bewohnt war. Somit war die Ausgrenzung im OsmamiscReich nicht ausschlief3lich

gender-spezifisch, sondern abhangig vom sozialkeiusf®

%4 peirce: The Imperial Harem, S. 219f.

%> Gost: Der Harem, S. 105f.

%% Coco: Harem, S. 167.

4" Marmon: Eunuchs, S. 9.

%8 peirce: The Imperial Harem, S. 270-272.

92



Das abschlieRende kritische Wort méchte ich Chemddy Uberlassen, die ein eher
ernuchterndes Urteil Gber die Frau im Harem fallis ich nicht unbedingt teile. lhrer
Ansicht nach erreichte die Ausgrenzung der FrauHi@mepunkt im Osmanischen Reich.
Obwohl ich gezeigt habe, dass sich viele Frauerddn Offentlichkeit einen Namen
machten, zwischen Staaten vermittelten und dastiqgoble Tagesgeschaft aktiv
beeinflussten, schafften es in der osmanischen Mfeit Meinung nach nicht mehr Frauen
als anderswo zu dieser Zeit, aus dem Schatten dann& hervorzutreten, um

Verantwortung zu tibernehmen und sich politischrodilgeren *°°

Wenn man jedoch bedenkt, dass in der islamischéhnzEit des Osmanischen Reiches die
aristokratischen Frauen, vor allem nach den Begichitn Battutas, offentlich auftraten und
auch wahrend der langen Periode der HerrschaftSdéaninnen die Prinzessinnen als
wichtige Vermittlerinnen in der Gesellschaft taiwgren, sollte die Leistung dieser Frauen
nicht geschmalert werden, vor allem wenn man bedelass diese Leistungen innerhalb

einer streng patriarchalen Gesellschaft stattfanden

IX. DIE SONDERROLLE DER FRAU IM WESTEN DER MAGHREB

In diesem Abschnitt werde ich verschiedene Fradlemram Maghreb aufzeigen. Die
Unterschiede liegen hier einerseits im ethnischemeiBh: Berber versus Araber und
andererseits, und das ist fur den Maghreb sehcleittend, in strukturalen Bereichen,
namlich in der Opposition Stadt/Land. Dartuber hen&ann festgehalten werden, und hier
beziehe ich mich auf Robert Brunschvig, dass inldreiLebenswelten die Frau in unteren
Gesellschaftsschichten auf Grund ihrer Lebensweigk ihres Arbeitsverhaltnisses mehr
Freiheiten genoss. Doch lassen wir Brunchvig selpechen: The lover that one
descends in the social scale, both in the city #re country, the more freely could a
woman come and go, within a certain distance fremhouse as this was necessary for her
work. Her reclusion in the harem, a strict and é¢oanbus watch over her and her idle
indolence only took place in noble or bourgeoisifes”*’® Somit miissen fiir die Analyse
der Rolle der Frau im Westen viele Faktoren bedagétden, um ihre Position in

patriarchalen und agnatischen Familienverhaltnigseverstehen.

49\Waddy: Women in Muslim History, S. 91 u. 123.

47% Brunschvig, Robert: La Berbérie Orientale sousHafsides des origines & la fin du XV siécle, ritieach
Viguera Molins, Maria Jesus: A Borrowed Space: Amiaand Maghribi Women in Chronicles, in: Marin,
Manuela / Deguilhem, Randi (Hgs.), Writing the fame. Women in Arab Sources 165-180, London / New
York 2002, S. 166.
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1. DIE BERBER IM MAGHREB

Ion  Khaldin  (1332-1406), der bedeutende nordafrikanische oFHilistr,
Geschichtsphilosoph und Staatsmann, ist der Vexfasaer der wichtigsten Quellen Uber
die nomadische und sesshafte Bevélkerung des Matjhrthm zufolge waren die Araber
und Berber, die beiden Geschlechter, als deren Heimstatt deghvia von alters her
bekannt ist, so dass man ihn sich ohne sie nicht n@stellen kann (.. 4%

An Hand antiker Quellen lassen sich laut Gerhardi&V&chuster die Berberstamme als
politisch ungebunden und freiheitsliebend besclereilderen soziale und gesellschaftliche
Einheit auf die Familie oder die Sippe beschrankt.werschont von Fremdeinflissen,
zeichneten sie sich durch ein ausgepragtes Stanemesbtsein au¥> Ebenso beschreibt
al-Umari die Berber als ein Volk, das sich nur sehwéndigen liel3, jedoch zu seinen
Lebzeiten dem marokkanischen Sultan tAb Hassan, wenn auch nur in einem
eingeschrankten Rahmen, unterstandchacun d’eux dans la mesure ou ils sont capables
d’obéir; ....*"

Nach Willy Gaiser waren die Bezeichnungen fur dexlir in der Antike sehr vielfaltig:
»In Tripolitanien und der Cyrenaika nannte man sieyler, Nasamonen und Psyller, in der
angrenzenden Sahara Garamanten, im tunesischenl Saaehlyer und Maxyer, im
algerischen Atlasland Numidier (Massylier, Masdsyliam Rande der algerischen Sahara
Gatuler (Getulen), in Markokko Mauren und in derstliehen Sahara Mauretanigf’
Das Wort Berber ist eine von den Griechen, Agyptermd ROmern eingefiihrte
Fremdbezeichnung, die die Stdmme der Gatuler, MauMasamonen, Libyern und

Garamanten unter dem BegrBfarbari zusammenfassfé® Ibn Khaldin bringt folgende

4"l Wenn ich mich in weiterer Folge auf den Maghrekiélee, meine ich, anlehnend an Abun-Nasr, die
Lander Marokko, Algerien, Tunesien und Libyen. Akdasr, Jamil M: A history of the Maghrib in the
Islamic Period, Cambridge 1987, S. 1.

“72|bn Khaldin: Buch der Beispiele, S. 35.

473 Schuster, Gerhard Walter: Die Berber Nordwestkafsiim Spiegel der Antiken Quelle. Ein Beitrag zur
historischen Ethnographie, unter besonderer Beitltigung der schriftlichen Quellen (Dis.), Wien819 S.
391.

47 Al’Umari: Masalik, S. 95.

4™Gaiser, Willy: Berbersiedlungen in Sidmarokko, ifiibinger Geographische Studien, Heft 26,
Wilhelmy/Blume/Schréder/Schwalm (Hgs.), Tubinger589S. 9.

47® Hirschberg, Walther: Vélkerkunde Afrikas, Mannheit®65, S. 25 u. 127. Vgl. auch Abun-Nasr: A
history, S. 2.
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Begriffserklarung: |.e mot berbera signifie, en arabe, un mélange deicintelligibles; de
la on dit, en parlant du lion, qu’il berbére, quaiighousse des rugissements coriftis

Eine Unterscheidung zwischen Berbern (Hamiten) Armbern (Semiten) ist heute sehr
schwierig?’® Nach Neumann setzte sich in der historischen Ektwig das Wort Berber
fur die autochthonen Einwohner Nordafrikas durclas dheild3t jene, die von der
Arabisierung weitgehend verschont blieléh. Von einem anthropologischen
Gesichtspunkt aus betrachtet, stellen die Berbarekeinheitliche Ethnie dar, sondern
unterteilen sich in viele Gruppierungen, die sicth iare Abstammung berufen, wie zum
Beispiel die Kabylen und die Tuareg. Die Berberdg@men sich selbst alsnazighoder
amahagh,was so viel wie >freier Mensch< bedeutet. Siedebwahrscheinlich freier als
die arabischen Muslime, vor allem was die Rolle B in der Gesellschaft betrifft’
Die Tuareg und die Kabylen werden im Laufe meineal§se besonders berlcksichtigt, da
diese Ethnien trotz Islamisierung und Arabisieruvigle ihrer Brauche beibehalten

haben'®?

Nach Gaiser blieben die Berber trotz Bekenntnismauen Religion zun&chst in standiger
Opposition zu den arabischen MuslinféhAuch gemaR der Islamischen Enzyklopadie
kann nicht exakt rekonstruiert werden, in welchechriten die Berber zum Islam
konvertierten. Arabischen Quellen zufolge fielea swolf Mal vom Islam ab, bis dieser
schlieRlich im 12. Jahrhundert triumphieft2 Gesichert scheint, dass die sesshaften und
seminomadischen Stamme groReren Widerstand |eiséddedie nomadischen Berber, die

leichter in die kommerziellen und militdrischen Bliarsse miteinbezogen werden

4" Ibn Khaldoun: Histoire des Berbéres et des Dyeadtlusulmanes de IAfrique Septentrionale (Band 1).

Traduite de I'Arabe par le Baron de Slane, Nouvedlé¢ion publiée sous la direction de Paul CasanBaais
1999, S. 168.

4’8 Hirschberg: Volkerkunde, S. 25 u. 127. Im 15. a6d Jahrhundert wurde der Maghreb von verschiedenen
Landern beeinflusst und bekampft. Spanien, Portugdl Frankreich waren die Hauptakteure im Kampf um
dieVorherrschaft im westlichen Nordafrika. Der ehiiche Versuch die Berber zu missionieren blieb
weitgehend erfolglos, da sich auf Grund der drokariéremdherrschaft die Berber und Araber immer mehr
solidarisierten und eine Vermischung der beidenk®ilnoch starker vorangetrieben wurde. Brandes:
Geschichte der Berber, S. 190.

79 Neumann, Wolfgang: Die Berber. Vielfalt und Eirtheiner alten nordafrikanischen Kultur, Kéln 198,

12.

80 Gaiser: Berbersiedlungen, S. 9.

481 Grasshoff, Malika: Die zentrale Stellung der Frbei den Berbern Nordafrikas am Beispiel der
Kabylinnen, in: Géttner-Abendroth, Heide (Hg.): @éschaft in Balance. Gender Gleichheit Konsengugul

in matrilinearen, matrifokalen, matriarchalen Gesflaften 124-137. Dokumentation des 1. Weltkorgges
fur Matriarchatsforschung 2003 in Luxemburg, Statt@006, S. 124.

82 Gaiser: Berbersiedlungen, S. 26-28.

83 Gibb / Kramers / Lévi-Provencal / Schacht (Hgs. Bncyclopaedia of Islam, S. 1178.
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konnten*®* Die Nomaden beider Ethnien adaptierten die gedfigese Lebensweisen, da

sich die arabischen und berberischen Beduinen eferviBereichen sehr ahnelten. Sie
organisierten sich in Stammesfdderationen unter Ei@irung arabischer Emire oder
berberischer Kaids. In allen Stdmmen existiertenmamtische, sesshafte und
halbnomadische Familien, die vorwiegend patriardegragt waren und nach ahnlichen
Ehrbegriffen handelteff> Auf Grund der kontinuierlichen Auseinandersetzumist die
Geschichte des Maghreb mit einem langsamen, ab®mkaeerlichen Verschwinden der
indigenen Bevolkerung verbunden, hervorgerufen fHdurdie Arabisierung (ein
linguistisches Phanomen) und Islamisierung (eimgitides und politisches Phanomen)
Nordafrikas, wodurch der Maghreb und die berbeasBkviolkerung immer mehr an den

Orient gebunden wurdéf®

2.KORAN VERSUS GEWOHNHEITSRECHT

Wie bereits erwahnt war die Islamisierung des Maghwom heftigen militarischen
Widerstand der Berber begleitet. Der Protest gelyerinvasoren und ihre Religion zeigte
sich laut Robert Montage in zweifacher Auspraguegerseits in der Formierung
heterodoxer SektenH@rigitenturm), um den Einschrdnkungen des neuen Glaubens zu
entgehen und sich vom Kalifat in Damaskus und désittlter in Kairuan abzuwenden,
und andererseits durch das Ausiben eines strengetarflsmus, der die Regeln des
orthodoxen Islams bei weitem tbertfafWenn man den Ausfilhrungen der Enzyklopadie
fur Religion und Ethik Glauben schenken kann, seobmigten die Berber das Schisma
anstatt der Orthodoxie.The history of the Musalin Berbers is simple to unfold.
Originally they were Sunnites, but soon they en#stisally welcomed the most levelling
ideas of Isim, and declared themselves for the various Kharifects*®® Trotz des
Widerstandes drang der Islam immer mehr in die hebelt der Berber ein. Die
Offenbarungen im Koran und die Lebensweise der é&rdharbten ihre Traditionen und

Brauche und die Scharia ersetzte nach und naclkeashnheitsrecht. Folglich fuhrte das

84 Feldbauer: Die islamische Welt, S. 130.

%> Brandes: Geschichte der Berber, S. 104f.

“8%lontagne, Robert: The Berbers. Their social andipal organisation, London 1973, S. 3.-8.

“87 Die Almoraviden, berberische Nomaden, kontroléartunter dem Banner eines reineren Islams den
Maghreb und al-Andalus. Ebd., S. 8-10. Vgl. auchnijaHeinz: Die Berberreiche des Westens, in: Noth,
Albrecht / Paul, Jiurgen (Hgs.): Mitteilungen zurzBd und Kulturgeschichte der Islamischen Welt.r De
islamische Orient. Grundzige seiner GeschichtedBan195-217, Wirzburg 1998, S. 197.

488 Hastings, James (Hg.): Encyclopaedia of Religiosh Gthics in 12 Banden, Edinburgh / New York 1909,
S. 515f.
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Aufeinandertreffen unterschiedlicher Religionen iBrduche zu einer religiés-kulturellen
Verschmelzung, die die Geschichte des Maghrebenisetpragt®®

Mathias Patzold schreibt in der Vorbemerkung zuraglBder Beispiele® von Ibn Khaid,
dass eine ethnische Heterogenitéat bestehen blspld durch die Arabisierung die ethno-
kulturelle Symbiose unaufhaltsam w&?.In anderen Worten, auf Grund des berberischen
Substrats kristallisierten sich unterschiedlichesprdgungen des Islams im Maghreb

heraus®?

Da es in diesem Kapitel darum geht, die Sonderrdér islamischen Frau im
Maghreb darzustellen, muss wie in Arabien das lamsche Substrat Eingang in die
Uberlegungen finden. Der Historiker Wolfgang Neumaschreibt der vorislamischen
Epoche Nordafrikas zunéchst keine Bedeutung im Betsein der Vélker zu.Dje
Tatsache, dass die Berber sich von der Urbevoligmes Maghreb herleiten, die schon
vor den Arabern und vor der Herrschaft des Islans dand bewohnte, tritt nicht in das
Bewusstsein der berberischen Bevélkertii§.Seiner Ansicht nach fehlten den Berbern
ein einheitliches Identitatsempfinden und das Betagin einer einheitlichen Nation.
Demnach existierte keine einheitliche Traditiore dis Substrat den islamischen Glauben
beeinflussen hatte kdnnen. Neumann sieht die whiedlichen Auspragungen des Islams
vielmehr bedingt durch die Opposition Stadt / Landor allem farbten die
unterschiedlichen Gewohnheitsrechte der landlidk@milien — bei Berbern und Arabern
gleichermaBen - das islamische Ré¢htMerner fiihrt die freiere Ausiibung der
islamischen Religion im Maghreb auf das Nomademetter Stamme zurlick, da er in
diesen Kulturen das Einhalten der muslimischen Regds unmdglich erachtet.
Ausgangspunkt des religiosen Fanatismus waren tdigteS die herumziehenden Familien
praktizierten neben islamischen Vorschriften vansische Brauche wie den
Schamanismu®* Nach C. H. Becker ist der Islammight bei den Beduinen geboren und
gewachsen, sondern in der stadtischen Kultur dege@enden Hellenismus. Er ist durch
und durch Kultur- und nicht Wistenreligioff>

489 Hastings (Hg.): Encyclopaedia, S. 12.

9 |bn Khaldin: Buch der Beispiele. S. 6.

49! Gaiser: Berberstamme, S. 31.

92 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 18.

*SEpd., S. 18f.

494 Merner, Paul-Gerhardt: Das Nomadentum im nordvesth Afrika, in: Krebs, Norbert / Lehmann,
Herbert (Hgs.): Berliner geographische ArbeitenftHe, Geographisches Institut der Universitat Berl
Berlin 1937, S. 33.

49 H. Becker: Islam und Wirtschaft. Archiv fir Wirtsaftsforschung im Orient, zitiert nach Merner: Das
Nomadentum, S. 74.
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Diese Auffassung vertritt auch Camille Lacoste-Ddifa Sie beschreibt die rurale
Gesellschaft des Maghreb alelativ homogety im Gegensatz zu den unterschiedlichen
sozialen urbanen Schichten. Die Autorin charakistisdie Situation der Frau in den
Stadten als sehr viel ungerechter und restriktivedg in den wohlhabenden
Gesellschaftsschichten das Einhalten der Etikettedas Bewahren der Familienehre eine
viel rigidere Durchfihrung der islamischen Geseataeh sich zog. Den Worten Lacoste-
Dujardin folgend: PDie Privilegien dieser Gesellschaftsschicht — finiafle Sicherheit,
angenehme Wohnverhaltnisse, Domestiken und Sklshdse oder dem Prestige dienende
Beschaftigungen, ein luxuridses Leben, geselldatiedt Vergnigungen — sie liel3en die
Frauen auch die Unannehmlichkeiten in Kauf nehnaas: Eingesperrtsein, die Polygamie
die jedoch eine gewisse, durch den Sohn erreichbdeehtposition innerhalb der

Méannergesellschaft nicht ausschlof§®

Polygame Beziehungen und die Geschlechtertrennamgnwn der Oberschicht die Norm.
In den Haremsgeméchern der Bourgeoisie entwickslth eine intensive Beziehung
zwischen den Frauen. Das heil3t die Mutter-Tocheaidhung war viel vertrauter als jene
mit den Soéhnen, die bereits im frihen Kindesaltef @rund ihrer Ausbildung die
Frauengemaé&cher verlie3en. Diese Solidaritdt muegsaisdricklich erwahnt werden, da in
den landlichen Gebieten die Tdéchter unter der gagenemotionslosen Erziehung ihrer
Mutter zu leiden hatten, die S6hne hingegen — hacoste-Dujardin — das einzige Objekt
der miitterlichen Zuneigung waréf. Dennoch war es innerhalb dieses patriarchalen
Systems — &hnlich wie im osmanischen Harem — miggtiarch den Sohn und in der Rolle
der (Schwieger)mutter Macht auszuiiben. Diese Tiags&drd vor allem in den ruralen
Gebieten deutlich, auf die ich in den nachsten Ab#gten genauer eingehen weréter
wird der Frau nach Paul-Gerhardt Merner ein gewisRespekt gezollt, der den

Musliminnen mehr Freiheiten erméglicht als in deadgen?®®

Auch das Tragen des Schleiers wurde den Madchedeinurbanen Bourgeoisie bei
Verlassen des Hauses bereits im Alter zwischennt?21% Jahren abverlangt. Die Auftritte
in der Offentlichkeit waren allerdings selten. Ofeauen auf dem Land trugen keinen
Schleier, aul3er wenn sie in die Stadt kamen unah cam, um der gesellschaftlichen

49| acoste-Dujardin, Camille: Miitter gegen Frauenttetinerrschaft im Maghreb, Zirich 1998. 170f.

497 Aus deradabLiteratur lasst sich entnehmen, dass auch im AbeasKalifat die Mutter-Sohn Beziehung
sehr eng war.

9% Merner: Das Nomadentum, S. 31.
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Etikette zu entsprechen. In Anlehnung an die FralesnPropheten trugen viele Frauen den

Schleier, um sich vor Ubergriffen der Manner zuigzan?*®

3. EXKURS: MYSTIK

In diesem Zusammenhang scheint es mir auch intergdaurz das Phanomen der Mystik
zu erwéhnen, die einen bedeutenden Einfluss auMdigime Nordafrikas ausibte. Die

schriftliche Fixierung der Schia und Sunna konig IBrentjes die Sorgen und Néte der
Menschen im Laufe der Zeit nicht mehr ausreicheefliddigen. Er ist der Auffassung,

dass die Mystik (Sufismus) als Opposition zu dendabenden Eliten entstand, die ihre
Macht durch amtierende Religionsgelehrte rechtferti lieBen. Brentjes erklart das
Phanomen der Mystik wie folgt:"Die Mystik reflektierte die unterschiedlichsten
Stromungen der islamischen Staatenwelt, befahigte Idlam zu einer weitreichenden
Anpassungsfahigkeit und erlaubte seine vielseitigerpretierbarkeit durch soziale und

ideologische Stromungen unterschiedlichster Art) (n.ihr gingen die vorislamischen

Traditionen Nordafrikas und Spaniens auf und vegéém sich mit dem Erbe des Ostens

zur Kultur des Maghrib und seiner Volker, (2%.

Im Maghreb nahm der Sufismus eine Sonderform amyvdr allem bei den Vdlkern im
marokkanischen Atlasgebirge praktiziert wurde uond @ls Maraboutismus bekannt war,
der im sozialen Leben der Menschen eine wichtigkeRspielte und auch den Frauen ein
relativ hohes Ansehen in der Offentlichkeit ermélgle. Im Maraboutismus spielte die
Heiligenverehruny® eine wichtige Rolle. Die Mystik war nach Sossied&mian ein
»polymorphe$ und ,polysemischés Phanomen, das gleichzeitig die endgultige
Islamisierung des Maghreb ermoglichte und die Hsbddung lokaler Identitaten

forderte>®?

99| acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 70.

0 Brentjes: Die Mauren, S. 59.

%1 Die Heiligenverehrung wurzelt im arabischen Hetden Auch in Afrika fiel die Anbetung von Heiligen
bei den Berbern auf fruchtbaren Boden. Ihr Glaubelia Wahrsagerei und an Heilige wurzelt auch in de
urspriinglichen Glaubensvorstellungen der Berberstédmarck, Edward: Pagan Survivals in Mohammedan
Civilisation. Lectures on the Traces of Pagan Bgli€ustoms, Folklore, Practises and Rituals Sahiivthe
Popular Religion and Magic of Islamic Peoples. Wathdition of Critical Notes, References and an inde
Amsterdam 1973, S. 95 Auch in al-Andalus wird dieréhrung von Heiligen haufig praktiziert. Hier
unternehmen die Menschen gemeinsame christlichiistde Pilgerreisen zu Heiligengrébern und die
Muslime Spaniens haben aul3erdem ihre eigene Jungfiémlich Fatima, die Prophetentochter. Liedl:
Mediterraner Islam 1, S. 89.

502 Andezian, Sossie: Femmes et religion en islam: omple maudit?, in: CLIO Histoire, Femmes et
Sociétés. Femmes et Religions, Band. 2, S. 181T@4dpuse 1995, S. 183.
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Die Praktiken des Maraboutismus betrafen sowohMieaner als auch die Frauen. Frauen
leiteten Seancen, die von Lobgesédngen und Litanesgteitet wurden. Die Frauen, die
diese Rituale fuhrten, fungierten ebenso als Ratgeten und nahmen somit eine wichtige
Funktion als geistliche und soziale Autoritat inr deesellschaft ein. Die Frauen erbten
dieses Amt nach dem Tod ihres Vaters, falls keimmhéher Nachkomme existierte, und
sie wurden gleichermal3en von Frauen und Mannerhrgeduch Ehefrauen von

Maraboutisten oder jene, denen besondere Fromnhigkgesprochen wurde, konnten ihre
Manner vertreten und diese religiose Funktion Ublemmen. In manchen Fallen traten die
Frauen, die einer ,Bruder-, (also eigentlich Schi@egschaft“ angehérten, und auf Grund
ihrer asketischen Lebensweise, ihrer Intelligemzer religiosen Belesenheit und ihrer
sozialen Hingabe diese Aufgabe “3h.Viele Autoren folgen der Auffassung, dass die
Mystik fur die Frau innerhalb islamischer Strukiumdie meisten Moglichkeiten eréffnete,

eine aktive Rolle im sozialen und religiésen Lelzenspielen. Einige Frauen waren Sufi
Scheiksdie auch Menschen des anderen Geschlechts betkenaten, da auf mystischer,

spiritueller Ebene die Sexualitat keine Rolle dpieFerner lebten viele Maraboutistinnen
im Zdlibat, um sich, wie Mernissi glaubt, von deamnlichen Unterdrickung loszusagen.

Allerdings spielte die Jungfréaulichkeit der Frau$ufismus generell eine groRe Rofté.

Als Zwischenergebnis kann festgehalten werden, dédst nur die unterschiedlichen
Gewohnheitsrechte, sondern auch die Oppositiont taahd den Islam pragten. Demnach
blieb das Grof3e Schisma zwischen Sunniten undt&chm Arabien nicht das einzige in
der Geschichte des Islams. Im Maghreb fihrte diatbildung unterschiedlicher Sekten,
wie die mystischen Strémungen oder dagridgitentum, zu heterogenen Lebensweisen
basierend auf dem islamischen Glauben. Diese Ekitwigen ermdglichten es auch den
Frauen, zumindest innerhalb eines patriarchalisch&ertesystems eine gewisse
Machtposition zu erreichen und — wenn auch stamiheseayig — offentliches Ansehen zu

erlangen.

4.DISKURS MATRIARCHALE STRUKTUREN IM MAGHREB
Um der charakteristischen Beschreibung der rurdlemfgemeinschaften gerecht zu
werden, muss zunachst der Familienverband, diendtkei soziale Einheit, untersucht

werden. Lacoste-Dujardin, die eine ausfuhrlichedtuiber die Mutterherrschaft im

%03 Andezian: femmes, S. 184-186.
%4 van Beek: Images, S. 206-209.
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Maghreb veroffentlichte, stellt sich die Frage,sath Spuren eines friihen Matriarchats in
einem ,Gebiet des patriarchalischen Despotisfhfisden lassen, was sie selbst als wenig
wahrscheinlich erachtet. Wahrscheinlicher ist jedoch, dafl} solche Annahmechtni
weiterfiihren, dal3 diese angeblichen Widersprichiel wber dialektisch zu verstehen sind
und ein- und derselben Logik entspringen: der Labgk Patriarchats das Platz macht fir
eine Gegenmacht der Frauen (ein hausliches Mathat?), die fur den Fortbestand des
mannlichen Geschlechts notwendig sind: Die Miitmm $6hneri**> Demnach vermutet
sie keine matriarchalen Familienstrukturen, sondgparen matriarchaler Ztige innerhalb
patriarchaler Verhaltnisse. Der Titel der Forsclaanbgeit ,Mitter gegen Frauen®
beschreibt die Situation der traditionellen |arfain Familien im Maghre®?® In diesen
patrilinearen und patriarchalen Lebensbedingungaimgl es den Mdittern von Séhnen
noch heute, sich in ihrer hauslichen Lebenswekrnanzipieren, allerdings auf Kosten der
Madchen und jungen Frauen. Lacoste-Dujardin zufolgeden die Téchter von den Vatern
in den privaten hauslichen Bereich verbannt und den Mduttern, den Komplizinnen
dieser Vater, kontrolliert.Rie Isolierung des jungen Madchens wird also vom Bié&nnern
erzwungen und von den Frauen als Stellvertreterinthes Patriarchats durchgesetzt. Die
Miitter, die Tanten, die Gro3mdtter vereinen ihrenBaungen, um das junge Madchen mit
einem Netz von Kontrollen zu umgebdrerner argumentiert sie:Es hat beinahe den
Anschein, als ob die Macht der Mitter auf Kostenjdegen Frauen ginge. Somit ist die
Mutterherrschaft die einzige Chance fir die junggauen, sich selbst verwirklichen zu

konnert:>%’

Die Autorin beschreibt die Herrschaft der Muttes gboziales Matriarchdt und als
Antwort auf das Agnatentury das allerdings auf den privaten, inoffizielleson den
Mannern zugewiesenen Bereich beschrankt war. Dierdniickte Individualitat der Mitter
und Schwiegermiitter wird gegen die jungen FrauenMitbewohnerinnen dieser Sphére,
gerichtet. Lacoste-Dujardin sieht die Herrschaft Mgitter, die aus einem patrilinearen
System heraus geboren wird, als Gewahrleistungléiir Fortbestand dieser Gesellschatft.
Auch wenn dieses eingeschrankte Matriarchat ausedi/ertegesellschaft geboren wird,
sollten meiner Meinung nach vor allem die Mdgliciee der alteren Frauen nicht
unterschétzt werden. Die Autoritat Uber das Hausotgticht ihnen gleichermal3en eine

gewisse Autoritat Uber die Manner. Der Einfluss) dee auf ihre S6hne austiben, wirkt in

°%5 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 11f.
S Epd., S. 150.
*"Ebd., S. 70.
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vielen Fallen Uber die hausliche Sphére hinaus. d2agint mir nicht verwunderlich, da,
wie ich bereits bei der Beschreibung des osmanms&erails gezeigt habe, die Frauen
innerhalb ihrer Mdglichkeiten ihren eigenen Heredtsbereich etablieren konnten. Vor
allem die Sexualitat galt als Waffe der Frau, dié/erbindung mit der weiblichen List in
der Kabylei als ,Wissenschaft der Frau“ bezeichmietl. °°® Nach Lacoste-Dujardin tiben
die Frauen bis heute nicht nur grof’e Macht Ubee Bohne, sondern auch Uber die
Ehemanner aus, wie das kabylische Sprichwort eralisst: Es beschreibt den Mann als

jemanden, derguRer Haus den Léwen spielt, zu Hause aber einifa8dst:°*°

Abgesehen von der Mutterschaft steht damit auclweibliche Sexualitat im Mittelpunkt
von Lacoste-Dujardins Analyse. Die Teilnahme aneeikabylischen Hochzeitsfeier
ermoglicht ihr — retrospektiv - den Blick auf diaditionellen Brauche im Maghreb. Der
Tanz der Frauen, ein wichtiger Bestandteil der fielkeiten, wird von der Autorin als
»Einladung zu sexueller Betatigungterpretiert, da die Hochzeit dersgxuell aktiven
Lebensabschnitider Frau einleitet. Ferner zeigt dieser Ausdrtehs die Wichtigkeit der
Sexualitat, die von den Frauen als Waffe eingeseitzt. Die Manner birden den Frauen
eine Sexualitat im Dienste der patrilinearen GeskHift auf, in anderen Worten, die
wichtigste Aufgabe besteht in der Mutterschaft, wrati sie allerdings Macht Uber die
Manner erlangen konnen. Lacoste-Dujardin folgedssd die Manner der weiblichen
Sexualitat deswegen Grenzen setzen, weil sie Amgstn, sie nicht ganzlich kontrollieren
zu konnen. Der zwingende Erhalt der Jungfraulidhkewie die offentlich zur Schau
gestellte Defloration und die Unmdglichkeit derexigtdndigen Partnerwahl sind einige der
Einschrankungen, die der Frau anhaften. Auch dibafeung der Frauen in den privaten
inoffiziellen Bereich ist das Resultat der méanndichAngst, die weibliche Sexualitéat nicht

ganzlich ihrem Willen unterordnen zu konréh.

Auch Montagne beschreibt die Familie als patridretmal agnatisch und bezweifelt somit
das Vorkommen matriarchaler Strukturen im Magheelzh wenn er sie in der historischen
Entwicklung Nordafrikas nicht ganzlich ausschlief@ut even if one accepts the possibility

that the matriarchal family among the Tuareg, foaeple, might have been, in remote

%8 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 120-1.2238.

S Epd., S. 92.

*10Epd., S. 38-40 u. 50f. In manchen Vélkern fandienMianner eine radikalere Moglichkeit, die Sexualit
der Frauen zu unterdrticken, namlich durch die Viemstelung der Klitoris. Im Maghreb wird die Frau hiic
beschnitten, die Lust am Geschlechtsverkehr wirdtddie Verurteilung zur Passivitat unterbundend.EB.
134.
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antiquity, the normal indigenous form of organisati it must be pointed out that,
throughout almost all of North Africa, even if thims once true, it has now entirely
disappeared and has been replaced by an agnatierb#inship organisation as strict as
that found in early Rome™?

Nicht nur die Frage des Matriarchats, sondern adieh Frage Uber das Vorkommen
matrilinearer Gesellschaften ist in der Literatunstritten. Neumann charakterisiert die
Verwandtschaftsbeziehungen der Tuareg nicht algiangttal, aber als matrilinear, was
nicht unbedingt Vorteile fur die Frau bedeutet, veie bereits bei den arabischen Beduinen
gezeigt habe. Die Matrilinearitat entpuppt sicmérnicht als die einzige Familienform der
Tuareg. Mit der Islamisierung hielten vermehrt piagare Verwandtschaftsbeziehungen
Einzug in ihre Gesellschaft, obwohl die Patrilingdr so konstatiert Neumann,
wahrscheinlich schon vor den Eroberungszigen dabekrin verschiedenen Stammen

auftrat>?

Sylvia Maria Haas betont hingegen ebenso wie Hé@aedot-Hawad die matrilinearen
Familienstrukturen der Tuareg trotz der Islamigigru,Das Herz des bewohnten Raumes
ist das Zelt, das Zelt, in dem er geboren wurds, &t seiner Mutter, und danach das Zelt
seiner Frau. Das Zelt (ehen) ist Synonym fur EhattiGg Herrin des Zeltes, und die
gesamte uterine Linie, ausgehend von einer ,Ahrifralie dieses Zelt und damit die
gesamte Linie begriindet HZ® Bei einer Scheidung oder dem Tod der Frau muss der
Mann das Zelt wieder verlassen. lhre Autonomie dkstrch ihre wirtschaftliche

Unabhangigkeit gesichert, da sie ihre eigenen T&kkven und Giiter besit/f

Claudot-Hawad vermutet, dass einige Stdmme der eguadennoch Uberwiegend
matrizentristisch organisiert waren, das heil3t Alistammung Uber die Mutter definiert

wurde, obwohl sie patrilineare Verwandtschaftshdrmingen pflegten. Frauen

I Montagne: The Berbers, S. 28.

*12 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 19Bfe Existenz von matrilinearen und patrilinearen
Strukturen bei den Tuareg vermutet auch Keenarsiéht diese allerdings klassenbezogen. Dem ,Adel”
schreibt er matrilineare, den ,Vasallen“ patrilinregamilienstrukturen zu. Keenan, Jeremy: The Tgiare
People of Ahaggar, London 1977, S. 108.

*13 Haas, Sylvia Maria: Die Braut-Frau. Einige Ubetlegen zur Kultur und Gesellschaft der Tuareg unter
besonderer Berilicksichtigung der Kel Ahaggar (Aky@ri Gedanken zur nomadischen Lebensweise,
Geisterglauben, sozialer Hierarchie und Ehe (DWliegn 2002., S. 73. Vgl. auch Claudot-Hawad, Héléne
Matriarchale Gesellschaft der Gegenwart — Afrikamekika 108-124, in: Goéttner-Abendroth, Heide (Hg.):
Gesellschaft in Balance. Gender Gleichheit Kondénkur in matrilinearen, matrifokalen, matriarchale
Gesellschaften, Stuttgart 2006.

*“Ebd., S. 73f.
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bezeichneten alle Nachkommen innerhalb ihrer Vedismaftsgruppe als ,ihre
Kinder*.>*® Bereits aus arabischen Quellen erfahren wir tbemstrilinearen Strukturen
der Tuareg. lbn Battata, der die islamischen Lartks Mittelalters bereiste, berichtet

Folgendes Uber die Gesellschaft der Massufa-Tuareg:

» 1heir women are of surpassing beauty, and are shoane respect than the men.(...)
no one claims descent from his father, but on tregrary from his mother’s brother. A

person’s heirs are his sister’s sons, not his oanss (...) these people are Muslims,
punctilious in observing the hours of prayer, stadybooks of law, and memorizing

the Koran”°*®

Die Wichtigkeit des Weiblichen zeigt sich in der afeggesellschaft in den
Grundungsmythen verschiedener Stamme. So fuhrtdm nur die Familien, sondern auch
klantbergreifende Verbindungen ihren Ursprung & éhnin zurick. In den Mythen ist
die Identitdt der M&nner unbekannt. Diese Tatsadiein vielen Berberstammen

verbreitet?’

5.HOCHZEIT UND FAMILIENSTRUKTUREN

Die Familien des Maghreb sind nach Schuster Gbgemg& monogam organisiert, obwohl
auch Polygamie verbreitet war. Allerdings vermutete auf Grund der einfachen
Lebensverhaltnisse und aus wirtschaftlichen Grinikemlen |&ndlichen Gegenden die
Einehe. Polygame Ehen werden vor allem in den &tadeschlossen. Die Polygamie
durfte, wenn wir antiken Quellen Glauben schenKegreits in vorislamischer Zeit im
Maghreb verwurzelt gewesen sein. Sallust beridiittet Polygamie bei den Numidern und

Mauren.

»,Doch scheint den Numiden und Mauren diese Verbipddie ehe) nicht wichtig,

denn jeder nimmt, geméaR seinem Vermégen, so végtm@en, als er will (.. <2

Auch Neumann vertritt wie Schuster die Ansicht, Mgamie sei die vorherrschende

Familienform. Er verweist jedoch auf eine hohe $tinegsrate und relativ rasch

°1% Claudot-Hawad: Matriarchale Gesellschaften, S. 112

*1® Battuta: Travels, S. 321.

°17 Claudot-Hawad: Matriarchale Gesellschaft, S. 113.

*18 gallust zitiert bei Schuster: Die Berber Nordwasgikas, S. 395.
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aufeinander folgende Hochzeiten. Demnach vermuteime Maghreb den Brauch der
,Vielehe in der zeit>®

Bereits bei der Hochzeit zeigte sich, dass dasrAlter die Rechte und Pflichten der
Frauen bestimmte. Das Mitentscheidungsrecht degejuriMadchen bei der Partnerwahl
war meistens nicht existent. In dem Bericht vondste-Dujardin wird ersichtlich, dass
auch im Maghreb das Schweigen des Madchens al$nifushg zur Hochzeit gedeutet
wurde. Ihre augenscheinliche Passivitat ermdglidetezukinftigen Schwiegermutter auch
die alleinige Autoritat im Haushaf® Neumann beschreibt die Méadchen als
»AustauschobjekteSie haben die Funktion al&aben und Gegengaben im Spiel der Ehre
und auf der Suche nach Bindnissé&ersoénliche Wiinsche werden nicht beriicksichtigt,
die Hochzeit vordergrindig politischen und wirtstiehen, aber auch sozialen Motiven
diente. Er gesteht jedoch ein, dass in einigen ®&m die Tochter ein
Mitentscheidungsrecht hatten und dann freier waakn die Araberinnen. Das Recht,
eigenstandig einen Partner zu wahlen, wurzelt inslanischen Traditionen. In vielen
Familien durften die Frauen bei einer zweiten EhksBung — die sehr oft vorkam - frei

entscheiden?!

In Sidmarokko wurden die Madchen gewisser StamnakeirPartnerwahl miteinbezogen.
Auch der junge Mann konnte gegebenenfalls seineneigVahl treffen, oft horte er aber
auf den Wunsch des Vaters. Eine alte Frau, dietbeyeol3es Ansehen genoss, wurde als
Vermittlerin auserkoren. Lehnte das Madchen ab,agath ihr Vater keine Zustimmungf.
Andere Stamme Siidmarokkos wiederum zwangen dieeiindr Ené?® Bei den Tuareg
genossen die Frauen grol3ere Freiheiten bei derdparhl. Die Madchen durften nach der
Hochzeit in dem Klan der Eltern bleiben und wurdei® auch bei den matrilinearen
Stammen des praislamischen Arabiens vom Ehemanrchiteie Ubergangszeit, wo die
Frau noch nicht mit dem Mann zusammenlebte, dauerteer Regel bis zu einem Jahr.
Manchmal erstreckte sich diese Periode auf flinfeléBylvia Haas bezeichnet die Ehefrau

in dieser Zeit als Braut-Frad® Dass die Berberstamme trotz Islamisierung ihreeregn

*19 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 144.

20| acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 27.

21 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 144jl. auch Fuchs, Karl Ludwig: Familienleben und
Gesellschaftsformen nordwestafrikanischer Berbemsté (Dis.) Wien 1955., S. 136.

22 Eychs: Familienleben, S. 136f.

23 Epd,

%24 Keenan, Jeremy: Lesser Gods of the Sahara. Sd#ige and Contested Terrain amongst the Tuareg of
Algeria, London / Portland / Oregon 2004, S. 123.
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Sitten und Brauche nachgingen, zeigte auch derdBrauder Kabylei, wo nach Makilam
im Gegensatz zu den Tuareg die Madchen schon woHdehzeit einige Zeit bei den

Schwiegereltern leben musst&n.

Das Heiratsalter war stammes- und regionalspehifisterschiedlich. In Marokko wurden
Ehen bereits im Alter zwischen 12 und 14 Jahregtdessen. Auch beim Heiratsalter zeigt
sich, dass die Berberinnen des Rif, die weniger deabischen Einfluss ausgesetzt waren,
eine groRere Autonomie besal3en, da die Hochzergnzwischen 14 und 16 Jahren
geschlossen wurder® Die Tuareg heirateten im Vergleich zu anderen Bestimmen
sehr spat. Manner waren zwischen 30 und 35 Jaltrdfrauen zwischen 20 und 25. Haas
erklart sich diese Tatsache auf Grund des Braudessahal. Eine andere Erklarung
resultiert aus der Tradition, die Kinder nach deitienfolge der Geburt zu verheiratéf.

In der Kabylei wurde das Madchen in der Regel bleinach der ersten
Menstruationsblutung verheirat&t.

Die hohere Stellung der alteren Frauen, vor allem(8chwieger)miitter, zeigte sich unter
anderem durch ihr Auftreten als Heiratsvermittieen. Bereits wenige Wochen nach der
Geburt eines Kindes suchten sie nach einem geeiyighepartnet’® Bei den Tuareg und

in der Kabylei schlug die Mutter mit Unterstutzuitger Schwestern und Tochter eine
potentielle Braut vor. Der Sohn stimmte aus Respgekfeniber seinen Eltern und wegen
Okonomischer Grinde der Hochzeit im Regelfall ztagsShoff fasst die Situation treffend
zusammen: Es ist eine Gesellschaftsform, in der die Frauee @&chwiegertbchter

wahlen“>%°

Mernissi stellt zwar fest, dass der Vater theochtislas Recht hatte die Hochzeit zu

arrangieren, da er auch die Brautgabe aushandbke,de facto war es die Mutter, die das

2> Makilam: Die Magie kabylischer Frauen und die Eitteiner traditionellen Berbergesellschaft, Bremen
2007, S. 211.

%% Fychs: Familienleben, S. 132.

2" Keenan: Lesser Gods, S. 126. Vgl. auch Haas: DwutBrau, S. 110f. Heute sind diese spéaten
HochzeitsschlieRungen unublich geworden und dieéiguéolgen strengeren islamischen Gesetzen, wonach
Méadchen bereits kurze Zeit nach ihrer ersten Mansttbn an viel &ltere Manner verheiratet werdenadda
Die Braut-Frau, S. 110f.

% Grasshoff.: Stellung der Frau, S. 130 u. 133-12p. auch Makilam: Magie kabylischer Frauen, S.3%5-

°2 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 1446.

%30 Grasshoff: Stellung der Frau, S. 149. Vgl. auchagdaDie Braut-Frau, S. 117. In der Osmanischen
Gesellschaft gab es Heiratsvermittlerinneror{gl), die unangemeldet Familien aufsuchten, um die
Fahigkeiten der Madchen im Haushalt zu prifen uadsschlielend mit Mannern unterschiedlichen Alter
die nicht fahig waren, selber eine Ehefrau zu fimderkuppelte. Dieser Brauch war bis in die 1960eater
Gesellschaft etabliert. Croutier Lytle: Harem, 861
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Zeremoniell organisierte®* Sie wurde auch bei den Vereinbarungen des Ehagegrzu
Rate gezogert? AuRerdem bestand die Mdglichkeit, dass sich dan%wf Wunsch seiner

Mutter scheiden lieR, wenn sie zum Beispiel aufitiefrau eifersiichtig war?

In Marokko holte die potentielle Schwiegermutterden Badehdusern Informationen tber
ihre zukinftige Schwiegertochter ein, wo sie fedm wn mannlichem Einfluss die
Madchen unter die Lupe nehmen konnte. Die Ausemnedlurde auf korperliche
Unversehrtheit Gberprift, das heifdt die Mutter niaaich ein Bild Gber die Gesundheit der
jungen Frau. Sie kontrollierte das Madchen auf Kamkheiten oder Mundgeruch. Beide
Faktoren wirkten sich negativ auf ihre Beurteilungs. Somit hatte das Badehaus nicht nur
die Funktion als Reinigungsanstalt, sondern aushirdbrmationszentrum, wo vor allem
Frauen Familiengeheimnisse austauschten. Durchl#msige Wissen Uber die zukinftige
Braut vergroRerten die Mitter ihren Einflussbereioid unterdriickten gleichzeitig die
Macht ihrer Séhne und den Einfluss der anderen litih

Lacoste-Dujardin stellt in diesem ZusammenhangdférKabylei fest, dass der Sohn viel
mehr aus Liebe zu seiner Mutter als zu seiner Ztig@m Ehefrau heiratete. Die junge Frau
zog in das Haus der Schwiegermutter und war akeatiedeitpunkt der Dyade Mutter-
Sohn untergeordnet. Lacoste-Dujardin beschreibt ihxestenz im neuen Haushalt bis zur
Geburt ihres eigenen Sohnes als jene eines Diedsheés>® Somit wurde neben dem
Ehemann die Schwiegermutter wie auch im Sultansihareg grof3ten Herausforderung fir
die junge Ehefrau. Mernissi argumentiert im Zuge d@malyse Uber die Rolle der
Schwiegermutter in einer traditionellen Ehe, ddssdse grofdte Blrde fir die Ehe eines
jungen Brautpaares darstellte. Die Autorin gehtwsst zu behaupten, dass,in den
islamischen Gesellschaften (...)die einzige Fraw, der Mann lieben darf, ohne sich

lacherlich zu machen, seine Mutter zu sein schéffit

%31 Mernissi: Geschlecht, S. 135f.

*32 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 1446. Vgl. auch Lacoste-Dujardin: Mitter gegen Fraue

S. 82f.

°3 Makilam: Magie kabylischer Frauen, S. 266.

°3 Mernissi: Geschlecht, S. 135f.

%35 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 386u. 4

%3 Mernissi: Geschlecht, S. 133. Mernissi geht von Teese aus, dass sich &ltere Frauen, die nach der
Menopause ihre Sexualitat auf Grund gesellschhétidkegeln nicht mehr ausiiben durften und derembtan
sich jingere Frauen suchten, als Kompensation il88hnen zuwandten. Bezeichnenderweise werden
Schwiegermutter als asexuell charakterisiert. EBA137f.
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Demnach wurde der Frau erst bei einer Schwangdtsehar allem bei der Geburt eines
Sohnes - Respekt gezollt. War die Ehefrau vor itMeitterschaft mehr Dienerin als
Partnerin, erhielt sie bei einer Schwangerschafobéere Privilegien. Auch wenn sie nach
der Geburt wieder in eine untergeordnete Positioriickfiel, anderte sich dennoch der
Status, den sie in ihrer neuen Familie einnahmerdihgs muss in diesem Zusammenhang
erwahnt werden, dass die Lebenserwartung im nlitteiahen Maghreb sehr gering war.
Das Zusammenleben von Schwiegermutter und Schvoedper dauerte oft nur wenige
Jahre, sodass die junge Ehefrau bald die AutoiitdtHaushalt erlangt®’’ Da die
Wichtigkeit und die Rechte einer Frau mit dem Altenahmen, hatte sie trotzdem erst als
tamghart>GroRmutter< ihre Bestimmung in der Gesellschdiilie Zu ihren Aufgaben
zahlte das Leiten magischer Rituale und Fruchthisriken. Sie Gbte auch auf Grund ihrer

Lebenserfahrung die Tatigkeit als Hebamme®&s.

6. DIE JUNGFRAULICHKEIT

Die Jungfraulichkeit ist im Islam seit der Frihzeim wichtiges gesellschaftliches Thema.
Erst das durch den marokkanischen Konig Mohammed r&fbrmierte Familienrecht
(Mudauwana) im Jahr 2004 bietet den jungen Musimm Schutz vor der
Zwangsverheiratung mit sehr viel &lteren Mannerrer IX6nig untersagt die Heirat
neunjahriger Madchen, eine MalRnahme, die bei d&mischen Extremisten grol3e
Empdrung auslost, die nach wie vor den VollzugkElee zwischen Mohammed und Aischa
als Rechtfertigung heranziehen. Ebenso schreiben R#formen, wie bereits in der
Einleitung erwahnt, das Verbot fest, durch dasfdcee Wiederholen des Wortes ,talag”
(Scheidung) die Frau als Nicht-Jungfrau zu verstolked sie dadurch zum Alleinsein zu

verdammen>?

Fuchs vermutet die Wichtigkeit der Jungfraulichkegi den meisten Berbern, sieht diese
aber nicht durch den Islam begriindet, sondern tisenei der vorislamischen Tradition
verankert. Fuchs sieht diese auch nicht vorderggii einem Unterdriickungs- und
Kontrollverhaltnis begrindet, was ich den patriateh Autoritaten des Islams im
Mittelalter auf Grund meiner Untersuchungen unédest sondern vielmehr auf Grund

wirtschaftlicher und sozialer FaktorersSchlie3lich ist die hohe Bedeutung der Legitimitéat

3" Mernissi: Geschlecht, S. 82f u. 126.

°38 Grasshoff.: Stellung der Frau, S. 130 u. 133-18p. auch Makilam: Magie kabylischer Frauen, S.3%b-

3 Dietrich, Alexander: Der Kénig und die Rechte @eauen, (14. Dezember 2008), in: Weltonline, online
unter  »http://www.welt.de/wams_print/article2874408r-Koenig-und-die-Rechte-der-Frauen.html« (3.
September 2009).
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des erstgeborenen ménnlichen Nachkommens zu bigtitgksn, um zu verstehen, was
eine voreheliche Defloration bedeutet. Der GedankdalR ein Fremdling

Familienoberhaupt werden kdnnte, wéare untragbared®i Einstellung durfte daher die
Familien veranlassen, das Verhalten ihrer Tochtetsprechend zu Uberwachen und
scheint somit verantwortlich zu sein fir die Gewwhtsgesetze, welche vorehelichen

Geschlechtsverkehr unter strengste Strafsanktigiest“>*°

Ebenso wie Fuchs sieht Lacoste-Dujardin die Garadér Vaterschaft in patrilinearen
Familien nur durch das Verbot aul3erehelicher Berighn und durch die Kontrolle der
Fruchtbarkeit gegeben. Madchen bekommen von Kiredesh an die Wichtigkeit der
Jungfraulichkeit eingetrichtert. Aus Angst, das Mléeh konne ihr intaktes Hymen
verlieren, bedienen sich die Frauen der Magie, ienJdngfraulichkeit zu schitzen. Die
Ehre der ganzen Familie liegt in den Handen desclkals, da die Genealogie in einer
patrilinearen Gesellschaft von grof3ter Wichtigkedr und nach wie vor ist. Auch hier
zeigt sich der Stellenwert der jungen Madchen als aicht nur den Mannern, sondern
auch den alteren Frauen — vor allem den Mdutternntergeordnete. Die Autorin
argumentiert, dass die Jungfraulichkeit die ganzamike Dbetrifft und aus dem
Entscheidungsbereich des Individuums herausgenonwireh Der Islam verstéarkt ihre
Bedeutung, da die Jungfraulichkeit als Synonymdiér tugendhafte, schéne, gehorsame
Frau verstanden wird. Deshalb wird im Norden desgivieb die Defloration in der
Hochzeitsnacht zu einem gesellschaftlichen Ereighier handelt es sich nicht um
Exhibitionismus, wie Lacoste-Dujardin feststellbnglern um den Beweis, dass die junge

Ehefrau nun ausschlieBlich als Gebarerin ihrer m&aenilie zur Verfugung steft!

7.DIE SCHEIDUNG

Auch bei der Scheidung existierten im Maghreb Soedelungen, die nicht mit der
Scharia tibereinstimmeff’ Die Scheidung ist seit dem Anbeginn islamischet e die
Frauen schwierig, da diese vor allem im malikitesthRecht an die Zustimmung eines
Richters gebunden wat® Dennoch erméglichte das berberische Substrat leman den
landlichen Regionen Ausnahmeregelungen. Im Aurésteodie Frau vor allem bei den

Shawia nicht explizit, aber Uber eine Hintertir dieennung bewirken. lhr stand die

40 Eychs: Familienleben, S. 391.

>4 | acoste- Dujardin: Mitter gegen Frauen S. 71 @. 13
%42 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 146f
3 Menrissi: Geschlecht, S. 54.
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Moglichkeit offen, ihren Ehemann solange zu reizbrs, er freiwillig die Scheidung
ausspractt** Nach Neumann war die Frau auch im Aurés nichthlerechtigt, tibte aber
de facto groBen Einfluss aus. Der Frau wurden inevEfirag bestimmte Rechte
eingerdumt, wie zum Beispiel die Regelung, dass Mann keine weiteren Frauen
ehelichen durfte, ohne seiner Erstfrau die Schegjdnzubieten. Zu ihrem Schutz wurde in
vielen Fallen die Klausel festgeschrieben, dasssgie nicht zu weit vom Elternhaus
entfernen durfte, um vor der Willkiir der Manner @dgzt zu sein. Bei Verletzungen des
Ehevertrags hatte die Frau das Recht, die Scheidomginem Gericht einzuklagéft,

In der Kabylei waren vor allem kinderlose Ehen 8cheidungsgrund. Die Frau musste
wieder bei ihrer Familie aufgenommen und von ihrseegt werden, eine Regelung, die
auch im Koran festgeschrieben ist. Hier zeigt slehWichtigkeit der Zeugungsfahigkeit,
da die Frau ohne Kinder als wertlos betrachtet euvdenn die Frau jedoch einen Sohn zur
Welt brachte, war sie vor einer Verstol3ung gesthHizeichte ein Sohn das Alter von 18
Jahren, hatte der Vater dartiber hinaus kein Reeht,nreine neue Frau zu heiraten, selbst

wenn seine Ehefrau schon sehr alt Wr.

Wie bei den Kabylen wurde auch der Frau bei derrélualie Moglichkeit eingeraumt,
nach der Scheidung wieder zu ihrer Familie zurik&huen, vor allem dann wenn sie noch
sehr junge Kinder hatte. Scheidungen waren in @elitionellen Gesellschaft der Tuareg
sehr haufig. Oft waren die Frauen noch gar niclitdem Ehemann zusammengezogen und
hatten keine Kinder, sodass eine Scheidung keinBegr Probleme darstellte. Eheliche
Verbindungen wurden héaufig auf Grund der engen edtschaftsbeziehungen geldst, da
bei der ersten Hochzeit der Kreuz-Cousin mit desugrCousine verheiratet wurdi¥.Bei

den Tuareg existierten demnach die von Neumannsangehen zahlreichen Scheidungen

und die ,Ehe in der Zeit*, da die erste Eheschlregfiselten von Dauer war.

8. DAS SORGERECHT
Wie Fuchs und Lacoste-Dujardin feststellen, ernobgé das malikitische Recht, das in den
Maghrebstaaten auch heute noch vorherrscht, deteMubereits im Mittelalter gewisse

Privilegien, insbesondere im Bezug auf das Sorger&emzufolge hatten die Mitter oder

%44 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 146f
545 Ebd.

%48 | acost-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 89.

7 Keenan: Lesser Gods, S. 123 u. 126.
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ihre weiblichen Verwandten Anspruch auf die Vormseithft nach einer Trennung. Diese
Bestimmung galt bis zur Pubertat der mannlichenhkammen und bis zur Eheschlie3ung
der Tochter*® Dieses nach Lacoste-Dujardin bloR vermeintlichiwileg steht in ihren
Worten jm Dienst der Patrilinearitat ,, Angesichts dieser fur die Reproduktion und die
Zukunft der Patrilinearitdt unerlasslichen Funktidntt das Individuum voéllig in den
Hintergrund. Das Sorgerecht ist au3erdem zeitlickgrenzt, die Kinder werden also
keineswegs aus der vaterlichen Sippe entlassengesorilr eine bestimmt Zeit der Obhut
der Mutter anvertraut, damit diese ihre Pflicht sédsnme und Versorgerin erfiilit*° Die
Vormundschaft bleibt somit beim Vater. Nach seindimd wird im traditionellen
malikitischen Recht ein Richter mit der Firsorgérdog. Sie folgert demnach, dass die
islamische Rechtssprechung trotz der auf den etk scheinbaren Privilegien der

Miitter die gesellschaftliche Ordnung ausschlieftiem Vorteil der Manner auslegt®.

In der traditionellen kabylischen Gesellschaft veurdie islamische Gesetzgebung nicht
immer befolgt. Die Kinder blieben nach dem Tod #hiaters oft in der Familie des
Mannes, die Mutter kehrte in ihre Familie zurtclerBnspruch auf die Kinder konnte hier
nur durch die Leviratsehe geltend gemacht werdems Beil3t die Frau musste einen
mannlichen Verwandten des Verstorbenen ehelicmerGégensatz zu manchen Gebieten
des Schleuh in Marokko, wo Witwen auch nach einechzeit mit einem Fremden ihre
Tochter behalten durften. Die S6hne blieben imrigteen Familienverband. Im Schleuh
und auch im Aurés konnten junge Mitter mit ihremi&n in der Familie des Verstorbenen
bleiben, ohne eine Leviratsehe zu fuhren. Sie ruosallerdings selbst fur die Versorgung

der Kinder aufkommert*

Ein altes kabylisches Gewohnheitsrecht, das bisehéen Frauen in der Sorgerechtsfrage
Privilegien einrdumt, ist die Moglichkeit der Muttdarauf zu bestehen, dass das Kind
bereits vor den tblichen neun Monaten gezeugt woiste In Tunesien und in Marokko ist
der Zeitraum einer Schwangerschaft auf ein Jahtgdéegt. Traditionell waren
Schwangerschaften, die funf Jahre dauerten, GkDehn.Sinn dieser Regelung ist es, dass
zum Beispiel der verstorbene Ehemann zum VateKdedes erklart werden kann und die

neue Familie keinen Anspruch auf die Vormundschaff>?

*8 Fychs: Familienleben, S. 129 u. 380. Vgl. auchokseDujardin: Mitter gegen Frauen, S. 99f.
¥ | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 100.
550
Ebd.
>1Epd., S. 162f.
®2Epd., S. 101.
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9. FRAUEN IN DER OFFENTLICHKEIT

Den Gesetzmaligkeiten des Islams folgend, wird=diel auch im Maghreb vielerorts aus
der Offentlichkeit ausgeschlossen, wenn auch stammad schichtenabhangig in
unterschiedlicher Weise. Brett bringt es auf demmkPundem er feststellt: In der
Behandlung der Frauen zeigte sich auch der geselfiche Rang einer Familig>?
Frauen aus armen stadtischen Bevolkerungsschichtamie Frauen aus landlichen
Gebieten hatten weniger mit gesellschaftlichen Bsgponen zu kdmpfen. Wohlhabende
Familien lebten hingegen nach der Mode, sprich riehislamischen Gesetzen, die eine
gesellschaftliche Partizipation wie auch den Kontaki familienfremden Mannern

untersagten>*

Das Haus ist auch im Maghreb der Bereich der Fragiee heimliche, versteckte Sphare,
derHaram Nach Neumann ist die kabylische Frau streng anH#ais gebunden und einer
sehr rigiden Uberwachung ausgeliefert. Ehebruch undheliche Schwangerschaften
wurden mit dem Tod geracht. In wenigen Fallen kerahirch eine heimliche Abtreibung
die Familienehre gewahrt bleiben und das Leberioar verschont werden. War die Frau,
auf Grund ihrer taglichen Pflichten gezwungen in Qéfentlichkeit aufzutreten, wie zum

Beispiel beim Wasserholen, vermied sie den Konmaktden Mannern beziehungsweise
benutzte die fur Frauen vorgesehenen Wey¥or allem die jungen Madchen mussten
sich streng an die gesellschaftlichen Regeln hattas heil3t den Blick senken, mit keinem
Mann sprechen und ihm vor allem den Vortritt lasg®&nch Lacoste-Dujardin erwahnt die
fur Madchen eigens vorgesehenen Wege. Ferner wahnnes meist nicht erlaubt, an

Pilgerfahrten teilzunehmen. Diese strenge Etiketiede mit zunehmendem Alter der Frau

allerdings gelockert:®

Trotz der strengen Kontrolle ihres Lebens ist iRasition im Haus nicht unbedingt eine
unterdrickte, argumentiert Neumann. Vielmehr isihesReich. Der Mann hatte in der
GroR3en Kabylei kein Recht, sich tagsiber im Haugudnalten. Er musste sich um die
Felder kiimmern und verbrachte seine Freizeit ins&t@mlungshaus’ Noch heute wird

der Mann wéahrend des Tages aus dem Haus ausgeschld3en Worten Makilams

folgend: Man muss wissen, dass es noch heute in der Katiglei gerne gesehen wird,

%53 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S.52.

4 Ebd.

%% Neuamnn: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 94.43.
%56 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 64.

5" Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 94.
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wenn die Manner in den Hausern herumhéngen. Tagdibée die Dorfer fast leer, denn
die Manner kehren nicht vor der Mahlzeit unter gasneinsame Dach zur(itk® Manner,
die zu lange im Haus verweilen, werden in der Gapofilie als Storenfriede gebrandmarkt

oder machten sich einfach lacherlfeh.

Die Studie von Makilam Uber die Kabylen lasst —hau@nn sie sich mehrheitlich auf die
Aktualitat bezieht - erahnen, dass die von Neunmamgesprochene Bindung an das Haus
als relativ zu erachten ist. Die Pflichten der ferabeinhalteten auch Tatigkeiten aul3erhalb
des Hauses, wie die Verpflegung der Tiere und diggBarbeit. Auch wenn diese Bereiche
zur hauslichen Sphare zahlen, fanden diese Arbéiteder Offentlichkeit statt, waren
wichtig fir die Existenz des Dorfes und sollten hicals minderwichtig betrachtet
beziehungsweise abgewertet werden. Ferner warenbeveits erértert, die Manner in der
traditionellen kabylischen Gesellschaft tagsibehinim Dorf, sodass die Frauen auch
aulBerhalb des Hauses ungestort auftreten konnteskildvh halt die verbreitete
Auffassung, kabylische Frauen wéaren an das Hauangem, fir absurd, da sie wie die
Manner an der Feldarbeit teilnahmen und dariibeausimiemals verschleiert auftraf&h.
»vom Standpunkt der Frauen aus gesehen, muss siatiegger Mann tagsuber aul3erhalb
des Dorfes aufhalten, wahrend sie zwar aus dem Derhusgehen kdnnen, es aber

dennoch dauerhaft in Beschlag haltef*

Ferner argumentiert Makilam, dass sich die vorhaaederbeitsteilung bei den Kabylen
keineswegs auf Grund der Bevorzugung eines Gesutbkdurchgesetzt hatte, sondern die
ganze Dorfgemeinschaft davon profitierte. Es galer hauch Tatigkeiten, die in
Gemeinschaftsarbeit ausgefihrt wurden, wie zumpBalislas Olpressen. Im Gegensatz
zum orthodoxen Islam, wo sich Frauen gezwungeneemafd Haus aufhalten mussten,
war die Bindung der Frau an den hauslichen Beraich ihrer Lebensweise entwachsen
und stellte kein Unterdrickungsverhéltnis dar. Kabylischer Mann hatte nie die

Autoritat, fur seine Frau zu entscheiden oder sigerurteilen®®?

Im Gegensatz zu den Kabylen konnten sich die junigachen im Aurés und die
marokkanischen Berberfrauen dennoch freier bewdbeen war es gestattet, sich in der

%58 Makilam: Magie kabylischer Frauen, S. 177.

9 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 94.
%50 Makilam: Magie kabylischer Frauen, S. 53-86 u..177
1Epd., S. 184.

%2 Ephd., S.184-186.
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Offentlichkeit mit Mannern zu unterhalten. Hier kggeten sich Frauen und Manner auf
offener StraRe und es existierten keine eigensMidchen vorgesehenen Wega.In
einigen Stammen nahmen die Frauen sogar als Hamdderaktiv am offentlichen Leben
teil. Obwohl der Markt (suq) die Domane der Manwar, gab es eigene Frauenmarkte im
Rifgebirge in Marokko. Der Altestenrat ernannte eciAufseherin, die Manner bei
unerlaubtem Betreten des Marktgebietes bestrafemtko Die Handlerinnen verkauften
eigenhandig produzierte Waren wie Tongefal3e odedukte, die den Frauen selber
gehorten. Demnach hatten sie das Recht auf Eigenb&®rner wurden auch Waren
angeboten, die fur die mannlichen Marktbesucheolabess Tabu waren, wie zum Beispiel
Schonheitsprodukte oder empfangnisverhitende unteiladnde Mittel, aber auch

Aphrodisiaka>®*

Die Entstehung dieser Frauenmarkte schreibt Neurdanrkontinuierlichen kriegerischen
Auseinandersetzungen zwischen den StammenDa.Frauen als unkriegerisch gelten,
konnten ihre Markte zwischen verfeindeten Fraktmomeiterbestehen und tUbernahmen
dann die Funktionen der durch die kriegerischen stivenfalle zeitweise aufgehobenen
Hauptmarkte:>® In diesem Zusammenhang ist allerdings die BehagptNeumanns,
Frauen seinen unkriegerisch, zu hinterfragen. \6hespater noch zeigen werde, beteiligten
sich die Berberfrauen in unterschiedlicher Weis&sammesfehden und Gibernahmen eine

wichtige Rolle in diesen Auseinandersetzungen acih wahrend der Islamisierung.

Vermutlich genossen die Frauen bei den Tuareg miBtgn Freiheiten im Bezug auf ihre
Sexualitat und in der Offentlichkeit. Sie nahmen Biskussionen teil und waren
verantwortlich fur die Bildung der Kinder und dialturelle Unterhaltung. Dennoch waren
sie — wie bei anderen Berberstammen auch - vontigmblen Entscheidungen
ausgeschlossefi® Ibn Battita zeigt sich iiber die Selbstverstanéity mit der Frauen der

Massufa-Tuareg Méannern in der Gesellschaft begegnéberrascht:

», The women there have ,friends" and ,companions” amyst the men outside their
own families, and the men in the same way have peonons” amongst the women of
other families. A man may go into his house and fims wife entertaining her

%53 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 168.
%64 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 9891
% Epd., S. 100.

*°Ebd., S. 143.
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,companion” but he takes no objection to it. Oneydat Iwalatan | went into the
gadi’'s house, after a young woman of remarkableutyeaWhen | saw her | was
shocked and turned to go out, but she laughed atimstead of being overcome by

shame, and the gadi said to me “Why are you goirnt§ She is my companior’

Auch die Musik spielte in den Doérfern eine wichtigelle und ermdglichte den Frauen, aus
der hauslichen Sphare auszubrechen und, wie Tad&adne in ihrem Aufsatz ,Femmes
et espace poétique dans le monde berbere* zeigh der sozialen Kontrolle
gewissermalden zu entziehen. Vor allem unter deheuateten Musliminnen war es
ublich, dem Brauch des Wahrsagens nachzugehenusirdesn streng Uberwachten Alltag
zu entfliehen. Ab dem Zeitpunkt, ab dem sie sicithlihren Gesang, durch das Rezitieren
von Gedichten oder die Wahrsagerei im wahrsteneS@inen Namen machte, erlangte sie
Zutritt zur Aul3enwelt. Sie wurde ab diesem Zeitgunkeinem Individuum und entfloh der
Vereinheitlichung, der die Frauen in der Anonymititer Hauser teilweise unterworfen

waren>%8

9.1FRAU UND SEXUALITAT

Bei den Tuareg muss vor allem der Brauch des miistkapoetischen Treffens Ial)
erwahnt werden, das auch noch heute gefeiert Wiegkes Fest, das von Frauen organisiert
wird, findet in der Nacht statt und wird von Unventateten beider Geschlechter besucht.
Auch verheiratete Frauen konnen mit dem Einverstndes Mannes aahal teilnehmen.
Die Manner umwerben die Frauen und versuchen sishpatentielle Eheméanner zu
verkaufen. Die Frauen wiederum verfiihren die Anarddurch Musik und Dichtung,
womit sie im ganzen Dorf ein grol3es Ansehen eregickonnen. In Begleitung der
einsaitigen Violine, deimzhad singen die Frauen Uber Kriege, Raubzlige, Heldebge,
aber auch tUber Kamele, das wichtigste Tier derdgiar

Haben sich zwei Menschen auf dernabgefunden — die Kontaktaufnahme muss im
Geheimen durch eine Art Zeichensprache passievemnabreden sie sich noch am selben
Abend>®® Der Mann besucht das Madchen im elterlichen Bsit.diesen Treffen bleibt es

selten bei Unterhaltungen. Haufig kommt es zum Glesbtsverkehr, da der Verlust der

%" Battita: Travels, S. 321.

%8 yacine, Tassadit: Femmes et espace poétique éansride berbére, in: CLIO Histoire, Femmes et
Sociétés. Femmes du Maghreb, Band 9, 107-120, Uisall®999, S. 110f.

°%9 Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 196f
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Jungfraulichkeit bei den Tuareg keine Rolle spiBie Identitat des jungen Mannes darf
auf keinen Fall ans Tageslicht kommen. Er mussMiidgchen vor dem nachsten Morgen

verlassen, sonst lauft sie Gefahr, zum Gespotboetes zu werdeR’°

In der ursprunglichen Sozialordnung der Tuareg das Ansehen einer Frau und ihrer
Familie umso gréRer, je mehr Rivalen sich um ihren& bemihte”’™* Bei einer
ungewollten Schwangerschaft hatte allerdings daukfas Nachsehen. Die Stellung des
Kindes war zunéchst davon abhéngig, ob der Vataneskannte oder nicht. Fur die Mutter
konnte die Schwangerschaft ein Problem darstellanschlimmsten Fall war es ihr nach
der Geburt des unehelichen Kindes nicht mehr mibglmu heiraten, was ihre

gesellschaftliche Reputation enorm beeintrachfiffte.

In einigen Gebieten des Maghreb geniel3en verwittetaen oder jene, die bereits einmal
verheiratet waren, noch heute zeitlich begrenzteedke Freiheiten, wie zum Beispiel die
'azriya im algerischen Aurés. Die geschiedenen oder veetdn Frauen leben entweder
bei den Eltern oder alleine und sind nicht der Aitdib eines Mannes unterstellt. In dem
Zeitraum, bevor sie eine weitere Ehe eingehen,ef@m sie eine Sonderrolle in der
Gesellschaft. Sie besuchen Feste in der Nachbdtsebaallem Erntefeste, und beteiligen
sich am Tanz und an den Geséangen. Diese weitralen@ewegungsfreiheit erlaubt ihnen
auch eine sexuelle Emanzipation. Kinder, die aushalichen Verbindungen dieser
Damen hervorgehen, werden als gleichberechtigtehiésamen in ihrer Familie
aufgenommen. Vor allem die Frauen im Aurés, diditnicehr unter den Repressalien des
Ehemannes leben wollen, rufen absichtlich eine tdBtsng hervor, um die Privilegien der
‘azriya in Anspruch zu nehmen. Lacoste-Dujardin interpretiiese sexuelle Freiheit als
ein wichtiges Zugestandnis, damit Frauen ihre Séd#tizausleben kénnen, danight
befriedigte weibliche Begiertlals bedrohlich empfunden wird. Eine neue Ehe Heen
die Zeit der Privilegien und die Frauen fiigen sicheut der patriarchalen Ordnut{gOb
die Angst vor der unterdriickten Lust der Frau vigtkider einzige Grund ist, muss ich an
dieser Stelle anzweifeln. Ich vermute, da auf Grdes Verbots der Prostitution im Islam
eventuelle Wiinsche der Manner unbefriedigt bleilmass diese Umgehung der Regeln

auch den Mannern dient, um ihre Bedurfnisse zudzifen.

"% Haas. Die Braut-Frau, S. 110.

>"L Claudot-Hawad: Matriarchale Gesellschaft, S. 115.

>"2Bernus, Edmond / Durou, Jean-Marc: Touaregs. Wiplealu Desert, Paris 1996, S. 194.
"3 | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 1658. 1
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Lacoste-Dujardin beschreibt ein weiteres Fest, wwhajungen Frauen Freiheiten
eingeraumt werden. Die Madchen besuchen diese keiBegleitung ihrer Mitter und
Gro3mdtter auf der Suche nach einem potentielleantainn. Auch wenn diese Tradition
keine sexuellen Freiheiten zuléasst, so bekommemdigchen zumindest die Moglichkeit,
ihren Partner in einem kontrollierten Rahmen sebusszusuche’ Im Gegensatz zu
diesem Brauch geniel3en die unverheirateten MadamerDjebel Amour, im Suden
Algeriens, tatsachliche sexuelle Freiheiten. Desteer Geschlechtsverkehr haben sie bereits
vor der Ehe, in der Zeit wo sie die Mitgift fir éiHochzeit organisieren. Hier ist es
zulassig, in gewisser Weise von Prostitution zuesipen, da sie aus den vorehelichen
Verbindungen einen finanziellen Nutzen ziehen.dMise Feste, wo Frauen Privilegien und
Freiheiten eingerdaumt werden, fiihrt Lacoste-Dujardgiuch wenn eindeutige Beweise
fehlen, auf vorislamische Fruchtbarkeitsriten zuridie durch das Vordringen des Islams

kontinuierlich tiberlagert wurdet®

9.2FRAU IN KAMPFHANDLUNGEN

Die vorislamischen Berbergesellschaften kannten Staatswesen im eigentlichen Sinn,
da sie keine streng abgegrenzten Gebiete behesnscktiege kamen deshalb nur sehr
selten vor, aber wie in delahiliya der vorislamischen Araber gab es bei den Berbern
zahlreiche Fehden, wo auch Frauen beteiligt wafeAus antiken Quellen wissen wir,
dass Berber-Frauen vor der Islamisierung an Kanmpfloagen teilnahmen. Der
byzantinische Chronist des Vandalenkrieges, Prasopion Kaisereia, berichtet im 6.
Jahrhundert Gber eine Unterstutzung der Kriegechddre Frauen. Er erzahlt tber Kamele,
die als Lasttiere fur die Frauen und fir den Transper Versorgungsmittel in diesem
Krieg eingesetzt wurden. Er informiert ferner, ddssauen und auch Kinder bei der

Verteidigung des Lagers mitwirkten.

»Sle bildeten aus Kamelen einen Kreis,... und maadtherdront etwa 12 Tiere tief.
Auch liel3en sie Frauen mit ihren Kindern innerhd#s Kreises sich lagern; denn die
Marusier nehmen herkbmmlicherweise auch einige &masamt ihren Kindern in die
Schlacht mit, die sich dann um die VerschanzungenZelten annahmen, sachkundig

die Pferde pflegen und die Futterung der Kameleofgemn. Ferner scharfen sie die

" | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 166.
7 Merner: Das Nomadentum, S. 166f.
5’ Brandes: Geschichte der Berber, S. 76.
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Eisenteile an den Waffen und nehmen damit den MAnmeel Arbeit im
Schlachteinsatz ab’’’

Daraus ist erkennbar, dass sie zunachst auf Gren@ftege der Tiere unersetzbar waren,
aber auch im Verteidigungsfall des eigenen Lagare wichtige Stiutze darstellten. Eine
weitere interessante Erwahnung tber die Teilnahené-chuen an Kriegshandlungen findet
sich bei Corippus. Er beschreibt im 6. Jahrhunde€hr. die schrillen Gesange der Frau
im Zuge von Opferhandlungen, profanen Feierlicldteiaber auch vor Schlachten, um die
Krieger zu motivieren und um, wie Schuster anmeydie Integratiori zu foérdern. Dieser
kriegerische Gesang war auch ein fester Bestandt®l (semi)nomadischen

Beduinenstamme Arabiens und zeigt den Einflus$daren in diesen Stammaf#.

Auch Ibn Khaldin berichtet tGber Frauen, die in der Epoche dermisierung und
Arabisierung gegen die Muslime kampften. In denrgdah698-702 fand ein grolRer
Aufstand im Aurés-Gebirge statt, der von einer Fder die Muslime den Titedkahena,
Zauberin,gaben, angefuhrt wurde. Nach lbn Khaldist ihr richtiger Name Dihya. Sie
fuhrte den Stamm Djeraoua gegen die Truppen deptigggen Kalifen Abd-el-Mélek
unter der Fihrung des Gouverneurs Hassan-lbn-eraN@ihGhassani an. Sie konnte sich
behaupten und regierte funf Jahre lang Uber Iftikyla Hassan zuriickkam, um erneut die
Eroberung Ifrikyas zu leiten, lieRahenadie Farmen und Dorfer zerstéren. Den Berbern
missfiel die Zerstérung ihrer Landerein und ihregeBtums und sie entzogen der
Anfuhrerin die Unterstitzung. Darauf hin nutzte stas die Uneinigkeit der Berber und
Zog gegen jene, die nach wie vor die Priesteriemitiitzten, in den Kampf und fugte ihnen
eine empfindliche Niederlage zu. Die Besiegten rmahmdas Angebot einer
Generalamnestie in Anspruch. Als Gegenleistung tanssie zum Islam konvertieren, den
arabischen Gouverneur anerkennen und Hassan eifftaayg@nd Mann starkes Heer zur

Verfigung stellen>”®

Auch en-Noweiri, ein agyptischer Autor des 14. Bahderts, berichtet von der Seherin
Kahena die seinen Erzahlungen nach die Schlacht gegessddavorhergesehen hat. Als
Herrscherin der gesamten Ifrikya tyrannisiertediee Einwohner dieser Region. Nach en-

Noweiri sagteKahenanach erneuten Angriffen Hassans zu den Bewohnern:

>’ Prokopios von Kaisereia zitiert nach Schuster: Béeber Nordwest-Afrikas, S. 362.
"8 Schuster: Die Berber Nordwest-Afrikas., S. 371399.
" |bn Khaldin: Histoir des Berbéres, S. 213f.
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»Les Arabes veulent s’emparer des villes, de I'adeet’argent, tandis que nous, nous
ne désiron posséder que de champs pour la cultuee gaturage. Je pense donc qu'il

n'y a qu’un plan & suivre: c’est de ruiner le pafin de les décourager®

Gleichermallen wie Ibn Khald weil3 auch en-Noweiri von Plinderungen und
Verwlstungen zu berichten, die vokahena angeordnet wurden, um die Araber
auszustechelf! Die Bauern sahen Hassan somit als Befreier anh Namem Sieg, so

schreibt Brentjes, wurden die Aufstande im Magheellinftig unter dem Banner des

Islams fortgefiihre®?

Die Beteiligung der Frau an kriegerischen Auseimasetzungen vor allem in
vorislamischer Zeit erklart die Sonderrolle, die dirau in einigen Stammen des Maghreb
auch nach der islamischen Eroberung einnahm. Wah an Arabien blieben einige
Traditionen der praislamischen Zeit erhalten, dda@ &rauen Emanzipationsmoglichkeiten
einrdumten. Das nachste Kapitel Uber ,Frau undtiRblvird die politische Partizipation

der Berberinnen auch in islamischer Zeit aufzeigen.

9.3FRAU UND POLITIK

Im Zusammenhang mit dem geschilderten BeispielKamenawar es nach Brentjes in den
Berberstammen ublich, dass sich Frauen auch atispben Handlungen beteiligten, da sie
seiner Meinung nach mutterrechtlich organisiertemaKahenawar eine gute Rednerin
und Organisatorin, die nach der Niederlage ihregg#&iogers Kasila ihren eigenen
Stammesverband aufbadfé.Die Frauen (ibten ferner die Tatigkeiten von Peiéshen
und Prophetinnen aus und erreichten durch ihraskbkén Funktionen grof3es Ansehen in
den Sipperi®* Vor allem die Tradition des Weissagens beeinfissn politischen Alltag.
Aus den Aufzeichnungen von Prokopius im 6. Jahrbungissen wir:

,Gerieten die Maurusier in Angst, lielRen sie siclicudie Frauen weissagen. Bei

diesem Volke ist es namlich nicht Sitte, dass eamrMweissagt, Frauen vielmehr,

%80 En-Noweiri in Ibn Khaldn: Histoire des Berbéres, S. 340

81 Epd.

°82 Brentjes: Die Mauren, S. 63.

°83 Epd.

%84 Schuster: Die Berber Nordwest-Afrikas, S. 399. Béaube an Geister und Magie ist mit bestimmten
Festen im Jahr verbunden. Die Riten widersprecleem ldlam nicht notwendigerweise, sondern fligenisich
den muslimischen Glauben ein. Neumann: Die Bebiaheit und Vielfalt, S. 165.
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durch heilige Handlungen in Verzickung versetzgesaihnen die Zukunft voraus,
ebenso wie es die alten Orakel tatéfy.

Die Magie ist neben der weiblichen Sexualitat l@atk ein wichtiges Mittel, um sich in der
mannlichen Sphéare zu behaupten. In den ruralene@esbiwvird die Zauberei verwendet, um
Druck auf die Manner auszutiben. Auch hier zeidt,sllass die alteren Frauen und Witwen
mit Hilfe dieser Praktiken zu groRem Ansehen getankgbnnen. Auch unverheiratete oder
kinderlose Frauen bedienen sich der Magie, dienterendglicht, eine anerkannte Position
in der Gesellschaft zu erreichen. Manner sollen Hilite der Wahrsagerei und Zauberei
dem Willen der Frau gehorchen, wie zum Beispiet étrau zu heiraten, die sie ausgewahlt
hat. Die Furcht der Manner, von den Magierinnendtapt gemacht zu werden, gilt als ihr
wichtigstes Druckmittet®® So lautet ein maurisches Sprichwoivhat the devil does in a

year an old woman does in an hddf’

Auch die Macht des bésen Blickes, der vor allem Eieuen zugeschrieben wird, ist in der
islamischen Welt verbreitet. Edward Westermarckichést in seiner Arbeit Uber die
,heidnischen* Uberreste im Islam in Marokko, wo vallem alten Frauen und den
zukinftigen Ehefrauen die Macht des bdsen Blickgezahrieben wird. Auch dass Frauen
bei festlichen Veranstaltungen zuerst essen dueidiért sich aus dem grof3en Respekt vor

dem boésen Blick. Man glaubt, das Bose gelange emit Essen in den Korpat®

Magie wird von Frauen auch gegen Konkurrentinnetgesetzt, um sich zum Beispiel
unliebsamer Rivalinnen zu entledigen. Dies wird ste¥is von Schwiegermiuttern
praktiziert, um unangenehme Schwiegertéchter losveaden oder sie unfruchtbar zu
machen. Hier spielt nach wie vor die Wirkung von leiten eine entscheidende RGf@.

Obwohl diese Praktiken von den strengglaubigen ivhesi verurteilt werden, ist dieses
weibliche Wissen eine wichtige Waffe, um sich inr gmtriarchalen Gesellschaft zu

behaupteri®® Die Existenz Schwarzer Magie bekampften die Vestreles traditionellen

%% prokopius von Caisereia zitiert nach Schuster:Bzigoer Nordwest-Afrikas, S. 463.

%% | acoste-Dujardin: Miitter gegen Frauen, S. 139.

%87 \Westermarck: Pagan Survivals, S. 92.

8 Epd., S. 25f.

% Neumann: Die Berber. Einheit und Vielfalt, S. 168imulette zeigen haufig Abbildungen beseelter
Wesen, die auf Grund islamischer (nicht koranisch®@esetzgebung verboten waren. Im Iran, Indien,
Agypten und Spanien ignorierten die Muslime dieses¢hrift. Im Maghreb beschréankten sich die Glaebig
auf die Abbildung von Handen, dem Herzen, Augenrodem Gesicht. Auch Tierdarstellungen,
Himmelskorper sowie Pflanzen und Mineralien schneiiclie Amulette. Haas: Die Braut-Frau, S. 57-62.

%9 | acoste-Dujardin: Frauen gegen Miitter, S. 139.
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maghrebinischen Islams durch die Tétung der Herdrder Hexen, obwohl Amulette laut

koranischen Texten gegen Zauberei eingesetzt wetiiigen>%*

Um diesen Abschnitt kurz zusammenzufassen, seirsgite festgestellt, dass die
Islamisierung und Arabisierung die Bevolkerung désghreb auf sehr unterschiedliche
Weise pragten. Die stadtische Bourgeoisie und {lemadie Oberschicht usurpierten sehr
schnell islamische Sitten, die unter anderem daeheer Frau entscheidend beeinflussten.
Im Gegensatz zu den Unterschichten und der lareflidBevolkerung, die viel starker an
die Gewohnheitsrechte der Stamme gebunden waregdewuie muslimischen Frauen der
stadtischen Mittel- und Oberschicht ausgegrenzt wmeérdriickt. Die Gewohnheitsrechte
am Land ermoglichten der Frau zumindest in einfgg&mmen gewissen Freiheiten, die auf
Grund des berberischen Substrats erklarbar sirekediSubstrat wird in weiterer Folge fur
al-Andalus interessant, da die islamisierten Beeherh auf der Iberischen Halbinsel Ful3
fassten und die Sitten und Gebrauche der einhe@msBevolkerung beeinflussten.

X. AL-ANDALUS

Das maurische Spanien und der Maghreb zeichnatkruber Jahrhunderte als kulturelles
und wissenschaftliches Zentrum aus, wo ein Wechstlszwischen europaisch-
christlichen, mediterranen und orientalischen Esgken stattfand. Auf Grund der
politischen und geographischen Sonderstellung farad-Andalus eine Entwicklung statt,
die den rigiden orthodoxen Bestrebungen des Isi@ansNahrboden nahm. Das Einhalten
der Toleranz gegenuber den ,Besitzern des Buchas$, bereits Mohammed im 7.
Jahrhundert forderte, war eine wichtige Voraussejzwler Akkulturations- und
Assimilationsph&nome nicht nur im hispano-arabiacBereich, sondern in der gesamten
mediterranen Welt. Trotz der Rivalitdten der urdbrsdlichen Kulturkreise kristallisierte
sich al-Andalus als ,Melting Pot“ unterschiedlichkultureller und sozialer Einflisse
heraus. Diese Entwicklungen sollten auch an derleRder Frau nicht spurlos

vorbeigehen®?

%91 Brett / Formann: Die Mauren, S. 70.

92 Brentjes: Die Mauren, S. 180. In der Antologie HirKhatbs ist das Gedicht von Abd al-Waibhal-
Miqgatt enthalten, der den Tod seines christlichen Freubaeveint. Hier wird der enge Kontakt der Kulturen
ersichtlich: ,Aunque no eres mi hermano por religion lo eresgla@amor, y, en ocasiones, un hermano por el
amor es igual que un familiar..lbn Lisan al-din ibn al-Jaib: Libro de la magia y de la poesia. Antologie
spanisch-arabischer Dichgter und Dichterinnen, i&@diund Ubersetzung J. M Continente Ferrer, Madrid
1981, S. 65.
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1. HISTORISCHER HINTERGRUND

Trotz des heftigen Widerstands der Berbervolker aes Bergregionen und den
Wistengebieten des Maghreb war die Ausbreitundsi@ss in Nordafrika nur eine Frage
der Zeit. Als schlie3lich auch die Iberische Hadighunter dem Banner des Islams erobert
wurde, teilte ein Grof3teil der Halbinsel dasselbhi&sal wie die unterworfenen Gebiete
Persien, Syrien und Agypten, namlich ein Leben umeslimischer Herrschalt®. Georg
Bossong verwendet die Bezeichnung ,Maurisches $pariiir eine historische Epoche
von grof3ter Tragweite fur die iberoromanischen Niagén und fir ganz Europa, eine
Epoche voller Glanz und Tragik, deren Auswirkungenin die Gegenwart reichénkr
verweist aul3erdem auf die arabische Bezeichnahg§ndalus die den maurischen
Einflussbereich der Iberischen Halbinsel benenml-Andalus ist also ein zugleich
historischer und geographischer Begriff; er stdlnt éine untergegangene Zivilisation und
das Gebiet des islamisch beherrschten Hispahréh.

Ibn al Khatb*®® beschreibt al-Andalus als eiansehnliches Stiick der Okumene, das wegen
seiner mediterranen Lage als »Insel« im UbertrageSene bezeichnet wird. (...) Da es
sich um ein ausgedehntes Gebiet handelt, das wetachiedene Klimata fallt, sind die
Landeseigentimlichkeiten mannigfaltig: (...) gesmdlima und weil3e Hautfarbe der
Bewohner, scharfer Verstand und ausgepragter Kumsts rascher Witz und
durchdringender Geist, solide Bebauung und Besregdlmit alledem hat der Himmel al-
Andalus vor den meisten anderen Landern bedacht°{® Sozusagen als Pars pro toto
und Erinnerung an vergangene Grol3e (zur Lebenkmeidl-Kahtibs war al-Andalus fast
zur Ganze wieder unter christlicher Herrschaftichesibt er Granada, die letzte Hauptstadt
Islamisch-Spaniens. Seine Beschreibung lasst tratmgelnder Objektivitat die Stellung
und die Lebensverhaltnisse der Stadt innerhalbrastiterranen Welt — ob christlich oder
muslimisch — erahnenGranada es hoy la metrépoli de las ciudades maaisintapital

ilustre de todo el reino, emporio insigne de trafites, madre benigna de marinos,

°9 Brett / Formann: Die Mauren, S. 9.

% Bossong: Das Maurische Spanien, S. 7.

% |bn al Khatb wurde 1313 in Granada geboren und iiberlieferimusginen Beschreibungen iiber Granada
Sitten und Brauche der granadinischen Bevdlkeringtammt aus einer Aristokratenfamilie, die in &dd,
Cérdoba und Loja lebte. Seiner Gesellschaftscheéakdprechend genoss er eine ausgezeichnete Auslpildu
die ihm die Unterstitzung Muhammad V. sicherte. Ofbiwer auch in Geschichte, in der Mathematik, der
Poesie, der Botanik und der Medizin bewandert vkamzentriete er sich in seinen Werken auf die
Beschreibung seines Heimatlandes. Lafuente Alcandiguel de: Historia de Grananda, comprendierado |
de sus cuatro provincias Almeria, Jaen, Granadahkadd, desde remotos tiempos hasta neuestrosndias i
Banden, Band 3, Granada 1844 - 1847, S. 113.

%9 |bn al-Khatb: Uber al-Andalus, zitiert nach Liedl; GottfrieBlokumente der Araber in Spanien. Zur
Geschichte der spanisch-arabischen Renaissanceé,Baien 1993, S. 228.
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albergue de viajeros de todas las naciones, vegepetuo de flores, expléndido jardin de
frutas, encanto de las criaturas, erario publicaydad celebérrima por sus campos y
fortalezas’®®” Er berichtet ferner tber die reichhaltige Landsdhaft, das Vorkommen
von Bodenschatzen und anderen Reichtimern. Dieaktesieigenschaften Granadas am
Ende des Mittelalters spiegeln die Bedeutung dadtSind des gleichnamigen Reiches auf
dem Gebiet der Agrikultur, aber auch des Handetsdam italienischen Stadtstaaten wider,
allen voran mit Genua. AufRerdem erwahnt al-Rhadie zahlreichen Reisenden, die
unterschiedliche kulturelle Einfliisse nach Grarla@ahterr®®

Wie das spatmitelalterliche Granada war Al-Andalug Zeit seiner politischen und
kulturellen Blite fast schon so etwas wie eine jbtt > die freilich nicht ausschlieRlich
islamisch war, sondern ein Konglomerat dreier moeistischer Religionen beherbergte.
Ein kurzer Exkurs in die Vorgeschichte dieser ,Nati erscheint somit angebracht. Das
Jahr 711, das Jahr der Eroberung Spaniens dureltsmstamisierte Berber, die unter der
Fuhrung Tarik Ibn Ziyad den letzten Westgotenkd®agirich besiegten, gilt als Beginn der
maurischen Herrschaft auf der Iberischen HalbiffSeDer Umayyadenprinz 'Abd al-
Rahni@n b. Mdawiya b. Hi&m b. 'Abd al-Malik b. Marviin b. al- Hakam, besser bekannt
als 'Abd al-Rahran al-Dajil., der einzige Uberlebende des Gemetzels derasioen an
den Umayyaden in Damaskus, errichtete 756-757 emfldimmern des Westgotenreiches
ein zunachst vom Orient formal abhéngiges Emir&dndoba, das im 10. Jahrhundert ein
eigenstandiges Kalifat wurde und islamische undimvediterrane Einflisse verband. Erst
die Abkdmmlinge der Familie der Idrisiden aus M&wleroberten 1016-1017 Cérdoba,
ermordeten den Kalifen al-MuSta und beendeten die Herrschaft der Umayyaden. Auf
Grund innerer Unruhen rissen verschiedene Gouvegrdia Macht an sich, liel3en sich in
verschiedenen Provinzen nieder und etabliertemé&leigenstandige Reiche, danos de
taifas®® Erst mit der Vereinigung der Kleinkénigreiche dumie berberische Bewegung
der Almoraviden, einer Dynastie aus der Stammesidaration der Lamtuna, und
anschlieBend durch ihre Gegner, die Almohaden 11%62°2 wurde die arabische

Herrschaft in Spanien durch eine weitgehend bestieei Befehlsgewalt abgel&4t.Auch

z:;Ibn al-Khatb zitiert nach Lafuente Alcantara: Historia, Band3113f.
Ebd.
9 iedl spricht von (proto)nationat. Liedl: Mediterraner Islam 2, S. 27.
890 Bossong: Das Maurische Spanien, S. 9 u. 14f.
91 Al-Qalgashandi: Subh al-a’sha fi Kitabat (Sina’af)insha’, Editionen: a. Kairo 1913-1919 (14 Bé&nd:;
Band 5 Granada ) Granada 1942, S. 58-63.
2Epd., S. 74.
93 Gaiser: Berberstamme, S. 32. Vgl. auch Brentjés:NDauren, S. 70.

123



Brandes teilt diese Meinung. Seiner Auffassungdodtlj ist Spanien ab dem Ende des 11.
Jahrhunderts nicht mehribgro-arabisct, sondern jbero-berberisclh, obwohl die
arabische Sprache und ihre Kultur sowie der isleh@sGlaube nach wie vor das einende
Band Hispaniens darstellt8/. Erst die Bevolkerung der letzten spanisch-islahsc
Dynastie der Nasriden kann wieder als eher arabiswrakterisiert werdef” Diese
behaupteten sich ab 1237 fur 250 Jahre als Vastdi@nKastiliens. Erst 1492 konnte das
letzte maurische Konigreich unter den Reyes Catélgingenommen werdé?. Granada
setzte sich Uber viele Generationen gegen ihretihhien Gegner als ein Kdnigreich von

vielen in der Méditerranée durch.

Das 13. Jahrhundert war gepragt durch die Entstelkiginer Staaten, die durch enge
Handelskontakte und auf Grund von Blundnissen uptbBiatie Gberleben konnten. Grol3e
Herrschaftskomplexe, die auf Grund ihrer religi@gditgschen Konzeptionen bestanden,
setzten sich in der Méditerranée nicht durch. DegiBhungen zwischen den Kleinreichen
fihren nach Liedl zu einemfrjlhen Beispiel der Globalisieruh§®’ In dieser neuen
mediterranen Ordnung nimmt auch Granada seinerniw8tel ein. Dieses Reich als
islamische Bastion abzuspeisen, wirde gegen diwiékitingen dieser Epoche sprechen
und den kulturellen, politischen und sozialen Enklvingen nicht gerecht werden.

In diesem Kapitel werde ich die Rolle der Frau lAadalus an Hand unterschiedlicher
Beispiele aufzeigen. Sehr konkrete Quellen sind i@nund 14. Jahrhundert aus dem
Kdnigreich Granada erhalten, die ein relativ gesaBéd von der Frau rekonstruieren
lassen. Das Reich der Nasriden umfasste im 14.hdJdatlert die Provinzen Almeria,
Granada und Maladd® Durch das stetige Voranschreiten der Reconquistasta das
islamische Reich immer wieder grof3e Gebietesverlhgsinehmen. Toledo wurde bereits
1085°° zuriickerobert, Cérdoba fiel 1236, Valencia kapett¢ 1238, Murcia 1243 und
Sevilla 1248, um nur einige wichtige Stadte zu merfi® Dennoch entwickelte sich das

%% Brandes: Geschichte der Berber, S. 110f.

%% Gaiser: Berberstamme, S. 32.

®% Brentjes: Die Mauren, S. 135. Muhammad |. untéitst&ranada 1246 im Vertrag von Jaén unter die
Herrschaft Kastiliens, das von Ferdinand Ill. regievurde. Liedl bezeichnet den Vertrag als
»Grundungsurkunde eines Stadtd3amit verweist er auf die Tatsache, dass duiekes Dokument Granada
als autonomes islamisches Kdnigreich die Chanceisdichte, noch weitere 250 Jahre zu bestehendlILie
Dokumente, S. 18.

®7 jedl: Mediterraner Islam 2, S. 53.

%8| afuente Alcantara: Historia, Band 3, S. 94.

%99 Clot, André: Al Andalus. Das Maurische SpaniensAlem Franzodsichen von Harald Ehrhardt, Diisseldorf
/ Zurich 1999, S, 228.

% Harvey, L. P.: Islamic Spain 1250 to 1500, Uniitgref Chicago, Chicago / London 1990, S. 9-11.
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Reich der Mauren im letzten Jahrhundert seiner téxis zu einem kulturellen und

wirtschaftlichen Zentrurfit!

2.MELTING POT—AL-ANDALUS

Al-Andalus unterscheidet sich auf Grund vieler 6agh vom Orient, durch die Nahe zu
den christlichen européischen Nachbarn, durch di8eyDistanz und auch auf Grund der
naturlichen Beschaffenheit der Halbinsel. Al-Andalentwickelte sich zu einer
eigenstandigen, vom  Orient  unabhéangigen islamischepnsel”, dessen
Charaktereigenschaften die Politik, die Kultur weh sozialen Rahmen beeinflusstén.
Als sich die Umayyaden-Herrschaft einer immer stégk Bedrohung durch die Abbasiden
und Fatimiden ausgesetzt sah, verstarkte sich Mmmendez Pidal die Isolierung des

maurischen Hispanie}$®

Greus beschreibt die Zivilisation im maurischenrgga als Resultat des Zusammenlebens
der judischen, christlichen und islamischen Bewilkg, die wiederum verschiedene
Einflisse in ihrer Kultur absorbierte, namlich bytinische, persische, hinduistische und
chinesisch& Vor allem das letzte maurische Koénigreich, dascReler Nasriden, |4sst
sich als Schmelztiegel definieren, wo unterschoddli Ethnien und Religionen
aufeinandertrafen und zu einer homogenen Bevolkgrudie durch den Islam
zusammengehalten wurde, verschmolzen. Die Einflisaeen vielfaltig: orientalisch,
westlich, christlich, islamisch, aber auch romiseid westgotisch. Aus diesem kulturell-
ethnischen Konglomerat entwickelte sich eine irdliell-gepragte andalusische

Bevolkerung mit spanischen Wurzé&fi.

Die Sonderrolle der Frau in al-Andalus ist im Veigh mit dem Maghreb nicht durch die
inharente Prasenz des Gewohnheitsrechtes der \esteolen Stamme begriindet, sondern
auf Grund der kulturellen Osmose: al-Andalus, afselting-pot®, ein fruchtbarer
Néahrboden fir die Herausbildung von Sonderwegea, utiter anderem auf die rasche
Urbanisierung und auf das Auflosen der tribalemi@tren zuriickzufiihren ist. In anderen
Worten, die Akkulturations- und Assimilationspharenm unterschiedlichen Bereichen,

®11| afuente Alcantara: Historia, Band 3, S. 94.

®12| évi-Provencal, E.: La civilisation arabe en Espagvue générale, Paris 196%. 3.

613 | évi-Provencal, E: Espafia Musulmana (711-1031)itimsones, Sociedad, Cultura, in: Jover Zamora,
José Maria (Hg.), Menéndez Pidal, Ramén (Begriindtsjoria de Espafia, Band V, Madrid 1§98. 105.

®1 Greus, Jesus: Vida Cotidiana. Asi vivian en Al-Alnd, Madrid 2007, S. 4.

®1% Clot: Al Andalus, S. 200.
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zum Beispiel in der Mode, der Dichtung, der Arckiite und der Kultur, sind das Resultat
des engen Zusammenlebens unterschiedlicher Kultdierauch die Position der Frau —
Christin und Maurin gleichermaRen - betraféhDieses Zusammenleben wurde trotz der
Existenz einer fanatisch-religiosen Elitelgma durch eine weitreichende(,yeziproke

Toleran? bestimmt®’

Obwohl die historische Kontroverse Uber die Andeigkeit von al-Andalus bis heute
keine Einigung hervorbrachte, werde ich in dieseapitel aufzeigen, dass die religios-
juristischen Bestimmungen weniger restriktiv warneeziehungsweise auf eine strenge
Durchfuhrung der Gesetze verzichtet wurde und, aieh Lévi-Provencal feststellt,
demnach die Granadiner ihre Frauen besser behandg# die orientalischen Muslime. Er
begriindet seine These auf Grund ihrer PartizipatienFamiliendiskussionen und des
ausschlieRlich vereinzelten Vorkommens polygameunsHalte.®*® Uber die Verbreitung
polygamer Familien in al-Andalus gibt es nur wer@uellenmaterial. Basierend auf
demographischen Erhebungen vermutet Avila, dasgpoie Strukturen in den stadtischen
Mittel- und Unterschichten nicht tblich waren. Diegriindet sie mit der niedrigen Anzahl
der Kinder pro Familié*® Polygamie trat wahrscheinlich ausschlieRlich in @berschicht
auf®® Wir konnen heute davon ausgehen, dass verheirafeteien polygame
Familienverhaltnisse eher ablehnten, wie folgersi@schwort erahnen lasstit,js better

to enter the grave than to go to another womanisset®*

Was waren nun die konkreten Faktoren der Akkuliomgphanomene? Diekylturelle

Durchléssigkeit®??

in Hispanien verdanken die Menschen dionterd’, die nicht nur
einen militarischen Grenzbegriff beschreibt, sondein ,Jabiles Gleichgewicht, als den
Zustand standiger Nahe zum Feifé Die fronteraist ,ein durchlassiger Raum zwischen
zwei Kulturen (...), den man in beiden Richtungksich leicht passieren karift?* Aber

nicht nur die Nahe zu den Christen, die Migratioelésn aus Nordafrika, hier vor allem

61 Brett / Formann: Die Mauren, S. 20.

®17| afuente Alcantara: Historia, Band 2, S. 126.

618 | évi-Provencal: La civilisation arabe, S. 36.

619 Avila, Maria Luisa: The Structure of the FamilydhAndalus, in: Conrad, Lawrence I. / Marin, Malaye
The Formation of the Classical Islamic World, Batt] 469-4823, Aldershot / Brookfield USA / Singapar
Sydney 1998, S. 475.u. S. 477.

620 Croutier Lytle: Harem, S. 145.

621 | achiri, Nadia: Andalusi Proverbs on Women, in:ritaManuela / Deguilhem, Randi (Hgs): Writing the
Feminine. Women in Arab Sources 41-48, LondonwNerk 2002, S. 45

22| jedl: Dokumente, S. 39.

23 Epd.: S. 39f u. 45.

®2*Ebd., S. 265.
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die Berber aus Marokko und die Araber der arabis¢h@binsel und aus Syrien, die unter
anderem aus Solidaritat mit dem Umayyadenprinzdad’Al-Rahran nach Spanien flohen,
brachten neue kulturelle Elemente nach al-And¥fusterner darf das Substrat der
autochthonen zunachst romischen, dann westgotis&®mblkerung nicht unterschatzt
werden. Pierre Guichard vertritt in seinem Aufsate Social History of Muslim Spain®
den Standpunkt, dass am Beginn der maurischen dhafts eher von einem
Nebeneinanderleben der unterschiedlichen Volksgmpgesprochen werden misse und

erst allmahlich eine Bevolkerungsdurchmischunglgré$?®

Die kulturelle Verschmelzung war ein Produkt desikishinat§*” und der Heirat zwischen
Muslimen und Christinnen. Ziel war es zunéchst, dasvachsen der islamischen
Bevolkerung zu forcieremie romanischen und gotischen Eliten zeigten swiBezug auf
Mischehen in den Worten Gottfried Liedlsgpperativ. Konfessionelle Differenzen waren
demnach kein Hindernis fur interkulturelle Ehesefilingen. Bereits am Beginn der
Umayyaden-Herrschaft (756-1031) stammten die Tlmigef unter anderem von
christlichen Mittern af? Dofa Ifiiga, die GroBmutter von Abd ar-Rammlll., war
christlicher Herkunft. Auch al-Maias heiratete eine Christin, ndmlich die Tochter $@nc
[I. von Navarr&® Die interkulturellen Verbindungen werden an Hanmdeuschiedlicher
Gedichte wie jenes des Dichters Abl 'Abd Allah BirHaddad deutlich, der in Guadix

am Hof wirkte und eine junge Christin mit dem Nan@amila verehrte:

»Parmi les Chrétiennes (masihiyyat), il est [unengfille inabordable
comme] une Samartaine; il est bien invraisemblajielle s’approche

[un jour] du Musulman unitair¢hanif) que je suis.

C’est une adoratrice le la Trinité don't Allah anéu unique la beauté,

Mais c’est en dualistes que 'amour et la tristesaepris possession de mon coeufr>°

In al-Andalus schatze man die Ehe zwischen Musliomgh Christinnen, da das Entstehen

eines neuen andalusischen Typs als positives Eiggelen kulturellen Osmose gewertet

625 Guichard, Pierre: The Social History of Muslim 8pé&om the Conquest to the End of the Almohad
Régime (Early 2nd/8th-Early 7th/13th Centuries), Jayyusi, Salma Khadra (Hg.): The Legacy of Muslim
Spain 679-708, Leiden / New York / Kéln 1992, 268

6% Epd., S. 679-708, siehe vor allem Seite 699.

627 pérés Henri: La Poésie Andalouse en Arabe ClassiguX!| Siécle. Ses aspects généraux ses principaux
thémes et sa valeur documentaire, Paris 19535845. 2

628 Brett / Formann: Die Mauren, S. 20.

629 évi-Provencal: La civilisation arabe, S. 109f.

630 péres: La Poésie Andalouse, S. 280.
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und dementsprechend der christlichen Frau groRewedg beigemessen wurde. Diese
Einstellung spricht wider die Vorstellung der isiaohen Welt, dass allein der Mann fur
die ,Qualitat einer Rasseverantwortlich war. Clot definiert die Situatidar Spanien wie
folgt: ,,In Spanien schufen die unzéhligen Mischverbindungehdas daraus resultierende
Ineinanderwirken der muslimischen und christlich&wilisationen eine Gesellschatft, in

der die Toleranz tiber den Fanatismus die Oberhawagn, .*%*

Noch in der Zeit der Nasriden bestiegen S6hne ttibher Konkubinen den Thron, wie
zum Beispiel Muhammad V. In Granada war die Bewudikg vermutlich schon im 13.
Jahrhundert romanisch-spanischen Ursprungs. Disst lsich durch die Analyse der
Familiennamen festmachen. Im Gegensatz zu dentalismmhen und maghrebinischen
Muslimen stand der Granadiner im 15. Jahrhundersaner Abstammung und erfand
keine komplizierten Ahnentafeln, um seine oriesttle Herkunft zu beweiséff. Lafuente
Alcantara beschreibt den Ursprung der granadinisd®evolkerung als fantastisch und
obskur | a civilizacion granadina aparece sin embargo fége)ica U oscura, y al buscar
en la historia de Espafia su verdadero origen, sadello y su apogeo, desmaya el animo
al descubrir el velo del error extendido aun solmeontecimiento tan memorabi&?
Henri Péres fasst die Situation wie folgt zusamméms femmes chrétiennes sont bien
celles qui par leur multitude ont contribué a formme race qu’on ne peut plus appeler
arabe, berbére, slave ou juive; le qualificatif dqui conviendrait le mieux serait celui

d’andalous ou d’espagndf3*

Neben den Konvertiten, die nach Pérez den Grofil muslimischen Bevodlkerung
darstellten, und deren Nachkomméuugvallad®®, darf ferner der mozarabische Einfluss
nicht unterschatzt werden. Viele Christen bliebenden islamisierten Gebieten und
beeinflussten auf Grund ihrer christlichen eurog@s Wurzeln die Kultur der Mauren.
Menschen dieser Bevdlkerungsgruppe schafften esSekretare (ktazb) in die oberste

islamische Birokratie aufzusteigen. AuRerdem eigin in den l&ndlichen Gegenden

grof3e christliche Gemeinden, die vermutlich das ik@ameben — Stichwort monogame

%31 Clot: Al Andalus, S. 201.

%32 |iedl: Mediterraner Islam 2, S. 24f. Die Mimesi auch im Bezug auf Vornamen zu finden. In einer
maurischen Testamentsvollstreckung des Jahres @dft@ unter anderem die Schwester des Verstorbenen,
Maryam, einen Teil des Vermdgens. Wichtig ist lder Vorname Maryam, da es sich bezeichnenderweise
um den christlichen Vornamen Maria handelt. Li&thkumente, S. 256.

633 | afuente Alcantara: Historia, Band 3, S. 94f.

634 péres: La Poésie Andalouse, S. 283.

%% Ebd.
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Familienstrukturen — beeinflusst&#.Gleiches vermutet auch Péréz, indem er behauptet,
dass dieMuwallad nie ihren engen Kontakt mit den Mozarabern veriohaben au
contraire, rien ne semble indiquer que les unsest dutres n’aient pas continué a se
frequenter et a vivre comme par le passe, en miatonstante, quotidienne, surtout dans
les grandes ville$®*” Ferner zeigt er sich iberzeugt, daSstte vie commune nous permet
de mieux compedre la tolérance des Musulmans difspa I'égard des populations
chrétiennes espagnolé&®® Der Autor sieht demnach den christlichen Einflass einen

der Grinde fur die relativ liberale Einstellung ddauren in al-Andalus gegenuber der

Frau®3®

Wenn wir nun speziell das Bevdlkerungskonglomeest létzten maurischen Koénigreiches
betrachten, muss auch die Rolle der Stadt Granade-&ichtlingslager«,als Magnet fur
alle Krafte der Dissiderizbetrachtet werden. Juden, Genuesen sowie Kadi#en als
Konvertiten im Emirat der Nasriden. Immerhin wamn Viertel der Stadter christliche
Renegaten, die zum Islam konvertiertéh.Nicht nur Renegaten, auch Kkastilisch-
aristokratische  Oppositionelle sowie judische Hlisge und marokkanische
Berberfamilien emigrierten auf Grund von Unruhercm&ranada. Trotz dieser grol3en
kulturellen Unterschiede gelang es der Herrschaifien funktionierenden homogenen
Staat zu schaffen, wo verschiedene Ethnien zu dimeit verschmolzeM* Es darf in
diesem Zusammenhang nicht unterschatzt werden, weasshlige maurische Flichtlinge
aus christlichen Landesteilen nach Granada strgnit@nRepressalien zu entgehen. Diese
lebten Jahrzehnte unter dem Einfluss christlicheerréthaft und druckten der
granadinischen Kultur ihren eigenen Stempel aud. \&urpierten europaische Einfllisse
und brachten sie nach Granada. Basierend auf Adhizengen Uber die Vertreibung der
Morisker?*? (el censo de la expulsién de los moriscos) kana Gesamtbevélkerungszahl

von 3 bis 4 Millionen fiir das Kénigreich Spanierganommen werdeff?

836 Guichard: The Social History, S. 687f.

637 péres: La Poésie Andalouse, S. 274.

638 Epd.

®¥Epd., S. 399.

%40 piese Renegaten waren in vielen Féllen christli@efangene des nasridischen Konigreiches, die, um
einer langen Gefangenschaft zu entgehen, zum Iktamvertierten. Arié, Rachel: El reino nasri de Gidan
(1232-1492), Madrid 1992, S, 134f. Somit war deauble an sich nicht die Hauptmotivation fur die
Konversion. Vor allem die SteuererleichterungenemaGrund genug, dem islamischen Glauben den Vorzug
einzuraumen. Clot: Al Andalus, S. 194.

%41 jedl: Mediterraner Islam 2, S. 26f.

®42 Mauren unter christlicher Herrschaft

843 | afuente Alcantara: Historia, Band 3, S. 99.
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Ferner spielten die Sklaven eine Rolle im Akkultmasprozess. Diese stammten aus
Europa oder dem Sud&#. Guichard vermutete, dass speziell in den erstarzéanten
maurischer Herrschaft eine beachtliche Zahl anv@&kianach Spanien importiert wurde -
auf christlicher und maurischer Seifé Der arabische Adel bevorzugte weitgehend weilRe,
blonde Sklaven sagalibd aus nérdlichen, europaischen RegioffénDiese waren
weitgehend germanischer oder slawischer Abstammumdy wurden aus Mittel- bzw.
Osteuropa nach Spanien importi#ftDer GroRteil dieser europaischen Sklavinnen diente
als Konkubinen in wohlhabenden Familien. Sie béessten die kulturelle Entwicklung
der Bevolkerung, da sie in den Familien der Arishatike ein hohes Ansehen genossen.
Konkubinen, die dem Hausherren Kinder gebaren wigli¢h ihre Freiheit erlangten,
blieben haufig nach dem Tod des Herren in der keyrdl sie jede Verbindung zu ihrer
Heimat verloren hatte?? Seltener waren schwarze Sklaven, die demnachigchKteinen
Einfluss auf die hispanische Bevolkerung austbtamwohl sie im Gegensatz zum
osmanischen Serail auch als Konkubinen und legitireeien im andalusischen Harem
vertreten waren. Die Mischlingskinder, die aus elie¥erbindungen entstanden, waren in

der Gesellschaft kurioserweise nicht gern gesétten.

Ein weiterer Grund flr die relativ liberale Religgausibung im Konigreich Granada war
der Niedergang deulama®® die durch die Kriege und auf Grund der Vertreitemgus
unterschiedlichen Landesteilen sehr geschwacht vizae Beamten der hdfischen
Birokratie, oft spanisch-romanischen Ursprungsyrriddanen die Aufgaben der religiosen
Eliten®>* Die religiése Freiheit wurde zum Beispiel bei demahrungsgewohnheiten der
Andalusier sichtbar, die trotz islamischem Verbemd Genuss von Wein frontér.
Weingedichte existierten bereits in der altarat@scbichtung, vor allem bei den Beduinen,

die den Islam bewusst verschmahtehAl-Qalgashand berichtet in dem Werk ,Subh al-

644 | évi-Provencal: Instituciones, S. 115.

%45 Guichard: The Social History, S. 699.

6% Brett / Formann: Die Mauren, S. 20.

%47 Clot: Al Andalus, S. 192f.

68| évi-Provencal: Instituciones, S. 116.

649 péres: La Poésie Andalouse, S. 262.

850 Nach Continente Ferrer war die religiose Elite, den juristischen Apparat kontrollierte, unter der
Herrschaft der hegemonialen Grof3reiche, wie jeeerMBmeluken, Meriniden und Nasriden, ein wichtiger
Bestandteil der strengen sozialen Hierarchie. fibJ&ibro de la magia, S. 29.

%1 | jedl: Mediterraner Islam 2, S. 26.

%52 Arié: El reino nasri, S. 252. Ein traditionelleseMgedicht mit theologisch-sufiméRiger Libertinae
lautet ,Schenk mir nach, denn schon dammert der Morgerdentern erlischt. Noch hab’ ich etwas Wein.
Ihn zu trinken nennen sie Sinde: fir mich ist’'s Ritual. So schenk mir nach, lieber Freund, freedig
Herzens Wein zu trinken ist ja so sUfR! (. Ljedl: Mediterraner Islam 2, S. 45.

%3 Liedl: Dokumente, S. 264f.

130



a'sha fi Kitabat (Sina’at) al-insha™ von dem Dientlbn Sadra, der folgende Verse

rezitierte:

»i EN vuestra tierra es licito para nosostros

omitir la oracion y berber vino a pesar de ser cpsahibida,
para refugiarnos en el fuego del Infierno

gue es mas suave y mas piadoso con nosostrosejua [Sevada.
si mi Sefior me arroja al Infierno

en un dia como éste el Infierno parecera delicitsd!

Die kulturelle Verschmelzung in Hispanien war &8ginn des umayyadischen Emirats in
Cordoba spurbar und setzte sich weitere 500 JahteDie christlichen und maurischen
Kbdnige akzeptierten die Aufnahme unterschiedlickanflisse bis zum Ende des 15.
Jahrhunderts, als die Inquisition nach dem Ausléscldes maurischen Einflusses
strebte®> Die Inquisition stellte eine Zasur dar, die nadedL der einfachen Formel:
,Islam = Haresie = Heidentuti*® folgte. Die relativ freie Religionsausiibung alss&eat
der unterschiedlichen Einflisse zeigte sich in @Gdanbesonders stark, vor allem im Bezug
auf die Behandlung der Fr8t/.Im anschlieBenden Kapitel zeige ich, wie der Matitus,
die in al-Andalus etablierte Rechtsschule, an giansch-maurischen Gegebenheiten

angepasst wurde, um der Lebensweise der Bevolkemegtsprechen.

3. DER ANDALUSISCHEMALIKISMUS

In Spanien war seit dem 9. Jahrhundert die malitiee Schule die dominierende
islamische Denkrichtung, die von den herrschendaroitaten unterstitzt wurde.

Grundsétzlich verfolgten die Malikiten eine selmesge Auslegung des Korans und der
Sunna. Diese RechtsschuleitéR hélt streng an den Taten und Aussagen des Praphet
fest. Beim andalusischen Malikismus handelte ed gien eine flexible, weniger

konservative Auslegung der malikitischen Schulee diich den historischen und

militdrischen Gegebenheiten auf der Iberischen ids#d vor allem im 13. und 14.

%54 |bn Sadra zitiert nach Al-Qalgashandi: Subh, S. 20
855 | évi-Provencal: La civilisation arabe, S. 129f.

%% jedI: Mediterraner Islam 1, S. 77.

857 Lévi-Provencal: La civilisation arabe, S. 129f.
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Jahrhundert anpas$t®. Diese religibse Emanzipation wirkte sich rasch alds
Alltagsleben der Menschen aus: auf ihre Traditigmiée Kunst und die Kultut>®

Die malikitische Schule erlaubte der Frau das Simdieligioser Lehren, dennoch war sie
politisch und rechtlich nicht gleichgestellt. Sellos diesen Bereichen gelang ihr jedoch
eine gewisse Emanzipation. Allerdings darf auchHatle al-Andalus nicht aul3er Acht
gelassen werden, dass es trotz der eigenstandiggwicklung ein muslimisches

Herrschaftsgebiet mit patrilinearen sowie patriateh und polygamen Strukturen war und

die Emanzipation nur im Rahmen dieser Gesellsctafitsduren stattfinden konnte.

Unter der Herrschaft der Umayyaden-Emire HEimhl. (788-796) und seinem Sohn al-
Hakam 1. (796-822) gelangte der orthodoxe Malikisnaws Medina nach Spanien und
konstituierte sich als die anerkannteite Sie wurde mit grol3er Begeisterung
aufgenommen, da sich das muslimische Spanien nmersélilfe von der moralischen
Bevormundung der Abbasiden in Bagdad I6sen konéei-Provencal beschreibt die
Anfange des Malikismus in al-Andalus wie folgtSq erscheint der muslimische Staat
Andalusien von frihestem Anbeginn an als Verteidigd Verfechter einer eifersiichtigen
Orthodoxie, der zunehmend in blindem Respekt var atarrer Doktrin verkndcherte und
schon die geringsten Versuche rationalen Denkegsva@hnnisch witterte und im voraus

verurteilte® 6¢°

Erst der Niedergang des Kalifats in Cérdoba am Eaete 10. Jahrhunderts erlaubte den
Abfall vom traditionellen orthodoxen Malikism@$: Bis in das 9. Jahrhundert war dieser
die einzig offiziell anerkannte Schule. Die andaale Literatur war dementsprechend von
malikitischen Denkrichtungen gefarbt und durchwegsmalikitisch eingestellt. Kritiken

wurden auf Grund dieser Einseitigkeit immer lautkx,die herrschenden religiésen Eliten
den Einfluss auf den Emir bzw. Kalifen zu ihren Giem ausnutzten und umgekehrt.

Andererseits akzeptierten immer mehr Herrscher Mighammad 1. (852-886) oder al-

658 Arié, Rachel: L’Espagne musulmane au temps desiddessi332-1492, Paris 1973, S. 420f.

659 évi-Provencal: La civilisation arabe, S. 15.

660 Lévi-Provencal zitiert nach Ye'or, Bat / Bostom,dkew G.: Andalusischer Mythos, eurabische Realitat
Geschichtsklitterung & Gegenwartsleugnung (21. Apri 2004), online unter:
»http://europenews.dk/de/node/2811« (06. Mai 2009).

81| évi-Provencal: La civilisation arabe, S. 61-63.
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Hakam II. (961-976) verschiedene Einflisse, die dmthodoxen Malikismus als

vorherrschende religiose Strémung zunéchst nodit gefahrden konnteti?

Im Gegensatz zu Nordafrika, wo das Gewohnheitsresbben der islamischen
Gesetzgebung und der Maraboutismus das Leben irFdenlien regelten, war es in al-
Andalus vor allem der Sufismus, der die Denkweise @Glaubigen beeinflusste. Die
Synthese von traditionellem Gedankengut und sséisén Denkrichtungen Uberflutete alle
muslimischen Gebiete, unter anderem die Iberischibifkel*® Das sufistische Modell al-
Ghaalis wurde auf Grund seines synkretistischen Chaglder die spirituelle Geschichte
des Islams vereinte, wegweisend fir al-Andalus. Wenige andalusische Autoritaten
opponierten gegen die Auffassung al- Gitigz folglich konnte sich die Mystik rasch im

breiten Volk manifestiereff*

Vertreter der mystischen Strémungen bildeten eippdSition zur konservativ-orthodoxen
ulama und zu der vom Herrscher legitimierten islamisch2oktrin. Das mystische
Gedankengut erhielt sehr schnell Unterstitzung dmrs ruralen Regionen, die weniger
streng von den stadtisch&maha(Rechtsgelehrten) kontrolliert wurdel® Eine Vielzahl
an Poeten und Gelehrten fuhlten sich neben al-&bhaz den Lehren der Mystik
hingezogen, wie zum Beispiel Abu Bakr Mohammedabérabi al-Hatimi Muhyi al-Din
(1165-1240%°. Viele Mystiker gehérten allerdings den unterers@lschaftsschichten an
und betatigten sich als Gartner, Handwerker odebatf8’ Auch in Spanien konnten
Frauen durch die Mystik an gesellschaftlicher Bédleg gewinnen, wie zum Beispiel
Umm al-Fugai (,Sonne, Mutter der Armen*) aus Marchena de low@3l, Sevilla, die im
13. Jahrhundert lebt&®

Ferner flossen ,heidnische” Brauche, Magie und Alarbe in den islamischen Glauben
ein. Wie im Maghreb spielten Amulette eine grolRddRam zum Beispiel Kinder vor dem

62| évi-Provencal: Instituciones, S. 305f.

%3 Guichard: The Social History, S. 697.

84 Urvoy, Dominique: The ‘Ulama’ of al-Andalus, inaylyusi, Salma Khadra (Hg.): The Legacy of Muslim
Spain 849-877, Leiden / New York / Kdln 1992, S686

%5 Guichard: The Social History, S. 697.

6% Brentjes: Die Mauren, S. 191.

657 Arié: L’Espagna musulmane, S. 420f.

%8 viguera Molins: A Borrowed Space, S. 169.
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»Bosen Blick“ zu schitzen. Hier zeigte sich dasbieeische Substrat, das den Islam der

Iberischen Halbinsel beeinflusSfe.

4.DIE FRAU IN AL-ANDALUS

Wenn wir Uber die Frau in al-Andalus sprechen, dfgan wir uns, ohne dass wir es
vielleicht intendieren, auf verschiedene Kulturerd tEthnien sowie auf unterschiedliche
soziale Schichten und Religionen. Hier lebten Araimen, Berberinnen, indigene Frauen,
Muslima, Motzaraberinnen, Judinnen, Frauen der sabecht khassa3, Frauen aus dem
Volk ("ammag sowie Stadterinnen und Bewohnerinnen landlichegi®hen neben- und

miteinandef’°

In diesem Abschnitt benutze ich den Begriff Muslioter die Bezeichnung- die Frau in al-
Andalus- fur die Muslimin im Allgemeinen, ohne zeal&n verschiedenen Ethnien zu
unterscheiden. Um die Rolle der Frau mdglichst kenkdarzustellen, werde ich
unterschiedliche Quellen heranziehen, die das B islamischen Frau nicht nur
rekonstruieren, sondern viel mehr ihre exzeptiendlolle zeigen sollen. Juristische
Vertrage und Dokumente als Spiegelbild der gedwditiichen Realitat, Sprichworter,
biographische Wérterbticher, Chroniken sowie Reisefte sollen einen Einblick in das
Alltagsleben geben. Auch Gedichte sind ein Besthdieiner Analyse. Sicherlich muss
hier beachtet werden, dass Poesie immer stilislehalte prasentiert und der Einbildung
und Vorstellungskraft des Dichters entspringt. Dmaimlassen sich historische Wahrheiten
herauslesen, die fur dieses Kapitel relevant seirden. In den Worten Henri PéreQuil

y ait une part de fiction, cela ne fait aucun douteis que ces sentiments élevés n’aient

trouvé aucun fondement dans la réalité, voila eiitparaitre invraisemblabte’®

5. DAS FAMILIENRECHT

Obwohl der Koran in religioser und ethnischer Hihsidie Gleichheit der Geschlechter
festschreibt, hatte die Frau in den politischen jumgstischen Bereichen das Nachsehen.
Sie durfte weder die Téatigkeit als Richteadi) oder Predigerjétib) ibernehmen noch ein
Gebet leiten oder als Muntwaliél:) bei einer Hochzeit fungieren. Die Vormundschéft f

ihre Kinder erhielt sie nur dann, wenn der Ehemé@mmdiese erteilte. Auch bei der

699 péres: La Poésie Andalouse, S. 296f u. 307.

670 viguera Molins, Maria Jesus: Asluhu Li 'L-MA&l1. On the Social Status of Andalusi Women in: Jaiyus
Salma Khadra (Hg.): The Legacy of Muslim Spain 7@%, Leiden / New York / Kéln 1992, S. 715.

671 péreés: La Poésie Andalouse, S. 400.
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Vererbung hatte sie nach orthodoxer malikitisches&zgebung das Nachsehen. Das Erbe

belief sich auf einen Bruchteil jenes, das ihrehr&i zustand’?

Dieser kurze Einblick in die islamisch-malikitiscRlirisprudenz soll zeigen, dass die
Gesetzgebung im Allgemeinen der Frau keine Mogedhkauf Emanzipation

beziehungsweise Gleichberechtigung erméglichtelidsem Kapitel werde ich zeigen, in-
wiefern der andalusische Malikismus diese rigidatrigrchal-orthodoxen Bestimmungen
unterwanderte. Um auf konkrete Bespiele hinweisan kdnnen, analysiere ich

verschiedene Dokumente: Testamente, KaufvertrageBlnevertrage, die beweisen, dass
Frauen in al-Andalus in juristischen Belangen m&machte genossen, als ihnen die
malikitische Schule zugestand. Die Dokumente steli;n Spiegelbild der tatsachlichen
Verhéltnisse im Mittelalter dar und prasentierermioeine wichtige Quelle Uber die

Situation der Muslima im Alltagslebéh® Neben den juristischen Dokumenten werde ich
auch Sprichworter heranziehen, die ein bessera$ iker die Einstellungen und das

Alltagsleben der andalusischen Gesellschaft ermidefi’ ™

Uber die Sonderrolle der Frau in al-Andalus difeen die Meinungen in der Literatur.
Maria Luisa Avila bezweifelt auf Grund der Analyseterschiedlicher Schriftstiicke eine
Sonderrolle. Avila raumt ein, dass ausschlieBlichitwéh — vor allem unterer
Gesellschaftsschichten — gezwungenermalRen mehireRexi besalRen, da sie durch einen
etwaigen Tod des Mannes seine Aufgaben, das haiRjaBen aulierhalb des Hauses
erledigen musst&>® Diese Auffassung teilt auch Cristina Segura Graifione Witwen
mussten ihre weibliche Rolle in gewisser Weisedrisich lassen, das heil3t die Aufgaben
des privaten Bereiches, um die Familie erndhrenkd@anen. In sehr bescheidenen
Lebensverhéltnissen, wo der Mann nicht alleinediér Familie aufkommen konnte, war
die Frau ebenso gezwungen, mannliche Téatigkeitedbrunehmen. War ein Sohn in der
Familie vorhanden, Ubernahm dieser ab einem gewid#ter die Rolle des Verpflegers

und die Mutter konnte wieder ihre fiir sie vorgesehRolle im Haus einnehméf?.

®72 Arig, Rachel: Apercus sur la femme dans I'Espagoeulmane, in: Moral, Celia del (Hg.): Arabes, asdi
y Cristianas. Mujeres en la Europa Medieval 137;:16fiversidad de Granada 1993, S. 138.

®73 Marin, Manuela: Las mujeres en al-Andalus: Fueatefistoriografia, in: Moral, Celia del (Hg.): Ared
Judias y Christianas. Mujeres en la Europa Medi&iaiversidad de Granada 1993, S. 50.

674 Eine sehr ausfiihrliche Sammlung von Proverbenrstavon Zajjili al-Qurtuly aus dem 13. Jahrhundert.
Viguera Molins: Asluhu, S. 715.

67> Avila: The Structure of the Family, S. 475.

676 Segura Graifio: Mujeres publicas, S. 61.
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Auch Leévi-Provencal zeichnet ein negatives Bild vaeben der spanischen Muslima,
zumindest fur das 10. JahrhundeHi jefe de la familia, cualquiera que fuese su gaté
social, era sefor absoluto de la casa. Su mujeg, gpiconsideraba su humilde siviente, no

le hablaba méas que con respecto, sobre todo demtes nifios®’”

Diese unterwirfige
Grundhaltung mag vielleicht auf die Frau im 10.rBahdert zutreffen. Dennoch belegen
die hier verwendeten Dokumente, dass in Granada X#s Jahrhunderts diese

Unterwurfigkeit zunehmend degenerierte.

5.1DIE EHE

Die Ungleichberechtigung der Frau im Islam dridkhsuch heute noch vor allem in der
Sexualitat aus. Die unterschiedliche Behandlung@eschlechter zeigt sich in der Ehe,
den polygamen Familienstrukturen und der Scheiduh@rsto3ung. Die Ehe ist keine

religidse Institution, sie wird aber vom Koran ewigen®’®

»,und verheiratet diejenigen von euch, die (noch)gednd, und die Rechtschaffenen

von euren Sklaven und Sklavinnet{Koran: 24:32)

Das Zeremoniell bestand aus zwei Teilen: dem Ucieeitben des Ehevertrages und der
Konsumation der Hochzeit, das hei3t dem geschlebbti Akt und der damit in
Verbindung stehenden Defloration. Die Ehe galt s wichtigste Ereignis fir die
muslimische Frau. Die Zustimmung zur Ehe erfolgiéndiich durch das Brautpaar oder
den Muntwalt. Der Muntwalt handelte meistens distBemungen des Ehevertrages im
Beisein von Zeugen aus. Oft war sogar die physisBhésenz des Brautpaares
tiberflissi®’® Im Ehevertrag wurde neben dem Brautgeitblif) auch die Aussteuer
festgelegt, der Beitrag, den die Braut flr das @ud¢kommen der Ehe zur Verfigung
stellen musste: Kleidung, Schmuck oder bei reicheamilien Teppiche. Die
Feierlichkeiten dauerten meistens eine ganze Wdsieebegannen im Haus der Frau und
endeten in dem des Manrfé8.Eine Hochzeit bedeutete einen AutoriatswechsethiNi
mehr der Vater beziehungsweise der Vormund besalRAdioritat tber die Tochter,
sondern der Ehemann. Obwohl die Frau laut islareisdRegeln dem Mann unterworfen

677 |_évi-Provencal: Insituciones, S. 258.

678 Ruiz-Almodévar: La Mujer en la Legislacién, S. 68f
" Epd, S. 69.

%% Greus: Vida Cotidiana, S. 21.
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ist, zeigen verschiedene Dokumente des mittelabenh Granadas, dass dieses
Unterdrickungsverhaltns nicht der Realitat entdprac

In Spanien verkdrperte der Ehevertrag, abgesehen dkmnomischen Bestimmungen,

rechtliche Absicherungen fiir die Braut. Dieser s$zt@l sie unter anderem vor den

eigentumlichen Launen des Gatten. Frauen besafereigpenen Guter, wie Sklavinnen

und Ammen, oder in der Oberschicht auch Immobilied waren zumindest wirtschaftlich

nicht komplett abhangig. Ferner hatten sie das Reehungerechten Behandlungen gegen
ihren Mann zu prozessieren. Sie konnten ihn im Etieag verpflichten, keine weiteren

Ehefrauen und Konkubinen zu nehnf&h.

,Der Verheiratete verspricht seiner Gattin NN — undar aus freiem Willen und
Entschlul3, um ihre Liebe zu gewinnen und ihre Feenderwecken - , 1. keine weitere
Frau hinzuzuheiraten, 2. keine sy hinzuzunehmen und 3. keine umm walad

zunehmen: wenn er es doch tut, so kann sie ihralternselbst entscheidé&ff®

Das Zusammenleben in polygamen Familien gestafiiete oft schwierig. Die Frauen
buhlten um die Gunst des Ehemannes und versudhtdnimit Hilfe unlauterer Mittel den
Platz als Favoritin zu sicheer Kampf um die Position der Lieblingsfrau war \atiem

in den Harems sehr reicher Manner hart umkampfinés die GréRe der Familie zuliel3,
nahmen die Familienmitglieder das Essen gemeinsamireden luxuriossen Gemachern
der aristokratischen Oberschicht hatte nur die Fawalie Moglichkeit, gemeinsam mit
ihrem Ehemann zu speisen, und genoss somit — wstlanische Gesetzgebung — eine
privilegierte Stellung unter den Ehefraue®¥* Auf Grund der Streitigkeiten wird
verstandlich, warum die Frau auf diese RegelungEimevertrag beharrte. Stellte diese

Moglichkeit nicht eine weitreichende Emanzipati@rt

Weiters wurden im andalusischen Ehevertrag die iBesingen Uber eine eventuelle

Abwesenheit des Mannes sowie die Vormundschaft ierKinder geregef®® Ich

%1 Ferrandis-Torres, José: La vida en el Islam EspaficGamillscheg, Ernst (Hg.): Vom Leben und Wéirk
der Romanen, 1. Spanische Reihe, Heft 10, Jeni@Zigel 936, S. 18f.

682 Einesurriyaist eine als Konkubine ausgewahlte Sklavin. Sgdmislamische Urkunden aus der Zeit der
Nasriden und Moriscos, herausgegeben und Ubexsatatioenerbach, Wilhelm, Berkley / Los Angeles 1965
S. 56.

%83 Hoenerbach (Hg.): Spanisch-islamische UrkundeB8S.

%34 Ferrandis-Torres: La vida, S. 18f.

%% Frank: El Motivo, S. 84.
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erwahnte bereits, dass diese Vormundschaft vomr\&atedriicklich gewiinscht werden
musste. Dies bedeutete aber nicht, dass die Friaerk&influss auf diese Entscheidung
hatte. Bei Viguera Molins liest man, dass die Faatikeinen Fall als Muntwalt bei einer
Hochzeit auftreten durf®® Heiratsurkunden aus al-Andalus des 15. Jahrhusmidert
beweisen das Gegenteil. In diesem hier vorliegemd@kument Nummer 43 verheiratete
der Vater Ali ibn Misa seine jungfrauliche Tochteratima. Die Verlobung war bereits
rechtskréaftig, ob ihres Alters stand sie noch urder Vormundschaft ihres Vaters.
Interessant ist in diesem konkreten Fall die Rdiée Mutter des Brautigams, da sie als
Muntwalt auftrat®” Dieser Ehevertrag ist kein Einzelfall. Es gibteeidielzahl solcher
Heiratsvertrage, die auf die Rolle der Mutter algntvalt hinweisen. Liedl bekraftigt, dass
die Nennung der Mutter als Vormund in dieser vefitiutgut situierten Familie nach
islamisch-arabischen Prinzipien ungewohnlich jjgt.) eine »Vermégensvormundschaft«
(wilayat al-mal), also ein Recht, das klassischerweise dem Vatkr GrofRvater des
Kindes bzw. dem (geschiedenen) Gatten der Mutterstelt, erscheint hier wie
selbstverstandlich von der Mutter ausgett. vermutet, dass der Einfluss des Rémischen
Rechts die islamische Gesetzgebung in al-Andalembasste®®®

Nach orthodoxem maliktischem Recht haben unveret#a (Jung)frauen kein
Entscheidungsrecht, dieses wird ihnen erst nach\W#mahlung zugesprochen. Ihre
Rechte waren speziell in wirtschaftlichen und dssbhftlichen Belangen eingeschrankt.
Sie brauchten die Erlaubnis des Mannes, um das Hauserlassen oder juristische
Entscheidungen zu trefféf? Witwen und geschiedene Frauen, mit anderen Worten
Deflorierte, genossen in der andalusischen Gesalsevie auch in anderen islamischen
Regionen mehr Rechte als junge unverheiratete MgdcBie wurden vom Muntwalt auf
ihren ausdricklichen Wunsch als Altjungferliche rodeeflorierte in eine neue Ehe

tibergebe®

Nach andalusischen Sprichwortern zu urteilen, haggeloch auch junge unverheiratete

Madchen gréRere Freiheiten, was ihre Eltern zueWeiflung trieb: Worry for girls ends

686 Viguera Molins, Maria Jesus: A Borrowed Space: Amglaand Maghribi Women in Chronicles, in:
Marin, Manuela / Deguilhem, Randi (Hgs.), Writifige tfeminine. Women in Arab Sources 165-180, London
/ New York 2002, S. 169.

%7 Seco de Lucena (Hg.). Textos arabigos-granadbolsument 4, S. 7f, zitiert nach Liedl: Dokumente, S
253f.

®% | jedl: Dokumente, S. 254.

%89 pyente, Christina de la: Juridical Sources forShely of Women: limitations of the Female’s Capatd

Act According to MilikT Law, in: Marin, Manuela / Deguilhem, Randi (Hg8)riting the feminine. Women

in Arab Sources 95-126, London / New York 20021 .

9 Hoenerbach (Hg.): Spanisch-islamische UrkundeB2S.

138



only in the grave® Die Madchen, so schreibt Lachiri, waren sich im Babertat ihrer
Sexualitat und ihres eigenen Korpers bewusst. Jdiee,ihre sexuellen Kenntnisse
verleugneten, wurden in vielen Sprichwoértern kietis ,When the unmarried girl of Luk
saw a man’s testicles, she asked if they were @s#rioder ,An unmarried women who
has just delivered a child® Lachiri sieht letzteres als eindeutigen Hinweisf au
voreheliche Sexualitat der jungen Maurinnen. In gdatriarchalen Gesellschaft waren
pramatrimoniale Beziehungen schwierig durchzusetzeallerdings informieren
Sprichworter Gber voreheliche Praktikei@hge went to the public baths and was away for
seven days®® Trotz dieser Proverben betont die Autorin die Wigheit der
Jungfraulichkeit in der andalusischen Gesellsch@ifeshalb wurde den Madchen
.empfohlen®, sich adaquat zu verhalten, obwohl évldes Sprichwort an den moralischen
Wertvorstellungen spanischer Muslime zweifeln lasd€iss and pinch, but let the
husband’s place be untoucteéd* In biographischen Quellen lesen wir sehr haufagsd
viele Frauen jungfraulich verstorben sind, da siemals verheiratet waren. Dass ein
fehlendes Eheleben die Garantie fur die Jungfridkdit war, muss hier entschieden

angezweifelt werdeff>

Auch im Falle von minderjahrigen Waisen berichteteHerbach Erstaunliches. Diese
Eheschlieungen waren entweder von Beginn an uggidter nur bedingt gultig. Das
bedeutet, dass das Madchen, wenn es die Volljaitigkreicht hatte, die Ehe |6sen oder
bei 6konomischen Problemen der Ehe zustimmen kammdesie erst dann fir unbedingt
gultig erklart wurde. Demnach war wirtschaftlichel&rheit ein Grund, eine Hochzeit zu
l6sen, da die junge Frau eigenstandig fur ihre dfgneng garantieren konnte. Demzufolge
war die Vererbung an Waisenmadchen in der Gesaltischerwurzelt und keiner
ablehnenden Haltung der mannlichen Autoritaten namtden®®® Die Rechte der Waisen

wurden detailliert im Ehevertrag aufgelistet, hear kurzer Ausschnitt:

%91 | achiri: Andalusi Proverbs S. 43.

92Ehd., S. 43f.

¥ Ehd., S. 44.

%% Epd.

89 |achiri, Nadia: La vida cotidiana de las mujeresagémndalus y su reflejo en las fuentes literarias,
Moral, Celia dé(Hg.): Arabes, Judias y Cristianas. Mujeres en la Europdi®¥al 103-121, Universidad de
Grananda 1993, S. 120.

9% Hoenerbach (Hg.): Spanisch-islamische Urkunden, 53. u. 72. Hoenerbach erwahnt fiinf
Personengruppen, die ohne Zustimmung verheiratatdeme durften: die jungfrauliche Tochter, der
minderjahrige Sohn, Sklaven, minderjahrige Waisg 8klaven von Personen unter der Vormundschafseine
Muntwalt. Ebd. S. 60f.
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. ... Ferner sagst du ob sie eine Jungfrau ist... Gegebfalls sagst du, dal3 sie eine
vaterlose Waise und volljahrig ist; bei einer Mimgdrigen Waisen hebst du diesen
Umstand hervor und sagst, dal3 sie (materieller tiigzung) bedurftig und zehn

Jahre alt oder druber it®®’

Aus andalusischen Sprichwortern kdnnen wir aufRerttdormationen Uber die Ehe im
Allgemeinen entnehmen, die in juristischen Dokuraennicht enthalten sind. Trotz
maoglicher arrangierter Hochzeiten stand das Glickiner solchen Verbindung an erster
Stelle, obwohl auch ein sehr sorgfaltig gewahlteedaann keine Garantie fur eine gute
Ehe darstellte. In einigen dieser Proverben wirch ddann abgeraten, den Ehefrauen zu
trauen: ,Joo much trust and you are a cucKotdier ,Although the keys are in my pocket,
there are people in my rodm® Dieses Sprichwort zeigt, dass es sich schwieritgadete,
Frauen erfolgreich zu kontrollieren, da sie trdtees Eingesperrtseins Mittel und Wege
fanden, ihre Absichten durchzusetzen. Ehebruch igichieei Paaren mit grof3em
Altersunterschied vermehrt aufgetreten zu seinsida junge Manner auf Abenteuer mit
der jungen Braut freuen durfter®hen an old man marries a young girl, young men in
village are happ$.®®° Auch die Verse des Poeten al-@adie Ibn 'Abd al-Barr in ,Baliat
al-Mayalis* zitiert, bekraftigen die Ablehnung junger Mdwm gegenuber alteren
Mannern. Falls diese vorgaben, ihn zu lieben, enllsie ihn, seiner Meinung nach,

wahrscheinlich hintergehen und betriig&h.

Auf den ersten Blick verwunderlich ist auch die Seathe, dass in Spanien eine
verhaltnismaRig groRe Anzahl an Junggesellinnestiedie, was Abd al-Az al-Ahwani
untersuchte. Diese Tatsache ist nicht auf die gedBeeiheit der spanischen muslimischen
Frauen zurickzufuhren, sondern auf anhaltende &riatie einen demographischen
Ruckgang der mannlichen Bevolkerung nach sich zoderch die Uberreprasentanz
europaischer und afrikanischer Sklavinnen beeigfusdas Ungleichgewicht der
Geschlechter. Lachiri vermutet ferner die Kostendié Hochzeit und die Homosexualitat
als Ursachen fiir diese Krié¥ Moglicherweise waren es auch die wenigen polygamen

Haushalte, die die grof3e Anzahl an Junggeselliendéren.

97 Hoenerbach (Hg.): Spanisch-islamische UrkundeB0fS.

89 | achiri: Andalusi Proverbs, S. 45.

89 Epd.

"0 Al-Gazl: Bahyat al-Mapalis, 2. Teil, zitiert nach Lachiri: La vida cotidia, S. 109.

"Abd al-Aziz al-Ahwani: Amthal al-'amma f I-Andalus, zitiert nach Lachiri: Andalusi ProveriSs 47.
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5.2DAS SORGERECHT

Wie bereits im Abschnitt Gber die Ehe diskutierdnkte die Frau das Sorgerecht der
Kinder Ubernehmen und als Muntwalt bei Hochzeitaftraten. Auch der Koran spricht
sich fur diese Mdglichkeit aus, was jedoch von @atriarchalen Autoritaten islamischer
Lander immer wieder umgangen wurde, da Frauen umdlek oftmals als unmuindig
dargestellt wurden. Dokumente aus Granada bezaligefandhabung des Sorgerechts in
al-Andalus. Frauen wurden, falls der verstorbengeGeinen Vormund bestimmt hatte, im
Zuge von gerichtlichen Verhandlungen als solchegesetzt. Die erste Ehefrau hatte im
spanischen Malikismus die Méglichkeit, mit Zustimmgueines Richters das Sorgerecht fur

sich zu beanspruchéff

In diesem konkreten Dokument, einer Zeugenaussage ¥5. September 1421 (15
ramadn 842), bestimmten 10 méannliche Zeugen lber dagl&e funf minderjahriger
Geschwister, die, da sie noch keinen neuen rebbtlicvormund hatten, als Waisen

bezeichnet wurden.

»... LOS susodichos testigos estiman que la persorauada para ejercer la tutela
judicial sobre los citados huérfanos es la propiadme de los mismos, la bendita
'A'iSa bt. lbrahim b. Tbit, habida cuenta de la confianza que les insgix su

fidelidad, su celo y su aptitud para el desempedidadutoria. A este criterio ajustan

su dictamen porque conocen las circunstanciasasaérsonas.,” %

Den Aussagen der Dokumente folgend war auch eimar&ortungsteilung maoglich. Ein
Vater erklarte sich im Dokument 41 vom 17. Janr811nach dem Tod seiner Ehefrau
bereit, die finanzielle Firsorge fir die minderjgbrTochter A’'iSa zu tUbernehmen. Die
Schwester Umm al-Fath bt. Muhammad al-Safmkibernahm die Obsord&*

Durch das Erlangen des Sorgerechts Uber ihre Kimdelt meiner Meinung nach der
Einfluss der Frau im Familienleben ersichtlich, s#es sich der Mann sehr wohl bewusst
war. Im Testament von AbYa'far Ahmad bekam seine zweite Frau die Vormuhd$ic

Uber seinen geistig zurlickgebliebenen Sohn ausrdtbe, Muhammad, zugesprochen, da

92 Frank: El Motivo, S. 84

%3 Documentos arabigo-granadinos, Edition und Ubeuset Luis Seco de Lucena, Madrid 1961, Dokument
1,S.3.

94 Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadbokument 41, S. 80.
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er, wie uns der Verfasser des Dokuments versicheiesehr grof3es Vertrauen in seine
Ehefrau hatte:

....el testador tiene confianza en la piedad de sposa y esta satisfecho de su
fidelidad, porque espera que ella acepte y juréeghdo de tutoria cuando el que lo

instituye haya fallecido “/°°

5.3DAS ERBRECHT

Testamentsvollstreckungen aus Granada zeigenddadsrbe an mannliche und weibliche
Verwandte gleichermalRen aufgeteilt wurde. Die Bastungen Uber das Erbrecht von
Frauen wurden in der islamischen Welt sehr oft iggmb beziehungsweise umgangen. In
Spanien, wie auch der weiter oben zitierte Fallridhe Waisen zeigte, wurde das Gesetz
eingehalten. In den Testamenten waren ebenso Spéinde/ohltatige Zwecke vermerkt,
die speziell an Waisenmadchen gerichtet warennErmwir uns, in Arabien wehrte sich
die patriarchale Gesellschaft gegen die Berickgichy von Kindern, und vor allem
elternlosen Madchen in der Erbfolge. In al-Andalgden diese im Testament von Abu
Yazd Jlid vom 12. Dezember 1430 (27-ab834) mitbedach{®®

... Una mitad del resto del tercio se distribuindtre los musulmanes cautivos que se
hallen necesitados y la otra mitad entre las mublaac doncellas que, siendo
huérfanas de padre, también lo estén, a razén e dinares de la citada clase, para
cada persona, de unos y otra%"’’

Ebenso wurden in den Testamenten die Ehefrauesriaterechtigte angefihrt. Auf Grund
der hier vorliegenden Dokumente kann davon ausgggawerden, dass alle Frauen eines
Haushaltes am Erbe beteiligt waren. In dem Dokumaent 4. Juli 1452 erfahren wir, dass
der Verstorbene Abu-lI-Hasan ‘Ab. Ahmad b. Abl-Hasan den beiden Witwen Bargeld

vererbte.

... Queda para la particion, a distribuier entresldierederos, la cantidad liquida de

novecientos veinticinco dinares y cuatro dirhangesla cual corresponden a cada una

% Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadbokument 46, S. 90
%% Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadbokument 7c, S. 14.
707

Ebd.
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de las citadas esposas, por pago de su respeciivaldy cincuenta y siete dinares,

ocho dirhames y tres octavos de dirhant;"%.
In diesem Testament versuchte der Verstorbene aiehLiegenschaften gerecht zu
verteilen. Ebenso wird aus unterschiedlichen Dokuereersichtlich, dass Ehefrauen ihren
eigenen Besitz hatten und diesen auch selber eteal Umm al-Hasan nannte ihren
Ehemann und ihre beiden Kinder als Erben ihresriiges. Zu diesem zahlten neben Geld
ein Haus in Granada und eine Parzelle eines Wajaban Monachil aul3erhalb der Stadt.
In diesem Dokument erfahrt der Leser auch interdgsaDetails Uber die
Familienverhaltnisse der Frau. Sie war zweimal erdtet und brachte ihren Sohn
Muhammad aus erster Ehe in die neue Familie mitwirde gleichermalRen im Erbe
mitbedacht und genoss innerhalb der neuen Famidiegiéiche Behandlung wie seine

Halbgeschwistef*

Uber mdgliche Besitzverhaltnisse der Frau erfalw@nauch aus Kaufvertragen. Am 9.

Dezember 1480 verkaufte Abu-I-Hasna seiner StiatercUmm al-Fath in Granada eine
almaceria eine Wohnung im Obergeschd$$.Frauen hatten die Mdglichkeiten, ihren
Besitz ohne mannliche Zustimmung weiterzuverkau®ns dem Dokument 81b wird

ersichtlich, dass Kaufvertrage auch mit Interesser@nderer Kulturkreise abgeschlossen
wurden. Fatima bt. AH-Qasim al-Ablar verkaufte an den christlichen Richter, den Kénig
von Castilla, den Corregidor Andrés Calderon einl&ad, dass im heutigen Arrabal de los

Alfareros lag™*

5.4 SCHEIDUNG

Im orthodoxen Malikismus unterstanden Jungen undlddén der Autoritat des Vaters.
Zwangsverheiratungen ohne Zustimmung der beideteiBarwaren an der Tagesordnung.
Der Junge unterstand bis zur Pubertat der AutalaétVaters, die Tochter wechselte nach
der Hochzeit in die Autoriat des Ehemannes. Dieso@atsverhaltnisse zeigten sich auch
im Falle einer Scheidung. Der Ehemann konnte sménn er mit der Hochzeit, die

womoglich von seinen Eltern bestimmt wurde, nichtverstanden war, ohne grol3e

"% Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadibokument 8, S. 21.

" Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadibokumente 21 und 22, S. 46-49.
"935eco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadbokument 39a, S. 75.

"13Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadbokument 81b, S. 135.
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Probleme von seiner Frau trennéff. Die VerstoRBung der Frau war im Malikismus mit
dem Verlust ihrer Rechte verbunden. Der Mann musstter ihre Versorgung garantieren,
noch hatte sie die Moglichkeit, sich gegen die ¥#ang zu wehreft= Ihr stand rechtlich
nur der verbleibende Teil desahrzu, der im Falle einer Scheidung oder eines Tadlesf
ausgezahlt werden musste. Die malikitische Sclagtelein Minimum von % Dinar oder 3

Dirhams beziehungsweise einen gleichwertigen Efsaitiese Summen fe5t!

Der Frau war es nur in Ausnahmesituationen gestdite Scheidung vor einem Gericht zu
erbeten. Sie hatte, in Ubereinstimmung mit dem Rittius, zwei Mdglichkeiten: sie bot
ihrem Ehemann eine Entschadigung in Form von Gdkl @esitz an - in den meisten
Fallen war es der ganzliche Verzicht aeshr - oder sie bat einekadi um die Scheidung.
Diese konnte bei physischen Problemen wie Hautkmitdn und Impotenz des Mannes
gefordert werden. Auch bei zu langem Fernbleiben Eleemannes von der Familie, das
heil3t bei mehr als sechs aufeinander folgenden Monawvurde ihr das Recht auf
Scheidung zugesprochéft.In diesem Fall musste die Bittstellerin ein Dokunmit den
Unterschriften zweier Zeugen vorlegen, die seinevédenheit bezeugten und beide
Ehepartner gut kannten. Zamofa betont, dass diet&ges al-Andalus von Region zu
Region unterschiedlich interpretiert werden konntend in diesem Fall keine
Vereinheitlichungstendenzen zulassig sind. In Cidaddurfte eine Frau die Hochzeit nicht
l6sen, falls ihr Mann auf Grund der Dienste fur déerrscher langer als sechs Monate
abwesend war. In Toledo hingegen spielte der Gkamae Rolle. Ausnahmen bis zu dreli
Jahren gab es bei der Pilgerreise nach Mekka, €Hls Ehnemann in dieser Zeit die

okonomische Versorgung seiner Familie garantiecemte.

Im spanischen Malikismus wurden der Frau weitereglMbikeiten auf die Scheidung
eingeraumt: physische und psychische Gewalt sowie/drnachlassigung der ehelichen
Pflichten oder bei Verabsaumung der Ausbezahlus@dautgelds. Ferner konnte die Frau

ihren Mann verlassen, falls dieser ihr nicht dexidjlen Lebensstandard bieten konnte, den

"2 Ruiz-Almodévar: La Mujer en la Legislacién, S. 69.

13 Zomefio, Amalia: Abandoned Wives and their Possigdifor Divorce in al-Andalus: The Evidence of
the Wath'ig Works, in; Marin, Manuela / Deguilhem, Randig#$l): Writing the Feminine. Women in Arab
Sources 111-126, London / New York 2002, S. 115.

"4 Ruiz-Almodévar: La Mujer en la Legislacién, S. 69f

"5 Dieser ambivalente Zeitraum ist auf ein Gesprasischen Umar b. al-Khatb und seiner Tochter
zurlickzufiihren. Er fragte, sie wie lang eine Fratagen kénne, ohne Ehemann auszukommen, worauf sie
die Frage mit sechs Monaten beantwortete. ZomeBandoned Wives, S. 115.
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sie in ihrem elterlichen Haushalt gené¥sDie Bedingungen fiir eine eventuelle Scheidung
mussten explizit im Ehevertrag festgeschrieben arerdie Frau in al-Andalus hatte die
Maoglichkeit, tber ihrerwali ihre Rechte im Ehevertrag mitzubestimmen. Einelgréiche
Scheidung war unwiderruflich und die Frau hatte ##églichkeit, sich erneut zu

vermahlen, ohne Stigmatisierungen unterworfen iu’sé

AulRerdem genossen die Frauen spezielle Rechte, degriviann die Scheidung aussprach.
Die Vertrage, die in Hispanien im Falle einer Vef&ing ausgehandelt wurden, zeugen
von grofRer Genauigkeit im Bezug auf finanzielle &eggen, Schwangerschaft und
Sorgerecht. Auch die Rechte Uber das gemeinsamse tiadi die Handhabung bei einer

noch auftretenden Schwangerschaft wurden voratiligcyeklart’*®

... ENn el caso de que en la esposa aparecieseriasdde prenez, dicha esposa
renuncia a los derechos que le corresponden poomnarse en tal estado, hasta que
dé a luz y después de dar a luz hasta que [laundtalcance la pubertad, si se trata

de un varén, o consuma el matrimonio, si se tdgaina hembra’*°

In diesem Vertrag wurde der Ehefrau aul3erdem dageB&mht ihrer Tochter Fatima

zugesprochen, die auch wirtschaftlich fir die Teclufkommen musste. Der Vater hatte
keine Verpflichtungen. Der Vertrag wurde mit Zustimmng beider Ehepartner geschlossen,
die Ehefrau wurde nicht gegen ihren Willen zu dieSereinbarungen gezwungen. Ferner
waren ihre Eltern anwesend, die erneut die Veramtwg Uber ihre Tochter Gbernahmen.
Erst als der Vertrag aufgesetzt war, sprach demiahe endgultig die Scheidungsformel

aus’?°

6. FRAUEN IN OFENTLICHENBEREICHEN

Auch die Partizipation der Frau am o6ffentlichen &emahm in al-Andalus Sonderformen
an. Dennoch war die Konstruktion der Hauser naldmischen Prinzipien ausgerichtet,
das heil3t die Frauen konnten zwar das Treiben anfStra3en mitverfolgen, allerdings

selber nicht gesehen werd&h. Reiche sowie bescheidene Hauser waren mit einem

"% Ruiz-Amodévar: L Mujer en la Legislacién, S. 74.

17 Zomefo: Abandoned Wives, S. 114-123.

"83Seco de Lucena (Hg.): Textos arabigos-granadBios52.
O Epd.

"29Epd., S. 153.

2L Clot: Al Andalus, S. 272.
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Innenhof patio) ausgestattet, dem Zentrum des familidren Gesdsehso die Frau
geschiitzt vor fremden Blicken ihre taglichen Ptiérherledigen konnt&? Abwechslung
boten Feste wie Hochzeiten und Trauerfe/éfrEin- bis zweimal in der Woche besuchte
sie das offentliche Bad, wo sie Freundinnen undaBate traf. Freitags verrichtete sie ihr
Gebet in der Moschee, da an diesem Feiertag dasiggsme Mittagsgebet verpflichtend
war. Auch die Besuche am Friedhof lenkten die rmuskhen Frauen von ihrem einténigen
Leben in ihrer ,beschiitzten“ Welt 5 Ferner erméglichten ihnen die Marktbesuche, die
in der Gesellschaft als nicht ehrenhaft betrachtetlen, oft aber unvermeidlich waren, der
Eintonigkeit des Alltags zu entrinnéf. Andere wichtige 6ffentliche Tatigkeiten wie das
Waschen der Wasche mussten in von Mannern abgetremereichen stattfinden. Fur
reiche Frauen war dies kein Problem, da sie ihtav8tnen fiir diese Arbeiten einteiltéff.
Diese oOffentlichen Tatigkeiten tUbernahmen jene \Bkigen, die dem Herren nicht als
Konkubinen dienten, da ihre Bestimmung ebenso aie jder freien Frau das Leben im
abgeschirmten privaten Bereich war. Die Sklavinnéie, fir den Haushalt zustandig
waren, dienten den freien Musliminnen und den Kdiken als Informantinnen, da sie
Neuigkeiten von der AuRenwelt mitbrachten. Aus DOmkeit erhielten sie Belohnungen,

mit diesen sie sich in manchen Fallen aus der Skdafreikaufen konnteff’

Dass viele Manner in al-Andalus generell nicht dem offentlichen Auftreten der Frau
einverstanden waren, zeigt Henri Péres an folgen&emspiel. Abl 'Abd Allah Ibn
Musadif ar-Rundi vertritt im 11. Jahrhundert diesfut, dass den freien Frauen das

haufige Auftreten in der Offentlichkeit verbotennden solle.

»L. Empéche tes femmes légitimes (kard'im) de sati quand elles le feront ne

montre pas un visage serein.’2%

Péres vermutet, anlehnend an dieses Beispiel, Bemsen im 11. Jahrhundert am
offentlichen Leben teilnahmen, da dieses Verhaltém repressiven AuRerungen erst

provozierte. Er unterstreicht diese Behauptungfahifender Anekdote. Ar-Ramadi, der in

22 Greus: Vida Cotidiana, S. 17.

"2 pyente: Juridical sources, S. 101-104.

24 Greus: Vida Cotidiana, S. 22 u. 28.

25 Arié: Apercu sur la femme, S. 143.

2 pyente: Juridical sources, S. 101-104.

27 Frank: El motivo, S. 80. Arié unterscheidet zwaip&n von Sklavinnen: jene, die fir die Hausarbeit
zustandig warenyawarr al-jadan), und jene, die als Konkubinen selber ihre eigBrenerschaft besal3en
(yawarr al-ladd@). Arié: Apergus sur la femme, S. 146.

28 Ab(1 *Abd Allah Ibn Musadif ar-Rundfi zitiert nactéfés: La Poésie Andalouse, S. 398.
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Cérdoba durch den Garten von Band Marwéan spaziagbtesredete ein junges Madchen
namens Halwa zu einem Treffen. lhre Unterhaltungvazierte keine Ooffentliche
Emporung, obwohl nach islamischer Etikette Frauas @esprach mit fremden Mannern
meiden sollten. Auch wenn diese Geschichte auivékt Handlungen beruht, spiegelt sie,
nach der Auffassung des Autors, die Verhéltnisseddealigen Zeit wider. Pérés berichtet
ferner von dem sevillanischen Taifa-Prinzen Muhawhrba Abbad al-Mu'tamid aus der
Familie der Banu Hamusk, der von 1068 bis 1091erégi Er ging mit lbn ’Ammar im
Viertel der Gipser und Kalkbrenner, das heil3t meen Arbeiterviertel spazieren, als er auf

eine Frau traf, die sich mit ihm auf eine sehrdreineingeschréankte Weise unterhi&it.

Das relativ freie Auftreten der Frauen in der Offiehkeit ist, wie dieses Beispiel zeigt,

vor allem bei Frauen der unteren Schichten méglimh.Sa’id berichtete Uber eine dreiste
Dirne, die den Dichter Ibn Quzm fur ihre Zwecke ausnutzte. Diese lockte den [@ight

dem ein scheeles Auge nachgesagt wurde, zu einberstihmied in Sevilla. Sie bestellte
einen Ring mit einem , Teufelstein®. Da der Schmdas Motiv nicht kannte, verlangte er
eine Vorlage. Als die Dirne das Auge des Dichtaits, $and sie in ihm das passende Motiv
fur ihren Stein und benutze das Auge als Mo&8IEine weitere Version dieser Anekdote
beim Silberschmied kdnnte sich so abgespielt hakéviale mir den Teufel drauf.» - Jener
antwortete: «Verschaffe mir ein Muster!» - Als nbn Quznan ihr nachging, brachte sie

ihn angefuhrt und rief: «Genau sd@!Als der Schmied das verdutzte Gesicht des Dishter

sah, erklarte dieser die Situatiti.

Die ,richtige” Version der Geschichte spielt in siken Zusammenhang keine grol3e Rolle.
Einerseits zeigt dieses Beispiel das freie Auftreter normalen Frau in der Offentlichkeit
und andererseits beweist diese Erzahlung, dassefrraelber Geschéafte abschliel3en
konnten. Bezeichnend ist, dass sie ihr Vorhaberemér Dreistigkeit durchsetzte, die sich

eine unterdrickte Frau wohl kaum leisten hatte Ann

Die Quellen zeigen jedoch kein einheitliches Biler dreien muslimischen Frau in der
Offentlichkeit. Es existieren auch Belege, die dimgeschrankte Moglichkeiten der freien
Frau sprechen. Dies lasst sich entweder auf itr@-dwlturale Herkunft zurtckfliihren oder

"2 pgres: La Poésie Andalouse, S. 398f. Siehe aughdte.

30 Nath Il, zitiert nach Hoenerbach, Wilhelm: IslanfiscGeschichte Spaniens. Ubersetzung der A'mal al-
a’'lam und ergénzende Texte, Zurich / Stuttgart 1%/ ®36.
*1Ebd., S. 506.
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eventuell auf die religiosen Ansichten der Famikgne weitere Geschichte handelt von
dem Dichter Yasuf b. Hirin al-Ranmadi, der sich mit Khawla, einer freien andalusischen
Frau, am Markt traf. Khawla ging als Sklavin verédet zu diesem Treffen, da sie sich als
freie Frau nicht mit einem Mann in der Offentlicitkeerabreden durfte. Er rihmte sie in
seinen Gedichten, als er aber erfuhr, dass sies Kéltavin war, horte er auf, tber sie zu
schreiben. Es war verpont, Liebesbeziehungen miérir Frauen zu dokumentieren, well
die Verse als satirisch verstanden werden konntah die Ehre der Familie verletzt
hatten’? Auch Sprichworter beschreiben ihren Statushjdden prostitute is better than a
well-known free womdn*®* Demnach sollte sie bescheiden auftreten und nibét
Aufmerksamkeit auf sich lenken oder Unterhaltunggh Mannern in der Offentlichkeit

fuhren. Sie galt, wie auch in der Literatur erwakafghurma>unantastbar&*

Dass im hispano-arabischen al-Andalus die Situatien Frau in der Offentlichkeit
dennoch weniger restriktiv war, zeigt das folgeritiapitel. Es gilt jedoch zwischen
urbanen und landlichen Bereichen zu differenzierea, rurale Produktions- und
Lebensweisen das islamische Recht noch starkeihférZwecke formten. Ferner muss
auch zwischen freien und unfreien Frauen unterdenieund die sozio-Okonomische
Stellung der Familien bertcksichtigt werden. In deéthsten Kapitel beziehe ich mich
grof3teils auf Frauen der Oberschicht, da fur digtdldi und Unterschicht sehr wenig
Quellenmateridf® vorhanden ist. Viguera Molins zeigt die Problekdieziiglich der

Quellen auf, da in den Chroniken vor allem Namem Wauen der umayyadischen,
almoravidischen, almohadischen und nasridischerrseleer- und Aristokratenfamilien
aufscheinen, allerdings fehlen konkrete Personeatsmry aus der Mittel- und
Unterschicht*® Sie vermutet auf Grund der mangelhaften ErwahmnvamgFrauen, dass sie

wenige emanzipatorische Schritte durchsetzen kadfte

Ich ziehe daraus jedoch andere Schliisse. Da dieefslihungen tber die muslimischen
Frauen hauptséchlich von Mannern niedergeschrieheden, waren es auch die Manner,

die Uber die Auswahl und Dokumentation der Vitenseimeden. In einer patriarchal-

"3 Garulo: Women in Medieval Classical Arabic PoeS8y32 u. 36.

33 achiri: Andalusi Proverbs, S. 43.

"# Ebd.

35 Encarnacién Motos Guirao untersucht ardologisoBegllenmaterial, das auf Grund der fehlenden
Intentionalitat zahlreiche Informationen Uber dadkfreisgibt. Motos Guirao, Encarnacién: Aproxirdaca

la Mujer in: Moral, Celia del (Hg.): Arabes, Judia€ristianas. Mujeres en la Europa Medieval, Ursidgad

de Granada 1993, S. 91.

38 viguera Molins: A borrowed Space, S. 164.

37Viguera Molins: Asluhu, S. 713 u. 717.
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agnatischen Gesellschaft ware es meiner Ansicht m&ht verwunderlich, wenn viele
Leistungen nie aufgezeichnet worden wéren und sfimitie Nachwelt verloren gingen.
Ich beziehe mich hier auf unterschiedliche Bereickie zum Beispiel die Medizin, die
Literatur, die Astronomie usw. Allerdings kann idiese Vermutung im Zuge dieser Arbeit
nicht beweisen. An dieser Stelle muss ich auch-dige aufwerfen, an welchen Faktoren
diese Autorinnen die Emanzipation der Frau mesSatbstverstandlich kdnnen nicht
aktuelle Mal3stabe flr das Bewerten der MusliminnmeMittelalter herangezogen werden.
Meiner Meinung nach kénnen die Leistungen und daféréten der islamischen Frau in al-
Andalus, wenn man sie aus dem historischen Kontest Mittelalters betrachtet, als

emanzipatorisch anerkannt werden.

6.1DER SCHLEIER

Die andalusische Variante des Islams driickte sic & der Kleidung der Bevolkerung
aus. Sie pflegten einen eleganten Stil, den Liélliaternational "*® beschreibt. Manner
und Frauen vernachlassigten in der Offentlichkeile dorientalisch-islamischen
Kleidervorschriften. Bereits in der Unterhaltunglaharis mit Ibn Sa’id erfahren wir, dass
ebenso wenige Méanner den Turban trddenwie Frauen den Gesichtsschleier
verwendeteri?® Dennoch lassen Sprichwérter erkennen, dass dages Schleiers in
der Gesellschaft hoch angesehen wavoyld a woman who does not cover her face be

able to educate anybody’s child?*

Die Tatsache, dass Frauen dennoch ohne Schleideau$trallen promenierten, geht unter
anderem aus Gedichten hervor, wie aus jenem vondstseach de Cazalilla. Er starb 976,

demnach war der Schleier bereits im 10. Jahrhumi&panien nicht mehr zwingend.

... Aparecioé sin velo en la noche, y las tinieblas nows, iluminadas por su rostro,

tambien levantaron aquella vez sus velt4?.

Je nach Herrscherdynastie wurden die religiosensaloiften unterschiedlich streng

ausgefuhrt. Die Almohaden, die als fanatische s Bewegung galten, fihrten den

8| jedl: Mediterraner Islam 2, S. 36.

39 Al'Umari: Masalik, S. 234.

0 Liedl: Mediterraner Islam 2, S. 35-37. Vgl. auchiéA El reino nasri, S. 252. Arié: L’Espagne musaihe,
S. 382f.

"4 achiri: Andalusi Proverbs, S. 48.

42 pnpendarrach de Cazalilla zitiert nach Ferrandigd®@ La vida, S. 16.
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Schleier als gesetzliche Verpflichtung éfiAuch in Texten dehisbawird das Tragen des
Schleiers, von dem nur Prostituierte und Sklavinamesgeschlossen waren, vorgeschrieben,
wie zum Beispiel imhisbaTraktat von Ibn 'Abd al-Raif, der jene Eheméanner verurteilte,
die den Frauen erlaubten, vor fremden Méannern aéfe®r abzunehmefi* Rachel Arié
lasst grundsétzlich an der strengen EinhaltungedieBrauches zweifelff> Auch Levi-
Provencal ist von einem freieren Status der musthen Frau in Spanien vor allem in den
sozio-6konomisch armeren Schichten lberzeugt. Beierichte des 11. Jahrhunderts
beschreiben Handwerkerfrauen, die ganzlich ohndefecharbeiteten oder nur ein Tuch
trugen, das das Gesicht frei li€R.Entschleierte Gesichter waren vor allem ab dem 12.
Jahrhundert in den armen Vorstadten Ublich, wo diebFrau wie selbstverstandlich in der
Offentlichkeit zeigte. Schon wahrend der Herrsctadt Almoraviden begegneten sich
Mann und Frau in diesem Milieu auf 6ffentlichent®éi vor allem wahrend des Gebets
und Hochzeitszeremonien, ohne dass dieses Verhdikemoralische Etikette gesprengt
hatte’*” Ibn Hazm versichert, dass Frauen ohne Schleidr em@lltag auf offener StraRe
oder auf den Markten anzutreffen waren, wo sie niegefremde Manner ansprachéf.
Fur das 14. Jahrhundert sind Berichte von Ibn afiherhalten, der Zeugnis Uber das
unverschleierte Auftreten urbaner Frauen bei déwAft Yasuf I. in Guadix (1354) ablegt.
Anstatt des Schleiers zeigten sich die Frauen nettwellem Schmuck und edlen

Stoffen’*°

Neben dem berberischen Substrat war es wahrsatteidie enge Nachbarschaft zu den
Christen, die eine gegenseitige Einflussnahme nigemhatte und im Falle al-Andalus den
Verzicht des Schleiers zunéchst im einfachen léahdh Milieu forcierte. Auf das

Phanomen der Akkulturation machte auch Ibn Kaaldufmerksam:

»Wenn ein Volk in der Nachbarschaft eines anderéerridchtigen Volkes lebt, so
lassen sich viele derartige Ahnlichkeiten und Néchangen bei den Unterlegenen
feststellen, wie das augenblicklich (im christlichHie4. Jahrhundert) in al-Andalus der

Fall ist. So beobachtet man eine Angleichung demunda an die Bewohner des

"3 Hoenerbach: Isalmische Geschichte, S. 90.

44 Arié: Apercus sur la femme, S. 147f.

5 Arié: L’Espagne musulmane, S. 366.

4% Arié: Apercus sur la femme, S. 147f.

"7 Arié: L’Espagne msulmane, S. 366. Vgl. auch AAgercu sur la femme, S. 143.
8 |bn Hazam: Tawq al-Haima, zitiert nach Lachiri: La Vida Cotidiana, S. 119
9 Arié: L’Espagne musulmane, S. 366 u. 388.
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christlichen Nordens, was Kleidung, Schmuck undiremhe Gewohnheiten und
Lebensumsténde betrifft>°

Auch Frauen aus der Oberschicht verwehrten dasefeéctnibgen. Die Prinzessin und
Dichterin Walkda bint al-Mustalif eine Prinzessin aus Cordoba des 13. Jahrhunderts,
empfing in ihrem Salon unverschleiert Dichter untktaten und riskierte somit, ihre Ehre
und jene ihrer Familie zu verletzen. Sie ist aldeeFrau Andalusiens dokumentiert, die den
Schleier ablehnte und dadurch andere Frauen iespgift* Henri Pérés schreibt ihr sogar

eine totale Emanzipation gegeniiber dem ,starkerscBlecht zu>?

6.2BERUFE

Aus Sprichwdrtern erhalten wir eine Idee, womit & im spanisch-islamischen
Mittelalter ihr Geld verdienten. Reiche Frauen vemten ihr Geld als Arztinnen,
Sekretarinnen k@@tiba) und Dichterinnen, diese Aufgabe konnte von frelgauen und
Sklavinnen gleichermalRen durchgefuhrt werden. kaenwahnt ferner die Tatigkeit als
Abschreiberin, die zum Beispidl-iSa bint Ahmad b. Muhammad badm oder al-Bai'

bint ’Abd al-Rahman ausiibted>® Sie konnten ebenfalls als Wissenschaftlerinnen und
Lehrerinnen arbeiten, wie ich in dem Kapitel UbKultur und Dichtkunst® noch genauer

aufzeigen werde.

Abgesehen von den intellektuellen Berufen, findesh sn al-Andalus Tatigkeiten, die
keiner sozialen Schicht zuzuordnen waren, wie zueimsgel jene als Maklerin von
Objekten, Friseuse, Wahrsagerin, Botin, Weberiiigk8tin und Naherid®* Frauen aus
Handwerkerfamilien arbeiteten meistens im HZddn manchen Fallen wurden sie als
Dienstméadchen eingestellt und, wenn sie am Langethalfen sie bei den Erntearbeiten.
Die Frauen konnten mit dem verdienten Geld ihremég Hutten und Wohnungen mieten
oder kaufen. Oft verstecken sie einen Teil ihrask&nmens vor den Mannern, um ihre

Autonomie zu sicherfP®

0 1bn Khaldin zitiert nach Hoenerbach: Isalmische Geschicht®pS

1 Lachiri: La Vida Cotidiana, S. 113f. Vgl. auch MabrCelia del: Poesia de mujer, poesia de homare: |
diferencia del género en la lirica andalusi, inréoCelia del (Hg.): Arabes, Judias y CristiarMajeres en

la Europa Medieval 173-193, Universidad de Grariafi8, S. 183.

2 pgres: La Poésie Andalouse, S. 428.

"33 achiri: La Vida Cotidiana, S. 115.

"*Ebd., S. 116.

5 Arié: Apercus sur la femme, S. 144.

% Frank: EI motivo, S. 80.
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Ibn Hazm erwahnt ferner Tatigkeiten als Gewdirzvef&é@n und Aderlasserin. Ibn Quzm
beschreibt aul3erdem seine Schneiderinnen, die dime sGarderobe verantwortlich
waren’>’ Wir erfahren auch (iber Berufe, die uns heute istdEinen versetzen, so zum
Beispiel jenen der professionellen Klagefrau, dia @od eines Menschen beweint. Weiters
werden die Berufe der Hebamme und der Prostitmiesavahnt>® Lévi Provencal
berichtet von komplizierten Geburten, wo spezielsgebildete Arztinnentdbiba) den
Geburtvorgang betreuten. In reicheren Familiertestil Ammen die Kinder. Manchmal
wurden die Nachkommen bis zur Entwéhnung einer wbhnerin anvertraut, die die
Kinder mit aufs Land nahm. Diese Frauen erhieltenneonatliches Gehalt und wurden

vom Vater eingekleidet®

6.3FESTE

Das hispano-islamische Alltagsleben differiertevialen Bereichen von den orthodoxen
Vorstellungen des Orients. Der Prophet Mohammeddda Muslimen den Wein und das
(Gliicks)spief® verbot, fand in der andalusischen Welt wenig Gelf@rnando Torris
beschreibt das Leben in Spanien als leichter undckreibt den Mauren einen starken
Geniel3erdrang zu:Se aspira a un bienestar (...) y de un fuerte dekegozar, la vida

hispano-musulmana adquiere un matiz esped¢iar’..

Abgesehen von den bereits erwahnten Hochzeitsfezdbiten auch die kanonischen Feste
zu Ereignissen, wo Frauen am gesellschaftlichenehekeilnahmen, das monotone
Alltagsleben kurzzeitig vergessen konnten und chezg Familie Ausflige aufs Land
unternahn’®® Die beiden wichtigsten religiosen Feste hatten alAndalus eine
individuelle Pragung. Das Fest des Fastenbrechahslas Opferfest wurden offentlich im
Beisein der Frauen und Manner zelebriert. Die lebdtbiten erstreckten sich bis tief in die
Nacht, die moglicherweise leicht betrunkenen Measchespritzten sich gegenseitig mit
parfumiertem Wasser und warfen mit Blumenstraudeh @Qrangen. Das Treiben wurde

von Musik und Tanz begleitet, an denen sich beidescBlechter uneingeschréankt

5" Rubiera Mata, Maria Jesus (Hg.): Poesia femengmahoarabe, Madrid 1190, S. 9.

8| achiri: Andalusi Proverbs, S. 46.

9 évi-Provencal: Instituciones, S. 261.

760 »1hr Glaubigen! Wein, das Losspiel, Opersteine ungddfeile sind (ein wahrer) Greuel und des Satans
Werk.." (Koran 5:90)

1 Ferrandis Torres: La vida, S. 21.

%2 Greus: Vida Cotidiana, S. 22.
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63

erfreuten’®® Diese Feierlichkeiten wurden von der religidseiteEdbgelehnt, da sie in ihren

Augen nicht den Vorstellungen Allahs entspracfén.

In einemhisbaTraktat entriistete sich Ibn 'Abdun aus SevillaJahre 1100 tber Frauen,
die am Fluss (vermutlich am Guadalquivir) Festeuyyerie$ veranstalteteri®> Auch
wéahrend der urspringlich persischen Fé$égruz das nicht wie im Orient am 1. Marz,
sondern in den ersten Jannertagen veranstaltetMamdayan das am 24. Juni statt im
September gefeiert wurtf8 feierten die Familien am Guadalquivir. Geschenkel
typische Gerichte begleiteten die FestlichkeiteaciAWein durfte nicht fehlen. Am Abend
verkleideten sich die Leute und die Bevolkerungawestaltete in den Innenhéfen Feste mit
Tanz, Flautenmusik, Trommeln und Schellen. Die @m{lanner nutzten die Dunkelheit,
um die Madchen zu verfiihréfy. Diese Verfiihrungskiinste wurden vor allem freitags
eingesetzt, wenn Frauen und Manner gemeinsam iMdschee beteten und die Friedhofe
besuchten. Galante Herren, die nach Abenteuer esuchimschmeichelten hier die

alleinstehenden Frauéff

Auch in al-Andalus waren es ledige altere oder tmessche verwitwete Frauen, die
besondere Privilegien genossen. An Feiertagen migaen sie Volksfeste und
Wallfahrten, wo sie in der Offentlichkeit um die fnerksamkeit der Manner buhlté®.
Wie bereits erwdhnt, waren auch die Friedhofbeswmhe willkommene Abwechslung
vom Alltagsleben. Diese wurden von Frauen, so mfert dashisbaTraktat von Ibn
'Abdiin, ausgenutzt, um sich heimlich mit Mannern zueref’® In diesem Zusammenhang
muss ein weiterer Aspekt der Witwenschaft erwahetden. Diese Frauen traten als
Kupplerinnen auf, die in Spanien bei Mann und FgheichermalRen akzeptiert, aber
(un)beliebt waren. In der Dunkelheit Uberbrachtém die geheimen Nachrichten der
Verliebten!"

783 Arié: El reino nasri, S. 253. Vlg. auch Arié: Apes sur la femme, S. 144. Greus: Vida Cotidiana3S.
% Greus: Vida Cotidiana, S. 73.

%5 Arié: El reino nasri, S. 253.

%8| évi-Provencal: Instituciones, S. 283. Vgl. au@id®: La Poésie Andalous, S. 303.

" Greus: Vida Cotidiana, S. 74.

%8| évi-Provencal: Instituciones, S. 284f.

% Greus: Vida Cotidiana, S. 22.

" Guichard: The Social History, S. 701.

" Frank: El motivo, S. 84.
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6.4DIE BADEHAUSER (HAMM AM)

Bader spielten im islamisch-arabischen Mittelatiere sehr grof3e Rolle, da die Menschen
in diesen Institutionen einen nicht unbedeutendeil ihrer Freizeit verbrachten. Die
Badehauser waren fur jedermann zugéanglich. Hiemetdn sich die Gaste nicht nur der
Kdrperhygiene, die Geselligkeit und das Vergnugemwew ebenso mit dem Badebesuch
verbunden. Die Offnungszeiten vom frilhen Morgenibislie tiefe Nacht bezeugen die
Wichtigkeit derhamnams Oft waren sie sogar durchgehend geofffieGrotzfeld, auf den
ich mich in diesem Kapitel immer wieder beziehenrdea, offeriert eine Studie Uber
unterschiedliche Quellen, die ein sehr ausfiihrBcBdd tber die Bader im Mittelalter
ermdglicht. Er analysiert nebemmnam-Traktaten, hisbaHandbiicherri® figh-Werken
auch Aufzeichnungen von Geschichtsschreibern, Asteal Biographen und Geographen,
auf die ich in weiterer Folge ebenfalls verweisegrde’’* Mit den erwahnten Traktaten
versuchten die Polizei sowie die religiose Elite diffentliche Moral zu kontrollieren.
Diese Dekrete enthalten zum Beispiel Vorschriftean Benutzung der Badeanstalten und

Bestimmungen (iber eine adaquate Kleid(iig.

Nach islamischer Tradition sind die Kdrperhygienad ulie Reinheit oberste Prioritat.
Waschungen vor dem Gebet gehoren zu den PflicheenGthubigen. Das heil3t neben
hygienischen Griinden nahmen auch die rituellen Wasgen einen wichtigen Stellenwert
im Leben der Mauren eifi® Vermutlich resultiert aus der Verpflichtung, siebr dem
Gebet in der Moschee zu waschen, die GewohnhegelmeiRig Badehéuser zu
besuched!” Nicht nur die aristokratischen Familien, die iheigenen Badeanstalten
besalen, auch die Menschen der urbanen Mittel- Umderschicht so wie die
Landbevélkerung besuchten regelmaRig 6ffentlichéeBausef’® Auf Grund der nicht fix
festgelegten Eintrittspreise konnten sich alle Mbées den Besuch des Bades leisten. Es
existierte jedoch ein Durchschnittspreis, der vonemm Menschen und Kindern unterboten

werden konnte. Die Reichen waren angehalten, did&snzu tiberbietef’°

"2 Grotzfeld: Das Bad im arabisch-islamischen Mittela Wiesbaden 1970, S. 7 u. 85.

"3 Hisba, ist die Pflicht jedes Moslems einzuhalten, washtest, und zu verwerfen, was falsch ist in
Anlehnung an den Koran. Marin beschreibt HisbaTraktate als das Marktrecht, das gleichermal3en
Informationen Uber den Sklavenhandel wie auch ilerProstitution enthielt. Marin: Las mujeres en al
Andalus, S. 50.

" Grotzfeld: Das Bad, S. 2.

"> Liedl: Mediterraner Islam 2, S. 31.

7% Grotzfeld: Das Bad, S. 8.

""" Greus: Vida Cotidana, S. 35.

8 Arié: El reino nasri, S. 253.

" Grotzfeld: Das Bad, S. 113f.
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Aus einigen Textdokumenten wird ersichtlich, dass Besuch des Badehauses fur Frauen
nicht immer selbstverstandlich war, wie jene desl®usiers Yahy b.’"Umar, der im 9.
Jahrhundert n. Chr. in Ifrikya lebte, zeigen. linsefatwa verurteilt er Badehausbesitzer,
die gesunden Frauen oder jenen, die gerade entbumatéen, Eintritt gewahrten. Eine
Grol3zahl religioser Rechtsgelehrter erlaubte alisftich kranken Frauen, dieamnams
zu besuchen. Auch Méanner, die ihren Frauen Eisgedd fir das Bad zur Verfigung
stellten, mussten sich Beschimpfungen gefallereta®8 Allerdings war diese Meinung,
die in unterschiedlichen Traktaten niedergeschneis, die Auffassung weltfremder
fugahi (>Gelehrte< Einzahlfaqih), die nicht mit der Realitat Ubereinstimmt&hDiese
Lehrmeinungen lassen sich womoglich auf die Anfadgs Islams zurtckfihren. Die
Existenz von Badeanstalten am Beginn des Islam#rast der Wichtigkeit in spateren
Jahrhunderten umstritten. Es finden sich Zeugriikse Aussagen von Badern imadith
Die isnad, die Beweiskette, muss allerdings angezweifeltderr Stimmen die Aussagen
Uber Bader nur annahernd, muss davon ausgegangdanyeass Mohammed diese nicht
guthiel3. Aischas Aussagen nach zu urteilen, veitertder Prophet zunachst fur beide

Geschlechter den Besuch dieser Anstalten:

»Der Prophet hatte den Mannern und Frauen das Betreler Bader verboten. Dann
erlaubte er es den Mannern, sie mit einem Schukleioet zu besuchen. Den Frauen
hat er es aber nicht erlaubt-erner sagte sie zu einer Gruppe von Frauersidieein
Bad gonnen wollten:\ielleicht gehdrt ihr zu den Frauen, die die Baesuchen. Ich
habe den Gesandten Gottes sagen hdren: Wenn emeiline Kleider ablegt in einem
andern Haus als dem ihres Gatten, so zerreil3t dgeBindung zwischen ihr und
Gott“ "8

Auch wenn sich diese Aussagen Aischas — ob wahr fatkeh — gegen Badehausbesuche
der Frauen richteten, wurden diese ein wichtigest&@w®teil aller arabisch-islamischer
Kulturen. Die Frauen besuchten das Bad meisterBegieitung von Nachbarinnen und
Freundinnerf® Da es den freien verheirateten Frauen nach istéwmis Vorstellung
verboten war, das Haus ohne wichtigen Grund zwassén, waren die Aufenthalte in den
Badehausern fir sie wichtiger als fur die Mannee ithire sozialen Kontakte in den

80 pyente: Juridical Sources, S. 104.

81 Nur der Kalif der Famtimiden al#4kim nahm sich die Meinung déugahi zu Herzen und verbot den
Frauen den Besuch des Bades. Grotzfeld: Das B&d,.S.

82 Abi Da'ud, Sunan, k. al-hamam zitiert nach Grotzfeld: Das Bad, S. 22.

83Grotzfeld: Das Bad, S. 108f.
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Moscheen oder auf den Markten pflegten. Hier sddosdie muslimischen Frauen nicht
nur neue Freundschaften, die Suche nach einer 8ghtochter war ebenso ein wichtiger
Bestandteil der Badehausbesuche, wie ich bereit§aite des Maghreb erwéhnt habe.
Nachdem die Hochzeit beschlossen war, konnten leeeits Hochzeitsvorbereitungen
getroffen werden. Ebenso veranstalteten die Frauddad eine Feier zu Ehren der Braut,
die unter Begleitung von Liedern, Klatschen undniineeln in das Bad begleitet und fir die
Hochzeit vorbereitet wurde. Fir diese Feierlichiitdie den ganzen Tag dauern konnten
und denen — zumindest bei reichen Familien — mehrendert Frauen beiwohnten, wurde
das ganze Bad gemietet. Jene aus den unteren techictussten sich auf Grund ihrer
finanziellen Mdglichkeiten mit einem halben Tag bégen, oder sie veranstalteten das

Fest gemeinsam mit einer anderen Brautfanifife.

Auf der Iberischen Halbinsel ist deamnam im Hochmittelalter in Mode gekommen und
war vermutlich eine Weiterfilhrung der rémischen fiten’®° Die Frauen durften zunachst
nur nachmittags, das heil3t vom Mittagsgebet bis muosten Abendgebet dieamnams
aufsuchen. Manche groRR3en Stadte offerierten eigenechtungen fir das weibliche
Geschlecht. Diemu’allima begrifdte die weiblichen Géaste. In Béadern, die x@nohen
Kundinnen besucht wurden, kleidete sie sich ingegaewander, um mit den Kleidern der
Damen mithalten zu kdénnen. Die Frauen zeigten bmim Besuch der Badeanstalt mit
ihren schdonsten Roben und ihrem besten SchmuckKiigen derfugahi Uber diesen
Schonheitswettbewerb unterstreichen diese Tatsddbben Ibn al-Agg entristet sich
auch Y. B. 'Abdalladi im 15. Jahrhundert®

»Viele Frauen ziehen in unserer Zeit, wenn sie iad Behen, allen Schmuck an, den

sie besitzen, aber zu hause tragen sie ihre aldesbtesten Kleidet’®’

Den erotischen Vorstellungen der Manner, dass g$tchuen im Bad schamlosen

Vergnugungen hingeben, muss an dieser Stelle vpdmaisen werden. Selten kam es zu

’® Grotzfeld: Das Bad, S. 101-103.

"8 Arié, Rachel: L’'Espagne musulmane au temps desidNessr1332-1492, Paris 1973, S. 392 u. 395. In
Kastilien geriet der Besuch von Badehausern inatteistlichen Bevdlkerung unter Alfons dem Waisen in
Verruf und wurde als Verweichlichung der Menschetrdchtet. Unter Philippe 1. wurde am 17. November
1566 ein Edikt erlassen, das den Morisken die Bemg der Badehauser untersagte. Das Edikt beitdalte
gleichermal3en das Verbot der arabischen Sprach&inmmacher Zeremonien und Brauche. Ab 1567 wurden
die hamnamssystematisch geschlossen. Ebd., S. 395f,

8 ygsuf B. 'Abdaltadi vollendete 1480 in 50 Kapiteln eimamnam-Traktat, wo er medizinische und
juristische Fragestellungen erdortert. Grotzfelds Bad, S. 137.

87y, B. 'Abdaltadi zitiert nach Grotzfeld: Das Bad, S. 100.
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sexuellen Beziehungen zwischen den Frauen. Sie ete@m sich im Normalfall
ausschlieRlich der Korperpflege, dem Epilieren Heare und der Pflege der Hafh.
Allerdings florierten Liebesbeziehungen zwischen nkirn und Frauen in den
Badehausern. Ein Anonymus des 11. Jahrhundertsadgielh einigen Strophen das

Weggehen seiner Geliebten:

»1. Je ne suis pas entré au bain le jour ou mon amstepartie pour y chercher du
plaisir, javais eu toute satisfaction das les laas(bls) qu’elle m’avait donnés.
2. mais pour quem es larmes pussent couler tralequént et que je pusse pleurer sans

quem on compagnon [de hasard] le’I{ft°

Das Bad entwickelte sich im 14. Jahrhundert immeshmzu einer Offentlichen
Vergnugungsstatte. Im Zusammenhang mit lemnamsfiel auch das Tabu der sexuellen
Beschréankungen vor allem im Bezug auf die Ff8iNach malikitische Recht durften
Frauen das Bad nur dann besuchen, wenn es fir Magesperrt waf’® Es wurde

versucht, eine Geschlechtertrennung zu gewéahneistem Beispiel durch die bereits
erwahnten unterschiedlichen Offnungszeiten odeth aderch raumliche Separationen.
Diese Versuche schienen jedoch nicht wirksam gewesesein. Die Kommunikation

zwischen den Geschlechtern funktionierte haufigr ibehwarze Sklavinnen, die die
Aufgabe als Vermittlerinnen innehattéi.Ibn 'Abd(n, ein sevillanischer Gelehrter, fasst

die Situation bereits im 12. Jahrhundert wie falggammen:

»IN den Badern herrscht ein einziges Motiv: das ®ésischlichen Handels< und der

ehebrecherischen Verbindungeéfi?

Die sexuelle Freiztgigkeit und der Versuch der Ertar ewigen Jugend sind auch den

christlichen Nachbarn nicht entgangen.

88y B.'Abdalhadi zitiert nach Grotzfeld: Das Bad, S. 100.

89 péres; La Poésie Andalouse, S. 340.

9% 1pn *Abd(n: Hisba, zitiert nach Liedl: Mediterranislam 2, S. 106.
91 pyente: Juridical sources, S. 104.

92 iedl: Mediterraner Islam 2, S. 106.

93 1bn 'Abd(n: Hisba, zitiert nach Liedl: Mediterranislam 2, S. 106.
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... laS moras y moriscas, atentas solo a realzas €ncantos naturales y agradar a
sus sensuales maridos, consumian todo su tiempangin, retocar y aliflar sus

cuerpos:’®

Sie kritisierten auch die alten Musliminnen, dief &rund fehlender Falten nicht
altersgemald aussahen und dieselben Anspriche #&edeisn wie ihre jlingeren
verheirateten Zeitgenossinnen. Da die Muslime Fna@uen gerne etwas molliger hatten,
unterstellten ihnen die Christen, sich jeder kdrpleen Anstrengung zu entsagen und ihren
Alltag ausschlie3lich mit Essen, Schlafen und Badenverbringen. Die christlichen
Schriftsteller kritisierten dartber hinaus ihrebkanfrohen, erotischen Kleider, die nicht der

auferlegten Sittsamkeit ihres Geschlechtes entspré

Aus christlichen Quellen lasst sich abgesehen vam &chonheitssinn der muslimischen
Frauen noch ein weiterer RuUckschluss ziehen. Sigsi&ren ihr unangemessenes,
libertinares Verhalten, das nicht ihrem Geschlemttsprach. Dies zeigt meiner Meinung
nach, dass auch die Christen ihren Frauen strergrbalfensregeln auferlegten. Die
Stigmatisierung des Islams als patriarchalischeelBehaft trifft wie gezeigt auf viele

Bereiche zu, auch wenn die Frau in bestimmten Gatuen emanzipatorische Schritte
setzen konnte. Allerdings zeigen christliche Dokoteg dass auch im europdischen
Abendland patriarchale  Strukturen  vorherrschten,e didie Frau in ein

Unterdriickungsverhaltnis zwangen und nicht auss@hdh der islamischen Welt

zuzuschreiben sind.

7.KULTUR UND DICHTKUNST

Die islamischen Frauen emanzipierten sich spemrelkulturellen Sektor und erreichten
innerhalb der patriarchalen Systeme grof3es Anselsém. profilierten sich in der
Dichtkunst, der Literaturwissenschaft, der Lexilafgr, der Grammatik, in dem Studium
desfigh und des Hadith, in der Astronomie, der Medizir, Metrik und der MusiK®® Ihre
Reputation in der Gesellschaft stellt Henri Pér#fsGrund der Analyse von Gedichten des
11. Jahrhunderts fest, die das weibliche Geschldehtisierten. |.a floraison de la poésie

amoureuse qui fait d’elle un étre adulé et idéatisgntr assez que, confinée encore dans le

% Eerrandis Torres: La vida, S. 15.

% Die vielfaltige Kleidung ist vor allem dem Héhepailer andalusischen Textiimanufakturen in Cérdoba,
Sevilla, Ameria, Valencia und Granada zu verdankdml., S. 15.

9| ajiri: La Vida Cotidiana, S. 114.
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gynécée, mais jouissant d’'une liberté relative,ntlAlouse se sent presque I'égale de
I'homme et revendique comme lui le droit & la“Vi¥.

Wie bereits kurz erwahnt, argumentieren einige Aoten gegen eine Sonderrolle der
Frau in al-Andalus. In dem Aufsatz von Maria Lufsala ,The Structure of the Family in
Al-Andalus” analysiert die Autorin biographische €len und stellt der Frau auf Grund der
vergleichsweise weniger haufigen Erwahnung, wiehavguera Molins - obwohl sie
immerhin 116 gebildete Frauen erwahnt - ein schésciZeugnis aus. Im Gegensatz zu
Lafuente Alcantara vermutet sie, dass die Dichtenn— ob frei oder unfrei - vor allem auf
Grund ihrer Schonheit und Sexualitat begehrt waremiger auf Grund ihrer dichterischen
Fahigkeiten. ,.. (although even here we cannot dispel the simpithat they stand out
more for exotic interest than for their qualities poets...), none of these “learned women”
attained any recognitions or had the slightest uafice on the cultural life in al-
Andalus’’®® Nach Viguera Molins fehlt es den Andalusierinnenlegalen, sozialen und
okonomischen Kapazitaten, um sich gesellschaftiehaupten zu konnen. Obwohl einige
Verse emanzipatorische Ansatze zeigen, sieht sgedVersuche algpseudo-leading role

which is reduced to just a social game or an ad&tleenbellishmerit’®®

7.1DIE HOFISCHENDICHTERINNEN

Trotz dieser kritischen Anmerkung Avilas und Vigaigvlolins werde ich im folgenden
Kapitel zeigen, dass sich Sklavinnen und freie €&mawgleichermalRen in kulturellen
Bereichen profilieren konnten. Viele Dichterinngamsmten aus gebildeten Familien, die
nach Greus besonders in der Zeit tEnos de taifagroBes Ansehen erlangt®¥f.Celia
del Moral versucht eine Typologie aufzustellen, die islamische Frau in der Dichtung
und in kulturellen Bereichen klassifizieren solln Aerster Stelle reiht sie die hofische
Dichterin und beschreibt sie als frei, nobel undilget und gesteht ihr eine aktive
Partizipation am sozialen und politischen LebenHbefie zu. Diese Damen konkurrierten
offentlich mit ihren mannlichen Kollegen und konmtein sehr freies Leben fuhren. Sie
nennt drei Beispiele: Waltla, Hafsa und Nazin. %

97 péres: La Poésie Andalouse, S. 428.

98 Avila: The Structure of Family, S. 475. Vgl. au¢tlyuera Molins: Aslulu, S. 718.
" viguera Molins: A Borrowed Space, S. 168.

80 Greus: Vida Cotidiana, S. 22.

81 Moral: Poesia de muijer, S. 187.
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Nazhin, eine Dichterin des 12. Jahrhunderts, die voanitBiographen als die Dichterin
mit der ,spitzesten Zungeund als schamlo$®®? beschrieben wurde, forderte in einem
literarischen Wettstreit — einem Streitgedf&ft ihren Lehrer, den Satiriker Abu Bakr al-

$%heraus. Ihr Lehrer unterstellte ihr unter anded@Vielmannerei, vermutlich

Makhzum
in Anspielung auf die Rolle der gebildeten Konkwdnn die zweite Gruppe nach der
Klassifizierung von Celia del Moral, die als Dichteen und Musikerinnen vor allem in
der Oberschicht eine grof3e Wertschatzung genoBserBiographen, die sich dem Leben
Nazhins widmeten, beschrieben sie nicht nur alsh{n und elegahtsondern auch auch
als libertinar* und dem Anschein nach hatte sie flr ihre Zeit gmeizlgiges Leben

gefiihrt“8%

,Der Nazhan Wange hat noch einen Schonheitsscham,sie ansonsten auch schon
reichlich murbe sein! Und wer sie will, kommt meisin anderen Madchen her,
tauscht gern sein bisschen Wasser fiir ein weitegNf&°

Der Dichter unterstellt seiner Schilerin mit diesggsilen, dass sie nicht nur ihre
literarischen Fahigkeiten, sondern auch ihre Reimsetzte, um sich in der Mannerwelt zu
behaupten. Vermutlich war sie Affaren gegenubentrabgeneigt, was ihr auch alBakr

unterstellte. In dem Streitgesprach wirft er ihmmdest ein sehr freizligiges Leben vor:

»ZU Nazhun sprich: Was ist ihr blof3? Vor Stolz hagtdie Schleppe los! Doch wenn
sie einen ... sieht, entbléRt sie — wie bei midea Schof’

Wie frei sich zumindest die hofischen Frauen kdrgerund sprachlich in einem von
Mannern dominierten Milieu bewegen konnten, zeigt Reaktion von NaZin auf diese

Anbiederung, indem sie wenig wortkarg ihren Lelalsr,Bauerntdlpel* bezeichnet:

892 Moral: Poesia de muijer, S. 186.

83 Ein Streitgedich besteht hauptséchlich aus Spaitrausste von den Kontrahenten abwechselnd mit dem
gleichen Versmald und Reim vorgetragen werden.t§édichte exisitierten bereits in vorislamischeitZe
auch wenn sie wahrend der Herrschaft der UmayyadeBlite gelangten. Wagner: Grundzuge I, S. 31.

84 |bn al-Khatb beschreibt ihn in der ,lhata“ als blind ungon heftigen Hustenanfallen geplagt (...),
bdsartig, ein Meister der Satire, von dem der gRigf seiner Mitmenschen abhing, ein schlagfertiger,
scharfsinniger und kluger Wortfechter, ein Siegefr @&em Felde der Satire, der, wenn er sich als Bgriker
versuchte, meist versagt haben $dbn al-Khatb, zitiert nach Hoenerbach: Isalmische Geschidksgh |
117-119, S. 496.

895 Ortega, José / del Moral, Celia: Diccionario derfstes Granadinos, Siglos VIII — XX, Universidaé d
Granada 1991, S. 168.

806 Al-Magqqari: Nafh at-tib min ghusn, I, S. 117-1%jert bei Hoenerbach: Islamische Geschichte,9- 4
498.

87 Hoenerbach: Islamische Geschichte, Nafh | 117-51999.
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..0em Flegel sag’ ich nun ein Wort das bis zum Jimgslrag lebt fort: Aus dieser
,Rundburg®® kommst du her, die ist wie Mist nur stinkt sie melo Bauerntélpelei

sich regt und stolz den runden Steil3 bewegt! An]dein Lied hang ich meines an.
Nun sage, wer es besser kann. Bin ich dem Leible eacWeib, so bin ich doch im

Dichten Mann!*8%°

Bezeichnend ist der Vergleich ihres Kénnens mieferder Manner in der letzten Zeile.
Oder in den Worten Celia del Morals...,la autoafirmaciéon no es precisamente como
mujer, sino todo lo contrario, el triste reconocanto de una mujer de que para triunfar en
el terreno de los hombres es necesario converéirsano de ello$®'® Dennoch zeigen die
Strophen eine eindeutige Emanzipation, obwohl Bre rhetorische Begabung als eine
mannliche darstellt. Auch ihre Biographen, wie zBgispiel Ibn al-Khab, und jene, die

ihre Werke aufzeichneten, brachten ihren GedichteRen Respekt entgegéh.

Die zugespitzen, bissigen Antworten Namb zeigen, dass sich die Frauen der hoéfischen
Gesellschaft kein Blatt vor den Mund nehmen mussteimindest im Bezug auf ihre
literarischen Mdoglichkeiten. Als der blinde Lehearf Grund einer dreisten Antwort seiner
Schilerin von einem Hustenanfall geplagt wurde, idgvte sie Auf baldiges

812 eine Antwort, die das Zwiegesprach in weiterdgEmoch mehr anheizte.

Erstickent
Nazhin wird ferner in einer Anekdote des Buches ,DerdB&iern“ von Ibn Sa'id, der in
der ersten Halfte des 13. Jahrhunderts lebte, etw&n schilderte ein Zusammentreffen
der Dichterin mit Ibn Quzan (gest. 1166)2im Lustgarten des Wesirs AtBakr Ibn Sa’id

in dem Dorf Azubia. Nazin macht sich Uber seine gelbe Miitze, die den Dichite einen
Theologen aussehen liel3, lustig. Die folgenden &ersigen neben der rhetorischen
Gewandtheit Nazins, dass die Dichterinnen in der Mannerwelt aufAibReres reduziert

wurden.

808 Rundburg’, Hisn al-Mudawwar ist der Ort Almodévar

899 Hoenerbach: Islamische Geschichte, Nafh | 117-$1499.

810 Moral: Poesia de muijer, S. 186.

81| ied: Mediterraner Islam 2, S. 129.

812 Hoenerbach: Islamisch Geschichte, Nafh | 117-519198.

813 | jed: Dokumente, S. 262. Ibn QuZm lebte in Coérdoba. Sein literarisches Schaffen instder
Umbruchszeit, als diesinos de taifavon den Amoraviden vereinigt wurden, anzusiedBinlasst in seinen
vielseitigen Werken unter anderem an Alltagszenes dormalen Volkes teilhaben. Escuela de Estudios
Arabes (Hg.): Al-Andalus. Revista de las Escuelagdtudios Arabes de Madrid y Granada Vol. |, Madri
Granada 1933, S. 455f.
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Nazhin sagt: Bravo, du Kuh-Sure, wenn du auch nicht gerade zrguéfe der
Betrachter gereichst!Dieser liel3 sich diese Anmerkung nicht gefaller wrwiderte:
»Aber ich gereiche zur Freude der Horer. Freude Betrachter wird von dir verlangt,
gemeine Dirne dt®

Im 12. Jahrhundert glanzte eine weitere andalusig2ichterin. Die Granadinerin Hafsa
bint al-Hagg al-Rukuniyya, die Tochter eines gramadhen Almohaden, verfasste
melancholische Elegien, die von tragischen Liebeisbengen handeltéf® Auf Grund
ihrer Schonheit, ihrer Bildung und Intelligenz déchee sie ebenso wie Naxh eine
wichtige Stellung am Hof. Ihre lyrischen Texte sewhre Satiren richtete sie grof3teils an
ihren Geliebten, den Dichter Al a’far ibn Said.

» Will you come to me or | to you? My heart will gbexe you wish.
You will not thirst if you ask me to come, nor Wik sun burn you.
My lips are a clear, sweet spring; the branchemgfhair cast deep shadow.

Answer me at once; it is not just, oh Jaro keep your Buthayna waitifi§*®

In einer Zeit streng religibser Doktrinend@ctrina netamente religioSawahrend der
Herrschaft der Almoraviden und der Almohaden préisge sie ihr Liebesleben in der
Gesellschaft. Ihr libertinares Auftreten als Frauder Offentlichkeit provozierte keine
schlechte Nachred@’

Sie wurde 1135 in Granada geboren und starb 118amakesch. Die Dichterin stammte
wie auch Nazhun aus einer reichen berberischen liedffi Greus vermutet, dass das
berberische Substrat vor allem ab der HerrschafAtteoraviden den maurischen Frauen
Spaniens in kulturellen Bereichen mehr Freiheiteniglichte. Die Uberreste matriarchaler
Strukturen in den Berberfamilien beeinflussten ugtich auch die Muslima in Spanien im
Allgemeinen®'® Schon bei den Berberstimmen des Maghreb warefe égalien, die mit

Gesang und Poesie aus der Schattenwelt des Paatmifteraustraten, was heute noch bei

814 Hoenerbach: Islamische Geschichte, Nafh Il 63G06.

815 Arié: L’Espagne musulmane, S. 367.

816 viguera Molins, Marfa Jesus: Asluhu Li 'L-MA&l1. On the Social Status of Andalusi Women in: Jaiyus
Salma Khadra (Hg.): The Legacy of Muslim Spain @-724, Leiden / New York / K6ln 1992, S. 711.

817 Moral: Poesia de muijer, S. 188.

818 Ortega / del Moral: Diccionario, S. 96 u. 167f.

819 Greus: Vida Cotidiana, S. 22f.
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den Tuareg der Fall i&° Viele Dichterinnen aus al-Andalus waren berbegsch
Abstammung. Demnach war der Einfluss des berbersc®ubstrats auf die weibliche

Intelligenzia in al-Andalus eine unbestreitbaresaahe®®

Die Dichterinnen aus dem aristokratischen Miliealls&n jedoch keinen Einzelfall dar.
Viele ihrer Kolleginnen, wie zum Beispiel Hamda Bidiyad aus Guadix und ihre
Schwester Zaynab, Kinder eines Lehf&fswaren in der granadinischen Mittelschicht
verwurzelt. Ihr sozialer Status und die damit irrbfiedung stehenden Mdglichkeiten sollen
keineswegs die hervorragenden Leistungen abschwacieer es stellt sich in diesem
Zusammenhang die Frage, ob Frauen aus allen soZsbichten die Mdglichkeit zur
Bildung offenstand. Fest steht, dass eine umfags&ildung den Weg der Emanzipation

sehr erleichtert hatf&?

Auffallend ist, dass neben literarischer Begabungd Kultiviertheit auch die Schonheit
und das Liebesleben der Frauen eine Rolle spieltem. al-Khatib rihmte im 14.
Jahrhundert die granadinischen Frauen fir ihre @o#d und ihre angenehme
Ausdrucksweis&%* Auf Grund seiner Beschreibungen haben wir ein &ktres Bild vom
Aussehen der Frau in Granada vor Augen. Er rihmet&muen fur ihre Schénheit und ihr
langes Haar guidan con esmero sus largas cabell&fasund ihre tppigen ForméR’®
Ferner schwarmt er vonihrer Lebhaftigkeit, ihrer gepflegten Ausrucksweisad

eleganten Konversation (%’ An einer anderen Stelle beschreibt er die Graesitirals:

.graciosas, elegantes y de estatura tan esbelta, eglemuy raro encontrarlas

desproporcionadas. (...) el aliento de sus labieslgice como el perfume de las flores
« 828

820 Brett / Formann: Die Mauren, S. 52f.

81| jedl: Mediterraner Islam 2, S. 130-133.

822 Moral: Poesia de mujer, S. 190.

823 Ortega / del Moral: Diccionario, S. 96 u. 167f.

824|bn al-Khatib zitiert nach Liedl: Mediterranerash 2, S. 125.

85 |bn al-Khatb zitiert nach Lafuente Alcantara: Historia de HspaBand 3, S. 121. Die bevorzugte
Haartracht der Frauen war wahrend der HerrschafMieslime in Spanien sehr unterschiedlich. Bis Zim
Jahrhundert wurde das Haar der Frau lang getrdger®. und 10 Jahrhundert, vor allem wahrend der
Herrschaft dereinos de taifastrugen die Frauen ihr Haar kurz. Wahrend der tdbak der Nasriden
bevorzugten die Frauen erneut langes Haar, wie aldkhatb berichtet. Greus: Vida Cotidiana, S. 33.

820 |bn al-Khaltb zitiert nach Arié: El reino Nasri, S. 127.

87 bn al-Khalb zitiert nach Liedl: Mediterraner Islam 2, S. 125.

828 |bn al-Khalb zitiert nach Lafuente Alcantara: Historia, S. 121

163



Aus seinen Worten spricht einer grof3e Wertschatziingie Frauen, die wahrscheinlich
unverschleiert auf der Strale promenierten. lhrad&ceit wird unter anderem in
andalusischen Gedichten gewdurdigt, wo ihr schoresidBt mit dem Antlitz des Mondes,
ihre roten Lippen mit dem Wein und ihre Zahne miarlariten verglichen wurdéf’
Trotz der Wertschatzung, die al-Kitatden Granadinerinnen entgegenbrachte, klingt an
manchen Stellen Kritik am exzessiven Schonheitsledt~rauen durch.

,ES lamentable sin embargo que alcancemos un tieerpgue las granadinas hayan
elevado sus vestidos y adornos & una altura de yujmagnificencia que raya en

delirio.”8%°

Schonheit und Affaren mit hohen Wirdentragern solmitelligenz und, um es in den
Worten Liedls zu sagengin gesundes Mald an Skrupellosigkeiaren also die Waffen
der Frau, um sich in einer patriarchalen Gesellschachzusetzef’. Die Themen Liebe
und Affaren finden auch in zahlreichen arabischadugischen Gedichten Eingang, wie
zum Beispiel in jenem von Ibn Hazm aus Cérdoba {B@31), der Uber den Besuch der

Geliebten schreibt.

» (-..) Y, aunque era aun de noche, con tu veniddédben el horizonte el arco del

Sefior, vestido de todos los colores, como la cels pavone§>?

Es ist bezeichnend, dass gerade in den Viten,ndigeien Fallen tragisch endeten, dem
Liebesleben der Damen eine besondere Bedeutungrbessen wir* Nach mannlicher
Auffassung waren die Frauen Verfuhrerinnen, die ibheidenschaft nicht kontrollieren
konnten. Al b. Ahmad b. Sa’id b. Hazm (994 - 1064 n. Chr.)chesibt Frauen und
Manner in dem Werk ,Tawqg al-Hamma“ (,Die Halskette des Taubchens®) jedoch als
gleich gefahrdet, ungesetzliche Liebschaften eiakag®*

Von Nazhin und Hafsa sind Liebesbeziehungen zu héchstetikéot der damaligen Zeit

Uberliefert. Hafsas Affaire mit dem Dichter Abya’far ibn Said nahm eine tragische

829 Fernandis Torres: La vida, S. 14f.

80 bn al-Khalb zitiert nach Lafuente Alcantara: Historia, S. 122

81| iedl: Mediterraner Islam 2, S. 132f.

832 De Ben Hazm: La visita de la amada, zitiert naenc@ Gémez: Poemas arabigoandaluces, S. 49.

83 Ortega / del Moral: Diccionario, S. 95.

834 Giffen, Lois A.: Ibn Hazm and the Tawy al-Hama, in: Jayyusi, Salma Khadra (Hg.): The Legacy of
Muslim Spain S. 420-442, Leiden / New York / K6l@9R, S. 432f.
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Wendung, als sich der Almohaden-Gouverneufi Aaid Utman, der Sohn des Kalifen
'Abd al-Mu’'min, in die viel altere Dichterin verli#e. Sie erwiderte seine Liebe, da sie die
Affaren ihres Geliebten mit einer schwarzen Sklavight ertragen konnte. Mdglicherweise
war auch der Druck des Prinzen oder ihrer Familissehlaggebend fiir die Wati. Laut
dem Neffen des Dichters AbYa'far Ibn Satd al-Magribi schickte Hafsa dem Poeten
folgende Zeilen, um ihre Enttauschung kundzutun:

» 10, el mas gentil entre los hombres

antes de la situacién que te ha eparado el destino,
te has encaprichado de una mujer negra,

como noche que encubre los dones de la belleza,
en cuya negrura no se le puede ver la sonrisa ¢lara
ni tan siquiera puede notarsele en sonrojb®%.

Die Dreiecksbeziehung hatte verheerende politisEloégen. Abu Ya'far ibn Said
unterstitzte auf Grund seiner Eifersucht einen #ni$ gegen die Almohaden und
rebellierte gegen den Prinzen. Er wurde 1163 imaly@hingerichtet:’ Hafsa kleidete sich
als Witwe und trauerte in der Offentlichkeit umehrGeliebten, einen Verréater, der auf
Grund politischer Intrigen hingerichtet worden W&rOb sie es beabsichtigte oder nicht,
Ortega und del Moral schreiben Hafsa eine bedeat&ualle in der héfischen Politik zu,
aus der sie sich nach dem Tod ihres Geliebten kmogc Erst nach ihrem Umzug nach
Marakesch Ubte sie wieder eine Tatigkeit am Sufttahaus, namlich als Erzieherin der

Prinzent®®

7.2DIE BILDUNG

Die dritte Gruppe in der Klassifikation von Celial dMoral waren die Dichterinnen aus der
gebildeten Mittelschicht, die in intellektuellenrgien aufwuchsen: in Familien vagadis
Literaten, Arzten oder Lehrern, wo nicht finanzelReichtum, sondern die Bildung der
ausschlaggebende Faktor war. Diese Frauen lebt€pemensatz zu den héfischen Damen
ein ,normales” Leben, frei von Skandalen und Affar8ie bildeten jene Gruppe, die den

strengsten religiosen Auflagen folgen mussten, iegébsatz zu den Aristokratinnen, den

835 Moral: Poesia de muijer, S. 188f.

83 Hafsa zitiert nach Moral: Poesia de muijer, S. 183.
87 Ortega / del Moral: Diccionario, S. 95.

838 Moral: Poesia de muijer, S. 189.

89 Ortega / del Moral: Diccionario, S. 95.
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Sklavinnen oder den Frauen der unteren Gesellssichfthten. Der Grof3teil dieser Frauen
aus der Mittelschicht war unverheiratet, so infaran zumindest die Biographen. Dies
muss hier ausdricklich erwahnt werden, da die vexrtete Frau dieser sozialen Schicht die

geringsten Emanzipationschancen hfte.

Nadia Lachirir beschaftigt sich in dem Aufsatz ,Vada Cotidiana de las Mujeres en al-
Andalus® mit verschiedenen Textquellen, die unteiesdliche Schlisse bezlglich der
Bildung der Frau zulassen. Sie erwafattvas(Rechtsgutachtgndie die Ausbildung der
Madchen eindeutig ablehnten. Dennoch unterstiutr@geeRechtsexperten das Recht auf
eine Ausbildung der Frau, damit sie zumindest dibgibsen Rechte und Pflichten
gewissenhaft erledigen konnte. Jene, die in degréphischen Quellen vermerkt sind,
genossen den Unterricht meistens zu Hause gemeimsiaiinren mannlichen Verwandten
bei familieninternen Lehrern. Die Ausbildung aulxbhdes familidaren Kreises wurde nur
in seltenen Fallen gestatfét.Lachiri nennt als Beispiel die Situation von UmiHasan
bint al-cadi Aba ya’'far al-Taryali, die von ihrem Vater unterrichtet wurde, im Gegegns
zu Fatima bint Muhammad b. 'Alb. Saf a al-Lajmi, die dieselbe Ausbildung wie ihr
Bruder bei fremden Lehrern genoss und selber dienz als Lehrerin erlangt&i¢za).?*
Frauen wurden in den meisten Fallen von mannlichAagehorigen begleitet, obwohl
einige biographische Quellen zeigen, dass Fraueh aileine Unterricht bei fremden
Gelehrten genossen. Viele Schilerinnen erhielten Wiaterricht hinter einem Vorhang,
um den notigen Respektsabstand zu bewahren, wieBaispiel Rayhna aus Almeria, die
von dem Koranleser At’Amr al-Dani unterrichtet wurdé&?*®

Lachiri berichtet von der Lehrerin Umm Surayh, dl@enfalls hinter einem Vorhang die
Texte von Nifi’ lehrte. Sie merkt allerdings an, dass die Sapan durch einen Vorhang

nicht der allgemeingiiltigen Norm entsprdéhAuch Avila berichtet iiber Frauen, die ihren
Lehrern beziehungsweise Schilern ohne das Vorhaeiaterines Vorhanges gegeniber
salden. Trotz der Mdglichkeit durch di&za tbten, wenn wir uns auf die vorhandenen

Quellen stutzen, vergleichsweise wenige Frauen Beruf der Lehrerin aus. Frauen

840 achiri: La vida cotidiana, S. 190

81Epbd., S. 110. Vgl. auch Avila, Marfa Luisa: WonierAndalusi Biogrpahical Sources, in: Marin, Marauel

/ Deguilnem, Randi (Hgs.): Writing the Feminine. k¥en in Arab Sources S.149-163, London / New York
2002, S. 155-157.

82| achiri: La Vida Cotidiana, S. 110f.

83 Avila: Women in Andalusi Biographical Sources155-157.

84 Lachiri: La Vida Cotidiana, S. 113.
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unterrichteten vor allem weibliche Schiilerinnen roflamilienangehorigé&®® Die Analyse
biographischer Quellen von Maria Luisa Avila ergabe Anzahl von 11 unterrichtenden
Frauen. Vier davon unterwiesen Familienmitgliedlere Sthne, Neffen und Enemanfér.

In dem Werk ,Tawq al-Haama“ von ibn Hazm erfahren wir unter anderem biogisghe
Angaben des Autors. Er wurde wie viele seiner Aljenossen von Frauen im Koranlesen
und im Schreiben unterrichtet. Erst in der Pubdréite er Kontakt zu anderen Mann&th.
Im ,Tawqg“ widmete sich Ibn Hazm in gleicher Formnd&efiihlen und dem Leben der
mannlichen und weiblichen Protagonisten. Er vergudie verschiedenen Rollen der Frau
im Alltag aufzuzeigen und ihre Interessen zu edas&r zeichnete ein sehr positives Bild
der Frau auf Grund ihrer weitreichenden Fahigkeitarwenigen Fallen lUbte er Kritik an
ihren Schwachen und Lastern. Fur ihn waren vielsec@iehten und Ereignisse im Leben
des weiblichen Geschlechts erzahlenswert und deshabt er sich von anderen
mittelalterlichen Autoren und Chronisten #B. Die differierenden Lehr- und
Lernsituationen der Haushalte zeigen die unterdtbie strenge Handhabung der
islamischen Gesetze. Daraus lasst sich vermutess, e von der Einstellung der Familie

abhing, wie viele Freiheiten einer Tochter zugesipen wurden.

Die Zahl 11, die in den Biographien vermerkt igtiegelt wahrscheinlich nur eine geringe
Zahl der unterrichtenden Frauen wider und reichtisaicht an die Realitat heran. Lachiri
erwahnt Al Bakr ’lyyad b. Bag, der bei Umm Surayh lernte, oderi#ABawud Sulaynan
ben N&ah, der bei ISiq al-Suwayd, der Sklavin von At-l-Mutarrif 'Abd al-Rahn&n ibn
Galhin, Unterweisungen in der Metrik erhielt, basier@ud den Buchern al-Nawdir des
Abt 'AlT al-Qali und al-kamil des al-Mubarrad. Sie kannte die Blcher auswgenuid
figte eigene Kommentare hin#l. Es wird in den Quellen auch von der schwarzen
Sklavin 'Abd al-Rahran ibn Ghallins berichtet, die von ihm in Cérdoba in Grammatik
und Lexikographie unterrichtet wurde. Es heil3t,sdése Fahigkeiten die ihres Herren
iberragten und sie nach seinem Tod 1051 seine r@amébernahrf-’ Demnach konnten
auch Sklavinnen auf Grund ihrer Fahigkeiten und @®eggen zu Ansehen in der

Offentlichkeit gelangen.

85 Avila: Women in Andalusi Biographical Sources155-157.
8°Epd., S. 157.

87 Marin: Las mujeres en al-Andalus, S. 49.

88 Giffen: Ibn Hazm, S. 432f.

89 achiri: La Vida Codidiana, S. 114f.

80 Avila: Women in Andalusi Biographical Sources]1S7.
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Laut Rubiera Mata genossen Madchen und Burschen ersahiedlicher
Gesellschaftsschichten eine gleiche Grundausbilddiag) heil3t sie lernten zu schreiben, zu
lesen und etwas Poesie. Fest steht, dass die KimaéAndalus zunachst die Grundregeln
der Sprache an Hand von Gedichten lernten, beworsish dem Studium des Korans
widmeten. Deshalb zeigt sie sich ob der geringemahhan Dichterinnen verwundert, da
beide Geschlechter von Kindesbeinen an Zugang aesi® hatten. Sie schlussfolgert, dass
Frauen zwar Gedichte schreiben konnten, allerdafigkeine Mdglichkeiten hatten, diese
in der Offentlichkeit zu verbreiten, wie zum Beispiwahrend der literarischen
Abendveranstaltungen, wo die freie Frau keinen iZutnatte. Demnach war die
Verbreitung ihrer Gedichte von den Mannern abhgngigraus, wie bereits an anderer
Stelle vermerkt, die fehlenden Zeugnisse weibliddiehtkunst resultieren. Demnach stellt
Rubiera fest: Asi pués el conocimiento de la poesia arabe denlajgres de al-Andalus
viene condicionado por sus relaciones con el mutaltos hombres y no por su condicién
social, ya que un mayor status de clase llevabagado una mayor carga de herencia

econdmica y de linaje, y traia aparejado un maywlaustramientd *

Lachiri raumt im Gegensatz zu den Autorinnen Avilad Marin auch den Frauen der
untersten Schichten, deren Vater oft Analphabetaremy Bildungsmdoglichkeiten ein. Der
Lehrer Muhammad ibn "Ali b. Muhammad al-Fajj(er starb 1332 n. Chr.) gab in der
Moschee in Malaga von morgens bis mittags Koramtiokd, der jeder Frau zuganglich
war. Die Moschee war demnach fur die gewdhnlicteu&ndalusiens eine Bildungs- und
Versammlungsstadte wie auch in der islamischenZg&itiPAuch Frauen unterrichteten die
Muslima des gewohnlichen Volkes. Die Schwester glesdis Mundir b. Said al-Ballati
aus Fahs al-Bailt (los Pedroches), die fur ihre Frommigkeit bekanat, wurde von den
alten und den andéchtigen Frauen des Volkes aufiggesum Uber religiose Themen zu
lernen. Mariyam bint abaus Sevilla unterwies nicht in religiosen Themeondern
erreichte eine grol3e Anzahl an Zuhdrerinnen dutdute iLehre von Literatur und
Geisteswissenschaftérf. Celia del Moral erwahnt ferner Dichterinnen aus detersten
Gesellschaftsschicht, wie zum Beispiel die Analghiab al-BalliSiyya, von der ein
Liebesgedicht bekannt ist, oder die Tochter einbst¥@rkaufers Muya bint al-Tayyni,
die im Dienste der Prinzessin Walh, der Tochter des Umayyadenkalifen al-Mugtakf

81 Rubiera Mata, Maria Jesus (Hg.): Poesia femengamahoarabe, Madrid 1190, S. 10-12.
82 Lachiri: La Vida Cotidiana, S. 111f.
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stand und von ihrer engsten Freundin zur Rivalimdewnd sie mit spitzfindigen Satiren

vergramté>?

Maria Jesus Rubiera bringt in diesem Zusammenhgueg eveiteren interessanten Aspekt.
Sie vermutet, dass der Eintritt der Frau in kulter&ereiche und somit in o6ffentlich-
mannliche Domanen aus dem Mangel an Soéhnen in éiasrilie erklarbar ist. Die
andalusischen Dichterinnen Zaynab (13. Jahrhundéatndina bamat Ziyad al-Mu’addib,
Nazhin al Quk’iya und Hafsa al-Ralniya hatten keine Bruder. Rubiera vermutet, dass sie
die Ausbildung erhielten, die die Vater eigentlicin ihre Sohne gedacht hattefl.Diese
Auffassung kann ich auf Grund meiner bisherigenIys®nicht teilen, da Madchen und

Burschen in den gebildeten Familien die gleichebNdang erhielten.

Ferner instrumentalisierten die Frauen der gelaldevittelschicht die Dichtkunst, um
politischen Einfluss geltend zu machen, Beschwer@emzubringen, Gefallen und
Gerechtigkeit zu erbitten und sich fir Geschenkebedanken. Demnach nutzten die
Muslima die Dichtung fir administrative Zwecke unals Mittel zur sozialen
Kommunikation®® Die Gedichte zeugen von einem gewissen Grad pérkén Freiheit
vor allem im Bezug auf die Moglichkeit, sich sprici und emotional auszudricken, ohne
einer Zensur unterworfen zu s&ii.Die Dichterin Hasana al-Tarimiyya, die Tochter des
Dichters Abu |-Makhshi aus Elvira, lebte wahrend Herrschaft der Umayyaden-Emire
al-Hakam I. und 'Abd ar-Rahman II. lhre Berihmtheitangte sie nicht nur auf Grund
ihrer Gedichte, sondern wegen eines Rechtsstregergden Gouverneur, den sie ohne
mannlichen Beistand gewafitl. Sie beschwerte sich bei Abd al-Rammlil. Giber den
GouverneurYabir ibn Lalid, einenwali aus Elvira. Spater wandte sie sich gleichermaRen
an al-Hakam, den Sohn Abd al- Ramil., um denselben Gouverneur zu verurteilen und
ihre Sichtweise darzulegen. Auch al-Silbiyya ledgtei dem Kalifen der Almohaden,
Ya'qub al Mansr, eine Beschwerde mit Hilfe der Poesie lUber deov@meur der Stadt

Silves eint>®

853 Moral: Poesia de mujer, S. 190.
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»Ha llegado un momento

en que lloran los ojos mas reacios,

y aun veo que las piedras también lloran.

Tu que viajas a la gran ciudad y de quien tantesgera,
si el misericordioso ha decretado alejar la injasi
grita ante el principe cuando a su puerta te deteng
“Pastor, tu grey esta ya aniquilada,

la enviaste sin guarda y carece de pastos,

y la dejaste como presa de las depredadoras fieras.
Silves ya no es hoy como era,

pues era un paraiso y los tiranos

en un infierno ardiente la han trocado;

injustamente actdan y no temen el castigo del Sefior

mas a Dios no se le oculta lo secret§>®

Folglich zeichneten sich die Frauen nicht nur durbhe Dichtkunst aus, sondern
interessierten sich auch fur die Politik, die Jumslenz und andere unterschiedliche
Wissenschaften. Einige, wie zum Beispiel Ibn@izal-Qurtuly, reisten von Stadt zu Stadt,
um von den besten Lehrmeistern zu lernen. Das itmilUmfeld beeinflusste die
Interessen der weiblichen Familienmitglie8¥rArié erwahnt die Tochter des Arztes Abu
Ga'far al-Tangali aus Loja, die sich neben der Biohst wie ihr Vater der Medizin
widmet&®® Auch Ibn-al-Khatb erzahlt iiber eine Arztin, Umm al-Hasan, die ihrem

Ehemann, dem Qadi von Loja, zu einem siegreichettbaigerb verholfen hatf&?

7.3DIE FREIEMUSLIMA UND DIE SKLAVENMADCHEN

Konnten sich reiche und unverheiratete gebildetauém durch ihre kinstlerischen
Fahigkeiten in der Offentlichkeit zumindest ansai®e profilieren, lebten freie
verheiratete Frauen — vor allem jene der Mitteldthi-nach islamischer Tradition im
Hintergrund®®® Ihnen war es ebenfalls untersagt, gesellschadtlichbendveranstaltungen
beizuwohnen. Die Manner mussten wahrend der Fése racht auf die Begleitung von

Frauen verzichten. Gebildete Sklavinnen, die vemalwahrend der Zeit der Umayyaden

89 Al-Silbiyya en Owan de las poetisas de al-Andalus, S. 92f, zitiechrizgjiri: La Vida Cotidiana, S. 121.
80| achiri: La Vida Cotidiana, S. 112.

81 Arié: L’Espagne musulmane, S. 368.
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teuer vom Orient eingekauft wurden, wo sie eineziglle Gesangs- und Tanzausbildung
erhielten, dienten als Unterhalterinnen. Sie uméddn die Gaste mit ihrem Gesang, Tanz
und dem Rezitieren von Gedicht®A.Auch in den literarischen Abendgesellschaften der
gebildeten Klasse, wo neben Poesie auch aktue@risse diskutiert wurden, durften
diese Madchen nicht fehlen. Selbst in den unterese{Bschaftsschichten veranstalteten die
Menschen ahnliche Feste auf offener StraRe, wovibkian anwesend waréff Diese
nachtlichen Veranstaltungen konnten diverse Foramerehmen, degenerierten aber meist

zu richtigen Orgienvierdaderas orgid§®® wie sie Lévi-Provencal beschreibt.

Die Ausbildung der Sangerinnen war sehr variantenré&leben musikalischer Ausbildung
erhielten sie zum Beispiel Unterricht in Philologied Literatur. Die Musikerinnen spielten
Fl6te, die Laute und andere Instrumente. Als Umtiéehinnen fanden sie nicht nur am
Hofe, sondern auch in den stadtischen FamilierOderschicht groRen Gefall&¥. 1bn al-

Kinani, ein Sklavenhandler aus dem 11. Jahrhunderkaufte sehr gut ausgebildete

Sklavinnen zu exorbitanten Preisen. Er pries ungistliche Sklavinnen wie folgt an:

... COnsidérez que j'ai en ma possession en ce enbiuatre chrétiennes (rimiyyat)
qui, hier ignorantes, sont aujourd’hui savantegktines de sagesse, versées dans la
connaissance del logique, de la philosophie, degé@mmétrie, de la musique, de
l'astrolabe, de I'astronomie, de l'astrologie, da brammaire, de la prosodie, des

belles lettres, de la calligrafie.“3°®

Selbst wenn diese Werbeinitiative eine UbertriebBraestellung ihrer Fahigkeiten sein
sollte, lasst sich jedoch die Bandbreite ihres hAsserahnen. Auch die exorbitanten
Summen, die fir diese Sangerinnen ausgegeben wusderder Betrag von dreitausend
Dinar, den Hudail ibn Razin, der Prinz von Shakhlte, zeigen ihre Reputation in der
Gesellschaft®® Der Historiker und Dichter al-Andalus Ibn Bassamsthreibt dieses

Madchen wie folgt:

84 Arié: L’Espagne musulmane, S. 366. Vgl. auch Afipercus sur la femme, S. 146f. VIg. auch Pérés: La
Poésie Andalouse, S. 383.
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89 Ebd. Diese Madchen fanden auch Anklang an cluiigthi Héfen, wo sich christliche Prinzessinnen von
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»Nul ne vit a son époque de femme d’allure plus igtese, de mouvements plus vifs,
de silhouette plus fine, de voix plus douce, sachaeux chanter, excellant plus dans
lart d’écrire, dans la calligraphie, d'une cultur@lus raffinée, d’'une diction plus
pure; elle était a I'abri de toute faute dialectalans ce qu’elle écrivait ou chantait,
tant elle savait la morphologie, la lexicographiel@ métrique; elle connaissait méme
la medicine, I'histoire naturelle et 'anatomie, @tautres sciences ou les savants de

I'époque se seraient révélés inférietif&

In den gebildeten Familien waren dieses Sklavinmewinscht, da sie die Manner nicht
ausschlief3lich sexuell, sondern auch intellektbelfriedigten, da sie sich auf gleicher
Ebene unterhalten konnten. Gelang es ihr, mit ilReizen und ihren Fahigkeiten, wie
ihrer musikalischen Begabung, dem Auswendiglernisskscher orientalischer sowie
okzidentalischer Gedichte und der Improvisatioe, Aliufmerksamkeit der Manner auf sich
zu lenken, konnte sie durch eine Heirat den Stainer freien Frau erlangen. Celia del
Moral erzahlt die Geschichte einer Sklavin, Rumgy#j die das Herz Abbad al-
Mu’'tamids von Sevilla eroberte, da sie einen Vezsruete, woran der Dichter Ibn ’Amm
ar gescheitert wat’* Obwohl der Wahrheitsgehalt dieser Anekdote in Hieratur
umestritten ist - Rubiera bezeichnet sie als pufenéinng - zeigt sie das dichterische Talent

dieser Sklavinnef’?

Speziell der Gesang und die Musik waren in al-Anslaen Sklavinnen vorbehalten. Laut
Lachiri ist nur ein Beispiel freier Frauen bekarnie sich der Musik widmeten, namlich
die Tochter eines berihmten Sangers, Hamadbint 'Ali b. Nafi’ Ziry ab, und ihre
Schwester 'Ulayy&"

Berichte Uber diese Singméadchen gibt es hingegedhlige. Ibahim lbn H&yay, ein

Herrscher aus Sevilla, kaufte am Ende des 9. Jatents die Sdngerin Qamar aus Bagdad
zu einem hohen Preis, damit sie bei einem Festadulrst als sich das Kalifat in Cérdoba
durchsetzte, bildete man eigene Singmadchen inndbAis aus. Vorher wurden sie aus

Bagdad oder Medina importiéft! Die auf der Iberischen Halbinsel ausgebildeten
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Singmadchen waren meist christliche Sklavinnen. damal kamen sie auch aus
Nordafrika wie eine berberische Séngerin, ein Gaskhvon Ydsuf ibn TaSifin an den
Prinzen al-Mu'tamid von Sevill&> In einem Gedicht des Kénigs al-Mu’tamid mit dem
Namen ,Noche de Fiesta" beschreibt er ein Festdbe Wein und schéne Frauen nicht

fehlen durften:

»Sl las orgias de los guerreros esparchen tinieblles,vasos de vino de las doncellas
nos llenan de claridad.
Y si las enclaves canton acompafiandose de la cit@saespadas de mis donceles no

dejan por eso de cantar también sobre los cascemigos:®’®

7.4MUWASHSHAH

Muwashshafl” ist die Bezeichnung fiir ein zweisprachiges Strageelicht, das eine
typisch hispanisch-andalusische Gedichtsform dérdiee Strophen schliel3en mit einem
Gurtelreim, derkhardja genannt wird. Dieser Endreim ist nicht in Arabise@rfasst,
sondern in Romance, einer Art altkastilischem [Nald-Gr die Argumentation dieser
Arbeit muss diese Gedichtsform erwahnt werden, idaV@rse meistens von Frauen in
Gedanken an ihren Geliebten rezitiert wurden. Awéi@d der erotischen Komponente
dieser Gedichte wird ein neues Licht auf das issahe al-Andalus geworfen, namlich
jenes einer fur jene Zeit ,emanzipierten, individier®® Weiblichkeit, die aus der
altarabischen, hofischen Dichtkunst geboren wuwde, bereits die Ablehnung anderer
Frauen, die ewige Liebe oder der Tod auf Grundrdhnagischen Liebesbeziehung zentrale
Themen waren. Das Anderssein dieser Strophen sa&fgtsomit in der Aufnahme der
Lfremden®, ndmlich romanischen Sprache und durch Rlezitieren der Verse von Frauen,
die zur Heldinnen der Gedichte werd&h.

»,Que farayo o que serad de mibi? Habibi, non teaslde mibi.”
Was werde ich tun, was soll aus mir werden?

Mein — arabischer — Liebling, geh nicht fort vorriti’®

875 pgrés: La Poésie Andalouse, S. 383.
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Die Frau ist in diesen Gedichten nicht mehr daskilgler Begierde, sondern das Subjekt,
da es sich unter anderem um Strophen von Frauetieha®ie schildern ihr Verlangen
nach dem Geliebten einer dritten Person, die aftedgene Mutter gewesen ist. Ferner
beschreiben sie ihre Wiinsche, die auch sexuelldt@rhsein konnten:Bésame la boca,

aprietame los pechd$®°

Liedl verweist in diesem Zusammenhang auf Wagrerdie Vermannlichung der Frau in
den Liebesgedichten feststellt. Diese Knabenmadevenden alsgghulamiyat bezeichnet,
wie in dem Weingedicht von AbbNuwas, wo eine Sklavin in Mannerkleidung dem Decht
Wein offeriert. Diese knabenhaften Madchen warereitse unter dem orientalischen
Kalifen al-Amin bekannt. Seine Mutter schenkte idiese Sklavinnen, um ihn von den
Affaren mit den Eunuchen abzuhalfh.Auch Pérés widmet einen Abschnitt diesen
bewusst ausgesuchten jungen Sklavinnen und spmchdiesem Zusammenhang von
.travestf. Sie trugen nicht nur Mannerkleidung, sondern sters ihr Haar kurz tragen, um
knabenhaft auszusehéf? Auf Grund der Informationen von Ibn Suhaid (1lhrbaindert)

erhalten wir ein genaues Bild dieser Madchen:

,1. C’est une antilope (zabya), dit en effet Ibn&aihsans en étre une tout a fait, car
aprés avoir coupé ses cheveux, elle est venueuaveou long et svelte qu’elle porte

sur un corps de garcon (sabff

Wollen wir nun den Abschnitt Gber die Mdglichkeitder Frau in der Dichtung und Kultur
zusammenfassen, kann eindeutig festgestellt weidhess in allen Gesellschaftsschichten
eine Emanzipation in der patriarchalen Gesellscimgfglich war, obwohl die Frauen aus
der Ober- und Mittelschicht und die professionell8mgmadchen die Kultur und
Dichtkunst dominierten. Die Bandbreite der Tatigskilder, der die Frauen in al-Andalus
nachgingen, wie zum Beispiel die Poesie, die Literadie Medizin, die Astronomie und
die Jurisprudenz, lassen keinen Zweifel an ihrerglMbkeiten erkennen, die auch die
mannlichen Zeitgenossen wertschatzten. Auch diduB@ischancen waren theoretisch in
allen Gesellschaftsschichten moglich. Die Vatergehildeten Familien ermdglichten ihren

Tochtern eine profunde Ausbildung in wissensclafédn und kulturellen Bereichen und
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boten ihnen ein Sprungbrett, um in der patriarah&Melt Fuld zu fassen. Die Lebenswelt
der Dichterinnen zeigte eine nicht abstreitbare fEnpation, auch wenn diese oftmals in
Verbindung mit ihrer Schonheit und mit ihren Liaism zu wohlhabenden bedeutenden
Ménnern stand. Dennoch wird vor allem aus der Vitd den Gedichten Nazhs deutlich,
dass sich viele dieser Frauen auf Grund ihres Kdgnén literarischer und
wissenschatftlicher Hinsicht, aber auch durch dasubste Einsetzen ihrer Schonheit und

ihrer Reize eine geachtete Stellung in den Herftsgahichten erarbeiteten.

Ferner hatten sie die Mdoglichkeit, durch ihre Ghticihre Gefihle und Winsche
auszudricken. Celia del Moral beschreibt die PoaelselTrager fir die Kommunikation
(,vehiculo de expresion y comunicacion sdiahuch wenn Autorinnen wie Avila und
Marin die Emanzipierung der Frau in mannlichen B&en als Ausnahmefélle
beschreiben, zeigt der Aufsatz von Celia del Mataks diese Sichtweise nicht zul&ssig ist.
Dieses Kapitel mochte ich mit einem Zitat Celia Meral abschliel3en, die sich die Frage
stellt, wie viele Ausnahmen notwendig sind, danth ®ine Regel bestatigtEn definitiva,

si estas mujeres eran excepcionales en su tiengsdedni punto de vista eran demasiadas
y no sé cuantas excepciones hacen falta para quergeme una reglg®®*

8. POLITIK UND FRAUEN

Dass die hofischen Frauen durch ihre DichtkunstibrelLiaison zu bedeutenden Mé&nnern
die Politik beeinflussten, wurde bereits gezeidie®So wie im osmanischen Serail konnten
auch die Haremsdamen der Herrscherhauser in alldgalitische Bedeutung erlangen,
indem sie als mm walad>Prinzenmutter< durch ihrer Séhne Macht ausiiitem dem
herrschaftlichen Harem Granadas vermutet Liedlsdder christliche und berberische
Einfluss die Position der Sultanin sogar verstarkie Sultanin stammte verhaltnismafig
oft von Berberfamilien ab. Dieser sozio-kultureHentergrund spielte eine wichtige Rolle
bei ihrem gesellschaftlichen Aufstieg zur Lieblikgekubine oder Favoritin des Sultans.
Um diese Situation in den Worten Liedls zu verdebén ,Unter der verstohlenen
Modernité der Granadinerin verbirgt sich das beriseh-iberische Substrat ihrer familien-
politischen Macht. Und Macht bleibt Macht, auchnwesich das mit ihrem Status als
Muslimin nicht immer ganz auszugehen sch&fiftEine dieser Berberfrauen, Zaynab, die

bereits im 11. Jahrhundert mit vielen Berberemivemheiratet war, erreichte grof3en

84 Moral: Poesia de muijer, S. 193.
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politischen Einfluss, sodass feindliche Dynastiere ddlmoraviden als pervers
charakterisierten, weil sie ihren Frauen so vietMaugestandet}’

Auch im politischen Zusammenhang argumentierenAditorinnen Manuela Marin und
Maria Luisa Avila gegen groRere Freiheiten der Muslin al-Andalus, da sie in den
Quellen nur am Rande auftreten. Marin rechtfeitrg Behauptung wie folgtlLas mujeres
aparecen en estas obras de una manera siempre ma&rgn las listas de hijos de los
emires o califas o como madres y esposas cuyo mombluso se omite con frecuencia.
Pero también, y tal como sucede en el mundo cnigti@l cronista se ve obligado, en
ocasiones, a incluir en su relato de los aconteeitus cortesanos a mujeres cuya
personalidad o circunstancias no es posible dejar rdencionar. Yo no creo en esa
pretendida «libertad» de la mujer andalusi respeztia oriental..”®®® Im Bezug auf den
letzten Teil der Aussage teile ich die Meinung Aatorin, da auch die muslimische Frau
im Abbasiden-Kalifat und im Osmanischen Serail ggthe Einflussmoglichkeiten hatten.
Ob diese in al-Andalus auf Grund des berberischeistichen Substrats groRer war, kann

ich an Hand der vorliegenden Quellen nicht beweisen

Marin behauptet ferner, dass die Prinzenmutter dwch ihre S6hne und Ehemanner
Macht ausiiben konnten, wie im Falle Subhs, eindtan baskischen Ursprungs, die
Mitte des 9. Jahrhunderts lebte und fur ihren @ebiSohn die Regierungsgeschéfte
tbernahm. Sie musste die Macht wieder abgebemlimlanzor die Herrschaft an sich riss
und konnte sich demnach nur wahrend der Regiereitghzes Sohns behaupt&i.Nadia
Lachiri schreibt Subh mehr Bedeutung zu. lhrer Meon nach, Ubte sie zunéchst durch
ihren Ehemann indirekte politische Macht aus uncnke nach seinem Tod die
Regierungsgeschéfte aktiv beeinflussdra gonclusion a la cual quiero llegar, es que la
existencia de harenes no significa que la mujestlestotalmente recluida, pues, dentro de
estos harenes eran las mujeres las que mandalesy de recluir a las mujeres, se hacia a

titulo honorifico? 8%

Eine weitere starke Frau war Maryam, die Liebliraggiubine des Nasriden Yusuf I.
(1333-1354). Sie zettelte eine Verschworung gegam ldgitimen Herrscher Muhammad
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V. an, um ihrem Sohn Ismail den Thron zu sicH&tnYusuf I., der achte Kénig von

Granada, zeugte mit Maryam drei Kinder. Mohammedd@m ein sehr angenehmer, fairer
Charakter attestiert wird, versuchte aul3en- wieempolitische Stabilitdt zu garantieren.
Die Intrigen der zweiten Sultanin vereitelten zudast den palastinternen Frieden. Mit der
Unterstitzung ihrer Tochter und deren Ehemannes-Alulald, des Sohnes des
Sultansbruders, planten sie die Ermordung Mohammi® Verschworer stirmten 1359
den Palast, toteten die unvorbereiteten Wachen, Eliruchen und den Wesir und
schandeten seine Tochter und Frauen. Dem KonigdgeNacht zusammen mit einer
Sklavin verbrachte, gelang die Flucht nach Guaudig, er als einzig legitimer Kdnig

anerkannt wurde. Bezeichnenderweise war es dieel@eli die dem Konig das Leben
rettete. Sie Uberlie Mohammed Schleier und Kopftuad verkleidete ihn als Frau.

Dadurch konnten sie in dem Tumult entkomi&mAn diesem Beispiel werden erneut die
Moglichkeiten von islamischen Frauen im Mittelakesichtlich. Die Verschworung endete
erfolgreich und fihrte zur Inthronisierung IsmamsJahre 1359 als neunten Konigs von
Granada, auch wenn die Herrschaft mit seiner Eramgdendete. Mohammed V. konnte

mit 24 Jahren den Thron erneut bestei§én.

Lafuente Alcantara berichtet ferner tiber AiséHajie Mutter von Boabdil, die nach seiner
Niederlage bei Lucena (1483) seine Freilassung rktevi Aischa al Hurra wird ein
mannlicher Verstandgenio varonit zugeschrieben. Sie war jedoch sehr eiferstchtid u
hatte mit den Affaren des Sultans zu kampfen. Déta8 Muley Hacen (arab. Abu I-Hasan
Ali) verliebte sich in Isabel de Solis, die nachiethKonversion zum Islam als Zoraya
bekannt war. Sie wurde bereits in ihren ersten hsjadiren nach Granada verschleppt, wo
sie gemeinsam mit den maurischen Prinzessinnemnrichtet wurde. Sie war das Gegenteil
von Aischa: schiichtern und den héfischen Intrigegeaeigf®® Harvey vermutet, dass der
Streit zwischen den beiden Frauen sogar die Sestkgfte beeintrachtigie® Tatsachlich
war Aischa an der Verschworung beteiligt, die ihr8ohn Boabdil an Stelle der

Nachkommen lIsabels auf den Thron beférdern solltewdnde gab es genug, da die

891 Arié: L’Espagne musulmane, S. 368. Vgl. auch A#igercus sur la femme, S. 141.

892 |bn al-Kattib: Historia de Granada, S. 5, zitieeich Lafuente Alcantara: Historia, Band 2, S. 395fl.
auch Harvey: Islamic Spain, S. 209f.

893 | afuente Alcantara: Historia, Band 2, S. 397-399.

894 Harvey weist darauf hin, dass der Name Aischareomantisch eingestellten Historikern gegeniibemihre
richtigen Namen Fatima bevorzugt wurde. Harveyanst Spain, S. 267.

89 | afuente Alcantara: Historia, Band 3, S. 443 18-380. VIg. auch Lachiri: La Vida Cotidiana, S. 1T8r
Herrscher lebte mit Isabel de Solis in einem kieiRalast in der Nahe des Konvents der Franziskamesmi
mit dem Namen Santa Isabel la Real, fern ab vons¢iign Zentrum und seiner anderen Frau Aischa.

8% Harvey: Islamic Spain, S. 266-268.
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verlustreichen Kampfe gegen die Christen und dageldtdndnis der Bevolkerung fir die
Beziehung Muleys mit einer Christin Unmut in dea&skanzlei hervorriefen. Abu |-Hasan
Ali gelang es jedoch, Aischa und ihren noch mirilaigen Sprossling in Gefangenschaft
zu nehmen. Auch hier zeigt sich erneut die ListchAa&s, die ihrem Sohn durch ihr
diplomatisches Geschick und ihre Beziehungen zWefwelt zur Flucht verhelfen konnte
und die darauffolgende Revolte gegen den Sultaersmitzte’®’ Auch die Reaktion
Aischas nach ihrer Freilassung ist bezeichnendpfieozierte den Sultan, indem sie sich
mit seinen Jungfrauen, Schatzen und Sklaven imiR@ast im Albaicin zurtickzog, da es
thre Wirde nicht zuliel3, mit einem undankbaren Elremzusammenzuleben. Als Bobadil
in christliche Gefangenschaft geriet, riet sie thr&ohn in dem Briefverkehr, fir das
Erlangen seiner Freiheit den Katholischen Konigenuhterordnung Granadas anzubieten,
da sie die Katholischen Konige selbst fiir groRertidMonarchen hieff?® In
Ubereinstimmung mit Harvey, beweist dieses Beisgieieut die Auswirkungen von
Haremsintrigen auf die Politik eines Reiches. In @éesren Literatur liest man vereinzelt,
dass diese Intrige zum Untergang Granadas flihgse dAnnahme wirde laut Harvey den

Tatsachen widersprech&.

Wie die Beispiele zeigen, erreichten auch Nebepfravwor allem durch die Mutterrolle
grof3e soziale Anerkennung. Gerade die Herrscherraonnten durch die Einflussnahme
auf ihre Séhne politische Ambitionen durchset?8Die Tatsache, dass hinter schwachen
Herrschern starke Mutter stehen, lasst sich awsrskwn Chroniken entnehmen. "Abd #ll
al-Ziri, der Emir des Taifareiches Granadas, beschreilsteinen Memoiren (Kib al-
Tibyan) die Rolle seiner Mutter als sehr wichtig. Er rethaerisiert sie als starke
Personlichkeit mit grollem Einfluss. Sie hatte ugesthrankten Zutritt zur Schatzkammer

und Ubte die Kontrolle Giber das herrschaftlichervigen aus.

»1f the emir [of the Almoravids] let me got fetcheexthing in person, | will do so;
otherwise, my mother will take care of that in tmenpany of the sovereign’s reliable

men so that there is nothing l&ft.

897 Lafuente Alcantara: Historia, Band 3, S. 392-394.
88 Ebd., S. 441-443.

89 Harvey: Islamic Spain, S. 266-268.

90 Brett / Formann: Die Mauren, S. 53.
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Abgesehen von der Rolle der Mutter im politischeagdsgeschaft wird in seinen
Beschreibungen auch seine Zuneigung verdeutlichié Aasst die Leistungen der
andalusischen Prinzessinnen wie folgt zusammeém: gehors des dons de l'esprit, les
femmes acquéraient du prestige dans l'appareil adograce a l'influence qu’elles
exercaient dans leur milieu familial, lorsqu’ellescupaient le rang d’épouse favorite du
sultan ou de concubine choyée entre totit&sDie politische Partizipation der Frau, die oft
als hofische Intrige degradiert wurde, um der Mualiden Erfolg ihres offentlichen
Einfluss zu nehmen, kann aus einem neutralen, spkdiven Blickwinkel ihre
Einflussmdglichkeiten nicht verleugnen. Viguera &mnt ferner, dass sie auch den Mann in
den Krieg begleiten musste, was stark an die Kbegliterinnen bei den Berbern
erinnert?®? Ihr Einfluss wird auch deutlich, wenn man, anleith@n Ibn Khaldn, ihre
Besitzungen und ihre Schenkungen betrachtet, dievsHinblick auf ihre Beliebtheit und
somit ihre 6ffentliche Reputation tatigt€. Selbst wenn Marins Behauptung, die Sultanin
konne nur durch ihre S6hne Macht ausiben, stimchinélert diese Tatsache nicht ihre

politischen Leistungen.

Xl. ZUSAMMENFASSUNG

Zusammenfassend muss festgehalten werden, daSsmierrolle der Frau im Westen, wie
gezeigt, unterschiedlichen Ursachen entsprang. Rdehte und Pflichten der Frau im
Maghreb sind an das Gewohnheitsrecht und die wfhiexiichen Lebensgewohnheiten in
der Stadt und am Land gebunden. Im Maghreb sinaeallem die matrilinearen Stamme
und die matriarchalen Spuren in patriarchalen Hamildie der Frau eine Sonderstellung
ermoglichten, die in der Mutterschaft von S6hnerenh Hohepunkt erreichte. Diese

matriarchalen Spuren machten sich auch in al-Arsdaéumerkbar.

In al-Andalus sind, wie auch Ibn Khald feststellte, die Stammes- und Sippenverbande
nicht mehr Teil der Gesellschaftsstrukifit.Demnach existieren keine unterschiedlichen
lokalen Gewohnheitsrechte. Hier sind es neben dernebischen Einfluss das sufistische
Gedankengut und der christliche Nachbar, die delalasischen Malikismus beeinflussten
und eine Sonderstellung der Muslima im Okzident Gginchten. Bereits lbn al-Khet

erkannte nach Liedl, dass es neben der transzendental unangreifbaren

%1 Arié: L’Espagne musulmane, S. 368.

92 viguera Molins: Asluhu, S. 717f.

93 |pn Khaldin zitiert nach Viguera: Asluhu, S. 718.
%4 iedl: Mediterraner Islam 2, S. 42.
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Religionsgemeinschaft 'Umma I-muslimin ein sehik@res Geschenk der Zeit gibt — Ahl
al-Andalus, die eigene »Nation« und deren durclme&edReligion aufzuwiegenden Besitz,

die einzigartige spanische »Heindt®®

Somit ist der Fremde fir die Bewohner Granadastmeehr der christliche Nachbar,
sondern vielmehr sind es die nordafrikanischen onentalischen Muslime, die sich in
ihrem Auftreten viel mehr von der andalusischen dearung unterscheidefl® ,...die
Manner und Frauen des Volkes geben sich »kastidisch) Wo eine Cultura de doble
expresion, eine doppelt verortete kulturelle Idg&ttendemisch ist — und das war auf der
Iberischen Halbinsel der Fall -, halt sich buchdtéb niemand exakt an seine »eigene

Kultur. (...) So fordert die kulturelle Divergenzdireiheit des Einzelneén®®’|

Obwonhl ich an Hand konkreter Beispiele zeigen kendass der Frau im Westen innerhalb
des patriarchalischen Rahmens Mdglichkeiten zur riapation offenstanden, ist dieses
Thema in der Literatur sehr umstritten. Avila zeiehin ihren Aufséatzen ein schlechtes
Bild von den Chancen der islamischen Frau im Mittet und bewertet die Beispiele als
Einzelfélle, die nicht das allgemeine gesellsciafd Bild gepragt haben. Lévi-Provencal
schreibt der Frau zumindest im stadtischen Bereink schrittweise Verbesserung ihrer
Verhéltnisse zu, die er vor allem dem kontinuiério Verschwinden polygamer Strukturen
und dem berberischen Substrat zuschréfbt.

Die Rolle der freien verheirateten Muslima — vdem jener der Mittel- und Oberschicht-
war in al-Andalus sehr wahrscheinlich auf das Hansd ihre Téatigkeiten in diesem
.noffiziellen* Bereich beschrankt, so wie es d&amische Etikette verlangte. Dennoch
darf man daraus nicht schlussfolgern, dass in diggdieu Emanzipationsmdglichkeiten
verwehrt blieben. Auch die freie und verheiratateuFkonnte aus den strengen islamischen
Fesseln ausbrechen. Wie ich an Hand einiger Béésgezeigt habe, trat sie — vor allem im
nasridischen Granada — unverschleiert in der Qftdkeit auf, unterhielt sich mit fremden
Mannern und nahm ausgelassen an Festen teil. Bie luslimin wurde auch im
Jliberalen* Granada lieber im Haus gesehen, denmgstang es ihr zusehends, ihre Fesseln
zu sprengen und freier am gesellschaftlichen Ledvepartizipieren. Ebenso wie bereits im

9% | jedl: Mediterraner Islam 2, S. 47.
%% Epd., S. 98.

97Ebd., S. 99f.

9% | évi-Provencal: Instituciones, S. 260.
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abbasidischen Kalifat waren es aber vor allem deeligen Muslima und die
Sklavenméadchen, die die Frau in der Offentlichkeiprasentierten. Vor allem die
Sklavinnen waren nicht den Ehrbegriffen der Famiirgerworfen und konnten demnach

niemanden in Verruf bringen.

Avila argumentiert allerdings, dass das Auftreterer Offentlichkeit und das Eindringen
in mannliche Domane wenn Uberhaupt nur mit einefdgn Distanziertheit mdglich
gewesen sind. Sie sieht diese Distanz am BeismgelUWhterrichtssituationen gegeben,
entweder als physische durch einen Vorhang oddn enaralische durch die Begleitung
eines Familienangehorigéff Mag sein, dass die Frau sich in den von Ma&nnern
dominierten Bereichen mit grol3er Distanz bewegerssteu Dennoch teile ich die
Auffassung Avilas nicht uneingeschrankt. Sie selbpticht in ihrer Analyse von
Situationen, wo Lehrer/innen und Schuler/innen sitdine ohne Vorhang gegenibersalien
und demnach das Einhalten eines Respektsabstaddsdar allgemein gultigen Norm
entsprach. Auch die hofischen Dichterinnen genoggefie Bewegungsfreiheit. Gleiches
galt fur die Partizipation der freien Frauen antéesdem Zusammentreffen mit Mannern
am Friedhof und in den Badehausern. Das Bild dneeren Muslimin zeichnet auch Henri
Péres, dem ich die abschlieBenden Worte Uberlasséa femme, en dépit de toutes les
contraintes religieuses, joue un réle de premiemptlont la manifestation la plus évidente

est cette obsession que’elle impose & I'espritiEime *1°

XIl. AUSBLICK: WIDER DEN ETHNOZENTRISCHENBLICK. POLYGAMIE — EIN

ISLAMISCHES PHANOMEN?

Im letzten Teil der Arbeit versuche ich, weg vonezn ethnozentrischen Blick auf die
islamische Welt zu einer globalen Betrachtung degievheerraums zu gelangen. In
anderen Worten, in der Mediterranée ist eine ethmosche Analyse, die sich
ausschlief3lich auf eine bestimmte Religion und @dézu gehoérendes Herrschaftsgebiet
bezieht, unzulassig. Der letzte Abschnitt der Arbsoll ein Versuch sein, diesen
eingeschrankten Blickwinkel aufzugeben, die Analybger die Rolle der Frau in einer
patriarchalen Gesellschaft auf eine globalere Ebemestellen und das System der
Polygamie in einem breiteren, nicht islamischen téghzu diskutieren. Liedl widmet sich
dem grundséatzlichen Problem vieler wissenscha#ticArbeiten, die sich mit dem

99 Avila: Women in Andalusi Bioraphical Sources, S91
910 pérez: La Poésie Andalouse, S. 397.
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Mittelmeerraum auseinandersetzen, indem er behaypean hat die Epoche arabischer
Vorherrschaft im Mittelmeerraum oft in einer Ein@insionalitdt sehen wollen, die als Sinn
der Geschichte nur die Geschichte des Abendlandeskzeptieren vermochte, und hat
diese Zeit so dargestellt, als hatte es sich blof3aeine Atempause zwischen Antike und
Moderne gehandetf!! Dass der Islam mehr war als diese Atempause, inirdielen
Bereichen der abendlandischen Geschichte ersich¥iele Akkulturationsphdnomene in
der Medizin, der Waffentechnik, der Architektury déathematik, der Kultur oder auch der

Sprache bezeugen diese Tatsache. Warum dann oathtraden Familienstrukturen?

Die intensiven Kontakte zwischen Christenheit usthrh auf der Iberischen Halbinsel
wurden im Kapitel ,Melting Pot — Al-Andalus” bersierortert. Dieser Kontakt fand nicht
nur hier statt, sondern muss fir die ganze Medit€e betrachtet werden, um die
kulturelle Osmose in ihrer ganzen Dimension zussea. Die Kontakte ereigneten sich auf
unterschiedlichen Ebenen. Fir die Mediterranéevastallem der Handel - speziell der
Sklavenhandel - von Bedeutung. Auf Grund der eenait Geschaftskorrespondenz von
Francesco Datini (1335-1410), einem der reichstesc@aftsmanner aus Prato erfahren wir
unter anderem Uber die Betatigung toskanischer idanher im Sklavenhandel. Dattinis
Handelsware zeichnete sich durch eine gro3e Viddiad. Er verkaufte Metalle, Waffen,
Wolle, Blei, Alaun, Pilgergewéander, Gewirze, S8inffe, Seide, Leder, Orangen, Datteln
und Wein. Wenn es sich ergab, handelte er auchmarischlicher Ware, das heil3t mit
Sklaven, die in Italien in sehr vielen Familienggsetzt wurden. Diese wurden im 14. und
15. Jahrhundert von Spanien, Afrika, dem Balkams€antinopel, Zypern und Kreta, aber
vor allem vom Schwarzen Meer in die Toskana impditwo sie in den Haushalten von
Aristokraten oder Handlern gehalten wurden. Aucheie Familien leisteten sich Sklaven,
die aus dem Stadtbild nicht mehr wegzudenken wdb&se Menschen fungierten nicht
ausschlief3lich als Arbeitskrafte. Die Frauen wurédenso wie im Islam zu sexuellen
Beziehungen gezwungen. Das Konkubinat, so solltex mmeinen, widerspricht den
Vorstellungen einer frommen christlichen Familidlem Anschein nach interessierte das
wenig, da auch Priester und Nonnen im Besitz volavgk waren und die katholische

Kirche die Sklaverei alsnptwendiges Ubgtolerierte®*?

91 jedl: Al-Hamm, S. 13f.

12 Origo, Iris: ,Im Namen Gottes und des Geschaftstbensbild eines toskanischen Kaufmanns der
Frihrenaissance. Francesco di Marco Datini 133®1¥inchen 1985, S. 8, 12 u. 86. Vgl. auch Brentjes
Die Mauren, S. 321-323 u. 230. Auf Grund des Adieéftemangels als Resultat der Pestepidemie v48 13
und auf Grund der Ausweitung des Handels mit demaBiinischen Reich stieg die Nachfrage an Sklaven
der Mediterrane. Origo: Ebd., S. 86.
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Ich wage in diesem Zusammenhang die These, dasienn Familienstrukturen des
christlichen Abendlandes der islamische Einflusstldgh erkennbar war, ndmlich durch
die Adaption der Polygamie im christlichen Eurofan Blick Uber die Grenzen der
islamischen Welt hinaus in das christliche Spanien nach Italien bestéatigt meine
Vermutung: Polygamie im christlichen Abendland! Fuge dieses Ausblicks mdchte ich
zunéachst, anlehnend an das Zitat Américo Castroaigrauf es die ganze Aufmerksamkeit
zu richten gilt -, ist die unleugbare Tatsache,slas die Gesellschaft in den christlichen
Reichen selber war, die sich als Spiegelbild dedafrsien der Emire und Kalifen gestaltet
und hergestellt hat®*® folgende These formulieren: Die Haushalte demisghen und
italienischen Familien — gleichermaf3en christlichexd muslimischer - folgten im
aristokratischen Milieu bereits seit dem Mittelakder Haremsideologie des Orients. Auch
in den Haushalten der Ober- und Mittelschicht veeriah polygame Strukturen und die
Etablierung des Konkubinats. Hierfur ist die Aussatgs Italieners Niccoldo Machiavelli
bezeichnend: Ja, wir Italiener sind vorzugsweise irreligiés utmbse:*'* Auf welche
Tatsachen spielte er hier an? Bezieht er sich hlis8tch auf die heidnischen Brauche,
die in der italienischen Renaissance das Christedwrchfluten, wie Liedl und Burckhardt
argumentierett®, oder verweist er eventuell auch auf islamischefli&se, wie zum
Beispiel die Polygamie, die in den Herrscherhduserter anderem zur Verstarkung der

politischen Macht gezielt eingesetzt wurde?

Akkulturationsphanomene in den Familienstruktunexdén wir, so behaupte ich, auch in
den islamischen Familien der Mittel- und Untershiea vor allem in al-Andalus, die
namlich monogam organisiert waren, nicht nur aufur@r der wirtschaftlichen
Verhéltnisse, sondern unter anderem auf Grund ddeaidch-europdaischer Einflisse. Aus
Ibn al-Khaibs Werk ,Ihata“ entnehmen wir den Wunsch der islamischen Fraanogame
Beziehungen zu fihren, wie zum Beispiel der Fras Bmirs Ibn Hd, der gegen die
Almohaden rebellierte. Trotz seines Versprechenglielbde er sich nach der

Machtiibernahme in eine christliche Gefang#fie.

913 Américo Castro: De la Espafia que aln no conocie9® zitiert nach Liedl: Mediterraner Islam 1,8S.

9 Niccold Macchiavelli zitiert nach Liedl: Meditemar Islam 1, S. 81.

95| jedl: Mediterraner Islam 1, S. 81-83.

1% viguera Molins: Asluhu, S. 716.

%1% Origo, Iris: The Domestric Enemy: The Eastern 8tawn Tuscany in the Fourteenth and Fifteenth
Centuries, in: Speculum. A Journal of Mediaevaldis, Band 30, 321-366, edited by The Mediaeval
Academy of Amerikca Cambridge / Massachusetts 185340.
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In diesem Zusammenhang scheint mir eine Feststellonise Mirrers interessant, die sie
in dem Buch ,Women, Jews and Muslims in the TextReconquest Castile* darlegtA,
wide range of antifeminist cultural practices, sbdrby Chrsitians, Muslims, and Jews
alike, collaborated with religious and legal dace to inhibit women’s rights and
opportunities:*’ Die Behauptung, antifeministische kulturelle Piledt — Polygamie? — in
den drei genannten Religionen vorzufinden, zeigitlad die Situation der mediterranen
Gesellschaft am Beginn der frihen Neuzeit. Die Betgy liegt auf mediterraner
Gesellschaft, wohlgemerkt ohne religibse, ethnomafte Einschrankungen. Mirrer
impliziert mit antifeministischen kulturellen Praégn nicht ausdricklich die Polygamie,
aber ich wage hier die Behauptung, dass die Viberei ebenso unter Misogynie
einzuordnen ist wie die Benachteiligung der Frauvielen anderen Bereichen der
Gesellschaft. Ich beziehe mich hier nicht aussBhth auf die gro3en Herrschaftsharems,
wo legitime Frauen und unzéhlige Konkubinen gensmsihren Alltag arrangieren
mussten. Ich spreche von kleinen Haushalten deteMiund Oberschicht, wo das
Konkubinat gleichermal3en etabliert war. Polyganigislamisches Grundsatzphdnomen

anzunehmen, ware demnach unzulassig.

Polygame Strukturen fanden sich im Spatmittelalted am Beginn der Frihen Neuzeit in
vielen christlichen Haushalten, wie der Aufsatz pbestic Enemies” am Beispiel Italiens
zeigt. Diese waren nicht wie im islamischen Reelgitimiert, sondern eine Missachtung
christlicher Doktrin. Origo beschreibt das Zusamlaken folgendermalRenThe fuoco,

casa, famiglia — these where the words used togdas®, not only a man’s immediate
descendants, but every relative living unter theeaoof eating the same bread (...) In
these great organisms there was a place not onlyfees but concubines, not only for
sons, but bastards. May a young bride, arrivinghear new home, might find among the
maidservants of the house some who were her hu'sbemacubines and others who were
his sisters, and not a few respectable househalderseporting the members of their
household to the tax-collector, would quite frankiglude their illegitimate children and

later on, remember them in their will$8

In diesem Zusammenhang muss jedoch erwahnt werdass im Gegensatz zum

islamischen Recht, wo der Status der illegitimender zu ihren Gunsten ausgelegt wurde,

%17 Mirrer, Louise: Women, Jews, and Muslims in the fBeasf Reconquest Castile, University of Michigan
1996, S. 9.
18 Origo, Iris: The Domestric Enemy, S. 340.
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im christlichen Abendland je nach Rechtslage Kindmterschiedlichen Kategorien
(Sklaven oder Freie) zugeordnet wurden. Ein Hauskar nicht verpflichtet, das Kind mit
einer Konkubine rechtlich anzuerkennen. Tat er smdlte die Sklavin, die ihm den
Nachkommen geschenkt hatte, im selben Haushalnleldefen. Auch in diesem Fall
verhalt sich das christliche Abendland weit grausams seine islamischen Nachbarn.
Einem gewissen Antonio Guinizi de’ Rizzi aus Flaramd seiner Frau Laudomira wurde
das Sorgerecht fur das Kind der Konkubine Catamchtlich zugesprochen, die von ihrem

Spross getrennt, aber nicht freigelassen wiirte.

Auf der anderen Seite erfahren wir bei Burckha@ksddie Bastarde der Herrscherhauser
als Condottieren (Soldnerfuhrer) oft groReren sl erreichen konnten als ihre legitimen
Bruder. Im Kapitel Gber die Tyrannis im 15. Jahrtheirt thematisiert er die illegitime
Erbfolge der Condottieren, die es bis zum Staatemigr schaffen konntéR® ,Wahrend
man im Norden, im Haus Burgund etwa, den Bastareigene, bestimmt abgegrenzte
Apanagen, Bistimer u. dgl. zuwies, wahrend in R@atteine Bastardlinie sich nur durch
die grofdte Anstrengung auf dem Throne behauptete,imwitalien kein furstliches Haus
mehr, welches nicht in der Hauptlinie irgendeinescinte Deszendenz gehabt und ruhig
geduldet hatté?*! Demnach existierten in weiten Teilen des chrisdit Abendlandes
Bastardenlinien, um die Worte Burckhards zu bemytadlerdings erreichten sie, wie es
scheint, in ltalien ihre Blitezeit. Auf Grund derinderjahrigkeit legitimer Nachfolger
setzten die Herrscher vermehrt ihre illegitimen 1@hauf den Thron. Bruckhardt
argumentiert weiter: Qie Zweckmafigkeit, die Geltung des Individuums gedhes
Talentes sind hier Gberall machtiger als die Gesetmd Brauche des sonstigen
Abendlandes. War es doch die Zeit, da die Sohne Rigste sich Furstentimer

grindeten9??

Die Existenz des Konkubinats lasst sich auf Gruieter Beispiele nachweisen. Von dem
bereits erwahnten Geschaftsmann Francesco Datigi Zeugnisse seines zligellosen
Lebens bekannt. In Avignon hatte er neben seineefr&ln Margaritha sexuelle

Beziehungen zu einer anderen Frau und dartber $iimaugte er mehrere illegitime

19 Origo, Iris: The Domestric Enemy, S. 344f,
920 Burckhardt, Jakob: Die Kultur der Renaissancesdtien. Vollstandige Textausgabe mit einem Anhans) a
der Kunst der Renaissance auf 80 Tiefdrucktafelspdrt, Reinhard (Hg.), Berlin 1941, S. 10-16.
921
Ebd.., S. 12.
%2Epd., S. 13.
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Kinder: , ... ich hielt mir eine Frau und aB jeden Tag Rebteih®?® Ginevra, seine
Tochter, die aus der Verbindung mit einer Sklawenviorging, wurde von Margaritha wie

ihre eigene aufgezogéfi’

Aus dem Hause Niccoline, so erfahren wir aus sefi@@milienchronik des Jahres 1433,
pflegte der Hausherr neben der Beziehung zu s&inefrau Cosa Guasconi ein Verhaltnis
zu der Haussklavin Lucia, die ihm zwei So6hne gebad alle unter seinem Dach
wohnten®® Das Konkubinat stieR bei den toskanischen Frautdimgs nicht auf

Zustimmung. Die Klagen florentinischer Damen bdesgten Antoni Pucci, folgendes

Sonett zu schreiben:

»It was the slaves — cried the ladies in his poewhe always had the best of it. They
needed no dowry, not they, to get a man! They woneedding-ring, yet found it easy
enough to arouse a man’s desires and “checkmats”ldful wife. Why, they could
even spoil the food unrebuked! No fault would henfowith tem, as with a poor

Fiorentina” %2¢

Dass das Ehegliick auf Grund unehelicher Kinderhgeéi war, zeigt folgender Brief eines

Kunden Dattinis aus Pistoia:

,und da nun der Vater nicht ausfindig gemacht werklennte, nahm ich es an und
gab es zu einer Amme fort. Aber meine Monna Lucialevvon Eifersucht gepackt

und behauptete, das Kind sei von mir.“(%y

Obwonhl die Wahrheit in diesem Zusammenhang nichdleaitig herausgefunden werden
kann, zeigt dieser Brief, dass Streitigkeiten aufir@ des Konkubinats und der daraus
resultierenden Bastarde im toskanischen Alltag wverelt waren und es sehr

93 Origo: ,Im Namen Gottes®, S. 12.

%4 Epd., S. 168f.

925 Boureau, Alain: Das Recht der Ersten Nacht, Duss&ldZurich 2000, S, 52.

96| e schiave hanno vantaggio in ciascun atto — easmyte I'altre buon partito, - che s’alcuna daitte vuol
marito — gliel convien comprar secondo’l patt. —dchiava comperata € innanzi tratto; non ha perimaiio
anello in ditto, ma ella appaga me’ suo appetithe la suo donna, a cui da scacco matto. — Velire cdsa
dura piu fatica, - com’@ mestier da sera e da matt ma di vantaggio sua bocca nutria. — E se taval
danno in cucina, - quasi non par ch’a lei si diadiccome farebbe a una fiorentina. Pucci, Antoitierznach
Origo: The Domestic Enemy, S. 343.

927 Origo: ,Im Namen Gottes®, S. 180.
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wahrscheinlich die Familienoberh&aupter selber wadenals Vater dieser Kinder in Frage

kamen.

Im 15. Jahrhundert setzte langsam der Niedergarrg Sidaverei als Resultat der
ansteigenden Preise auf Grund des Vormarschesiudlkerm und der daraus resultierenden
Handelsverlagerungen im Schwarzen Meer sowie dmhEunzahliger Sklaven ein. Ferner
erhielten Sklaven nach dem Tod der Hausherren adgieGrund guter Arbeitsleistungen
und langer Dienstjahre ihre Freiheit. Die Freilagswar meist eine manumissio sub
conditioné&, das heil3t die Freigelassenen verpflichteten, sighterhin einige Jahre fur die

Hausherren oder ihre Erben zu arbeftén.

Dass auf Grund des Niedergangs der Sklaverei digeie Ausbeutung ein Ende nahm, ist
jedoch ein Trugschluss. Origo behauptet, dass €élemgene auch ohne die Bestimmung
der ,manumissio sub conditiohdreiwillig in dem Haus ihres Herren blieben, da& s
meistens ihre Verbindung zum Heimatland verlorettena Die sexuellen Beziehungen der
mannlichen Familienmitglieder mit den ehemaligeda@knen setzten sich ungehindert
fort.’* Diese nun freien Bediensteten leiteten den Betarisisder zukiinftigen Magde ein,
die im Dienste ihrer Hausherren — gleichermafRen digeSklavinnef® — auch sexuell

ausgebeutet wurden.

Der Dialektik von Herr und Magd widmet sich Alairo@eau ausfuhrlich in dem Buch
.,Das Recht der Ersten Nacht“. Der Autor fuhrt dexwsellen Beziehungen zwischen dem
Dienstmadchen und dem Hausherren auf die sich vaohele Familienverhaltnisse in
Europa zuriick. Die Grof3familie wich der Kernfamilidie am Ende des Mittelalters
entstand und sich aus Eltern und Kindern zusamnees®iese Familienform zeichnete
sich durch gin hodheres Durchschnittsalter der Erstgebarendemen geringeren
Altersunterschied zwischen den Eheleuten und ehofyen Anteil an Hausbedienstéten
aus™! In diesem Zusammenhang muss ein weiterer entsahgéd Faktor mitbedacht
werden: das Verschwinden des Bordells am Ende Bedahrhunderts. Boureau verweist

auf den Historiker Richard Trexler, der fur Floramachwies, dassdje sexuelle Initiation

928 Origo: ,Im Namen Gottes®, S. 353f.

%9Epd., S. 322.

930 Dje Sklavilnnen mussten wie im Islam konvertiertm. christlichen Italien wurden sie gleich nachrihe
Ankunft getauft. Ebd., S. 334.

%1 Boureau: Das Recht, S. 50.
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des jungen Burgerlichen oder Aristokraten nicht meh Bordell, sondern mit einem
Dienstmadchen aus dem contado vor sich §ifig.

Im 16. Jahrhundert definierte der Ratsherr Christode Bordeaux aus Frankreich das
Dienstmadchen alskammerjungfer fir alleés®™? In diesem Zusammenhang muss jedoch
erwahnt werden, dass der voreheliche Geschleckttveror allem in den bauerlichen

Familien an ein Heiratsversprechen gebunden wannw@ienstmadchen und Hausherr
derselben Schicht angehdrten. In birgerlichen FamKann demnach viel mehr von einer
sexuellen Ausbeutung der Magd ausgegangen werdess Hier nur in seltenen Fallen zur
Eheschlie3ung kam. Boureau vermutet einen Ansiegexuellen Beziehungen zwischen
Herrn und Magd im 18. Jahrhundert auf Grund deeerttfiuslichen Verhaltnisse, die die

Versuchung noch mehr forciertéft

Die sexuellen Beziehungen beziehungsweise sexfigbeutungen zwischen Herren und
Untergebenen sind demnach keiner bestimmten Kuihérent. Dieser kurze Ausblick soll
mit dem Irrtum aufraumen, Polygamie und Konkubiseien islamische Phanomene und
betrafen ausschliel3lich die muslimische Frau. Bawngagt eine einfache chronologische
Darstellung der Entwicklung degatrizischen Sexuallebens in Florénmd unterteilt sie

in drei Abschnitte: Das Ausleben der sexuellen Beulése in offentlichen Bordellen, das
Halten von Konkubinen im eigenen Haushalt und séfich die sexuelle Ausbeutung der
Magde®*® Auch wenn fiir den europaischen Kontext die BegrifPolygamie und
Konkubinat nicht gebrauchlich sind, handelt es siai nichts anderes als Polygamie im
christlichen Abendland, ein Phadnomen, das sich \Wditielalter bis in die Neuzeit

erstreckte und noch genauer untersucht werden muss.

92 Boureau: Das Recht, S. 51.
93 Epd., S. 53.
%4Ebd., S. 54.
%% Ebd., S. 52.
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XIll. GLOSSAR

adab Gelehrte, narrative Prosa

‘adl Gerechtigkeit

ahal Musikalisch-poetisches Fest

almaceria Wohnung

amahagh Freier Mensch (Selbstbezeichnung der Berber

ammas Frauen des Volkes

amazigh Freier Mensch (Selbstbezeichnung der Berber

ansar Helfer, Medinensischer Blrger

banu Sohn

darra Nebenfrau >Schade, Nachteil<

diwan Staatskanzlei

Eski Saray Alter osmanischer Sultanspalast imisia

fatwa Islamisches Rechtsgutachten

figh Religionswissenschatft, islamisches Recht

fugaha Rechtsgelehrte (Mehrzahl)

gedikli Zofen des Sultans

ghulamiyat Knabenmé&dchen

hadith Taten und Spruche des Propheten

hamnam Badehaus

haram Geschitzt, heilig, verboten

harama Verbieten, tabuisieren, schitzen

haseki Hauptfrau des Sultans

hidschra Flucht nach Medina im Jahre 622; Beginng@mischen Zeitrechnun

hijab Schleier, Vorhang

hisba Die Pflicht jedes Moslems einzuhalten, washRist, und zu
verwerfen, was falsch ist, in Anlehnung an den IKora

huris Sittsame Jungfrauen

hurma Unantastbar

idda Wartezeit nach der Scheidung

idschtitad Verfahren zur Rechtsfindung durch eine unabh@nbiterpretation der
beiden Rechtsquellen Koran und Sunna

idschna die Gibereinstimmende Meinung aller gleichzeitig in eigewissen
Periode lebenden muslimischen Gelehrten

ikbal Favoritin des Sultans

imzhad Einsaitige Violine

isnad Kette der Uberlieferer, Beweiskette

iaza Lehrlizenz

Jahiliya Vorislamische Periode auf der Arabischatbihsel: die Zeit der
Unwissenheit

jatib Prediger

Ka'ba Zentrales Heiligtum des Islams

kadin Konkubine des Sultans

kahina Zauberin

kali Der noch zu bezahlende Betrag der Aussteuer

katiba Sekretarin

khardja Gurtelreim

khassa Frau der Oberschicht
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kethiida Amtstrager

kuttab Sekretar

mahr Morgengabe

mrabta Maraboutistin

mu’allina Meisterin

Mudawana Marokkanisches Familienrecht
Muhadschirun Mekkanische Immigranten in Medina
Mullawad Nachkommen zum Islam konvertierter Bevilike
uwashshah Zweisprachiges Strophengedicht
patio Innenhof

quadi Richter

gahranana Vermittlerin

Rite Rechtsschule

sadiq Morgengabe

saqaliba Weil3e, blonde europaische Sklaven
selamik Mannergemacher

Sharaf Ehrenkodex

Sunna Traditionen

suq Markt

suriya Eine als Konkubine ausgewahlte Sklavin
tabiba Arztin

tagelmust Schleier bei den Tuareg

talaq Entlassung

taleba Lehrerin des Korans

tamghart Gro3mutter

Topkap! Saray!

Neuer osmanischer Sultanspalast

ulama

Religiose islamische Elite

umma Die weltweite islamische Gemeinde
umm walad Prinzenmutter

valide sultan Sultansmutter

wali Vormund, Muntwalt

waqf Religiose Stiftung
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XIV. ZEITTAFELN

1. ZEITTAFEL DER OSMANISCHEN SULTANE

Sultane Sultaninnen
1. Osmanl. 1299-1326
2.  Orhan 1326-1360 Theodora
3. Murad . 1360-1389
4. Bajesid I. 1389-1402
Interregnum

5. Mehmed I. 1413-1421
6. Murad Il. 1421-1440 und

1445-1451
7. Mehmed Il 1440-1445 und Irene

1451-1481
8. Bajesid Il. 1481-1512
9. Seliml. 1512-1520
10. Sdleiman |I. 1520-1566 Roxelana
11. Selim Il. 1566-1574
12 Murad Il 1574-1595 Baffa [Safiye]

Herrschaft
13. Mehmed III. 1595-1603 Der
14. Ahmed I. 1603-1617 Késem Frauen
(1541-1687)

15. Mustafa l. 1617-1618 und

1622-1623
16. Osman Il 1618-1622 und

1622-1623
17. Murad IV. 1623-1640
18. Ibrahim 1640-1648 Turhan

Croutiere Lytle: Harem, S. 208.
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2. UMAYYADEN -EMIRE VON CORDOBA (929-1031)

1. Abd-ar-rahman I. 756-788
2. Hisham . 788-796
3. Al-Hakam I. 796-822
3. Abd-ar-rahman II. 822-852
4. Muhammad I. 852-886
5. Al-Mundhir 886-888
6. Abdallah ibn Muhammad 888-912
7. Abd-ar-rahman lll. 912-929

3. UMAYYADEN -KALIFEN VON CORDOBA

1. Abd-ar-rahman Il 929-961

2. Al-Hakam II. 961-976

3. Hisham Il 976-1008
4., Mohammed II. 1008-1009
5. Suleiman 1009-1010
6. Hisham Il. (restauriert) 1010-1012
7. Suleiman (restauriert) 1012-1017
8. Abd-ar-rahman IV. 1021-1022
9. Abd-ar-rahman V. 1022-1023
10. Muhammad Il 1023-1024
11. Hisham Il 1027-1031

Online unter »http://mb-soft.com/believe/tgh/umayyam« (Stand 22. Mai 2009).

4.DIE ALMORAVIDEN-EMIRE (1086-1146)

1. Yusufb Tasfin 1086-1106
2. 'Ali b Yusuf 1106-1143
3. Tasfin b’Ali 1143-1146

5. DIE ALMOHADISCHEN KALIFEN (1146-1228)

1. Abdal-Mu'min 1146-1163
2. AbuYa'qub Yusuf | b’Abd al-M'umin 1163-1184
3. Abu Yusuf Ya’'qub al-Mansur 1184-1199
4, Muhammad an-Nasir 1199-1213
5. Abu Ya’'qub Il al-Mustansir Bi-Llah 1213-1224
6. Abu Muhammad al-Adil 1224-1227
7. Abu-l-Ala al-Ma’'mun 1227-1232
Online unter:

»http://www.alyamiah.com/cema/modules.php?name=8élesarticle&sid=249« (Stand
22. Mai 2009).
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6. NASRIDENHERRSCHER

Nasr
Yu|suf
3 \ Muhammad
I.
1237-1273
3 Muhammad
II.
1273-1302
l \
8 Ismail L. Muhammad Nasr
1314-1325 II1. 1309-1314
| 1302-1309
) Muhammad Yusufl.
I IV. 1333-1354
1325-1333 |
Muhammad Muhammad Ismail II.
VL V. 1359-1360
1360-1362 1354-1359,
| e
a8 Yusuf II.
1391-1392
YusufIV. /Muhammad Yusuf [II.  Muhammad &
1431-1432 VIIL. 1408-1417  IX.
1392-1408
Sad Yusuf V. Muhammad Muhammad
1445-1446, VIII. X.
1462 l
Abul Hasan Muhammad
Ali XI.
1464-1482,
1482-1485
Muhammad
X1I.
(Boabdil)
1482,
1486-1492

Online unter: »http://www.phil.uni-passau.de/histtoien/Folie915.gif« (19. Mai 2009)
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XV. KARTEN

GEBIETSAUSDEHNUNG DES OSMANISCHEN REICHS

- POLEN RUSSLAND.
OSTERREICH Wien
.
Bl MOLDAWYEN u’ﬁ‘
UNGARN
Fo
BOSNIEN g WALACHE!
Bukarest®
SLELy 5ol Schwarzes
Tom | gRSEEEELERE Meer
RUMANIEN -
Sinope
o oL, oy Konia (lkonium)
Athen .
Tarsus
L]
.
. Kreta Rhodas Aleppm
Mittelmeer
A offiei
.
Tripoli 0‘:‘55."’
SYRIEN
TRIFOLIS Jnmalug
. . Akxandria
B Ausdohnung des Osmanischen Reichs 1307 o
Ausdehrng des Osmanischen Reichs 1359 e
Ausdehnung des Osmanischen Reichs 1457 Tl
Eroberungen T451-1481 ACYPTEN o
Erobarungen 1512 - 1520, und abhdngige Staaten & 8

Eraterungen 1520 - 1566, und abhdngige Slaaten
Eroberungen 1566 - 1683, und abhdngige Siaalen

Online utner:

KAUKASUS

GEORGIEN

ARMENIEN

KURDISTAN

MESOPOTAMIEN

Kaspisches
Meer

PERSIEN

»http://www.moneymuseum.com/standard_etage 2/rauoitbelalter/karten/spaet_ma/po

pupl.html« (19. Mai 2009)

| SLAMISCHE EXPANSION

:l Ercbatrunpes s pom Tode Mehannass (517
]:l Erpioanuogen per ematen & Kabfes (60 -~456)
.[j Crobserunges s Dmagaden [61—758)

' e der Wablen

il Mnlache Heeriager

RN

ARABIEN

Dile Ausbreiiung des Tslam bis 750
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Online unter: »http://kreuzzuege.net/images/islahs expansion.jpg« (19. Mail 2009).
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XVII. ANHANG

1.ABSTRACT
Die Arbeit ,Die islamische Frau im Mittelalter umtbesonderer Beriicksichtigung ihrer

Sonderrolle im Maghreb und in al-Andalus” zeigt Ernipationsversuche der Muslima im
Mittelalter. Die Betrachtung der Reformen in deiilizeit, die eine Verbesserung der Frau
gegeniber den restriktiven Bestimmungen in den siemifestierenden Handelsstadten
suchten, wurde im Laufe der Jahrhunderte auf Gnoaiarchaler Herrschaftssysteme
immer mehr relativiert, sodass sie speziell im @riggezwungen war, in einem
Unterdrickungsverhaltnis zu leben. Die Ungleichbletigung zeigte sich auf
unterschiedliche Weise: in den polygamen Familrelkstiren, der Segregation, durch das
Tragen des Schleiers und das Verbot der politiscireh 6ffentlichen Partizipation. Die
Frau hatte in der islamischen Frihzeit auf Grund derislamischen Substrats die
Mdoglichkeit, sich politisch zu beteiligen und aler8terin oder Handlerin aufzutreten. Die
patriarchalen Autoritaten weigerten sich bereits l&=bzeiten Mohammeds, egalitare
Bestrebungen anzuerkennen. Die restriktiven Bestingan trafen weniger auf die
Unterschichten oder die landliche Bevoélkerung alé die Mittel- und Oberschicht der
Stadte zu, wo die Ehre der Familie eine entschdeldRolle spielte und das Einhalten
religioser Richtlinien viel strenger verfolgt wutd@ennoch hatte die Frau auch in diesen
Gesellschaftsschichten Moglichkeiten zur Emanzgmati wie ich an Hand des
herrschaftlichen Harems im Osmanischen Reich geze#dpe. Trotz der scheinbar

uniiberwindbaren Haremsmauern beteiligten sich dia®nnen aktiv an der Politik.

Sonderwege kristallisierten sich vor allem im Madhund in al-Andalus heraus, wo die
Muslima auf Grund unterschiedlicher Faktoren meheilfeiten genoss. Im Maghreb
erreichten die Frauen durch die Mutterschaft eihelsoAnsehen. Diese Sonderrolle |asst
sich vermutlich auf die matriarchalen Spuren in deatriarchalen Berberfamilien
zuruckfuhren, die weniger der Arabisierung ausgésetren. Da die Bevdlkerung des
Maghrebs grol3teils in StAmmen organisiert war, Iltgpieauch die unterschiedlichen
Gewohnheitsrechte eine wichtige Rolle und beeisflrs die Austbung der islamischen
Religion. Deshalb konnten Frauen in der Offentlihlals Dichterinnen auftreten und als
Magierinnen beziehungsweise Wahrsagerinnen pdigigntscheidungen beeinflussen. Im
Maghreb waren es vor allem geschiedene, verwitwetealte Frauen, die sich weniger an

islamische Richtlinien halten mussten und der Aatater Manner entfliehen konnten.
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In al-Andalus ermoglichte das Zusammenspiel unieesiticher ethnischer, kultureller und
religioser Einflisse Emanzipationsmoglichkeiten diie spanische Muslima. Neben dem
berberischen Substrat, das auch auf der Iberiseladninsel eine wichtige Rolle spielte —
viele Dichterinnen stammten aus Berberfamilien + fiia das freiere Leben der Muslima
ebenso der Kontakt zu den christlichen Nachbarsdhlasggebend. Anhand ausgewéhlter
Rechtsdokumente konnte ich zeigen, dass die Freechitlichen Belangen nicht den streng
malikitischen Bestimmungen folgte und in der Ehegi lber Scheidung und in

Sorgerechtsfragen mehr Mdéglichkeiten besal? alMd&ima im Orient.

AulBerdem konnten die Sultaninnen ebenso wie im @stlaen Reich politischen Einfluss
ausuben. Interessant sind dariber hinaus die Hegebim Bildungsbereich, da Frauen
aller Gesellschaftsschichten Zugang zur BildungematNeben den héfischen Damen und
den unverheirateten Frauen der Mittelschicht wagernvor allem die gut ausgebildeten
Singmachen, die mit Hilfe der Dichtung und der Mugjesellschaftliches Ansehen

erlangen konnten.

Im letzten Abschnitt der Arbeit wagte ich einen lgiteren Blickwinkel auf den

Mittelmeerraum. Was ich herausfand, war das Vorkemwon Sklaverei, Konkubinat und
Polygamie im christlichen Abendland. Auch chrigtkcFamilien waren im Mittelalter und
in der Frihen Neuzeit patriarchal organisiert, déishst es meiner Meinung nach nicht
verwunderlich, dass auf Grund des engen Kulturkastawischen Christen und Muslimen
im Mittelmeerraum diese misogynen Strukturen ebeinsceuropadischen Abendland zu
finden waren. Dieses Thema muss jedoch in einettevi@hrenden Arbeit genauer

untersucht werden.
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