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Vorwort

Der Wunsch, eine Arbeit Gber die Taufe in der Traditio Apostolica zu schreiben, entspringt
meinem theologischen Werdegang. Noch bevor ich mich an der Fakultat anmeldete,
beschéftigte mich die Heilsbedeutung der Taufe. Da ich mich dann gleich im ersten
Semester auf eine Priifung zum Thema der christlichen Initiation vorbereitete, konnte ich
mein Interesse diesbeziglich vertiefen. Besonders die friihchristlichen Texte waren fiir mich
dabei sehr erhellend, indem sie Aufschluss tber die antike Taufpraxis gaben. Im Proseminar
Kirchengeschichte durfte ich das Thema weiter erforschen, indem ich mich mit dem antiken
Taufaufschub und der Kindertaufe beschaftigte. Wieder war es unter anderem die Traditio
Apostolica, die ich als Ausgangspunkt meiner Forschung nahm. Da meine Faszination
gegeniiber diesem christlichen Ritual und seiner Deutung nicht weniger geworden ist, war
fur mich schon seit einigen Semestern klar, dass meine Masterarbeit Uber die Traditio
Apostolica handeln soll.

Aus diesem Grund mdchte ich Herrn Prof. Dr. Wischmeyer danken, der mich im Prozess
der Arbeit begleitete. Auch bedanke ich mich bei Herrn Prof. Dr. Zerfal3 aus Salzburg, der
mich durch liturgiegeschichtliche Literatur mit dem Sachverhalt vertraut machte sowie
Herrn Prof. Dr. Pacik und Herrn Pfarrer Thomas Burkart fur manchen wichtigen Rat. Herrn
Pfarrer Mag. Alexander Lieberich danke ich fur den konstruktiven Diskurs ber die letzten
Jahre Uber die Taufe. Ein besonderer Dank gilt den Korrekturleser*innen: Herrn Pfarrer
Thomas Burkart sowie Herrn Jakob Mayer und Studienassistentin Frau Janett Baliga, die
mir zuletzt sehr geholfen haben.

Meiner Frau sei an dieser Stelle meine groRe Dankbarkeit dafiir ausgedrtickt, mir die nétige
Zeit zur Verflgung gestellt zu haben, diese Arbeit fertigzustellen, indem sie sich immer
wieder alleine um unsere Kinder kiimmerte und mir bei manchen Formatierungen half.
Auch mdchte ich hier meinen Eltern danken, die es nicht an irgendeiner Unterstiitzung

fehlen lieRRen.



1 Einleitung und Fragestellungen

1.1 Die Traditio Apostolica

Die Traditio Apostolica (TA) erhebt den Anspruch apostolische Anweisungen zu
praktischen Fragen des Verhaltens im christlichen Kontext zu geben. Neben der Didache,
deren Liturgie nicht in der Form entfaltet wird, ist die TA eine der friihesten Quellen fur die
christliche Liturgiegeschichte.! Auch wenn die Schrift nicht als Beschreibung der
vorhandenen Taufpraxis zu werten ist, gibt sie dennoch bis zu einem gewissen Grad
Aufschluss Uber das kirchliche Leben in der Antike. Vorsicht bei der Analyse ist deshalb
geboten, da in dem Dokument nicht im Allgemeinen auf den Alltag der Menschen
rickgeschlossen werden kann, gewiss aber ein bestimmtes Idealbild kirchlichen Lebens
transportiert.?

Damit stellt sich auch die Frage nach dem Autor der TA.

In Rom wurde 1551 ein Torso aus Marmor gefunden, der auf dem hinteren Rand der
Stuhllehne eine Liste von elf literarischen Werken eingraviert hat, von denen einige
Hippolyt von Rom zuzuordnen sind. Eine von diesen Letzteren liest sich AITOXTOAIKH
ITAPAAOZIZ.® Erst im 19. Jahrhundert wurde 1848 eine Sammlung von rechtlich—
liturgischen Anweisungen aus dem Archiv des Patriarchats von Alexandrien als ,,Synodos*
der Offentlichkeit vorgestellt. Das dreiteilige Dokument enthalt als zweiten Teil eine
Kirchenordnung, welche vorerst als ,,Agyptische Kirchenordnung* bekannt wurde. Diesen
Text brachte Freiherr Edward von der Goltz 1906 das erste Mal in Verbindung mit der fiir
verloren gehaltenen Traditio Apostolica die Hippolyt zugeschireben wurde.* Eduard
Schwartz meinte 1910 den Verdacht von Golz bestétigen zu kénnen, dem 1916 Richard
Hugh Connolly durch eigene Ergebnisse zustimmte.® Da Schwartz das Dokument als
Ganzes auf die Jahre 210 bis 215 n. Chr. datierte, wurde die Schrift besonders fir die
katholische Kirche von hoher Bedeutung, da sie zeitlich kurz nach Tertullian eingeordnet

wurde und damit die Liturgie in Rom, vor der Konstantinischen Wende, belegt werden

1vgl. Slenczka, Heilsgeschichte, 17.

2 Vgl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/ TRE/entry/tre.18_662_44/html.
Accessed 2021-06-04. 1.1.

% Vgl. Miihlsteiger, Kirchenordungen, 81.

# Ob es sich dabei um Hippolyt als den Verfasser handelt, ist nicht bewiesen.

® Vgl. Miihlsteiger, Kirchenordungen, 82-83.


https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.18_662_44/html.%20Accessed%202021-06-04
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.18_662_44/html.%20Accessed%202021-06-04

sollte.® Aligemein anerkannt ist jedoch, dass die sogenannte TA das fritheste Zeugnis einer
entfalteten Liturgie darstellt.”’

Im 20. Jahrhundert stellten sich Gregory Dix® und Bernhard Botte® nacheinander die
Aufgabe Editionen zur TA zu verfassen, die als Grundlage fur das neue Hochgebet im Zuge
der rémischen Messbuchreform benutzt wurden,'® aber auch tiber die Uberarbeitungen in

den protestantischen Gottesdienstordnungen Eingang gefunden haben. !

1.2 Fragestellungen und Aufbau der Arbeit

Die vorliegende Arbeit hat die Taufe in der Traditio Apostolica zum Inhalt. Diese Thematik
soll nach Ursprung und Bedeutung erforscht werden. In c. 21 wird die Taufliturgie als
Anweisung fur die Gemeinde ausgefuhrt, indem der Autor die einzelnen Schritte mehr oder
weniger beleuchtet. Besonderes Interesse gilt dabei der Frage nach der theologischen
Bedeutung der Handlungen sowie der zeitlichen und geografischen Verortung. Nach einer
Einfuhrung zur Entwicklung und Theologie der christlichen Taufe bis zum 3. Jahrhundert,
anhand des religionsgeschichtlichen Hintergrundes und der Textzeugen aus dem Judentum,
dem Neuen Testament sowie anhand von drei Zeugen friihchristlicher Literatur (siehe Kap.
2), kommt es zu einer allgemeinen Analyse der Traditio Apostolica (ab Kap. 3). Dabei geht
es um deren Ursprung und Inhalt, indem vor allem die Frage der Abfassung behandelt wird
(Kap. 3.3) und das Katechumenat vor der Taufe besondere Beachtung findet. Ein
Schwerpunkt liegt hier somit auf dem sozialen und praktischen Kontext der Taufe. Kapitel
4 nimmt die Taufliturgie der Traditio Apostolica selbst in den Blick, um ihren Inhalt
historisch einzuordnen und theologisch zu reflektieren. In einem Resiimee werden die
Ergebnisse zur Theologie sowie zum Text und die Anregungen flr die Taufliturgie der

Gegenwart festgehalten (Kap. 5).

1.3 Die Vorgehensweise

Diese Arbeit sieht sich einer kritischen kirchengeschichtlichen Reflexion verpflichtet.
Allerdings steht sie mit ihrem Thema in einem gewissen Bezug zur praktischen Theologie,

da es um den Vollzug der Taufe geht. Doch die Kirchengeschichte stellte immer schon ein

& vgl. Wallraff, Christliche, 75-76.

”Vgl. Miihlsteiger, Kirchenordungen, 88.

8 vgl. Dix, Gregory, Treatise, London 1937.

° Vgl. Botte, Bernhard, La tradition, Paris 1968.
10vgl. Wallraff, Christliche, 76.

11 'vgl. Evangelisches Gottesdienstbuch, Agende, 645f.



Mittel zur Selbstvergewisserung des Christentums dar.'? Dementsprechend ist zu priifen,
inwieweit der historische Vollzug der Traditio Apostolica an die biblische und
auBerbiblische Tradition anschlielt und inwiefern die kirchengeschichtliche Erdrterung eine
neue Perspektive eines alten Themas sein kann.®* Der Riickverweis auf die Anfange des
Christentums erinnert die Kirchen an ihren Ursprung. Dabei seien Kirchenhistoriker*innen
dazu angehalten nur eine beratende Funktion einzunehmen, indem sie an die historischen
Grundlagen erinnern. Eine Riickschau war demnach einer Kirche mit einer Geschichte von

zwei Jahrtausenden immer schon zueigen. 4

2 Die Entwicklung der christlichen Taufe

2.1 Religionsgeschichtlicher Hintergrund

In diesem Abschnitt wird die Taufe nach ihrem Ursprung untersucht. Dies kann hier nur
schlaglichtartig geschehen, mit dem Anspruch in ihre Hintergriinde und ihr Wesen
einzufithren. Dazu wird eine Ubersicht gegeben.

Die religionsgeschichtlichen Parallelen zur christlichen Taufe sind entweder rar oder mit
anderer Bedeutung aufgeladen, sodass diese Bezeichnung fir andere Rituale
missverstandlich sein kann. Ein Vergleich ist deswegen schwierig, weil der
Deutungshorizont oft ein ganz anderer ist.™> Dennoch sind einige Parallelen erkennbar. In
der Religionsgeschichte ldsst sich die Bedeutung des Wortes Bantw oder fantio mit der
Ubersetzung ,.eintauchen“!® und ,untertauchen“!’ wiedergeben. Im auRerbiblischen
Kontext kommt der Begriff auch im Kontext mit Schlamm vor, in den man zu ,,versinken*
droht (Plotin, enn. 1,8,13). Auch sind die Worter bei Josephus mit ,,Schiffbruch erleiden®,
,ertrinken®, oder ,,umkommen* ibersetzt (Josephus, Bell I11,525). Bei Libanius kommt das
Verb fur dieselbe dramatische Thematik vor, so fiir ,,verderben” (ndmlich der Seele;
Libanius, or. 18,286), ,untergehen“ und ,von seinen Begierden oder Krankheiten

iiberwiltigt werden*.*®

12 \v/gl. Fitschen, Kirchengeschichte, 157.

13 \vgl. Markschies, Arbeitsbuch, 150.

14 \vgl. Fitschen, Kirchengeschichte, 202.

15 vgl. Gerlitz, Peter, Schnelle, Udo, Yarnold, Edward J., Ulrich, Jérg, Muhlen, Karl-Heinz zur, Spinks,
Bryan D., Kiihn, Ulrich and Cornehl, Peter. "Taufe". Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New
York: De Gruyter, 2010. https://www-degruyter-

com.uaccess.univie.ac.at/document/database/ TRE/entry/tre.32_659_26/html. Accessed 2021-06-05. 1.

18 vgl. Bieder, BomtiCw, EWNT 1, 459.

7vgl. ebd.

18 Gerlitz, Peter, Schnelle, Udo, Yarnold, Edward J., Ulrich, Jérg, Mihlen, Karl-Heinz zur, Spinks, Bryan
D., Kiihn, Ulrich and Cornehl, Peter. "Taufe". Theologische Realenzyklopadie Online. Berlin, New York:


https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.32_659_26/html.%20Accessed%202021-06-05.%201
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.32_659_26/html.%20Accessed%202021-06-05.%201

Waihrend die Verwendung flir ,,tauchen wenig aber doch vereinzelt vorkommt, begegnet
in den Mysterienkulten dafiir haufig die Bedeutung des Todes. Bei den indigenen Vélkern
ist die Art von Initiation bekannt: Ein Anwarter stirbt bei seiner Aufnahme in den Clan
durch die Beschneidung und wird dabei neu geboren.!® Im Attiskult sowie in den
Mithrasmystrien, den Dionysoskulten und Isiskulten, wurden bestimmten Flissigkeiten
reinigende Funktionen zugeschrieben und zu diesem Zweck wurden sie auch in kultischen
Handlungen eingesetzt. Das Ziel dabei war, alle Schuld von den Gléubigen zu entfernen.
Die Arten der Fliissigkeiten konnten variieren.?® Festzuhalten gilt, dass Waschungen im
antiken Kontext ihre Parallelen zur christlichen Taufe in ihrem Charakter der Initiation

haben, verbunden mit den Thematiken von Sterben und Reinheit.

2.2 Das Judentum und die Praxis von Waschungen

Fir das christliche Verstandnis der Taufe sind mit Sicherheit seine jidischen Wurzeln von

entscheidender Bedeutung, die nun beleuchtet werden mssen.

2.2.1 Die hebraische Bibel

Kultische Waschungen sind im Judentum nichts Unbekanntes. Nach der biblischen
Uberlieferung ergeht schon am Sinai der Befehl Gottes an Mose, das Volk vor dem Héren
des Gesetzes zu heiligen, indem es sich waschen soll.?* Wasser zur kultischen Reinigung
begegnet dann in Bezug auf das Heiligtum. Auch bei der Weihe Aarons zum Priesterdienst,
die ein Initiationsritual darstellt, wird es als ein Ritual zur Heiligung angeordnet.?? Damit in
Verbindung steht das Opfer, welches davor dargebracht wurde. Die Bekleidung mit
priesterlichem Kleid, die Salbung mit Ol und Blutbesprengung folgte darauf.? Diese
Anweisung deutet auf einen Initiationsritus zum Dienst am Heiligtum hin. Wasser spielte
aber auch wiederkehrend zur Reinigung vor dem Zutritt zum Zelt der Begegnung eine Rolle.
So wird in Ex 30,18 der Bau eines Waschbeckens verlangt, in welchem sich Aaron und
seine S6hne immer wieder waschen sollten. Diese Waschung bezog sich auf Hande und

FuRe,2* und wird als Schutz vor dem Gericht beschrieben.? Auch die Opferstiicke fiir das

De Gruyter, 2010. https://www-degruyter-
com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.32_659_26/html. Accessed 2021-06-05. 1.
19 vgl. ebd.

20\vgl. ebd.

21vgl. Ex 19,6.

22\/gl. Ex 29,4.

B \Vgl. Ex 29,1-7.

24 \/gl. Ex 40,31.

% \gl. Ex 30,21.


https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.32_659_26/html.%20Accessed%202021-06-05
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Feueropfer wurden gewaschen.? Das GefaR, in dem das heilige Stuindopfer gekocht wird,
soll gescheuert und mit Wasser gespiilt werden.?’

Waschungen mit Wasser wurden demnach in Bezug auf Heiliges angeordnet und
durchgefuhrt. Besonders im Gesetz fur die Aussatzigen spielt die Waschung eine besondere
Rolle: Der Aussatzige wird letztendlich als rein erkléart, wenn er seinen ganzen Korper
gebadet hat.?® Wie schon bei der Priesterweihe steht die Waschung in Verbindung mit einem
Opfer, einer Salbung mit Ol und einer Blutbesprengung.?® Die Heiligkeit und Reinheit wird
auf diese Art in Verbindung gesetzt und findet in allen weiteren Reinheitsgeboten des Alten
Testaments seine Entsprechungen.

Die Geschichte von Naaman dem Syrer, wie sie in 2 Kon 5,1-14 {iberliefert ist, lasst auf
eine Praxis von Waschungen im Jordan schlieBen.®® Die Perikope handelt von einem
Hauptmann, der den Konig von Israel bittet, ihn von Aussatz zu befreien.®! Die Anweisung
des Propheten Elisa an Naaman lautet: ,,Geh hin und wasche dich siebenmal im Jordan, so
wird dir dein Fleisch wieder heil und du wirst rein werden.“®? Nach einiger
Uberzeugungsarbeit wascht sich der Hauptmann im Jordan und ist von seinem Aussatz
geheilt.® Vor allem ist mit der Krankheit kultische Unreinheit verbunden.®* Ausgehend von
dem Wort des Propheten, das mit Gottes Wort assoziiert wird, kommt dem Wasser in der
Geschichte reinigende Kraft zu. Dass der Fluss als Schwelle zum gelobten Land eine Rolle
spielt und als Erinnerung an die Landnahme fungiert, kann nur vermutet werden. Mit der
Waschung im Jordan geht jedenfalls nachfolgend eine Konversion des Naaman zum Gott
Israels und damit zum Monotheismus einher.®* Neben der kultischen Reinigung spielt

demnach auch eine Form der Initiation eine Rolle.

2.2.2 Die Mikwe

Als ein Ort, wo Waschungen im jldischen Kontext und vorchristlichen Zeitalter, zur Zeit
des zweiten Tempels vollzogen wurden, ist die Mikwe (hebr. mp») zu nennen. Es handelt

sich dabei um eine Ansammlung von Wasser, das nach dem Talmud rein und lebendig sein

% \/gl. Lev1,9.

27Vl Lev 6,21.

B \gl. Lev 14,9.

2 \vgl. Lev 14.

30\v/gl. Grohmann, Altes Testament, 19.
3Lvgl. 2 Kén 5,6.

32v/gl. 2 Kon 5,10.

3 vgl. 2 Kon 5,14.

34 \V/gl. Grohmann, Altes Testament, 19.
% vgl. 2 Kon 5,17.



muss.*® Das bedeutete kein Grundwasser, sondern Quellwasser. Auch heute noch wird die
rituelle Waschung vor Festen im Judentum praktiziert, um dem levitischen Gesetz
nachzukommen.®” Die vielen Ausgrabungen von Tauchbadern in Judda aus dem 1.
Jahrhundert vor Christus zeigen, wie weit verbreitet die Anwendung in der jidischen
Gesellschaft schon damals war.*® Es handelt sich dabei um ein Untertauchen des ganzen
Kérpers.®® Die Mikwe wurde demnach hiufig und in jeder sozialen Schicht angewandt, um
rituell gereinigt zu werden und damit vor JHWH als geheiligt zu gelten. Hinzu kommt, dass
auch beim Ubertritt zum Judentum ein Bad in der Mikwe angeordnet ist.*® Insofern ist dieses
Tauchbad in manchen Fallen nicht nur als Teil des Initiationsritus anzusehen, sondern sollte

auch kultische Reinheit erzeugen.

2.2.3 Das Proselytentauchbad

Eigentlich gab es keine Mdoglichkeit, sich ohne judische Elternteile dem Judentum
anzuschlieBen, da sich dieses durch die leibliche Nachkommenschaft Abrahams definiert.
Doch einige Hinweise lassen schon nach der Riickkehr aus dem Exil ein Proselytentum
vermuten. So werden in Esra 6,21 Menschen erwahnt, die sich von der Unreinheit der
Nationen zu den Séhnen Israels abgesondert hatten, um JHWH zu suchen. Naturlich ist viel
spater auch im Babylonischen Talmud von Konvertiten die Rede. In Bezug auf ihre
Aufnahme wird dort das Vorgehen behandelt. Aus den Texten geht hervor, dass ein
Tauchbad zur Beschneidung eines Proselyten gehérte und umgekehrt.** Wenn jemand
Proselyt werden wollte (hier ist nur die maskuline Form vorhanden), wurden ihm zwei
Fragen gestellt: Was ihn zu diesem Schritt veranlasse und ob er nicht wisse, wie viel Leiden
Uber die Israeliten komme. Wenn er daraufhin angibt, darlber informiert zu sein und sich
als unwirdig darstellt, soll er sofort zur Unterweisung der Gebote aufgenommen werden
und Uber die Strafen in Kenntnis gesetzt werden, falls diese nicht eingehalten werden
wiirden.*? Nach einer Einverstandniserklarung soll die Beschneidung vollzogen werden.
Darauf folgt der Taufakt, indem zuerst zwei Schriftgelehrte neben dem Taufling stehen und
ihn mit unterschiedlich strengen Geboten bekannt machen. Daraufhin findet eine

Ganzkorpertaufe statt.** Anscheinend wurden zwischen Mannern und Frauen Unterschiede

% \/gl. Grohmann, Altes Testament, 20.

37 vgl. Heinzmann, Art. Migwe, 1259.

38 \/gl. Gordon, Health, 420.

39 \Vgl. Gordon, Health, 444,

40\/gl. Grohmann, Altes Testament, 23.

41 vgl. Der Babylonische Talmud IV (Ubers. 471 Goldschmidt).

42 \/gl. Der Babylonische Talmud IV (Ubers. 473-474 Goldschmidt).
43 Vgl. Der Babylonische Talmud IV (Ubers. 474 Goldschmidt).



gemacht, was die Taufpraxis betrifft. ,,Eine Frau setzen Frauen bis an den Hals ins
Wasser*.** Das Untertauchen des ganzen Korpers betraf demnach nur Manner. Interessant
ist der aktive Part der anderen Frauen: Indem sie die andere Frau in das Bad setzen, kann
hier nicht von einer Selbsttaufe die Rede sein. Ob das auch auf die Mé&nner zu beziehen ist,
bleibt fraglich. Gesichert ist aber, dass fiir eine Proselytentaufe drei Manner erforderlich®®
sowie Zeugen vorgeschrieben sind.*® Deutlich geht aus dem Talmud hervor, dass
Beschneidung und Taufe erst zum Proselyten macht.*” Das Proselytentaufbad hat nach dem
Befund des Babylonischen Talmuds zweifelsohne den Charakter eines Initiationsrituals. Die
Entstehung des Babylonischen Talmuds ist zwar in der Periode nach der Zerstorung des
zweiten Tempels anzusetzen, doch geht dessen Genese auf eine langere Tradition zurlck.
Dies erhellt durch die Diskurse, in denen Zitate aus vergangenen Zeiten in Erinnerung
gerufen werden, und den Umstand, dass sich das Judentum schon seit dem babylonischen
Exil verstarkt mit den nicht—jidischen Nachbarn auseinandersetzen mussten, worauf auch
Esra 6,21 hindeutet. Die Frage, ob die Tauchbdder im Judentum einen

Entstehungshintergrund fiir die Johannestaufe bilden, soll nun geklart werden.

2.3 Die Taufe im Neuen Testament

2.3.1 Die Johannestaufe

Johannes der Téaufer steht in gewissem Sinn in der Tradition der hebréischen Bibel: Das
Markusevangelium nimmt in Anspruch, mit Johannes dem Téaufer an die alttestamentliche
Prophetie anzuschlieBen, indem er der angekiindigte Rufende in der Wuste sei (Vgl. Mk
1,2-4).*® Die Beschreibung seines Gewandes aus Kamelhaar erinnert an den haarigen
Mantel des Propheten Elia in 2 Kén 1,8. Ebenso lasst die Nahrung in Form von
Heuschrecken und wildem Honig an die Speise des Propheten denken (Vgl. 1 Kon 17,4).
Gleichzeitig kommt das Bild des Richters Simson in den Sinn, der sich von wildem Honig
ernahrte (Vgl. Ri 14,8-9). Vor allem aber unterstreicht Johannes” Buf3predigt vom
kommenden Zorn noch einmal in aller Deutlichkeit das Bild des Propheten. Der Aspekt des
Gerichtes ist aber nur ein Teil seiner Botschaft, denn es geht ihm vor allem um die Umkehr

der Menschen zum Recht mit Ausblick auf das Reich Gottes des zukinftigen Messias,

44 Der Babylonische Talmud 1V (Ubers. 474 Goldschmidt).

45 Vgl. Der Babylonische Talmud IV (Ubers. 471 Goldschmidt).
46 \gl. Der Babylonische Talmud IV (Ubers. 472 Goldschmidt).
47'Vgl. Der Babylonische Talmud IV (Ubers. 470 Goldschmidt).
48 \/gl. Grohmann, Altes Testament, 26.



dessen Gericht als gute Botschaft beschrieben wird (Lk 3,17-18). In all dem erscheint die
Taufe der Umkehr zur Vergebung der Siinden (Mk 1,4) wie ein Zeichen des Propheten.*°

Der Ort der Johannestaufe ist ein symboltrachtiger: Wie schon in der Geschichte des
Naaman steht Johannes am Jordan, an dem, der Uberlieferung nach, von dem Einzug ins
gelobte Land berichtet wird. Typologisch verweist das in die Vergangenheit, stiftet aber fur
die Getauften durch die Fiihrung in das neue Land symbolisch eine neue Zukunft.>® Damit
wird die Taufe mit dem Heil in Verbindung gebracht. Wie anschlussfahig ist nun die
Johannestaufe an die bereits existierenden judischen Wasserriten? Im Vergleich dazu fallen
einige Parallelen auf: Die rituelle Reinigung mit Wasser, die im Befund des Alten
Testaments vorkommt und angeordnet wird, stellt eine rituelle Reinheit des gewaschenen
Menschen her. Auch die Johannestaufe kann als eine rituelle Reinigung angesehen werden,
indem die Taufe den Beginn der Umkehr darstellt, worauf ein geheiligtes Leben folgen soll
(Lk 3,10-14).>! Bei dem Bad der Mikwe musste Wasser aus einer Quelle benutzt werden.
Die wenigsten Menschen hatten wohl damals ein gemauertes Bad zu Verfligung, sondern
nutzten zur regelmaRigen kultischen Reinigung natiirliche Gewasser in der Gegend.>? Hier
konnte der Jordan durch seine Tradition eine gewisse Anziehungskraft besessen haben. Um
sich von Johannes im Jordan taufen zu lassen, kam mdca 1 Tovdaio ydpo (MK 1,5).5% Da
die Mikwe ein regelmaRiges Bad war, lasst sich die Menge in Mk 1,5 auch so verstehen,
dass es fur die Bewohner*innen Brauch war, sich im Jordan rituell zu reinigen. Wenn
Johannes seine Tatigkeit der BulRpredigt Uber langere Zeit ausfiihrte, kann es demnach auch
das Kommen der Menschen dorthin tber eine langere Zeitperiode meinen. Wie Reinhard
MeRner schreibt, unterscheide sich die Johannestaufe durch drei Elemente von den
herkdmmlichen Taufbddern der jiidischen Antike: ,,durch die Einmaligkeit des VVorgangs,
den Bezug auf die Siindenvergebung und die Rolle des Taufers (keine Selbsttaufe).“** Die
Einmaligkeit der Johannestaufe soll sich nach Gerhard Barth an der eschatologischen
Feuertaufe zeigen.*® Doch ein Riickschluss auf die Wassertaufe des Johannes ist damit nicht
verbiirgt. Ein einmaliges Gericht weist aber nicht auf eine einmalige Taufe.>® Da es keine

biblischen Indikatoren gibt, bleibt offen, ob die Johannestaufe nicht nach dem Brauch einer

49°\Vgl. MeRner, Einflihrung, 64.

%0'\v/gl. MeRner, Einflihrung, 65.

°1 \Vgl. Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland, Die Taufe, 19.

52 \/gl. Grohmann, Altes Testament, 21.

%3 Die griechischen Ausziige des Neuen Testaments fiir diese Arbeit sind dem Novum Testamentum Graece
(Nestle—Aland) in der 28. Auflage entnommen.

54 MeRner, Einfilhrung, 64.

5 Vgl. Barth, Zwei vernachlassigte, 142.

% \/gl. Barth, Zwei vernachlassigte, 145.
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judischen Sitte zur rituellen Waschung mehrmals durchgefiihrt wurde, fir die sich der
Bul3prediger Johannes einsetzte. Nachdem die Thematik der Siinde eng mit der Heiligung
verbunden ist, die ebenfalls im Vollzug der Mikwe hergestellt wurde, ist ein direkter Bezug
dazu, wie oben gezeigt, moglich. Die Taufe durch Johannes ist an vielen Stellen des Neuen
Testaments bezeugt, es kann sich also dabei nicht um eine Selbsttaufe handeln.®” Doch ist
beim Proselytentaufbad angegeben, dass Frauen von anderen Frauen ins Taufbad gesetzt
wurden. Ob dies auch fir die Manner geschah, bleibt wie oben gezeigt fraglich. Neben zwei
Ménnern, die wahrenddessen aus der Thora vorlasen, ist noch die Frage offen, warum drei
Ménner fir eine Proselytentaufe gebraucht wurden. Ob ein dritter Mann den Té&ufling ins
Wasser fiihrte, bleibt unbeantwortet. Dass jedoch die Taufe des Johannes im Kontext der
rituellen Reinigung stattgefunden hat, ist durch das damit verbundene Thema der
Stndenvergebung belegt, wie auch durch Joh 3,25, indem ein Streit zwischen den

Johannesjiingern und den Juden tiber die Reinigung entsteht (nepi kabapiopov).

2.3.2 Die Taufe Jesu

Die Taufe Jesu steht in gewisser Weise zwischen der Johannestaufe und der christlichen
Taufe: Sie wird im Rahmen der Johannestaufe gespendet, enthélt aber Elemente der
christlichen Taufe. Da sie in dieser Funktion als Vorbild fir die weiteren Taufen im
christlichen Kontext dient, soll sie nun genauer behandelt werden.

Die Taufe Jesu unterscheidet sich von den anderen Taufen des Johannes durch die sichtbare
Geistverleihung (Vgl. Mk 1,10). Die Verbindung zwischen dem kommenden Messias und
dem Heiligen Geist wurde schon durch Johannes angekindigt, bevor die Perikope von der
Taufe Jesu beginnt (Mk 1,8). Hier zeigt Matthdus heilsgeschichtliches Handeln durch den
Heiligen Geist an: In Jes 63,11 wird daran erinnert, wie Gott den Heiligen Geist Mose gab,
als sie aus Agypten auszogen (YWw7p m1-NX 127p2 awn °X). Das stellt einen Rickblick auf
einen wichtigen Moment in der Geschichte Israels dar, in welchem Gott dem Volk durch
seine rettende Tat nahe war. Dadurch erscheint das Ereignis als Vergegenwartigung und
Uberbietung der groRen Heilstaten Gottes.>® Der Prophet fragt: ,,Wo ist der, der den Hirten
der Herde aus dem Meer herauffilhrte? Wo ist der der seinen Heiligen Geist in ihre Mitte
gab? [...] Blicke herab vom Himmel, siehe die Wohnstitte deiner Heiligkeit™ Jes 63,11-15.
Diese Elemente lassen sich bei den Taufberichten der Synoptiker wiederfinden, ist es doch

Jesus, der aus dem Wasser herausstieg, tber welchem der Himmel sich 6ffnet und der Geist

57 vgl. ebd.
%8 \/gl. Charette, Never, 36.
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herabkommt.>® Das bezeichnet Jesus als Propheten, wie es Mose war, und macht deutlich,
dass nun eine neue und letzte Heilszeit beginnt. Jesus, als der Geisttrager, wird dadurch in
weiterer Folge fiir die Gemeinde zur Taufe mit Heiligem Geist autorisiert.®® Mit der ganzen
Szene ist eine Wassertaufe vorgezeichnet, bei der nach christlichem Verstandnis der Heilige
Geist gespendet wird.

Gleichzeitig zeigt der Geist Jesus als den Messias an. Wie in Jes 11,1-3 angekundigt, wird
auf diesem, dem Spross Isais, der Geist des Herrn ruhen, ,,der Geist der Wahrheit und des
Verstandes, der Geist des Rates und der Kraft, der Geist der Erkenntnis und der Furcht des
Herrn.“ Dies impliziert: Wer ihn als diesen anerkennt und ihm mit dem eigenen Leben folgt,
fur den ist das endzeitliche Friedensreich angebrochen, von dem in der Perikope Jes 11,1—
12,6 die Rede ist. Nun ist es Jesus von Nazareth, der das Recht zu den Nationen bringen soll
(Jes 42,1). Die Stimme aus den Himmeln, welche die Gottessohnschaft proklamiert, fungiert
in Anlehnung an Ps 2,7 als weitere Bestitigung des Messias.®! Hier ist das Motiv der
Salbung wichtig, wie es sich in Lk 4,18 und Apg 4,27 wiederfindet und an die
alttestamentliche Salbung zum Koénig oder Propheten ankniipft, wo Geist und Ol
zusammengehdren (Vgl. 1 Sam 16,13; Jes 61,1) und womit die spezielle Sendung beginnt.
Besonders bei Matthéus steht Jesus flr ganz Israel, indem er vor der Taufe die Reise aus
Agypten als Realisierung von Hos 11,1 verwendet; ,,aus Agypten habe ich meinen Sohn
gerufen™ (Mt 2,15). Das Alte Testament enthélt viele Stellen, in denen JHWH als Vater
Israels bezeichnet wird (Vgl. Ex 4,22-23; Jer 31,9; Jer 31,20; Jes 1,2).52 Mit der
Bestimmung Jesu als Gottessohn bei der Taufe wird an die alttestamentliche
Heilsgeschichte Israels in der Person Jesu angeschlossen. Die Taufe bestétigt diesen Bund
und flhrt ihn fort. Sie macht durch die Theophanie auf eine intakte Beziehung zwischen
Gott und dem Taufling aufmerksam. Dies kommt zwar schon durch die Ankiindigung des
Taufers, eine Taufe zur Vergebung der Stinden zu spenden, zum Ausdruck (Mk 1,4), wird
aber nun durch die wohlwollenden Worte vom Himmel bei der Taufe Jesu bestatigt. Der
Taufling Jesus steht also nebenbei auch als Bestatigung fir die Wirksamkeit der
Johannestaufe zur Wiederherstellung der Gottesbeziehung durch Slindenvergebung. Das
Geschehen deutet aber vor allem auf Jesus selbst, als die Hauptperson des Evangeliums, als
den Lehrer, dem nachzufolgen und dessen Leben auch in der Taufe nachzuahmen ist (Vgl.
Mk 1,2; Mk 1,17-18).%3

9 Vgl. Beale, A new Testament, 415.

80 Obwohl wahrscheinlich Jesus selbst nicht taufte, Vgl. Joh 4,2.
81 \V/gl. MeRner, Einflihrung, 68.

82 \/gl. Lentzen—Deis, Die Taufe, 184.

83 \Vgl. MeRner, Einflihrung, 69.



12

Hier bleibt die Frage, warum Jesus als jemand gezeigt wird, der eine Taufe zur Vergebung
der Stinden bekommt, wo doch er selbst als vom Heiligen Geist gezeugt dargestellt wird
(Mt 1,20), bereits Heiligkeit besitzt (Lk 1,35) und somit keiner Umkehr bedarf? Die Antwort
scheint darin zu liegen, dass der Gottessohn in allem den Menschen gleich sein sollte, doch
ohne Siinde (Hebr 4,15).6* Als Beginn seiner Passion macht er sich damit den Menschen
gleich, indem er ins Wasser steigt, sodass die Menschen sich ihm gleichmachen, wenn sie
in der christlichen Taufe ins Wasser steigen. Dies weist wiederum in Richtung eines
Vorbildes, durch welches die menschliche Wirklichkeit neu erschlossen wird. Obwohl es
bei der Taufe Jesu keinen direkten Verweis auf die christliche Taufe gibt, ist sie in einigen
Bereichen normativ fur das weitere christliche Taufverstandnis, wie im Folgenden gezeigt

werden soll.

2.3.3 Die christliche Taufe
2.3.3.1 Die Bedeutung der christlichen Taufe anhand des Neuen Testaments

Gleichwie Jesus mit der Taufe dffentlich zu dem messianischen Dienst berufen wurde, ist
die christliche Taufe im Neuen Testament ein Initiationsritual, welches ein flr alle Mal
vollzogen wird (Eph 4,5)®° und durch das eine Person in die Gemeinde eingegliedert wurde
(Vgl. 1.Kor 12,13; Apg 4,41). Damit verbunden ist eine neue ldentitét, die sich durch die
gemeinsame Lehre, die Gemeinschaft, das Brechen des Brotes und das Gebet zeigte (Apg
4,42), besonders aber durch die Identifikation mit dem Christus (Gal 3,27: 6cot yap €ig
Xpiotov épanticOnte, Xpiotov Evedvcache).

Das Johannesevangelium lehrt eine Wiedergeburt aus Wasser und Geist (Joh 3,5). Die
unmittelbare Herabkunft des Heiligen Geistes, wie sie bei der Taufe Jesu gezeigt wird, folgt
aber flr die Gemeinde Jesu nicht immer auf die Taufe. Taufe und Geist stehen im Neuen
Testament zueinander in Beziehung, fallen aber zeitlich nicht zwingend zusammen. In der
Pfingstpredigt des Petrus wird den zuhérenden Juden zwar die Gabe des Heiligen Geistes
in Zusammenhang mit der Taufe verheien (Apg 2,38), doch muss wegen mehrer Stellen
im Neuen Testament die Wassertaufe von der Geisttaufe unterschieden werden. Apg 1,5
legt dies nahe, indem hier die Taufe mit dem Heiligen Geist in Aussicht gestellt wird, die
spater in Apg 2 ohne Wasser geschieht. Von einem Automatismus der Geistverleihung bei
der Taufe kann auch in Folge nicht die Rede sein: So wird fiir die Samariter der Heilige

Geist erst nach der Taufe von Gott erbeten, den sie durch Handauflegung erhalten (Apg

84 \/gl. Kosnetter, Die Taufe, 109.
8 Vgl. Niederwimmer, Theologie, 161.
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8,15-17). Die Geistverleihung bei dem Apostel Paulus scheint vor der Wassertaufe
stattzufinden, da die Handauflegung vor der Taufe geschieht (Apg 9,17). Die &6vn erhalten
den Geist schon durch das Horen des Wortes. Erst danach werden sie getauft (Apg 10,44—
48). Das Beispiel des Apollos lasst die Geistbegabung und die Taufe besonders weit
auseinanderfallen. Denn dieser sei brennend im Geist bereits im Dienst flr das Evangelium
gestanden, hatte aber nur die Taufe des Johannes empfangen (Apg 18,25). Die
Geistverleihung bei den Johannesjlingern geschieht zwar im Kontext der Wassertaufe, hat
aber wieder die Handauflegung des Paulus zur Voraussetzung (Apg 19,2-6). Besonders
interessant ist hier die Bezugnahme auf den Glauben. So wird Paulus als jemand dargestellt,
der den Empfang des Heiligen Geistes im Leben der Johannesjiinger am Beginn des
Glaubens vermutet. Die Frage €ic ti ovv éBanticOnte; macht deutlich, dass bei der Taufe
die Lehre das Entscheidende ist. Denn es ist nicht die Frage, wer taufte, sondern auf welchen
Glaubensinhalt getauft wurde. Hier ist der grofite Unterschied zur Johannestaufe zu
verorten, die ohne die Lehre Jesu durchgefuhrt wurde. Ansonsten schlie3t diese Stelle an
die anderen Taufpassagen an, indem die Geistverleihung auf den Glauben folgt, der Glaube
aber auf das Hoéren des Wortes (R6m 10,17). Die Wassertaufe ist daher im Neuen Testament
nicht automatisch als Geisttaufe zu verstehen, doch erscheint die Geistverleihung meist im
Kontext der Taufe und folgt damit dem Beispiel von Jesu Taufe am Jordan. Wassertaufe
und Geisttaufe sind in gewisser Weise verbunden, welche als Siindenvergebung und
Geistbegabung zum neuen Leben der Glaubigen gehdren (Vgl. Joh 3,5; Apg 2,38; 1 Kor
12,13). Denn obwohl die christliche Wassertaufe eine Taufe zur Vergebung der Siinden
darstellt % und damit der Johannestaufe dhnlich bleibt (Vgl. Mk 1,4; Apg 2,38; 22,16; 1 Kor
6,11; Hebr 10,22), tragt die christliche Taufe durch Johannes auch die VerheiBung des
Heiligen Geistes in sich (Mk 1,8; Apg 2,38).

Der heilsstiftende Charakter wird auch mit dem Begriff der Wiedergeburt bezeichnet,
welche sich durch die Identifikation mit dem Leben, Tod und der Auferstehung des Erlosers
zeigt (Vgl. Joh 3,5; Rom 6,3-4; Kol 2,11-12; Tit 3,5). Gerade in R6m 6,34 ist durch die
Symbolik ein reales Geschehen beschrieben. Der Getaufte ist tatsachlich in der Taufe mit
Christus gestorben und zu neuem Leben auferstanden.®’ In dem Sinn wird auch das Wort
nontevoate im sogenannten Missionsbefehl zu verstehen sein: als Aufforderung mit der
Taufe und der Lehre alle £€6vn zu Jingern zu machen (Mt 28,19). Durch das Partizip

Bamtilovrteg ist eine Handlung angezeigt, die sich auf pabntevcate bezieht (,,machet zu

% Vgl. Ohler, Neues Testament, 54.
57 \V/gl. Niederwimmer, Theologie, 163.
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Jingern, indem ihr sie tauft*). Der Beginn des christlichen Lebens ist auch in 1 Petr 3,21
ausgedriickt, indem die Taufe als VVorbild der Sintflut gesehen wird, die nun die Empfanger
des Briefes retten kann: 6 kol vpdc davtitvmov viv o®lel Particpo. Die Verbindung
zwischen der Taufe und alttestamentlichen Rettungsbildern ist nicht nur hier von
Bedeutung, auch Paulus verbindet in 1 Kor 10,1-2 die Taufe mit dem Durchzug durch das
Rote Meer, welches ein Rettungsereignis darstellt.

Die christliche Taufe enthdlt mit der Thematik der Suindenvergebung, dem Bezug auf das
Gericht und durch die Inkorporation in eine Jiingergemeinde &hnliche Grundlinien wie die
Johannestaufe. Sie werden aber transzendiert, da sie fir den Tdufling ein neues Leben
Realitat werden lasst und in den Stand versetzt das kommende Gericht zu Giberwinden. Dies
zeigt sich durch die Inkorporation in Christus hinein, die bei der Taufe auf seinen Tod, der
damit verbundenen Auferstehung zu neuem Leben und zur Gemeinschaft mit der Gemeinde
Jesu, ihre Verwirklichung findet.

Damit beinhaltet der neutestamentliche Befund, wie spéter zu sehen sein wird, bereits die
Grundelemente des christlichen Taufverstandnisses, von dem die weiteren christlichen

Autoren, die hier behandelt werden, nicht abweichen werden.

2.3.3.2 Der Taufritus im Neuen Testament

Taufriten sind in Neuen Testament nicht explizit enthalten, doch lassen sich verschiedene
Schlisse ziehen. Der Taufe dirfte schon in neutestamentlicher Zeit eine gewisse
Taufunterweisung vorangegangen sein.®® Besonders Hebr 6,1-2 legt dies nahe: [...]
OgpuéMov katafoaridpevol petavoiog amd vekpdv Epynv Kol Tiotemg £nl Ogdv, PanTicu®dV
dwdayfc émbéoedc te yewpdv [...]. Hier wird der Beginn des christlichen Lebens
beschrieben, indem jemand einen Grund gelegt habe mit der Umkehr von toten Werken und
dem Glauben von Gott, worauf die Lehre von den Waschungen und der Handauflegung
folgt. Mit dem Glauben an Gott ist sicherlich ein Glaubensinhalt gemeint. Auch in Apg
8,30-35 ist vor Taufe des Kammerers von einer Unterweisung im Glauben zu lesen. Wie
schon in dem Abschnitt 2.1 erldutert wurde, bezeichnet das Wort Bénte oder Bomtilm ein
Ein— oder Untertauchen.®® Damit ist im Wesentlichen ausgedriickt, was wahrscheinlich bei
der Taufe geschah: Der Taufling wurde ins Wasser eingetaucht. Rom 6,4 und Kol 2,12
deuten eher ein einmaliges Untertauchen an, indem sich die Taufe auf den einmal

gestorbenen und auferstanden Christus bezieht.”® Eine zweite Person fiihrte die Taufe aus.

8 \/gl. Niederwimmer, Theologie, 162.
8 Vgl. Matthes, Die Taufe, 77.
0\vgl. Koch, Die Taufe, 5.
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Dies ist aus der Johannestaufe (ka1 éBantiCovro v’ avtod MK 1,5.8) und beispielsweise aus
dem Taufbericht aus Apg 8,38 ersichtlich (épdnticev avtov). Die Taufe des Paulus in
Damaskus durch den Jinger Hananias zeigt einen Spender, der nicht unbedingt ein
bestimmtes Amt innehatte (Apg 9,17-18). Dementsprechend war die Taufe in
neutestamentlicher Zeit wohl nicht an ein bestimmtes Amt gebunden. Ein Taufritus ist auch
ansatzweise in Apg 8,14-17 und Apg 19,17 beschrieben.”* Nach der Taufe wird von einem
Gebet um den Heiligen Geist berichtet und danach von einer Handauflegung. Alle Stellen
lassen jedenfalls den Verweis auf die Eingliederung in einen groReren liturgischen
Gottesdienstablauf vermissen. Es wird getauft, wo und wann es nétig erscheint.

2.3.3.2.1 Die Taufformeln im Neuen Testament

Die dreigliedrige Taufformel €ig t0 dvopa 10D TortpOg Ko Tod viod Kai ToD Ayiov TVEVHOTOG
wie sie Matthdus tberliefert, kommt sonst im Neuen Testament nicht vor, doch zeigt sich
die gemeinsame Nennung von Vater, Sohn und Heiligem Geist auch an anderen Stellen das

Neuen Testaments. Deutlich tritt dieser Zusammenhang der Begriffe in Gal 4,4-6 auf:

éte 8¢ NABev 1O TApwpa Tod YPdvov, EEaméotelev 6 B£0g TOV VIOV AVTOD, YEVOUEVOY €K
YOVOIKOG, YEVOUEVOV DO VOOV, fva tovug vmo vouov &Eayopact), ivo v viobeciov
amoAdPopev. ‘Ot 0¢ éote vioi, é€anéoteirev 0 Bg0g 10 mvedpo Tod vViod avTod &ic TG

Kapdiog MUV kpdlov: apfo 6 TaTip.

Gott wird hier fur die Glaubigen durch den Sohn und den Geist zum Vater. Damit bewirkt
der Heilige Geist eine neue Lebensrealitét, indem er gig to¢ kapdiag nudv kpdalov gesandt
ist.”> Vater, Sohn und Heiliger Geist spielen aber sonst auch noch an anderen Orten des
Neuen Testaments eine gemeinsame Rolle, so in 2 Kor 13,13 oder 1 Kor 12,4-6. Dies lasst
auf eine frilhe Genese der trinitarischen Formeln schlieRen.”® Auch gehort durch das
Markusevangelium und die Anklindigung des Taufers, Jesus wiirde eine Taufe mit Heiligem
Geist spenden, dieser recht frith zu dem Themenkreis der Taufe (Mk 1,8).

Dennoch finden sich in den Tauferzéhlungen der Apostelgeschichte hauptséchlich Taufen
auf den Namen Jesu (Apg 2,38; Apg 8,16; Apg 10,48; Apg 19,5). Obwohl dies vor dem
Hintergrund einer jidischen Gemeinde eine Betonung des Messias mit Namen Jesus sein

konnte, erscheint auf den ersten Blick eine Taufe mit der dreigliedrigen Taufformel im

1 \Vgl. MeBner, Taufe, RGG*, 80.
2 \/gl. Kittel, TW 3, 109.
3Vgl. ebd.
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ersten Jahrhundert nicht Gberall Giblich gewesen zu sein.” Deswegen wird die Taufe auf den
Namen Jesu oft als urspriinglicher wahrgenommen, als die triadische Taufformel.”® Die
exakte Wiederholung der Taufformel, so wie sie Matthdus Uberliefert, findet sich allein in
der Didache (Banticote €ig 10 dvopa 10D matpdg Kol Tod viod kol ToD Ayiov TVELUATOG
7,1).”® Doch in dieser Schrift, die wahrscheinlich aus dem ausgehenden ersten Jahrhundert
stammt,”” wird in Kap. 9,5 noch einmal auf die Taufe Bezug genommen, allerdings nur als
eine Taufe auf den Namen des Herrn: ol Panticbévteg eic dvopa kvpiov. Diese
Vereinfachung eines zuvor verfassten Formulars wirft Licht auf die unterschiedlichen
Taufformeln im Neuen Testament. Es scheint naheliegend, dass es sich bei den kiirzeren
Taufformeln im Neuen Testament sowie in der Didache um Kurzfassungen handelt, um den
sprachlichen Gebrauch nicht zu erschweren und dabei konkret zu bleiben, jedoch bei
bleibender Verwendung einer dreigliedrigen Taufformel.”

Die Bezeugung einer Taufe gic 10 dvopo tod Tatpog kol tod viod Kol Tod Gyiov TVEDHOTOS
(Mt 28,19) oder érti @ ovopatt Incod Xpiotod (Apg 2,38) lasst eine besondere Beziehung
zwischen dem T&ufling und Gott erkennen.”® Vor allem ein Zugehérigkeitsverhaltnis ist
dadurch ausgedriickt.®’ Wie bei der Taufe Jesu wird sowohl der Vater als auch der Sohn wie
der Geist vorgestellt (Mt 3,13-17). Verbindet man diese Szene mit der matthdischen
Taufformel, konnte dies bedeuten, dass die Jiinger damit die Taufe Jesu imitieren sollten.

Dadurch wiirde man in eine neue sohnhafte Beziehung mit Gott hineingenommen werden.®!

2.3.3.3 Kindertaufe im Neuen Testament

Eine Erwéhnung der Kindes— oder gar Sauglingstaufe kommt im Neuen Testament nicht
vor, eine derartige Praxis ist aber denkbar. Die Frage, ob Kinder im apostolischen Zeitalter
die Taufe erhalten haben, ist besonders von Joachim Jeremias Mitte des letzten Jahrhunderts
stark befiirwortet worden.®? Durch den Verweis darauf, dass im Neuen Testament von der

Taufe ganzer Hauser die Rede ist, schlielt er auf Familien mit Kindern, welche zugehdrig

"4 \/gl. Béttrich, Christfried, Bekenntnis (NT), in: Das Wissenschaftliche Bibellexikon im Internet
(www.wibilex.de), 2015 (Abruf am: 9.7.2021), 4.1.4.

5Vl ebd.

6 vgl. Did. 7,1.

7' Weil noch nicht von einem dreigliedrigen Amterverstandnis zu lesen ist, wie bei Ignatius von Antiochien,
ist das Schreiben wahrscheinlich nicht knapp vor 110 n. Chr. anzusetzen. Durch die bereits weite
Verbreitung der ausgeprégten Kirchenstruktur zur Zeit von Ignatius ist m. E. eine Abfassung durch einen
Redaktor vor der Jahrhundertwende zu vermuten.

8 \/gl. Lindemann, Taufpraxis, 775.

9'\Vgl. Matthes, Taufe, 78.

80 v/gl. Matthes, Taufe, 70.

81 \vgl. Hartvigsen, Matthew, 688.

8 Jeremias Buch zur Kindertaufe erschien 1958: ,.Jeremias, Die Kindertaufe in den ersten vier
Jahrhunderten.*
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zum oikoc im Zuge einer Ubertrittstaufe ebenfalls getauft wurden (1 Kor 1,16; Apg
16,15.32-34; 18,8).% Diese Annahme begrindet er mit dem Brief von Ignatius von
Antiochia, vor dem Jahr 117 n. Chr.,®* wo auch Kinder zu dem oikog gezihlt werden:
Aomalopat Tovg 01kovg TAV ASEAPAV oL oLV Yuvoiél Kol TEKVOLG Kol TG TapBEVoS TAC
Leyopévac ypac.® Kurt Aland, der auf die Schrift von Jeremias eine Gegenantwort zum
Beleg der ausschliel}lichen Glaubigentaufe im Neuen Testament herausgab, hat nur wenig
Stichhaltiges einzuwenden, sondern lenkt eher die Aufmerksamkeit auf Nebenschauplétze:
So mag er bei der Taufe von Stephanas” Haus recht haben, dass das Wort oikog nichts iiber
die Taufe von Kindern verrat. Er lenkt aber dabei zu der Taufe des Krispus tber, dessen
glaubige Kinder zwar spater eine Erwéhnung finden (Apg 18.8), dies aber nichts tber ihre
Taufe aussagt.®® Nur weil allein Krispus von Paulus getauft wurde, hat dieses Argument
noch keine Stichhaltigkeit, weil damit nicht gesagt ist, ob jemand anderer als Paulus die
Tochter des Krispus taufte. Lydia, die sich dem Bericht nach mit ihrem Haus taufen lieR,
schreibt er zu, keinen Mann zu haben bzw. verwitwet zu sein (Apg 16,14-15). Demnach sei
ihr Haus ohne Kleinkinder gewesen und nicht als Beispiel fir die Ubertrittstaufe
anzufiihren.®” Nimmt man aber die Stelle iiber die Bekehrung des Kerkermeisters in den
Blick, so zeigt sich hier die bestimmende Rolle des Hausvaters, indem nur er zum Glauben
kommt, aber alle, die mit ihm waren, sich taufen liecBen. Ol adtod TAvTEC TAPAYPTILLOL,
verweist durch den Kontext auf das Haus, welchem er vorstand, da es vorher auch um dieses
ging (Apg 16,31 mictevoov &mi 1OV koplov Incodv kai cwdion ob kai 6 0ikdS Gov).58
Besonders ist 1 Kor 7,14 mit Bezug auf die Frage der Kindertaufe diskutiert worden. Hier
gibt Paulus an, dass die Frau und die Kinder durch einen glaubigen Elternteil geheiligt sind.
Jeremias kommt deswegen zu dem Schluss, Kinder christlicher Eltern seinen aufgrund ihrer
standesgemaRen Heiligkeit nicht getauft worden, wohl aber im Zuge ganzer Familien bei
ihrem Ubertritt zum Christentum. Er begriindet dies mit der Proselytentaufe und dem damit
verbundenen Brauch die Kinder von Proselyten, welche nach der Konversion zum Judentum
geboren wurden, nicht zu taufen.®® Ein derartiger Vergleich greift aber nicht, weil die
Zugehorigkeit zum Judentum sich tber die Eltern automatisch vererbt, die Kinder deswegen
Juden sind und folglich nie mit einer Proselytentaufe getauft werden missen. Im Gegensatz

dazu wird das Christentum nicht vererbt, sondern mit der Taufe weitergegeben. Kurt Aland

8 vgl. Jeremias, Kindertaufe, 23.
8 vql. Ign. ep. VI 13,1.

% Ign. ep. VI 13,1

8 \/gl. Aland, Sauglingstaufe, 61.
8 Vgl. Aland, Sauglingstaufe, 62.
8 \/gl. Jeremias, Kindertaufe, 27.
8 Vgl. Jeremias, Kindertaufe, 55.
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folgert aus der Proselytentaufe, dass Paulus die Taufe zur Voraussetzung der Heiligkeit
nicht fordert und die Kinder generell nicht getauft waren.®® Gegen beide Annahmen spricht
der Kontext der Stelle. 1 Kor 7,16 setzt die Heiligkeit nicht mit der Rettung gleich. Denn
,der unglaubige Mann ist durch die Frau geheiligt und die unglaubige Frau ist durch den
Bruder geheiligt“ (1 Kor 7,14), meint Paulus und fragt trotz geheiligter Familienmitglieder:
,,Was weilt du, Frau, ob du den Mann erretten wirst? Oder Mann weif3t du, Mann, ob du
die Frau erretten wirst?* Demnach ist trotz der Heiligung der Familienmitglieder durch das
glaubige Elternteil kein Seelenheil gemeint. Nach 1 Petr 3,21 darf aber fiir das christliche
Verstandnis angenommen werden, dass sich die Rettung auf die Taufe bezieht. Das Wort
drylog (1 Kor 7,14) steht in Verbindung mit &lopon (,,sich in Ehrfurcht scheuen®). So ist
drylog auf das Mdchtige und zu fiirchtende Gottliche bezogen und meint in griechischer
Literatur auBerhalb des Neuen Testaments immer die geforderte respektvolle und
ehrfurchtgebietende Reaktion, nicht aber die Heiligkeit Gottes selbst.®* Es muss sich hier
um Familien handeln, bei denen sich ein Elternteil straubte zum Christentum Uberzutreten,
wodurch infolge dessen keine Taufe fur die Kinder moglich war, anders wie bei den oben
beschriebenen Oikoc—Berichten, bei denen die Taufe dem ganzen Haus gespendet wurde.
Deren Kinder sind demnach durch die gottesfirchtige Erziehung des christlichen
Elternteiles geheiligt. Diese Erklirung bringt auch Tertullian.%

Es gilt festzuhalten, dass Kinder zum oikoc zu zihlen sind und deswegen Kinder bei einer
Ubertrittstaufe ganzer Hauser wahrscheinlich ebenfalls getauft wurden. Origenes sieht die
Kindertaufe auch in bereits christianisierten Familien seit den Aposteln als gegeben an, da
die Kirche die Uberlieferung empfangen habe, schon den kleinen Kindern die Taufe zu

gewahren.%

2.4 Die Taufe in der Didache

2.4.1 Vorbemerkungen

Bei der Didache handelt es sich um ein Regelwerk fiir die kirchliche Praxis, daher kommt
wie bei der Traditio Apostolica die Bezeichnung Kirchenordnung in Betracht.** Auch die
beiden Titel, die sie in tragt AIAAXH TON AQAEKA AITOXTOAQN und Awoyr kvpiov

d10 TAV dDOEKO ATOGTOAMV TOTG £Bvesty geben ein Programm vor, das fur Christen bindend

% vgl. Aland, Sauglingstaufe, 54.

%1 \Vgl. Balz, é&yro, EWNT 1, 42.

92 vgl. Tert. de anima 39,4 (Ubers. 350 Kellner).

9 vgl. Orig. com. in rom. V 9 (Ubers. 165 Heither).
% \/gl. Niederwimmer, Didache, 13.
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sein soll. Vielhauer® und Niederwimmer® vermuten, dass diese Schrift urspriinglich keine
Titel hatte. Jedenfalls wird sie von Eusebius als ai Aeyopevar Awdayai bezeichnet und zeigt
damit ihren traditionellen lehrmaBigen Anspruch an. Er zahlt sie zwar zu den unechten
Schriften,®” Athanasius stellt sie jedoch in eine Gruppe, die ,,von den Vitern fiir diejenigen
vorgeschrieben sind, welche erst eintreten®, und in dem Worte der Frommigkeit
unterrichtet werden wollen.“®® Zu Beginn des fiinfzehnten Kapitels heit es: Xepotoviicats
obv £0nToic &mokomovg Kai dtokdvovc. Die Gemeinden werden also aufgefordert allein
Episkopen und Diakone zu wahlen. Weil noch nicht von einem dreigliedrigen
Amterverstandnis zu lesen ist, wie bei Ignatius von Antiochien, ist das Schreiben nicht
knapp vor 110 n. Chr. anzusetzen.® Durch die bereits weite Verbreitung der ausgepragten
Kirchenstruktur zur Zeit von Ignatius ist eine Abfassung durch einen Redaktor vor der
Jahrhundertwende zu vermuten. Damit ist die Schrift ein Zeugnis aus der friihen
nachapostolischen Zeit und liefert bedeutenden Einblick in das Leben der Kirche.®* Der
Codex Hierosolymitanus 54 (H) ist der einzige Textzeuge, in welchem die Didache als
Ganzes erhalten geblieben ist.> Die hier verwendete Ausgabe von Georg Schollgen
orientiert sich an der Textausgabe von Rordorf / Tuilier, die mit wenigen Abstrichen der
Textgestalt von H folgt.%® Der erste Teil (Kap. 1-6) kann als Taufkatechese angesehen
werden, worauf eine Taufagende folgt (7,1-4). Dies wird daraus ersichtlich, dass erst getauft
werden soll, wenn die Lehre in Form der beschriebenen Zweiwegelehre mitgeteilt wurde
(radta whvta Tpewmdvies, Panticate 7,1).2% Gegen die Ansicht Niederwimmers, dass sich
die Taufagende bis Kap. 10,7 fortsetze,® spricht die Einleitung zum Fasten in Kap. 8,1. So
bemerkt Wolfgang Ernst: ,,Der Hinweis auf das Fasten wéhrend der Woche und das
Herrengebet passen nicht in das postulierte Ritualgefiige hinein. [...] Selbstverstandlich hat
das Fasten vor der Taufe stattgefunden [...]*.1°® Demensprechend sollte der nach der
Taufagende folgende Teil (8,1-10,7) als eine Anweisung fur das allgemeine Fasten und das
Gebet angesehen werden. Letzteres betrifft im Speziellen das Tagzeitengebet und die

Eucharistie. Danach folgt eine Ordnung Uber die Aufnahme von unterschiedlichen Personen

% \gl. Schalgen, Didache, 26.

% \/gl. Niederwimmer, Didache, 81.

9 vgl. Eus. eccl. 111 25 (Ubers. 133 Hauser).
% Gemeint ist in die Kirche.

9 Athan. epist. fest. 39 (Ubers. 240 Lorenz).
100 \v/gl. Muihlsteiger, Kirchenordnungen, 74.
101 v/gl. Rordorf, Art. Didache, RGG*, 836.
102 \/gl. Schalgen, Didache, 87.

103 \v/gl. Scholgen, Didache, 86. Vgl. Rohrdorf/Tuilier, La doctrine.
104 \v/gl. Wengst, Didache, 16.

105 \v/gl. Niederwimmer, Didache, 8.

106 Ernst, Taufe, 76.
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und den Umgang untereinander (11,1-15,4). Ein eschatologischer Abriss schlie3t die
Schrift ab (16,1-8). Die Thematik der Taufe nimmt zusammen mit der Taufunterweisung
knapp die Hélfte der Didache ein und scheint aufgrund der Ausfihrlichkeit ein sehr
wichtiger Teil des gesamten Lehrschreibens zu sein.

2.4.2 Die Taufunterweisung

Zu Beginn wird die Lehre von zwei Wegen vorgestellt, die sich vor allem an den
matthaischen Jesusworten orientiert,’%” aber frei wiedergegeben wird. ‘Odoi dvo sioi, pia
¢ {ofic kai pio Tod Bavartov (1,1).1% Ein Zwei-Wege-Traktat findet sich auch im
Barnabasbrief. Beide Traktate greifen wahrscheinlich auf unterschiedliche Vorlagen
zuriick.1%® Ebenfalls ist der Traktat in der griechischen Version der Doctrina erhalten, wo
allerdings der Weg des Todes fehlt.1°

Der Weg des Lebens (1,2—4,12) beginnt in der Didache mit dem Doppelgebot der Liebe,'!
woraus der Verfasser moralisch gute MaRstdbe im Detail entfaltet. So enthélt die
Taufpardnese zuerst verschiedene Aufforderungen, Handlungen zu tben, um mit den
Feinden dementsprechend umzugehen: Segnen, fasten, lieben, die Wange darreichen, den
Rock geben und das Geborgte nicht zurlickfordern (1,3-5a). Das entspricht der radikalen
Ethik Jesu.’'? Die Gebote weisen in ihrer Zusammenstellung einen starken Bezug zum
Besitz und zum Geben auf. So intensiviert sich im Verlauf des Textes die Bezugnahme auf
das Eigentum und geht durch die Thematik des unrechtméRigen Nehmens, dessen Strafe
und das Spenden von Almosen, noch konkreter darauf ein (1,5b-6).

In Anlehnung an den Dekalog und Passagen der Septuaginta wird in weiterer Folge eine
Reihe von Verboten angefihrt, die das Leben anderer Menschen betrifft: nicht zu téten,
ehebrechen, Knaben schanden, huren, stehlen, zaubern, Gift mischen, 2 abtreiben. Gewarnt
wird auch davor, das neugeborene Kind zu téten oder das Eigentum des Né&chsten zu

begehren (2,2). Das Gebot gegen die Abtreibung ist der alteste christliche Beleg dafiir.!'*

107 \Von den neutestamentlichen Autoren enthélt nur Mt die Paranese der zwei Wege. Allerdings sind nicht
nur Parallelen mit Mt sondern auch mit Lk zu finden, wie in 1,3 ersichtlich: bloygite Tobg katapwpévong
VUiV kai Tpooevyeshe ViEp TV ExBpdV dudV. V. Lk 6,28: gdhoyeite 1oL KATOP®UEVOLS DUAC,
npocevyecbe mepl TV Emnpealoviov VUG

108 \/gl. Mt 7,13—14: EicéM0ate d16. Tig otevijg moAng: dt1 mhatela 1) wOAN Kod dpOympPog 1) 680¢ 1
améryovoa €i¢ TV AT®AEY Kol ToAloi giotv ol gicepydpevorl 8t adtiig: Ti oTevn 1 TOAN Kol teOAyppévn 1
000g 1| ambryovca gig v {onVv Kol OAlyol €i6iv 0l €DPICKOVTES AOTAYV.

109 \v/gl. Ernst, Didache, 23.

110 vgl. ebd.

111 vgl. Mk 12,30f; Mt 22,37-39; Lk 10,27.

112 \/gl. Ernst, Didache, 27.

13 pappoxeoeig vgl. Ex 22,19 LXX: @appékong od mepumon|ceTe.

114 v/gl. Niederwimmer, Didache, 119.
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Bis zum 3. Kapitel folgen weitere Gebote zur Wahrung des Lebens anderer, die im
speziellen die korrekte Rede betreffen (2,3-5) und sich gegen die Verletzung der
Néachstenliebe aussprechen (2,6-7).1%°

Der folgende Absatz erscheint wie eine Unterweisung eines Lehrers an seinen Schiler,
indem jedes Gebot mit téxvov pov beginnt.*® Dadurch wird ein persénliches Verhiltnis
zwischen Lehrer und Schiler ausgedriickt.!” Hier kommen solche Taufbewerber*innen
infrage, die bereits belehrt wurden und zu den verheiBungsvollen Taufanwartern zéhlen
konnten. Kapitel 3,1-6 kann als Mahnung angesehen werden, verschiedene schlechte
Charaktereigenschaften wie Zorn und 1 émBopia zu meiden, damit nicht eine unmoralische
Handlung daraus entstehe. Dies erinnert an die Antithesen in der Bergpredigt, indem eine
innere und somit bessere Gerechtigkeit verlangt wird.!!8 Doch anders als bei Matthaus wird
hier das innere Geschehen noch nicht als Siinde gewertet, sondern erst die daraus
resultierende Tat.!!® Die Paranese vertieft offensichtlich die ethische Forderung, indem sie
nach Geboten aus der Septuaginta zu Ausziigen und Interpretationen der Gebote Jesu
weiterleitet. Die darauffolgenden Ermahnungen zu einer Lebensweise, wie sie die
Seligpreisungen beschreiben, versichert nicht nur den matthdischen Bezugspunkt (3,7—
10),*2° sondern will auch den Anspruch erheben, die angemessene Tradition Israels
fortzufiihren. 1

Kapitel 4 setzt mit den tékvov—Sprichen fort und hat zuerst das Verhalten der
Gemeindeglieder zueinander im Blick (4,1-4). Die Ehre demjenigen gegenuber, der das
Wort verkindigt, die tagliche Gemeinschaft mit den Gemeindegliedern und anhaltender
Friede untereinander wird hier eingefordert. Der soziale Rahmen bleibt eng, so werden die
Gaben fiur die Gemeinde behandelt und fur die Familienmitglieder, die Knechte und Magde
eingeschlossen. Die Gabe wird als Suhne fiir die eigenen Sunden verstanden (d®oeig
Mtpoow auaptidv cov 4,6) und Glitergemeinschaft vorausgesetzt (cuykowwvnoelg 6&
mévto @ 4dehpd cod 4,8).122 Der Umgang mit Untergebenen soll nicht unfreundlich sein
(4,10), gleichzeitig werden die Knechte angehalten ihren Herren zu gehorchen (4,11). Das

Kapitel tragt damit den Charakter einer christlichen Haustafel.1%

115 \/gl. Niederwimmer, Didache, 121.
116 \/gl. Niederwimmer, Didache, 123.
17 \vgl. ebd.

118 \/gl. Mt 5,21-48.

119 vgl. Jak 1,14-15.

120 \/gl. Mt 5,3-7.

121 \/gl. Draper, Didache, 35.

122 \/gl. Apg 4,32.

123 \/gl. Wengst, Didache, 33.
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Der Weg des Lebens schliet mit einer Zusammenfassung tiber ein gottgefalliges Leben, in
dem alles unterlassen werden soll, was dem Herrn nicht geféllt, und in welchem aufgefordert
wird sein Wort zu bewahren, 6ffentlich Buf3e zu tun und nicht mit schlechtem Gewissen zu
beten (4,12-14).

Soziologisch betrachtet beginnt der Weg des Lebens thematisch mit der Bezugnahme auf
die feindliche AufRenwelt und miindet in der Thematik von Ortsgemeinde und Familie.

Die Paranese als Weg des Todes (100 Oavdatov 006¢) ist sehr viel kiirzer (5,1-2) und wird
als movnpd kai katdpog peotn angekiindigt. Der erste Teil enthdlt 23 Siinden (5,1), der
zweite Teil 19 Beispiele unmoralischer Menschen (5,2).12* In ersterem werden die
Eigenschaften aufgegriffen, zu denen vorher geraten wurde, und in weiterer Folge die
ubrigen Laster durch Negativbeispiele zur Schau gestellt. Es handelt sich dadurch auch um
eine gewisse Zusammenfassung des Weges des Lebens, nattrlich in negativer Ausfiihrung.
Die Unterweisung wird mit dem Satz pvobeinte, Tékva, amo T00TOV andviwv beschlossen
und zeigt die Mdoglichkeit des Abfalls und damit ein realistisches Bild einer
Gemeindesituation.

Eine kurze Zusammenfassung als Ermahnung folgt, sich nicht vom Weg abbringen zu
lassen. Die Lehre wird als Norm betrachtet, anderes sei moapektog 0god (6,1). Damit wird
der Zwei-Wege—Traktat geschlossen, welcher dem Didachisten bereits vorlag und als
Taufunterweisung genutzt wurde.?® Daraufhin behandelt der Redaktor noch Fragen, die
ihm in Hinblick auf die Taufe passend erschienen. VVor dem Hintergrund des vorher
ergangenen Gesetzeskataloges setzt er eine Abschwéchung hinzu: Falls nicht das ganze
Joch des Herrn getragen werden kénne, solle das getan werden, was einem maglich sei (6,2).
Trotzdem stellt er die Moglichkeit der Vollkommenheit in Aussicht, wenn jemand in der
Lage ist das ganze Joch des Herrn zu tragen (té\e10g 6,2). Ebenso wird flr die Speisegesetze
gefordert zu erfillen, was mdglich ist, und sich aber vom Gotzenopferfleisch ganz zu
enthalten (6,3). Die Unterweisung durch den Didachisten hat eine stark jldische Pragung.
Das macht der Verweis auf Vollkommenheit durch das Ausfiihren der Gesetze deutlich!?°,
wie die Forderung die Speisegesetze zu erflillen. Den judenchristlichen Bezug zeigen auch
die Ahnlichkeiten zum Jakobusbrief. So wird dort derjenige als vollkommen bezeichnet, der
év Moyw ov mraiel (Jak 3,2) und der Anspruch alle Gesetze zu halten ist dem Brief nicht

fremd (Jak 2,10). Die Paranese hat also insgesamt einen ethischen Charakter, welcher der

124 \/gl. Niederwimmer, Didache, 147.
125 \/gl. Niederwimmer, Didache, 152.
126 7ov Luyov Tod kupiov kann m. E. hier durch den Kontext nur auf die vorher besprochenen Gesetze des

Zwei—Wege-Traktat bezogen sein.
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judischen Tradition, als auch der Jesustradition zu eigen ist und deswegen damit in
Verbindung steht.!?” Dogmatische Hinweise dagegen fehlen voéllig, ein Bekenntnis zu
Christus ist ebenfalls nicht enthalten.'?® Das muss freilich nicht bedeuten, dass es keine
zusétzliche Taufunterweisung gegeben habe, denn auch die Taufe auf den dreieinigen Gott
will erklart werden,'? wie es beispielsweise spater Irendus tut.'*® Doch die Worte todta
navta mpemovies, Panticate [...] (7,1) zeigen eine Pardnese direkt vor der Taufhandlung
an, welche bereits zum Ritus gehdren dirfte. Der Umstand, dass fur den T&ufling das
Gemeindeleben kurz bevorstand, konnte erklaren, warum im Speziellen Fragen der
Lebensfihrung erortert wurden. Die Gemeinschaft der Gemeindeglieder sollte von
auBerhalb der Gemeinde (bes. 1,3-6) als auch von innen her (bes. Kap. 3) bewahrt
bleiben. 3!

Eine derartig bis ins Detail ausgearbeitete Taufunterweisung als VVorbereitung der Initiation
in die Gemeinde ist in dieser friihen Form einzigartig. Obwohl die Traditio Apostolica eine
Taufkatechese anfihrt, geht der Text dort nicht in dieser Form auf Einzelheiten des
personlichen Lebens ein, sondern hat vor allem die beruflichen Tétigkeiten im Blick und
was daraus moralisch abzuleiten ist.’*> Ob mit dem Text der Didache bereits auf einen
eigenen Stand der Katechumen hingedeutet wird, ist fraglich. In seinem Anliegen,
lehrmaRig auf das christliche Leben vorzubereiten, hat der Autor zumindest dasselbe Ziel
wie das spater institutionalisierte Katechumenat.

Der Text gibt dartber Aufschluss, wie in etwa eine Taufkatechese in der Zeit nach dem

Neuen Testament ausgesehen haben konnte.

2.4.3 Die Taufhandlung

1. ITepi 8¢ 100 Pamticpatog, oVte Panticate: todta mavia Tpemdvtes, fonticate €ig TO
dvopa 10 maTpdg Kol Tod viod kol Tod dyiov mvedpatog &v Boatt LHvTt. 2. &av 6& U &xmg
Vowp LDV, €lig dAAo Vowp Pamticov: €1 & oV dvvacal &v yoxpd, &v Bepud. 3. €av 08
ApeOTEPO LN EYNG, EKYEOV EIG TNV KEQAANV TPIg DOmP €l dvopa Tatpog Kol viod Kai dyiov
nvedpatog. 4. mpod 6¢ tod Panticpog mpovnotevcdto O PantiCov kol 6 Pantilopevos kai €1

Tveg dAAot Shvaton kehevelg 88 viiotedoon oV Portilopevov Tpd pdc §i §vo.

127 \/gl. Ernst, Taufe, 32.

128 \/gl. Ernst, Taufe, 33.

129 \/gl. ebd.

130 vgl. Iren. demon. apost. 1 1,7 (Ubers. 589 Weber).

181 \v/gl. Ernst, Taufe, 33.

132 \/gl. TA 15-16.

133 Der Text ist der im Codex Hierosolymitanus enthaltene.
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Ubersetzung:

1. Von der Taufe aber: Tauft auf diese Weise: Dieses alles mitgeteilt habend, tauft auf den
Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes in lebendigem Wasser. 2. Aber
wenn du kein lebendiges Wasser hast, taufe in anderem Wasser: in warmem, wenn du es
nicht in kaltem kannst. 3. Wenn du aber beides nicht hast, gieRe auf den Kopf dreimal
Wasser auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. 4. Aber vor
der Taufe soll der Taufer und der zu Taufende fasten und wenn es noch andere kdnnen: aber
befehle, dass der Taufling vorher ein oder zwei Tage fastet.

In den letzten Versen tber die Anweisung zur Taufe wird dem Taufling geboten, ein oder
zwei Tage vor der Taufe mit dem Fasten zu beginnen (7,4). Das prabaptismale Fasten ist als
Vollfasten zu verstehen, bei dem keine Nahrung zu sich genommen wurde.*3* Diese Askese
stammt aus dem Judentum. Die hebréische Bibel kennt ein Trauerfasten, mit dem das
Tragen eines Trauergewandes und das ZerreiRen von Kleidern einhergeht.*® Beispielsweise
ist das Fasten ein Ausdruck der Demdtigung vor Gott (1 Kon 21,27-29). Das kommt dem
Verb petavoém nahe, mit dem eine Sinnesanderung gemeint ist. Das Fasten wird also mit
einer Zeit der BulRe zusammen gesehen werden missen, wie auch im Neuen Testament die
BuRe mit der Taufe einhergeht (vgl. Apg 2,38).1% Die Taufe als heiliges Geschehen wird
dadurch ausgedriickt, dass sich das Fasten nicht nur auf den Taufling beschrénkt, sondern
den Taufer und die Gemeinde mit einbezieht.®*” Damit werden andere Teilnehmer am
Taufgeschehen vorausgesetzt (kai i Tiveg dAlot dvvarton 7,4), was einen Gemeindekontext
vermuten I&sst.

Die Anweisung zu taufen betrifft nicht die Inhaber eines bestimmten Amtes, wie auch schon
das neutestamentliche Zeugnis zu erkennen gibt (vgl. 1 Kor 1,17).1% Ebenso wird mit
Bantiopa oder BantiCewv der Vollzug der Taufe als bekannt vorausgesetzt, wenn lebendiges,
gemeint ist flieRendes, Wasser vorhanden ist.'*® Dem Wasser ist der groRte Teil der
Taufanweisung gewidmet.!* Verschiede Wasserarten werden unterschieden. Wenn kein
flieRendes Wasser vorhanden ist, soll in anderem Wasser getauft werden (7,2). Vermutlich
ist stehendes Gewaésser gemeint. Wenn sich der Taufling vor kaltem Wasser scheut, kann

warmes genommen werden (7,2). Wenn aber weder flieendes, noch anderes Wasser

134 \v/gl. Lindemann, Zur friihchristlichen, 782.

135 \/gl. Podella, Fasten 11, RGG*, 41.

136 \/gl. Lindemann, Zur frilhchristlichen, 782.

187 vgl. ebd.

138 \/gl. Lindemann, Zur frilhchristlichen, 773.

139 \v/gl. Scholgen, Didache, 118. Niederwimmer, Didache, 161.
140'\v/gl. Schalgen, Didache, 43.



25

vorhanden ist, soll der Kopf dreimal tibergossen werden (7,3). Daraus ergeben sich einige
Ruckschlisse: Niederwimmer hat wegen der Anweisung, den Taufling dreimal zu
ubergiel3en, das Untertauchen auch bei geniigend Wasser nicht fur naheliegend gehalten, er
schreibt: ,,.Der Taufakt bestand schwerlich (wie man immer noch liest) in einem vdlligen
Untertauchen des Leibes, sondern vermutlich eher in einem Ubergossenwerden durch den
Taufer: Taufer und T&ufling steigen in das Wasser (urspriinglich flieRendes Wasser: Did
7,1f), der Taufer (ibergieRt den Taufling [...].“}! Eindeutig ist dies aber nicht, da die
UbergieRung nur bei Wassermangel angeordnet ist (7,3) und die Nihe zur jidischen Mikwe
zu bedenken ist, die ein Untertauchen vorsieht.'4?

Dennoch macht das dreimalige UbergieRen den Vollzug der Taufe sichtbar. Denn das
jeweilige Giel3en steht mit den Namen, die ausgesprochen werden, synchron in Verbindung.
Die dreigliedrige Taufformel, die nur bei Matthdus vorkommt, findet hier ihren
Niederschlag, doch lasst das Neue Testament noch nicht erkennen, ob die Taufe auf den
Vater, den Sohn und den Heiligen Geist mit einem einmaligen oder mit einem dreimaligen
Untertauchen gespendet wurde. Durch das Zeugnis der Didache kann ein dreimaliges
Eintauchen schon im 1. Jahrhundert angenommen werden. Die spétere Warnung,
Ungetaufte nicht zur Eucharistie zuzulassen, zeigt die Taufe in ihrer Bestimmung als
Initiationsritual in die Gemeinde.'*® Innerhalb der Didache grenzt sich der Text lber die

Taufe ab, indem danach die wochentlichen Fasttage behandelt werden (8,1f).

2.5 Die Taufe bei Justin

Als ein Zeugnis (ber die Taufe in der Mitte des zweiten Jahrhunderts!** sollte die
Beschreibung der Taufe bei Justin nicht fehlen, wie sie in seiner ersten Apologie
wiedergegeben und nun einbezogen wird.'*® Die Kapitel 61 und 65 geben Aufschluss
dartiber, was bei der Taufe geschah. Das Schreiben Justins ist an Kaiser Antonius gerichtet,
um die Christen vor Ungerechtigkeiten zu verteidigen.#® Es stellt damit nicht einen wie
etwa vom Didachisten geforderten Idealzustand dar, sondern beschreibt durch das Anliegen

der Verteidigung mehr oder weniger die gelebte christliche Praxis.

141 Niederwimmer, Theologie, 162.

142 \/gl. Gordon, Health, 444,

143 \/gl. Ernst, Taufe, 65.

144 \v/gl. Lindemann, Zur frilhchristlichen, 786.
145 Just. Apol. I. 61-65.

146 \/gl. Lindemann, Zur frilhchristlichen, 786.
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Als Voraussetzung, zur Taufe zugelassen zu werden, gilt als Erstes, sich von der Wahrheit
der Lehraussagen iiberzeugen zu lassen (neic0d®aot 61,2).147 Dadurch wird deutlich, dass hier
eine missionarische Grundhaltung der Gemeinde vorausgesetzt ist. Gleichzeitig gilt es den
Lehren zu glauben und zu versprechen, das eigene Leben danach auszurichten.
Uberzeugung und Lebenspraxis gehdren zusammen. Mdoglich wére hier an eine
Unterweisung, gemal’ der Zwei—-Wege—Lehre zu denken, wie sie sich in der Didache findet
(Did 1,1-6,1). Die Anleitung findet bei Justin vor dem Fasten statt, wéhrend der Zeitpunkt
der Pardnese aus der Didache nicht eindeutig hervorgeht. Wendet man den liturgischen
Ablauf auf die Didache an, wirde das bedeuten, dass die Taufparédnese vor dem Fasten
stattfand, also nicht direkt vor der Taufhandlung (Vgl. Did. 7,1). Zusatzlich erwahnt Justin
nach der Taufpardnese eine mindliche Einverstandniserklarung durch die
Taufanwarter*innen. Danach folgt die Anleitung zum Fasten mit Gebet zur Verzeihung
friherer Vergehen.'*® Ubereinstimmend mit der Didache werden die Gemeindeglieder in
das Fasten mit einbezogen (Did 7,4). Die Taufe findet an einem Ort mit Wasser statt, wobei
die Art des Wassers bei Justin keine Rolle spielt (61,3).

Theologisch wird die Taufe in erster Linie als Wiedergeburt interpretiert:

gmerta dyovrol VO’ MUAV EvBa Ddwp Eoti, Kol TPOTOV AvayevvnoemS, OV Kol NMUES avTol
aveyevynonueyv, dvaysvwdvior £n’ dvOLoTog yop tod matpog TV OAmv Kol deomotov Beod
kol 0D coTipog NUdV Incod Xpiotod Kol Tvedpatog ayiov 0 &v 1@ BOATL TOTE AOVTPOV

nowovvton. 4

Mit der Konjunktion yap wird die Wiedergeburt, wie vom Neuen Testament bekannt, mit
dem Bad begriindet und mit der dreigliedrigen Taufformel verbunden.

Letztere weist bei Justin gewisse Veranderungen und Zusatze im Vergleich zum Neuen
Testament und zur Didache auf. Dabei ist unklar, ob es sich hier um Erklarungen der
einzelnen Namen der Gottheit handelt, oder um Bestandteile einer festen Liturgie. Wahrend
Matth&us und der Didachist €ig 0 dvopa verwenden, benutzt Justin én” dvopartog und fiigt
dem Vater eine Beschreibung hinzu: t@v 6 wv kai dgomdtov Oeod. Auch liest man hier nicht
von einer Taufe allein auf den Namen Jesu, sondern auftod cwtijpoc fHudv Tncod Xpiotod.
Die Deutung der Taufe als Wiedergeburt bleibt in Justins Darlegung bestimmend. In

weiterer Folge nimmt er stark auf die Thematik der Slindenvergebung Bezug. Daflr bringt

147 Dies ist nicht auf ein gewisses Geschlecht eingegrenzt.
148 \/gl. Just. Apol. 1 61,2.
149 Just. Apol. | 61,3.
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er Riickverweise auf den Propheten Jesaja, in welchem zur Waschung aufgefordert wird, 1>
und Ubertragt das in einer Auslegung auf die ihm gegenwdértige Situation, &v £€0ect @oOAOIC
Kol movnpaic avotpogais aufgewachsen zu sein und deswegen dgécemg 1€ AUAPTIAOY VTEP
OV TPONUAPTOHEY TOYMUEY, &v T® Ddatt zu bendtigen. Vor der Taufe, erklart Justin, werde
allein der Name des Vaters uber dem Té&ufling ausgesprochen (61,10). Ein Widerspruch zur
dreigliedrigen Taufformel, wie sie vorher beschrieben wurde, muss damit nicht ausgedriickt
sein, wenn es sich dabei um das Gebet fiir den Taufling handelt.*>! Da wenig spater der
Name Jesu Christi folgt, der als unter Pontius Pilatus gekreuzigt bezeichnet wird und der
Heilige Geist, der den Propheten alles in Bezug auf Jesus vorhergesagt hatte (61,13), besteht
eine bessere Erklarung darin, dass tod motpog t@v dAmv kol deomdTov B0d Gvopa nur den
ersten Teil der gesamten Taufformel bildet und Justin dort verweilt, um zu verdeutlichen,
warum keine andere Bezeichnung als diese gewahlt wurde.**? Vor einem Einschub tber die
Dé&monen bestimmt er die Taufe abschlieRend als Mittel der Erleuchtung, durch welche die
Tauflinge abgewaschen werden (61,13). Grundsétzlich begrindet Justin die Taufe also
theologisch und vor allem soteriologisch.*>® Dieser Zugang spiegelt sich auch in seinem
Dialog mit dem Juden Trypho wider. Hier vergleicht er die Taufe mit einer geistlichen
Beschneidung,*® als Bad, das Bekehrung und Gotteserkenntnis wirkt und eingerichtet
wurde, um von der Siinde zu heilen.*® Der Aspekt der Initiation ist mit den Worten Awx
tod Aovtpod [...] fueig émotedoapev ausgedriickt.’®® Die Taufe wirkt also auch den
Glauben. Voraussetzung ist nur, dass die Tauflinge BuRe taten.*®’

In Kapitel 65 seiner ersten Apologie nimmt er die Beschreibung des Taufaktes nach dem
Bade wieder auf und erklart den Getauften als jemanden, der zu der Gemeinde der Christen
beigetreten ist (65,1). Die Taufe ist also wie im bisherigen Befund als Initiationsritual
anzusehen. Gerade das wird noch einmal unterstrichen, indem der Getaufte erst dann zu der
Gemeinschaft der Bruder gefuhrt wird, welche vermutlich in der Nahe das Geschehen
beobachtet haben. Fir den Neugetauften wird daraufhin gebetet und nach dem Friedenskuss
die gemeinsame Taufeucharistie gehalten (65,2-3). Sie ist ebenfalls Ausdruck eines

Gemeinschaftsgedankens, mit dem die Gemeinschaft ihren Hohepunkt findet.®® Dem

150 vgl. Jes 1,16-20.

151 \v/gl. Léhr, Binitarian, 220.

152 \/gl. Lindemann, Taufpraxis, 791.

153 \/gl. Laéhr, Binitarian, 220.

154 v/gl. Just. Dial. 43,1-2. Lindemann, Zur frilhchristlichen, 794.
15 vgl. Just. Dial. 14,1.

156 Just. Dial. 14,1.

157 vgl. Just. Dial. 14,1.

158 \/gl. Weidemann, Taufe, 1486.
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npoeot®Tt werden von den Briidern Brot und motiplov Bdatog kai kpéporog gebracht.
Unsicher ist, ob es sich dabei um zwei Becher handelt.*>® Nach den Gebeten, die Anbetung
und Danksagung beinhalten, gibt das ganze Volk seine Zustimmung mit dem Wort ,,Amen*.
Daraufhin beginnt die Austeilung der Elemente an die Anwesenden. Die T&auflinge finden
hier keine Erwdhnung mehr, dirfen aber als Teil des Geschehens betrachtet werden. Mit der
Taufeucharistie endet auch die Phase des Fastens.’®® Fiir Justins Tauftheologie kann
zusammengefasst werden, dass die Erlésung sowie die Zugehdrigkeit zu der Gemeinde der
Christen, durch die Taufe bewirkt wird.6!

2.6 Die Taufe in der Didaskalia Apostolorum

Die Didaskalia Apostolorum wird heute auf ungefihr 230 n. Chr. datiert.1®2 Dies liegt daran,
dass Epiphanius von Salamis (um 315-403) das Werk bereits kennt und die damaligen Leser
es als Schrift der Apostel angenommen haben.'®® Ihr Charakter einer Kirchenordnung
verbindet sie mit der zuvor behandelten Didache und gleichzeitig mit der TA. Zusétzlich ist
sie nach dem Vorbild der Didache gestaltet, indem sie mit Ermahnungen zum christlichen
Verhalten beginnt.*%4 Mit der TA verbindet sie derselbe Fundort. Beide Schriften wurden in
den gleichen Sammlungen von Kirchenordnungen gefunden. In dem Palimpsest des Cod.
LV (53) von Verona,*®® und dem Sinodos von Alexandrien.’®® AuRerdem weisen die
Apostolischen Konstitutionen, welche als Kirchenordnung aus dem spaten vierten
Jahrhundert anzusehen ist, verschiedene Versatzstiicke und Uberarbeitungen der beiden

Werke auf.*®” Die Schrift ist vollstandig allein in syrischer Ubersetzung erhalten,'®® eine

159 vgl. Weidemann, Taufe, 1487.

160 \/gl. Weidemann, Taufe, 1488.

161 vgl. Lindemann, Zur frihchristlichen, 796.

162 \/gl. Lindemann, Zur frihchristlichen, 797.

163 \/gl. Muhlsteiger, Kirchenordnungen, 95.

164 \/gl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopadie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.18 662_44/html.
Accessed 2021-09-08. 3.3.

185 \/gl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/ TRE/entry/tre.18_662_44/html.
Accessed 2021-09-08. 2.1.1.

186 \/gl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/ TRE/entry/tre.18_662_44/html.
Accessed 2021-09-08. 2.1.2.

167 \/gl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.18 662_44/html.
Accessed 2021-09-08. 2.1.

168 \/gl. ebd.
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lateinische ist nur zu zwei Funftel vorhanden.®® Seit Hans Achelis und Johannes Flemming
das Werk in einer deutschen Ubersetzung herausgegeben haben, wird iiberwiegend deren
Annahme einer nordsyrischen Verfasserschaft iibernommen.*’® Der Text selbst gibt die
Apostel*™ in Jerusalem, im Rahmen des Apostelkonzils, an.1’? Der Titel ,,Didaskalia®, das
ist die katholische Lehre der zwolf Apostel und heiligen Schiiler des Erlosers™ ist lediglich
auf einem einzigen Manuskript zu finden.*”® Von dem Textzeugen Epiphanius von Salamis
wird das Schriftstiick Siatagic oder Sotdéeic Tov omooToAmY genannt.

In diesem verfassungséhnlichen Text hebt der Autor das Bischofsamt besonders hervor, um
den Anspruch der Filhrung zu festigen.!” Daher ist vermutet worden, der Verfasser sei
selbst Bischof gewesen.'’® Der Bischof ist im Sinne eines monarchischen Episkopats der
einzige Mittelpunkt des Gemeindelebens.!”” Dies wird hauptsichlich durch eine oikog—
Ekklesiologie gerechtfertigt, indem er die Rolle eines pater familias innehat.*’® Im Rahmen
dieses Anliegens, die Macht des Bischofs zu stdrken, findet auch die Taufe ihre Erwdhnung.
Das alttestamentliche Bild des Hohepriesters wird nun auf den Bischof Ubertragen, als
Diener des Wortes und ,Mittler“'’®. Eine Priesterschaft tritt hier bereits deutlich in
Erscheinung. In dem Sinn wird auch die Taufe auf die Gestalt des Bischofs bezogen. So
heit es in CA 11 26: ,,[...] der euch durch das Wasser gezeugt hat.“*® Eine Taufe ohne den
Bischof ist hier unvorstellbar, konnte aber dem Text nach an Diakone/Diakonissen oder
Presbyter delegiert werden. Die Mittlergestalt des Priesters bleibt trotzdem flr die Taufe
bestimmend: ,,[...] durch den der Herr bei der Taufe in der bischoéflichen Handauflegung
einem jeden von euch bezeugt hat [...] ,,Du bist mein Sohn [...]*'®! Die soteriologische
Bedeutung der Taufe wird hier an den Bischof gebunden, so ist er es, der durch die Taufe

von Siinden befreit und mit Heiligen Geist erfiillt. 82

169 \/gl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopadie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/TRE/entry/tre.18 662_44/html.
Accessed 2021-09-08. 3.2.

170 \v/gl. Steimer, Vertex, 51.

171 vgl. Didasc. XXVI (Ubers. 145 Achelis).

172 yvgl. Vgl. Didasc. XXIV (Ubers. 145 Achelis).

113 \/gl. Steimer, Vertex, 52.

174 \v/gl. Steimer, Vertex, 53.

175 \v/gl. Lindemann, Zur frilhchristlichen, 797.

176 \/gl. ebd.

177 \/gl. Schollgen, Anfange, 145.

178 \/gl. ebd.

9 CA Il 26.

180 Ebd.

BLCA Il 32.

182 \gl. CA 11 33.
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Einen wichtigen Einblick in die verlangte Taufpraxis erhalten wir in CA 11 39-41, wo in
Bezug auf die Heiden der Weg zur Aufnahme in die Gemeinde beschrieben wird, bei dem

das Katechumenat und die Taufe entscheidende Rollen spielen:

,»Als ein Heide also und Zo6llner soll von euch der angesehen werden, welcher bdser Taten
und der Liige Gberflihrt worden ist. Wenn er aber darnach bekennt, Reue zu empfinden (, so
gilt folgendes): wie wir die Heiden, wenn sie den Willen haben und bekennen, sich zu
bekehren, und sagen: Wir glauben, in die Gemeinde aufnehmen, damit sie das Wort héren,
aber nicht mit ihnen verkehren, bis sie das Siegel empfangen haben und vollkommen sind
— also haben wir auch mit diesen keinen Verkehr, bis daf sie die Friichte der Reue zeigen;
aber eintreten durfen sie, wenn sie das Wort hoéren wollen, damit sie nicht ganzlich zu
Grunde gehen. Am Gebet jedoch sollen sie nicht teilnehmen, sondern hinausgehen, denn
gerade sie, wenn sie sehen, daf sie nicht an der Gemeindeversammlung teilnehmen diirfen,
werden sich selbst in Zucht nehmen und sich bekehren von ihren friiheren Taten und eitrig
darnach streben, in die Gemeinde zum Gebet aufgenommen zu werden. [...] Verbiete ihnen
aber nicht, o Bischof, die Kirche zu betreten und das Wort zu hdren [...] wendet euch zu
denen hin, die ihrer Stinden Uberfuhrt sind und denen es schlecht geht, ziehet sie zu euch
heran, sorget fur sie, redet mit ihnen, trostet sie, haltet sie fest und bekehret sie; und dann,
wenn einer von ihnen sich bekehrt und Friichte der Reue zeigt, da nehmt ihn auf zum Gebet
wie einen Heiden. Wie du also den Heiden taufst und darnach aufnimmst, so lege auch auf
diesen die Hand, wahrend jeder fir ihn betet, und dann laB ihn in die Kirche eintreten und
nimm ihn in ihre Gemeinschaft auf. Das Handauflegen soll bei ihm namlich die Stelle der
Taufe vertreten, denn entweder durch Handauflegung oder durch die Taufe empfangen sie

die Mitteilung des heiligen Geistes. %

Folgende Handhabung wird demnach ersichtlich: Als Erstes wird der Mitmensch® von
seinem unmoralischen Lebenswandel uberfiihrt. Wenn Reue vorhanden ist, ein Wille, das
Bekenntnis sich zu bekehren und Glauben zu haben, werden folgende Schritte eingeleitet:
Die Gemeindeaufnahme, um das Wort an einem abgesonderten Platz zu héren. Teilnahme
am Gebet und Kontakt zu den Gemeindegliedern bleibt ihnen dabei bis zur Taufe verwehrt.
Dies soll zu Auswirkungen der Reue fihren. Allerdings kiimmern sich die Gemeindeglieder
auf verschiedene Weise aulRerhalb der Versammlung um die Katechumen, die bereits einen

eigenen Stand darstellen. Wenn eine Umkehr durch neuen Lebenswandel ersichtlich wurde,

183 CA 11 39-41 (Ubers. 54 Achelis).
184 Aus CA 11 38 scheint hervorzugehen, dass niemandem wegen des frilheren Lebens die Aufnahme ins
Katechumenat verweigert wurde.



31

durfen die Anwarter zum gemeinsamen Gebet aufgenommen werden — vorausgesetzt es
geschieht zuerst die Taufe, die als Siegel bezeichnet wird und mit der eine gewisse
Vollendung des Prozesses erreicht ist.® Dies erhellt auch durch das Verstandnis, bei der
Taufe fahre der bose Geist aus. '8

Besonders interessant ist die Angabe zur Geistverleihung (CA 1l 41). Denn trotz aller festen
Formen der Taufanweisung legt man sich in Bezug auf den Zeitpunkt der Geistmitteilung
nicht fest, die hier entweder bei der Taufe oder bei der postbaptismalen Handauflegung
mitgeteilt wird. Bevor die Tauflinge ins Wasser steigen, geschieht eine Salbung des Kopfes
mit Ol (CA 111 16). Nach der Taufe ist der Bischof dazu angehalten, auf ihn die Hand zu
legen, zum Empfang des Heiligen Geistes, wéhrend die Gemeinde fiir den— oder diejenige
betet.’®” Eine postbaptismale Salbung ist nicht erwihnt. Aus den Anweisungen fiir die
Diakonissen wird ersichtlich, dass es tiblich war, Frauen von Frauen salben zu lassen.®
Womdglich auch den Korper. Taufen, bei denen Frauen von Ménnern gesehen werden,
bezeichnet der Autor als unsittlich.*®® Daraus wird ersichtlich wie wichtig der Dienst der
Frauen flr die Gemeinde war. Andererseits ist Frauen deutlich verboten selbst zu taufen;
das wird sogar als gefihrlich bezeichnet.'®® Argumentiert wird mit der Taufe Jesu, welche
nicht von Maria durchgefiihrt wurde.®!

Durch die Anrufung der gottlichen Namen im Plural ,.,ein Mann soll iiber ihnen die Namen
der Anrufung der Gottheit im Wasser sprechen“'®?, kann auf eine trinitarische Taufformel
geschlossen werden.'®® Auch wirkt es so, als sei eine feste Formel im Gebrauch gewesen.
Ein trinitarisches Verstandnis kommt zumindest in der Didaskalie vor: ,,[...] daB ihr Gott
Vater, den Allméchtigen, und Jesum, seinen Sohn Christum und den heiligen Geist anbeten
sollt« 1%

Wie schon in CA Il 33 wird nach der Taufe auf Belehrung und Erziehung Wert gelegt: Hier
konkret in Keuschheit und Heiligkeit. Dieser Dienst sollte ebenfalls von einer Diakonissin
weitergefiihrt werden.!®® Nach der Taufe folgt eine Unterweisung tber deren Eigenschaften,

SO sei sie ,unzerstorbar in Keuschheit und Heiligkeit” und wird im Fall von Frauen fir

185 Dje Katechumen werden mit der Taufe als vollkommen bezeichnet.
186 \/gl. CA VI 27.

187 \/gl. CA 11 41.

188 \gl. CA 111 15.

189 /gl ebd.

190 v/gl. Lindemann, Zur friihchristlichen, 798.
91 vgl. CA 9.

192 CA 111 16.

193 \v/gl. Achelis, Die syrische, 290.

194 CA VI 14.

195 vgl. ebd.
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Diakonissen zur Durchfiihrung angeordnet.!®® Die Didaskalie betont vor allem die
stindenvergebende Kraft der Taufe und die Gabe des Geistes im Bezug dazu. Wie schon bei
den bisherigen Zeugen bedeutet die Taufe hier den Eintritt zur vollen Gemeinschaft der
Kirche, die auch als gottesdienstliche Handlung vollzogen wird. %

3 Die ,, Traditio Apostolica*

3.1. Uberblick und Ubersetzungen

1848 wurde eine dreiteilige Sammlung verschiedener Fassungen von Kirchenordnungen im
Sinodos von Alexandrien entdeckt, die den bereits 1563 erschienenen Apostolischen
Konstitutionen dhnelten. Darunter eine bisher noch unbekannte Schrift.!%® Diese wurde aus
dem Sahidischen von Hans Achelis ins Deutsche (ibersetzt und 1891 als , Agyptische
Kirchenordnung “ veroffentlicht.!®® Die Frage, wie die verschiedenen Kirchenordnungen in
Zusammenhang stehen, wurde 1910 von E. Schwarz und R.H. Connolly gelost: Beide
kamen zu dem Ergebnis, dass die sogenannte Agyptische Kirchenordnung der Grundtext fiir

die anderen Texte gewesen sein muss,?%

genauer fir die Canones Hippolyti, das achte Buch
der Apostolischen Konstitutionen, dessen Epitome und das Testamentum Domini.?** Hierin
besteht bis heute allgemeine Ubereinstimmung.?®? Gerade dieser Sachverhalt macht die
sogenannte Traditio Apostolica (TA) zu einem besonders interessanten Text.
Ubereinstimmung gibt es auch dartiber, dass die in sahidischer, bohairischer, athiopischer
und arabischer Sprache vorhandenen Versionen der dazumal Agyptischen Kirchenordnung,
Ubersetzungen von ein und derselben griechischen Vorlage sind, die bis auf kleine
Fragmente verloren gegangen ist.?%> 1900 wurde eine lateinische Ubersetzung, die vom

selben griechischen Original abstammt, im Palimpsest des Cod. LV (53) von Verona?®

19 \/gl. CA 111 16.

197 vgl. Lindemann, Zur frihchristlichen, 806.
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gefunden, welches sich &dhnlich wie schon im Sinodos von Alexandrien, neben der
Didaskalie und den Apostolischen Konstitutionen befand.?%

Zuletzt wurde 1999 in Nordéathiopien eine altathiopische Handschrift im Codex unicus
gefunden,?® die eine bisher unbekannte Ubersetzung der TA enthilt und sehr nahe der
lateinischen Ubersetzung sein soll.2%” Es handelt sich dabei um die einzige altathiopische
Version, die offenbar direkt aus dem Griechischen Ubersetzt wurde.?® Aufgrund der
Vollstandigkeit des Textes hitte der Fund die unvolistiandige lateinische Ubersetzung als
bisher wichtigster Zeuge abgelost.?*® Nach personlicher Auskunft von Herrn Prof. MeRner
in Innsbruck arbeitet er selbst gerade an einer deutschen Ubersetzung des Textes. Zum
gegenwartigen Zeitpunkt gibt es nur eine Ubersetzung auf Italienisch, von der ich jetzt aber
aus Zeitgriinden absehe.?!° Festzuhalten sei hier nur, dass diese Ubersetzung eine Form von
Liturgie erkennen I&sst, die der lateinischen Version auch auf diese Art sehr &hnlich ist.
Nun stellt sich die Frage, ob und wie die unterschiedlichen Handschriften voneinander
abh&ngen. Die nahe Verwandtschaft zwischen der sahidischen, arabischen und &thiopischen
Handschrift ist offensichtlich, da das Arabische eine Ubersetzung einer nicht mehr
vorhandenen sahidischen Handschrift ist, von der ebenfalls der heute noch erhaltene
sahidische Text abstammt. Die d&thiopische Version stellt sich wiederum als eine
Ubersetzung der arabischen Schrift dar. Zu einer weiteren Zeugengruppe gehort die
lateinische Ubersetzung mit ihren Bearbeitungen, die eine bestimmte Form der Ubersetzung
verbindet, von denen aber die orientalischen Handschriften zu trennen sind.?!

Da die Abhéngigkeit der unterschiedlichen Ubersetzungen in einer bestimmten Form
zueinander seit dem Beitrag von Schwartz?'? nicht angefochten wurde, folgt auch
Markschies diesem Vorschlag, nach dem sich auch diese Arbeit orientiert.?!3 Das Stemma

der Ubertragungen sieht wie folgend aus:

205 \/gl. Bradshaw, Paul Frederick, Sprengler—Ruppenthal, Anneliese and Plathow, Michael.
"Kirchenordnungen". Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New York: De Gruyter, 2010.
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/document/database/ TRE/entry/tre.18_662_44/html.
Accessed 2021-09-08. 2.1.1.

206 \/gl. Bausi, La nuova, 22.

207 \/gl. MeRner, Traditio, 4.

208 \/gl. MeRner, Traditio, 4-5.

209 \/gl. MeRner, Traditio, 6.

210 \/gl. Bausi, A., La nuova versione etiopica della Traditio apostolica: edizione e traduzione preliminare,
in: Buzi, Paola (Hg.), Christianity in Egypt: literary production and intellectual trends; studies in honor of
Tito Orlandi (SEAug 125) Roma 2011, 19-69.

211 \gl. Ekenberg, Initiation, 1015.

212 \/gl. Schwartz, Uber die pseudoapostolischen Kirchenordnungen (1910).

213 \gl. Markschies, Wer schrieb, 3.
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[griechischer Archetypus der Grundschrift]

"Sinodos von Alexandrien”
lateinische Ubersetzung
(TU 75, 1963; Tidner: 375/400 n.Chr.)

(sahidisch: 500 n.Chr.)

(sahidisch)
sahidisch
(TU 58, 1954; Till/Leipoldt)
arabisch
(PO 8/4, 1912;
Perier)
arabisch
athiopisch

(AAWG32, 1946; Duensing: 13. Jh.)
bohairisch
(TU 58, 1954; Till/Leipoldt: 1804) 214

3.2 Der Titel

Das Dokument enthélt in keinem seiner Textzeugen den Titel amootolikn mapdadootig, doch
konnte eine Ruickiibersetzung aus dem Palimpsest des Cod. LV (53) von Verona gelingen.?%®
Im Epilog findet sich folgender Satz: ,Universis enim audientibus apostolicam
tra<ditionem>“.216 Der Kontext in dem dieser steht, deutet auf eine Zusammenfassung des

Geschriebenen hin: ,,Quae custodiri moneo ab eis qui bene sapiunt.* Insofern behandelt das

214 Markschies, Wer schrieb, 6.
215 \/gl. Steimer, Vertex, 33.
216 \/gl. Steimer, Vertex, 33.
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Werk offenbar selbst ,apostolicam traditionem®™ und meint hier nicht eine andere
Uberlieferung. Wenn die Worte ins Griechische riickiibersetzt werden, stimmen sie mit der
Inschrift AITOXTOAIKH ITAPAAOXIX der Statue tberein. Eine weitere Verbindung des
Textes dazu ist durch die Aufeinanderfolge der Titel gegeben. So ist davor das Werk ITEPI
XAPIEMATQN eingraviert. Dies ist insofern interessant, als der Prolog des lateinischen
Dokuments sich auf einen fritheren Traktat Giber Charismen bezieht: ,,Ea quidem, quae verba
fuerunt, digne posuimus de donationibus ...“?'” Dabei bleibt die Frage aufrecht, ob die
ersten zwei Kapitel des VIII Buches der Constitutiones Apostolorum die verloren
gegangene Schrift TIEPI XAPIEMATQN bearbeiten. Diese und die weiteren Kapitel
behandeln die Gemeindeamter.?® Es deutet demnach einiges darauf hin, die Schrift nach
dem Titel ,,Traditio Apostolica““ benennen zu kénnen, auch wenn damit der Titel flir diese

Schrift aus einem inneren Zeugnis nicht sicher festzustellen ist.

3.3 Abfassung und Verbreitung
3.3.1 Der Autor

3.3.1.1 Die Statue

Die Bestimmung des Autors ist stark mit der Frage verbunden, ob die Hippolytstatue als
Zeugnis fir die Autorenschaft der TA gelten kann und die Inschrift des Sockels tatséchlich
eine Ubersicht seiner Werke darstellt.?!® Die Marmorstatue ohne Kopf wurde 1551 von
Pirro Ligorio, einem rémischen Antiquitatenhandler erworben (Abb. 4). Schon damals sah
Martin Smetius, der drei Inschriften Ubersetzte, darin eine Darstellung des christlichen
Autors Hippolyt von Rom aus dem 3. Jahrhundert.??° Laut Ligorios Aufzeichnungen wurde
die Statue aus einer Kirche in der Nahe des Castro Petorio im Ager Veranus, an der Via
Tiburtina, einer groRen Kultstatte des Matyrers Laurentius geborgen. Mittlerweile ist
bekannt, dass der Fundort nahe bei dem Friedhof war, wo Besucher durch antike Graffiti
und Epigraphik einen starken Martyrerkult des Hippolyt erkennen lieBen (Abb. 3). Heute
steht die Marmorplastik in der vatikanischen Bibliothek.??! Sie zeigt einen bartigen Mann
mit Glatze. Seine Arme verschrénken sich im Bereich der Brust. Mit der rechten Hand hélt

er eine Falte seines Gewandes, wahrend er mit der Linken ein Buch stitzt, welches aufrecht

217 Steimer, Vertex, 34.

218 \/gl. Muhlsteiger, Kirchenordnungen, 84.

219 \/gl. Steimer, Vertex, 35.

220 \/gl. Nowakowski, Pawet, Cult of Saints, E05385, 29/07/2021, URL:
http://csla.history.ox.ac.uk/record.php?recid=E05385, Abruf am 11.9.2021.
221 \/gl. ebd.
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auf der Armlehne steht. Ein Bein ist leicht nach vorne gestellt und er tragt Sandalen. Die

auf einem Sockel stehende Sitzflache ist abgerundet und hat eine niedrige Rickenlehne. Die

Vorderseite der Armlehnen ist mit Lowenkopfen und Lowenklauen verziert.

Abb.1 Frontansicht Abb. 2 Seitenansicht

Die beiden Armlehnen sind durch Voluten verziert und wie die Stuhllehne mit griechischen
Inschriften bedeckt.

Die rechte Seite des Stuhls zeigt einen Osterkalender fiir den Zeitraum 222-333 n. Chr. Die
linke Seite zeigt eine Tabelle mit dem Osterdatum, das nach der Nicht—quartodezimanen
Einhaltung berechnet wurde. Beide Texte beginnen mit Uberschriften und mit einer
Datierungsformel (,,im ersten Jahr des Kaisers Alexander) und einer Erlduterung der
Berechnungen weiter unten. Die dritte Inschrift auf der Riickseite der Skulptur enthalt eine
Liste der Biicher. Einige der Titel stimmen mit denen (iberein, die Eusebius und Hieronymus
Hippolyt zuschreiben.

Wichtig ist, dass die Statue, wie sie heute zu sehen ist, von Ligorio im 16. Jh. stark restauriert
wurde.??? Leider sind Ligorios eigene Handschriften die einzige Quelle fiir die Feststellung
der Form des Originals, die sich trotz Zeichnung oft als unzuverlassig erweisen, sodass es

unmoglich ist, den Erhaltungszustand des Torsos am Tag der Auffindung zu bestimmen

222 \/gl. Nowakowski, Pawet, Cult of Saints, E05385, 29/07/2021, URL:
http://csla.history.ox.ac.uk/record.php?recid=E05385, Abruf am 11.9.2021.
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sowie den Umfang der Restaurierungen festzustellen. Es besteht Einigkeit dartiber, dass
beim Fund der Kopf und groRe Teile des Oberkdrpers fehlten. Wahrscheinlich ist, wie eine
von Ligorios Zeichnungen der vorrestaurierten Statue zeigt, dass Teile des Oberkdrpers
erhalten geblieben sind, die anscheinend einer weiblichen Figur gehdren, da eine nackte
Brust mit femininem Gewand zu erkennen ist. Dies konnte eine Statue einer Muse oder
Gottin gewesen sein.??® Das Vorhandensein von Léwenképfen und Krallen auf dem Sitz
weist auf eine pagane Herkunft.

Der restaurierten Statue fligte Ligorio eine heute verschollene lateinische Inschrift hinzu,
die die abgebildete Person als Hippolyt bezeichnet. Ihm wurde unter anderem vorgeworfen,
umfangreiche ungerechtfertigte Restaurierungen vorgenommen zu haben und absichtlich
zusatzliche Hinweise geliefert zu haben, um seine mutmaRlichen Theorien tber die Identitat
verschiedener antiker Objekte zu stiitzen. Daher stieen sowohl seine Berichte Uber die
Entdeckung als auch seine Restaurierung der Statue auf heftige Kritik.2?*

Gerade der Fundort wurde angezweifelt. Mitte des 16. Jahrhunderts hatte Ligorio jedoch
nichts von dem GroRteil der epigrafischen und literarischen Zeugnisse fur die Kultstétte des
Hippolyt gewusst, die aber tatsichlich gefunden wurden (Abb. 2).22°

IPPOLY, 1\@' | NMENTG}“/
PR TR Cathin

r l ]
14 (]

'!\

Abb. 3 Antikes Graffiti fiir Hippolyt

,,O Hippolytus, [may you keep] in mind Petrus, the sinner!* 225

Denn Ligorio und Martin Smetius identifizierten die Fundstelle damals vor allem als den
Kultort des Laurentius. Es ist daher hdchst unwahrscheinlich, dass die Aufzeichnungen tber
die Entdeckung gefalscht wurden, um seine Identifizierung glaubwiirdiger zu machen.??’

Trotz der Zweifel an Form und Identitat der auf dem Stuhl sitzenden Figur gelten die

223 \/gl. ebd.

224 \/gl. ebd.

225 \/g|l. ebd.

226 Nowakowski, Pawel, Cult of Saints, E05348, 28/07/2021, URL:
http://csla.history.ox.ac.uk/record.php?recid=E05348, Abruf am 21.12.2021.
227 \/gl. Nowakowski, Pawet, Cult of Saints, E05385, 29/07/2021, URL:
http://csla.history.ox.ac.uk/record.php?recid=E05385, Abruf am 11.9.2021.
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griechischen Inschriften allgemein als echte
christliche Epigrafik des 3. Jahrhunderts. Die
Kalender stellen sich als schlecht kalkuliert
heraus, denn die angegebenen Daten entfernen
sich im Laufe der Zeit immer mehr von den
tatséchlichen Osterdaten. Daher wird vermutet,
dass diese chronologischen Tafeln in der ersten
Halfte des 3. Jahrhunderts entstanden sind,
angefertigt von einer Person mit geringen

Astronomiekenntnissen. Eine Figur mit einem

Buch in der Hand sollte aber eigentlich einer

Abb. 4 Zeichnung des Originalfundes

mannlichen Person zugeschrieben werden.??®

Eine Darstellung Hippolyts ist damit jedoch noch nicht belegt.

3.3.1.2 Die Schriften, die in den Marmor eingraviert sind

Um festzustellen, ob zwischen der Statue und der historischen Person des Hippolyt eine
Verbindung besteht, soll nun die Epigrafik ausgewertet werden.

Auf der rechten Seite des Sessels befindet sich ein Kalender mit folgender Uberschrift:

gtoug o Pactreiog AreEdvopov adToKpaTopOg Eyé—
VEeTO 1 01" T0D Mhoyo €id0ic dmpeihiong cafPaTm Eu—
BoAipov unvog yevopévov Eoton toic £ETiC Etecty Kob—
MG VIOTETOKTOL &V TM TIVOKL EYEVETO 08 £V TOIG TAP®—
KOG kabadg oeonpeiowton drovnotifestot &

€t o0 dv évéon kuprakn *° (Abb. 5).

Ubersetzung:

,.lm ersten Jahr der Herrschaft des Kaisers Alexander war der 14. des Osterfestes an den
Iden des April, einem Sabbat, wobei der Monat eingeschoben war. Er wird in den
folgenden Jahren sein, wie es in der Tabelle unten aufgefiihrt ist. Er war in den
vergangenen (Jahren), wie es angezeigt ist. Man muss das Fasten beenden, wenn (der) Tag

des Herrn anbricht.

228 \/gl. Vinzent, Hippolytus, 169.
229 Felle, Antonio Enrico: Coem. s.Hippolyti (via Tiburtina), ICVR VII, 19934, in: Internetseite Epigraphic
Database Bari, 11/11/2003, URL.: https://www:.edb.uniba.it/epigraph/3372, Abruf am 21.12.2021.
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Abb. 5 Kalender auf der rechten Seite des Stuhls

Auf der linken Seite zeigt sich folgende Erklarung zu der weiter untenstehenden Tabelle:

gter Ade&avopov kaicopog
0 o apyn
ol Kuplokol Tod maoya katd £T0g

oi 8¢ mapakevTioelg Snhodot Ty dig mpod £E 2 (Abb. 6).

Ubersetzung:
»Beginn im ersten Jahr des Kaisers Alexander. Die Ostersonntage jahrweise. Die

Punktierungen zeigen den Schalttag.*

230 Felle, Antonio Enrico: Coem. s.Hippolyti (via Tiburtina). ICVR VII, 19935, in: Internetseite Epigraphic
Database Bari, 11/11/2003, URL: https://www.edb.uniba.it/epigraph/3372, Abruf am 21.12.2021.
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Abb 6 Llnke Seite des Stuhls 1

Ostertermine deuten auf Hippolyt,

Der Stuhl zeigt rechts den alten judischen
Passahkalender, wahrend auf der linken Seite

p ' eine neue Datierung der Ostersonntage

aufgelistet  ist.  Allerdings ist  der

Osterkalender auf diese Weise nicht korrekt
die
Vollmonde alle acht Jahre auf denselben Tag

dargestellt, denn demnach sollen

des Monats wiederkehren. Doch gerade
dieser Fehler lasst die Inschrift auf das Jahr
235 datieren.?! Denn bis dahin war der
Kalender im GrofRen und Ganzen korrekt.
Das Jahr stimmt mit der Verbannung des

Hippolyt (iberein.?*? Die Datierung der

indem seine Xpovik®dv [Pifroc] etwa dieselben

Osterintervalle anzeigt. Uberzeugend ist zusatzlich, dass Sychellus von einer Chronik des

Hippolyt berichtet, in der er eine Regierungszeit des Kdnigs Joachim von Juda von drei

Tagen, anstatt von drei Monaten, angab. Dies deckt sich mit der Tabelle auf der Steintafel 2%

Eusebius legt zu Beginn einer Liste von Werken, die er Hippolyt zuschreibt, besonderes

Augenmerk auf ein Buch Uber das Osterfest:

"Oca 16V Tnmoddtov €ig Nudg NAOeV.

Téte dfjta kol Tnrdivtog cvvrdttov petd migictov dAlov dropvnudtov kol 1o Ilepi t0d

TAGY0 TETOMTOL GUYYPOULO, &V OL TdY YPOVeV avaypopny EkOéuevoc Kai Tva Kavova

EKKOUOEKAETNP1O0G TEPT TOD ThGYO TPobEis, £ml TO TpdTOV £T0G AOTOKPATOPOG AAEEAVIPOL

TOVG YpOVOLE eptyplipet 2

Nur dieses Werk erhélt durch Eusebius eine langere Erklarung. Er weist vor allem auf die

enthaltene Chronologie hin, in der ein sechzehnjahriger Osterkanon aufgestellt wurde, mit

dem die Zeitbestimmung im ersten Regierungsjahr des Kaisers Alexander beginnt. Dies

231 Vgl. Vinzent, Hippolytus, 180.

232 \/gl. Marcovich, Miroslav, ,,Hippolyt von Rom*. Theologische Realenzyklopéadie Online. Berlin, New

York: De Gruyter, 2010. https://www-degruyter-

com.uaccess.univie.ac.at/database/ TRE/entry/tre.15_ 381 1/html. Accessed 2021-09-29. 1.

233 \gl. Vinzent, Hippolytus, 180.
234 Eus. hist. ecc. VI 22.


https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/database/TRE/entry/tre.15_381_1/html.%20Accessed%202021-09-29
https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/database/TRE/entry/tre.15_381_1/html.%20Accessed%202021-09-29
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scheint Eusebius von besonderer Bedeutung zu sein. Die Behandlung der Schrift vor den
anderen Titeln durfte dies bekraftigen. Nicht nur bei Eusebius nimmt die Chronologie des
Osterfestes im Vergleich zu den restlichen Werken viel Platz ein. Auch auf der Statue ist
das der Fall. So sind auf beiden Seiten des Sessels Ostertabellen eingraviert, die mit dem
bei Eusebius angegebenen Regierungsjahr Alexanders tibereinstimmen und seinen Namen
angeben. Nicht zuletzt der Hinweis auf ein Werk des Hippolyt, das sich mit der Chronologie
des Osterfestes beschiftigt, bringt die Statue mit Hippolyt von Rom in Verbindung.?®

Doch lasst sich dies auch von den Titeln behaupten, die auf der Flache eingraviert sind,
welche die linke Seite des Sessels mit der Rickenlehne verbindet? Hans Achelis hat in
seiner Behandlung der Inschriften darauf hingewiesen, dass das Schriftenverzeichnis von
ein und derselben Hand angefertigt worden sein muss, gleichwie die Osterkalender an den
beiden Seiten.?*® Doch die Zerstorung betrifft auch diesen Teil, sodass die fiinf ersten Zeilen
teilweise zerstort sind.?3” Ob die Liste eine Uberschrift trug, ist nicht klar. Denkbar ware es,
da der Platz daftr vorhanden war und auch die beiden Kalender an den Seiten jeweils einen
eigenen Titel trugen. Im Folgenden ist ein Originalfoto der Epigraphik zu sehen, mit einer

Liste der ausgelesenen griechischen Zeichen und Woérter (Abb.7):

235 Auch Hieronymus fiihrt als erstes Werk von Hippolyt eine Berechnung des Passahfestes an: ,,[...] in
ratione paschae et temporum camone scripsit et usque ad primum annum Alexandri imperatoris sedecim
annorum circulum [...]* Hieronymus, De viris inlustribus liber LXI.

236 \/gl. Achelis, Hippolytstudien, 5.

237 \gl. ebd.
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Eine Erganzung der ersten beiden Zeilen ist unmdglich, hier fehlt zu viel des Textes. Anders
verhalt es sich ab der dritten Zeile: aipovg ist mit y zu erganzen.?® Mit dem Wort yaipovg
ist von einem judisch—christlichen Kontext auszugehen. Tatsachlich gibt Hieronymus in der
Tabelle der Werke, die er Hippolyt zuschreibt, einen Psalmenkommentar an: ,,de
Psalmis*.2%® Der Wortteil yastpipvOov sollte vor der Zerstorung ein Epsilon und ein Gamma
erhalten haben.?*® Somit ist das Wort &yyactpipvBov mit seinen Prapositionen sic v, oder
wahrscheinlich wegen des Platzes nur als ,,Eig éyyaotpipvBov identisch mit dem von
Hieronymus angefuhrten und dort Hippolyt zugeschriebenen Titel ,De Saul et
pytonissa“.2*! Die in der nichsten Zeile fast vollstandig angefiihrte Bezeichnung [t]& vrgp
10D Kot Todvny gdvayyehiov kai drokoildvyewg findet sich bei Abdiso bar Brika wieder.
Der Metropolit von Nisibis und Armenien fuhrt in seinen Catalogus librorum omnium
ecclesiasticorum die ihm bekannten Werke Hippolyts an, welche ins Syrische tbersetzt
wurden. Unter ihnen befindet sich der Titel ,,Eine Apologie der Offenbarung und der
Verkiindigung des Johannes, des Apostels und Evangelisten“.?*?> Danach folgen zwei
Zeilen, von denen nicht klar ist, ob diese einzeln stehen sollen, oder zu einem Titel
zusammen zu fassen sind: mepi yopopdtov und dmootoAikn mapddoots. Moglich ist
beides.?** Doch ist hier bei einer thematischen Gleichberechtigung von einem Titel
auszugehen, bei dem der Genitiv auch die Apostolische Uberlieferung betreffen wiirde: nepi
Yapiopdtmv ko mepi mapaddcsme oder mopoaddcewmv.?** Das spricht eher gegen den
Langtitel. Ein einzelnes Werk mit dem Namen znepi yapiopdrov, oder eines mit diesen
Worten im Titel, ist aber verloren gegangen.?* Die folgende Schrift ypovic@v kann mit
Sicherheit Hippolyt zugeschrieben werden, da auch die Literatur sonst eindeutig ist.?*® Das
Werk ntpog "EAAnvag kol tpog IMAdtmva war wohl auch unter dem Namen znepi tod movtog
gebriuchlich. Damit kann es mit der Schrift ,,De universo* identifiziert werden, die mit der
Refutatio zusammenhangt und somit ebenfalls Hippolyts Verfasserschaft voraussetzt.?*
Die Schrift mpotpentikog mpog Tepnpeivay ist verloren gegangen, doch die ndchsten Zeilen

scheinen auf die Ostertabellen zu rekurrieren: dm6oe&ic ypdvmv 100 ndoya [Kloi Td £v Td

238 \/gl. Achelis, Hippolytstudien, 6.

239 Hieronym. de viris LXI.

240 \/gl. Achelis, Hippolytstudien, 6.

241 Hieron. de viris LXI.

242 \/gl. Achelis, Hippolytstudien, 19-20.

243 Vgl ebd.

244 \/gl. Markschies, Wer schrieb, 27.

245 \/gl. Steimer, Vertex, 34.

248 \/gl. Marcovich, Miroslav, ,,Hippolyt von Rom*. Theologische Realenzyklopédie Online. Berlin, New
York: De Gruyter, 2010. https://www-degruyter-
com.uaccess.univie.ac.at/database/TRE/entry/tre.15_381 1/html. Accessed 2021-09-29. 2.1.1.
247 \/gl. Vinzent, Hippolytus, 184.
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mivaxt.#® Zusatzlich schreibt Eusebius ein Werk mit dem Namen Ilepi tod maoya Hippolyt
zu.?* Dabei wird auf der Statue gleich im Anschluss direkt auf die Ostertafeln verwiesen:
[K]oi ta év Td wivaki. Eine Schrift Gber die Oden (ddat 1) von Hippolyt ist nicht bekannt,
noch iber ,,Alle Schriften®: ndcag tag ypdeag und mept O(e0)d Kol copKOG AVAGTAGE®DG
durfte von anderer Hand spater hinzugefugt worden, jedoch mit seinem Werk ,.De
resurrectione® identisch sein, welches Hieronymus nennt.?® Auch die Zeile nepi téryadod
Kol woOev 10 kaxdv soll erst spater in den Marmor eingraviert worden sein, welche nicht
identifiziert werden konnte.

Dreizehn Schriften sind erkennbar, die als einzelne Titel moglich sind. Von diesen sind
sieben durch externe Quellen Hippolyt zuzuschreiben. Die restlichen sechs sind nicht mehr
erhalten und keinem anderen Autor zuzuordnen. Hippolyt diirfte noch viele andere Schriften
verfasst haben: So diskutiert Adolf von Harnack bei Uber vierzig Werken die
Verfasserschaft Hippolyts.?>! Dementsprechend bemerkt Eusebius am Schluss der
Aufzéhlung von Hippolyts Schriften, dass man wohl noch viele andere finden kdnne:
mAelotd Te BAA0 kol mapd moAloic edpoig dv coldueva.?®? Fasst man das Ergebnis
bezuglich der Inschriften auf der Statue zusammen, weisen diese also insgesamt auf
Hippolyt von Rom, da die restlichen Schriften keinem anderen Autor zugeordnet werden
kdnnen.

Es ist daher plausibel, die Staue als eine Hommage an Hippolyt anzusehen und auch die
restlichen Titel als von ihm verfasst anzunehmen.?®® Die Zeile AIIOZTOAIKH

ITAPAAOZXIX scheint damit moglicherweise eine Schrift Hippolyts darzustellen.

3.3.1.3 Verfasserschaft und Ort der Abfassung

Fasst man die bisherigen Ergebnisse zusammen, kann festgehalten werden, dass die
behandelte Schrift entweder eine apostolische Uberlieferung mit unbekanntem Titel
darstellt, oder tatséchlich den Titel Traditio Apostolica durch die Angabe ,,apostolicam
traditionem*?®* getragen hatte. Auf der anderen Seite ist mit gewisser Sicherheit davon
auszugehen, dass Hippolyt eine Schrift mit selbigem Namen geschrieben hatte.

Die einzige nahere Verbindung, die zwischen dem Text der TA und Hippolyt besteht, ist

der Umstand, dass der Name Hippolyts als Verfasser in Bearbeitungen, die von der

248 \/gl. Achelis, Hippolytstudien, 7.
249 \/gl. Eus. hist. ecc. VI 22.

250 \/gl. Achelis, Hippolytstudien, 8.
251 Vgl. Vinzent, Hippolytus, 185.
252 Eys. hist. ecc. VI 22.

253 \gl. Markschies, Wer schrieb, 22.
B4 TA 43,2
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sogenannten TA abhangen, genannt wird. Er scheint in einer Zwischenuberschrift der
Epitome, des achten Buches der Apostolischen Konstitutionen und in den Canones
Apostolorum auf.®® Das zeigt nicht nur seine Bekanntheit als Verfasser von
Kirchenordnungen,?® sondern auch einen Bezugspunkt im Text zu Hippolyt. Eine direkte
Verbindung zwischen der der Inschrift AITTOXTOAIKH ITAPAAOZXIX, der mit gutem
Grund sogenannten Hippolytstatue und der TA, bleibt trotz der M®oglichkeit einer
Autorenschaft hypothetisch.?’

Anhnlich wie die Annahme Hippolyts als Autor der Traditio Apostolica ist die Lokalisierung
der Abfassung auf Vermutungen basierend. Die starke Verbreitung der Schrift, zu erkennen
durch die vielen Ubersetzungen, kann als Indiz angesehen werden, dass diese
Kirchenordnung in einem Grofteil des Imperium Romanum gelesen wurde.

Bezliglich der geografischen Verortung der Grundschrift gibt es zwei gegenséatzliche
Ansichten: P. Bradshaw, R. Mel3ner und C. Markschies sprechen sich gegen eine rémische
Verfasserschaft aus.?>® Bradshaw bezeichnet beispielsweise kein Element der TA als mit
Sicherheit romisch. Denn fur ihn ist es nicht genug, Gemeinsamkeiten zwischen zwei
Texten hervorzuheben, sondern Stellen zu finden, die hier und sonst nirgendwo
Ahnlichkeiten aufweisen.?®® Sein Hauptproblem stellen die Unterschiede der TA zu
spateren rémischen Riten dar.?®°

Zu dem anderen Lager zum Thema der Verortung der Grundschrift gehdren Allen Brent
und Alistar Steward-Sykles, die von einer Schule des Hippolyt in Rom ausgehen, die eine
noch altere Grundschrift bearbeitetet hatten, welche sich von der spéteren Schicht, die das
Monepiskopat hervorhebt, unterscheidet. Damit erklare sich auch die weiblich anmutende
Figur, die nicht einen Autor, sondern eine Schule symbolisiere. Jedoch ist bei der These von
zwei Redaktoren einer alteren Grundschrift VVorsicht geboten. Da dieser Teil der TA ohne
entfaltete Amtstheologie auf eine friihere Schicht hindeutet, kdnnen die beiden Redakteure
nicht zeitgleich gewirkt haben. Trotzdem tritt Brent dafir ein, die Liturgie als 6stlich zu
deklarieren, im Umfeld der romischen Gemeinde.?®* Er bringt ein, dass eine bestimmte
Praxis nicht immer mit einer geographischen Lage in Einklang zu bringen ist.2%? Gegeniiber

der exklusiv vergleichenden Methode von Bradshaw fiihrt Steward-Sykles an, dass dies

25 \/gl. Geerlings, Traditio, 153.

256 \/gl. Geerlings, Traditio, 148.

257 Vgl ebd.

258 \/gl. Weidemann, Taufe, 193.

259 \/gl. Bradshaw, Who wrote, 196.

260 \/gl. Bradshaw, Problems, 616.

261 \/gl. Brent, Hippolytus, 234. Vgl. Weidemann, Taufe, 195.
262 \/gl. Brent, Hippolytus, 277.
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wegen mangelnder Kenntnisse einer romischen Liturgie aus dem 3. Jahrhundert und der
damaligen religiésen Vielfalt der Stadt nicht moglich sei.?®®> Dementsprechend schreibt
Steward-Sykles ,,we do not know that the liturgy of TA is not roman“?%* und geht wegen
der Ahnlichkeiten zum rémischen Ritus?®® von einer Entwicklung aus, bei dem die TA eine
Stufe am Weg dorthin widerspiegelt.?%® Damit geht er bis zu dem Erweis eines Gegenteils
davon aus, dass die liturgische Praxis nichts enthélt, was einer rémischen Herkunft
widersprechen wiirde. Den Argumenten von Brent und Steward-Sykles beziiglich der
Diversitdt romischer Gottesdienstformen ist wahrscheinlich zuzustimmen. Vor diesem
Hintergrund bietet dieser Ort als Zentrum des Imperium Romanum die grofite
multikulturelle Bevolkerung. Dies spiegelt sich nun auch im Ritus der TA wider, in
welchem eine prabaptismale Salbung vorkommt (TA 21,10), die aber Tertullian unbekannt
ist,?8” doch in Syrien praktiziert wurde.?®® Tauffragen waren aber wiederum in Syrien
uniiblich und fir Tertullian (iblich.?®® Die TA als Versuch einer Harmonisierung der
Traditionen von Ost und West scheint in Rom am ehesten von Bedarf gewesen sein. Dafur
spricht die Verbreitung der Schrift in verschiedene Teile des Imperiums, wie es die
Ubersetzungen belegen. Auch die entfaltete Kirchenstruktur zeugt von einer stadtischen
Ortsgemeinde.?’® Geht man nun von einem Versuch einer Harmonisierung aus, kann der
Text nicht in erster Linie den liturgischen Gebrauch einer gewissen Zeit oder eines
bestimmten Ortes widerspiegeln, in welchem verschiedene Formulare in diese Anordnung

zur Taufe eingearbeitet wurden.

3.3.2 Bearbeitungen

Abgesehen von den Ubersetzungen existieren verschiedene Bearbeitungen, die als
Grundschrift die Traditio Apostolica verwendet haben und die, wenn nétig, zur besseren
Interpretation herangezogen werden konnen.?’* Hier sind diese anzufilhren: Die

Apostolischen Konstitutionen, welche eine Bearbeitung der TA enthélt und zwischen 375

263 \/gl. Stewart—Sykes, Traditio, 239.

264 Stewart—Sykes, Traditio, 238.

265 Beispielweise enthalt die TA als einzige Quelle vor dem Gelasianum eine doppelte postbaptismale
Salbung. Vgl. Stewart—Sykes, Traditio, 236.

266 \/gl. Stewart—Sykes, Traditio, 238.

267 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 89.

%8 CA 11l 16.

269 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 116—117.

270 \/gl. Kretschamr, Die Grundstruktur, 9. (JLH 22)

271 \/gl. Geerlings, Traditio, 153.
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und 380 in Syrien entstanden sein soll.?’? Die Epitome stellen eine Kurzform der
Apostolischen Konstitutionen dar und enthalten ebenfalls eine Ubernahme der TA. Die
Sammlung wurde auch Constitutiones per Hippolytum genannt. Sie ist nur noch in Arabisch
erhalten, doch besteht Einigkeit dartiber, dass der Text von einer alten koptischen Version
abstammt. Hier hat die Datierung zu unterschiedlichen Ergebnissen geflihrt. Markschies hat
aufgrund des griechischen Vokabulars zuletzt als friheste Abfassung das spéte vierte
Jahrhundert angegeben.?”® Als dritte und letzte Bearbeitung ist das Testamentum Domini
nostri Jesu Christi zu nennen, das die TA ausgiebig verwendet.?’* Hier ist die griechische
Vorlage nicht mehr erhalten. Es existiert in einer stark verénderten syrischen Version und
in einer spéteren athiopischen Version, die aber an manchen Stellen als ursprunglicher
einzustufen ist. Eine mogliche Datierung der Texte ware von der zweiten Halfte des vierten—

bis zum fiinften Jahrhundert anzusetzen.?"®

3.3.3 Die Rekonstruktion des Textes

Da der Urtext griechisch verfasst wurde, (ibernahm erstmals Gregory Dix den Versuch einer
Textherstellung der Traditio Apostolica, auf die eine Rekonstruktion von Bernhard Botte
folgte, welche sehr einflussreich blieb.?’® Nachdem seit dem Ende des 20. Jahrhunderts die
Hypothese einer Autorenschaft Hippolyts nicht aufrecht zu erhalten ist, kann jedoch nicht
mehr von der Schrift einer Einzelperson ausgegangen werden, sondern eher von einer
langsam wachsenden Literatur, die sich auf die Apostel beruft, aber verschiedene
Traditionen aufgenommen hat.?’” Die von Hans Lietzmann geplante Editio critica major ist
leider nie erschienen. Bernhard Bottes Rekonstruktion, die schon fast einer Harmonisierung
der verschiedenen Ubersetzungen und Bearbeitungen gleicht, darf einem kritischen
Vergleich der Ubersetzungen hier nicht im Wege stehen.?”® Ich habe mich daher
entschlossen, die lateinische Ubersetzung ins Deutsche zu tibersetzen, und dort wo Teile
fehlen, Bearbeitungen hinzuzuziehen und mit den orientalischen Ubersetzungen zu
vergleichen. Deshalb wird sich diese Arbeit an der Prasentation der einzelnen zur Verfligung

stehenden Texte durch Bradshaw, Johnson und Philips orientieren. Dies gilt auch fiir die

272 \/gl. Bradshaw, The Apostolic, 9: Bradshaw u.a. erklaren die Datierung durch eine Referenz auf das
Weihnachtsfest, das in den syrischen Gemeinden nicht viel friiher entstanden sein kann sowie der Definition
des Heiligen Geistes auf der anderen Seite, die nicht mit dem Konzilsbeschluss von 381 vereinbar ist.

273 \gl. Markschies, Wer schrieb, 8—11.

274 \/gl. Geerlings, Traditio, 153—154.

275 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 11.
276 \/gl. Steimer, Vertex, 46.

277 \/gl. MeRner, Traditio, 2.

278 \/gl. Markschies, Wer schrieb, 2.
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Kapitel- und Versangaben.?’® Wo der lateinische Text vorhanden ist, wird dieser vorrangig
verwendet. Ist dieser nicht vorhanden, wird wegen des Stemmas der sahidische Text als
beste Quelle hinzugezogen.

3.4 Der Inhalt
3.4.1 Der Kontext der Taufe in der Traditio Apostolica

Der Text Uber die Taufe (TA 21) ist thematisch Teil der Ordnung Uber die christliche
Initiation, die mit der Behandlung der neu zum Glauben gekommenen beginnt (TA 15) und
mit einer allgemeinen Erklé&rung lber die Taufe schliel3t (TA 21).

Der Initiation kommt in der TA ein vergleichsweise ausfuhrlicher Teil zu. Vor diesem
Abschnitt handelt der Text nach einem Prolog vor allem von der Handauflegung
verschiedener Amtstrédger (TA 2-14), wonach mit der Thematik der Neugldubigen der
Schwerpunkt auf dem Glauben und der Lebensfiihrung liegt (TA 15-20). Nach der Taufe
sind unterschiedliche Anweisungen zu gottesdienstlichem Vollzug und christlicher
Lebenspraxis vorzufinden, die nicht einem bestimmten Thema unterzuordnen sind (TA 22—
42). Im Prolog ist festgehalten, dass der gesamte Text zum Ziel hat, einem ,,Irrtum der
Lehre diese Uberlieferung entgegensetzen zu wollen.?® Dort ist auch der Anspruch
ausgedrickt, nicht fur eine einzelne Gemeinde sprechen zu wollen, sondern flr die Kirchen
im Allgemeinen: ,,Nunc autem ex caritate qua(m) in omnes sanctos habuit producti ad
uerticem traditionis quae catecizat ad ecclesias perreximus [...].*%8!

Der Abschnitt Uber die Taufe hat nicht den Klerus, sondern die Taufanwarter als Empféanger,
denn der sahidische Text fasst TA 21 mit folgenden Worten zusammen: ,,we have given
these things to you in a brief concerning the holy baptism (Sartioue) and the holy offering
[...] since (éze1dn) you have already been instructed [...] concerning the resurrection oft he
flesh [...].2%2 Von Amtstragern darf man voraussetzen, dass sie Uber die Lehre der
Auferstehung in Kenntnis gesetzt sind, eine Katechese Uber die Taufe dirfte daher nur flr
die Katechumen am Ende ihres Katechumenats von Bedeutung sein.?® Zu dieser Annahme

kommt auch Slenczka, der darauf aufmerksam macht, dass ,,sich die liturgischen Zitate in

279 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 2002.
280 TA 1,4 (Ubers. 20 Bradshaw u. a.)
BITAL2.

282 TA 21,39 (Ubers. 122 Bradshaw u. a.).

283 \/gl. Slenczka, Heilsgeschichte, 19.
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TA 21 weitgehend auf die Spendeformeln® beschrinken, ,,unter denen die Tauflinge die

sakramentalen Handlungen empfangen.28

3.4.1.1 Soziale Aspekte und Voraussetzungen zur Aufnahme ins Katechumenat

Der Kontakt der Gemeinde zu Menschen, die interessiert am christlichen Glauben sind, wird
nach dem Befund von TA 15 durch Christen hergestellt, die diesen zum Glauben verhelfen
und diese dann zu einem Lehrer des Katechumenats mitbringen: ,,Let those who will be
brought newly to the faith [...] to hear the Word be brought first to the teachers* (sahidischer
Text).?8® Der Kontakt zur nichtchristlichen Welt war demnach Teil des Alltags, in dem die
Gemeindeglieder anderen, je nachdem wie es die Umstédnde zulieRen, ihren Glauben
weitergaben. Diejenigen waren auch verantwortlich vor den Lehrern zu bestétigen, dass die
Interessierten fahig seien, im Falle einer Aufnahme zum Katechumenat unterrichtet zu
werden. Anders als in heutiger Zeit ist hier ganz und gar kein konsumentenorientiertes
Vorgehen zu erkennen: Die Prifung der Beweggrinde derer, die zum Horen gekommen
waren, steht im Vordergrund. Dies geschah vor dem Eintritt der Gemeinde.
Gottesdienstliches Leben war demnach von der restlichen Gesellschaft getrennt.

Frauen wie Manner werden zum Hdoren des Wortes aufgenommen, jedoch spielt der Stand
eines Sklaven oder einer Sklavin eine besondere Rolle: In dem Fall sollte der Herr des
Sklaven gefragt werden, ob dies moglich sei. Wenn dieser aber ein schlechtes Zeugnis
ausstellte, wurde von einer Aufnahme zum Unterricht abgesehen. Die Sklaven waren
demnach auch in geistlichen Belangen von ihrem Herrn abhéngig. Wenn dieser selbst aber
kein Glaubiger war, sollte der Sklave ohne Zeugnis durch seinen Herrn zum Horen des
Wortes aufgenommen werden. Im Falle eines Ehepartners wird Monogamie in der Ehe als
Voraussetzung angefiihrt, um den Unterricht zu hdren sowie von Ehelosen gefordert, sich
entweder eine Frau zu nehmen, oder ohne geschlechtliche Beziehung zu leben. Auch einem
besessenen Menschen sei es nicht erlaubt das Wort der Lehre zu empfangen, bis er davon
gereinigt wurde (TA 15,8).

Kapitel 16 charakterisiert der Umgang mit Menschen, die wegen bestimmter Berufe
abzuweisen seien. So Bordellbesitzer, Schauspieler, Teilnehmer am Wettkampf, Mitarbeiter
an Gladiatorenspielen, Gotzenpriester, oder damit in Verbindung stehende Menschen,
sollen nach einer Prifung ohne Weiteres abgewiesen werden, bis sie die Tatigkeit nicht

mehr ausliben. Gleiches gilt fur Prostituierte, Menschen, die sich selbst Gewalt zufligen,

284 Slenczka, Heilsgeschichte, 19.
285 TA 15,1 (Ubers. 82 Bradshaw u. a.).
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oder etwas Unanstandiges tun. Ausnahmen bestehen bei Kinstlern, sofern sie keine
Gotzenbilder herstellen und bei Konkubinen, sofern sie ihre Kinder treu aufziehen. Dieser
letzte Einwand ist in friinchristlicher Literatur auBerhalb der TA nicht bekannt.?8 Der Mann
der ein derartiges Verhaltnis hat, ist aber im Falle einer Hinwendung zum Christentum
angehalten, eine Frau zu nehmen und von der Sklavin abzulassen. Auch Soldaten, wenn sie
niemanden umbringen, kdnnen in ihrem Stand bleiben. Allerdings wird ein héherer Rang
innerhalb des Militars negativ bewertet und flihrt wegen der Schwertgewalt zur
Verweigerung der Aufnahme des Katechumenats. Lehrern sei der Broterwerb weiterhin
gestattet, wenn sie keinen anderen Beruf haben.?®” Magier sollen aber nicht einmal zur
Prufung zugelassen werden. Es ist anzunehmen, dass dies auch fir die unterschiedlichen
abergldubischen Tatigkeiten gilt, die danach folgen, wie beispielsweise Zauberei und
Sterndeutung. Diese Voraussetzungen, zu denen sich die Hoérer entschlieBen mussten,
zeigen, welche Entschiedenheit von den Anwerbern gefordert wurde.?%

Es ist bemerkenswert wie sehr die Kirchenordnung beminht ist, den moralischen Standard
hochzuhalten. Es gilt eine Strenge gegentber den AulRenstehenden. Gegenuber den eigenen
Leuten jedoch, die dazu angehalten sind, zu prifen, scheint es eine gewisse Freiheit zu
geben: ,,Therefore, if we have left out any other thing, the things themselves will inform

you, for (yap) we all have the spirit (mvedpo) of God.«23°

3.4.1.2 Das Katechumenat

Im Gegensatz zu den beschriebenen Voraussetzungen zur Aufnahme nimmt das eigentliche
Katechumenat wenig Platz in der Kirchenordnung ein, obwohl es sich um die ausfuhrlichste
explizite Beschreibung vor Nicéda handelt.?®® Als Katechumen haben die Teilnehmer bereits
einen eigenen Stand (TA 17-19). Dies zeigt sich anhand des dreijahrigen Katechumenats,
obwohl nicht in erster Linie die Dauer, sondern die Lebensfihrung von Bedeutung ist. Bei
groRem Fleil} kann die Zeit verkirzt werden.

Wilhelm Geerlings ist dafur eingetreten, dass die Unterweisung im Rahmen des
Sonntagsgottesdienstes stattgefunden habe.?®! Da als Lehrer der Katechumen Presbyter,
Diakone, aber auch Laien in Betracht kommen (TA 19; TA 39), ist der Unterricht jedoch

schwerlich im Zuge eines Gemeindegottesdienstes vorstellbar. Dass die in der Kirche

286 \/gl. Bradshaw u.a., The Apostolic, 95.

287 Als Begriindung fiir den schlecht bewerteten Lehrerberuf nennt Tertullian die Verpflichtung, die Kinder
Uber pagane Gétter zu unterrichten und die Feste anzuschauen (De idol. 10).

288 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 69.

289 TA 16,17 (Ubers. 92 Bradshaw u.a.).

290 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 69.

291 Geerlings, Traditio, 182.



51

Eingetroffenen unterwiesen werden (TA 39) und das anschliefende Gebet getrennt von den
Glaubigen zu erfolgen habe (TA 18), kann hochstens auf eine parallele Veranstaltung
hindeuten.

Auch Lehrer christlicher Schulen tibernahmen den Taufunterricht.?°2 Nach dem Gebet soll
einer von ihnen den Katechumen die Hande auflegen und fir sie beten, bevor sie entlassen
werden. Ein Beleg fur die Zeit der verfolgten Kirche ist in TA 19,2 zu finden: Katechumen
die fur den Namen des Herrn verhaftet wurden, sollen nicht an ihrem guten Zeugnis
zweifeln. Auch die Mdéglichkeit des Todes wird in Aussicht gestellt, indem die Bluttaufe als
Vergebung der Stinden gelten soll, obwohl die Wassertaufe noch nicht empfangen wurde
(arabische und athiopische Ubersetzung). Dies lasst eine soteriologische Theologie der

Taufe erkennen.

3.4.1.3 Die Vorbereitung auf die Taufe

Wurde zur Aufnahme ins Katechumenat eine Priifung des Lebenswandels angeordnet, so
wird dies bei der Ubernahme zur Taufe wiederholt. Diese Beurteilung soll durch diejenigen
geschehen, die sie zu Beginn des Katechumenats zum Horen des Wortes gebracht haben
(TA 20). Das bedeutet, dass Katechumen jeweils von einer Christin oder einem Christen
wéhrend des Katechumenats begleitet wurden. MalRgeblich dafir ist ein ehrbares Leben
sowie das Besuchen von Kranken und Witwen, also die Bewéhrung innerhalb der
Gemeinde. Wenn dies erwiesen ist, sei es ab diesem Zeitpunkt moglich das Evangelium zu
héren. Dies widerspricht nicht der Anordnung, die Katechumen schon bei der ersten
Prufung zur Lehre zuzulassen, denn nun kann darunter die Lesung des Evangeliums
innerhalb der Gemeindeversammlung zu verstehen sein. Obwohl man in einen eigenen
Stand versetzt wurde, erscheint dieser zweite Abschnitt hier noch nicht als Teil eines
zweigeteilten Katechumenats wie im 4. Jahrhundert, zeigt aber Ansétze davon.?®® Dies
erhellt auch durch den Umstand, dass sich der Bischof erst dann mit den Taufanwértern
befasst. Ab der Aussonderung zur Taufe wird von einem téglichen Exorzismus an den
Tauflingen berichtet, welchen der Bischof in der unmittelbaren Zeit vor der Taufe
ubernimmt. Es handelt sich also bei dieser zweiten VVorbereitungszeit nicht in erster Linie
um eine weitere Vertiefung der Lehre, sondern eine Steigerung der Exorzismen. Eine

derartige Haufung vor der Taufe ist sonst nur von Texten aus dem 4. Jahrhundert bekannt.2%*

292 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 64.
293 \gl. Kretschmar, Die Geschichte, 69.
294 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 109.



52

Der Exorzismus als dominant bleibendes Element lasst eine ausgepragt dualistische
Theologie der frithen Kirche erkennen.?%®

Die Zunahme des prabaptismalen Exorzismen kann von einem Zweifel an seiner
Wirkméchtigkeit her verstanden werden. Denn Cyprian in Ep. ad Magnum 69 c. 15 schreibt
davon, dass der Teufel damit manchmal bis zum Taufwasser nicht zu vertreiben sei. Diese
Vermutung erhdrtet sich, als beim letzten Exorzismus am Sabbat den Geistern geboten wird,
nicht mehr zurlickzukommen. Damit ist ein geistlicher Kampf angedeutet, der zu einer Zeit
der BuBe und des Gebets passt.?%® Obwohl auch Cyprian in Ep. ad Magnum 69 c. 15 von so
einem Vorgehen zeugt, ist grundsatzlich ein Exorzismus vor der Taufe von dem Wirken
Jesu aus den Evangelien hergeleitet.®” Die Bedeutung dessen ist eine Uberpriifung der
kultischen Reinheit. Dabei muss es inhaltlich nicht um offensichtliche Besessenheit gehen.
Einerseits wird damit die Befreiung des Menschen aus dem Machteinfluss des Bdsen
verlangt und bewirkt, andererseits ist es ein Zeichen, dass das Reich Gottes fir die jeweilige
Person anbricht. Damit stellt dieses Ritual die Taufanwerber an die Grenze von Finsternis
und Licht.?®® In welcher Form diese kultische Reinheit iiberpriift wurde, ist fraglich. Da sich
eine positive Prifung auf den vorhandenen Glauben des Tauflings bezieht, ist ein
Exorzismus mit anschlieBender Abrenuntiation denkbar, die der Taufling in geforderter Art
beantworten muss. Folgender Satz kommt gleich nach dem Exorzismus: ,,But (0¢) if there
is one who is not good (kaldg) or (1) undefiled (kaBapdc), let him be put aside because he
did not hear the Word faithfully*?®® (sahidischer Text). Dies kénnte bedeuten, dass sich der
Taufling wahrend des Exorzismus als widerspenstig erwiesen hat. Die Stelle konnte aber
auch unabhangig davon auf das Leben des Téauflings wéhrend des Katechumenats bezogen
sein.

Eine festgesetzte VVorbereitungszeit auf die Taufe, die in Tagesschritten ablauft, beginnt am
jeweiligen Donnerstag mit der Reinigung des Kérpers. Der Aspekt der Reinheit bleibt also
vorherrschend. Frauen mit Regelblutung werden nicht zugelassen. Hier ist ersichtlich wie
sehr Elemente des Zeremonialgesetzes der Thora erhalten geblieben sind. Am Freitag folgt
ein Fasten. Dieses ist schon in der Didache (7,4) angeordnet und beispielsweise bei Justin
(Apol. 1, 61) und Tertullian (De bapt. 20,1) belegt.3® Das Fasten geht dort einher mit dem

Gestandnis aller bisherigen Sunden im Gebet zu Gott. Dies kann auch in der TA als Teil der

295 \/gl. Stenzel, Die Taufe, 69.

29 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 79.
297 \/gl. Délger, Der Exorzismus, 78.

298 \/gl. MeRner, Einfiihrung, 94.

299 TA 20,4.

300 \/gl. Ernst, Taufe, 67.
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BuRhandlung angenommen werden (TA 20,7).2°! Ein Mitfasten des Téufers, wie es noch
bei der Didache (7,4) angeordnet ist, kommt hier nicht mehr vor. Niederwimmer hat schon
zur Zeit der Didache diese Praxis nicht als gebrauchlich angesehen.3%? Doch als Argument
dafiir, Gebete unter Fasten zu verrichten, dient Tertullian das Vorbild der Johannestaufe,
die nach dem Bekennen der Siinden geschah. Er beschreibt eine Fastenzeit, die in die Taufe
zu mundet: Ingressuros baptismum orationibus crebris, ieiuniis et geniculationibus et
pervigiliis orare oportet, et cum confessione omnium retro delictorum [...].2% Nichts deutet
in TA 20 darauf hin, dass das Fasten bis zur Taufe unterbrochen wurde. Denn die Sammlung
der Tauflinge am nachsten Tag, an dem der letzte Exorzismus vollzogen wird, mutet nicht
dazu an. Es ist also anzunehmen, dass die Taufanwerber*innen am Sabbat niichtern vor dem
Bischof zum Exorzismus erscheinen, der alle auffordert, kniend zu beten und mit einer
Beschwdrung der Geister, nicht mehr zuriick zu kommen, das Ritual beginnen lasst.

Das Anhauchen erinnert an den Empfang des Heiligen Geistes der Junger in Joh 20,22 und
ordnet so das Geschehen in Bezug auf die bevorstehende Geistverleihung ein. Nachdem der
Exorzismus mit dem Beschwdren der Geister begann, nicht mehr zuriickzukommen, kann
die abschlielende Bekreuzigung an Stirn, Ohren und Nase als Versiegelung angesehen
werden, 304

Die Aufforderung, daraufhin die Nacht wach zu bleiben und Texte aus der Schrift zu héren,
deutet auf Ostern als Zeitpunkt der Taufe hin.3% Fir Tertullian ist dies der feierlichste
Termin, wenngleich nicht der einzige (De bapt. 19). Hippolyt beschreibt in seinem
Danielkommentar das Passah als den Tag, an dem die Kirche das Bad bereitet, um wie eine
Braut gewaschen vor Gott zu stehen (Dan | 17,2). Ein gemeinsamer Termin wird nicht nur
wegen der Auferstehung Jesu gewahlt worden sein, sondern ist auch infolge der nétigen
Organisation von Wichtigkeit. Das Zurucktreten des einmaligen Tauftermins aufgrund der
Massentaufen zu spaterer Zeit spricht flr eine Entstehungszeit des Textes, als das
Christentum noch die Minderheit darstellte.3®® Die Didaskalie gibt die Psalmen und das
Evangelium als Schriftstellen zur Lesung in der Osternacht an, um die sich die Gemeinde
versammelt.3%” Als den Evangelien sind auf die Taufe gedeutete Abschnitte denkbar, wie

die Samariterin am Jakobsbrunnen (Joh 4,5-42), die Heilung des Blindgeborenen (Joh 9,1-

301 \/gl. Tert. de bapt. 20.

302 \/gl. Niederwimmer, Didache, 164.

303 Tert. de bapt. 20.

304 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 111.
305 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 137.
306 \/gl. Kretschmar, Die Geschichte, 270.
307 \vgl. CA V 19.



54

41) oder die Auferweckung des Lazarus (Joh 11,1-45).2%® Danach werden die Tauflinge
dazu angehalten, die Gabe fur die spatere Eucharistie mitzunehmen (TA 20,10). Diese
Praxis galt fur alle Teilnehmer des Gottesdienstes und ist durch Cyprian belegt.3%°

4 Die Taufe (c.21)

4.1 Der Text

Nachdem die Vorbereitungen in Bezug auf die Taufe beleuchtet wurden, soll es nun darum
gehen die eigentliche Taufperikope der TA zu behandeln. Es wird darauf wertgelegt, zuerst
eine eigene Ubersetzung aus dem Lateinischen anzufertigen, um dann literarkritische
Anmerkungen zu machen. Ist dies geschehen folgt eine genaue Behandlung der einzelnen
Elemente der Taufe.

4.1.1 Die Ubersetzung

Die lateinische Ubersetzung des Palimpsests von Verona hat den Vorrang bekommen, da
sie um einiges alter als alle anderen Textzeugen ist und sich als sehr wortgetreu darstellt.31°
Leider fehlt zu Beginn des Taufberichts einiges des Textes, sodass hier auf die englische
Ubersetzung des Sahidischen durch Paul F. Bradshaw, Maxwell E. Johnson und L. Edward

Phillips zuriickgegriffen wird:3!

Concerning the tradition Tapdadooig of holy baptism Banticua.

1 And (6¢) at the hour when the cock (d1éxzop) crows, let the water be prayed over first.

2 Let the water be drawn into the pool (kodvufi6pa) or (77) flow down into it. And let it be
thus if there is no exigency (avayxn). But (0¢) if there is an exigency (avayxr) that persists
and is urgent, use (yp7jo6az) the water that you will find. 3 And let them strip naked.

4 And (9¢) first baptize (Bartierv) the small children. And (0¢) each one who is able to
speak for themselves [sic], let them speak. But (5¢) those not able to speak for themselves,
let their parents or (77) another one belonging to their family (yévog) speak for them.

5 Afterward, baptize (Barzilerv) the grown men, and (d¢), finally, the woman, loosing all
their hair and laying aside the jewelry (kéounaic) of gold and silver that they are wearing.

Let no one take any foreign (aliézpioc) thing (sidoc) down into the water with them.

308 \/gl. MeRner, Einfiihrung, 104.
309 vgl. Cypr. de op. 15.
310 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 13.

311 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 112—115.
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6 And (6¢) at the hour that has been set to baptize (faxzilew), let the bishop (éziokomog)
give thanks over oil, and put it in a vessel and call it the oil of thanksgiving (edyapiotia).

7 And let him take another oil and exorcise (é¢opxilew) it, and call it the oil of exorcism
(éCoprioude).

8 And a deacon (diaxovog) shall take the oil of exorcism (ééoprioucg) and stand at the left
hand of the presbyter (zpeofitepoc), and another deacon (didxovog) shall take the oil of
thanksgiving (edyaprotio) and stand at the right hand of the presbyter (zpeofivtepog).

9 And when the presbyter (zpeofitepog) grasps each one of those who will receive baptism
(Bartioua), let him command him to renounce (dwotdooecfor), saying, ,I renounce
(drotdooeobor) you, Satan (catavig), with all your service and all your works.*

10 And when he has renounced (drotdooestar) all these, let him anoint him with the oil of
exorcism (éfopkioudg), saying, ,,Let every spirit (zvedua) be cast far from you.*

11 And this way let him give him naked to the bishop (ézicrxomog) or (77) the presbyter

(mpeapirepoc) standing by the water to baptize (Bartile).3?

Botte hat sich daftr entschieden, das folgende Glaubensbekenntnis der sahidischen Version
in seinem Rekonstruktionsversuch nicht miteinzubeziehen.®*® Dazu hat Bradshaw richtig
bemerkt, dass der Inhalt maRgeblich von einer nizénischen Trinitatstheologie beeinflusst

sein muss,®™* wie hier zu sehen ist:

12 And likewise let the deacon go with him down into the water and let him say to him,
enjoining him to say, ,,I believe in the only true God, the Father, the Almighty, and his only
begotten Son, Jesus Christ our Lord and Savior with his Holy Spirit, the giver of live to
everything, three in one substance, one divinity, one Lordship, one kingdom, one faith, one

baptism, in the holy catholic apostolic church, with lives forever. Amen*

Um den Beginn des lateinischen Textes zu ergédnzen und diesen mit dem Sahidischen zu
verbinden, hat Botte an dieser Stelle das Testamentum Domini benutzt, welches anders als
die orientalischen Versionen kein derartig spater zu datierendes Glaubensbekenntnis
enthalt.31® Lasst man letzteres aus, lassen sich beide Texte mithilfe des Testamentum Domini

miteinander verknupfen.

312 TA (Ubers. 112—114 Bradshaw u. a.).
313 Vgl. Geerlings, Traditio, 258—260.

314 Vgl. Bradshaw u.a., The Apostolic, 125.
315 Geerlings, Traditio, 260.
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Es folgt nun eine Ubersetzung des Testamentum Domini und dann des Textes der TA aus
dem Palimpsest von Verona durch den Autor dieser Arbeit, dem es dabei weniger um die
Funktionalitat gegangen ist, sondern um eine besonders wortliche Wiedergabe. Als Quelle
dazu dient der erste Band der Reihe Fontes Christiani in welchem sich der lateinische Text
von Seite 260 bis 270 befindet.3!°

Die Ubersetzung aus dem Testamentum Domini:

13 Es steige aber dort dieser erst herab mit einem Diakon. Also steigt er mit herab, welcher
in Wasser getauft wird, es legt ihm so die Hand oben der auf, welcher tauft und sagt ihm:
Glaubst du an Gott den allmachtigen Vater?

Und der getauft wird sagt auch: Ich glaube. Und sofort,

Der Text aus dem Palimpsest von Verona auf deutsch:

14 wahrend er die Hand auf seinem Kopf halt, taufe er einmal.

15 Und danach sagt er: Glaubst du an Christus Jesus den Sohn Gottes, der geboren ist von
dem Heiligen Geist, von Maria der Jungfrau und gekreuzigt unter Pontius Pilatus und
gestorben ist und begraben und auferstanden, mit dem dritten Tag lebendig wurde von dem
Tod und aufgefahren ist in den Himmel und hat gesessen zur Rechten des Vaters, der
kommen wird, zu richten Lebende und Tote?

16 Und wenn jener gesagt hat: Ich glaube, werde er wiederum getauft.

17 Und er sagt wiederum: Glaubst du an den Heiligen Geist und die Heilige Kirche und die
Auferstehung des Fleisches?

18 Es sagt also welcher getauft wird: Ich glaube.

Und so werde er ein drittes Mal getauft.

19 Und wenn er dann hinaufgestiegen ist, werde er gesalbt vom Presbyter, mit dem Ol das
geheiligt ist, indem er sagt:

Ich salbe dich mit heiligem Ol im Namen Jesu Christi.

20 Und so, nachdem sich jeder Einzelne abgetrocknet hat, werden sie angezogen und dann
in die Kirche gebracht.

21 Der Aufseher aber, indem er die Hand jenen auflegt, rufe er an und sagt:

Herr, Gott, der sie wirdig gemacht hat die Vergebung der Siinden zu erlangen, durch das

Bad der Wiedergeburt des Heiligen Geistes, ermdgliche in ihnen deine Gnade, damit sie dir

316 Traditio Apostolica. Apostolische Uberlieferung. Ubersetzt und eingeleitet, in: Schéllgen,
Georg/Geerlings, Wilhelm, Didache/Zwolf-Apostel-Lehre. Traditio Apostolica/Apostolische Uberlieferung.
Ubersetzt und eingeleitet (FChr 1), Freiburg 1991, 143-358.
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dienen nach deinem Willen; da ja dir Herrlichkeit ist Vater und Sohn mit dem Heiligen Geist
in der heiligen Kirche, auch jetzt und in die Jahrhunderte der Jahrhunderte. Amen.

22 Dann wird er geheiligtes Ol eingieRen tiber der Hand und legt sie auf den Kopf und sagt:
Ich salbe dich mit heiligem Ol in dem Herrn, dem allmachtigen Vater und dem Christus
Jesus und dem Heiligen Geist.

23 Und nachdem er auf die Stirn aufgezeichnet hat, bietet er einen Kuss an und sagt:

Der Herr sei mit dir.

Und der welcher bezeichnet ist sagt:

Und mit deinem Geist.

24 So verfahrt er mit jedem Einzelnen.

25 Und dann sofort zugleich mit dem ganzen Volk beten sie, nicht beten sie mit den
Glaubigen, bis sie dies alles erhalten haben.

26 Und wenn sie gebetet haben, bringen sie vom Mund Frieden entgegen.

27 Und dann, nun werde dem Aufseher von den Diakonen die Spende dargeboten und er
moge flr das Brot danken, als Abbild des Leibes Christi, das der Grieche als das Gegenbild
bezeichnet und fiir den Kelch, vermischt mit dem Wein. Fir das Gegenbild, das der Grieche
als Bildnis bezeichnet, das Blut, das fiir alle vergossen wurde, die an ihn glaubten.

28 Milch und Honig zusammen vermischt zur Erfillung der VerheiBung, die den Vatern
gegeben war, von der er sagte, ein Land, in dem Milch und Honig flief3t, das Christus auch
gegeben hat, sein Fleisch, von dem die Glaubigen wie kleine Kinder genédhrt werden und
stl machen die Bitterkeit des Herzens, durch die Stf3e des Wortes;

29 (Und Ober dem) Wasser eine Spende als Zeichen des Bades, damit der innere Mensch,
welches die Seele ist, Ahnliches wie der Korper erhalten kann.

30 Der Bischof soll in all diesen Dingen Erklarung gegeniiber denen ablegen, die es
vornehmen. 31 Indem er das Brot bricht und einzelne Sticke darreicht, sage er:
,,Himmlisches Brot in Christus Jesus.*

32 Aber der es empfingt antworte: ,,Amen.*

33 Aber wenn die Altesten nicht ausreichen, sollen die Diakone die Kelche halten und sie
sollen stehen mit Ehrlichkeit und Zurlickhaltung: Der Erste der Wasser halt, der Zweite die
Milch, der dritte den Wein.

34 Und die es erhalten sollen kosten von jedem von ihnen und der der gibt sagt drei Mal:
»In Gott dem allméichtigen Vater®.

Derjenige, der es empféngt soll sagen: ,,Amen.

35 Und im Herrn Jesus Christus

36 Und dem Heiligen Geist und der heiligen Kirche.

Und er sage ,,Amen‘.

37 So verfahre mit jedem Einzelnen.
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38 Wenn aber diese Dinge getan wurden, beeile sich jeder Gutes zu tun...

4.1.2 Literarkritik

Es gibt in der Forschung mittlerweile groRe Ubereinstimmung dariiber, dass der Text
historisch gewachsen ist.3” Nach Bradshaw sprechen dafiir die Wiederholungen im
sahidischen Text (der lateinische ist an dieser Stelle nicht vorhanden): Vers 1 bis Vers 5
scheint bereits den gesamten Taufvollzug ohne nachfolgender Eucharistiefeier zu
behandeln. Denn Vers 6 beginnt mit dem Danksagungsgebet tiber dem Ol, das fiir den
Beginn der Taufe vorgesehen ist. Insofern kann die Taufe an der Stelle noch nicht
stattgefunden haben. Gerade in diesem neuen Abschnitt (TA 21,6-11) wird dem
Bischofsamt mit seiner dreigliedrigen Abstufung von Presbytern und Diakonen besondere
Bedeutung bei der Durchfiihrung beigemessen. Dies zeugt von einer spéteren Zeit (Phil 1,1;
Did 15,1). Konsensféhig ist daher die Einsicht, dass dort, wo Anweisungen an gewisse
Amitstrager, wie Bischof, Presbyter und Diakone ergehen, eine spatere Schicht durch einen
Redaktor von der urspriinglicheren zu unterscheiden ist.3'® Weil hier die Taufe aus der
Perspektive der Amter geschildert wird, die erste Taufanweisung (TA 21,1-5), aber ohne
jede Erwihnung der Amter auskommt und den wesentlichen Taufakt bereits behandelt, kann
TA 21,1-5 als friihere Schicht der Taufperikope angesehen werden.®'® Der Teil, der die
Amter hervorhebt und den GroRteil der TA betrifft, kann durch seine Ahnlichkeit zur
Didaskalie (230 n. Chr.) im Blick auf das Amtsverstandnis in einer &hnlichen Zeit verortet
werden. Es ist jedoch dabei zu bedenken, dass die Rolle des Bischofs in der Didaskalie
noch dominanter ist, da dieser dort selbst derjenige ist, der die Tauflinge zeugt.3% In der TA
zeigt sich trotz der Hervorhebung der Amter der Heilige Geist als Geber der Gnade (Vgl.
TA 1,5). In der lateinischen Version geschieht dies nicht in Bezug auf die Handauflegung
des Bischofs, sondern mit Riickblick auf die Taufe, die dort nicht durch den Bischof,
sondern durch den Presbyter durchgefiihrt wurde. Dies lasst den Schluss zu, dass die zweite
Schicht der TA etwas friiher zu datieren ist.

Vergleicht man den gesamten Ablauf der Taufe mit den Texten der Didache oder mit Justin,
fallen in diesem Teil gewisse Parallelen auf, wodurch auf einen urspringlichen Kern
geschlossen werden kann, der mindestens in die Mitte des 2. Jahrhunderts zuriickgeht.3?!

Fir eine frithe Datierung dieser Schicht sprechen die Ahnlichkeiten zur Didache. Denn auch

317 Vgl. Weidemann, Taufe, 199.

318 \/gl. Weidemann, Taufe, 200—201.

319 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 124.
320 \gl. CA1I 26.

321 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 124.
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hier spielen die verschiedenen Wasserarten zu Beginn der Taufordnung eine Rolle (TA 1—
2), wahrend fiir das nicht—jldisch gepréagte Christentum die Beschaffenheit von Wasser in
spaterer Zeit kein Problem mehr darstellte.®?? Tertullian gibt zu erkennen, dass die Arten
von Wasser, die fur die Taufe verwendet werden, fur ihn keine Bedeutung haben: ,,ideoque
nulla distinctio est mari quis an stagno, flumine an fonte, lacu an alveo diluatur, nec
quicquam refert inter eos quos loannes in lordane et quos Petrus in Tiberi tinxit: nisi si et
ille spado quem Philippus inter vias fortuita aqua tint plus salutis aut minus rettulit.*3%3
Anders entstammt die Klassifizierung der Wasserarten der rabbinischen Tradition, die in
beiden Texten der Didache und TA (Did. 7,1-2; TA 21,1-2) noch nachzuwirken scheint.3%
Der spétere, nach dem Niz&num einzuordnende Teil, ist bereits weiter oben wegen seiner
Trinitatstheologie als junger deklariert worden (Trad. Ap. 21,12-14). Die orientalischen
Versionen unterscheiden sich hier, indem entweder ein deklaratorisches Bekenntnis
verwendet wird (sahidisch), oder ein interrogatives Bekenntnis (arabisch und &thiopisch).
Doch auch die Formel ist jeweils unterschiedlich: Das Sahidische hat ,.drei in einer
Substanz, eine Gottheit*, das Arabische , Trinitdt, ebenbiirtig, eine Gottheit” und der

ithiopische Text formuliert ,,die Trinitit, dessen Gottheit gleich ist.3?°

4.2 Die Tageszeit

Wie im Abschnitt 3.4.1.3 dargestellt wurde, handelte es sich bei dem Tauftermin mit
ziemlicher Sicherheit um die Osternacht. Die Beschreibung der Taufe in der TA beginnt mit
einer noch genaueren Zeitangabe: ,,at the hour when the cock (d4éxzop) crows™ (sahidische
Ubersetzung).3?® Diese Bestimmung ist nicht allein eine Zeitangabe. Der bisherige Ablauf
bis zu dieser Stunde kann durch das Katechumenat und die vielen Exorzismen als
Reinigungsritus bezeichnet werden. Dem Hahnenschrei sagte man apotropéische
Wirkungen zu.®?” Dementsprechend weckt der Hahn nicht nur den Menschen, sondern
vertreibt auch mit der Ankiindigung des Morgens die Ddmonen, die darin das kommende
Licht erkennen sollen. Die friihe Christenheit sah sich durch den Hahnenschrei an das Ende

der Suinde erinnert.32® Ambrosius vergleicht gar den Schrei mit der Stimme des Christus.®?°

322 \/gl. Niederwimmer, Didache, 163.
323 Tert. de bapt. IV 3.

324 \gl. Niederwimmer, Didache, 162—163.

325 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 124—125.
326 TA 21,1 (Ubers. 112 Bradshaw u. a.).

327 \/gl. Nauerth, Art. Hahn, RAC 13, 363.

328 \/gl. ebd.

329 Ambr. hex. 5, 45, 90.
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TA 41 verwendet spater selbst den Hahnenschrei als Zeichen und Begriindung, in dieser
Stunde zu beten, da zu der Zeit Christus verleugnet wurde, Petrus aber ihn im Glauben neu
erkannte. Dies bringe die Gemeinde in der Hoffnung auf Tag als Licht der Auferstehung
zum Ausdruck.®* Das Petrusmotiv hat hier auch die Pesach—-Nacht zur Parallele. Zu diesem
Zeitpunkt soll die Taufe mit dem Gebet iber dem Wasser begonnen werden (21,1). Die
tatsachliche Tageszeit wird am friilhen Morgen gewesen sein, noch in der Dunkelheit, vor
Tagesanbruch.®3!

4.3 Das Wasser
4.3.1 Gebet Uber dem Wasser

Im sahidischen Text findet sich nur die Erklirung ,,let the water be prayed over first«3%?
Ahnliches gilt auch fiir die arabischen und &thiopischen Zeugen. Damit bleibt die Angabe
des Gebets ohne Beschreibung des Inhalts. Die Didache berichtet noch nicht von einer
derartigen Handlung. Fir die Kirche im Westen kann wieder Tertullian als friihester Zeuge
fur den Inhalt des Gebetes gelten. Er bezeichnet es als Anrufung Gottes, wodurch das
Wasser geheiligt wird, um dem T&ufling Heiligkeit zu verleihen.3® In weiterer Folge war
die Taufwasserweihe schon derart tblich, dass sie Cyprian als bindende Voraussetzung
dafiir beschreibt, die Taufe als wirksam zu erkldren: ,,Damit aber das Wasser durch seine
Taufe die Sunden des Tauflings abwaschen kann, muf3 es zuvor von dem Priester gereinigt
und geheiligt werden.“3** Fur ihn fiihrt die Handlung des Gebetes tiber dem Wasser nicht
nur zu dessen Heiligung, sondern auch zur Reinigung desselben.®® Mit dieser
Zusammenschau wird entgegen Geerlings,®3 der hier noch kein Wasserweihegebet verortet,
das Gebet (ber dem Wasser einer Taufwasserweihe entsprechen. Das erste
Taufwasserweihgebet, in dem der Inhalt greifbar wird, findet sich in der Mitte des 4.
Jahrhunderts in einem Euchologion, das zumindest zum Teil von Serapion von Thmuis
stammt.®*” Das Gebet beginnt dort mit der Anrufung Gottes als Konig, Herr und Schopfer,
der in der Vergangenheit Christus sandte und nun gebeten wird, mit dem Heiligen Geist das

Taufwasser zu erflllen. Dies solle geschehen, damit der erlésende Logos die Tauflinge mit

330 vgl. TA 41 (Ubers. 307 Geerlings).

331 \gl. Schramm, Art. Hahn, in: Das Wissenschaftliche Bibellexikon im Internet (www.wibilex.de), 2011
(Abrufam: 08.11.2021), 1.1.

332 TA 21,1 (Ubers. 112 Bradshaw u. a.).

333 Vgl. Tert. De bapt. 4

334 Cypr. ep. 70,1 (Ubers. 324 Baer).

335 \gl. ebd.

336 \gl. Geerlings, Traditio, 187.

337 Vgl. Slenczka, Heilsgeschichte, 35. Vgl. Monteiro, Die Osternachtfeier, 64.
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seiner gottlichen Kraft und Gnade erflille. Eine neue Anrede Gottes als
menschenfreundlicher Wohltéter gliedert das Gebet und geht damit zu dem Anliegen tber,
die Kreatur in die gottliche Gestalt umzuwandeln und damit zu retten. Als Beispiel dafir
wird das Wasser des Jordan gebraucht, welches fur die Heiligung der Getauften steht,
woduch Christus jedes Wasser geheiligt hatte und nun selbst in die Tauflinge niedersteigen
solle, um in ihnen geistliches Leben zu ermdglichen. Dieses Anliegen ist Bestandteil des
trinitarischen Abschlusses.®*® Das Thema der Reinigung und Heiligung passt zu den
verschiedenen friihen Texten iber den Taufritus. Damit stellt es sich als Weiterfihrung der
bisherigen Reinigungsriten dar, die der Taufe zuvorkommen.

Es bleibt unklar, wer in friherer Zeit Uber dem Wasser gebetet hat. Sofern man den
Abschnitt 21,1-5 als altere Schicht der Taufordnung betrachtet, ist die Vermutung von Jilek
nicht haltbar, dass es sich bei der handelnden Person um den Bischof gehandelt hat.3*° Denn
gerade ein Argument fir die friihere Schicht besteht darin, dass der Bischof erst ab Vers 6

zu finden ist.34°

4.3.2 Die Verwendung von Wasser

Mit dem Vorzug von flieRendem Wasser stellt sich die Frage, in welchem Umfeld die Taufe
stattgefunden hat. Die Handschriften des Sahidischen, Arabischen und Athiopischen deuten
durch ihre Beschreibung ein von Menschen hergestelltes Baptisterium an: ,,Let the water be
drawn into the pool (kolvufnOpa) or () flow down into it. And let it be thus if there is no
exigency.“ (sahidisch).®*! Das Wasser soll demnach in ein Becken geleitet werden. Dass es
sich um einen speziellen Ort handelt, lasst der nachfolgende Satz vermuten. Denn falls es

schnell gehen muss, kdnne auch woanders getauft werden. Der friiheste Fund eines

338 Vgl. Euchlogium, B XIX (Ubers. 151 Storf): Der Text des Gebets hier in deutscher Ubersetzung: , Kénig
und Herr aller Dinge, Schopfer des All, Du hast durch die Herabkunft Deines Eingeborenen Jesus Christus
jeder erschaffenen Natur Heil geschenkt und das durch Dich erschaffene Gebilde durch die Ankunft des
unaussprechlichen Logos erldst. Siehe nun herab vom Himmel und blicke auf diese Gewasser und erfillle sie
mit dem Heiligen Geiste. Dein unaussprechlicher Logos werde in ihnen, verwandle ihre Kraft und bereite sie
zu zeugenden voll Deiner Gnade, damit das jetzt zu vollziehende Geheimnis nicht inhaltsleer befunden
werde in den Wiedergeborenen, sondern daf es alle, die niedersteigen und getauft werden, mit der gottlichen
Gnade erfiille. Menschenfreundlicher Wohltéter, schone Dein Geschopf, rette das von Deiner Rechten
erschaffene Gebilde, gestalte alle, die wiedererzeugt werden, in Deine géttliche und unaussprechliche
Gestalt um, auf dal? sie durch die Umgestaltung und Wiedergeburt gerettet und Deines Reiches gew(rdigt
werden kdnnen. Und wie Dein eingeborener Logos durch das Niedersteigen in die Gewasser des Jordans sie
heilig gemacht hat, so soll er auch jetzt in diese niedersteigen und sie heilig und geistig machen, auf daf die
Getauften nicht mehr Fleisch und Blut seien, sondern geistig, und daf sie Dich, den unerschaffenen Vater,
anbeten konnen durch Jesus Christus im Heiligen Geiste, durch den Dir Ehre und Kraft sei, jetzt und in alle
Ewigkeit der Ewigkeiten. Amen.*

339 Vgl Jilek, Initiationsfeier, 88.

340 \/gl. Bradschaw, The Apostolic, 124.

341 TA (Ubers. 112 Bradshaw u. a.).
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Baptisteriums befindet sich in der Hauskirche von Dura Europos.®¥? Es ist daher
naheliegend, fir die Zeit vor der Konstantinischen Wende, ab der Baptisterien 0ffentlich
errichtet wurden,®?® Hauser wohlhabender Familien als gewodhnlichen Ort der Taufe
anzunehmen, in denen es bereits Badebecken gab.®** Aus dem 1. Jahrhundert sind
Wasserbecken in Sommertriclinien nachgewiesen, die mit in der Wand verbauten
Wassertanks verbunden sind.®* Da in TA 21,2 das Hineinrinnen des Wassers in ein Becken
vorgeschrieben ist, wére ein solches VVorgehen zur Vorbereitung fur die Taufe naheliegend.
Dies lasst auch Wasserleitungen in die H&user vermuten. Doch hat man bei dem
Baptisterium von Dura Europos keinen Zu— und Ablauf gefunden. Das Wasser musste also
in Gefallen vom ndchstgelegenen Brunnen oder Fluss gebracht werden und wurde in dem
Fall in ein Becken mit der Tiefe von 0,96 Meter geschiittet.*® Bei diesem Wasserniveau ist
folglich eine Infusionstaufe wahrscheinlicher als eine Immersionstaufe, indem der T&ufling
im Wasser stand und tibergossen wurde.®*” Hier wird damit auch bereits ein Unterschied zu
judischer Praxis sichtbar, da die Mikwe als Ort von Waschungen ca. 520 Liter Wasser
erforderte, was in einem derartigen Becken, wie oben beschrieben, nicht moglich wire. 34
Auch der Hinweis, dass die Té&uflinge sich nackt ausziehen sollen, deutet auf eine
Ganzkorpertaufe hin (TA 21,3), womit entweder die Infusionstaufe durch die
Gegebenheiten des Beckens wie in Dura Europos noch wahrscheinlicher wird, oder an
anderen Orten aus vornizanischer Zeit groRere Taufbecken vorhanden waren, die heute
nicht mehr bekannt sind.

Der Aspekt der Nacktheit hat nach Cyrill von Jerusalem in seinen Mystagogischen

Katechesen vor allem einen symbolischen Bezug:

Gleich nachdem ihr eingetreten wart, habt ihr euch entkleidet. Dadurch war versinnbildet,
dal3 ihr den alten Menschen mit seinen Handlungen ausgezogen habt. Nachdem ihr die
Kleider abgelegt hattet, waret ihr nackt. Auch hierin habt ihr Christus nachgeahmt, der da

am Kreuze entbloRt worden war und durch seine Entbl6ung die Herrschaften und Méchte

342 Vgl. Davies, John Gordon, ,.Baptisterium®. Theologische Realenzyklopidie Online. Berlin, New York:
De Gruyter; 2010. Available from: https://www-degruyter-

com.uaccess.univie.ac.at/database/ TRE/entry/tre.05_197_41/html Accessed 2021-11-8. 1.

343 vgl. ebd.

344 \gl. Deichmann, Art. Baptisterium, RAC 1, 1158.

345 Vgl. Koch, Bilder, 122.

346 \/gl. Mell, Christliche Hauskirche, 109.

347 \/gl. ebd. Ein Vergleich mit Dura Europos sowie der Textzeugen zeigt auch, dass Geerlings Ubersetzung
,,das aus einer Quelle flieft* hier missverstiandlich ist. Schon Botte hat korrekt aus dem Sahidischen ins
Lateinische ,,Sit aqua fluens in fonte vel fluens de alto“ iibersetzt. Eine Quelle als Voraussetzung fir die
Taufe ist weder im Text gemeint, noch vom archdologischen Befund her gedeckt.

347 \gl. Grohmann, Altes Testament, 20.

348 \/gl. Grohmann, Altes Testament, 20.


https://www-degruyter-com.uaccess.univie.ac.at/database/TRE/entry/tre.05_197_41/html
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bloRgestellt hatte, indem er am Kreuze offen (ber sie triumphierte. Weil ndmlich in euren
Gliedern die feindlichen Mé&chte hausten, dirft ihr nimmermehr jenes alte Kleid tragen. Ich

meine durchaus nicht dieses sichtbare Kleid, sondern ,,den alten, von triigerischen Begierden

verderbten Menschen®.3*

Far ihn stellt das Ablegen der Kleidung das Ablegen der alten Lebensweise dar, so wie
Christus sich am Kreuz entbl6f3te, aber auch einen Moment des Sieges, wie Christus durch
seine Entbl6Rung gegen die bdsen Méachte triumphierte. Damit beginnt die Vereinigung des
Tauflings mit Christus innerhalb der Taufhandlung, die durch die Riten der Taufe weiter
verdeutlicht und vollzogen werden.

Die Angabe, wie in der Didache, flieBendes Wasser zu verwenden, beinhaltet den
Reinigungsaspekt, der nicht nur an die BuRpraxis und die Exorzismen des Katechumenats
ankniipft, sondern auch bis in die neutestamentlichen Schriften zuriick zu verfolgen ist.3>°
FlieRendes Wasser, welches von oben herab gegossen wird, macht gleichzeitig auf die
Symbolik von geistlichem Leben als himmlische Gabe aufmerksam.®®* Denn Wasser ist
neben seiner todbringenden Bedeutung auch lebensspendend, womit sicherlich eine der
traditionellen Deutungen der Taufe symbolisch aufgenommen wurde. 32

Das Baptisterium in Dura Europos ist vom Versammlungsraum getrennt. Beides befindet
sich in demselben Gebaude, das allein fir die Christengemeinde bestimmt war.>*® Aus TA
21,20 ist ersichtlich, dass der Raum, in dem getauft wurde, nicht weit entfernt vom
Versammlungsort gewesen sein muss, da die Getauften gleich danach in die ecclesia
gebracht werden. Dass bei der Taufe nicht die gesamte Gemeinde anwesend war, ist auch

durch den kleinen Grundriss des Baptisteriums (6,85 x 3,15) ausgesagt.>*

4.4 Die Kinder

Kinder spielten bisher in der TA in Bezug auf die Taufe keine Rolle. Das Katechumenat ist
eindeutig fur bereits Berufstatige dargestellt. Nun ergeht aber in TA 21,4 die Anordnung,
zuerst die kleinen Kinder zu taufen, die selbst sprechen kénnen: ,,And (6¢) first baptize
(Barrilerv) the small children. And (0¢) each one who is able to speak for themselves [sic],

let them speak. But (d¢) those not able to speak for themselves, let their parents or (7) another

349 Cyr. catech. mystagog. 11, 2 (Ubers. 368—369 Haeuser).

30vgl. Apg 22,16: ,,Steh auf, lass dich taufen und deine Siinden abwaschen®.
31 Vgl. Ekenberg, Initiation, 1033.

32 Vgl. Gretlein, Grundinformation, 109.

33 Vgl. Mell, Christliche Hauskirche, 107—108.

354 Vgl. Mell, Christliche Hauskirche, 108.
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one belonging to their family (yévoc) speak for them* (sahidische Ubersetzung).3*® Von
einem Katechumenat fur Erwachsene auf die Unmaoglichkeit einer Kindertaufe zu schlielRen
ist also nicht moglich. Undenkbar ist aber auch, sich hier Kinder getrennt von ihren Familien
vorzustellen. Jeremias hat deswegen fiir Ubertrittstaufen von ganzen Hausern pladiert.3%®
Darauf lasst der Kontext durchaus schlieRen, indem die Anordnung als Ordnung in Bezug
auf Familien angesehen werden kann (TA 21,4-5). Dies ist aber nicht zwingend der Fall.
Denn glaubt man Origenes und seinem Vergleich der Darbringung von Turteltauben bei der
Geburt eines judischen Kindes, bekamen kleine Kinder auch unabhéangig von ihren Eltern
die christliche Taufe gespendet.®” Generell sprechen sich Theologen der friihen Kirche fiir
die Taufe von Kindern aus: Fur Irendus von Lyon heiligte Jesus durch sein Leben jedes
Alter. So solle man die Wiedergeburt niemanden vorenthalten.®® Auch die Gemeinden in
Nordafrika hatten diesbeztglich die gleiche Meinung. Cyprian von Karthago beantwortete
eine aufkommende Frage, ob man den Tauftermin zum Zeitpunkt der jidischen
Beschneidung festsetzen sollte. Dabei diskutierte man aber nur Gber eine Taufverschiebung
vom zweiten oder dritten— bis zum achten Tag.>®® Die Versammlung in Karthago setzte
daraufhin den Termin moglichst bald nach der Geburt an.*®° Die Taufe der Sauglinge war
demnach das Ubliche. Auch Tertullian zeigt, dass die Kindertaufe gangig war, obwohl er
sie nicht unterstiitzt.36!

Bradshaw gibt nach rémischem Verstandnis bei den Kindern, die nicht flr sich selbst
sprechen konnen, ein Alter von bis zu sieben Jahren an.3%? Damit konnte es sich auch um
Unmiindige handeln und nicht um Kinder, die der Muttersprache noch nicht machtig sind.
In beiden Fallen zeigt jedoch das Sprechen der Eltern oder Paten fir den Taufling, dass es
nicht um eine gewisse intellektuelle Voraussetzung geht, um zur Taufe zugelassen zu
werden. Gregor von Nazianz hélt eine aktive Teilnahme von Kindern an ihrer eigenen
Taufe, also das selbststandige Beantworten von die Tauffragen, oder das Bekenntnis zu
sprechen, ab drei Jahren fiir moglich.%®® Dies deutet auf Kinder hin, welche die eigene

Sprache beherrschen und wiirde somit Bradshaw widersprechen. Es handelt sich also bei

3% TA (Ubers. 112 Bradshaw u. a.).

356 Vgl. Jeremias, Die Kindertaufe, 87.

357 vgl. Orig. com. in Rom. V 9 (Ubers. 165 Heither).
%By/gl. Iren. adv. haer. Il 22,4 (Ubers. 162 Klebba).
$%gl. Jeremias, Kindertaufe, 100.

%0/gl. Cypr., ep. LXIV 2 (Ubers. 272—273 Baer).

361 \/gl. Tert. de bapt. 18,4—6.

362 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 130.

363 Vgl. Lynch, Godparents, 122.
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den Kindern in der TA, die nicht fur sich sprechen kdnnen, aller Wahrscheinlichkeit nach
um Kleinkinder, die noch nicht gelernt haben, die Muttersprache zu sprechen.

Die Angabe, entweder die Eltern oder die Kinder bei der Taufe sprechen zu lassen, zeugt
davon, dass beide dasselbe Formular sprachen, oder auf ein derartiges antworten mussten.
Fur den lateinischen Text liegt ein interrogatorisches Bekenntnis wahrend der Taufe vor,
doch ist der hier behandelte Teil Gber die Kinder nicht vorhanden. Sehr ahnlich dazu ist der
1999 gefundene vollstandige athiopische Text: Demnach antworten die Eltern hier flr die
Kinder auf das Bekenntnis zu Vater, Sohn und Heiligem Geist jeweils mit ,,Credo*.3* Fir
die anderen jiingeren orientalischen Ubersetzungen wird zwar vor der Taufe vom T&ufling
ein deklaratorisches Bekenntnis gesprochen, das dieser auch selbst mit ,J] believe*®®
beendet. Bei der Taufhandlung selbst aber scheint nur der Taufer die Bekenntnisworte zum
dreieinigen Gott zu sprechen. Dies zeigt, dass die Eltern statt ihrem Kind die Worte des
christlichen Bekenntnisses entweder selbst sprechen, oder diese positiv beantworteten.
Dieser Abschnitt innerhalb der TA geht, wie von Bradshaw und anderen angenommen,
mindestens bis in die Mitte des zweiten Jahrhunderts zurlck und ist damit eines der
friihesten Zeugnisse fur die Kindertaufe. Die Paten erscheinen hier noch nicht eigenstandig
in Form eines Amtes, sondern als diejenigen, die neben den Eltern fiir die Kinder das
Glaubensbekenntnis beantworten kénnen (TA 21,4).

Durch den Beginn des Taufvollzugs durch Kinder ist auch ein gewisser Vorzug derselben
ausgedrickt, der auf die Zeit vor den vielen Taufaufschilben hindeutet. Beispielsweise
wartete der Vater von Gregor Nazianz, der 374 n. Chr. starb, mit seiner Taufe bis zur
Priesterweihe.®®® Die nichste Generation schob die Taufe ebenfalls auf: Sein Sohn Gregor
von Nazianz wurde mit ungefahr 30 Jahren getauft und nicht lange danach von seinem Vater
zum Priester geweiht. Basilius der GroRRe war etwa 26 Jahre alt, als er sich erst nach seiner

Entscheidung, als Mdnch zu leben, taufen lief3.

4.5 Die Reihenfolge der Tauflinge (TA 21,4-5)

Zuerst sollen die kleinen Kinder getauft werden, dann die erwachsenen Manner und danach
die Frauen. Diese Beschreibung der Abfolge findet sich sonst nicht in frihchristlicher
Literatur.®” Wahrend Kinder in der Reihenfolge der Tauflinge viel Beachtung bekommen,

sind die erwachsenen Méanner nur kurz erwéhnt. Die Frauen werden zuletzt behandelt,

364 \/gl. Bausi, La nuova, (Ubers. 43-45 Bausi).
365 TA 21,13 (Ubers. 116 Bradshaw u. a.).
%6\/gl. Délger, Konstantin, 433,

367 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 130.
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indem angewiesen wird, sie mit offenem Haar zu taufen, nachdem sie allen Schmuck
abgelegt haben (TA 21,5). Mdglicherweise bestehen hier Ahnlichkeiten zum griechischen
Gotterkult: Bei den Mysterien—Feiern in Lykosura und Adania mussten Frauen die Haare
herabhéngen lassen, wie auch beim Betreten des Heratempels.*®® Christlichen Frauen war
es in manchen Gegenden anscheinend nicht gestattet beim Gebet ein Haargeflecht zu tragen,
wie Origenes in Orat. 2,2 bemerkt.*®® Anders fordert Clemens von Alexandrien von den
Frauen, die Haare unter dem Schleier mit einer Spange hochzustecken.®”® Fiir Frauen war
es aber generell Gblich, bei einem Trauerfall die Haare zu lésen, um ihrer Trauer Ausdruck
zu verleihen.®"* Vergleicht man diesen Sachverhalt mit den geforderten offenen Haaren der
weiblichen Tauflinge im Kontext der TA, wird deutlich, dass sich die Tauflinge immer noch
in einer Zeit der Bul3e befinden, die mit einer Trauer der Reue einhergegangen sein muss
und erst mit der Taufe endet. Auch diirften die offenen Haare die Unreinheit der Frau
andeuten, die mit der Taufe als getilgt angesehen wurde.®"> Von daher erscheint das Losen
der Haare als selbstverstandliche Handlung. Ein weiterer Aspekt aus Sicht antiker Deutung
kommt durch den Vergleich mit einer Bearbeitung der TA ans Licht: Die Canones Hippolyti
geben an, fremde Geister konnten die Tauflinge im Schmuck oder hochgesteckten Haar bis
ins Taufwasser begleiten.’”® Franz Délger hat damit die vollstindige Entkleidung der
Tauflinge begriindet und darauf hingewiesen, dass Clemens von Alexandrien auch eine
Taufe der bdsen Geister fur moglich hielt, wodurch diese Unsterblichkeit erlangen
wiirden.®”* Die Ausfiihrungen tiber die Frau sind aufgrund der Gefahren ihrer Unreinheit
am ausgiebigsten. Denkbar waére, dass sie auch vor dem Hintergrund eines geheiligten und
gereinigten Wassers als letztes in der Reihenfolge stehen. Eine ddmonische Verunreinigung
wird man bei Kindern nicht so leicht angenommen haben, wodurch zu erklaren ware, warum

diese als Erstes dem Taufwasser zugefiihrt werden sollen.

4.6 Prabaptismale Salbungen und der Exorzismus (TA 21,6-10)

Wie in 4.1.2 gezeigt wurde, ist fir den Abschnitt 21,6-11 eine spétere Entstehung
naheliegend. Der Bericht setzt in Vers 6 wieder vor der Taufe mit der Konsekration der Ole

durch den Bischof ein, er soll tiber dem einen Ol eine Danksagung sprechen. Dieses wird

368 \/gl. K6tting, Haar, RAC 13, 191.

369 \gl. ebd.

370 \gl. Clem. alex. paed. 3,62, 1/3. Vgl. Kétting, Haar, RAC 13, 192.

371 Vgl. Koétting, Haar, RAC 13, 192.

372 \/gl. Kétting, Haar, RAC 13, 198.

373 vgl. TA 21,5 (Ubers. 113 Bradshaw u. a.): ,,[...] and loosen the hair of their head, for fear that something
of he alien spirits should go down with them into the water [...]“

374 vgl. Doélger, Der Exorzismus, 112—113.
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das Ol der Danksagung genannt. An einem zweiten Ol wird ein Exorzismus durchgefiihrt,
welches folglich auch Ol des Exorzismus genannt wird und zu diesem Gebrauch als erstes
verwendet werden soll. Dafiir sind keine Formeln Uberliefert und Tertullian nennt eine
Olsegnung vor der Taufe nicht.3” Die exotistische Salbung ist aber von Syrien aus dem 4.
Jahrhundert bekannt.3”® Friiher schon, in der Didaskalie, begegnet dort eine prabaptismale
eucharistische Salbung.®’” Diese besondere Angabe in der TA ist hier nach Kretschmar das
Resultat einer Mischung von éstlichem und westlichem Ritus,®® da in der syrischen
Didaskalie wiederum nichts von einer postbaptismalen Salbung zu lesen ist.3’® Anders im
Westen, wo schon bei Cyprian dafiir der Ausdruck ,,01 der Danksagung“ verwendet worden
ist. Dies mit einer Beschreibung einer Olweihe am Altar, damit der Taufling nach der Taufe
ein gesalbter Gottes sei und gottliche Gnade haben kénne.®% Das sakramentale Verstandnis
der Salbung ist hier sicherlich deutlich. Als symbolische Deutung fiir das exotistische Ol
gibt Cyrill von Jerusalem an, es als Sinnbild der Teilnahme an dem fettigen Olbaum Christi
zu verstehen. Doch sieht auch er es als wirkmachtig an, indem es die Kraft haben soll, jede
feindliche Macht auszutreiben.8!

Die Entstehung des Taufexorzismus mit einer Salbung leitet Dolger mit Verweis auf
Hofling bereits aus dem Neuen Testament ab, indem auf Jak 5,14-15 und Mk 6,12-13
verwiesen wird. 382 Ein Bezug besteht darin, dass auch bei der Krankensalbung die Befreiung
von Siinde eine Rolle spielt. Denn wenn apaptiog 1| memomkmg, dpednoeton avtd (Jak
5,15). Das rettende Element ist aber 1 €0y tfic miotewc in Verbindung mit der Salbung. Ein
Vergleich mit Mk 6,13 ist insofern interessant, als dort Ddmonen ausgetrieben, Schwache
mit Ol gesalbt und geheilt werden. Wenn es sich dabei um die Beschreibung einer festen
Reihenfolge handelt, kdme das den Exorzismen des Katechumenats nahe, auf welche die
Salbung beim letzten Exorzismus folgte.

Zwei Diakone stehen jeweils rechts und links von einem Presbyter, mit dem Ol der
Danksagung und des Exorzismus in ihren Handen. Dann nimmt der Presbyter jeden

einzelnen T&ufling und gebietet die folgenden Worte nachzusprechen: ,Ich sage dir ab,

375 Vgl. Kretschmar, Die Geschichte, 95.

376 \gl. ebd.

377 vgl. CA 111 16.

378 \gl. ebd.

379 Vgl. Kretschmar, Die Geschichte, 116.

380 \gl. Cypr. ep. 70,2 (Ubers. 325 Baer): ,,Auch gesalbt muB der Getaufte werden, damit er durch den
Empfang des Chrismas, das hei3t: der Salbung, Gottes Gesalbter sein und Christi (des Gesalbten) Gnade in
sich haben kann.* Vgl. Kretschmar, Die Geschichte des Taufgottesdienstes, 95.

381 \/gl. Cyr. catech. mystagog. 11, 3 (Ubers. 369 Haeuser).

382 \/gl. Délger, Der Exorzismus, 141. Vgl. Hofling, Das Sakrament der Taufe, 428.



68

Satan, mit all deinem Dienst und allen deinen Werken.**®® Wenn die Taufkandidaten dem
Teufel abgesagt haben, werden sie vom Presbyter gesalbt, wahrend dem sahidischen Text
nach folgende Worte gesprochen werden: ,,Lass jeden Geist fern von dir weichen*.*3* Auch
die anderen orientalischen Ubersetzungen des Textes geben Ahnliches wieder.3® Auf diese
Weise soll der Taufling dem Bischof oder Presbyter Gibergeben werden, der am Wasser zur
Taufe bereitsteht (TA 21,11).

In der Antike wurde der Taufexorzismus tatsdchlich als Reinigung von bdsen Geistern
verstanden.®®® Da die TA den Exorzismus fiir alle vorschreibt, galt dies auch fiir solche
Taufkandidaten, die auf ein vorbildliches Katechumenat zurlckblicken konnten. In seiner
Belehrung an die T&uflinge, die er bereits Bruder nennt, beschwort Cyrill von Jerusalem
diese, den Exorzismus vor der Taufe auf alle Falle anzunehmen, um den feindlichen Ddmon
entweichen zu lassen.®” Es geht hier aber nicht in erster Linie um eine Besessenheit wie in
den neutestamentlichen Erzéhlungen. Ein derart kranker Mensch wére wohl schon vor dem
Katechumenat abgewiesen worden (TA 15,8). Vielmehr geht es um die feindlichen, nicht
Gott unterworfenen Machte, die in den Gliedern der Katechumen immer noch vorhanden
gewesen seien.®® Im Hintergrund steht also der Gedanke der vélligen Heiligung und
Reinigung. Dementsprechend wurde auch von Gregor von Nazianz die Seele der
Ungetauften generell als vom bdsen Geist bewohnt angesehen.®®® So tritt fiir Optatus kein
Mensch ohne unreinen Geist ins Dasein und kann erst vor der Taufe ausgeschlossen
werden.®® Durch eine antike Gleichsetzung von siindhaftem Wesen mit bésen Geistern, die
im inneren des Menschen herrschen, wird der hohe moralische Anspruch an die Getauften
verstandlich, der auch mit dem Exorzismus ausgedriickt wurde. Denn mit dem letzten
Exorzismus und der darauffolgenden Taufe kann es eigentlich keine Stinde (=bdse Macht)

mehr im Leben geben.

4.7 Der Taufvollzug (TA 21,12-18)

Die Taufe auf den dreieinigen Gott ist seit dem Neuen Testament bis hin zu Cyprian sicher

belegt. Neben dem Gebot vorher zu fasten, geben die Didache und Justin an, im Namen des

383 vgl. TA 21,8-9 (Ubers. 114 Bradshaw u. a.).

384 v/gl. TA 21,10 (Ubers. 114 Bradshaw u. a.).

385 vgl. TA (Ubers. 114 Bradshaw u. a.).

386 \/gl. Délger, Der Exorzismus, 68.

387 \/gl. Cyr. procatechesis 9 (Ubers. 22 Haeuser).

388 \/gl. Cyr. catech. mystagog. 11, 2 (Ubers. 368 Haeuser).
389 \/gl. Délger, Der Exorzismus, 68.

390 \/gl. Délger, Der Exorzismus, 69.
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Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes zu taufen.3%! Das ist in der TA nicht anders.
Die verschiedenen Ubersetzungen der TA zeigen unterschiedliche Abweichungen
voneinander, lassen sich aber auf gewisse Elemente der Taufe zusammenfassen. Wie schon
im Abschnitt 4.1.2 zur Textgeschichte angedeutet wurde, beinhaltet der sahidische,
arabische und athiopische Text an dieser Stelle ein trinitarisches Glaubensbekenntnis, das
nach dem ersten Konzil von Nicéda auf diese Weise ausformuliert worden ist. Deswegen ist
Botte hier auf das Testamentum Domini ausgewichen,*? das sowohl ein Taufbekenntnis vor
der Taufe enthalt, als auch ein ausformuliertes Symbol wéhrend des Taufaktes. So kann es
das lateinische interrogatorische Bekenntnis ergénzen, das bei den orientalischen
Ubersetzungen im Zuge der Taufe nur angedeutet ist.*3 Nach der Frage nach dem Glauben
an Gott, den Vater und der Antwort des Tauflings mit ,,Ich glaube* folgt sofort die Taufe,
die jeweils beim Sohn und dem Heiligen Geist noch zwei weitere Male auf diese Weise
wiederholt wird. Durch das Bekenntnis zu den einzelnen Hypostasen der Trinitat riickt der
Glaube des Tauflings ins Zentrum. Das Taufsymbol sei hier noch einmal als Rekonstruktion
anhand des Testamentum Domini und der lateinischen Ubersetzung auf Deutsch dargestellt:

Glaubst du an Gott den allméchtigen Vater? Und der getauft wird sagt auch: Ich glaube.
Und sofort, wahrend er die Hand auf seinem Kopf halt, taufe er einmal. Und danach sagt er:
Glaubst du an Christus Jesus den Sohn Gottes, der geboren ist von dem Heiligen Geist, von
Maria der Jungfrau und gekreuzigt unter Pontius Pilatus und gestorben ist und begraben und
auferstanden, mit dem dritten Tag lebendig wurde von dem Tod und aufgefahren ist in den
Himmel und hat gesessen zur Rechten des Vaters, der kommen wird, zu richten Lebende
und Tote? Und wenn jener gesagt hat: Ich glaube, werde er wiederum getauft. Und er sagt
wiederum: Glaubst du an den Heiligen Geist und die heilige Kirche und die Auferstehung
des Fleisches? Es sagt also welcher getauft wird: Ich glaube. Und so werde er ein drittes
Mal getauft.

Die Bedeutung, die fur Tertullian diese Antworten hatten, ist aus seiner Schrift De
resurrectione carnis ersichtlich, wenn er schreibt, dass die Seele nicht durch Abwaschen,
sondern durch das Gel6bnis geheiligt werde: ,,anima enim non lavatione sed responsione
sancitur«.3% Demnach ware es fiir ihn undenkbar, die Taufe ohne ein Bekenntnis durch den

Kandidaten zu absolvieren, da dann wohl der gesamte VVorgang unguiltig sein wiirde.

%91 Did. 7,1; Just. apol | 61.
392 \/gl. Geerlings, Traditio, 260.

393 vgl. TA, 21,1113 (Ubers. 115116 Bradshaw u. a.).
394 Tert. de resurr. carn. 48,11.
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Far Tertullian ist nicht nur eine Taufe im Zuge von Antworten auf Fragen der richtige

Vorgang, sondern sind auch diese in Bezug auf die drei Namen der Trinitat zu beantworten:

,[...] zu taufen auf den Vater, den Sohn und den hl. Geist, nicht auf einen, denn wir werden
nicht einmal, sondern dreimal bei Nennung jedes einzelnen Namens auf die einzelnen

Personen untergetaucht. 3%

Die Frage ergibt sich, ob die Praxis von Tauffragen, die ein Bekenntnis abfragen, an anderen
Orten ebenfalls vorherrschend war. Nach Cyprian wichen nicht einmal Novatian und die
Schismatiker bei ihrer Taufe von den in Nordafrika tblichen Tauffragen ab.**® Auch
kritisierte er eine Frau, die viele Taufen vornahm ,,unter Beniitzung der gewdhnlichen und
rechtméRigen Frageformel, sodass sie von der kirchlichen Regel gar nicht abzuweichen
schien.*®¥” Es scheint zur Zeit Cyprians im Westen eine rechtmaRige Frageformel als Teil
einer kirchlichen Regel gegeben zu haben. Ein interrogatorisches Bekenntnis, wie es in der
lateinischen Ubersetzung der TA zu finden ist, war demnach Westen allgemein anerkannt.

Obwohl ein deklaratorisches Bekenntnis, wie beispielsweise im sahidischen Text der TA
vor der Taufe vorhanden ist, bedeutet dies keinesfalls, dass in der lateinischen Version vor
der Taufe vom Taufling zusatzlich kein deklaratorisches Bekenntnis gesprochen wurde.
Denn von der lateinischen Version der TA fehlt eben der Teil bis zur Befragung tber den
Sohn Gottes. Dagegen spricht allerdings, dass weder das Testamentum Domini, noch die
dem lateinischen Text sehr dhnliche 1999 entdeckte athiopische Ubersetzung, wahrend der
Liturgie deklaratorischen Bekenntnisse enthalten.3® Die andereren orientalischen
Versionen geben trotz des vorangegangenen deklaratorischen Glaubensbekenntnisses ein
zusétzliches wéhrend der Taufe an, ohne es auszuformulieren, wie am Beispiel des
sahidischen Textes zu sehen ist: ,,And the one who gives will put his hand on the head of
the one who receives and dip him three times, confessing (duoloyeiv) these things each
time*.3% Damit ergeben sich zwei Momente, in denen der Téufling sein Bekenntnis ablegt.
Zum einen geschieht dies am Hohepunkt der Liturgie im Zuge des Taufvollzuges, zum
anderen bei einem Bekenntnis als ,,redditio symboli“ als Hohepunkt des Katechumenats.*%°

Diese Annahme wird durch Cyrill von Jerusalem und den Reisebericht der Egeria bestatigt,

39 Tert. adv. prax. 26 (Ubers. 550 Kellner). Kelly, Altchristliche, 50.
396 Vgl. Kelly, Altchristliche, 52.

397 Cypr. ep. 75,10 (Ubers. 380 Baer).

398 \gl. Bausi, La nuova, 43-45.

399 TA 21,14 (Ubers. 116 Bradshaw u. a.).

400 \/gl. Kelly, Altchristliche, 37—38.
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nach welchen den Katechumen das Bekenntnis wahrend ihres Katechumenats (bergeben
wurde. Nach Cyrill wurden die letzten zwei Wochen dafiir benitzt, es aufzusagen.** So
unterscheidet Cyprian zwischen einem Symbol der Trinitdt und der Befragung, wenn er
schreibt: ,,[...] weder das Symbol der Dreieinigkeit noch die rechtméafRige, kirchliche
Fragestellung dabei fehlte«,40?

Anders als die Didache, fugt Justin in seiner Erklarung uber die Taufformel die Kreuzigung
unter Pontius Pilatus als zugehorig zum Taufsymbol an, die der Taufformel der TA in
diesem Punkt &hnelt (TA 21,15). Dies deutet darauf hin, dass schon bei Justin ein starker
entfaltetes Symbol verwendet wurde und das lateinische Taufsymbol bis Justin
zurtickreicht. Die Ubersetzungen der TA, als auch die Bearbeitungen enthalten in der
Taufformel anders als Cyprian nicht das Attribut von Gott als Schopfer, wenn es zur
Tauffrage nach dem Vater kommt. Allerdings hat Cyprian keine ausformulierte Formel im
Zuge des Ketzertaufstreites wiedergegeben, sondern bloR eine Polemik gegen Marcion, weil
dieser nicht Gott Vater als Schopfer bekenne.*® Vergleicht man das lateinische
Taufbekenntnis der TA mit dem interrogatorischen Taufbekenntnis, an das Ambrosius in
De sacramentis seine Horer erinnert, zeigt sich bei Ambrosius eine weniger entfaltete
Taufformel. Dies kann auch dadurch begriindet sein, dass Ambrosius den Taufritus
zusammenfasst. So heil3t es bei ihm verkiirzt, ,,Glaubst du an unseren Herrn Jesus Christus
und an sein Kreuz?*“%* Ob hier Ambrosius andere Bestandteile, wie Tod, Auferstehung und
Himmelfahrt nicht erwéhnt, um seinen Text zu verkiirzen, kann nicht beantwortet werden.
Dagegen spricht, dass das Gelasianum, welches aber erst die liturgische Praxis aus dem 6.
Jahrhundert widerspiegelt, ebenfalls eine kurze Form zeigt. Dabei ist eine Verkirzung der
Formeln auch durch den Andrang, Kinder zu taufen im Zuge der Volkstaufe denkbar, indem
angemerkt ist, dass jedes Kind einzeln getauft werden soll.*%® Nach der Frage nach dem
allmachtigen Vater heiflt es dort: ,,Glaubst du auch an Jesus Christus, seinen einzigen Sohn,
unseren Herrn, der geboren wurde und gelitten hat?*“®® Ubereinstimmung haben diese
Bekenntnisse mit der TA, als sie die drei Hypostasen der Trinitat behandeln und das Leiden
Christi beinhalten.

Es sticht bei einem Vergleich folgendes ins Auge: Die orientalischen Ubersetzungen der TA

enthalten alle ein Glaubensbekenntnis vor der Taufe, aber kein ausformuliertes Bekenntnis

401 \/gl. Kelly, Altchristliche, 39.

402 Cypr. ep. 75,11 (Ubers. 381 Baer).

403 \/gl. Cypr. ep. 73,5 (Ubers. 340 Baer).
404 Kelly, Altkirchliche, 42.

405 \/gl. Kelly, Altkirchliche, 42.

406 Kelly, Altkirchliche, 43.
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wéhrend der Taufe. Fur Cyprian, Cyrill und Augustinus war die deklaratorische Rezitation
ebenfalls blich. Aber die lateinische Ubersetzung formuliert das Bekenntnis als Befragung
wéhrend der Taufe aus und kann als dlter als die orientalischen Versionen gelten. Tertullian
berichtet nichts von einem deklaratorischen Bekenntnis vor dem Taufakt. Auch Justin
beschreibt nur das interrogatorische Taufbekenntnis: 4%’

. ---] wenn wir ins Wasser treten, geben wir zu gleicher Zeit, aber auch schon einige Zeit
vorher, in der Kirche unter der Hand des Bischofs die Erklarung ab, dal wir dem Teufel,
seiner Pracht und seinen Engeln widersagen. Sodann werden wir dreimal untergetaucht,

wobei wir etwas mehr geloben, als der Herr im Evangelium bestimmt hat.*

Es wird vom Exorzismus gleich zu einem Bekenntnis wihrend der Taufe (ibergegangen, %
bei dem mehr gelobt wird, als im Evangelium bei Matthdus bezeugt ist.*®® Da das
Glaubensbekenntnis vor der Taufe in den spateren Quellen mit einer Taufformel in
geschmaélerter Form wéhrend der Taufe vorkommt, ergibt sich die Frage, ob eine Kiirzung
der Taufformel zugunsten eines deklaratorischen Glaubensbekenntnisses vor der Taufe
stattgefunden hat. John Norman Kelly kommt zu der Schlussfolgerung, dass deklaratorische
Bekenntnisse im Zuge der Taufe eine spétere Erscheinung darstellen.*'® Damit wird der
zeitliche Unterschied der verschiedenen Schichten der TA, die besonders die
Urspringlichkeit  des  Taufbekenntnisses  berihren,  zusatzlich  durch  eine
bekenntnisgeschichtliche Verortung hervorgehoben. Das lateinische Symbol ist nicht nur
alter als die orientalischen Symbole, weil die nachnizanische Sprache fehlt, sondern auch
wegen des ausformulierten Taufsymbols wahrend der Taufe.

Im Vergleich zu den anderen interrogatorischen Taufformeln stellt die lateinische Version
der TA eine Darstellung der einzelnen Hypostasen dar, die Ahnlichkeiten mit dem
Romanum aufweist. Dies wurde als Bestatigung fur die Verwendung eines solchen
Bekenntnisses in Rom am Ende des 2. Jahrhunderts angenommen.*!* Auf der anderen Seite
zeigt sich durch weitere Quellen, die kurz gehaltene Glaubensbekenntnisse beinhalten, die

jedoch nicht im Taufkontext erscheinen,*'? dass die orientalischen Ubersetzungen ohne den

407 \gl. Just. Apol. | 61.

408 \/gl. Kelly, Altkirchliche, 48.

409 \/g]. Mt 28,19.

410 \gl. Kelly, Altkirchliche, 53.

411 \/gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 125.

412 \/gl. Epistula Apostulorum (Ubers. 126 Bradshaw u. a.): ,,...in (the Father) the ruler oft he universe, and
in Jesus Christ (our Redeemer) and in the Holy Spirit (the Paraclete) and in the holy church, and in the
forgiveness of sins.”. Vgl. Deir Balyzeh papyrus: ,,I believe in God the Father Almighty, and in His only
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nicanischen Schluss naher zu den restlichen Glaubensbekenntnissen verwandt sind, als die
ausformulierte lateinische Version. Daraus ergibt sich, dass die griechische Form bei ihrer
Ubersetzung ins Lateinische an das Romanum angepasst worden sein konnte,*'3

Nimmt man das Bekenntnis in der sahidischen Fassung und setzt die spateren Ergdnzungen
in Klammer, kénnte das Symbol wie folgt ausgesehen haben:

»1 believe in the only true God, the Father, the Almighty, and his only begotten Son,
Jesus Christ our Lord and Savior with his Holy Spirit, the giver of live to everything,
(three in one substance, one divinity, one Lordship, one kingdom, one faith, one baptism,)

in the holy catholic apostolic church, (with lives forever). Amen

Da dieses Bekenntnis nach den orientalischen Ubersetzungen bei der Taufe interrogativ
wiederholt wurde, muss man sich das deklaratorische Symbol in der Folge interrogatorisch
vorstellen: ,,Glaubst du an den einzig wahren Gott, den Vater den Allmachtigen? (Taufe)
,Glaubst du an seinen eingeborenen Sohn Jesus Christus unseren Herrn und Retter?«
(Taufe)

,,Glaubst du an den Heiligen Geist, den Lebensspender in der heiligen katholischen und
apostolischen Kirche? (Taufe)

Fur Cyrill von Jerusalem ist ein dreimaliges Untertauchen*'* ein Sinnbild, um die drei Tage
Jesu unter der Erde darzustellen. Er verbindet die Taufe, wie schon seit dem 1. Jahrhundert
Christen vor ihm, stark mit dem Sterben und dem neuen Leben von Christus, welches damit
auch den Tauflingen zugutekommt.*'® Der Gedanke eines Menschen, der stirbt und geheiligt
aus dem Wasser steigt, ist in vielen antiken Quellen verbiirgt*!® und kniipft somit an die
neutestamentliche Literatur an. Ein Sterben und Auferstehen ist nach Cyrill zwar
sinnbildlich zu verstehen, doch Tatsache sei die bei der Taufe geschehene Erlésung,*'’ denn
er schreibt: ,,zugleich mit eurem Tode erfolgte eure Geburt*.*'8 Jedoch wird die Begriindung
eines dreimaligen Untertauchens eher noch mit den drei Hypostasen Gottes begriindet

werden kdnnen, wie auch schon Tertullian die dreimalige Taufe mit den drei Personen der

begotten Son our Lord Jesus Christ, and in the Holy Spirit, and in the resurrection oft he flesh in the holy
catholic Church.*.

413 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 126—127.

414 Hier ist eindeutig kein UbergieRen gemeint.

415 \/gl. Cyr. catech. mystagog. 11, 4 (Ubers. 370 Haeuser).

416 \/gl. Iren. cont. heres. 21,1 (Ubers. 64 Klebba). Vgl. Barn. 11 (Ubers. 92 Zeller). Vgl. Clem. paed. I, 6,29
(Ubers. 230—231 Stahlin): ,,wenn die Verfehlungen durch ein einziges wirksames Heilmittel, durch die
Taufe des Logos, vergeben sind.*

417 \/gl. Cyr. catech. mystagog. 11, 5 (Ubers. 370 Haeuser).

418 \/gl. Cyr. catech. mystagog. 11, 4 (Ubers. 370 Haeuser).
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Gottheit erklart.**® Innerhalb der Liturgie kommt eine Erlauterung zum theologischen
Verstandnis der Taufe erst im Gebet des Bischofs zur Sprache, welches im Zuge der
postbaptismalen Salbungen geschieht.

4.8 Die postbaptismale Salbung mit Gebet (TA 21,19-23)

Nach der Taufe wird der Taufling nach dem lateinischen Text von einem Presbyter mit dem
geheiligten Ol und nach dem Sahidischen mit dem Ol der Danksagung gesalbt. Damit einher
geht der Spruch ,,Ich salbe dich mit heiligem Ol im Namen Jesu Christi« (TA 21,19).4%
Nachdem sich die Tauflinge abgetrocknet haben, betreten sie den Kirchenraum und erhalten
das Gebet durch den Bischof (TA 21,20-21). Danach folgt die zweite Salbung nach der
Taufe mit demselben Ol (TA 21,22). Hier ist es ausdriicklich eine Salbung des Hauptes mit
den Worten: ,,Ich salbe dich mit heiligem Ol in dem Herrn, dem allmachtigen Vater und
dem Christus Jesus und dem Heiligen Geist.” Diesem folgt auch eine Signierung der Stirn
und ein Kuss, wahrend der Bischof die Worte ,,Der Herr sei mit dir* spricht und der Taufling
mit ,,Und mit deinem Geist* antwortet (TA 25,23).

Da bei der zweiten Salbung explizit von einer Anwendung auf dem Haupt berichtet wird,
handelt es sich bei der ersten postbaptismalen Salbung wahrscheinlich um
Ganzkdorpersalbungen. Die doppelte Salbung nach der Taufe stellt eine Besonderheit dar, da
sie nur die TA enthalt. Nicht einmal die Bearbeitung der TA, die Canones des Hippolyt,
enthalten genau genommen eine zweifache Salbung nach der Taufe, da nur von einer
Signierung der Stirn mit Ol zu lesen ist.*?! Die orientalischen Ubersetzungen stimmen aber
im Punkt der Stirnsignierung mit der lateinischen Ubersetzung tiberein,*?? doch weder bei
Tertullian noch bei Cyprian ist von einer zweimaligen Salbung zu lesen.*?® Tertullian teilt

uber die Reihenfolge Folgendes mit:

»Denn der Leib ist es, der abgewaschen wird, damit die Seele von ihren Flecken gereinigt
werde; der Leib wird gesalbt, damit die Seele geheiligt werde. Der Leib wird bezeichnet,
damit die Seele befestigt werde; der Leib wird durch die Handauflegung beschattet, damit

die Seele durch den Geist erleuchtet werde.«*%*

419 \/gl. Tert. adv. prax. 26 (Ubers. 550 Kellner).
420 v/gl. TA 21,19 (Ubers. 118 Bradshaw u. a.).
421 \/gl. Welte, Die postbaptismale, 27.

422 \/gl. TA 21,23 (Ubers. 118 Bradshaw u. a.).
423 \/gl. Tert. bapt. 6,1; 8,1. Vgl. Cypr. ep. 74,7.
424 Tert. res. carn. 8,3 (Ubers. 431 Kellner).
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So wie Welte annahm, lasst sich die Abfolge bei Tertullian bis auf das Gebet nicht mit der
Ordnung der TA harmonisieren.*® Denn die TA stimmt mit Tertullian bis zur ersten
Salbung Uberein, doch schon die darauffolgende Bezeichnung findet erst an dritter Stelle,
nach der Handauflegung mit Gebet und der zweiten Salbung, statt (TA 21,23):

Ein derartiges VVorgehen einer Doppelsalbung lasst sich erst in einem Schreiben von Papst
Innozenz 1. im Jahr 416 an Bischof von Gubbio entnehmen, wo die Priester zwar mit dem
vom Bischof konsekrierten Chrisam salben dirfen, aber die Stirnsalbung allein den
Bischofen zustehe:*?® Denn ,,den Priestern ist es zwar gestattet, sowohl in Abwesenheit als
auch in Gegenwart des Bischofs, bei der Taufe die Getauften mit dem Chrisam, der jedoch
vom Bischofe geweiht sein muf3, (auf den Scheitel) zu salben, nicht aber durfen sie mit
demselben Ole die Stirne bezeichnen, was allein den Bischéfen zusteht, wenn sie den hl.
Geist, den Troster, spenden."#?” Die Doppelsalbung hat sich in der rémischen Tradition
erhalten, wie das Gelasianum zeigt.*?® Die Frage stellt sich, ob tatsichlich ein so groBer
Unterschied zu anderen Riten vorliegt, da im Zuge der Stirnsignierung auch eine
Hauptsalbung stattgefunden haben kdnnte, die aber unerwéhnt blieb. Hier stimmt MeRner
zu, dass die Salbung und Stirnsignierung in einem zu fassen sind und daher keine zweite
postbaptismale Salbung anzunehmen ist, sondern die entscheidende Bedeutung fiir die
Besiegelung im Taufgeschehen in der Stirnsignierung liegt.*?°

Doch lasst sich aus der Beschreibung Tertullians in Res. carn. 8,3 auch die Bedeutung der
Salbung entnehmen: Sie fugt sich in ein Heilsgeschehen ein, welches mit der Abwaschung
der Stinde in der Taufe beginnt, mit der Heiligung durch die Salbung fortgesetzt wird, den
Taufling in diesem Zustand durch die Signation befestigt und diesen zuletzt durch die
Handauflegung erleuchtet. Obwohl im Vergleich zur TA Salbung und Handauflegung
vertauscht sind, hieRe dies fur die TA, nach der Erleuchtung durch Handauflegung und
Gebet folgt die Salbung, die mit einer Heiligung gleichzusetzen ist, wonach eine
Befestigung durch die Bezeichnung den Ritenkomplex abschlieBt. Nimmt man den
Bedeutungsrahmen der einzelnen Handlungen hinzu, ware eine erneute Salbung zwischen
dem Gebet und der Bezeichnung uberflussig.

Dass die Salbung bei Tertullian die Heiligung des Menschen bedeutet, ist auch in der TA

durch die Salbung mit heiligem Ol im Namen Jesu zum Ausdruck gebracht.**° Erfiillung

425 \/gl. Welte, Die postbaptosmale, 30.

426 \/gl. Welte, Die postbaptosmale, 28.

27 Innocent I, Ep. 25,3 (Ubers. 120 Wenzlowski).

428 \/gl. Welte, Die postbaptismale, 28.

429 \/gl. MeRner, Grundstruktur, 892—893.

430 Diese Bezeichnung findet sich bei beiden postbaptismalen Salbungen der TA.
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mit dem Heiligen Geist ist dadurch aber nach Tertullian nicht ausgesagt. Dazu brauchte es
die Handauflegung, welche mit gewisser Sicherheit das Gebet mit selbiger verband,
gleichwie in der TA. Die orientalischen Ubersetzungen der TA folgen dem Schema einer
Bitte um den Heiligen Geist in der Handauflegung, wahrend die lateinische Ubersetzung
die Geistbegabung mit dem Taufbad verbindet und nun nur noch um Gnade gebeten wird,
Gott zu dienen. Ein Unterschied in der Theologie scheint damit angezeigt, dass in der
lateinischen Ubersetzung die Vergebung der Siinden mit der Gabe des Heiligen Geistes in
der Taufe geschieht und vom Zeitpunkt der Handauflegung aus bereits in der VVergangenheit
liegt.*3! Demgegeniiber ist Tertullian den orientalischen Versionen néher, indem er schreibt,
dass allein mit der Taufe noch kein Heiliger Geist gespendet wird: ,,Nicht da3 wir im Wasser
den HI. Geist erlangten, sondern wir werden im Wasser unter dem Engel gereinigt, fur den
HI. Geist vorbereitet.“4®2 Der Geistempfang geschehe dann erst bei der Handauflegung,
indem dieser nach der Taufe erflent werde.**® Damit stehen die orientalischen
Handschriften, indem sie die Taufe von der Geistverleihung trennen, eher auf der Seite
Tertullians, wie die bohairische Ubersetzung zeigt: ,,make them worthy to be filled with
your spirit“.*** Eine Veranderung ist schon eine Generation spater bei Cyprian zu sehen, der
den Empfang des Heiligen Geistes nicht in der Handauflegung sieht, sondern wie der
lateinische Text, in der Taufe: ,,Ferner wird aber niemand durch Handauflegung geboren,
bei der er den Heiligen Geist empfangt, sondern in der Taufe, und den Geist empfangt der
schon Geborene, wie es beim ersten Menschen Adam der Fall war.“4** Damit erscheint die
lateinische Ubersetzung der TA mit Cyprian (ibereinzustimmen, nach welchem das Gebet
unter Handauflegung nur noch die Segnung des bereits mit Geist begabten ist. Cyprian
stimmt hier auch im Gegensatz zu Tertullian mit allen Versionen der TA Uberein, die
Salbungen mit der Stirnsignierung zu beschliefen.*3

Die Behandlung des Themas zeigt eine noch nicht fixierte Pneumatologie, die erst nach dem
Konzil von Konstantinopel 381 festgelegt wurde. Es ist davon auszugehen, dass bis dahin

unterschiedliche postbaptismale Riten vorhanden waren, wie theologische Uneinigkeit tiber

431 Damit ist aber noch nicht gesagt, dass die orientalischen Handschriften in der Taufe noch keine
Geistbegabung annehmen, es wird nur dort nicht kommuniziert. Denkbar ware auch eine Bitte um Heiligen
Geist zur Bestarkung nach der Taufe.

432 Tert. bapt. 6,1 (Ubers. 281 Kellner).

433 \gl. Tert. bapt. 8,1.

434 TA 21,21 (Ubers. 118 Bradshaw u.a.).

435 Cypr. ep. 74,7 (Ubers. 363 Baer).

436 Cypr. ep. 73,9.
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die Pneumatologie der Taufe.**” Auch dies wird durch die verschiedenen Ubersetzungen
der TA angedeutet.

Ungeachtet dieser Unterschiede beztglich der Salbung, lasst sich in Ost und West eine
christusbezogene Theologie feststellen. Tertullian erklart die Bedeutung der Salbung mit
dem Beispiel der Salbung des Mose, der danach ein Gesalbter, ein Christus genannt
wurde.**® Neben der Metaphorik der Salbung zum Propheten macht die Salbung den
Taufling demnach zu einem neuen Christus.**® Cyrill von Jerusalem zeigt, dass dieses
Verstandnis weit verbreitet war, indem er in seiner Mystagogischen Katechese schreibt:
,Dieser heiligen Salbung gewirdigt, werdet ihr Christen genannt.**° Denn ohne die
Wiedergeburt im Wasser verdienten die Tauflinge den Namen ,.Christen* nicht.**! Auch
hier ist die Salbung in der hebrdischen Bibel Vorbild fur die christliche Salbung. In dem
Fall sieht Cyrill die Taufe der Katechumen als deren Wiedergeburt an und versteht die
Salbung als weiteren sakramentalen VVorgang nach der Taufe. Denn sie sei im Gegensatz zu
der priesterlichen und kéniglichen Salbung nicht mehr nur bildhafter Ausdruck, sondern die
Wabhrheit, also reales Geschehen. Mit der Salbung werde nicht nur die neue Identitét
verdeutlicht,**? sondern auch der Heilige Geist geschenkt: So ist diese heilige Salbe nach
der Anrufung nicht mehr gewdhnliche Salbe. Vielmehr ist sie Gnade Christi und wirkt durch
die Gegenwart von Christi Gottheit den HI. Geist.*43

Die Salbe als ,,Gnade Christi“ zu bezeichnen, die den Heiligen Geist durch Christi
Gegenwart wirkt, konnte das Gebet um Gnade in der lateinischen Ubersetzung der TA
erklaren. Denn im Gegensatz zu den orientalischen Handschriften wird dort um ,,Gnade,
damit sie dir dienen nach deinem Willen* gebetet, statt ,,mach sie wiirdig erfiillt zu werden
mit dem Heiligen Geist, wie beispielsweise das Bohairische ubersetzt.*** In der
Beschreibung des Cyrill beinhaltet ndmlich die Gnade Christi die Begabung mit Heiligem
Geist. Ob Cyrill hier den Empfang des Heiligen Geistes in der Salbung nur als Starkung
versteht und bereits in der Taufe gegeben, kann hier nicht behandelt werden. Durch den
Bezug auf Christus ist indirekt der Ablauf von Jesu Taufe wiedergegeben. So schreibt

Cyrill: ,,Gleichwie Jesus nach der Taufe und nach der Herabkunft des HI. Geistes hinausging

437 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 132.

438 \gl. Tert. bapt. 7,1.

439 \gl. Daniélu, Liturgie, 119.

440 Cyr. catech. myst. 111, 5 (Ubers. 375—376 Haeuser).

441 \/gl. Cyr. catech. myst. 111, 5 (Ubers. 376 Haeuser).

442 \/gl. Cyr. catech. myst. 111, 5—6 (Ubers. 375—377 Haeuser).
443 Vgl ebd.

444 The TA 21,21 (Ubers. 118 Bradshaw u. a.).
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(in die Wuste) [...] so sollt ihr nach der heiligen Taufe und nach der geistigen Salbung [...]
sagen [...]«.4%

Fur die orientalischen Ubersetzungen ist aber eine Geistbegabung nach dem Gebet um
Heiligen Geist naheliegend, da in diesen vorher darum gebeten wird und die Taufe dort
nicht das ,,Bad der Wiedergeburt des Heiligen Geistes* genannt wird.

Grundsétzlich dirfte die reiche Ausgestaltung von Salbungen eine Weiterentwicklung der
Taufliturgie darstellen, wie sie beispielsweise in der Didache beschrieben ist.*4

Sowie Justin die Taufe als Wiedergeburt bezeichnet (dvayevvroewc Just. Apol. | 61,3), ist
dieses Verstandnis auch fur die Tauftheologie der TA von zentraler Bedeutung. Denn im
ersten Satz des Bischofs nach der Taufe wird Gott als derjenige verkiindet, der ,,dignos
fecisti eos remissionem mereri peccatorum per lauacrum regenerationis® (,,sie wirdig
gemacht hat die Vergebung der Stinden zu erlangen, durch das Bad der Wiedergeburt* TA
21,21).

Ein zweites Element des Gebets beinhaltet die Bitte, die Neugetauften mdgen Gott nach
seinem Willen dienen. Hier gibt es keine Unterschiede zwischen Ubersetzungen.

Neben dem Gebot vor der Taufe zu beten, stimmt der Ablauf der Taufe mit Justin und den
meisten anderen Quellen insofern Gberein, als die Tauflinge nach der Taufe zu der
Versammlung der Bruder (Just. apol. 1 65,1) bzw. in die Kirche (TA 21,20) gebracht

werden.

4.9 Die Taufeucharistie (TA 21,25-37)

Nach den postbaptismalen Riten wird den Tauflingen der Zugang zum gemeinsamen Gebet
mit der Gemeinde gewabhrt, das mit einem Friedenskuss endet (TA 21,26: ,,de ore pacem
offerant*). Wie bei Justin schlielt der Kuss nicht nur das Gebet ab, sondern befindet sich
auch vor Beginn der Eucharistiefeier.**’ Sie beginnt, indem dem Aufseher (,,episcopo®) die
Gaben gegeben werden (TA 21,27). Die lateinische Fassung stellt das Brot als
Reprasentation des Leibes Christidar: ,,[...] als Abbild fur den Leib Christi, das der Grieche
als das Gegenbild bezeichnet[...], wahrend der bohairische Text*?® nur likeness of the
flesh of Christ“44® verwendet. Die Frage ist, ob die lateinische Formulierung sich auf das

verlorengegangene Griechisch bezieht, oder eine eigene Einfligung ist. Eine direkte

445 Cyr. catech. myst. 111, 5 (Ubers. 375 Haeuser).

446 \/gl. Kretschmar, Die Grundstruktur, 9.

447 \/gl. Just. apol. | 65.

448 Hier der beste Textzeuge, da der sahidische Text fehlt.
449 TA 21,27 (Ubers. 120 Bradshaw u. a.).
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Ubersetzung ist hier durch ,qoud dicit graecus antitypum“**® nicht anzunehmen.*!
Aufgrund des gewahlten Wortes ,antitypum* (Ubers. ,,Gegenbild*) ist Bradshaw davon
ausgegangen, dass der Text nicht auf das frihe dritte Jahrhundert zu datieren sei, da
derartige Worter erst im vierten Jahrhundert aufkommen.**? Andererseits weist die
Danksagung fir die Gaben auf eine friihe Zeit zurick, als das Mahl des Herrn noch mit
einem Séttigungsmahl verbunden war.**® Hinzukommt, dass diese bildliche Sprache auch
von Tertullian verwendet wurde und der symbolische Ausdruck auf eine frihere Form
hinweist, da das somatische Abendmahlsverstandnis erst im 4. Jahrhundert auch im Westen
allgemein tblich wurde.***

In Bezug auf die verschiedenen Begriffe des Lateinischen und Bohairischen gilt es leichte
Unterschiede der Theologie anzunehmen, da unterschiedliche Worte fiir die Elemente
verwendet werden. Zuerst stimmt noch das Bohairische mit dem Lateinischen (berein,
indem das Brot auf unterschiedliche Weise als Abbild ftr den Leib Christi beschrieben wird.
Das Arabische und Athiopische gibt hier stattdessen schon die Ankiindigung an die
Wandlung wieder: ,they should become the body of Christ and his blood“ (arabische
Ubersetzung).**® Die sinnbildliche Beschreibung als Gemeinsamkeit der bohairischen und
lateinischen Ubersetzung ist aber nur fiir den ersten Teil der eucharistischen Handlung des
Textes zu erkennen, da gleich nach dem Brechen des Brotes durch den Bischof bei allen
orientalischen Versionen eine eindeutig realprésentische Auffassung des Brotes zu
erkennen ist, wie beispielsweise das Bohairische zeigt (TA 21,31): ,,This is the bread of
heaven, the body (cdpo) of Christ (Xpiotdc) Jesus.#*® Stattdessen sind die Worte des
Lateinischen: ,,Panis caelestis in Christo Iesu.**’ Der zeichenhafte Aspekt ist hier starker.
Es scheint, dass die Ubersetzungen an die jeweils vorherrschende Theologie angeglichen
wurden.

Bei der Austeilung der Kelche folgen die Ubersetzungen einer unterschiedlichen
Reihenfolge: Beim Lateiner kommt zuerst das Wasser, dann die Milch mit Honig und als
Letztes der Wein. Anders in der sahidischen Version, in der zusatzlich mit der Angabe der
richtigen Ordnung (evta&ia) eingeleitet wird: Hier kommt zuerst der Wein, dann die Milch

(ebenfalls vermisch mit Honig). Ein Kelch mit Wasser fehlt aber. In der &thiopischen

450 TA 21,27

451 \gl. Bradshaw u. a., The Apostolic, 129.
452 \/gl. ebd.

453 \gl. Kretschmar, Die Geschichte, 110.
454 \gl. Stewart-Sykes, Traditio, 236-237.
455 TA 21,27 (Ubers. 120 Bradshaw u. a.).
4% TA 21,31 (Ubers. 122 Bradshaw u. a.).
47T TA 21,31.
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Version steht fir den Honig, falls genligend Presbyter zur Verfligung stiinden, sogar ein
eigener Kelch bereit, gefolgt von der Milch und dem Wein.**® Die Erklarung, warum Wein
und Milch vermischt mit Honig gegeben werden, ist bei den Ubersetzungen (latein,
bohairisch, arabisch, athiopisch) Ubereinstimmend, als Zeichen der Erfillung an die Véter,
ein Land zu geben, das von Milch und Honig tiberflieRt.*>® Damit knipft die Thematik an
die christliche und damit geistliche Deutung der hebraischen Bibel an, wie sie schon aus
dem Neuen Testament bekannt ist,*®® und verdeutlicht die neue Heilszeit fiir die Getauften
als neugeborene Kinder.*®* In der lateinischen Erklirung tber die Milch mit dem Honig,
zeigt die Deutung das Verstandnis einer eucharistischen Gabe gleich dem Fleisch Christi,
wie in dieser Version vorhanden, in Ubertragener, symbolischer Form.*®? Denn man
verweist in dem Zusammenhang auf das Fleisch Christi, von dem nun die Glaubigen wie
kleine Kinder gendhrt werden sollen, sieht darin aber im Wort Gottes seine Entsprechung. 63
Eucharistische Gabe und Wort Gottes stehen hier noch im Bedeutungszusammenhang.
Nachdem nur im lateinischen Text ein Kelch mit Wasser gereicht wird, gibt es auch nur hier
eine Erklarung dazu (TA 21,29): ,,[...] damit der innere Mensch, welches die Seele ist,
Ahnliches wie der Korper erhalten kann.« Es geht also um so etwas wie eine innere Taufe.
Da der Text uber die Taufeucharistie neben der Taufe am meisten Platz einnimmt, kann
diese als zweiter grofRer Teil der Taufliturgie gelten. Dabei ist von Bedeutung, dass die
Neugetauften in der Eucharistiefeier durch ein interrogatorisches Bekenntnis auf das
trinitarische Bekenntnis bei der Taufe zurtickverweisen. Mit dieser Feier brechen die
Neugetauften ihr Fasten. Die Taufeucharistie stellt besonders durch die verschiedenen

Kelche eine eigene Form der Eucharistiefeier dar.

4.10 Taufe und Amt

Die Beschreibung der Amter ist in der TA im Vergleich zur Didache und Justin sehr
ausgepragt. Denn in der Didache wird nichts von einem Amt als Voraussetzung fur die
Taufe erwahnt und bei Justin erscheint das Amt im Sinn eines Vorstehers nur am Ende der
Taufe im Zuge der Taufeucharistie (£meita mpoopépetar @ mPOEoTMOTL TOV ASEAPAV

&ptoc).*®* In der TA ist allerdings das Anliegen zu erkennen, die Rollen der verschiedenen

458 \v/gl. TA 21,33-34 (Ubers. 120 Bradshaw u. a.).

459 \gl. ebd. Vgl. Weidemann, Taufe, 209.

460 vgl. 1 Kor. 10,4: ,,.Der Fels war aber Christus*.

461 \/gl. Ekenberg, Initiation, 1033.

462 \/gl. TA 21,28.

463 Eine Parallele dazu findet sich in 1 Petr. 2,2: ,.seid wie neugeborene Kinder, begierig nach der
verniinftigen, unverfélschten Milch*.

464 Just. apol. 1. 65,3.
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Amtstrager festzulegen.*®® Ausgehend von den Amtern wird hier die Taufe beschrieben.
Nimmt man TA 21,1-5 als frihere Schicht an, wie in der Literarkritik erlautert wurde,
beginnt die entfaltete Taufliturgie mit einer Handlung des Bischofs, indem er tiber dem Ol
eine Danksagung spricht (TA 21,6). Die Ordnung der Amter bestimmt das weitere
Geschehen: Ein Diakon soll das Ol des Exorzismus halten und links vom Presbyter stehen,
wahrend ein anderer Diakon rechts vom Presbyter stehen soll, um das Ol der Danksagung
zu halten (TA 21,8). Sogar die Handgriffe werden auf die Amter minuti6s verteilt. So halt
der Presbyter den T&ufling, um den Exorzismus an ihm durchzufiihren, um darauf die Taufe
zu vollziehen (TA 21,9). Die einzelnen liturgischen Ereignisse werden durchgehend von
einem Amitstrager eingeleitet. Als N&chstes nimmt der Diakon nach den orientalischen
Ubersetzungen im Wasser das Glaubensbekenntnis ab (TA 21,12). Da das Lateinische mit
den Tauffragen zum Sohn einsetzt, findet sich in ihr erst bei der ersten postbaptismalen
Salbung ein Hinweis auf das Amt des Presbyters (TA 21,19). Das Konzept der Einleitung
verschiedener Themen durch einen Amtstrdger bleibt aber in der Folge das gleiche. Der
Bischof steht bei der restlichen Salbung im Vordergrund, bis die Gemeinde gemeinsam mit
den Tauflingen betet. Der Taufeucharistie steht eine Beschreibung der Tatigkeiten von
Diakonen und dem Bischof voran (TA 21,27). Das Anliegen der Verteilung von
Amtsbefugnissen wird besonders deutlich, wenn es um Uberlastung der einzelnen
Gemeindemitarbeiter geht: In TA 21,33 wird darauf hingewiesen, dass es auch fir die
Diakone mdglich ware die Kelche zu halten, falls die Presbyter nicht ausreichen. In dem
Fall bestatigt die Ausnahme die (wahrscheinlich so angedachte) Regel.

Der Grund, die Amtstrager vom Verfasser derart in den Vordergrund zu ricken, konnte
seine Ursache in Unklarheiten betreffend deren Zustandigkeiten gehabt haben. Durch die
Uberarbeitung sollte wohl besonders das Amt des Bischofs gestarkt werden.*®® Weniger ist
damit eine bereits vollstandig hierarchisierte Gemeinde anzunehmen,*®” sondern das Ziel
einer Etablierung und Umsetzung der Amter im Blick auf den Bischof, durch Einbringung
von Reformen. 468

Die Betonung der verschiedenen Amter zeigt aber auch, dass die Kirche den Initiationsritus
in ihrer vollen strukturellen Entfaltung feiern soll.*®® Dem Bischof und dem Presbyterium

kommt dabei die Leitung zu. Die Frage danach, wer die Taufe spendet, ist demnach anhand

465 \/gl. Weidemann, Taufe, 199.
466 \/gl. Weidemann, Taufe, 201.
467 \/gl. Geerlings, Traditio, 160.
468 \/gl. Weidemann, Taufe, 202.
469 \/gl. Jilek, Initiationsfeier, 121.
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der Aufteilung von liturgischen Handlungen differenzierter zu stellen.*”® Grob konnte
konstatiert werden: Der Bischof ist vor allem fur das Gebet zusténdig, das in Bezug auf die
Ole, die Neugetauften und fiir die eucharistischen Gaben vorkommt. Im Zuge der zweiten
postbaptismalen Salbung, die er selbst durchfiihrt, segnet er auch salbend die T4auflinge und
signiert sie auf der Stirn. Insofern kdnnte man von einem pneumatischen Amt sprechen. In
der Art gemaR der lateinischen Ubersetzung kénnte dann auch die Katechese der
Neugetauften und die Spendeformel ,,himmlisches Brot in Jesus Christus® verstanden
werden, die ebenfalls vom Bischof vorgenommen werden (TA 21,30).

Die Presbyter kimmern sich mithilfe der Diakone um das Restliche, inklusive den
Taufvollzug selbst. Es kommt sowohl Presbytern als auch dem Bischof die Aufgabe der
Bewahrung der Lehre zu. Denn den Presbytern obliegt es, das interrogatorische, wie das
deklaratorische Glaubensbekenntnis abzufragen. Wenn man mdchte, kann man auch die
Abrenuntiation, fir die sie zustandig sind, als ein solches Bekenntnis bewerten.

Dabei l&sst sich feststellen, dass zwar die Taufhandlung selbst bis zur postbaptismalen
Salbung durch den Presbyter in einem von der Kirche getrennten Raum stattgefunden haben
mag, die Taufe als Ganzes jedoch fest in das Gemeindegeschehen eingegliedert ist.*’* Die

Gemeinde hat die Aufgabe, mit Gebet und Friedenskuss die Neophyten aufzunehmen.4"2

470 \/gl. Jilek, Initiationsfeier, 121.
471 \/gl. Jilek, Initiationsfeier, 97-98.
472 \/gl. ebd.
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5 Resumee

5.1 Die Tauftheologie der Traditio Apostolica

Riten haben das Ziel, die Besonderheit der Taufe hervorzuheben.*”® Das tun sie hier auch,
indem das verwendete Element, als Symbol, immer eine theologische Bedeutung
transportiert. Fir alle Riten in Bezug auf die Taufe, die im Geflige der unterschiedlichen
Versionen der TA vorkommen, findet sich eine gemeinsame Deutung: Die Taufe als
kultisches Reinigungsritual.

Dieser Aspekt kann Uber alle hier behandelten Quellen bis in die hebréische Bibel
zuruckverfolgt werden und beginnt in der TA bei der Auswahl der Katechumen fir die
Aufnahme ins Katechumenat, indem nur ehrbare Berufe zugelassen werden. Dasselbe Ziel
verfolgen die haufigen Exorzismen wéhrend des Katechumenats, die durch ihre Steigerung
bis hin zur Taufnacht unter Fasten und BuRgebet den Reinigungsritus intensivieren sollen.
Hier sind es viele Details, welche diese Thematik aufgreifen, so das Kréhen des Hahnes als
apotropdisches Zeichen und die Nacktheit vor der Taufe, die das Ablegen der friiheren Taten
versinnbildlicht. FlieRendes Wasser beinhaltet den Reinigungsaspekt, der noch einmal
durch das Taufwasserweihgebet unterstrichen wird, um das Wasser zu reinigen und zu
heiligen. Die Taufe selbst wird von allen Ubersetzungen als Vergebung der Siinden
beschrieben (TA 19,2; TA 21,21).

Aufbauend auf die Reinigung riickt ab der Taufhandlung ein anderer Aspekt in den
Vordergrund: Die Taufe als Neugeburt durch den Heiligen Geist. Zwar beginnt dieser
Deutungshorizont schon bei der Wahl des Taufzeitpunktes in der Osternacht, da die
Katechumen auf den hellen Tag warten und zur selben Stunde wie Christus zu neuem Leben
erwachen sollen. Eindeutig ausgedrickt wird diese Theologie aber im Gebet des Bischofs,
indem die Taufe als Bad der Wiedergeburt bezeichnet wird (TA 21,21). Wie es vorher galt
mit Christus zu sterben, so gilt es nun wie er zu leben. Dementsprechend ist alles darauf
ausgerichtet, das neue Leben pneumatologisch aufzunehmen und zu bewahren. Die Salbung
nach der Taufe als Heiligung des Tauflings, die Handauflegung als Erleuchtung und die
Bezeichnung als Befestigung. Durch den Vergleich mit anderer patristischer Literatur, die
einen starken Bezug zu Christus herstellt, ist ersichtlich, dass die Taufe den Taufling
hineinnimmt in die Sendung und Aufgabe Christi. Ausgeristet wird er durch die Salbung,

die sich auf die Salbung Christi im Heiligen Geist bezieht. Die Taufeucharistie steht im

473 Vgl. Kretschmar, Grundstruktur, 14.
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Kontext der Gemeinde fiir die Teilhabe an der neuen Heilszeit in der Gegenwart und fir die
Vervollkommnung der Neugetauften.

Der gesamte Ritus lasst sich im Uberblick indirekt als eine Wiedergabe von Christi Leben,
Sterben, Auferstehung und Himmelfahrt verstehen. Denn mit dem Katechumenat beginnt
wie bei Jesus eine Zeit der Priifung, die in einer absoluten Erniedrigung endet, um dann in
der Taufe zu neuem Leben zu erwachen und in die Gemeinschaft der Heiligen
aufgenommen zu werden.

Grundséatzlich haben die Handlungen der Taufe und die dazugehdrigen Riten einen
sakramentalen Charakter, indem sie bewirken, was sie nonverbal kommunizieren.
Uberblickt man den gesamten Ritus, lieRe sich dieser nach Arnold van Gennep als rite de
passage bezeichnen und in ein dreistufiges Muster gliedern: Eine Trennungsphase vom
bisherigen Leben, ausgedrickt durch die neue Lehre im Katechumenat sowie beispielsweise
durch die Exorzismen und die Entkleidung vor der Taufe. Darauf folgt eine
Umwandlungsphase, vollzogen in der Taufhandlung, in welcher der Taufling
wiedergeboren wird. SchlieBlich ist die Aufnahme in der Gemeinde mit Gebet und

Abendmahl als Integrationsphase zu bewerten.*’*

5.2 AbschlieRendes zum Text

Der Text tber die Taufe in der TA kann nicht einfach als Taufagende betrachtet werden.
Vielmehr geht es dem Verfasser darum, anhand der Taufliturgie einzelne Anweisungen und
Erklarungen weiterzugeben, die er fur die Tauflinge als wichtig erachtet.*”

Durch die Art der Waschung in der friihen Schicht des Dokuments (spatestens 150 n. Chr.)
zu Beginn der Taufperikope, ist die judische Herkunft erkennbar, die sich auch auf viele
andere Elemente bezieht, die der Taufe zu eigen sind.

Der Vergleich mit Texten aus Ost und West zeigt einen Versuch der Harmonisierung von
verschiedenen Taufpraktiken des damaligen Imperium Romanum, die dann im Zuge der
Ubersetzung in die Landessprache in einigen Punkten an die vorherrschende Theologie
angeglichen wurden.*’® Dies fiihrt zu der Frage, ob es nach dem Konzil von Nicaa das Ziel
war, mit der Schrift des letzten Redaktors einheitliche Anweisungen Uber die Taufe zu
verbreiten. Ein machtpolitisch zentraler Ort im Imperium ware hier naheliegend. Die

Entwicklung einer weitverbreiteten Taufliturgie aus vielen regionalen Liturgieformen wird

474 Michaels, Rites de passage, RGG*, 534-535.
475 \gl. Weidemann, Taufe, 204.
476 \/gl. ebd.
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durch die Beschaftigung mit der TA deutlich. Damit ist die TA Zeugnis einer pluralen
Taufpraxis die sich standig im Fluss befand.

Eine Autorenschaft Hippolyts muss weniger wegen einer unzureichenden Verbindung
zwischen der Hippolytstatue und Handschrift aufgegeben werden, sondern vor allem
aufgrund der verschiedenen identifizierten Schichten des Dokuments. Theoretisch moglich
ware Hippolyt, oder seine Schule, als Redaktor zweier Grundschriften anzunehmen.*”’
Denn die Datierung der zweiten Schicht, mit ausgeprégtem dreigliedrigem Amt, scheint vor
der Didaskalie (230 n. Chr.) entstanden zu sein.

5.3 Anregung fir die Taufliturgie der Gegenwart

Eine Auseinandersetzung mit den verschiedenen Ubersetzungen zeigt, dass es neben den
ubereinstimmenden und urspriinglichen Elementen der Liturgie in den Anfangen des
Christentums keineswegs eine Homogenitit in der Taufliturgie gab.*’® Es stellt sich als
[llusion heraus, zur einen apostolischen Praxis zurlickkehren zu kdnnen. Dies weckt Mut
zur Gestaltung der Liturgie in einer Rickbesinnung auf die vielfaltigen Anfange.

Ebenfalls sei hier angemerkt, dass ein Taufbad ohne irgendwelche Begleitriten keineswegs
dem urspriinglichen Brauch entspricht.*®

Der Text der TA regt dazu an, die Taufliturgie als rituelle Kommunikation zu verstehen.
Als ein Prozess, der mehrere Riten umfasst, konnen diese als Chance angesehen werden,
den symbolischen Reichtum der Taufe zur Kommunikation des Evangeliums
wiederzubeleben. Dies setzt voraus, dass mit der Umsetzung auch im Vorfeld eine
Erklarung der Zeichen einhergeht, damit der Ritus fur die Beteiligten zu einer persénlichen
Erfahrung werden kann.

Einzelne Elemente der Taufliturgie machen es moglich die Identifikation mit Christus noch
deutlicher hervorheben, als es allein das gesprochene Wort kann. Beispielsweise
kommuniziert das Ol der postbaptismalen Salbung auf besondere Weise die VerheiBung der
Geistverleihung, Starkung und Sendung.

Durch die haufige Wiederholung des Exorzismus in der TA macht dieser einen grof3en Teil
der Taufvorbereitung aus, der in seinem antiken Verstandnis richtig verstanden, besonders
die Befreiung vom Bdsen vollziehen soll und nicht zwingend damonische Besessenheit im

Sinn einer Krankheit meint. Ein Neubeginn folgt aber nur dem Abbruch des Alten, der mit

477 \gl. Wallraff, Christliche, 78.
478 \/gl. Kretschmar, Grundstruktur, 14.
479 Vgl ebd.
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der Absage an alles Schlechte bewusst und befreiend vollzogen werden kann, ohne dabei
den Glauben an das Gute im Menschen zu vernachlissigen.*®° Die Absage an das Bése sollte
demnach nicht aus den Taufliturgien verschwinden, sondern als Chance gesehen werden,
die Taufe existentiell zu erfahren.

Die Lehre spielt in der TA sowohl vor— als auch nach der Taufe eine wichtige Rolle. Heute
kénnen Eltern vor dem Hintergrund einer zunehmend kirchenfremden Gesellschaft ihrer
Zusage, die Kinder im Glauben zu erziehen, oft nicht mehr nachkommen. Damit féllt der
Kirche wieder die Aufgabe zu, fur die christliche Unterweisung zu sorgen. Hier wére ein
Taufkurs fur Eltern wiinschenswert, der einzelne Module vor und nach der Taufe beinhaltet.
Nach dem Vorbild der TA bietet es sich auch an, die Eltern auf die Tauffragen zum
Glaubensbekenntnis wahrend der Taufe stellvertretend fur ihre Kinder antworten zu lassen.
Auch wird durch die untrennbare Verbindung zwischen Taufe und Abendmahl deutlich,
dass es ein Gewinn fir die Tauffeier sein kann, wenn diese im Rahmen eines
Abendmahlsgottesdienstes stattfindet, wie es in manchen anderen christlichen Traditionen
bis heute ublich ist. Damit wirde man dem Trend entgegenwirken, die Taufe allein als
Familienfest zu verstehen und die Eingliederung des Té&uflings in das Gemeindeleben

besonders hervorheben.

480 Grethlein, Grundinformation, 158.
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Anhang

Die Titel auf der Hippolytstatue

1 0YZ (?)

2 NTAX (?)

3 EIZ TOYZ Y]JAAMOYZ On the Psalms

4 EIX EI'TAXTPIMY®ON On the Witch of Endor
5 T]A YIIEP TOY KATA IQ On John’s

6 ANHN

7 E[YAJITEATOY KAI AITO Gospel and

8 KAANYYEQZX Apocalypse

9 ITJEPI XAPIEMATQN On Charismatic Gifts

10 AJTIOZTOAIKH ITAPAAO Apostolic

11 XIX Tradition

12 XPONIKQN Chronicon

13 [TPOX EAAHNAX To/Against the Greeks

14 KAI TTPOZ TTAATQNA and Plato

15 H KAI TIEPI TOY ITANTOZX also named On the Universe
16 TTIPOTPEITIKOZX ITPOZX XE Protreptikos to

17 IHPEINAN Severina

18 AITOAEIZEIX XPONQN Display of Times

19 TOY ITAZXA of Passover

20 AI TA EN TQ ITINAKI also on the Table

21 QAAILX 200 Odes

22 [TAZAYX TAX TPAD®AX All the Scriptures

23 I[IEPI @Y KAI ZAPKOZX On God and the Resurrection
24 ANAXTAXEQEY of the Flesh

25 IIEPI TATA®QOY KAI On the Good and

26 ITO®EN TO KAKON the Origin of Evil #8!

481 V/inzent, Writing, 183.
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Der der lateinische Text

Testamentum Domini: ,,Descendat autem cum eo diaconus hoc modo. Cum ergo descendit qui
baptizatur in aguam, dicat ei ille qui baptizat manum imponens super eum sic: Credis in deum patrem
omnipotentem? Et qui baptizatur etiam dicat: Credo. Et statim* Traditio Apostolica: ,,manum habens
in caput eius inpositam baptizet semel. Et postea dicat: Credis in Chr(istu)m le(su)m filium d(e)i,
qui natus est de sp(irit)u s(an)c(t)o ex Maria uirgine et crucifixus sub Pontio Pilato et mortuus est
[et sepulus] et resurrexit die tertia uiuus a mortuis | et ascendit in caelis et sedit ad dexteram patris
uenturus iudicare uiuos et mortuos? Et cum ille dixerit: Credo, iterum baptizetur. Et iterum dicat:
Credis in sp(iritju s(an)cto et sanctam ecclesiam et carnis resurrectionem? Dicat ergo qui
baptizantur: Credo. Et sic tertia uice baptizetur. Et postea cum ascenderit, ungueatur a praesbytero
de illo oleo quod sanctificatum est dicente: Ungueo te oleo sancto in nomine le(s)u Chr(ist)i. Et ita
singuli detergentes se induantur et postea in ecclesia ingrediantur. Episkopus uero manu(m) illis
inponens inuocet dicens: D(omi)ne D(eu)s, qui dignos fecisti eos remissionem mereri peccatorum
per lauacrum regenerationis sp(iritju<s> s(an)c(t)i, inmitte in eos tuam gratiam, ut tibi seruiant
secundum uoluntatem tuam; quoniam tibi est gloria, patri et filio cum sp(irit)u s(an)c(t)o, in sancta
ecclesia, et nunc et in saecula saeculorum. Amen. Postea oleum sanctificatum infunde<n>s de manu
et inponens in captite dicat: Ungueo te s(an)c(t)o oleo in d(omi)no patre omnipotente et Chr(ist)o
le(s)u et sp(irit)u s(an)c(t)o. Et consignans in frontem offerat osculum et dicat: D(omi)n(u)s tecum.
Et ille qui signatus est dicat: Et cum sp(irit)u tuo. Ita singulis faciat. Et postea iam simul cum omni
popolo orent, non primum orantes cum fidelibus nisi omnia haec fuerint consecuti. Et cum orauerint,
de ore pacem offerant. Et tunc iam offeratur oblatio a diaconibus episcopo et gratias agat panem
quidem in exe(m)plum, quod dicit gr<a>ecus antitypum, corporis Chr(ist)i; calicem uino mixtum
propter antitypum, quod dicit graecus similitudinem, sanguinis quod effusum est pro omnibus qui
crediderunt in eum; | lac et melle mixta simul ad plenitudinem promissionis quae ad patres fuit,
qua[m] dixit terram fluentum lac at mel, qua[m] et dedit carnem suam Chr(istu)s, per quam sicut
paruuli nutriuntur qui credunt, in suauitate uerbi amara cordis dulcia efficiens; aquam uero in
oblationem in indicium lauacri, ut et interior homo, quod est animale, similia consequa[n]tur sicur
et corpus. De uniuersis uero his rationem reddat episcopus eis qui percipiunt. Fragens autem panem,
singulas partes porrigens dicat: Panis caelestis in Chr(ist)o le(s)u. Qui autem accipit respondeat:
Amen. Praesbyteri uero si non fuerint sufficientes, teneant calices et diacones, et cum moderatione:
primus qui tenet aquam, secundus qui lac, tertius qui uinum. Et gustet qui percipient de singulis ter
dicente eo qui dat: In d(e)o patre omnipotenti. Dicat autem qui accipit: Amen. Et d(omi)no le(s)u
Chr(ist)o. Et sp(irit)u s(an)c(t)o et santa ecclesia. Et dicat: Amen. Ita singulis fiat. Cum uero haec
fuerint, festinet unusquisque operam bonam facere...“ Quelle: Traditio Apostolica. Apostolische
Uberlieferung. Ubersetzt und eingeleitet, in: Schollgen, Georg/Geerlings, Wilhelm, Didache/Zwolf-
Apostel-Lehre. Traditio Apostolica/Apostolische Uberlieferung. Ubersetzt und eingeleitet (FChr 1),
Freiburg 1991, 260-270.



99

Deutsche Kurzzusammenfassung

Diese Masterarbeit beschaftigt sich mit der Taufe in der Traditio Apostolica, welcher ein
uber mehrere Jahrhunderte gewachsener Text ist, der aus dem Griechischen in mehrere
verschiedene Sprachen Ubersetzt wurde und dessen friiheste Schicht spatestens in der Mitte
des 2. Jahrhunderts datiert werden kann.

Die Fragen zum Inhalt betreffen die Genese und Bedeutung der Taufliturgie wie sie in dem
Werk dargestellt sind. Dies betrifft besonders die verschiedenen Elemente der Liturgie, wie
beispielsweise dem Wasser, den Bekenntnissen und der Salbung in ihren unterschiedlichen
theologischen Auspragungen, welche die Ubersetzungen preisgeben. Dies geschicht nicht
ohne den Kontext des Katechumenats und der Frage nach dem Autor.

Diese Arbeit macht deutlich, dass die Elemente des Taufrituals als sichtbare Deutungen
einer bereits im Judentum und Neuen Testament angelegten Theologie sind und im
Vergleich zu anderen antiken Zeugnissen Ubereinstimmung zeigen, jedoch nicht auf eine
urspriinglich einheitliche Taufliturgie geschlossen werden kann, welche die Traditio
Apostolica offenbare. Die Arbeit zeigt den sakramentalen Charakter der Taufe auf, indem
der Téufling darin Christus gleich wird und macht auf die Mdglichkeit der Kommunikation

des Evangeliums durch Zeichen in der Taufliturgie aufmerksam.

Abstract

This master's thesis deals with baptism in the Traditio Apostolica, which is a text that has
grown over several centuries, has been translated from Greek into several different
languages and whose earliest layer can be dated at the latest in the middle of the 2nd century.
The questions about the content concern the genesis and meaning of the baptismal liturgy
as presented in the work. This applies particularly to the various elements of the liturgy,
such as the water, the confessions and the anointing in their different theological forms,
which the translations reveal. This does not happen without the context of the
catechumenate and the question of the author.

This work makes it clear that the elements of the baptismal ritual are visible interpretations
of a theology already laid out in Judaism and the New Testament and, compared to other
ancient testimonies, show agreement, but cannot be inferred from an originally uniform
baptismal liturgy, which the Traditio Apostolica reveals. The work shows the sacramental
character of baptism, in that the person to be baptized becomes like Christ and draws
attention to the possibility of communicating the Gospel through signs in the baptismal

liturgy.



