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Abstrakt

Die vorliegende Masterarbeit versucht einen Uberblick (ber das arabische
Kulturerbe im Werk von ‘Abd al-Tawwab YUsuf zu werfen. Die Studie stellt fest, dass
der Autor, der fir Kinder und Jugendliche schreiben will, auch seine Aufmerksamkeit
auf die Mentalitat der Kinder und die Jugendlichen sowie ihr Alter und ihre
psychologischen Besonderheiten jedes Alters lenken soll. Die Studie fokussierte
auch Merkmale der KJL, namlich den Inhalt und dessen Sinn sowie den Stil, die
miteinander eng verbunden sind. Die Basis der Masterarbeit hob hervor, dass der
Schriftsteller ‘Abd al-Tawwab Yuasuf unterschiedliche Methoden - anders als andere
Schriftsteller- zu erfinden versuchte. Auf3erdem bietet er weitere verschiedene
Reihen der Kinderliteratur an, die sowohl die islamische Kultur als auch die Themen
der Ethik betreffen. Eine Bearbeitung bestimmter Werke von ‘Abd al-Tawwab Yasuf
fokussierte die traditionellen Quellen der Kinder- und Jugendliteratur. Es geht um
den Koran, die Sunna, die Biografie des Propheten Mohammad, die islamische

Geschichte, die alte arabische Tradition.

Der Autor erhofft sich dadurch einen ausfiihrlichen Uberblick tiber das Werk von
‘Abd al-Tawwab Yuasuf in Bezug auf die KJL zu zeigen.
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bekannt werden, ersuche ich um Meldung bei mir.



Einleitung

Die menschliche Kindheit ist die langste Phase unter den lebenden
Geschopfen, deswegen gab und gibt es seit langem groR3es Interesse fir die
Kinder. Solange Mutterschaft und Kindheit existieren, sollen passende
literarische Texte ihre Existenz darstellen. Diese literarischen Texte bieten den
Kindern mehrere Bedeutungen in verschiedenen Darstellungen wie Bilder,
Tanzlieder, Lieder der Geburt oder die erzéhlten Geschichten der Oma.

Angesichts der Komplexitat des Lebens, der Anhaufung der menschlichen
Probleme sowie die Komplexitat der modernen Zivilisation begann das Interesse
fur die Literatur der Kinder und Jugendlichen mit der Absicht, sie gut zu erziehen
und sie aufs kinftige Leben vorzubereiten. Im Mittelpunkt dieses Interesses
gelang es den Autoren durch ihre Arbeit eine schopferische Generation zu
schaffen, die den Problemen des Lebens fahig entgegentreten, sowie eine
zufriedenstellende Lésung zu finden.

Da die Kinder der Grundstein jeder Gesellschaft und verantwortlich fur die
Zukunft jeder Nation sind, gilt besonders ihnen die Sorge in groRem Umfang. Je
groRer die Bemihung um die Literatur der Kinder und ihre Kultur ist, desto
deutlicher wird der Hinweis auf eine positive Entwicklung der Staaten. Diese
Strategie bildet somit auch die Zukunft der Kinder, weil diese Phase des Lebens
nicht nur die Vergangenheit, sondern auch die Zukunft pragt. Diese besondere
Literatur sollte vom Verstandnis der Kinder getragen sein.

Kinder- und Jugendliteratur (KJL) konzentriert sich aber auch auf angepasste
Inhalte, zahlreiche lIllustrationen und lebendige Dialoge. Solche Inhalte sind
darauf ausgerichtet, die Kinder auf den richtigen Weg zu bringen und ihnen
aul3erdem zu zeigen, worum es im Leben geht - was richtig und falsch ist, was
Gut und Bgse heil3t.

So kdnnen die Kinder die Gegenwart vor dem Auge haben und dazu gebracht
werden dartber nachzudenken, was sie jeden Tag erleben um davon zu lernen.
Durch die Kinderliteratur kdnnen die Kinder aber auch ihre Traume und Fantasie

erleben. Laut Astrid Lindgren, eine der erfolgreichsten Kinderautorinnen, ist die



Literatur ein Weg auf dem man das, was man nicht in der Wirklichkeit erleben
und durch Biicher erfahren kann, mitgeteilt bekommt.
Problemstellung

Im Zuge der Beschéftigung mit dem Thema KJL in Agypten wurden einige
Untersuchungen Uber diese einigermalien neue literarische Gattung
angestellt. Diese aber ergeben keine umfassende Auseinandersetzung mit
dieser literarischen Gattung. Die Begrundung liegt darin, dass die KJL im
arabischen Raum kein grol3es Interesse gefunden hat.

Die ersten Versuche einer KJL in Agypten zu schaffen, begann zurzeit von
«Mohammed ‘Ali»1, als er die erste agyptische Mission nach Europa, und zwar
nach Frankreich, brachte. Diese Mission leitete die erste Phase der Konvergenz
bzw. Annaherung zwischen der arabischen und der européischen Kultur ein.
Einer der wichtigsten Vertreter dieser Mission war Refa'h a-tahtawr, der einzige,
der zurzeit ein Kinderbuch vom Englischen ins Arabische Ubersetzt hat.

Da er zustandig fiur die Ausbildung in Agypten in Mohammad ‘Alis Ara war,
befahl er seinen Mitarbeitern, einige Kinderblicher vom Englischen ins Arabische
zu Ubersetzen. Dieser Phase folgte eine Periode, in der die KJL in Agypten
vernachlassigt wurde. Es wird auch gesagt, dass die KJL in Agypten nicht nur
von Refa'h a-tahtawr entwickelt wurde, sondern auch von ’Ahmad Abdulmut‘al
und Mohammad ‘utman Galal.2

1930 erschien zum ersten Mal der Begriff KJL in den arabischen
wissenschaftlichen Zyklen im Rahmen der wissenschaftlichen Beitrdge. Vorher

verfasste man die Kindergeschichten nur fir didaktisch- und erzieherische Ziele.3

1 Mohammed Ali Pascha war von 1805 bis 1848 Gouverneur der osmanischen Provinz
Agypten (Eyalet-i Misir), herrschte aber relativ unabhangig von der Zentralregierung. Er war der
Begriinder der bis 1953 in Agypten herrschenden Dynastie. Aus:
https://de.wikipedia.org/wiki/Muhammad Ali Pascha

2 Al-Haeed, Schefaa: Die islamischen Geschichten fiir Kinder bei ‘Abd al-Tawwab Yasuf, MA,
Um ul-qura Universitat, Mekka, 2005

3 Zalat, Ahmad: Kinderliteratur zwischen zwischen Sawqt und ‘utman Galal, Verlag Dar
Annasher lel - Gami-at, 1. Edit. Kairo 1994, S. 8.



https://de.wikipedia.org/wiki/Muhammad_Ali_Pascha

Der in Agypten im Jahre 1928 geborene Schriftsteller ‘Abd al-Tawwab Yausuf
studierte an der Universitat Kairo im Jahr 1949. Yasuf ist der Einzige, der im Jahr
1969 zur Begrundung des ersten islamischen Magazins ,Al-Firdaws (Paradies)*
fur Kinder aufgerufen hat. Er beabsichtigte damit, die Aufmerksamkeit der Kinder
zu diesem kinstlerischen und literarischen Bereich zu gewinnen. Daher gilt Yasuf
als einer der Pioniere im Bereich der KJL im arabischen Raum. Er hat dazu mehr
als 300 Bucher fur Kinder verfasst.

Yusuf selbst kritisierte die arabischen Autoren wahrend seiner Ehrung in
"Verein Abdel-Maqstd Hoga in Jeddah", Saudi Arabien 2010, indem er sagt: "Die
arabischen Gesellschaften kiimmern sich nicht um die Kinderliteratur, wie es in
der westlichen Welt ist".4

Er sagte weiter: "Ich versuche, Geschichten im Koran, vor allem die in
Zusammenhang mit den Propheten, bestimmte Symbole zu verleihen. Durch die
spannende Handlung dieser Symbole werden dem Kind didaktische und
erzieherische Ziele gelehrt. Dies bringt das Kind zum Erleben der Geschichte und
ihrer Charaktere und schafft eine Verbindung zwischen den Kindern und dem
Arabischen. AuRerdem nahert sich das Kind den toleranten Ideen seiner Religion
an".®

Der Schriftsteller ‘Abd al-Tawwab Yidsuf war der Ansicht, dass die
Geschichten und Ideen der Kinder kreativer und anhaltender waren, wenn die
Findung der Wahrheit und Wirklichkeit im Einklang mit der Phantasie den
Bedurfnissen und Winschen der Kinder jeder Stufe erfiihlt werden kdnnte.

Um diesen Winsch zu erfilllen, begann er die Phantasie in seinen Geschichten

zu verwenden.
2. Forschungsstand

Es gibt einen groRen Korpus um den Schriftsteller ‘Abd al-Tawwab Yasuf, der

seine Werke betrifft. Viele Beitrdge und wissenschaftliche Arbeiten behandelten

4 http://www.arrafid.ae/arrafid/f1_11-2011.html, Zugriff am 20.8.2015
5 http://www.alithnainya.com, Zugriff am 20.8.2015
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das Leben von Yusuf und die Themen seiner Werke. Unter den wichtigsten
Studien Uber ‘Abd al-Tawwab Yusuf kann folgendes erwahnt werden:
A. Alhyeed, Shefaa: Qasas ‘Abd al-Tawwab Yusuf ad-dini lel Atfal (das religiose
Erzahlen fur Kinder bei ‘Abd al-Tawwab Yusuf, MA).
Diese Studie behandelt die religiosen Themen, die ‘Abd al-Tawwab Yusuf in
seinem Werk bearbeitet hat. Die Verfasserin sprach in ihrer Studie Gber die
Quelle, von denen ‘Abd al-Tawwab Yusuf seine Ziele erhalten hat. Normalweise
waren diese Quelle der Quran und die Uberlieferungen des Propheten
Mohammad (Gott segne ihn und schenke ihm Heil) und die islamischen
Geschichten.®

. Ghanem, Maha: Adab at-Tifl ‘nda ‘Abd al-Tawwab Ysuf. Dirasatun biografiah,
bibliografiah und biometriah (Literatur der Kinder bei ‘Abd al-Tawwab Yusuf. Eine
biografisch, bibliografisch und biometrische Studie, MA).”
Es handelt sich in dieser MA um die Biografie und Bibliografie von ‘Abd al-
Tawwab Yusuf, in der die Verfasserin versuchte, einige Texte von Yusuf zu
analysieren und bewerten. Sie wollte wissen, inwieweit die Bucher von ‘Abd al-
Tawwab Yasuf sprachlich und inhaltlich passend fir die Kinder in der arabischen
Welt sind.
Die Verfasserin beschrieb in dieser Arbeit auch die Umstéande und Atmosphére,
unter denen ‘Abd al-Tawwab Yusuf sein Werk verfasst hat.

C. Ahmad, Ahmad Nabil: Tawzif al-‘anaser al- hurafiya fee Nests Masrah al-tefl
al-masrt (Zur Funktionalisierung der marchenhaften Elemente in den Texten der
Agyptischen Kindertheater, MA).8

In dieser Studie stellte der Verfasser die Bedeutung und Funktion des Marchens
im Kindertheater und seine Rolle in der gesellschaftlichen, kulturellen und

6 Alhyeed, Shefaa: Das religiose Erzahlen fiir Kinder bei ‘Abd al-Tawwab Yasuf, Eine
analytische Studie, MA, Umm ulqura Uni., Saudi Arbien, 2005

7 Ghanem, Maha: Literatur der Kinder bei Abdultwab Yousuf. Eine biografisch, bibliografisch
und biometrische Studie, MA, Al- Munofia Uni., Agypten, 2006

8 Ahmad, Ahmad Nabil: Zur Funktionalisierung der méarchenhaften Elemente in den Texten der
Agyptischen Kindertheater, MA, Ein Shamas Uni., Agypten, 2003



psychischen Erziehung der Kinder dar. Der Verfasser versuchte im Rahmen der
Arbeit zu erklaren, inwieweit es den Kinderautoren gelang, die marchenhaften
Elemente im Kindertheater zu verwenden bzw. zu funktionalisieren.

3. Fragen der Forschung

In dieser Arbeit werden die folgenden Fragen beantwortet:

Warum interessierten sich die meisten Schriftsteller in Agypten nicht schon friiher
fur die KJL?

Inwieweit benutzte der Schriftsteller ‘Abd al-Tawwab Ydsuf das Kulturerbe in
seinen Werken fur Kinder?

Welche Rolle spielte das Kulturerbe bei ‘Abd al-Tawwab Ydsuf im Bereich der
KJL?

4. Ziel der Arbeit

Diese Arbeit soll innerhalb ihres Rahmens eine einfache wissenschaftliche
Abhandlung darstellen und einen Uberblick tiber ‘Abd al-Tawwab Yasufs Ideen
sowie die Einbindung des Kulturerbes geben, die in seinem Werk fur Kinder und
Jugendliche vorherrschen.

Da das Thema der KJL in der arabischen Welt einigermaf3en als neu anzusehen
ist und nicht umfangreich erforscht wurde, sah ich mich veranlasst, in diesem
wichtigen Bereich der Literatur einen bescheidenen Beitrag zur Rolle des
Kulturerbes im Werk von ‘Abd al-Tawwab Yusuf zu liefern.

Aus seinem umfangreichen Werk wahle ich einige Geschichten, die fur Kinder ab
8 Jahren geeignet sind, weil die Kinder in diesem Alter die Bedeutung der
Tradition bereits verstehen kdnnen.

5. Methode der Forschung

In dieser Studie wird die analytische Methode als Mittel zum Verstandnis
eingesetzt, wie der Autor ‘Abd al-Tawwab Yusuf das Kulturerbe in seinem Werk
fur Kinder und Jugendliche verwendet hat. Mit Hilfe der geschichtlichen Methode
kann der Hintergrund der ausgewahlten Erzahlungen entdeckt werden. Fir die
Verwirklichung dieser Methode benutze ich folgende Hilfsmittel:

Kinderbucher von ‘Abd al-Tawwab Yisuf



Verschiedene Bucher tiber KJL in Agypten
Wissenschaftliche Rezensionen und Artikel bezuglich des Themas
Zeitungen und Zeitschriften

Elektronische Datenbank im Internet

. Aufbau der Arbeit

Die Arbeit gliedert sich in 4 Teile. Das erste Kapitel untersucht die Bestimmung
der Fachbegriffe der Kinder- und Jugendliteratur und das Genre dieser Literatur.
Die Merkmale und Ziele der KJL werden ebenfalls erdrtert. Die Basis der
Uberlegungen verbindet auch die Phasen der Kindheit mit dem Begriff der
Tradition.

Das zweite Kapitel befasst sich mit der Biographie von ‘Abd al-Tawwab Yasuf
und seiner Methode beim Schreiben fir Kinder. Die Bibliografie von Yusuf wird
danach dargestellt werden. Der zweite Punkt fokussiert hauptsachlich das
Kulturerbe und seine Behandlung im Werk von ‘Abd al-Tawwab Yusuf. Die
Quellen des Kulturerbes werden zunachst untersucht werden.

Im dritten Kapitel geht es um eine Analyse ausgewahlter Geschichten aus dem
Werk ‘Abd al-Tawwab Yuasuf. Die Geschichten werden aus religidssem und nicht
religiosem Kulturerbe entnommen.

Die Ergebnisse der Forschung werden im vierten Kapitel entworfen. In diesem
Kapitel werden die Charakteristika des Kulturerbes in einigen ausgewahlten
Geschichten von ‘Abd Al-Tawwab Yusuf. aufgezeigt.

Schlief3lich mdchte ich noch anmerken, dass dies blof3 ein bescheidener Versuch

ist, um die Frage der Forschung zu klaren.



1. Erstes Kapitel
1.1. Genre der Kinder und Jugendliteratur

Die Kinder- und Jugendliteratur (KJL)® gilt als eine umfangreiche Gattung der
allgemeinen Literatur, deren Inhalte vielfaltige Aspekte bzw. Dimensionen bei
verschiedenen Betrachtungsweisen umfassen. Dabei sind Art und Weise der
Literatur sowie das Kindesalter, zu dem diese Literatur angeboten wird, zu
erwahnen. Auf Grund dieser Betrachtungen gibt es fir die Wissenschaftler
bestimmte Erlauterungen, abhangig von Gesellschaft und Milieu, worin der Begriff
der KJL weiterentwickelt wird.'° Dies birgt auch eine weitreichende Komplexitat mit
sich, denn dieser Begriff ermdglicht viele Interpretationen und verlangt daher eine
klare Begrifflichkeit der KJL. Der Fortschritt in der KIJL-Forschung sollte daher dazu
fuhren, eine im Laufe der Zeit dauernde Veranderung dieses Genres zu
vermeiden.

In diesem Zusammenhang wird ein Blick auf verschiedene Definitionen zum
Begriff der Kinder und Jugendliteratur® geworfen.

KJL, wie Ismail Abdelfattah sie darstellt, bezieht sich nicht nur blof3 auf die
Erzahlung, die epische oder lyrische Geschichte der Literatur, sondern sie umfasst
auch meistens menschliche Erfahrungswerte.'!

Zufolge dieser Erklarung von Abdelfattah zieht man alles, was fur Kinder
geschrieben wird, als KJL in Betracht. Dies bedeutet, dass Erzahlungen,
Horspiele, wissenschaftliches Material sowohl geschrieben in Bichern, Zeitungen
und Zeitschriften als auch akustisch- visuell in den Hor- und Fernsehprogrammen,
als KJL gelten.

Diese Meinung stellt aber eine wichtige Frage, und zwar: Gibt es verschiedene

Erklarungen zu diesem Begriff?

° Im Folgenden wird, wie in der Fachliteratur Gblich, fir den Begriff der ,Kinder- und
Jugendliteratur” haufig die Abktrzung ,KJL* verwendet werden.
10 Abdelfattah, Ismail: Adab al-atfal fT al-‘alam al-mu‘asir, Ru’yah naqdiyah tahliltyah, Maktabat al-
Dar al-‘Arabiyah lil-Kitdb, 1. Ausgabe, Kairo 2000, S. 18. Im Folgenden kurz zitiert als: Ismail
(2000).

11 Ismail (2000), S. 23

10



Da zu diesem Begriff noch keine Einigung besteht, ist es unbestritten, dass man
mehrere Erklarungen zu diesem Begriff nach verschiedenen Aspekten und nach
verschiedener Betrachtungsweise findet.

Mohammad Hassan Berighish kommt in seinem Buch ": Adab al-atfal,
Ahdafuhu wa sematuhu” (Kinderliteratur, ihre Ziele und Merkmale), zu folgender
Erklarung der KJL und zwar:

"Die Kinder- und Jugendliteratur ist eine literarische Produktion, die fur Kinder und
Jugendliche je nach Alter und Fahigkeit zu verstehen ist sowie zeitgemal’ der
zeitgenossischen Gesellschaft entspricht." 12

Ahmad Najib gibt aber eine weitere und umfassendere Begriffsbestimmung der
KJL, in der er einen Unterschied zwischen dem Allgemeinen und dem Besonderen
im Bereich der KJL hervorhebt:
"Die KJL ist eine Gattung der Literatur, die sowohl zur allgemeinen als auch
besonderen Literatur gehort. Die KJL in ihrer allgemeinen Bestimmung bedeutet
die geistige Produktion, die in den Blchern in verschiedenen Bereichen der
Wissenschaft geschrieben und fir die Kinder geplant ist. Was die besondere
Bestimmung angeht, ist es die schone Erzahlung, die einen tiefen Eindruck und
grolRen Spal3 im Inneren der Kinder macht. Dies ist egal, ob es Prosa oder
Dichtung, miindlich oder schriftlich ist."13

Diese Begrifflichkeit hat einen Nachteil, denn Najib vermengt alles, was
allgemein, besonders oder traditionell ist. Aul3erdem kommt in allen literarischen
Werken fir Kinder nicht hervor, was schriftlich oder mindlich erfolgt.

Abdulfattah Abum‘al ist anderer Meinung in Bezug auf den Begriff der KJL. Er
glaubt, die KJL sei ein Teil der allgemeinen Literatur und was fur das Allgemeine

12 Berighish, Mohammad Hassan: Adab al-atfal, Ahdafuhu wa sematuhu" (Kinderliteratur, ihre
Ziele und Merkmale), Dar alresalah, 2. Ausgabe, Birut 1996, S. 46. Im Folgenden kurz zitiert als:
Berighish (1996).

13 Najib, Ahmad: Adab al-atfal (Kinderlietratur), Dar al-Fikr al-Arabr, Kairo 1991, S. 279. Vgl. auch:
Zalat, Ahmad: Adab al-atfal bayna Ahmad Shawqr wa-‘Uthman Jalal (Kinderliteratur zwischen
Ahmad Shawqr wa-‘Uthman Jalal) , Dar al-Nashr lil-dami‘at al-Misriyah,1 Ausg., Kairo 1991, S.
16. Im Folgenden kurz zitiert als: Najib (1991).
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gilt soll auch fur das Besondere gelten. Er meint weiter, dass das einzige Merkmal,
das die KJL kennzeichnet, nur das Publikum ist, an das sich diese Literatur
wendet, und das sind die Kinder.'4
Anhmad Zalat vergleicht viele Erklarungen zu diesem Begriff, und gelangt in
seiner Arbeit dazu, dass die KJL eine solche ist, also fur die Kinder geschriebene
Literatur oder kiinstlerische Werke, die fur Kinder in verschieden kommunikativen
Arten und Methoden geschrieben wird und die auch die Ideen und Fantasien der
Kinder enthalten. Diese Ideen und Fantasien sollen au3erdem die Gefiihle und die
Emotionen ausdriicken. Beim Gebrauch dieser Methode ist die Anpassung an das
Alter der Kinder ebenfalls zu beachten.*®
Suhir Mahfouz sieht, dass die KJL genauso wie die Literatur der Erwachsenen
ist. Der einzige Unterschied zwischen beiden ist, dass die Kinderbucher den
Verstand und Fahigkeiten der Kinder beachten sollen. Sie begrtindet ihre Meinung
damit, dass es die Erwachsenen sind, die Kinderbiucher verfassen, bearbeiten,
kommentieren, kritisieren und herausgeben.*®
Diesem Begriff von Mahfouz fehlt aber die Fantasie, die zum Verstand der
Kinder passt. AufRerdem unterscheiden sich die Inhalte, die fur die Kinder
bearbeitet werden, von denen, die fir Erwachsene verfasst werden. Das Alter der
Kinder spielt hier eine wichtige Rolle.
Es gibt auch einen padagogischen Begriff fur die KJL, der von Hassan Shehata

angefuhrt wird, und zwar:

14 Abum‘al, Abdelfattah: Adab al-atfal, Derasatun wa Tatbiq (Kinderliteratur, Studie und
Praktikum), Dar alshrouq, 2. Ausg., Amman 1988, S. 12. Im Folgenden kurz zitiert als: Abum"al
(1988)

15 Zalt, Ahmad ‘Al ‘Attya: Madhal ila adab at-tufila (Einfiihring in die Kinderliteratur), Gami‘at al-
Imam Muhammad Ibn-Sa‘td al-Islamiya (Tagafat at-tifl al-muslim, 11), Riyadh 2000, S. 35.
Sehen Sie auch:

16 Mahfouz, Suhair Ahmed Hassan: (Kutub al-atfal fi Misr fi robuo Qarn) Kinderbiicher in
Agypten in einem Vierteljahrhundert (1955-1980), herausg. Arabische Liga fiir Bildung, Kultur
und Wissenschaft, Kairo 1985, S. 38.
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,KJL ist eine padagogische Vermittlung, die den Kindern ermdglicht, Antworten
auf ihre Fragen, Anregungen, Interessen und die Versuche zum Entdecken des
Neuen herauszufinden sowie ihnen die Chance gibt, das Selbstvertrauen zu
verwirklichen und ihre Neugierde und Abenteuer zu motivieren.“t’

Wenngleich dieser Begriff aussieht, als wiirde er nur das AuRere umfassen,
konzentriert er sich doch auch auf die didaktisch-padagogischen Elemente. Es
mangelt an Fantasie, die eine der Hauptmerkmale der KJL ist.

Aus europaischer Sicht dient die KJL auch dem Allgemeinen wie folgt:

Laut Lexikon der Kinder- und Jugendliteratur gilt die KJL Bezeichnung fir:

a) alle Texte, welche ausdricklich fur Kinder und Jugendliche produziert werden
(spezifische KJL);

b) alle Schriften, welche von Kindern und Jugendlichen konsumiert werden, ohne
dass sie fur diese speziell verfertigt zu sein brauchen (z.B. Zeitungen), oder
von jugendlichen Lesern rezeptiert (Schul-, Lehrbuch) werden (KJL im weiteren
Sinne, auch Kinder- und Jugendlektiire). KJL wird in Bluchern, Heften und
anderen Druckerzeugnissen, im weiteren Sinn auch in den Massenmedien wie
Film, Tonband, Schallplatte etc... verbreitet.“'8
Nach Hans Heino Ewers Meinung ist die KJL als ,eine freiwillige Lektlre
auBerhalb der Unterrichtssituation zu verstehen*.1®

Dies bedeutet, die freiwillig konsumierte Literatur soll aber von jener unterschieden

werden, deren Inhalte innerhalb des Unterrichts bearbeitet werden. Damit fuhrt

17 7alt ,Ahmad ‘All ‘Atlya: Madhal ila adab at-tufiila, Gami‘at al-lmam Muhammad Ibn-Sa‘ad al-
Islamiya, Riyadh 2000, S. 40. Im Folgenden kurz zitiert als:Zalat (2000).

18 Doderer, Klaus: Lexikon der Kinder- und Jugendliteratur, Personen-, Lander- und Sachartikel
zu Geschichte und Gegenwart der Kinder- und Jugendliteratur P-Z. Frankfurt/Main, Beltz Verlag,
1979, S. 161.

19 Ewers, Hans-Heino: Literatur fir Kinder und Jugendliche. Eine Einfihrung in grundlegende
Aspekte des Handlungs- und Symbolsystems Kinder- und Jugendliteratur. Mit einer
Auswabhlbibliographie Kinder- und Literaturwissenschaft. Miinchen: Wilhelm Fink Verlag, 2000,
S. 16. Im Folgenden kurz zitiert als: Ewers (2000).
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diese Begrifflichkeit zu einer anderen Benennung, und zwar ,die Kinder- und
Jugendlektiire“.?°

Ernst Seibert gibt dazu auch eine zuséatzliche Erklarung der KJL in Bezug auf
den Adressaten. Seiner Meinung nach richtet sich die KJL an das Kind als Leser
und den Erwachsenen als “Mitleser”.?!
Unter diesen Begriffen, fallt auch die sogenannte ,intentionale KJL®“. Unter
Jintentionaler KJL“ sind, so Ewers, alle Texte zu verstehen, die — von welchen
Erwachsenen auch immer — als geeignete potentielle Kinder- und
Jugendlektire angesehen werden. Es handelt sich teils um zur Lektire blof3
empfohlene, teils um fur Kinder und Jugendliche eigens publizierte Literatur; zu
ihr gehort auch Schulliteratur.??

Was die Frage der Doppeltadressaten KJL bzw. Mehrfachadressaten??
angeht, wird darauf hingewiesen, dass die Meinungen der
Literaturwissenschaftler bezliglich dieses Terminus nicht einheitlich sind. Die
doppelt adressierte KJL bedeutet, dass weiterhin literarische Texte, die sich -
entweder explizit oder ohne besonderen Hinweis — an Kinder und Erwachsene
richten, [..] von beiden oder weiteren naher zu spezifizierenden
Rezeptionsgruppen gelesen werden.?*

Erganzend kann gesagt werden, dass Kinder in einem bestimmten Alter
noch nicht die Fahigkeit haben, literarisches Interesse zu besitzen, bzw.
literarische Bedirfnisse von anderen Erwachsenen zu erkennen oder die

passenden Texte zu wahlen. Deswegen brauchen sie die Hilfe der

20 Ewers (2000): S. 16.

21 Seibert, Ernst: Themen, Stoffe und Motive in der Literatur fir Kinder und Jugendliche. Wien
2008: Facultas. wuv (UTB, 3073), S. 24. Im Folgenden kurz zitiert als: Seibert (2008).

22 Ewers. (2000), S. 23.

23 Es wird mit dem Begriff ,Doppeltadressierte” der inneren Doppeldeutigkeit gemeint, wahrend
mit dem Mehrfachadressaten® als die aul3ere Adressierung des Textes gezielt.

24 Ewers, H. H.; Dolle-Weinkauff, B.; Pohlmann,C: Kinder- und Jugendliteraturforschung
2008/2009, Lang, Peter GmbH (2009). S. 25.
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Erwachsenen (Mediator)?®, so Ewers, die ihnen als Vermittler dienen.?® Solche
Vermittlung kommt nicht nur bei der Auswahl der Texte vor, sondern auch bei
den verschiedenen Leserollen der Erwachsenen.

Jenny Cornelius unterstitzt die Meinung von Ewers, indem sie die
definitorischen Vorstellungen des ,KJL Begriffs“ zeitlich oder gesellschaftlich
kritisiert. Sie glaubt, es kénnte keine ,allumfassende gultige Definition dieses
kulturellen Phdnomens in jeder Hinsicht und zu allen Zeiten gegeben werden,
denn jede Definition steht unter bestimmten historischen und sozialen
Voraussetzungen, die sich von Zeit zu Zeit andern.?’

Somit ist es klar, dass es zahlreiche Definitionen des Begriffes , Kinder- und
Jugendliteratur® (KJL) gibt. Diese Definitionen sind teilweise schwer zu
unterscheiden.

Es sei auch angemerkt, dass alle Definitionen aufgrund verschiedener
Aspekte verfasst wurden und daher findet man keine vollstéandige Klarung dieses
Terminus. Es kann jedoch gesagt werden, dass sich die wissenschaftlichen
Vorstellungen Uber KJL mittlerweile einander annahern. Trotzdem stellen die
vorherigen Definitionen einen Sammelbegriff fur die KJL als ,spezifische
Kinderliteratur® dar, die sowohl belletristische Werke als auch Sach- und
Fachbicher einbeziehen.?®

Da die KJL eine der wichtigsten Gattungen der allgemeinen Literatur ist,
lassen sich beim Forschen dieses literarischen Genres drei immanente Fragen
stellen, und zwar:

1. Fur wen schreibt der Autor?

25 Ewers. (2000), S. 25.

26 Sandin, Malin: Doppelsinnigkeit in der romantischen Kinderliteratur. Uberlegungen zu E.T.A.
Hoffmanns ,Nussknacker und Mausekonig®, Stockholms Universitat (2008), S. 10, in: Ewers.
(2000), S. 101.

27 Cornelius, Jenny: Aspekte des kinder- und Jugendbuches im deutsch-deutschen vergleich.
Grin Verlag, 3. Aufl. Norderstedt (2013), S. 5.

Vergl. auch: Ewers. (2000), S. 2.

28 Haas, Gerhard: Aspekte der Kinder- und Jugendliteratur. P. Lang Verlag, Frankfurt am Main;
Oxford (2003), S. 4.
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2. Was schreibt er?
3. Was sind die Merkmale des Textes?

- Fur wen schreibt der Autor?

Die erste Frage behandelt die Personen, fur die die Schriftsteller schreiben.
Das Hauptproblem, das die KJL stort, ist, dass wir als Erwachsene flr die Kinder
schreiben. AuRerdem planen und gestalten wir diese Ideen selbst ohne Ruicksicht,
die kindliche Denkweise zu verstehen. Der Autor vergisst manchmal die Welt der
Erwachsenen und als Folge davon stellt sich seine Arbeit fur Kinder als unpassend
heraus.?®

Jeder Schriftsteller soll deswegen vom Anfang an wissen, fir welches
Publikum er schreibt, denn seine Produktion hangt von der Art dieses Publikums
im Rahmen des Inhaltes, der Art und Weise des Schreibens und des Materials ab.
Das Verfassen der KJL hangt vom Schriftsteller ab, der sich erst entscheiden soll,
ob er fur Kinder und Jugendliche eine spezifische Literatur hervorbringt.3°

Der Autor, der fur Kinder und Jugendliche schreiben will, soll auch seine
Aufmerksamkeit auf die Mentalitat der Kinder und die Jugendlichen sowie ihr Alter
und ihre psychologischen Besonderheiten jedes Alters lenken. lhre Kenntnisse
und die sprachliche Beherrschung sind auch in diesem Zusammenhang wichtig zu
beriicksichtigen.3!

Normalerweise unterscheiden sich die Kinder und Jugendlichen betreffend
Kenntnisse und Beherrschung der Sprache. So kénnte es sein, dass ein Kind in
der 3. Klasse mehr als ein anderes in der 4. Klasse versteht. Dennoch brauchen
z.B. die Kinder, die in der 3. Klasse sind, eine fur sie bestimmte Art und Weise des
Schreibens. Die Sache ist ganz anders, wenn der Autor zu Burschen in der 8. oder

9. Klasse schreiben wiill.

29 Al-Hety, Hady: Adab al-atfal * falsafatuhu wa fununuh wa Ahdafuh (KJL, ihre Philosophie,
Ziele und Mittel), Al Haiaa Almesria Alaamh lel Kitab, Kairo (1986), 1. Auflage, S. 80. Im
Folgenden kurz zitiert als: Al-Hety (1986).

30 Ewers (2000), S. 23.

31 Najib (1991), S. 25.
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Diese Meinung verbietet aber nicht, dass der Schriftsteller einen allgemeinen
Malfl3stab beim Schreiben fir Kinder und Jugendliche setzt.

Es hilft dem Schriftsteller wahrscheinlich, wenn er z.B. Kontakt mit den
Kindern in seiner Umgebung familiar oder freundschaftlich hat. Dies bedeutet nicht
unbedingt, dass er die Kinder als Erzieher wie der Lehrer wahrnimmt, sondern wie
ein Kunstler, der sein Bild zeichnet, es von der Ferne anschaut und wieder zu ihm
zuriickkehrt, um etwas Schones auf diesem Bild noch einmal zu zeichnen.

Dies konnte als Freundschaft mit den Kindern verstanden werden. Es bedeutet
aber nicht, dass der Autor sich als Kind verhalt, sondern er soll nur das Denken
der Kinder verstehen, denn er ist in dieser Phase ein Vorbild.

Was die psychologischen, sprachlichen und wissenschaftlichen Aspekte betrifft,
sollen auch die ortlich-zeitlichen Umstande beachtet werden. Die Kinder und
Jugendlichen, die beispielweise auf dem Land oder in der Wiuste leben,
unterscheiden sich betreffend geographischer-, kultureller-, sozialer- und
Okologischer Bedingungen von denen, die in den Stadten aufwachsen.

Das Publikum, das eine ausgezeichnete Ausgabe eines Buchs liest,
unterscheidet sich oft von dem, das eine billige normale Ausgabe mit derselben
kunstlerischen Bearbeitung liest.

Dies bedeutet weiterhin, dass der Schriftsteller, der fur die Kinder schreiben will,
Worte bzw. Satze gewissenhaft wéahlen soll. Diese sogenannte Sorgfalt soll beim
Schreiben fir Kinder eine Uberragende Bedeutung haben. Der Autor lenkt immer
die Aufmerksamkeit auf seinen gesamten Arbeitsstil, der fir jedes Kind bzw. jeden
Jugendlichen, zu jeder Zeit und an jedem Ort passend ist.3? Das Ziel ist es, die
Arbeit an eine grofRe Menge des Publikums zu bringen.

Zweifellos erfassen die Kinderautoren, dass Schauspiele fur Kinder, deren
Schauspieler Kinder sind, anders sein sollen als die, deren Schauspieler

Erwachsene sind.

32 Najib(1991),.26.
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Die Autoren sollen vom Anfang an wissen, fiir wen sie schreiben und welche
Fahigkeiten die Schauspieler haben, um sich solche Arbeiten zu grof3tmdglichen
Nutzen zu machen.

- Was schreibt der Autor?

Was die KJL anbetrifft, gibt es verschiedene literarische Gattungen, die den
Hauptteil der KIJL umfassen. Dafir gibt es verschiedene Klassifizierungen je nach
der Gattung bzw. nach dem Medium, in dem die KJL publiziert wurde. Daher ist
eine bestimmte Klassifizierung dieser literarischen Gattung schwer zu treffen. Die
sogenannte Klassifizierung fihrt jedoch zu einer bestimmten Gruppierung?3, die

nach drei Kriterien manifestiert werden kann, und zwatr:

a. Schriftliche,

b. Akustische und

c. Audiovisuelle Materialien

Kurt Franz und Bernhard Meier haben in ihrer Studie ,Didaktische Aspekte
der Kinder und Jugendliteratur® unterschiedliche Klassifizierungskriterien, nach
Inhalt, Form, Zielgruppe, literarischer Gattung, Ursprung bzw. Entstehung und
der Absicht der Autorlnnen.3* Nach Gerhard Haas kann man die KJL in die
Gattungen Lyrik, Epik, Dramatik oder Sachtexte einteilen.®> Darunter ist

folgendes zu finden:

1. Die Lyrik

1.1. Lieder der Geburtszeit
1.2.Lieder der Kinder bis 4 Jahren
1.3.Lieder der Kindergarten

1.4. Gesange

33 Franz, Kurt und Meier Bernhard: Didaktische Aspekte der Kinder und
Jugendliteratur, padagogische Welt 32.3 (1978), S. 154-55.

34 Ebd., S. 155.

35 Haas (2003), S. 4.
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1.4.1. Religibse Geséange

1.4.2. Staatliche Geséange (Hymne)
1.4.3. Beschreibende Gesange

1.4.4. Unterhaltsame Gesénge

1.4.5. Lehrhafte Gesange

1.4.6. Lyrische Erzéhlung

1.4.7. Lyrisches Theater

2. Die Epik

2.1. Kleine Geschichten

2.2. Erzahlungen

2.2.1. Volkstimliche Erzahlungen
2.2.2. Marchen

2.2.3. Legenden

2.2.4. Erzahlungen aus der Weltliteratur
2.3. Essay

2.4. Zusammengefasste Bibliografien
3. Dramatik

3.1. Kurze Theaterstiicke

3.2. Kindertheater

Was der Autor fur die Kinder schreibt und was er ihnen anbieten méchte, héangt
auch noch von den Betrachtungen und Vorstellungen der Autoren, die fir die Kinder
und Jugendlichen wertvolle und empfehlenswerte Werke verfassen sollen, ab. Ob
es padagogisch, didaktisch, lehrhaft oder unterhaltsam ist, bestimmen die Ziele des
Schreibens.

Das Wichtigste beim Schreiben fur Kinder oder Jugendliche ist es, dass die
Themen und die sprachliche Bearbeitung des Textes passend sind.

Das Schreiben fur Kinder und Jugendliche hat seine eigenen Merkmale und Ziele,
die in verschiedenen Aspekten vorkommen konnen. Unter diesen Zielen sind

folgende:
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- Merkmale und Ziele der KJL

Das Schreiben fir Kinder und Jugendliche spielt eine bedeutende Rolle beim
Bilden ihrer Charaktere sowie beim Vorbereiten dieser wichtigen Mitglieder in der
Gesellschaft. Aul3erdem gilt die Kindheit als die wichtigste Phase im Leben der
Menschen, die ihren Weg und ihren Charakter in Zukunft formen bzw. darstellen
kann. Die innovative Literatur, die den Kindern und Jugendlichen gewidmet ist und
seine eigenen Merkmale und Ziele hat, strebt das Erreichen eines bestimmten
sinnvollen und gravierenden Niveaus in den Bereichen der P&dagogik, des
Lernens, der Asthetik und vieler moralischer und psychologischer Werte an.

Die Konfrontation mit diesen Werten wirde, wie die Padagogen winschen,
bereits stattfinden, sobald die Kinder und Jugendliche diese Werte im Bereich der
Literatur erkennen. Eine solche Konfrontation beginnt bereits, wenn die
literarischen Bucher den Kindern und Jugendlichen materielle Bilder aus ihrem
Leben in Form von Tieren, Baumen oder Pflanzen anbieten. Je mehr die Kinder
und Jugendlichen von den Biichern gefesselt sind, desto besser erfillen sich ihre
Winsche beztiglich Wissenschaft und Erkennen des Neuen im Leben.

Was die Ziele der KJL anbetrifft, kann man sie, wie folgt, klassifizieren:

- Kulturelle Ziele

Kulturell zielt die KJL ab auf das Anbot:

a. der allgemeinen Informationen und der verschiedenen Fakten Uber das
Leben, die Leute und die Gesellschaft, in der die Kinder wie immer auch
leben,

b. des wissenschatftlichen Inhaltes und die Gbernommenen Ideen aus den
verschiedenen Wissenschaften, die die Kinder und Jugendlichen mit dem
Zeitgeist und den wissenschaftlichen  Erfindungen verbinden
(wissenschaftliche Erzahlungen und Science Fiktion),

c. der didaktischen Thematik, die ihre Inhalte aus dem vorgeschriebenen
Lehrstoff bekommt (Dramatisieren der lehrhaften Inhalte und das

Marionettentheater),
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d.

der sprachlichen Bereicherung bei den Kindern und eigener Produktion der

Texte durch das Lesen.

Moralische Ziele
Moralisch zielt die KJL ab auf das Anbot:

a.
b.

einer Belehrung der Kinder betreffend der moralischen Werte und
einer Entwicklung ihrer Interessen und ihrer Vorliebe fir die guten
moralischen Eigenschaften sowie ihrer Abneigung von Unhdflichkeit und

Schlechtem im Allgemeinen.

Spirituelle Ziele
Spirituell zielt die KJL ab auf das Anbot:

a.

der Verwirklichung eines Gleichgewichtes bzw. eines Einklangs zwischen
den spirituellen Prinzipien und den materiellen Aspekten: z.B. die Religion
veranlasst die Menschen zum Wissen, Nachdenken, Forschen und
Erfinden. Die Wissenschaft kann dabei die Religion unterstiitzen und ihre

Grundlagen verankern.

Soziale Ziele
Sozial zielt die KJL ab auf das Anbot:

a.

einer moglichen Entdeckung der Gesellschaft sowie auch der
Konkretisierung der Ziele und Werte dieser gewlinschten Gesellschaft,
einer richtigen Integration und einer eminenten Ubereinstimmung mit allen
Mitgliedern einer solchen Gesellschaft und

eines Tragens von Verantwortung und eines Versuches zur allgemeinen

Verbesserung dieser Gesellschatft.

Geistig- intellektuelle Ziele
Geistig- intellektuell zielt die KJL ab auf das Anbot:

a.

einer Moglichkeit zum kreativen Denken,
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b. einer Erregung der Aufmerksamkeit und
c. eines guten Verstehens der Ideen, einer optimalen Begriindung und einer

logischen Schlussfolgerung.

- Asthetische Ziele
Asthetisch zielt die KJL ab auf das Anbot:
a. der metaphorischen Bilder, die interessant fur die Kinder sind,
b. einiger Darstellungen im realen Leben,
c. der schonen sprachlichen Methoden und
d

. der asthetischen Werte, die auch Ethik umfassen.36

Textmerkmale der KJL

Wenn man uber die Merkmale der KJL schreiben will, soll man diese auf zwei
verschiedene Richtungen intensiv fokussieren. Gemeint sind hier mit diesen zwei
Richtungen:

Erstens: der Inhalt und dessen Sinn und zweitens: der Stil, mit dem der Verfasser
diese besondere Literatur der Kinder anbietet.

Beide Richtungen sind eng miteinander verbunden. Man kann sich nicht auf
eine alleine verlassen, aber um die zwei Richtungen gut zu verstehen und ihre
Rolle beim Verfassen eines Textes fur Kinder und Jugendliche zu entdecken,
sollen am Anfang die Stadien des menschlichen Lebens erkannt werden, denn
jedes Stadium braucht zweifellos bestimmte Texte, die dem Verstand des Kindes
angepasst sind und gleichzeitig die Affinitat der Kinder und Jugendliche mit diesen

Texten aufzeigen.3’

36 Almashrafy, Insherah: Adab ul-atfal Madchal lel tarbiyah alebdaiyah (Einfihrung in die
kerativie Erziehung), Dar El Sahab For Publishing & Distributing, Kairo (2005), S. 35.
Vgl. auch: Najib, Ahmad: Al-Madman fT kutub al-atfal, (der Sinn in der Kinderliteratur),
in: Dirasat fT adab al-atfal, Band 2, Dar al-Fikr al-Arabrt, Kairo 1979, S. 45-48.

Auch vgl. Sie: Ismail (2000), S. 35-36.

37 Berighish (1991), S. 157.
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Fur die Stadien des menschlichen Lebens gibt es verschiedene Meinungen und
Varianten, die verschiedene Forscher im Bereich der Kinderlehre angeboten
haben. Die Annahme der einen oder anderen Meinungen ist schwer zu begrinden,
denn jede Meinung bzw. jede Variante unterscheidet sich von der anderen durch
das Verstehen und Erfassen gesellschatftlicher, religidser, und kultureller Ebenen
bzw. Voraussetzungen.

Obwohl das Leben der Menschen als eine in sich geschlossene Einheit gilt und
die Phasen des korperlichen Wachstums seit der Geburt unaufhaltsam und ohne
besondere Storungen erfolgen, die eine klare Klassifizierung des Lebens
ermdglichen, muss auch bemerkt werden, dass der Verstand des Kindes im Alter
von 5 Jahren zum Beispiel betreffend der Bedeutung des Wortes "Stuhl" ganz
anders ist als der eines Kindes im Alter von 10 Jahren.

Es gibt daher einige bestimmte Veranderungen im Verlauf des menschlichen
Lebens. Solche Veranderungen konnen auf eine zeitliche Ordnung sowie auch
einen inneren Zusammenhang hinweisen. Sie stehen mit dem Lebensalter mehr
oder weniger im Zusammenhang.

In die Stadien des Lebens tauchen Erkenntnisse, welche die personliche
Entwicklung zeigen und eine Charakterisierung des Menschen hervorheben.
Trotzdem sind die Wissenschaftler nicht einig betreffend die Entwicklungsphasen
der Kinder. Es gibt dazu verschiedene Klassifizierungen nach bestimmten
Kriterien. Daher erfolgt die Klassifizierung dieser Phasen nur bezuglich der
Féahigkeit zum Sprechen, Lesen und Schreiben.

Fur diese Klassifizierung werden die vorher erwdhnten Erkenntnisse, wie folgt

zeitlich geordnet:

- Das Kleinkindalter (2./3. Lebensjahr)
In diesem Alter gibt es verschiedene zunehmende Differenzierungen beziglich
der Selbstwahrnehmung im Vergleich mit der Phase des Sauglings

(neugeborene Kinder). In der Phase des Stillens braucht das Baby eine Lenkung
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der zustandigen bzw. primaren Person, da es wegen seiner sozialen
Kommunikation auf diese Person angewiesen ist.

Im 2./3. Lebensjahr beginnt das Kind einfache Worter sowie mit Hilfe leichter
Worter zusammengesetzt zu sprechen. Bewegen kann es sich auch bereits und
weil3, wo es sich befindet. Dies fiihrt zu einer starken Handlungsaktivitat und legt

den Grundstein fUr seine Autonomie.

- Das Vorschulkind (3. — 6. Lebensjahr)

In dieser Phase des Lebens beginnt der Kreis der Bekannten um das Kind
gréRer zu werden. Nicht nur der Vater, die Mutter oder die Geschwister, sondern
auch einige Personen von Nachbarn und Freunden pragen das Umfeld des
Kindes. Vielmehr bestimmt die Welt des Kindes aber in diesem Alter bereits die
Auswahl der Kleider, die es anzieht, das Essen, das es isst, die Spielzeuge, mit
denen es spielt, die Haustiere, die in der Nahe von ihm leben. AuRerdem ist es
auch von den aulleren Effekten wie Hitze, Ké&lte, Dunkelheit und Licht stark
beeinflusst. 38

In der Zeit zwischen 3. und 6. Jahr erwacht im Kind ein deutlicheres Erleben,
dass es eine Person ganz fir sich sein kann.®® Vom 3. bis 4. Lebensjahr spielen
haufig die bekannten Kinderéangste (Angst, allein zu bleiben, vor Dunkelheit, vor
dem bosen Wolf) eine besondere Rolle.*°

Das Kind kann auch Beziehungen zu anderen Personen aufnehmen.
Beispielweise mit seinen Freunden (Kindern, die von Nachbarn oder im
Kindergarten sind) spielen, Uber Themen wie einen Ausflug mit der Familie, ein
neues Spielzeug reden oder sogar einen Zeichentrickfilm im Fernsehen

anschauen.

38 Al-Hety (1986), S. 19.

39 Grieser, Maria Teresa Diez: Entwicklungsphasen der Kindheit, Themen, Aufgaben und
Konflikte, In: Castagna Themenheft 2011, Zirich, S. 9.

40 Ebd., S. 10.
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Diese gemeinsame Beziehung ermdéglicht dem Kind die erste wirkliche
Freundschaft zu schlieBen. Es beginnt auch von seinen Gefahrten sowie von
seinen Lehrern vieles Neues zu lernen.

Einige Wissenschaftler vermuten, dass diese Phase die wichtigste in der
Kindheit ist, weil wahrend dieser Phase (die Vorschuljahre) die Haupttendenzen
des Charakters des Kindes gepragt werden.*!

Die geistige Entwicklung kommt auch in diesem Alter schnell voran. Diese
geistige Entwicklung wird durch Erlernen neuer Worter im Bereich des
Spracherwerbs*® sowie auch neuer Kenntnisse gestaltet. Es ist dadurch
gekennzeichnet, dass das Kind in diesem Alter dazu neigt, viele Fragen Uber
viele Sachen zu stellen.

Es gefallen den Kindern weiterhin die Marchen, Fabeln von Tieren und
Vdgeln, aber sie kdnnen sich nicht den Inhalt aus dem Text voll vorstellen. Die
normale und logische Alternative der geschriebenen Texte erfolgt entweder
durch das mindliche Lesen von der primaren Person zuhause bzw. im
Kindergarten, oder durch die lllustration der Themen. Deshalb bieten die meisten
Kinderbucher ihre Inhalte in einem illustrierten Text oder in einer audio- bzw.
audiovisuellen Form an. Jegliche Arten dieser Sprache, sowohl miundliche als
auch illustrierte als auch audio- bzw. audiovisuelle, regen die Vorstellungskraft
(die Phantasie) bei den Kindern an und Ubermitteln hiermit die Bedeutung der
Inhalte in einfacher und leichter Form.*3 In diesem Alter herrscht in vielen Spielen
und Texten die Fantasie vor.

Diese Art von Fantasie erweckt bei den Kindern das Interesse an Erzahlungen

Uber Tiere, Vogel und Gegenstande. Sie bauen ihre Vorstellungen ohne

41 Al-Hety (1986), S. 20.

42 In Bezug auf dem Spracherwerb glauben einige Psychologen, dass er die komplexeste aller
Aufgaben, mit denen das Kind im Laufe seiner Entwicklung konfrontiert wird. Vgl. Dittmann,
Jurgen: Der Spracherwerb des Kindes, Verlauf und Stérungen, Verl. C.H.Beck, 2. Aufl., Minchen
2006, S. 9.

43 Abum‘al (1988), S. 24.
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Rucksicht auf die Gesetze der Realitat. Es dominieren in dieser Vorstellung zwei
Arten des Denkens, und zwar:

a. das konkrete Denken und

b. das illustrierte Denken

Konkret geht es darum, dass die Kinder mehr an die greifbaren Dinge
glauben und eng damit verbunden sind. Weiterhin bauen die lllustrationen ihre
Vorstellung besser und schneller auf als starre Texte, denn die Kinder haben
noch nicht diese Stufe des abstrakten Denkens erreicht. Man erwartet nicht von
ihnen, dass sie die Bedeutungen der Ehre, der Menschlichkeit oder der Wiirde
verstehen kdnnen.*

Einige Padagogen sind nicht damit einverstanden, dass die Eltern ihrem
Kind solche Art von Marchen in diesem Alter erzéhlen, denn diese Marchen sind
unwirkliche Erzahlungen. |hre Begrindung dazu liegt darin, dass diese
Erzahlungen schreckliche Ideen enthalten und somit fur dieses Alter nicht
geeignet sind. Einige glauben nicht so. Sie finden solche Art der Erzahlungen voll
von menschlichen Werten und hohen Idealen, die eng mit der menschlichen
Seele verbunden sind. AuBerdem sind solche Marchen voll von Humor, Spalf3,
Freude und Vergniigung.*®

Die Phantasie der Kinder im Vorschulalter ist mit Imagination einiger
Sachen, die sich bewegen und reden, verbunden. Das Kind glaubt, es kénnte
von ihnen Gesprache horen oder ihnen einen Befehl geben.

Einige wissenschaftliche Studien betreffend Kinderphantasie, Kindertraume
und Kinderwiinsche sind davon tberzeugt, dass die phantastischen Situationen
von Kindern im Alter von etwa 30 Monaten durchschnittlich etwa 6.5 bis150 Min.

betragen wirden.*®

44 Najib (1991), S. 39.
45 Epd., 40.
46 Al-Hety (1986), S. 23.
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- Die Phase der mittleren Kindheit- Schulreife (die freie Phantasie, 6. — 8.
Lebensjahr)

Diese Phase, die Schulreife genannt wird, ist durch besondere kérperliche
und psychische Merkmale charakterisiert: es tritt  allmahlich ein
Aufgabenbewusstsein hinzu.4’

Dem Kind gefallen noch die Geschichten tber Tiere und Gegenstande, aber
es entfernt sich von der Vorstellung, dass ein Stick aus Holz ein Pferd ware.
Stattdessen mochte es ein wirkliches Pferd reiten. Es entsteht bei den Kindern in
diesem Alter die Moralentwicklung.

Eine wichtige Voraussetzung fur die Moralentwicklung ist die Annahme der
moralischen Ideen. Die Kinder in dieser Phase akzeptieren nicht immer die
Vorhaltungen so wie die Empfehlungen direkt, sondern sollen diese Perspektive
in verschiedenen moglichen sozialen Interaktionen wie die Schule oder die
Familie erfahren. Spiele oder Geschichtenerzahlen spielen hierbei eine wichtige
Rolle.

Die wichtigen Werte wie Ehrlichkeit, Treue, Loyalitdt und andere moralische
Eigenschaften kann das Kind leichter akzeptieren, wenn ihm die zustandige
Person- in der Schule oder Familie- solche Ideen mit Hilfe von Geschichten
anbieten kann. Die Schwierigkeit liegt in diesem Punkt darin, dass es das Kind
braucht, seine Bedlirfnisse in einer bestimmten Gruppe zu integrieren bzw. dass

diese akzeptiert werden.*8

- Die Phase der spéaten Kindheit (8. — 12. Lebensjahr)
Die Kinder setzen nun fort, was sie in der vorherigen Phase erlernt haben.
Das heil3t, dass ihre vorher beschriebene Entwicklung in der gleichen Art und

Weise stattfindet.

47 Grieser (2011), S. 10.
48 Najib (1991), S.41, sowie Grieser (2011), S. 10.
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Die Entwicklung ist aber mit einigen qualitativen sowie quantitativen
Maflstaben im Bereich der Sprachbeherrschung und der Beschreibung aller
Dinge gekennzeichnet.

In dieser Phase lernt das Kind weiter in der Schule und erreicht in diesem
Alter ein Niveau bezlglich der Sprachbeherrschung, indem dieses Niveau ihm
tatsachlich erméglicht, einigermalRen auf die schwierigen Aussagen bzw. Texte
einzugehen. Sein eigener Wortschatz wird nun erweitert, damit ihm die anderen
Erwachsenen eine einheitliche Erzahlung anbieten kdnnen. Es ware besser,
wenn solche Erzahlungen weiterhin Abbildungen und lllustrationen enthalten. Die
Satze sollen einfach formuliert werden.*®* Man sagt auch in diesem
Zusammenhang, dass das Kind ein Worterbuch zum Verstehen und ein anderes
zum Sprechen hatte.>°

Was die Einfachheit angeht, gibt es dafiir verschiede Meinungen, die erklaren,
inwieweit die verantwortlichen Personen (Eltern, Lehrerinnen und andere
Erwachsene) dem Kind die gewtinschten Erzahlungen bzw. Geschichten in einer
einfachen und unkomplizierten Sprache anbieten sollen.

Einige glauben, dass das Schreiben fur Kinder und Jugendliche in einer
einfachen Form und in kurzen Séatzen formuliert werden soll. Aul3erdem sollen
literarische Texte fur Kinder und Jugendliche handlungsorientiert sein.! Das
Geschichtenerzéhlen soll sich nicht auf die Ideen bzw. die Gedanken primar
fokussieren, sondern von der Handlung der Figuren abhangen.

Was das Niveau der Sprache anbetrifft, soll sich der Kinderliteraturverfasser
beim Schreiben wenig auf die Dialoge einlassen. Das Vermeiden der abstrakten
Bedeutungen zugunsten der konkreten ist auch von Belang. Dies wird damit
begriindet, dass die Kinder in diesem Alter das konkrete Nomen mehr als Verben

oder Partikeln lernen kénnen.

49 Abum‘al (1988), S. 25.

50 Al-Hety (1986), S. 24.

51 http://www.rossipotti.de/inhalt/literaturlexikon/sachbegriffe/kinder und _jugendliteratur.htmi
Zugriff am 17.02.2016
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Das heildt, dass einige Begriffe wie ,Liebe“ oder ,Ehre” nicht im Kreis ihres
Interesses liegen, auch wenn sie diese Begriffe wiederholen bzw. nachsagen.®?

Die Kinder neigen in diesem Alter zu der geschichtlichen Form des
Sprechens. Es gefallen ihnen immer die Erzahlungen, deren Protagonisten im
gleichen Alter sind oder diejenigen, die bekannte Menschen wie Eltern bzw.
bekannte Tiere oder Pflanzen enthalten. Sie kdnnen damit genau die Handlung
und die Idee der Handlung erfassen, auch wenn es um die Dinge selbst geht. Die
Bewegung sowie auch die Stimme dieser Dinge spielen hiermit eine wichtige
Rolle beim Vereinfachen der Gedanken und Ideen, die der Erzahler weitergeben
mochte.

Die meisten Handlungen, die die Aufmerksamkeit der Kinder in diesem Alter
erwecken, sind diejenigen, die von einer lustigen oder komischen Situation
handeln. Farben, Grél3e, Bewegung und Stimmen tben eine grol3e Wirkung auf
das Wesen des Kindes aus und finden sein Interesse, wenn solche Dinge sich in
seiner Umgebung befinden.53

Die Kinder freuen sich auf Erzahlungen, deren Wdrter vertont sind sowie
deren musikalische Satze, die zum Tanzen anregen. Im Gegensatz dazu wére
es unvergleichlich schlechter, wenn wir den Kindern solche vom Teufel bzw. von
Kobolden handelnde schrecklichen Geschichten erzédhlen, denn diese
Geschichten sind nicht fur ihren Verstand und ihre Phantasie geeignet- Diese
furchtbaren Dinge liegen eigentlich nicht in ihrem Milieu.

Das Kind in diesem Alter ist immer neugierig und hat viele Fragen, die die
Eltern wahrscheinlich mide machen. Es bemuht sich immer zufriedenstellende
Antworten zu bekommen, weil es in seiner Welt bzw. mit seinem Verstand alle
umgehenden Erscheinungen noch nicht erfassen kann.>

Die Vorbereitung des Verstandes des Kindes verlangt in dieser Phase

eminente Arbeit ab, die dem Kind sicher ermdglicht, den Ereignissen in seinem

52 Al-Hety (1986), S. 26.
53 Epd., S. 31.
54 Epd., S. 33.
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weiteren Leben vertraulich zu begegnen. AuRerdem sollen die Texte in den
Erzahlungen einen guten, ehrlichen Charakter oder gute moralische
Eigenschaften wie Ehrlichkeit, Vertrauen, Loyalitat, Disziplin oder sittliches
Verhalten umfassen.

Was in dieser Phase nicht zuletzt hervorgehoben werden soll, ist das
Interesse der Kinder fur die Sammlung aller Dinge in ihrer Umgebung. Es ist nicht
wichtig, ob diese Dinge ordentlich gesammelt bzw. gelagert werden oder nicht.
Deswegen ist es bekannt in jeder Familie, dass sie in der Tasche ihres Kindes
viele unwichtige Sachen findet. Das Kind selbst weil3 nicht, warum es solche
Sachen gesammelt hat, nur die Liebe zum Besitzen in diesem Alter bewegt das
Kind, dies zu machen.

Die Kinder in dieser Phase neigen zur Fuhrung ihrer Altersgenossen und zu
den Arbeiten, die ihre persénlichen Méglichkeiten beim Wettkampf, Mut und
Abenteuer fordern. Auch die Liebe zu Ausflligen wachst in dieser Zeit bei ihnen.>®

Die angebotenen Texte zu diesem Alter sollen am besten einige bekannte
Personen und Helden in verschiedenen Bereichen enthalten, weil diese
Charaktere den Kindern das gewtinschte Vorbild in ihrer kleinen Welt vermitteln.
Keinen Unterschied macht es, wenn diese
fiktive oder reale Charaktere sind. Hinter jeder Person verbirgt sich eine gute

Eigenschaft, die an die Kinder weitergegeben werden soll.

55 Ismail (2000), S. 20, Vgl. auch Najib (1991), S.42
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1.2. Zum Begriff der Tradition

Fur den Begriff des Kulturerbes haben die Wissenschaftler verschiedene
Erklarungen, die dem Rahmen des Begriffs dienen und ein klares Bild tber
seine Bedeutung schaffen. Die ausfuhrliche Erorterung des Begriffs , Tradition®
im europaischen Sinn hat wie der Begriff "das Kulturerbe" im Arabischen
verschiedene Bedeutungen. Die Tradition kann begrifflich in verschiedenen
Kontexten verwendet werden. Inhaltlich kann die Tradition vielfaltige
Bestimmungen haben. Dieser vielfaltige Gebrauch kann in den Bereichen der
Familie, Religion, Kultur und (oder) Philosophie vorkommen.

Nach Bertelsmann Lexikon ist die Tradition als: ,Uberlieferung von
kulturellen Formen und Inhalten (z.B. Bréuche, Glaubensvorstellungen,
Erzahlstoffe, Lieder u.a.) liber eine bestimmte Zeit hinweg zu verstehen.“>®

In der deutschen Enzyklopadie bedeutet die Tradition ,eine (lateinisch
traditio: Uberlieferung), Weitergabe von Erfahrungen, Sitten, Brauchen,
Meinungen, Fahigkeiten und Kenntnissen sowie von Werten und Normen an die
Nachfahren“.>” Das heif3t, dass man die Bedeutung der Tradition nach der
lexikalischen bzw. etymologischen Erdrterung betrachten kann.

Samuel Eisenstadt bietet finf verschiedene Begriffe von Tradition, indem

er diese ahnlich der Bedeutung von Bertelsmann Lexikon begrenzt:
als Haufung alter Sitten
als Bindung an die Vergangenheit
als fragloses Hinnehmen von Gebrauchen und Symbolen
als Legitimierung dieser Gebrauche und Symbole durch die Vergangenheit

als Verbramung der Vergangenheit unter dem Signum der Heiligkeit.58

56 Die groRe Bertelsmann Lexikon, Band 14, Gitersloh 1994, S. 246.
57 vgl. http://www.enzyklo.de/Begriff/Tradition, Zugriff am 01.06.2016
58 Eisenstadt, Samuel: Tradition, Wandel und Modernitat, Frankfurt a. M. 1979, S. 43.
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Das Wort ,Tradition bezieht sich auf Gewohnheiten, die jemandem von zu
Hause mitgegeben werden. Mehr als Routine, Gewohnheit oder Brauch kann
sich die Tradition auf das Erbe stlitzen, was Menschen weitergeben wollen.>°
Von den vorher erwahnten Begriffen kann man bemerken, dass die
Uberwiegende Verwendungsweise sich am Begriffspaar ,Schrift und Tradition®
orientiert. Es geht hierbei um die miindlichen Uberlieferungen.5°

Im Gegensatz zu dieser Ansicht sieht Theodor Adorno die Tradition etwas
anders. Er neigt zur Meinung, die die Tradition als Begriff zum ,Feudalismus®
fuhrte. Hiermit Ubernimmt er eine skeptische Einstellung zur Tradition. Seiner

Meinung nach steht die Tradition im Gegensatz zur Rationalitat. Adorno meint:

,Die Kategorie Tradition ist wesentlich feudal ... Tradition steht im
Widerspruch zu Rationalitét ... Nicht Bewusstsein ist ihr Medium,
sondern vorgegebene, unreflektierte Verbindlichkeit sozialer
Formen, die Gegenwart des Vergangenen ... Mit blirgerlicher

Gesellschatt ist die Tradition strengen Sinnes unvereinbar. “ %1

Wilhelm Ferdinand Wilcke ist der Meinung, dass die Tradition als
unzuverlassige historische Quelle gilt. Es kommt darauf an, wie lange sie flief3t,

je weiter vom Ursprung, desto unreiner und umgekehrt.®?

59 Vgl. https://www.uni-muenster.de/NiederlandeNet/nl-wissen/kultur/vertiefung/volkskultur
/definition.html, Zugriff am 01.06.2016

60Dittmann, Karsten: Tradition und Verfahren: philosophische Untersuchungen zum
Zusammenhang von kultureller Uberlieferung und kommunikativer Moralitat. BoD — Books on
Demand, Norderstadt 2004, S. 40.

61 Adorno, Theodor W.: Thesen Uber Tradition, in: Résner, Werner (hrsg.): Tradition und
Erinnerung in Adelsherrschaft und bauerlicher Gesellschaft, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 2003, S. 9.

62Wilcke, Wilhelm Ferdinand: Tradition und Mythe: ein Beitrag zur historischen Kritik der
kanonischen Evangelien Giberhaupt, wie inshesondere zur W irdigung des mythischen Idealismus
im Leben Jesu von Straul3, H. F. Hartmann, Harvard University 1837, S. 101.
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Bei einigen Wissenschaftlern sowohl im europaischen als auch im
arabischen Denken gibt es eine andere Auffassung des Begriffs ,Tradition®. Es
hat mit dem Begriff ,Folklore® zu tun. Walter Puchner meint, dass die Tradition
ein Begriff fur Folklore ist. Er erwahnte, dass der Prozess der Folklorisierung im
19.Jh. oder schon friher fir die Textsammlungen der mindlichen Tradition mit
Folgewirkung fir die Qualitat zu beachten ist.®?

Die Literaturwissenschaftler und die Anthropologen sind nicht einig beim
Definieren des Begriffs ,Folklore®. Jede Gruppe versteht den Begriff aus ihren
eignen Auffassungen heraus. Sie treten deswegen in Widerstreit; da die
Anthropologen den Begriff ,Folklore“ als Literatur verstehen, wahrend die
Literaturwissenschatftler ihn als Kultur begreifen.5

Die Schwierigkeit eines einheitlichen und umfassenden Terminus der
Folklore liegt darin, dass die Folkloristen selbst keine bestimmte
Wissenskategorie fur Marchen, Sagen, Mythen, Trachten und Musik finden
konnten. Damit ist die Schwierigkeit dieses Begriffs in sich selbst und in seiner
historischen Entwicklung verankert.55

Laut Ben-Amos gibt es eine Beziehung zwischen dem sozialen Kontext, der
zeitlichen Tiefe und dem Vermittlungsmedium einerseits, und der
Folklorekonzeption als Fulle des Wissens, als Denkweise und als eine Art der
Kunst andrerseits.5¢

Ausgehend davon kann man sagen, dass die Folklore sich hauptsachlich auf
drei Konzepte bezieht, und zwar: das Wissen, das Denken und die Kunst. Aus
diesen drei Konzepten ergeben sich vermutlich einige Merkmale der Folklore. Es

kann in diesem Zusammenhang bemerkt werden, dass diese Merkmale aus dem

63 Puchner, Walter: Die Folklore Siidosteuropas: Eine komparative Ubersicht, Béhlau Verlag
Wien 2016, S. 15.

64 Ben-Amos, Dan, Dow James R. und Lixfeld Hannjost: Zu einer Definition der Folklore im
8 Ebd., S. 16.

6 Ebd., S. 18.
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Besitz der Folklore und deren Reprasentation sowie deren Wiedererschaffung
entstehen.

Charlotte Sophia Burne und Georg Gomme definieren die Folklore als
Jlearning of the people® anstatt des alten Begriffes ,, popular antiquities®. Sie geht
damit der Erlauterung des englischen Gelehrten William Toms 1846 nach.®’ Die
Folklore enthalt nach ihrer Meinung ,Erzahlungen, Gesange, traditionelles
Denken und Gewohnheiten®, die von ungebildeten Klassen einiger entwickelten
Volker wiedergegeben und bewahrt wurden.58

Beide Verfasser definieren weiter die Folklore als ,die aus frihen
Vorstellungen Uber die Welt der Natur, die menschliche Natur und die von
Menschen gemachten Dinge; Uber die geistige Welt und die menschlichen
Beziehungen zu ihr; Uber Zauber, Glick, Krankheit und Tod. Es umfasst ferner
Sitten und Riten wie Ehe und Erbe, Kindheit und Erwachsenenleben, so wie
Feste, Krieg, Jagen, Fischen; auch Mythen, Legenden, Volksmarchen, Balladen,
Lieder, Spriche, Ratsel. Kurz gesagt geht es dabei um alles, was zum Teil die
geistige Ausstattung des Volks ausmacht".6®

Ausgehend davon kann die Folklore als die Summe des Wissens einer
Gesellschaft bzw. der gesamte Korpus an traditionellen Glaubensvorstellungen
und Sitten eines Volks dargestellt werden. Der Einzelne in irgendeiner
Gesellschaft kann nicht alleine das Wissen oder Glaubensvorstellungen jener
Gesellschaft tUbernehmen. Es ist hierbei ein kollektives Denken, das Sitten,
Gewohnheiten sowie Gebrauche bestimmt. Lévi — Bruhls nennt es ,kollektive
Reprasentation® und Joseph Rysan definiert es als ,kollektive
Vergegenstandlichung von fundamentalen Emotionen einer sozialen Gruppe wie

Scheu, Furcht, Hass, Verehrung und Begehren*.”®

67 Burne, Charlotte Sophia und Gomme, Geor: The handbook of folklore, Pub. for the Folklore
Society by Sidgwich & Jackson, London 1931, S. 1.

68 Ebd., S. 1.

89 Ebd., S. 1.

70 Rysan, Joseph: Is Our Civilization Able to Create a New Folklore? in: South Atlantic Bullletin
18 (1952), S. 10, hier in: Ben-Amos (1981), S. 20.
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Die Erlauterung von Rysan mangelt an Ganzheitlichkeit, denn sie konzentriert
sich nur auf die Emotionen als Begrifflichkeit fur die Folklore. Sie verlasst sich auf
das nicht materielle Phdnomen der Tradition bzw. der Folklore. Es fehlt hier
auch, die materiellen Dinge, die mindlich sowie auch schriftlich niedergelegten
Ideen oder die von Menschen produzierten Gegenstande zu erwahnen.

Ben-Amos definiert zuletzt die Folklore als ,die zu einer bestimmten Zeit
geeignete kiunstlerische Handlung, die Kreativitat und asthetische Reaktion mit
einbezieht. Folklore ist in diesem Sinne eine soziale Interaktion Uber die
kinstlerischen Medien und unterscheidet sich von anderen Arten des Sprechens
und sich-Gebardens“.”*

Maja Murza meint, dass der Begriff ,Folklore® erstmals vom Englander
William John Thoms verwendet wurde. Sie erganzt: ,der Bestandteil ,Folk®
bezieht sich auf die gesellschaftlich niedriger stehenden Volksschichten und der
andere Teil ,lore* umfasst die Gesamtheit des traditionellen Wissens und
Glaubens zu einem bestimmten Thema“.”? Jana C. Schlinkert Gbernimmt auch
die Meinung von Murza. Er glaubt, Folklore bedeutet die Uberlieferung,
Unterweisungswissen oder Geschichten, also die Gesamtheit der traditionellen
Gegebenheiten und Uberzeugungen in Bezug auf ein bestimmtes Thema.”®
Schlinkert erklarte weiter, dass die Folklore als abwertend und geringschatzig
empfunden wird, da sie einen niedrigen Level von Kultur impliziere.”

Die englische Gesellschaft fur Folklore, bertcksichtigend der Rolle von
William Toms, beschrieb die Folklore als ,alles, was zur Volkskultur gehort, aber
nicht die Geschichte und Religion enthalt. Sie wachst standig und von selbst*.”

7L Ben-Amos (1981), S.24.

72 Murza, Maja (2012): Urheberrecht von Choreografen. Eine rechtsvergleichende Studie, 1.
Aufl. Verlag de Gruyter, Berlin, S. 118.

73 Schlinkert, Jana C. (2006): Lebendige folkloristische Ausdrucksweisen traditioneller
Gemeinschaften. Rechtliche Behandlungsmdglichkeiten auf internationaler Ebene, Univ., Jur.
Fak., Diss. Halle, S. 30-31.

74 Ebd., S. 31.

75 Fawzl al- ‘Antil (1965): al-Falkldr ; ma huwa?: dirasat fT al-turath al-sha‘bt, Dar al-Ma'‘arif, S. 8.
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Die Folklore habe aber in der letzten Zeit eine neue Bedeutung bekommen,
die von vielen Wissenschaftlern weitgehend akzeptiert wird. Der Grund dafur liegt
darin, dass eine Verbindung zwischen Anthropologie und Folklore im Rahmen
der menschlichen Kultur besonders das Forschen der Identitédt des Menschen
und seiner Kultur sowie seiner Erfahrung entstehen liel3.

Nun werde ich auf die arabische Ansicht des Begriffs ,Tradition bzw.
Folklore® eingehen. Ob die Araber solche Begriffe in ihrer Sprache und ihrer
Kultur haben, wird nun sprachlich so wie geschichtlich erforscht. Weiterhin
befasst sich auch dieser Teil mit der arabischen Meinung von Tradition
gegenuber Folklore.

Qabeily Omar glaubt, dass die Araber sich nicht fur die Folklore im Rahmen
ihrer intellektuellen Produktion interessierten. Sie bemerkten diese kulturelle
Gattung erst in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts, als das Interesse fur die
Volkskultur und ihre Zweige, besonders die Volksliteratur, einen starken Anklang
im arabischen Raum gefunden hat.”®

MursT as-Sabbag kritisierte die Meinung von Omar und erklarte , dass die
Araber friher, bereits in der Vorislamzeit ein Interesse fir eine solche Art von
Kultur zeigten, auch wenn sie fur sie keine bestimmte Auffassung
niederschrieben. Die Araber entdeckten diese Erscheinung noch vor den
Europaern. As-Sabbag beschreibt auch, dass sich einige Relikte fur diese
Gattung in der frihen arabischen Geschichte befinden. As- Sabbag beschreibt
seine Meinung wie folgt:

»~Was die arabischen Gesellschaften anbetrifft, kann man sagen, dass das
Interesse fur diese Art von Studien tiefe Wurzeln in der Geschichte hat. Um uns
gut auskennen zu kénnen, sollen wir die spate Zeit des 7. Jahrhundert griindlich
erforschen. Man findet das Werk von Wahb bin Manbah, ‘Obaid bin Gerhma und
K‘ab al-Ahbar. Sie sammelten alles, was die Araber Uber die Mythen der

Entstehung des Universums, die Geschichten der Welterschaffung, und die

76 Qabyli, Omar: Dirasat fi at- tagafa as- Shabia. S. 176.
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Entstehung von Sprachen sowie der arabischen Sprache im Besonderen
niederschrieben. Die Echtheit der Sammlungen steht aul3er Zweifel. Sie hatten
tatsachlich ein bedeutendes Werk verfasst, deren Inhalte sich auch auf die
vorislamische Periode beziehen. Diese Bewegung von arabischen Gelehrten
tauchte nicht plétzlich auf, sondern ist die Fortsetzung einer anderen Bewegung
vor dem Islam. lhre Dokumentation beinhaltet namlich die Geschichten und
Erzahlungen tber Helden, als ein Erbe der Mythen. Diese Bewegung setzte ihre
Arbeit im Islam fort, weil die Muslime bei verschiedenen Eroberungen solche
Dokumentationen brauchten. Weiterhin spielte die Vielfalt der Muslime aus
verschiedenen Voélkern mit verschiedenen Kulturen eine bedeutende Rolle fir die
Erhaltung solcher Geschichten, die die Muslime aus dem nichtarabischen Raum
mitgebracht haben. Ein weiterer Grund liegt auch darin, dass die Muslime diese
Dokumentation fur die Biographie des Propheten Mohammad (Gott segne ihn
und schenke ihm Heil) erhalten bleiben sollte.” 7*

In einem beriihmten arabischen Buch ,Subh al-a‘sh’a fi Sina’at al-an$a “ von
al- Qalgasandi spricht der Verfasser tiber einen ahnlichen Begriff, der mehrere
Jahrhunderte vor dem européischen erschien. Er nennt ihn ,Awabed ul-‘Arab sl
—_=lI*. Der Verfasser erwahnt:

quall gl B kel E gl
cladMbaal) ¢ e g edrg (bl o e g ean Alaladl A lgle Gl cills el 2
78 Lgldady oMl sla g ctildl AL (5 e g Wudang g ccialad) g

Die 14. Art: Folklore der Araber
,ES sind Lebensgewohnheiten in der vorislamischen Zeit, einige von denen
sind religios, andere umfassen Gewohnheiten und einige hangen von den Sagen

ab, die im Islam verboten sind*.

7T as- Sabbag, MursT (2000): Dirasat fi 't-taqgafa as-Sa‘biya. Dar al-Wafa’, Alexanderia, S. 16.
78 al- Qalgashandi, Ahmad ibn Ali (1914): Subh al-a‘sh’a fT sind’at al-ansha. Maktbat Dar al-
Kutub al-Misriyah, S. 454/1.
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Andere arabische Gelehrte befassten sich mit verschiedenen Arten der
Folklore. Unter diesen Gelehrten gibt es SafT al-Din ‘Abd al-‘Aziz al- Hillt, oder
Muhammad ibn Masa Ad-Dumiri's "Hayat Al-hayawan" oder Alt al-Husayn
Mas'‘Gdis Murdj al-dhahab wa-ma‘adin al-jawhar.. 7°

Fawzi al- ‘Antil hat auch eine Erklarung zum Begriff ,Folklore®. Er meint:
,Folklore ist ein Relikt des Alten und der Kultur der Vormoderne, die einige
traditionelle Phanomene umfasst. Diese Phdnomene sagen aus der Rolle der
Tradition mehr aus als andere kulturelle und soziale Symptome *“.&°

Mohammad Al-JowharT hat auch eine interessante Darstellung der Folklore.
Sie ist bei ihm eine kulturelle Wissenschaft, die sich nur einen bestimmten
Bereich der Kultur (Volkskultur) widmet und bedeutet die spirituelle bzw. geistige
Tradition des Volkes, besonders in Bezug auf die miindliche Uberlieferung“.8

Al-Jowhart beschreibt weiter die Meinungen Uber den Begriff der Folklore. Er

fasst die Meinungen anderer Wissenschaftler zusammen, indem er meint:
,Einige verstehen die Folklore als ein bestimmtes Feld im Bereich der
Kultur mit ihren materiellen und immateriellen Elementen. Einige wahlen einen
Teil dieses Feldes, nadmlich die orale bzw. mundliche Tradition oder die
Volksliteratur. Solche Wissenschaftler spezialisieren sich auf diesen Teil der
Kultur, und zwar die Folklore. Dies ist die amerikanische Tendenz, die ihre
Anhanger in Agypten und in verschiedenen Landern der Welt hat. Trotzdem sind
internationale Verbande, wissenschaftliche Gremien und Universitaten im Osten
sowie im Westen einig, dass die richtige Benennung "die regionale Ethnologie®
ware und diese Benennung hat besondere regionale Anwendungen, die den

gleichen Terminus haben*.82

79 al-Hillt , SafT al-Din Abd al-Muhasin (1962): Kitab diwan Saft al-Din al-Hillt. Dar Sadir, Beirut.
80 Fawzl al- ‘Antll (1965): S. 31.

81 Kana‘nah, Sharif (2011): Dirasat fi al-thagafah wa-al-turath wa-al-huwiyah. Muwatin, al-
Mu’assasah al-FilastinTyah li-Dirasat al-Dimugratiyah, Ram Allah, S. 116.

82Al-Jowhari ,Muhammad (2012): ilm al-ijtima ‘Alam al-fikr, Band 3/1 Mai-Juni 1972

Mawsi'‘at al-turath al-sha‘bi al-‘Arabi. al-Hay'ah al-‘Ammah li-Qusir al-Thagafah, Kairo, S. 35.
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Ein weiteres Merkmal der Folklore beschreibt Shareef Kan’aneh, in dem er
Bestandteile der Folklore als gesellschaftliches und kulturelles Phdnomen mit
dem Urmenschen verbindet. Er meint, dass die Elemente der Folklore schon uralt
sowie die Kultur der Menschen sind. Dies begann schon fruher, als der Mensch
zwei Phasen seiner Prasenz schuf, namlich: die Fahigkeit zum Lernen
(Ausnutzen der Erfahrung) und die Fahigkeit zum Symbolisieren (Verwenden
einer Sache zum Beschreiben anderer).8?

Hiermit neigt der Forscher nicht zur Annahme des allgemeinen Begriffs der
Folklore, indem mit diesem Begriff die gesamte Volkskultur gemeint wird. Der
Grund liegt darin, dass dieses Wort ,Volkskultur® selbst eine unterschiedliche
Auffassung von einem Land zum anderen hat. Wahrend es die Franzosen als
Sammelbegriff fur die meisten Fragen der Volkskultur halten, glauben die Russen
nur an die Bedeutung der nicht materiellen Volkskultur. Fur die materielle Kultur

verwenden sie ein anderes Wort, und zwar die Ethnografie.

83 Kana‘nah, Sharif (2011): Dirasat f1 al-thaqafah wa-al-turath wa-al-huwtyah. Muwatin, al-
Mu’assasah al-Filastiniyah li-Dirasat al-Dimuqratiyah, Ram Allah, S. 116.
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2. Zweites Kapitel
2.1. Biographie von ‘Abd al-Tawwab Yasuf

‘Abd al-Tawwab Yusuf ist im Jahr 1928 in einem Dorf am Rande der
westlichen agyptischen Wiiste, namentlich ,Senra“ in der Nahe von Beni Suef
geboren. Er war Sohn eines Schulmeisters und einer Analphabetin. Im Jahr 1945
zog ‘Abd al-Tawwab Yusuf nach Kairo, wo er Politikwissenschaft an der
Universitdt Kairo studierte. Im Januar 1950, sechs Monate nach seinem
Abschluss, verstarb sein Vater. Danach war er schwierigen Erfahrungen
ausgesetzt. Er zog mit seiner Mutter und seinen drei jingeren Schwestern
(zwischen sechs und zehn Jahren) nach Kairo, um dort zu leben und einen neuen
Lebensunterhalt fir seine Familie zu finden. Dies war aber gegen den Willen
seines Onkels in ,Shenra“, wo die Familie friher gewohnt hat.

1953 erlangte er den Mastergrad und leitete die Redaktion der
Kinderzeitschrift ,Samir- _«s" fir die n&chsten 45 Jahre. Sein erstes Werk fur
Kinder erschien bereits im Jahr 1950 beim Agyptischen Rundfunk in
Zusammenarbeit mit Mohammad Mahmoud Shaban.

Im Jahr 1956 heiratete Yisuf Notaila Rashed, die den Staatspreis fur
Kinderliteratur 1978 gewann. Aus dieser Heirat gingen drei Kinder hervor,
Loubna (geboren 1957 zurzeit Professor der Literatur an der Universitat Kairo),
Hesham (geboren 1959 Diplomat bei der Organisation der islamischen
Konferenz (OIC) und Esam (geboren 1965 Geschaftsfihrer der agyptischen
internationalen Gesellschaft fir Umweltschutz (EICEP).84

In den 1960er Jahren war ‘Abd al-Tawwab Yusuf Mitglied der agyptischen
Literaturvereinigung, deren Intellektuelle danach streben, eine staatliche
Auszeichnung auf diesem Gebiet zu gewinnen.

Im Jahr 1968 grindete er den Kulturverein fur Kinder sowie den

Kulturausschuss des agyptischen Obersten Rates fur Kinder. Danach wurde er

84 http://www.ayoussef.org/, Zugriff am 20.12.2015
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jahrlich achtmal hintereinander als Mitglied des Verwaltungsrats der agyptischen
Schriftsteller gewahlt.

Im Marz 1970 war er Koordinator der Ersten Internationalen Konferenz der
Kinderkultur in Agypten. Seitdem hat er den Vorsitz geleitet und nahm an den
meisten der Konferenzen, Symposien und Veranstaltungen, die in Agypten oder
in der arabischen Welt mit Schwerpunkt auf Kinderrechte, Kinderkultur und
Kinderliteratur abgehalten wurden, teil. Im gleichen Jahr gehoérte er auch einer
Delegation an, die Bibliotheken, Schulen und Buchhandlungen der Kinderkultur
in GroR3britannien besuchten.

Er begann im Jahr 1975 Kinderbilicher zu schreiben und zu veréffentlichen,
wobei er sich auf das Schreiben von Kindergeschichten fir Radio Kairo,
Fernsehen und andere Rundfunkdienste in der arabischen Welt konzentrierte.
Einige seiner Bucher wurden in Englisch, Franzésisch, Deutsch, Persisch,
Indonesisch, Chinesisch und Malaysisch Ubersetzt. Yasuf ist am 28. September
2015 gestorben.®®

Berufliche Tatigkeiten

- Berater des Staatsverlags und General der Agyptischen Behorde fir
Buchwesen, 30 Jahre bis zu seinem Tod 2015,

- Berater fur das arabische Buro fiur Bildung in der Golfregion,

- Berater des Konig-Faisal-Research Centers in Riyadh, Saudi-Arabien,

- Experte des Kulturhauses der Kinder in Bagdad,

- UNESCO Experte fur Kinderfernsehen und Theater in Katar 1980-83,

- UNESCO Experte fur Bildungstechnologie in Katar im Jahr 1985,

- Lehrer an der Universitat von Ohio im Jahr 1985 Als solcher hielt er
Vorlesungen Uber die Bedeutung und Rolle der arabischen Literatur

fur Kinder.

85http://www.ayoussef.org/, Zugriff am 20.12.2015
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- Teilnahme an verschiedenen Buchmessen fir Kinder in Deutschland,
Italien, England, Frankreich, Bulgarien, der Tschechischen Republik

Slowakei, auf den Philippinen, China und in den USA sowie Kanada.2¢

Auszeichnungen in Agypten

Staatspreis fur Kinderliteratur im Jahr 1975.

Staatspreis fur Kinderkultur im Jahr 1981.

Streitkraftepreis fur Literatur im Jahr 1992 tber den Oktober-Krieg.

Preis des besten Schriftstellers fur Kinder im Jahr 1998.

Suzanne Mubarak-Preis flur seine Erzahlungen ,Toshka“ und ,Leben des
Propheten Mohammed*® im Jahr 1999.

Suzanne Mubarak-Preis im Jahr 2000.

Medaille des Schriftstellerverbandes in Kairo.

Internationale Auszeichnungen

Preis des ersten Festivals fur das Kind und die Kiinste in der Provinz
Fayoum.

Preis des Verbandes der islamisch- und arabischen Kultur im Jahr 1995.
Preis fur Bucher und Literatur fir Kinder des Ministeriums fir Bildung in
Mekka, Saudi-Arabien.

Internationaler King Faisal Preis fur Literatur von Saudi-Arabien im Jahr
1991.

Preis von Scheich Hazzaa Ibn Zayed Al-Nahyan fir Kultur des arabischen
Kindes.

Preis des Verlages ,Dar al-Fikr al-'Arabt (Das Haus des arabischen
Denkens).8’

86 http://www.ayoussef.org/, Zugriff am 20.12.2015

87 Ebd.
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2.2. Methode des Schreibens fir Kinder bei ‘Abd al-Tawwab Yusufs

In einem Interview sprach Yusuf Uber seine Methode beim Schreiben fir
Kinder. Yusuf sagt:
,Beim Schreiben bemihe ich mich in erster Linie, die islamische Ideologie bei
den Kindern zu verankern, die Liebe zum Koran erziehe ich ihnen dabei an. Wenn
die Kinder einige Koranverse auswendig lernen, dann werden sie die Methode
des Korans sicher erlernen. Beim Schreiben konzentriere ich mich auf die30
Tiere, die im Koran erwahnt werden. Ich habe dabei mit der Walfischgeschichte
begonnen, in der ich erwahne: [ich bin ein Walfisch und etwa 75 Tonnen schwer,
obwohl mein Ei nur mikroskopisch gesehen werden kann]. So war mein Stil beim
Schreiben: Zusammensetzung zwischen den wissenschaftlichen und religidsen
Informationen gleichzeitig in einer Geschichte. Danach begann ich mich mit den
Wissenschaften des Korans zu befassen, aus der ich die Themen der
Geschichten aus dem Koran ausgewahlt habe.“®®

In einem Vergleich zu Kamel Kilany, der einer der wichtigsten Autoren im
Bereich der JKL gilt, interessierte sich Yusuf nicht nur fir die lebendigen
Geschopfe wie Pflanzen und Tiere, so wie Kamel Kilany, sondern auch fir
Gegenstande mit Bezug zur Physik und Chemie. Kilany war der Pate von YGsuf,
der auf dem gleichen Weg seines Lehrers Kilany aber mit Erneuerungen weiter
geht. Solche Erneuerungen stitzten sich auf das Mithalten alles Neuen im
Bereich der internationalen KJL von Yusuf selbst. Es half ihm dabei, dass er
einige Bucher ins Arabische lbersetzt hat und damit konnte er die modernen
Themen sowie Methoden der KJL im Westen naher kennenlernen.

Der Unterschied zwischen dem, was Yusuf schreibt und dem, was andere

Schriftsteller verfassen, liegt darin, dass sie nur Reproduktionen des Alten sind.

88 Das Interview wurde durch den Forscher vom Arabischen ins Deutsche Ubersetzt, zum
Arabischen Text vergleichen Sie:

http://www.alukah.net/literature _languaqe/0/42087/#ixzz4N2uQzZkH, Online Zugriff am
05.03.2016.
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Sie verfassen nichts Neues, wie Yasuf erklarte.?® Die anderen Schriftsteller

schreiben vielleicht aus finanziellen Griinden aber nicht aus Liebe zu diesem

Bereich, namlich der KJL.

Meinungen einiger Intellektuellen Gber ‘Abd al-Tawwab Yusufs

Die beruhmte &agyptische Schriftstellerin Soheer Al-Qalamawy hat eine
hohe Meinung Uber ‘Abd al-Tawwab Yusuf. In ihrem Aufsatz erortert sie
die Art und Weise von Yusufs Schreiben. Sie sagt, er konnte von Anfang
an die passende Methode des Schreibens fur Kinder und Jugend
entdecken und entwickeln. Er konnte auch zwischen der Kinderliteratur
und das Schreiben fir Kinder unterscheiden. Al-Qalmawy erganzt weiter,
dass viele Schriftsteller fir Kinder schreiben, aber nur wenige solcher
Schriftsteller produzierten passende Literatur fur Kinder, wie Yusuf Bdies
tat. Trotz seiner quantitativ reichhaltigen Produktion behielt er seine
Quialitat.®°

Der ehemalige &gyptische Vize-Ministerprasident und Bildungsminister
Mostafa Kamal Helmy sagt Gber Yusuf: ,und wenn ich Uber die Person
‘Abd al-Tawwab Yusuf erzahle, weild ich schon den hohen Stellenwert
dieses Autors, dem wir die goldene Haube verliehen. Er ist sicher wie eine
goldene Haube, auch wenn er unentschlossen das Gold nicht annehmen
wollte, weil er daran nicht gewohnt war. Er ist wertvoller als irgendein
Metall und das Gold selbst.“ !

Abdul- Aziz al-Muqaleh, ehemaliger Leiter von der Universitat San’aa,

erzahlt Uber einen Besuch bei YUsuf ,: er meint: ,eines Tages als ich bei

89Alhyeed, Shefaa: Das religidse Erzahlen fir Kinder bei ‘Abd al-Tawwab Ydsuf, Eine
analytische Studie, MA, Umm ulqura Uni., Saudi Arbien, 2005, S. 29-30.

9 Abd al-S4fT, Hassan: ‘Abd al-Tawwab Yasuf wa-adab al-tifl al-‘Arab. 1. Teil, 2. Ausg., al-Hay’'a
al-Masriya al-'Ama lil-Kitab, Kairo 1993, S. 99-102.

91 HilmT1, Mustafa Kamal (1987): Abd al-Tawwab Yasuf wa-adab al-tifl al-‘ArabT: ma‘a g&’'imah
bibliyajrafiyah li-intajihi al-fikrT, S. 21.
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‘Abd al-Tawwab Yasuf auf Besuch war, war ich Uberrascht, , dass alle
Zimmer des Hauses voll von Zeitschriften und Bichern fur Kinder in
verschiedenen Sprachen und aus unterschiedlichen Landern sind. Der
grofRte Teil des Wohnzimmers enthalt Enzyklopadien sowie Studien tber
Kinder. Im Laufe der Zeit wurde sein Haus zum Haus des Arabischen
Kindes. “ 92

¢ In seinem Beitrag Uber ‘Abd al-Tawwab YUsuf lobt Mohammad Abu al- hair
den Schriftsteller und seine Methode zu Schreiben. Er meint, ‘Abd al-
Tawwab Yisuf lebt nur fir ein einziges Ziel, namlich: Erfinden eines
einfachen und gleichzeitig anspruchsvollen literarischen Textes, der direkt

das Herz des Kindes bertihrt.%3

92 HilmT (1987): S. 47.
% Epd., S. 47.
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2.3. Bibliografie von ‘Abd al-Tawwab Yuasuf

Yisuf hat verschiedene Buicher fur Kinder und Erwachsene verfasst. Das

heil3t, er schrieb nicht nur fir Kinder, sondern auch fir deren Eltern. Seine

Themen gehen in erster Linie um verschiedene Aspekte religidoser und kultureller

Natur. Die religidsen Quellen bei Yasuf sind der Koran, Uberlieferungen des

Propheten Mohammad (die Sunna), Geschichten der Gesandten und Propheten

und die islamische Geschichte. Was die anderen Bereiche angeht, ist folgendes

Zu erwahnen:

1.

fusdl fi 'adab at- tifl al-muslim, Jeddah 1992 (Kapiteln tUber Literatur der
muslimischen Kinder, Jeddah 1992).

tanmiyat taqafat at- tifl, Damaskus 2002 (Entwicklung der Kinderkultur,
Damaskus 2002).

atfaluna wa- ‘asr al-‘ilm wa al-m‘rifa, Damaskus 2002 (Unsere Kinder
und das Zeitalter der Wissenschaft und des Wissens, Damaskus 2002).
tagafat at-tiff waqi’° wa 'afaq, Damaskus 2000 (Kultur des Kindes,
Wirklichkeit und Zukunft, Damaskus 2000).

at- tifl al-‘arab1 wa al 'adab as- § ‘b1 Kairo 1992 (das arabische Kind und
die volkstiimliche Literatur, Kairo 1992.

tagafat at-tifl al-‘arabi, Kuwait 2002 (Kultur des arabischen Kindes,
Kuwait 2002).

hawla 'adab al-'atfal wa- kutubihm, Dar al-ma‘arif, 2001 (zur Literatur
der Kinder und deren Bicher, Kairo 2001).

tifl ma-gabla al-madrasa, Kairo 1998 (Das Vorschulkind, Kairo 1998)
muhammad mu‘limuna murabina, Kairo 1975 (Mohammad, unser
Lehrer und Erzieher, Kairo 1975).

46



AulBerdem hat ‘Abd al-Tawwab Yusuf weitere verschiedene Reihen der
Kinderliteratur, die sowohl die islamische Kultur als auch die Themen der Ethik
anbetreffen. Seine Quellen sind in diesem Zusammenhang auch hier der heilige
Koran, die Sunna und die arabische Literatur.

Wie folgt sind die Reihen, thematisch geordnet:
A. Reihe des heiligen Koran 1987

- Al-Koran kitabun nazal min as-sama' (Koran ist ein aus dem Himmel
herabgesandtes Buch)

- Al-Koran kitabun hazam as-Saytan (Koran ist ein Buch, das den Teufel
besiegte)

- Al-Koran kitabun hafizahu ar-rahman (Koran ist ein Buch, das von Gott
bewahrt wurde)

- Al-Koran kitabun likul zaman (Koran ist ein Buch fir alle Zeiten)

- Al-Koran kitabun likul insan (Koran ist ein Buch fur alle Menschen)

B. Reihe der funf islamischen Saulen
1. Das Bekenntnis
- Allah ist der Grolite
- Preis sei Allah
- Gottvertrauen
- Der Erhalter, der Versorger

- Der junge Muslim

2. Das Gebet
- Allahs Haus
- Der Brachvogel
- Die Frage der Abrechnung
- Die Moschee

- Die Nacht, in der das Gebet zur Pflicht gemacht wurde
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3. Die Almosensteuer ( Zakat)
Fastenbrechen

Verweigerung des Almosengebens
Allahs Recht

Das Geld der Muslime

Das islamisch rechtmé&Rig erhaltene Darlehen

4. Das Fasten
Interessante Treffen
Ramadan als Universitat
Der Arzt Ramadan
Monat des Glaubens

Nacht der Bestimmung (lailat- ul-gadr)

5. Pilgerfahrt

Opferfest

Bekanntgabe des Festes
Erster Tag des Festes
Der rechte Pilger

Der schwarze Stein

. Reihe der Prophetengeschichten

Adam (arab., »)

Noah ( Henoch, arab., = +)

Had (arab., 252)

Salih (arab., &ll=)

Ibrahim (Abraham, arab., a»!nl) 1
Ibrahim 2
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I G m m O

r X«

- Ibrahimund Isma‘l (Ismael, arab., Jel)) 1
- Ibrahim und Isma‘l 2

- Ldt (Lot, arab., L)

- Ishaq (Isaak, arab., al=u))

- Ya'qlb (Jakob, arab., « i)

- Yasuf (Josef, arab., —aus)

- Ayydb (Hiob, arab., <)

- Su‘aib (arab., cuxs)

- Muasa (Moses, arab., )

- Moses und HarGn (Aaron, arab., oso» )

- Moses, Harin und Samery

- Moses und der Diener Gottes ( al-Chidr, arab., »=all)
- Dawud (David, arab., 25)

- Sulaiman (Salomo, arab., Jlels)

- Ylnus (Jonas, arab., v« )

- Zakariya (Zacharias, arab., L_S))

- Yahya (Johannes, =)

- Isa (Jesus, arab., =)

Reihe Der Elefanten Besitzer, Fir Kindergarten 1973

Reihe Mohammad, Der beste Mensch in 15 Banden 1985
Kindergeschichten aus der Sunna 1978

Reihe der Helden im Islam 1985

Reihe heldenhafte Kinder 1985

Reihe Sieg der Araber und Muslime in Krieg und Frieden 1982
Reihe Aufstieg des Islam 1990

. Reihe Geschichte jedes arabischen Landes

Reihe Geschichten der Heimat 1983, die enthalt:

- Eltern und Kinder

- Die neuen Schuhe
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- Der Hund, ein Wéchter

- Das Kamel, das den Markt erschrak

. Die einzigartigen Treffen zwischen den arabischen und westlichen
Gelehrten 1980

. Reihe: Es war einmal 1979, wissenschaftliche Geschichten Uber die
Kinder der Tiere

. Reihe Uber den Sport 1989, die enthalt:

- Sportim Islam

- Jahr des Sportes fir Kinder

- FuRball und das Geheimnis des Erfolgs

- Sportim Islam, Pflicht und Sport

. Reihe Theaterstiicke Goha 1986, die hat:

- Goha, der Eselmacher

- Goha und der Geldregen

- Goha und der sprechende Krug

- Goha und die fliehenden Schuhe

- Goha fiittert seine Kleider

. Reihe Moderne islamische Geschichten 1997, beinhaltend:
- Die verlorene Hoffnung

- Der verlorene Saugling

- Die kleine Migrantin

- Gabe des Himmels

- Wer ist der Held?

. Reihe Lass uns lesen! 1999, umfasst:
- Das Buch, ein Mensch

- Leser der Bilder

- Baum der Bucher

- Das Buch ist teuer

- Ich lese, ich lebe
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- Die weite Leere

- Schéatze der Bucher

- Tagebuch eines Studenten
- Ein Festival ohne Clown

- Nest der Buchstaben

- Erliestim Gehen

. Reihe der familiaren Geschichten 1995, enthalt:
- Zusammengehorige Familie

- Eltern und Kinder

- Schwester und Bruder

- Bub und Madchen

- Neuer Vater

- Die Frau meines Vaters

- Mein Vater in Pension

- Der Junge und die Schule

- Die verehrte Familie

. Reihe Unsere schdne Sprache 2000, umfasst:
- Geschichte der Grammatik

- Geruch der Apfel

- Geniales Arabisch

- Die systematischen Regeln

- Die gelbe Zeitung

- Verfasser der Lexika

- Die zwei Ausléander

- Die sozialen Buchstaben
. Reihe Die Umwelt 1997

- Der Baum ist ein Schatz

- Schéadliche Situationen
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- Geschichten aus der Umwelt
- FulRball ist Sport und Leben

Ausgehend von vorher erwdhnten Werken kann man bemerken, dass Yusuf
sich auf den Zusammenhang von Religiosem und Moralischem konzentriert hat.
Er benutzte dafur die Hauptquellen des Arabischen, und zwar den Koran, die
Sunna und das arabische Kulturerbe.

Warum sich ‘Abd al-Tawwab Yusuf mit den religiosen Quellen beim
Schreiben fur Kinder und Jugendliche mehr als andere beschaftigte, kann damit
beantwortet werden, dass sein Vater ein Imam (Prediger) im Dorf, wo Yuasuf
geboren ist, war. Der Vater, der den Koran in 3 Jahren auswendig gelernt hatte,

war ein berhmter Gelehrter sowie einer der Konservativen dieser Zeit im Dorf.
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2.4. Kulturerbe, behandelt im Werk von ‘Abd al-Tawwab Yusuf

Das Kulturerbe ist eine der Hauptquellen der KJL, die voll verschiedener
traditioneller Kreativitat ist. Diese Kreativitat kann kulturell sowie kunstlerisch-
reiches Material fur irgendeinen Schreibversuch betreffend der KJL sein. Was
diese Kreativitdit angeht, werden verschiedene Typen der Uberkommenen
traditionellen Kinste in einer modernen Form Uberliefert. Solche Typen bringen
die Originalitat historisch kultureller Dimension und Modernitat mit den sozialen
und kulturellen Umwandlungen in der Gesellschaft zusammen.

Safwat Kamal, Experte der Folklore, bestatigt, dass der Schriftsteller die

Freiheit hat, diese Erzahlungen wieder zu formulieren oder einige ihrer Elemente
zu verwenden sowie auch durch andere neue zu ersetzen. Er meint weiter:
,2das Werk, das der Schriftsteller verfasst, gehort hauptsachlich ihm, auch wenn
dieses Werk grundlegend auf die Volksmarchen angewiesen ist. Es ist sein
eigenes kreatives Werk, in dem der Verfasser eine der Traditionsdimensionen
nutzlich verwendet. Meist wird dies mit der kinstlerischen und technischen
Erfahrung des zeitgenossischen Verfassers zusammengefihrt. Auf3erdem
spielen die Zusammenfassung der Komponenten seiner Tradition, die Funktion
ihrer Teile beim urspringlichen kinstlerischen Bau des Textes und ihres
kulturellen allgemeinen Kontexts sowie ihrer sozialen Funktion eine bedeutende
Rolle."%

Durch die Fulle seiner Elemente und die Mannigfaltigkeit ist das
Volksmarchen eine der flexibelsten Formen des popularen literarischen Erbes.
Dies betrifft besonders das Zitieren solcher Elemente in kiinstlerisch- und modern
literarischen Werken. Ein weiterer Charakter des Volksmarchens ist sein
lebendiges kulturelles Wesen sowie seine Fahigkeit, sich von Ort zu Ort zu
bewegen und von Generation zu Generation weitergereicht zu werden.

Die Volksmarchen wurden urspringlich mundlich tberliefert. Ihr Wesen wird

nur durch die Begegnung zwischen dem Erzahler und dem Zuhorer verwirklicht.

94 Kamal, Safwat: al-hikayat al- shshaebia al-Kuwaitl. Ministerium fiir Information, Zentrum fir
traditionelle Kinste, Kuwait, 1986, S. 36.
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Deswegen konnen sich einige Elemente des Volksmarchens verandern oder
ausgetauscht werden. Es hangt daher von der kiinstlerischen Betrachtung sowie
Kreativitat des Erzahlers einerseits und der Art des Empfangers ab.

Wie andere Genres der oralen Volksliteratur ist das Volksmarchen von der
vorher erwahnten Charakteristik gekennzeichnet. Es ermdoglicht dem modernen
Kinstler bzw. dem Verfasser Freiheit und Flexibilitat, seine kinstlerischen
Themen auszuwéhlen und dann sie zu verfassen. Es helfen ihm dabei die
Themen der Tradition, aber er bearbeitet sie dann in einer modernen lebendigen
Art und Weise.

Safwat Kamal erwahnt weiter andere Merkmale bezlglich des Schreibens
der Volksméarchen, indem er erklart, wie der Autor die Tradition in seinen Werken
fur Kinder besonders verwendet und unter welchen Voraussetzungen diese
literarische Arbeit entstehen kann. Er meint:

,Fur den Erzéahler, der solche gewdhnlichen Geschichten, besonders die von den
Erwachsenen zu den Kindern innerhalb oder auf3erhalb des Hauses erzéhlt
werden, sollen auch daneben das Alter sowie das Geschlecht der Empfanger-
Buben oder Madchen- Ziele des Erzdhlens sein. Ob solche Marchen als
Unterhaltung, fiir pAdagogische oder religiose Zwecke sowie andere Muster bzw.
Modelle der Volksmérchen dienen, soll ebenfalls in Betracht gezogen

werden.” %

Abdulfattah "Abum‘al vertritt in seiner Arbeit die Ansicht, dass die
Volksmarchen sich auf Intelligenz, Klugheit, Einfachheit, Reihenfolge der
Geschehen und ihre Geschwindigkeit sowie das Wiederholen der Situationen
beziehen. Sie beruhen auch auf Zusammenfassungen der Geschehen. Ihr Stil
neigt zur Vergangenheit. Was die Helden angeht, behandeln sie entweder ganz
gute Charaktere oder schlechte.%

In seiner Studie ist Hady Al-Hety der Meinung, dass die Volksméarchen der

Hauptbestandteil des Kulturerbes sind. Er meinte auch, dass die Wurzeln der

9% Kamal, Safwat (1986), S. 38.
9% Abumaal (1988): S. 57.
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Volksmarchen bei vielen Landern gleich sind. Es gibt immer eine einheitliche
Beziehung, die alle Geschichten aus verschiedenen Landern verbindet. Auf
andere Ebene hat jedes Land seine Besonderheiten, die sich eben von einem
anderen Land unterscheiden. Jedes Land zeigt in dem Volksmarchen, was zu
seiner Landschaft und seinem Volk gehort.®’

Aber wie sieht ‘Abd al-Tawwab Yusuf das Volksméarchen? Unter welchen
Umstanden hat er dieses Genre verwendet? Hat er eine besondere
Klassifizierung fur das Volksmarchen?

‘Abd al-Tawwab Ylsuf glaubt, dass das Erzahlen der Erzahlung einer
menschlichen Begeisterung entspringt. Er meint, die Kunst des Erzahlens geht
parallel einher mit der Geburt des Kindes. Jedes Kind ist mit dieser Begeisterung
geboren. Als nachster Schritt hat es Interesse, diese Erzahlungen in der ersten
Phase seines Lebens zu héren, dann in einer nachkommenden Phase selbst zu

lesen.%8

97 Al-Hety (1986): S. 197.
% Yasuf , ‘Abd al-Tawwab (2004): mahya hikayat al-Hikaya? (was ist Geschichte der
Geschichte?), , Hutwa 35k Zeitschrift, vom Arabischen Zentrum fiir Kindheit und Entwicklung
Ausgabe 26, Kairo, S. 12.
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2.5. Die traditionellen Quellen der KJL bei ‘Abd al-Tawwab Yusuf
Die Darstellung der KJL in einer religiosen Perspektive gilt nicht nur fur
muslimische Schriftsteller, sondern betrifft auch andere aus dem Christentum.
Das Interesse an einer religios relevanten KJL ist aber an eine Marginalisierung
dieser Tendenz gestofRen. Georg Langenhorst diskutierte diese Meinung, in dem
er diese Marginalisierung wie folgt zusammenfasste:
,Zum einen findet sie fast ausschlielich aul3erhalb des breiten
wissenschaftlichen Forschungsfeldes von Theologie und Literatur
statt.

- Zum anderen handelt es sich auch um ein ,in der Religionsp&dagogik
vernachléssigtes Thema* das freilich in den letzten Jahren eine neue
Aufmerksamkeit findet, die nicht zuféallig im Kontext einer allgemeinen
JAufwertung der Kinder- und Jugendliteratur anzusiedeln ist.” *°

1979 erschien zum ersten Mal eine Sammlung uber ,Religion und

Kinderliteratur® von Reinhold Jacobi. Im selben Jahr verkindete man den
,Evangelischen Buchpreis®, der jahrlich der Prosa der Erwachsenen und Prosa
der Kinder gewidmet wird.1%0

Nach Langenhorst umfasst die christliche KJL verschiedene Texte. Unter
denen sind Texte, die:
,erkennbar anknupfend Inhalts-, Motiv-, und Sprachimpulse aus dem christlichen
Kontext schopfen. Es werden die alten Motive von ’Materie und Geist".
aufgenommen. Es ist nur dann sinnvoll, im eigentlichen Sinne von christlicher
Literatur zu sprechen, wenn im Text selbst Spuren und Prégungen uber die
Auseinandersetzung mit dem Christentum (sei es im Blick auf die Bibel, die
Kirchen — oder Frommigkeitsgeschichte aus Liturgie und Theologie) zu finden

sind.“101

9 Langenhorst, Georg (2016): Religion in der Kinder- und Jugendliteratur Wegmarken der
Erforschung unter religionspadagogischer Perspektive, in: Literarische Texte im
Religionsunterricht: Ein Handbuch fur die Praxis, Verlag Herder GmbH, S. 35.

100 Epda., S. 36.

101 | angenhorst (2016), S. 41.
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In der arabischen Welt gibt es weitaus haufiger und intensiver eine
literaturwissenschaftliche Beschéftigung mit dem relativ spezifischen Thema der
religiosen KJL, wahrend diese Dimension im europaischen Bereich immer mehr
an den Rand gedrangt wurde.

- Der heilige Koran
Es gibt keinen Zweifel, dass ‘Abd al-Tawwab Yusuf sich flr die islamischen
Quellen beim Schreiben seiner Geschichten interessierte. Er stammt aus einer
religibsen Familie. Wie bereits zuvor erwahnt, war sein Vater ,Scheich® des Dorfs
und gab Unterricht in der Moschee. In seiner Kindheit lernte er den Koran in einer
Koranschule, in der er den ganzen Koran in 3 Jahren auswendig gelernt hat. In
dieser Atmosphéare wurde sein Charakter religids gepragt.

Die Quelle des Korans ist damit ausgezeichnet, dass sie von kiinstlerischer
und thematischer Fille ist. Deshalb zitieren viele Schriftsteller der KJL ihre
Geschichten aus dieser kinstlerisch reichen Quelle, jeder nach seiner Absicht
bzw. seinem Ziel. Die vorher erwdhnte Fllle umfasst viele moralische Konzepte
wie z. B. Geduld, Bestandigkeit der Meinung und Aufopfern fur sie, Verteidigung
des Rechts und der Unschuldigen.

All diese Werte und Prinzipien koénnen durch die kinstlerischen
Ausdrucksweisen die Kinderbeditirfnisse erfullen. Da viele Geschichten im Koran
kinstlerische Merkmale, Sieg des Rechtes und erstrebenswerte Ziele fir die
Menschen zum Inhalt haben, ermutigen sie schon die Kinder und flillen ihre
Seelen mit dem Bewusstsein der Realisierung dieser Prinzipien aus. Der Koran
ist auch von der Leichtigkeit der sprachlichen Darstellung, seiner Vielfallt, seiner
Einfachheit der Problematik und der Logik seiner Darstellung der menschlichen
Probleme ausgezeichnet.19?

Von dieser Vielfallt profitierte Yusuf und wertete sie in seinen Schriften fur

Kinder und Jugendliche auf verschiedenen Ebenen aus. Neben dieser

102 Abu ar-Reda, Sa’ad(1993): an- Nass al-adbi li'atfal: 'ahdafuhu wa masadiruhu wa simatuh:
ruyatan 'iislamiatan. Dar al - Bashir zur Veroffentlichung und Verbreitung, Amman, S. 54f.
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Bearbeitung solcher Geschichten aus dem Koran versuchte er gleichzeitig
andere Geschichte aus der internationalen KJL zu Ubersetzen.
Er sagt in diesem Zusammenhang:

.Meine Werke beziehen sich sowohl auf die Religion sowie auch auf das
menschliche Leben. Die Religion wurde ein wichtiger Teil unseres Lebens und
dessen Geschehnisse. Diese Stimmung wurde an unsere Kinder weitergegeben.
Ich glaube, dass die Religion nicht nur Gottesdienst ist, sondern auch Umgang
mit Gott, den Menschen und der eigenen Seele. Aul3erdem entwickelt sich das
Bekenntnis parallel mit dem Kdrper, dem Gehirn und der Gesellschaft. Der Koran
kam nicht, um Zweifel in den Seelen der Kinder und Jugendlichen zu bilden oder
sie in Verlegenheit zu bringen, sondern um den Glauben an Gott und die Liebe
zum anderen zu verankern.“103

Die Geschichte hat eine besondere Stelle im Koran, besonders die von den
Propheten und Gesandten. Er zielt darauf ab, den Menschen Rat und Lehre
zukommen zu lassen. In vielen Stellen beschreibt der Koran seine Absicht,
solche Geschichten zu erwahnen.

- In Sura 7 (al- A’raaf) berichtet Koran:
,(176) Berichte die Geschichte, dass sie darauf wahrscheinlich nachdenken
mogen.“104

“b\’x"s?;.; o;“r’x P :-““ ’ 2 3‘3”

- In Sura 11 (Hud) sagt er:
,(120) Alles berichten Wir dir von den Nachrichten tber die Gesandten, womit
Wir dein Herz festigen. Darin ist dir die Wahrheit zugekommen, und eine
Ermahnung und Erinnerung fir die Glaubigen.” 10
“Coapall 235 A 3y (A o3h (B lpla® 3h 4y B LGB Ui (e e Gl NG,

103 Y{suf, ‘Abd al-Tawwab (1992): fusul fi adab at- t'ifl al-moslem, der literarische Verein in
Jeddah, Ausg., 1, Jeddah, S. 18. Vgl., auch: al-Wa'y al-Islam1 (1994), Band 41, Ausgaben 341-
346, Wizarat al-Awqgaf wa-al-Shu’tn al-Islamiyah, Kuwait, S. 256.

104 Sura 7/ 176.

105 Sura 11/120.
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- In Sura 12 (Yusuf) bestatigt der Koran das Ziel des Erzahlens:
,(111) In ihren Geschichten ist wahrlich eine Lehre fur diejenigen, die Verstand
besitzen. Es ist keine Aussage, die ersonnen wird, sondern die Bestatigung
dessen, was vor ihm war, und die ausfihrliche Darlegung aller Dinge und eine
Rechtleitung und Barmherzigkeit fiir Leute, die glauben. 106
i O Qs 455 (58 ) a0l 38 ok IS Lol (148 Bt ppuaicd B s

“Osiali a3l 4ad )y s

Im Koran gibt es nicht nur Geschichten Uber Menschen, sondern auch von
und Uber Tiere. Man findet die Geschichten von Ameise und Wiedehopf sowie
uber den Elefanten, Kuihe und Bienen. Hierfur bezweckt der Koran, das Erzahlen
als Denkweise sowie die Quelle der Lehre zu verwirklichen.'°” Das Interesse des
Korans fur Geschichten liegt darin, dass sie wirkliche Geschehen darstellen.
Diese Geschehen haben eine grof3e und immanente Wirkung auf die Seele,
indem der ewige Konflikt zwischen dem Guten und dem Bdsen, den Glaubigen
und den Unglaubigen, Tugend und Laster (ible Gewohnheiten) und zwischen
dem Menschen und dem Teufel gezeigt wird.

Yusuf betont auch in diesem Zusammenhang, dass es mdglich ist,
Geschichten aus dem Koran in passender Form fir Kinder zu erstellen. Eine
solche Form der Geschichten entlehnt ihre Ideen aus einer verlasslichen Quelle

der islamischen ldeologie, namlich dem Koran.

- Die Uberlieferungen des Propheten (die Sunna)
Wie viele Wissenschaftler meinen, gilt das Erz&hlen als ein der effektivsten
Wege in Bezug auf die Erziehung der menschlichen Seele. Nach dem Muster
des Korans folgte die Sunna der Uberzeugenden Methode und dem sehr

einflussreichen Prinzip in Bezug auf Darstellung, indem das Erzéhlen ein Teil

106 Sura 12/111.
107 Al-Hadidy, Ali (1996): fi adab al-atfal, Maktabat al-Anglo al-masriya, Kairo, S. 317.
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dieser Strategie ist und die Anpassung an die Wahrheit die methodische Lehre
der Sunna unterstitzt.

Das Erzahlen in der Sunna steht an zweiter Stelle nach dem Koran, in dem
vieles dieser Uberlieferungen von Gott offenbart wurde. Die Sunna, wie
Wissenschaftler bestatigen, gilt als Erklarung fur alles, was im Koran
zusammenfassend erwéhnt wurde. Das Erzahlen in der Sunna hat auch wie im
Koran verschiedene Ziele, die nach der Mentalitdit des Propheten gepragt
wurden. Beide Hauptquellen des Islam rufen zum richtigen Glauben auf, zeigen
den Weg zu einem tugendhaften Leben, erlautern einige Seiten des islamischen
Glaubens und fihren Beispiele fir richtige Moral an.

Viele muslimische Autoren bemerkten diese Ziele und veranlassten sie,
solchen erzéhlerischen Schatz des Korans und der Sunna hervorzuheben. Sie
versuchten diese Geschichten in einer modernen literarischen Form
weiterzubearbeiten. Die Verfasser bemerkten auch, dass die Sunna viele
Elemente der Erzahltechnik wie Personen, Zeit, Ort und Aufbau umfasst.

Mohammad Hassan Berighish meinte, dass in der Sunna viele Texte sind,
die dem Verstand der Kinder in ihrem verschiedenen Lebensalter entsprechen.
Diese Texte kbnnen zu den besten narrativen Texten der arabischen Literatur
gezahlt werden. Sie gehodren zu den fuhrenden Beispielen im Bereich der KJL,
die diesem Genre der Literatur gewidmet wurden.%8

Abu al-Hassan al-Nadawy analysiert diese Tendenz, indem er bestatigte,
dass die Sunna sowie auch die Blcher der Biographie des Propheten
Mohammad (salla 'llahu ‘alayhi wa-sallam, Allah segne ihn und schenke ihm
Heil) hervorragende metaphorische Bilder und fantastische literarische Texte
enthalt. Er meinte weiter: ,die Bibliothek der arabischen Literatur hat leider bis
heute keine nur @hnlichen Perlen trotz ihres Reichtums und ihrer Fiille.“1%° Er
glaubte, viele mundliche und schriftliche Texte der alten Araber sind verloren

gegangen und damit entstanden einige Licken in der arabischen Literatur.

108 Berighish (1996): S. 55.
109 Al-Nadawy, abu-Alhssan: nazarat fi al-Adab, Dar al-Basir, Amman, 1990, S. 22.
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Hierflr kann die Sunna solche Licken schlieen und mit ihren Elementen die
Mangel an diesem literarischen Genre ausgleichen. Dass diese Texte in der
goldenen Zeit der Araber hervorkamen, gilt als besonderer Vorteil der Sunna 10

Der Prophet Mohammad war der Erste im Islam, der die Geschichte als
Lehrmittel zum Erklaren der Grundlagen des Islam benutzte. Es ist bekannt, dass
die Sunna zur Zeit des Propheten nur miundlich tberliefert und erst nach seinem
Tod niedergeschrieben wurde. Da das mundliche Erzéahlen nicht als plotzliche
Erscheinung in der arabischen Kultur hervortrat, sondern gleichsam ein Behalter
war, in dem sich andere Bestandteile der Kultur in ihrer geschichtlichen,
religiosen, sprachlichen und literarischen Form entwickelt haben.!

In der Sunna gibt es viele Hadithe, die als Geschichten an die Kinder und
Jugendlichen angepasst wurden. Yasuf glaubte, dass die Sunna - als Quelle der
islamischen Literatur - verschiedene Texte aufweist, die das Interesse der Kinder
und Jugendlichen erwecken.

Yusuf verfasste eine Reihe namentlich ,Geschichten fur Kinder aus der
Sunna“, indem er verschiedene Hadith aus der Sunna gesammelt hat. Er fand
grof3e Gruppen von diesem Hadith, die man speziell fir Kinder wiederbearbeiten

kann. Dieses Hadith teilte er in zwei Arten, namlich.

- Die Hadithe, deren Inhalt unverandert bleibt, sie befinden sich
wortwortlich am Ende der Geschichte, wo die Kinder selbst diese als
Ergebnisse bzw. als Lehre erfassen kénnen.

- Die andere Gruppe bezient sich auf die Hadithe, die er
wiederbearbeitet hat, in dem er die Bedeutung solcher Geschichten
dem Originaltext angepasst hat.

Viele lehrhafte erzieherische Beispiele kann man in der Sunna finden, unter

denen hier zwei Beispiele angefiihrt werden:

110 Ebd., S. 23.
111 Ibrahim, ‘Abdullah: al-Sardiyah al-'Arabiyah, bahth fi al-benyah as-sardiyah lil-Mawrouth al-
araby. Al-Markaz athagafi al-araby, Amman 1992, S. 16.
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,von Abd Allah ibn Abbas, Allahs Wohlgefallen auf beiden, der gesagt hat: Ich
war eines Tages hinter dem Propheten, salla 'llahu ‘alayhi wa-sallam, und er

sagte:

O Jangling, ich lehre dich einige Worte: Bewahre Allah, dann bewahrt Er dich.
Bewahre Allah, dann findest du Ihn vor dir. Wenn du bittest, dann bitte Allah.
Wenn du Hilfe suchst, dann suche Hilfe bei Allah. Und wisse, dass die (gesamte)
Gemeinschaft, wenn sie sich versammelte, dir in einer Sache zu nutzen, sie dir
nur in etwas nutzt, das Allah schon fir dich niedergeschrieben hat, und dass sie,
wenn sie sich versammelte, dir in einer Sache zu schaden, sie dir nur in etwas
schadet, das Allah schon fir dich niedergeschrieben hat. Die Schreibfedern sind
hochgehoben und die Seiten getrocknet.” 12 Es wurde von at-Tirmidi berichtet

und als vorzugliche Hadith bezeichnet.

0 Loy allag 43 ) Tl ) g Gl G 0B (e ) 08
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Das zweite Hadith berichtet Giber die Reisenden auf einem Schiff, die ein Loch
an den Schiffboden bohren wollten und tber die Ergebnisse dieses Vorgehens.

Es Uberliefert an-Nu man ibn Baschir - Allah habe Wohlgefallen an ihm - dass
der Prophet - Allah segne ihn und gebe ihm Heil - sagte: ,Das Gleichnis dessen,
der Allahs Grenzen beachtet, und dessen, der diese uberschreitet, ist wie
Reisende auf einem Schiff, die per Los dartber entscheiden, wer auf das
Oberdeck soll und wer unter Deck. Jene unter Deck mussten Uber das Oberdeck,
um Wasser zu holen, was den Reisenden vom Oberdeck Unannehmlichkeiten

bereitete. So schlugen sie den Leuten vom Oberdeck vor, ihnen zu erlauben, ein

112 An-Nawawi: Das Buch der Vierzig Hadithe, Hadith 19, Verlag der Weltreligionen, 2007, S.
19.
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Loch in den Schiffsboden zu bohren und so Wasser zu schdpfen, ohne ihnen
Unannehmlichkeiten zu bereiten. Wenn die Bewohner des Oberdecks die
anderen ihren Plan durchfuhren lie3en, wirden sie alle gemeinsam umkommen;
aber wenn sie sie davon abhielten, wirden sie sich selbst retten und alle anderen
dazu.” (Uberliefert bei al-Buhari)

[Riyadhu s-Salihin: Hadith-Nr. 187, Buch 1, Kapitel 23]
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- Die Biografie des Propheten Mohammad

Abu al-Hassan an-Nadawy kritisiert in seinem Buch ,nazarat fi al-Adab“ die
Auslassung der religidsen Tradition in den Blchern der Biografie des Propheten
sowie die der Geschichte. Er erklarte weiter, dass diese Geschichten jemanden
brauchen, der sie entdecken und hervorheben soll. 113

Diese Wahrheit merkt jeder, der die Bicher der Geschichte, Literatur,
Biografien, Reisen und Bichern, die den Themen der Moral, Religion,
Gesellschaft, Lehre und Tagebuch zum Gegenstand haben, widmeten.

Die Bucher der Prophetenbiografie enthalten umfangreiche Mengen bester
Geschichten, die zu der Literatur im Allgemeinen und des Islamischen im
Besonderen passen. Sie umfassen viele Geschichten fur Erwachsene und
Kinder, fur M&nner und Frauen. Die Prophetenbiografie beinhaltet auch alles,

was die Menschen interessiert und allen Mentalitaten entspricht.114

113 An-Nadawy (1990): S. 34.
114 Berighish (1996): S. 204.
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Was die Merkmale der Texte der Prophetenbiografie kennzeichnet, ist die
Fille von eminenten Themen, die Zwecke und Stile umfassen, die noch nicht
entdeckt oder bearbeitet wurden. Als Folge bedarf es mehr der Kinder als der
Erwachsenen, solche Geschichten aus der Prophetenbiografie zu verstehen und
alle Stationen in seinem Leben und im Leben seiner Gefahrten zu kennen.

Mohammad Othman Galal ist der Meinung, dass das Forschen und
Bearbeiten der Prophetenbiografie einen grof3en Einfluss auf das Leben der
Kinder ausiibt und eine bedeutende Rolle fir die Erziehung der Kinder spielt.11>

Viele agyptische Autoren interessierten sich fir die Prophetenbiografie
betreffend ihr Schreiben fir Kinder und Jugendliche. Abdul-Twaab YUsuf zahlte
viele Autoren auf, die sich fir Kinderliteratur interessierten und die
Prophetenbiografie als Quelle ihrer Werke verwendeten. Unter diesen Autoren
erwahnte Yasuf: Kamel Kilany, Mohammad al-Harawy, Sayed Sehatah, Ibrahim
Yunus, Mohammad Ahmad Baraniqg und Mohammad Attia al-Ibrasi. Yasuf selbst
hat eine Reihe Uber die Prophetenbiografie geschrieben.16

Fast alle Autoren haben ein bestimmtes Ziel, namlich das Vorbild des
Propheten an die Kinder und Jugendlichen weiterzugeben. Zweifellos ist es das
Vorbild, das die beste erzieherische Methode ist, um die moralischen Werte im
Inneren der Kinder zu verankern. Zweifelsohne findet man im arabischen Raum
keinen so edlen Charakter wie den des Propheten, den man als Vorbild fur die
Kinder. heranzieht.1t’

Yusuf ist auch dieser Meinung, aber er glaubt, die Kinder sollen auch auf die
aktuelle Zeit eingehen und nicht nur den Charakter einfach erkennen. Er
argumentiert seine Meinung damit, dass die Kinder sich heutzutage in den
entwickelten Landern von einem Wissenschaftler, Philosophen oder Erzieher

beeinflussen lassen. Solche engen Beziehungen, die unsichtbar aber real sind,

115 Galal, Mohammad Othman: binaa $ahsiyat at-tifl al-Muslim, ad-daar a$-$amiya lil tiba‘h,
Beirut 1996, S. 33.

116 Y{suf (1992): fusul fi adab at- t'ifl al-muslem, S. 197.

117 Berighish (1996): S. 204.
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verbinden alle Birger des Landes und entwickeln sich parallel zu ihnen im Laufe
des Alterwerdens.18

Yusuf studierte Themen utber die Prophetenbiografie, als er Schuler war. Er
bekam ein Buch von seinem Vater Uber die Prophetenbiografie, das von Kamel
Kilany veroffentlicht wurde. Er las dazu die Kindergedichte von Mohammad al-
Harawy in seiner Kindheit. Dann sammelte er diese Gedichte und bearbeitete sie
mit einer Darstellung und Klassifizierung. Yusuf beschrieb diese Gedichte von al-
Harawy, indem er ihre Leichtigkeit und Klarheit aufzeigte. Er erklarte weiter, dass
al-Harawy den kurzen Weg genommen hat, um sein Ziel direkt zu erreichen.*®
Yisuf begrindete sein Interesse fur die Prophetenbiografie, dass er darauf
abzielte, sich auf die spirituelle, psychische, kérperliche und soziale Erziehung
der Kinder zu konzentrieren. Die Erwachsenen helfen dabei den Kindern, in ihrem
zuklnftigen Leben Erfolg zu haben. Somit bereiten sie ihre Kinder gut darauf,
vor, einmal eine bedeutende Rolle in der Gesellschaft zu spielen.20

Ein Freund von YUsuf hat ihn eines Tages gefragt, warum er so viele
Geschichten tber den Propheten Mohammad (Allah segne ihn und schenke ihm
Heil) schrieb. Yusuf lachelte und antwortete: ,Ich will ein hochgeschatztes Vorbild
fur jedes arabische und muslimische Kind aufzeigen. Wir wollen dem Propheten
nachfolgen und auf seinem Weg gehen“.1?!

Ein Auszug aus der Prophetenbiografie von lbn Ishaq ist hier von Bedeutung zu

erwahnen:
Ein Beispiel aus der Prophetenbiografie

Naim ibn Masuid vom Stamme Gatafan sprach zum Propheten:

118 Ygsuf (1992): S. 128.

119 Zalat, Ahmad (1996): adab al-atfllah bayan Kamil Kilany wa Mohammad al-Harawy, Dar al-
m‘aref, Kairo, S. 46.

120 Said, Mahmoud Shaker: 'asasiat fi 'adabb al'atfal, 1. Auflage, Daar al-m‘arig, Ryadh 1993, S.
88.

121 Yi@suf, ‘Abd al-Tawwab: kutub al'atfal fi ‘alamina al-mu‘aser, Daar al-kitab al-masry, Kairo
1985, S. 13.
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,O Gesandter Gottes, ich habe den Islam angenommen, doch wissen meine
Leute nichts davon. Befehle mir nun, was du willst! ,Du bist nur ein einzelner
Mann unter uns®, erwiderte ihm der Prophet, ,so gehe und versuche Zwietracht
unter unsere Gegner zu saen, so gut du kannst. Krieg ist nun einmal Betrug.”

Nuaim begab sich daraufhin zu den Banu Quraiza, mit denen er in
heidnischer Zeit oft zusammen gezecht hatte, und sprach:*“

Ihr BanU Quraiza! lhr kennt meine Zuneigung zu euch und unsere besondere
Freundschaft.”

, Ja, wir misstrauen dir nicht“, gaben sie zurick, und er fuhr fort: ,Die Quraish
und die Gatafan sind nicht in derselben Lage wie wir. Eure Heimat ist Medina.
Hier habt ihr euren Besitz, eure Kinder und eure Frauen. Ihr kdnnt Medina nicht
irgendwohin verlassen. Die Quraish und Gatafan sind gekommen, um
Muhammad und seine Gefahrten zu bekampfen, und ihr habt ihnen gegen
Muhammad geholfen. Dies ist nicht ihr Land, sie haben ihren Besitz und ihre
Frauen nicht hier und sind deshalb nicht in der gleichen Lage wie ihr. Sobald sie
eine Gelegenheit sehen, werden sie sie nutzen. Kommt es aber nicht dazu,
werden sie in ihre Heimat zurtickkehren und euch mit Muhammad allein lassen.
Kampft deshalb nicht auf ihrer Seite, solange ihr nicht einige Adelige von ihnen
als Geiseln habt, die in euren Handen als Sicherheit dafir bleiben, dass sie
zusammen mit euch gegen Muhammad k&mpfen werden, bis ihr ihn vernichtet
habt.*

,Du hast uns einen vorziglichen Rat erteilt*, stimmten ihm die Banli Quraiza
zu. Dann ging er zu den Quraish und sprach zu Abu Sufyan und seinen Leuten:
,Ihr wisst, wie sehr ich euch zugetan bin und was mich von Muhammad trennt.
Nun habe ich etwas erfahren, das ich glaube euch mitteilen zu missen, um euch
zu warnen. Behaltet es aber fir euch.”

Die Quraish sicherten ihm das zu, und er fuhr fort: ,Wisst, dass die Juden
inzwischen ihre Gegnerschaft zu Muhammad bereut und ihm die folgende

Botschaft haben zukommen lassen:
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,Wir bereuen, was wir getan haben. Moéchtest du, dass wir fir dich aus den
beiden Stammen Quraish und Gatafan einige vornehme Manner ergreifen und
sie dir ubergeben, damit du ihnen die Kopfe abschlagen kannst und wir dann
gemeinsam gegen die Ubrigen ziehen, bis wir sie vernichtet haben?

Muhammad hatte ihnen darauf eine zustimmende Antwort erteilt. Wenn euch die
Juden nun um die Stellung von Blrgen bitten, Ubergebt ihnen nicht einen
einzigen Mann!®

SchlieRlich ging er auch noch zu seinem eigenen Stamm, den Gatafan , und
sprach:

,Méanner von Gatafan ! Ihr seid mein Ursprung und meine Sippe, und ihr seid mir
von allen am liebsten. Ich glaube nicht, dass ihr mir misstraut.”

Sie stimmten ihm zu und versprachen ihm auch, seinen Rat vertraulich zu
behandeln, worauf er ihnen das gleiche erzahlte wie den Quraish und sie ebenso
warnte. In der Nacht zum Sabbat im Monat Sawwél des Jahres 5 bewirkte Gotts
dann fiir Seinen Propheten, dass Abii Sufyan und die Haupter der Gatafan einige
Manner aus ihren beiden Stammen zu den Bani Quraiza schickten und diesen
folgendes mitteilen lieBen: ,Wir haben hier keine feste Wohnstatt, und es
verenden uns hier Kamele und Pferde. Macht euch deshalb bereit zum Kampf,

damit wir Muhammad auf einmal erledigen.®

Die Quraiza gaben ihnen zur Antwort:

,Heute ist Sabbat, der Tag, an dem wir nichts tun, und es ist euch
wohlbekannt, was einst mit denen geschehen ist, die ihn verletzten. Aul3erdem
kdmpfen wir nicht mit euch gegen Muhammad, solange ihr uns keine Blrgen
stellt, die als Sicherheit so lange in unseren Handen bleiben, bis wir Muhammad
vernichtet haben. Wir flirchten namlich, dass ihr, wenn der Krieg zu euren
Ungunsten verlauft und ihr im Kampf in Bedrangnis kommt, schnellstens nach
Hause zurtckkehrt und uns hier mit Muhammad allein lasst, gegen den wir dann

nichts mehr ausrichten konnen.”
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.,Nuaim ibn Masud hat die Wahrheit gesprochen. Sie wollen nichts als
kampfen, und wenn sie eine Gelegenheit sehen, werden sie sie ergreifen. Geht
es aber anders aus, machen sie sich sofort auf den Heimweg und lassen uns hier
mit Muhammad allein.“ Erneut lieRen sie den Quraish und Gatafan ausrichten,

sie wirden erst kdampfen, wenn sie ihnen Geiseln als Blirgen stellten.“1??

O gl Cp BNA G IO diia g el 0 il G el (p dgrea G s O A" 1) Cl JB
Sy | galay ol ca g ) g ctualuad 2B ) ) J gmuy b JUE alusg dgle Al s ) Jgmiy A LS 0 Eu)
i g A Ao sk Cuall b Cadital L Us JAad aaly Jay Unb ol Ladi™ 1l Jpauy JUBB il Lay (1 yad
Lo duali g aSll 535 atb e 38 A0 B (S b OB cdlalad) L Lol agd (S g ol B iy 51 i 3 gmna ¢
pSh gal 4d aSaly Al (ailS ) guad Gk g Ui B o)) agd JU agliay Uidie Cuad cBia |58 aSing (A

2 ) Ada | glgati o o g Y aS el g aSslil
o pd Sl agl) gal g aralyg cdsle an gaijall By cdilaal g deaa Al gela B like o Ui B o)
A8 ¥ 5 aSal a1 G aSin 1510 5 AR DLy | glal Il & CUS () 9 ¢La gilual B 3¢S 19l (8 LaTIS | gusld
O Ao a8 AT Al (gisS agdpdl (e L agda 15380 i a g8l ga )5S DB oS A (f 4 o

co) Al oyl 2B AL ) gIEE b g5l a Tena agaa | glilas
Ay asl sag aih e B i B Jlay (e dra a9 @A e Ol Y QB iy B A s A A
S o)) ) galad JB Jadi ) gIED (o | gaiSld A< Laual o gaSil) 0 Bia o cul y 8 yal iy 98 4] g faana
AU o) dada  Jg Ulad La o e 8 ) 1 glaa i 2B cdana (g agin Lasd | giia La o ) ga 88 354
i O S e (g8 A agllin] Gy agaaid agd) ydl (e Yy Uik 5 i B (e il G &l
pdal) 1 g A oSl 5 (ha Uik ) aSia (4 gauaily 3 98 aSl) iing B and 0 agal] S8 Saglualinsd fia agla
A1y (Al el aaly (S g ual aS) Gl e by JB GUikE AT s g A & aaly Sy
Ol Al JB La Jia agd J 0 € yai Lad Jadi | glld e | gaiSE B agiiay Lidie cuil Le cidua | gll8h ¢ 5 gagis

123'HPA~):\A e ?QJSAJ

122 1bn Ishaqg, Muhammad; al-Sirah al-Nabawiyah. Dar al-kutub al-‘ilmiyah, 1. Auflage, Bayrat
2004, S. 165-166.
123 http://shamela.ws/browse.php/book-11395#page-315
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- Die islamische Geschichte

In der islamischen Geschichte gibt es viele Themen Uber die islamische
Gesellschaft, den Ruf zum Islam (Da‘wah), Feldziige und Geschichten der
Wissenschaftler sowie des Scheiches oder der Richter und Schriftsteller.

Tatsachlich soll man die Fakten tber die islamische Geschichte von allen
Seiten erklaren. Wahrlich hat diese Geschichte eine entwickelte Kultur, die ein
weites Gebiet der Welt umfasst und bis zum letzten Jahrhundert dauerte. Die
islamische Geschichte umfasst nicht nur die militarischen Feldzige oder
Konflikte zwischen Koénigen und Prinzen.

In diesem groBen Gebiet der Geschichte gibt es viele Ereignisse und
Geschehen, die besonders fur die Kinder und Jugendlichen bedeutend sind und
hervorgehoben werden sollen. Damit erkennen Sie ihre Geschichte, die der Islam
geschaffen hat. AuRerdem umfassen die Bilcher der Geschichte, der
Autobiographie und Nachrichten der Nationen viele Erzéhlungen, die eine reiche
Quelle der KJL sind.

- Das alte arabische Kulturerbe

Das Erzéahlen ist das urspringliche Erbe der Kulturen und eine menschliche
Eigenschaft, die den Willen der Menschen in allen Phasen des Alters, allen
Kulturen, Ethnien und allen anerkannten sowie nicht anerkannten Religionen zu
erfuhlen versucht. Aul3erdem gilt die Erzéhlung als eine der eher historischen
Gattungen der Literatur. Sie ist au3erdem auch als Spiegelung des traditionellen
Alltags zu deuten.

Hier sei es wichtig hervorzuheben, dass die Araber ein grofRes traditionell-
erzahlerisches Erbe haben. Ob es mindlich oder schriftlich war, es hat klar
gezeigt, dass die Araber dieses literarische Genre seit langer Zeit behutsam und
ehrgeizig pflegten. Wegen der Wichtigkeit dieses Erbes wurde eine grof3e Anzahl
in verschiedene européische Sprachen, im Gegensatz zum traditionellen bei den

Persern oder dem indischen Erbe, lUibersetzt.
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Die arabische Kultur versorgte die Menschheit mit einem herrlichen Schatz
von Erzahlungen, die zur kinstlerischen, literarischen und geistigen Tradition
gehoren.

Der intelligente Schriftsteller ist derjenige, der aus dieser schriftlichen
Tradition die besten Geschichten hervorbringt und solche Geschichten wieder in
einer passenden Form fur Kinder und Jugendliche bearbeitet. Es wird darauf
abgezielt, dass die Kinder und Jugendlichen mit der Geschichte ihrer Nation
sowie ihrer Tradition verbunden werden. Daher ist die Bearbeitung der Tradition
selbst eine kiinstlerische Sache.'?4

Die Geschichten fur Kinder hat ihre Wurzel in der arabischen traditionellen
Literatur und das mundliche Erzahlen fur Kinder spielt eine wichtige Rolle
bezuglich der Steuerung der Sinne unserer Kinder sowie auch der Ermunterung
ihrer Phantasie und Gefiihle.*?®> In diesem Zusammenhang wird erwéahnt, dass
die klassische arabische Literatur bekannte literarischen Formen und Genres im
europédischen Sinne -wie epische Dichtung besonders die umfangreichen
Gedichtsammlungen Geschichten, Drama und Volksliteratur- aufzeigt.126

Das Wort ,Sage“ hat auRerdem in der alten arabischen Literatur einen
enormen Stellenwert. Der Koran als eine Quelle der Tradition erwahnt dieses

Wort an verschiedenen Stellen. In Sura 25 (al-Furgan) sagt der Koran:

,und sie sagen: "(Es sind) Sagen der Friheren, die er sich aufgeschrieben hat'. So

werden sie ihm morgens und abends vorgesagt. “127

“(5) Shaly 58 4l (L (gh G Gl 3 Skl ) glB,

124 1smail (2000), S. 54.

125 73lat, Ahmad: 'adab al-tufulat 'usuluh wa mafahimuh. a$-Sharika al-'arabia lil-naér. 4.
Auflage, Kairo 1997, S. 34.

126 http://www.ub.uni-konstanz.de/fileadmin/Dateien/Fachreferenten/Wagner/Arabische Literatur.pdf,
Zugriff am 1.3.2017.

127 Sura 25/5
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Und in Sura 16 (al-Nabhl):
,und wenn zu ihnen gesagt wird: "Was hat euer Herr (als Offenbarung)

herabgesandt?", sagen sie: "(Es sind) Sagen der Friiheren. 28
“(24) G 3T Judaad T30B” 305 331 T35 agd 08 133,

Friedrich von der Leyen lobte die Araber in Bezug auf das Thema des
Erzahlens, indem er erklarte, dass die Araber im Erzahlen eine einzigartige
Vollendung erreichten. Durch ihre Kunst entwickelten sie neue Methoden im
Bereich des Romans mit Hilfe der Erzahlungen, die sie selbst verfassten oder
von anderen Volkern empfingen.12

Von der Leyen beschreibt weiter, wie die Araber ihre Erzahlungen zeigen:
,Der Araber malt aus und verweilt; er kann sich von seinen Sagen nicht trennen.
Darum gestaltet er sie, dass sie immer verlockender und schoner werden.“130

Vor dem Islam hatten die Araber ihre eigenen Gotter, deren Geschichten allen
Arabern bekannt waren. Das heil3t, dass die Araber seit langem diese Art von
Geschichten kannten, und zwar die Sage. Diese Sage wurde mittlerweile
mundlich von Generation zu Generation Uberliefert, dann hat man sie in den
Bichern der Geschichte, der Literatur, der Sprache und der Biographien
niedergeschrieben. Von denen sind die Sagen Uber al-‘Uzza s+, Hubal Ju,
Isaf und Na’ila 4Ll <ls) zu erwahnen.

Die Verfasser solches Genre zielen auf Fabeln und Sage ab, die den Kindern
eine lehrhafte und erzieherische Methode Gbermitteln.

Im Inhalt der traditionellen Erz&hlungen und Sagen sind die Charaktere und
Geschehen eine kunstlerische Fiktion, aber die Ideen kommen von

unmenschlichen Charakteren, die die Eigenschaften der Menschen tragen und

128 Sura 16/24

129 Ibrahtm, Nabrlah: al-Hikayah al-khurafiyah: nash’atuha, manahij dirasatiha, fanniyatuha,
Ubersetzung des Buchs: ,Das Marchen* von Friedrich von der Leyen, Kairo 1996, 196-197.
130 | eyen, Friedrich von der: Die Welt der Marchen, Band 1, E. Diederichs Verlag, 1953.
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ahnliche Rollen spielen. Meistens waren diese Geschichten in den alten
arabischen Texten zu finden, die durch Tiere und Pflanzen erzahlt wurden.*3!

Die Tausend und eine Nacht Erzahlung umfasst viele aul3ergewohnliche und
interessante Geschichten, die in ihrem Umfang ein Beweis flr die blihende
Fiktion der arabischen Literatur ist. Viele Geschichten wie Ali Baba und die 40
Réauber, Sindbad, der wunderbare Konig und der Zauberteppich wurden
vereinfacht und fur Kinder wiederbearbeitet. Solche Erzahlungen sollen die
Fiktion und das Interesse des Kindes erwecken und entwickeln.132

Das Marchen zeigt seinen besonderen kinstlerischen Stil, abgesehen vom
ortlichen oder zeitlichen Kriterium durch ungewéhnliche Dinge wie Zauberei, und
den Aufbau von Spannung und Motivieren der Phantasie. Hiermit entspricht die
kiinstlerische Bildung der Erz&hlung dem Verstand des Kindes und seiner
Auffassung sowie den Besonderheiten seiner kérperlichen Entwicklung.

Das erste Merkmal, das uns beim Lesen eines Marchens auffallt, ist sein
moralisches Motiv, indem die guten Menschen mit dem Guten belohnt und die
bdsen mit dem Bdsen bestraft werden. Es passiert wahrscheinlich, dass das Kind
wahrend der Gefahr Hilfe von einem fremden Mann, einer alten Frau bekommt
oder durch ein Tier, das mit ihm redet und die Losung erklart.33 Eine
unumstoRliche Wahrheit, die man im Marchen findet, ist, dass das Kind im
Marchen der Hauptheld ist. Dies ist ein Gbliches Phanomen in den Geschichten
der Kinder.

Kitab Kallla wa-Dimna, die Ubersetzung der indischen Geschichten von
Abdu Allah Ibn al-Mugaffa, ist ein deutliches Beispiel fiir solche Geschichten. Es
ist das berihmteste Buch neben dem tiber Tausendundeine Nacht im arabischen
Raum. Kaltla wa-Dimna enthélt viele Geschichten von Tieren und Pflanzen, die

voll von Weisheit, Belehrung und héflichem Benehmen sind.*34

131 Zalat (1997): S. 41.

132 Epd., S. 42.

133 Epd., S. 43.

134 Ibrahim, Nabilah: Ashkal al-ta‘bir fT al-adab al-sha‘bt. Dar al-maref, Kairo 1981, S. 69.
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Viele Schriftsteller nehmen diese traditionellen Blcher als Quellen. Sie
nehmen die meisten Bedeutungen aus diesen heraus und vereinfachen dann ihre
Geschichten fur Kinder mit Hilfe dieser traditionellen Quellen.

Yusuf beschreibt das Buch ,Tausend und eine Nacht® als das grof3artige
Buch im Bereich der Erzahlung im Mittelalter, das bis in die heutige Zeit
interessant geblieben ist und nach wie vor begeistert gelesen wird.13® Yasuf sagt
weiter:

.Wir glauben, dass es kein einziges Kind in der Welt gibt, das seit dem
Erscheinen dieses Buchs in Kairo nicht von ,Scheherazade® oder ,Shehryaar”
oder der kleinsten ,Donyazade” gehért hat. Scheherazade rettete viele Frauen
und belustigte die Menschheit mit Hilfe ihrer Erzahlungen. Voltaire behauptete,
er hatte dieses Buch 14 Mal gelesen, bevor er mit dem Schreiben begann.
Goethe war in seinem Werk davon beeinflusst. Robert Luis Stevenson verfasste
,Neue arabische Nachte” 1882. Vielmehr gilt die Geschichte ,,der Kénig Ajieb” als
die erste Erzahlung der Science-Fiction, in der es einen magnetischen Berg gibt,
der das Eisen der Schiffe anzieht, um sie zu versenken. ‘36

Nicht nur Stevenson alleine interessierte sich fir das Buch ,Tausend und
eine Nacht”, sondern auch Piotr O. Scholz, der ,Die Sehnsucht nach Tausend
und einer Nacht: Begegnung von Orient und Okzident“ schrieb.'®” Stolz deutet
er darauf hin, dass das Interesse fir die Geschichten aus dem Orient weit
verbreitet ist, aber man brauchte daneben eine richtige Ubersetzung der Texte.
Aus den Ubersetzungen ergab sich, dass ihr Sinn oft nicht ohne entsprechende
Erklarungen verstanden werden konnte. Deshalb sollten die Texte neben der

Ubersetzung zusatzliche Darlegungen der Bedeutungen haben, damit sie dem

135 Y@suf, ‘Abd al-Tawwab: Kharitat adab al'atfal fi al-adlam al-araby, In: Thagafat al-tifl- Waqi
wa-afaq, Déar al-Fikr; Dar al-Fikr al-Mu‘asir, Dimashq; Bayr(t 1995, S. 45-67; hier S. 48. Danach
als Yasuf (1995) zetiert.

136 Ehd., S. 48.

137 Ebd., S.48
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europaischen Verstandnis nahegebracht werden konnen. Diese wichtigen
Ubersetzungen tibernahmen E. Lane und R. Burton. 138
Die Ubersetzungen waren allerdings nicht exakt und die Texte waren so
umgeformt, dass sie nur dem literarischen Frankreich des 18. Jahrhunderts
gerecht wurden.3°

Yusuf verwies dabei auch auf die die meisterliche Fahigkeit der Araber
bezuglich des literarischen Genres ,der volkstumlichen Erzahlung®. Er sagt:
,Wenn der Westen seinen Kindern den Charakter "Superman” als Held des
Guten angeboten hat, schufen die Araber dagegen einige Charaktere wie den
Démon von Misbéh ‘alda ed-din, oder den Kobold im Glas sowie andere
Geschichten tber Kobolde und Damonen, die sich aber vernunftig in den
Erzahlungen verhalten.“140

In der arabischen Literatur gibt es auch noch etwas Bemerkenswertes, das
die Araber vor dem Westen erfunden haben. Es sind damit die ,volkstimlichen
Biografien“ gemeint. Man findet in der arabischen Literatur die Biografie von ,Sayf
ibn di Yadn (0» @2 o <) oder ,‘ntara ibn Saddad (2xi ¢n 3 53ic) oder az-Zahir
Baybars (uw saWall)“, Viele Schriftsteller aus dem Westen tibernahmen solche
Inhalte in ihre Werke, deren Basis die arabische volkstimliche Biografie ist. Als
Beispiel fiihrt Yasuf dafiir an, die Ahnlichkeit zwischen dem Charakter von ,Robin
Hood“ 4! und dem von ,All az-zibaq (G e )42,

138 Scholz, Piotr O.: Die Sehnsucht nach Tausendundeiner Nacht. Begegnung von Orient und
Okzident. Stuttgart: Thorbecke 2002, S. 9.

139 Riedel, Eva: Eugene Fromentin - Maler und Reiseschriftsteller. Diplomarbeit, Universitat
Wien, Wien 2008, S. 8.

140 Y{@suf (1995): S. 49.

141 Robin Hood war im 13. Jahrhundert ein in England gebrauchlicher Spitz- oder Beiname, der
Synonym fir ,Gesetzesbrecher* benutzt wurde. In den Jahren von 1261 bis 1296 taucht dieser
Beiname im ganzen Land sieben Mal in verschiedenen Quellen auf. Darin sieht die heutige
Forschung einen Beleg, dass Balladen tiber die Taten Robin Hoods bereits seit Mitte des 13.
Jahrhunderts im Volk verbreitet waren. Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Robin _Hood, Zugriff am
22.01.17

142 Yisuf (1995): S. 50.
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Beispiele der Buchumschlage von ‘Abd al-Tawwab Yusuf:
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3. Drittes Kapitel

3.1. Analyse ausgewahlter Geschichten von ‘Abd al-Tawwab Yasuf

Die hier zur Analyse vorliegenden Geschichten wurden aufgrund der Themen
ausgewahlt. Die Reihenfolge der Geschichten entspricht der vorher erwahnten
Klassifizierung. Das Datum der Herausgabe wird nicht identisch mit der
Reihenfolge sein.

Die Analyse wird sich auf wichtige Teile der Erzahlung, wie: Charaktere,
Ideen, Symbole und Werte, zeitliche und 6rtliche Handlung und schlief3lich auf

die verwendete Sprache, stitzen.
3.1.1. Geschichte vom Propheten Yiisuf ,adwdl 4l Ciw g

Wie in dem vorherigen Kapitel erklart wurde, beeinflusste ‘Abd al-Tawwab
Yusuf der Koran, weil er sich in seiner Kindheit viel damit beschatftigte. Er hat die
Koranschule besucht und den Koran auswendig gelernt. Auf der Rickseite des
Buchumschlags wurde geschrieben, dass 25 Propheten und Gesandte im Koran
25 erwahnt sind, es gibt jedoch noch andere, von denen der Koran nicht erzahit

hat und Allah ist der Einzige, der ihre Zahl weil3.

In Sura 4 (die Frauen, an-nisaa) liest man:
,und (Wir sandten) Gesandte, Uber die Wir dir schon zuvor berichtet haben, und
andere, Uber die Wir dir nicht berichtet haben, und zu Musa hat Allah unmittelbar
gesprochen®.143
Ul 5 6 57 e s 2 a3 (B o e piacd 6 535,

143 Sura 4/164
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3.1.2. Inhalt

Der Prophet Ya'qub lebte in Palastina in Ruhe und Frieden mit seiner Familie.
Allah gab ihm das Prophetentum, viele Kinder, die er sehr liebte, denen er den
guten und rechten Lebensweg zeigte. Unter den Kindern war Yasuf, das Kind
seiner Frau ,Rahiel”. Ya'qub liebte Yasuf sehr. Er war der Lieblingssohn, weil er
die beste Charaktereigenschaft hatte. Als Yasuf bereits erwachsen war, hat er im
Traum gesehen, dass die Sonne, der Mond und 11 Planeten sich vor ihm
niederwerfen. Ya'qlb, der Prophet, erfasste schnell, dass YUsuf in der Zukunft
eine wichtige Position ibernimmt. Er warnte seinen Sohn, er soll dies nicht seinen
Brudern erzahlen, damit sie keine List planen. Doch zu spat, die Bruder hatten
ihn bereits an eine Karawane verkauft. Der Kaufer war der Minister von Agypten,
der eine schone Frau hatte.

Da Yasuf der schonste Junge der Welt war, gefiel er der Frau des Ministers,
die mit Mihe versuchte, ihn zu verlocken. Yusuf lehnte ab, deswegen schickte
man ihn ins Gefangnis. Im Geféangnis befreundete er sich mit einigen
Gefangenen, indem er ihre Traume erklarte. Als der Kdnig eines Tages einen
Traum hatte, konnte niemand diesen Traum deuten. Einer der Gefangenen, der
ein Freund von Yasuf war, erinnerte sich, dass Yasuf die Traume erklaren kann
und bat dem Kdnig, ihn zum Geféangnis zu schicken, weil es dort einen Mann gibt,
der den Traum deuten kann. Yusuf wurde danach Minister beim Konig. Er war
zustandig fur das Verteilen von Getreide und Essen in Agypten.

Die Bruder trafen sich mit Ytsuf wieder, zu dieser Zeit war er bereits Minister.
Sie entschuldigten sich bei ihm sowie bei ihrem Vater fir ihre damalige geplante
List gegen Yasuf. Als alle mit Vater und Mutter von Palastina nach Agypten
gekommen sind, warfen sie sich vor ihn nieder. Dabei sagte Yusuf

seinem Vater, dass sein alter Traum jetzt verwirklicht wurde.4

144 Yisuf, ‘Abd al-Tawwab: Reihe der Prophetengeschichten, Yousuf. Dar al-kitab al-masri wa
a-lubnant, Kairo 1989.
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3.1.3. Charaktere
Ya'qub

Wie im Koran stellt YUsuf seine Charaktere in dieser Geschichte dar, wo man
den Vater ,Ya'qub“ oder den Sohn Yusuf sowie auch die Frau des Ministers
,Zuleiha“ findet.

Was den Vater ,Ya'qub anbetrifft,“ zeigt der Schriftsteller die Rolle der
Vaterschaft mit Hilfe einer Gruppe von Waortern wie z. B:
TS LS A1 — 801 48 gt — AN (51 Gl le Tl — pgle 35 - pdind - 1951 4835,

Die Unterhaltung, die vom Anfang an zwischen dem Vater ,Ya'qub“ und dem
Sohn ,Yisuf “ gefuhrt wurde, weist auf ein gutes Verhaltnis zwischen Vater und
Sohn hin. Der Leser bekommt den Eindruck, dass beide miteinander vorher
schon geredet haben. Der Verlauf des Gespraches zeigt die Zufriedenheit
zwischen Vater und Sohn. Die Verwendung derselben Form (Muster) im Koran
behielt der Aufbau der Erzéhlung bei.

Das Gesprach mit den anderen S6hnen zeigt auch die Vergebung des
Vaters, obwohl sie ihren Bruder verloren haben. Der Vater reagiert nicht heftig
gegen seine Sohne, sondern er stitzte sich auf Gott, der ihm dabei sicher half.
Die zweite Situation zwischen ,Ya'qib“ und seinen Séhnen stellt klar dar, wie der
Vater auf seine schuldigen Séhne mit Zartlichkeit und Barmherzigkeit reagiert.
Dieser Charakter hat auch eine materielle Dimension, besonders nach den
langen Jahren des Verlustes seines Kindes hat er seinen Glauben an Gott nicht
verloren, der sicher hilft, dass sein Sohn an einem Tag wieder zu ihm
zuriickkommt. Das Vatersein war in diesem Zusammenhang der Impuls dieses
Glaubens. Und weil er der Vater war, konnte er sich vor lautem Weinen nicht
zurickhalten und wurde blind.

,und er kehrte sich von ihnen ab und sagte: "O mein Kummer um Yusuf!" Und seine
Augen wurden weilR vor Trauer, und so hielt er (seinen Kummer) zuriick.“14°
BB 348 ()3 G e Sy Cils) 6 Ll G 083 adle 1585,

145 Sura 12/84
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Yusuf

Der Charakter von Yasuf in seinen drei Phasen als Kind, Junge und Minister
prasentiert eine einzigartige Person, die sich im Laufe der Handlung Schritt fur
Schritt entwickelt hat. ‘Abd al-Tawwab Yuasuf betont durch den Dialog zwischen
dem Sohn ,YUsuf “ und dem Vater ,Ya'qub“ das Prinzip des Respektierens. Der
Sohn verwendete das Wort ,abatT - 4 anstatt ,abi- .

Yusuf ist der Hauptcharakter in dieser Geschichte. In allen Phasen der
Erzéhlung gibt es Hinweise auf ihn. Er spielt bestimmte Rollen in allen
Situationen, sowohl in seiner Kindheit als auch in seiner Jungend. Die soziale
Dimension wirkte auf die Person von Yusuf, als er in seiner Kindheit in einer
Wiistenumgebung lebte, spater an Agypten ausgeliefert wurde, und dann bei
einem hoheren Herrn wohnte. Die Periode im Gefangnis hat auch eine wichtige
Rolle in seiner Entwicklung gespielt. Er lernte und lehrte zugleich das Prinzip von
Geduld wahrend seines Aufenthaltes im Gefangnis. Diese drei Situationen
verliehen Yasuf die Fahigkeit mit anderen schwierigen Vorkommnissen fertig zu
werden. Er hat verschiedene Leute im Laufe dieser Zeit getroffen, in der er von
ihnen profitierte, sie aber auch beeinflusste. Das heil3t, er gewann grol3e
Erfahrung besonders in Bezug auf die Verwaltung und Lésung der damaligen

wirtschaftlichen Krise in Agypten.

Bruder von Yasuf

Die 10 Bruder seines Vaters bilden zusammen einen kollektiven Charakter.
Dieser Charakter entwickelte sich im Laufe der Geschichte aufgrund der
Situation. Am Anfang zeigen die 10 Brider eine schlechte Eigenschaft, namlich
den Neid. Sie beneiden ihren Bruder, denn er ist sehr schon, der beliebteste Sohn
des Vaters, er ist von einer anderen Frau und wegen seinem Traum, den sie
vielleicht erfahren haben. Die Veranderung der Situation nach langen Jahren
wirkte sich tief auf das Innere der Briider aus. Als Yasuf seinen Bruder ,Benjamin®

von ihnen genommen hat, sammelten sie sich zusammen und diskutierten dieses
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Problem. Ihr Verhalten begann sich danach zu verandern. Sie bereuten und
baten ihren Bruder YUsuf sowie den Vater um Entschuldigung, besonders als ihr
Bruder sie rigte. Sie bewiesen ihre Reue konsequent, indem sie versuchten,
ihren Bruder wieder von Yuasuf zurickzubekommen.

,ole sagten: "O unser Vater, bitte fir uns um Vergebung unserer Stinden, denn wir

haben gewiss Verfehlungen begangen.“146
“Colild UK U U gld U1 S8R GGl G 16l

Andere Charaktere

Die anderen Charaktere spielten Nebenrollen und keine von ihnen wurde
namentlich erwahnt. Sowie die Bruder von Yusuf alles bereuten, so bereuten die
Frau des hoéheren Herrn als auch ihre Freundinnen. Sie bekannten sich zu ihrer
Schuld und erklarten, dass YUsuf unschuldig ist. Der Mann, der ihn im Brunnen
fand, der hohere Herr und seine Frau, die Kollegen im Gefangnis, die
Freundinnen der Frau des Herrn, die Mitarbeiter von Yusuf sind
Nebencharaktere. Alle haben sich bis zum Ende der Geschichte zu ihrem Besten
entwickelt.
,Er sagte: "Was war mit euch, als ihr versuchtet, Ydsuf zu verfiihren?" Sie sagten:
"Allah behute! Wir wissen nichts Bdses gegen ihn (anzugeben)." Die Frau des
hohen Herrn sagte: "Jetzt ist die Wahrheit ans Licht gekommen. Ich habe

versucht, ihn zu verfihren. Und er gehort firwahr zu den Wahrhaftigen.“147

G Al EiGa BTy g e il Udle L A G e Gl Hhag)y B GRS W 08,
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146 Sura 12/97
147 Sura 12/51
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3.1.4. Zeit und Ort der Handlung

Die Geschehen passierten in dieser Geschichte meistens gemal der
typischen Ordnung. Sie stitzten sich auf die Technik der Analepse bzw.
Retrospektive.'*® Eigene Ereignisse wurden nachtraglich erwahnt, aber sie
fanden innerhalb der Geschichte zu einem frilheren Zeitpunkt statt.4°

Zeitlich ist die Geschichte davon gekennzeichnet, dass einige Jahre der
Kindheit von Yasuf gestrichen wurden und meistens einen Zeitsprung aufweisen.
Der Verfasser ‘Abd al-Tawwab Ydsuf konnte selbst diesen Sprung nicht
vermeiden, da seine Erzahlung auf dem Koran basiert.

‘Abd al-Tawwab Yusuf gab in dieser Geschichte vier Situationen mit vier
Zeitabschnitten wider. Er beginnt mit der Kindheit von Yusuf, dann als Jungling
im Schloss des héheren Herrn, dann als Junge im Gefangnis und schlielich als
erwachsener Mann bzw. als der hohe Herr von Agypten.

Betreffend den Ort wurden die Geschehen an verschiedenen Platzen
gespielt. Die Orte passten genau zu den Zeitperioden, in denen Yuasuf als Kind
bei seinem Vater aufgewachsen ist. Danach lebte er als Jingling und
erwachsener Mann in Agypten. Jede Handlung hatte den entsprechenden Ort.
Als Beispiel fiihre ich dazu an: in der Zeit der Kindheit bemerkt man das Leben
der Nomaden und Wohnen in der Wiste. Das Leben ist dort schwer. In der Szene
des Schlosses begann das Leben sich zu andern. Es wurde leichter, friedlich und
bequem, auBer den Jahren im Gefangnis. Man bemerkte auch das in Agypten

bestehende moderne System fur Verwaltung und Wirtschaft.

18Als Analepse (AvaAnyig, auch Riickblende, Riickwendung oder Retrospektive, im Englischen
Flashback) bezeichnet man bei Film- und Fernsehproduktionen sowie in der Literatur eine
Erzahltechnik. Ereignisse, die zeitlich vor dem bisher Erzahlten stattgefunden haben bzw. haben
missten, werden erst im Nachhinein erzahlt. Die Analepse ist eine Form des anachronischen
Erzéhlens; ihr Gegenstiick ist die Prolepse. Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Analepse, Zugriff am
23.05.2017.

149 Nottelmann, Nicole: Strategien des Erfolgs: narratologische Analysen exemplarischer
Romane Vicki Baums, Dortmund, Univ., Diss., 2001, S. 309.
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Didaktische Lehre
Man kann von dieser Geschichte folgende Werte ableiten:

- Man muss sich in allen Zeiten der Not an Gott wenden.

- Man soll sich nicht dem Teufel und seinen Ublen Absichten
unterwerfen.

- Geduld ist eine der Losungen in Krisen.

- Vergebung und Vergessen der Fehler sind erwiinscht, auch wenn man
die Macht hat.
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3.2. Reihe der Lieferungen des Propheten Mohammad

3.2.1. Uberlebensschiff ,,safinatu an-nagat — sl L

3.2.1.1. Inhalt

Eines Tages gab es eine Gruppe von Menschen, die an einem Ufer eines
Flusses lebten. An diesem Fluss gab es groRe Gebiete, die nicht zum Anbauen
geeignet waren. Sie dachten, es ware besser, wenn sie ein Schiff bauen und zu
einem anderen Gebiet fahren, wo sie besseres Land finden, um es zu bebauen.
Nach gemeinsamer Beratung bauten sie das Schiff und nahmen alles mit, was
sie wahrend dieser Reise brauchten. Sie vereinbarten, dass einige oben auf dem
Dach wohnen und andere unten im Schiff bleiben.

Die Gruppe, die unten geblieben ist, brauchte immer nach oben zu gehen,
um Wasser zu holen. Sie fanden die Sache langweilig und dachten, wenn sie ein
Loch am Schiff bohren wiirden, wirden sie die anderen auf dem Dach des Schiffs
nicht stéren und keine Unannehmlichkeiten bereiten.

Die Leute auf dem Dach horten, dass es bei ihren Kollegen unten Larm gibt.
Sie gingen hinunter und fragten ihre Kollegen, was sie machen méchten. Diese
antworteten, dass sie ein Loch am Schiff bohren wollen, um die Anderen jeden
Tag nicht zu stéren um Wasser zu haben. Beide stritten sich. Wenn die Personen
oben die anderen von unten von ihrem Vorhaben nicht abhalten, dann wird das
Schiff sinken und beide Gruppen ums Leben kommen.

Einer schlug ihnen eine Idee vor: jeder von der Gruppe unten soll an
bestimmten Tagen das Wasser bringen und somit gehen nicht alle Personen
nach oben. So wurde das Problem friedlich gelost und alle tberlebten.*>°

,ES Uberliefert an-Nu’'man ibn Baschir, dass der Prophet sagte: "Das
Gleichnis dessen, der Allahs Grenzen beachtet, und dessen, der diese

Uberschreitet, ist wie Reisende auf einem Schiff, die per Los dartber

150 Y{suf, ‘Abd al-Tawwab: Reihe der Lieferungen des Propheten Mohammad (Sunna), Dar al-
fikr Damaskus 1996.
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entscheiden, wer auf das Oberdeck soll und wer unter Deck. Jene unter Deck
mussten Uber das Oberdeck, um Wasser zu holen, was den Reisenden vom
Oberdeck Unannehmlichkeiten bereitete. So schlugen sie den Leuten vom
Oberdeck vor, ihnen zu erlauben, ein Loch in den Schiffsboden zu bohren und
so Wasser zu schopfen, ohne ihnen Unannehmlichkeiten zu bereiten. Wenn die
Bewohner des Oberdecks die anderen ihren Plan durchfiihren lieRen, wiirden sie
alle gemeinsam umkommen; aber wenn sie sie davon abhielten, wiirden sie sich
selbst retten und alle anderen dazu.“*>!
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3.2.1.2. Idee
Es ist bekannt, dass die Idee in irgendeiner literarischen Arbeit eine der
Hauptmerkmale der Handlung ist. Aus der Idee geht die Arbeit weiter und bleibt
bis zum Ende der Geschichte. Sie ist der Behalter der Arbeit, in dem die
Charaktere sich bewegen und sprechen, als ob sie echte Personen waren.1?
Yusuf entlehnte seine Idee aus einem Hadith. Er behalt die Handlung, wie sie
auch in dem Hadith vor sich ging bei, aber er formulierte die Geschehen in einer
modernen einfachen Form. Sein Ziel ist immer, die schwierigen traditionellen
Texte in einer passenden Form fur Kinder und Jugendliche anzubieten.
Die Idee geht hier in dieser Geschichte um das gute Benehmen, das man
immer suchen soll. Andererseits ist das schlechte Benehmen verboten. Yusuf
wollte seinen Kindern mitteilen, dass man nicht das schlechte Benehmen einiger

Menschen annimmt, auch wenn sie meinen, Griinde daftr zu haben.

151 an- Nawaw, Yahya Ibn-Saraf: Riyad As-salihin, Band 1., Kazi Publications, 1988. Nr. 187
152 Halawah, Mohmmad al-sayed: al-adab al-qasast lil-tifl. Mo’sasat Houras lil-nasr, Kairo 2000,
S. 38.
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3.2.1.3. Charaktere

In dieser Geschichte gibt es zwei Gruppen, eine, die oben wohnt und eine
andere, die unten bleibt. Wie in dem Hadith gab es auch bei ‘Abd al-Tawwab
Yusuf keine bestimmten Namen flr die Personen. Er zielte darauf ab, Inhalt und
Form der Hadith beizubehalten.

Diese Geschichte enthélt keiner hervorgekehrten Helden, sondern jede
Person in der ersten Gruppe ist ein Held. Das heil3t, es gibt hier eine kollektive
Rolle. Die Gruppe, die auf dem Dach war, ist Teil der Gesellschaft des Schiffs.
Sie Uben eine fuhrende Rolle und versuchen, das Verhalten ihrer Kollegen in der
zweiten Gruppe zu korrigieren und das Leben beider Gruppen zu retten.

Die Gruppe zwei spielt hier eine passive Rolle. Sie will machen, was sie mag,
abgesehen von den Rechten der anderen Mitreisenden. Die Charaktere haben
die Symbole in dieser Geschichte dargestellt. Verglichen sind die auf dem Dach
wohnenden Reisenden mit den Personen, die die Gesetze schitzen und
befolgen. Das Bewohnen auf dem Dach symbolisiert die hohe Stellung dieser
Gruppe und ihre fihrende Rolle beim Durchfiihren der Gesetze. Sie besetzen die
konkrete sowie abstrakte Stellung in der Gesellschatft.

Die Gruppe unten bt eine niedrige Stellung aus wegen ihren Ublen Taten
und dem Verletzen der Gesetze. Die Gesellschaft ist mit dem Schiff verglichen.
In dem Hadith wurde das Leben aller Reisenden mit dem Schitzen des Schiffs

verbunden. Wie die Reisenden sich um den Schutz des Schiffs vorsichtig

153 Ygsuf, Abdultwab: safinatu an-nagat — s iaiu, Reihe ,silslat al-ahadith®, 1. Auflage, Dar al-
fikr al-mu‘ser, Damaskus 1996, S. 1.
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bemihen, wahren auch die Menschen ihr Leben durch Einhalten der Gesetze
und durch Ablehnen Ubler Taten sowie durch Verhinderung Anderer, diese zu
begehen.

Die Rolle der islamischen Gesetze ,$ari a- 4= 41 spielt hier das Schiff. Wie
dieses Schiff im Meer fahrt und die Reisenden friedlich zu anderen Orten bzw.
Landern transportiert, und solange die Reisenden die Gesetze befolgen, bewahrt

die ,SarT'a“ auch ihre Anhanger vor die tblen Taten.
3.2.1.4. Zeit und Ort

Zeit der Geschichte ist die Zeit des Propheten. Die Geschehnisse passen in
diese Zeit, als man meistens mit dem Schiff weite Gebiete erschloss. Ort der
Erzahlung ist am Anfang noch auf dem Land, auf dem diese Personen keine
Chance fanden, um weiter zu leben. Sie haben sich zusammen entschieden, ein
Schiff zu bauen. Dies war der zweite Ort in dieser Geschichte.

L 1 8y (80 ot 3l Agid (3 Ao AT (IS () S 3 S 808 Al 5y 10888,
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3.2.1.5. Sprache der Geschichte

Yusuf neigt immer dazu, in seinen Werken neue Worter den Kindern
anzubieten. Die Geschichte wandelt sich von der Gegenwart zur Vergangenheit.
Nur einen kurzen Dialog findet man am Ende der Geschichte, der ein positives
Bild zeigt. Jede Gruppe stellte ihre Meinung dar, dann schlug der vermutliche
Weiseste unter ihnen eine Idee vor, die beide Seiten angenommen haben.

A sl 03] U8 b K& Gijh 08 381 g0 £ 50y LAY J5 GlishN Jglad O a5l SEBUG,
155 « Nauad agial A

154 Ysuf (1996): S. 1.
155 Epd., S. 1.
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Der intelligente Kinderautor ist nicht derjenige, der sich durch seine fir ihn
verstandlichen eigenen peinlichen Vokabeln und Stile den Kindern vorstellt und
darauf wartet bis das Kind die unbekannten Wérter und ungewdhnlichen Stile
versteht. Das Kind ersetzt bei ihm das Unverstandliche durch seine Phantasie
und zerreil3t so die gewtinschte Verbindung mit der Geschichte. Der intelligente
Kinderautor ist daher derjenige, der dem Kind anbietet, was ihm — dem Kind-
sprachlich zumutbar ist*®’

Ein Paar Woarter sind aber in dieser Geschichte unbekannt, besonders bei
den kleinen Kindern, wie:

158 4ad e glaal) Ails (g AS gl Ll Gl (AL

Yisuf meinte zu diesem Punkt, indem er sich wie folgt dazu aulRerte. Er
sagt:

,verwenden soll man beim Schreiben fir Kinder die einfachsten Satze, deren
Konstruktion nicht komplex und den Kindern verstandlich ist. Das Benutzen
einiger komplexer Formen lenken die Kinder vom Lesen des Textes ab.
Allerdings ist die Mischung mit einigen neuen Woértern von Vorteil.“158

Auf der Ebene der Worter bemuihte YUsuf sich darum, dass sie - die Woérter
— mit Zeichen (taskil) versehen werden sollen. In Bezug auf den Wortschatz in
der Geschichte liegen fast alle Waorter im Bereich des Kinderwortschatzes ab dem
8. Lebensjahr. Die Lange der Satze ist geeignet flr die Kinder in diesem Alter.
Die Geschichte basiert grtindlich in ihrer Konstruktion auf den Verbalstil, d.h. sie
hat in jedem Satz ein Verb, damit der Sinn der Geschichte lebendig wird. Solche

Satze sind in der Regel einfacher zu verstehen.

156 Ebd., S. 3.

157 Abdul majid, Abdul aziz: al-Qisah fi al-Tarbiyah, usulaha an-nafsiyah, tatworuha, madtuha,
wa tarigat sardiha. Dar al- m‘arif, Kairo 1976, S. 46.

158 Yisuf (1992): fusul fi adab at- t'ifl al-moslem, S. 250.
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Was die kunstlerische Handlung angeht, kann man bemerken, dass die
Geschichte mit einem Problem beginnt, das eine Losung braucht. Die Geschichte
ist nach der hierarchischen Regelung geschrieben, wo man am Anfang an das
Problem anstof3t, dann kommt die Losung mit einem Happy End.

3.2.1.6. Didaktische Lehre

- Schlechte Taten verbieten
- Ratschlag fur diejenigen, die Stinden begehen
- Bewahren der Gesellschaft ist eine gemeinsame Verantwortung

- Diskutieren der Probleme ist der einzige Weg, um sie zu l6sen

159 Ygsuf, (1996): safinatu an-nagat — siaill 4,
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3.3. Reihe "Das Leben von Mohammad"

In dieser Reihe versucht ‘Abd al-Tawwab YUsuf das Leben des Propheten
fur die Kinder vereinfacht darzustellen. Yusuf erzahlt, iber das Schreiben zum
Thema des Lebens des Propheten. Er sagt, die Frau Fadilah Tawfiq!® fragte
mich, warum ich keine Kindergeschichten zum Thema des Prophetenlebens
schreibe. ,lch flrchte mich vor den radikalen Gelehrten, die vielleicht mein
Schreiben falsch verstehen®, antwortete ich. Frau Tawfiq sagte aber, dass es im
Rundfunk religiose Gelehrte gibt, die alles nachprifen, was mit der Religion zu
tun hat. Sie werden das Material zuerst kritisieren und dann geben sie die
Erlaubnis. Die Idee gefiel Yiusuf und begann das Thema des Prophetenlebens zu
schreiben. Was ihm eigentlich am meisten gefallen hat, war die Geschichte des
Elefanten von Abraha, wie er sagte.'6!

3.3.1. Der Elefant von Abraha

3.3.1.1. Inhalt

Der Elefant erzahlt Uber sich: er lebt weder im Wald noch in einem Tiergarten
in ,al-habagah- Athiopien“. Er wurde zur Armee gebracht und wurde einer der
wichtigen Waffen dieser Armee. Immer wenn er irgendwohin geht, verbreitet er
Verwistung. Er half den Leuten aus al-habaSah dabei, den Jemen zu besetzen.
Fur den Fuhrer ,Abraha“ galt er als sein besonderer Elefant. Wahrend dieser Zeit
baute Abraha eine ,Ka'ba“ besser als die von Arabern gebaute in Mekka, damit

die Leute aus Jemen nicht zu der in Mekka reisen, sondern zu seiner gehen.

160 Sje ist eine der groRartigen Radioansagerin in Agypten betreffend der Kindergeschichten.
Sie hatte bis 2016 ein tagliches Radioprogram fur Kindergeschichten. Vgl:
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%A8%D9%84%D8%A9 %D9%81%D8%B6%D9%8A
%D9%84%D8%A9 , Zugang am 25.01.2017

161 Y{suf, ‘Abd al-Tawwab: tagribati katiban lil atfal, Zeitdchrift ,al-Faisal®, Dar al-Faisal at-
taqafiyah, Jiddah 1991, S. 22-25, hier 24.
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Die Leute reisten trotzdem zu der von Arabern gebauten ,Ka‘ba“. Abraha
entschied sich, diese ,Ka‘'ba“ in Mekka zu zerstéren. Er bereitet daftir grol3e
Armeen vor und nahm auch seinen besonderen Elefanten mit. Abraha glaubte,
dass er mit Hilfe seines Elefanten die ,Ka‘ba“ in wenigen Minuten zerstéren kann,
weil der Elefant vorher Ahnliches an seinen Feinden begangen hat.

Der Elefant war nicht damit zufrieden. Er lie3 wissen, dass die ,Ka'ba“ das
Haus des Gottes ist und derjenige, der sie friiher gebaut hat, ist der Prophet
Thrahim mit Hilfe seines Sohns Tsmail.

Ein Tag vor der Ankunft nach Mekka gab es keine andere Armee, die uns
begegnete, sodass die Bewohner von Mekka auf die Berge gegangen sind und
die Stadt verlassen haben. Der Herr von Mekka Abdulmuttalib sagte, als er von
diesem Angriff gehort hat, dass es fir die ,Ka‘'ba“ einen Besitzer gibt, der sie
beschitzen kann.

Als der Elefant dieses Wort von Abdulmuttalib hérte, hatte er Angst und konnte
sich nicht mehr vorwartsbewegen. Die Soldaten versuchten mit Mihe ihn gegen
die ,Ka'ba“ zu steuern, aber er lehnt immer ab. Wenn sie ihn in eine andere
Richtung links oder rechts fuhrten, bewegt er sich schnell. Plétzlich sahen die
Soldaten merkwirdige schreckliche Végel am Himmel. Sie kamen immer mehr,
bis sie die Heere von Abraha umkreisten. Diese Vogel warfen merkwirdige
Hollensteine auf die Heere, deren Wirkung wie Kugeln war. Die Soldaten fielen
kraftlos nieder. Sie hatten kein Entkommen aus dieser schwierigen Situation.
Nach dem Ende dieses Kampfs durch diese merkwirdigen Végel verschwanden
sie. So scheiterte die Mission von Abraha und seinen Heeren. Die Mekkaner sind
wieder zu ihren Hausern zuriickgekommen. Kurz danach wurde Abdullah, der
Sohn von Abdulmuttalib, sein einziges Kind; der Prophet Mohammad, geboren.
Nach dem vorislamischen Kalender bezeichneten die Leute von Mekka dieses

Jahr ,das Jahr des Elefanten®.

,2Hast du nicht gesehen, wie dein Herr mit den Leuten des Elefanten verfahren

ist? Hat Er nicht ihre List misslingen lassen? und Vogel in Scharen Uber sie
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gesandt, die sie mit brennenden Steinen bewarfen und sie dadurch wie

abgefressene Saat gemacht.“162

35 {1 ol 5k il Gl (1) i o .58 D 1) bl ey 2 b s 5 4,
“ oy Jsktla i€ 2gTRad 1) Ji 0 B laay

3.3.1.2. Idee

Die Hauptidee der Geschichte geht um den Gehorsam gegentiber Allah. Die
Betonung dieser Idee zielt auf den Erfolg und Wohlstand im Diesseits und den
Gewinn der Zufriedenheit Gottes im Jenseits ab. Andrerseits wirde der
Ungehorsam gegeniiber Allah im Leben Ruin mit sich bringen und am jungsten
Tag den Zorn Gottes verursachen.

Es wird in diesem Zusammenhang darauf hingewiesen, dass man sich
darum bemihen muss, alle Mdglichkeiten zu verteidigen und nicht auf die
Meinungen der Anderen einzugehen. Ferner soll man sich dem Willen der
Bdsen entgegensetzen und nicht einfach nachgeben, auch wenn sie in einer
starken und vermeintlich seridsen Stellung sind.

Diese Geschichte zeigt auch die Kraft Gottes und zeigt gleichzeitig, dass Sein
Wille die anderen Menschen tberwaltigt und nichts im Universum passiert, ohne

dass es von Ihm vorher geplant wurde.

3.3.1.3. Charaktere
In der Geschichte von ,der Elefant von Abraha“ findet man drei
Hauptcharaktere, und zwar: der Elefant, Abdulmattlib und der Herrscher Abraha.
Die Soldaten des Heeres spielen eine Nebenrolle. Da der Hauptcharakter ein Tier
ist, gehort diese Geschichte zu der beliebtesten Art der Erzahlungen, die tber

Tiere erzahlt wurden. Es steht fest, dass die Kinder sich fir die Geschichten von

162 Sura 105/1-5
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und Uber Tiere/n bis zum 8. Lebensjahr interessieren. Die Tiere sind in diesem
Zusammenhang nahe ihren Seelen und Herzen.

Bei einigen ist die Geschichte von Tieren ,Fabeln® die alteste Art der
Kindergeschichten. Man sagt, die ersten Tiergeschichten haben die Pharaonen

vor 4000 Jahr vor Ch. geschrieben.63

3.3.1.3.1. Der Elefant

Als Tier gilt der Elefant als einer der intelligentesten Tiere. Er ist ein ruhiges
und freundliches Tier. Kinder haben keine Angst vor den Elefanten trotz seines
riesigen Korpers. Der Elefant spielt die Hauptrolle in dieser Geschichte.
Abdultwab Yusuf hat die gleichen Geschehen in seiner Geschichte aus dem
Koran tbernommen. Die Handlung wurde aber durch den Ich-Erzahler gezeigt.
Yusuf verwendete den Elefanten als Ich-Erzahler, wo er sich selbst zum
Gegenstand der Erzahlung machte. Yasuf gebrauchte die Ich-Erzéhltechnik,
damit ausschlief3lich der Elefant die Geschichte aus seiner Sicht erklaren kann.
Der Elefant scheint hier dem Leser, als ob er ein Mensch wére. Er spricht,
beschreibt, denkt und au3ert seine Meinung. Der Autor will, dass der Hauptheld,

der Elefant, fir die Kinder greifbar ist. Er sagt am Anfang der Geschichte:
CilSy camy () e de B Ol Alpaa B gl ¢ Ale B 3L cud Sty (Jash agh A I b U,
164 U gb 5 (o canl Ay AlSa g B S 5,
Der Elefant, als Held der Geschichte, ist keine - wie in fast allen Geschichten
- eine fiktive Figur, die als Ich-Erzahler dargestellt wird. Es scheint mir als
Forscher, dass eine Verbindung zwischen dem nicht fiktiven Helden, dem
Elefanten, und dem Leser, dem Kind, entstand. Yusuf profitierte von dem
geliebten Charakter des Elefanten, denn er, als Tier, ist nicht wild. Er lebt in vielen
Gebieten in der Welt. Deswegen hat er mit dem Satz , - s « &4& b 3 cud il

163 Abd al-Fattah, Isma‘ll: al-adab al-islami lil-atfal. 1. Auflage,Dar al-fikr, Kairo 1997, S. 29.
164 Y(suf: fil Abraha, S. 10.
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Ol 44 seine Geschichte begonnen.'®5 Yasuf will seine Kinder daflr
vorbereiten, dass der Hauptcharakter kein normaler Held ist.

In der Zeit vor dem Islam benutzten einige Heere den Elefanten als
Kampfmittel wie in Indien, Persien und Afrika.

In dieser Geschichte zeigt der Elefant seine Rolle. Er ist das
Hauptkampfmittel, den das Heer von Abraha bei jedem Kampf bzw. jeder
Schlacht verwendet. Er stitzt sich stark auf diesen Elefanten.

Sl S Y g gy (grany Ladis (g gdat pg o Aigay (il GlSy Ol ) Gl ga @il
166 #4iakan g A% puaS o (598 ghad 1) Sy cAnl) bl (lSa JS (A il A

Die meisten Geschichten tber Tiere erwdhnen meistens nicht das Alter des
Tieres. Die Autoren begniigen sich mit dem Erwahnen ihrer Eigenschaften; wie
ein alter Esel, junger Hase, weil3e Kuh oder schwarze Ente. Yusuf begann auch
mit dieser Methode. Er bezeichnete den Elefanten mit dem Wort ,alis J& 167

Das Alter des Tieres kann man nicht im Vergleich zum Menschen messen,
da es dem Denken des Kindes nicht entspricht. Ziel des Autors- ist es, die
Vorstellung des Kindes mit der erlebten Realitéat zu verbinden. Die Vision des
Kindes ist daher begrenzt im Hinblick auf das Alter. Die Kinder sind einigermafen
gleich in Bezug auf das Alter, deswegen kdnnen sie -wahrscheinlich — nur den
Unterschied zwischen dem Erwachsenen und dem Jugendlichen erkennen.

Was die korperlichen Eigenschaften des Elefanten angeht, konnte Yusuf
solche hervorheben. Der Elefant tbt seine Aufgabe gemanR diesen kdrperlichen
Eigenschaften. Al g 45 s ¢ o& 398 @i 13 g4 16835,

Ohne sie hatte er nicht eine so grofRartige Verehrung vom Fuhrer ,Abraha“
gehabt, dass er ihn zu seinem eigenen Elefanten machte. ,, i s 4 il S8 e i
4y Galdl) Jadly« 169

165 Y(suf: fil Abraha, S. 10.
166 Epd., S. 10.
167 Epd., S. 10.
168 Y{@suf: fil Abraha, S. 10.
169 Epd., S. 11.
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Der Charakter des Elefanten sieht in dieser Geschichte positiv aus. Obwohl
der Fihrer ,Abraha“ den Elefanten als Mittel zum Kampf und zur Verwistung
gebraucht hat, hob Yasuf die positive Seite seines Charakters danach hervor. Er
bezweckte damit, dass die Kinder keinen negativen Eindruck vom
Hauptcharakter haben. Der Elefant war gezwungen, die ,Ka'ba“ zu zerstéren. Er
wollte das nicht tun, aber er konnte auch nicht ablehnen, mit ihnen nach Mekka
weiterzuziehen. ,agae cladl) (=d )i o adaid ol (815 ¢ Jaadl 13 ce Ll ST Al Sl 170

In Bezug auf die psychischen Gefuhle wie Angst, Freude, Furcht, Mudigkeit
u.a. zeigt der Autor, wie die Bewohner von Mekka angstvoll ihre Hauser verlassen
haben und auf die um Mekka gelegenen Gebirge geflohen sind:

“ agal) Cald Al 1 gh e Ladie g o ) gram Lesic |84 ASa JAT 0 agiad) (e Cib o 171

An einer anderen Stelle zeigt der Elefant seine Angst vor den Vogeln sowie

den Soldaten, als er das Wort von Abdulmattlib hoérte. Er hatte nicht alleine Angst
vor diesem Wort, sondern auch alle anderen Elefanten:

, Nali) caal 81 AT il Gilal) e LIE 31 5 st Aal<l o3d Jag Sal 531 cud Sl Judl) Gl

o Al B 208 Ba) g Euy L B0 Y5 LA Lgtaal Aliad By Aiaa A LgIB ) Al oda (e Eidd pad

colhall e cuad caty Grd pad) o 380 Y Sy ISy JLEY) IS i Diga Gual & gang ST alg
odsial) JSg ¢ Jlaal) JSg J gl L pd) Ao 0 B sl ) gaal 172

3.3.1.3.2. Abdulmattlib
Abdulmattlib ist der GroRRvater des Propheten Mohammad. Er war der
Stammesfihrer von ,,Qurysh®. Als die Leute von dem Vordringen des Heers von
Abraha erfuhren, gingen sie zu ihm um zu diskutieren, wie sie darauf reagieren
sollten. Abdulmattlib, als Fuhrer, wusste vom Anfang an, dass sein Stamm das
Heer von Abraha bekdmpfen kann. Deswegen empfahl er ihnen, auf die Gebirge

von Mekka zu steigen und Zuflucht zu suchen, weil die mit dem Heer

170 Epd., S. 12.
171 Epd., S. 13.
172 Epd., S. 14.
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mitgebrachten Elefanten die ganze Stadt zerstéren werden. Als einer seiner
Leute fragte, fir wen die ,Ka'ba“ verlassen wird, antwortete er:
,Ich habe gespirt, dass Allah Sein Haus nicht den Absichten Abrahas ausliefern
wirde!"173

Abdulmattlib reprasentiert hier die Rolle des verninftigen Politikers, der weil3,
wie, wann und wo er sein Volk vor Gefahr retten kann. Der militarische Charakter
wird durch seine groRRartige Erfahrung dargestellt. Er geht die Sache realistisch
an. Der Riuckzug von Mekka kann die Mekkaner vor gro3en menschlichen und
wirtschaftlichen Verlust retten. Yasuf bezeichnet Abdulmattlib als ,Fihrer” in der
Geschichte, der aufrecht von seinem Volk begliickwinscht wird.
poull (pa Adigal) Jnd Gy (i B ase ) calhaal) a5 174

Die Signale des Propheten Mohammad erwéhnt der Verfasser, als er tber
den Traum von Abdulmattlib erzahit.
osbasdl B Cijhg (a1 B Cish gl ¢ o sk (e i A Aual) (g Al (S ol BB 03 & gl
Coall) JS g (3l g Wgda AB )9 JS o g o LS B amy Adaiadl wad A0 ¢ srabaad) i g
Al By (3l B Gl Ay (et Uyl (5300 - ) ye - Al o e kel €175

3.3.1.3.3. Abraha

Abraha schildert in dieser Erzéhlung das Bild des autokratischen Fuhrers, der
nur an sich und an seinen eigenen Willen denkt. Er zeigt grof3en Hass sowie Neid
auf die Araber in Mekka. Er neidete den Arabern ihren Bau der ,Ka'ba“.
Deswegen hat er sich entschieden, einen prunkvollen Bau zu errichten, den die
Leute vor dem der Araber besuchen sollten.
, OhSa S (e alil) o900 g g¢ ASa (B 3 g gal) dmall A3 (ha plie ] raeasd | S Tama Ay (s 176

173 vgl., Ibn Rassoul, Mohammad: Die Leute des Elefanten
174 Yasuf: fil Abraha, S. 17.

175 Ebd., S. 17.

176 Yasuf: fil Abraha, S. 11.
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Abraha erziirnte ob dieses Baues der Araber und hat sich entschieden, ihn
zu zerstoren. Damit hatten die Leute keine andere Losung aul3er der Pilgerfahrt
zu seiner schonen goldenen ,Ka‘'ba“.

Lo O s Ageuaad g Il Aa i GllagASa ) Al B ) g et g AR ol s ) i ol Gallll o
Lol Cothd Al (e WLy (Al Aasll 8 agalal Galil) 22y Y el g ¢ ASa Aag 177

Das Ende des , Tyrannen® Abraha war bitter. Er und sein Herr wurden durch
Schwarme von Vogeln getttet. Die Vogel warfen Steine der Holle auf die
Soldaten und ihre Elefanten, und zwar so heftig, dass sie tédlich waren und alle
wie angenagte Halme zurlickgelassen wurden.

OS5 e dgia) Caany Jon (e B laay (i ¢ Jull b 028178

3.3.1.4. Ortund Zeit

Die Zeit der Geschichte war vor der Geburt des Propheten Mohammad. Es
war in der Zeit, in der das Heer Abessiniens den Jemen besetzte. Es ist klar in
der Geschichte, wie sehr die Mekkaner mit der ,Ka‘ba“, dem Haus von Allah,
verbunden waren, obwohl sie ihren Gottern treu blieben und diese anbeteten.

Die Geschichte zeigt in dieser Zeit, wie Abessinien gegen seine Feinde kampft.
Sie benutzt die Elefanten als Kampfmittel, was bei den Arabern unbekannt war
und daher auch nicht praktiziert wurde.

In Bezug auf den Ort der Geschichte konzentriert sich dieser auf den Raum
Mekka, wo die ,Ka'ba“ steht, weil dort die Haupthandlung gespielt wurde. Einen
Hinweis zum Ort im Jemen und Abessinien findet man nur am Anfang der
Geschichte. Mekka hat aber eine besondere Stellung in der Erzahlung, weil es

eine der heiligsten Orte fur die Muslimen ist.

77 Ebd., S. 11.
178 Ebd., S. 16.
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3.3.1. Handlung und Sprache

Der Ablauf der Handlung ist wie folgt charakteristisch: Der Verfasser beginnt
mit einer Einleitung, in der der Held das Problem erklart. Der Elefant stellt sich
vor, damit die Leser von Anfang an wissen, wer er ist. Zur Mitte hin wird die
Handlung ausfuhrlich beschrieben, wobei der Leser die lauernde Gefahr
wahrnehmen muss. Im dritten Teil der Geschichte hebt der Autor dann die
Ldsung hervor. Das Ende ist teilweise eine Art ,Happy End“ von der Seite der
Mekkaner und Araber, zeigt aber auch die schlechten Erfahrungen, die die

niedergeschlagenen Soldaten und ihr Fihrer machen mussten.

Im Hinblick auf die Sprache des Textes kommt klar die Methode des Ich-
Erzéhlers zum Ausdruck. Der Elefant erzahlt Gber sich, als ob er ein Mensch
ware. Die Konkretisierung des Charakters des Elefanten wird durch die
Verwendung vieler Worter, die sich auf die Gefiihle beziehen, geschildert:

il g - ey — CiAT Ciaeal S8 - Lgia Jigh lagan Uleaty

Der Elefant ist der Erzéhler und berichtet die Ereignisse von sich aus. Er ist
eine der Figuren in der Geschichte. Er befindet sich in der Handlung sowohl
raumlich wie auch zeitlich. Ferner weil3 der Elefant als Erzahler, was ihm passiert
und was er miterlebt. Er berichtete Gber die Gedanken und Gefuhle aller Figuren,
weil er Teil der Handlung ist und erzdhlt so aus der Perspektive von innen
heraus.1”®

Im Betreff des Ich-Erzahlers tauchen viele Worter mehrmals auf, die sich auf
den Elefanten beziehen, wodurch Kinder mit ihm vertraut werden kénnen. Die
Worter sind meistens mit den Suffixen ,, ! -4 — & -5* verbunden
- A - Gl pa @ dlage dgad - alie O - Gl Sy - I cilsy - ity - U
WA 8 - Cde gl Ghaag Cipm - Ll o Al - Aaal 8 U Sy - e S - a gl
seed) o 5080 Y &gy - Waline B i lagen Ulead - 4 ) Ui = (ad - g b pd - agudany 1 JB -

179 vgl., http://www.schreibstilratgeber.com/leseprobe _Il/Schreibstilratgeber Il _Leseprobe.pdf,
Zugriff am 28.01.2017
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Es gibt aber ein Wort, das zum Teil zum agyptischen Dialekt gehért, und
zwar: gha Ui o). Es ware besser, wenn der Autor anstatt diesem ein anderes Wort
wie , -Biiwa - wach“ gebraucht hatte. Es wird vermutet, dass er nicht zu viele fur
die Kinder unbekannte Worter schreiben wollte. Er schrieb:

s b gl gla Ul of 280

3.3.2. Didaktische Lehre

- Die ,Ka'ba“ hat eine besondere Stelle bei den Arabern, auch bereits
vor dem Islam, trotz der Abgétter um die ,Ka'ba®“.

- Die Verteidigung der heiligen Statte ist eine gefuhlsmallige Sache bei
den Arabern.

- Allah schiitzt die Stadt Mekka bis ins Jenseits.

- Die Geschichte enthalt Hinweise auf die Geburt des Propheten

Mohammad.

180 Y{suf: fil Abraha, S. 16.
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3.4. Die Zaubertrommel (at- tabla al-mashiira — 5 sawall iLkl)

Diese Geschichte ist aus der Reihe ,die grine Bibliothek — al-maktabah al-
hadra’. Yasuf entnahm die Idee aus einer afrikanischen traditionellen
Geschichte. Er erwahnte in der Einleitung dieser Geschichte, dass die arabische
Bibliothek verschiedene traditionelle Marchenbicher angeboten hat, aber es gab
kein Interesse fur die traditionellen Geschichten aus Afrika. Er meinte weiter
gemaR dem Orientalisten ,Burton“®!, dass Europa - in der Zeit der Kolonie - ca.

eine Viertel Million Geschichten aus Afrika geraubt hat.182

3.4.1. Inhalt

Eines Tages lebten die Tiere ein friedliches und ruhiges Leben. Sie fanden
ihr Essen jeden Tag, weil es im Wald Wasser und Krauter gab. Die Tiere hatten
danach schwierige Jahre, in denen es nicht regnete und das Essen so wenig
wurde, dass fast alle Tiere nur alle drei Tage Essen fanden. Eines Tages stieg
eine Schildkrote auf eine Palme, um eine Dattel zu holen. Bei ihrem Versuch fiel
eine Dattel runter auf einen Bau. Die Schildkrote versuchte, die Dattel
herbeizuschaffen. Sie ging hinter die Dattel, wahrend sie nach vorne rutschte.
Plotzlich erreichte sie die andere Seite des Baus, wo sie ein bezauberndes Land
fand.

Dort traf sie ein Kind, das etwas im Mund hatte. Die Schildkrote forderte das
Kind auf, ihr ihre Dattel wieder zu geben. Das Kind weinte so laut, dass seine

Familie und die Leute des Stammes sich sammelten und die Geschichte von der

181 Richard Francis Burton (19. Marz 1821 in Torquay, Devonshire, nach anderen Quellen in
Barham House, Hertfordshire, England; 1+ 19. Oktober 1890 in Triest, Osterreich-Ungarn) war
ein britischer Afrikaforscher, Offizier, Konsul, Ubersetzer, Orientalist und Mitglied der Royall
Geographical Society. Vgl., https://de.wikipedia.org/wiki/Richard Francis_Burton, Zugriff am
30.01.2017.

182 Yisuf, Abdultwab: at- tabla al-mashdra, Reihe der griinen Bibliothek. Dar al-ma‘arif, 3.
Augabe, Kairo 2006.
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Schildkréte horten. Der Stammesfiihrer gab der Schildkréte eine Zaubertrommel,
die Essen herbeibringen konnte.

Die Schildkrote probierte die Trommel, die schon Essen hervorgebracht hat.
Die Tiere horten von ihrer Geschichte. Damit sie sich davon lUberzeugen, lud sie
alle Tiere zum Essen. Sie bat sie darum, sie zum Fihrer zu ernennen. Bei einer
anderen Einladung war die Trommel kaputt. Sie ging wieder in das Zauberland,
um eine andere Neue zu bringen. Dort wahlte sie eine grof3e Trommel aus, damit
sie mehr Essen bringen kann.

Unerwartet kamen Geister und Phantome aus der Trommel heraus. Sie
schlugen sie mit Peitschen. Sie ging sehr traurig und verwirrt nach Hause, weil
sie nicht wusste, was sie den Tieren sagen kann. Die Tiere sammelten sich am
Abend bei ihrem Haus und baten sie, die Trommel ihnen zu geben. Sie gab ihne
die Trommel und machte die Tur ihres Hauses fest zu. Im Hintertrakt des Hauses
gab es noch eine andere Tur, von der sie und ihr Mann flohen. Sie lie3en die

anderen Tiere vor dem Haus zurlick, wo sie ihrem Schicksal ausgesetzt waren.

3.4.2. Die ldee

Diese Erzahlung hat keine einzelne Idee. Es gibt vielleicht eine Menge
verschiedener Ideen, die man in diesem Zusammenhang erkennen kann. Dies
koénnte als zusammengesetzte Idee bezeichnet werden.

Die Hauptidee dieser ldeensammlung ist die Begehrlichkeit. Faulheit sowie
Schlauheit kommen als zuséatzliche Nebenideen. Den Betrug hob der Autor in
dieser Geschichte hervor. Insgesamt liegen alle Eigenschaften im Rahmen der
Abenteuergeschichten.

Die Zahl dieser Geschichte betragt 47 Seiten, die nur fur Kinder von 8-12
Jahre geeignet ist. Im Laufe der Geschichte fliel3en didaktische sowie lehrhafte

Anweisungen ein. Auf Seite 7 sowie 8 deutete der Schriftsteller auf eine
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mathematische Frage hin. 400 Datteln x3 ergeben eintausendzweihundert
Datteln.'83
“ ) EDE Ao liaa Aaly Ailary )i
Vorher zéhlte die Schildkrote die Ernte jeder Palme fir sich. Bei der ersten
fand sie nur eine Dattel, wahrend bei der zweiten fand sie 3 Datteln. Die Sache
machte sie zornig. Als sie die dritte Palme erreichte, fand sie aber 10 Datteln.
Wegen ihrer Begehrlichkeit und Faulheit dachte sie immer wieder daran, ob sie
auf die Palme steigt, um die Datteln zu holen. Bei der 3. Palme dachte sie lang
nach, aber weil sie faul und begehrlich ist, ging sie weiter, um eine andere
fruchtbarere Palme zu finden. Am Ende ihrer Suche findet sie eine solche, die

sie wissen lieRR, dass sie ca. 1200 Datteln hat.184
“haty Uila g Call Lgd) el pa GG Ao Liaa daly Lilany i,

Die Idee der Faulheit geht in dieser Geschichte weiter. Sie umfasst auch
andere Tiere, die sich nicht darum bemuhen, ihre Lebensumstande zu verandern
und danach zu verbessern. Andere Tiere stitzten sich auf die Schildkrote in
Bezug auf das Ernahren. Nach dem Schaden der ersten Trommel forderten sie
eine Andere neu an, obwohl diese nur wenig Essen brachte. Faulheit und
Begehrlichkeit sammelten sich in dieser Situation.18°

Wahrend der Krise zeigte die Schildkrote wieder ihre Begehrlichkeit, als sie
wieder in das Zauberland gegangen ist. Ihren Wunsch, Fuhrer bzw. Konig der
Tiere zu werden, wollte sie mit allen Ticken (Betrug und Schlauheit)
verwirklichen.18¢

“Pﬁ'}'b &A(;JJM LA:‘J d:'”

183 Y(suf, Abdultwab: at- tabla al-mashdra, S. 7- 8.
184 Y{suf, Abdultwab: at- tabla al-mashdra, S. 8.
185 Ehd., S. 29.

186 Ehd., S. 19.
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Betrug, Schlauheit und Lige setzte die Schildkréte in verschiedenen
Situationen sowohl bei den Tieren als auch bei dem Kind oder seiner Familie

ein.18’

3.4.3. Charaktere

Die Charaktere teilen sich in dieser Geschichte in zwei Gruppen. Die erste
Gruppe enthalt alle Tiere des Waldes, wahrend die zweite die menschlichen
Charaktere im Zauberland umfasst. Obwohl diese Geschichte menschliche
Charaktere aufweist, kann sie aber auch als Marchen bezeichnet werden. Dieser
Typ qilt als Dualsystem von Helden, namlich von Tieren und Menschen. Man
glaubt, dass solche tierischen Charaktere verschiedene Besonderheiten haben,
die nicht bei den menschlichen Charakteren vorhanden sind. 88

3.4.3.1. Die Schildkrote

Sie ist die Heldin der Geschichte. Sie spielt eine wichtige Rolle bei der
Darstellung der Handlung. An allen Situationen der Geschichte nahm die
Schildkrote teil. Sie spiegelte mit ihrem Benehmen die Sammlung der Ideen, die
vorher diskutiert wurden. Sie ist faul, schlau und begehrlich. Sie will nicht die
Probleme auf anstrengende Art I6sen.

Der Charakter der Schildkrote spielt eine positive sowie negative Rolle in
dieser Geschichte. Obwohl sie sich an verschiedenen Stellen negativ benimmt,
zeigt sie an anderen Stellen eine positive Herausforderung. Sie begann zu
denken und weiter zu suchen, indem sie sagt, dass sie die Schildkréte ist, die
nicht auf halbem Weg aufgibt.18°

“ A pall ) Bkl Cuaile A Gl gl ¥ ) dialad) Ul cuudi € el L,

187 Epd., S. 13,16, 21, 32, 33, 34, 35, 37, 44, 45, 46, 47.
188 \/gl., http://thagafat.com/2016/03/30238/, Zugang am 01.02.2017.
189 Y{suf, Abdultwab: at- tabla al-mashdra, S. 11.
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Der Dialog mit dem Kind, das die runtergerutschte Dattel gegessen hat,
stellt einen guten Hinweis zur richtigen Methode des Dialogs dar. Die Sprache
des Dialogs beider ist sehr héflich.
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Ein weiteres Merkmal der positiven Seite findet man, als die Schildkréte die

Trommel vom Stammesfiihrer genommen hat und unterwegs nach Hause war,

hielt sie bei der fruchtbaren Palme und dankte ihr finf oder sechs Mal fur das

Geschenk aus dem Zauberland. Dem Bau, wo die Dattel hingefallen ist, dankte

sie auch sechs oder sieben Mal. Die Schildkréte lehrt den Kindern die Tugend

des Dankens, wenn jemand hilft.1% Sie erteilt den Tieren auch Weisheiten und

vernunftige Lehren wahrend ihrer Rede. Sie stellt fest, dass von den Kleinen auch
Rat und Vorteil kommen.

pp ALl g) aMS g JSY) ) Ul plasall JlBg clgd [ sdll qudad o S8 a1 Sgad o Aasall (e !
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Im Charakter der Schildkréte erscheint dem Leser eine zusatzliche passive
Eigenschaft, und zwar die Geringschatzung. Fast alle Tiere, besonders die
Raubtiere, benahmen sich verachtlich gegentber der Schildkréte. Sie sehen sie
faul, banal und lacherlich.

LAS A3 3 s LS A ged o ) 1) Cialid) Baw o) Ao alle sa g palll sla g 192

190 Y@suf, Abdultwab: at- tabla al-mashira, S. 19.
191 Epd., S. 23.
192 Epd., S. 24.
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Andere Tiere bezeichneten die Schildkrote als verriickt. Alle lachten Uber sie,
als sie erwahnte, sie sei der Lebensretter aller Tiere. Schaf und Tiger nannten
sie nicht nur verrtickt, sondern auch einfaltig. Der Affe sprach ironisch mit ihr und
sagte:

193 ¢ dinl) Yilal) gyl duaad

3.4.3.2. Andere Tiere

Die Rolle der anderen Tiere erscheint immer passiv. Sie sind alle faul und
versuchten nicht das Problem des Essens zu lésen. Sie warteten auf die
Schildkrote, bis sie das Essen bringt. Merkwrdig ist es, dass der Léwe sowie der
Gepard in der Geschichte keine Rolle spielten. Nur der Tiger spielte die Rolle des
Machtfuhrers unter den Tieren in Vertretung des Léwen (der traditionelle Fihrer
des Waldes im arabischen Sinne).

Der Tiger gehort zu den Raubtieren, die im Sinn der Kinder furchterregend
sind, weswegen er auch eine negative Rolle spielt. Das Bild des Tigers ist mit
dem Sinn der Angst wegen seiner Rauberei und Aggressivitat verbunden.% Der
Tiger ist ein Symbol fur Verrat, Untreue und Schlauheit. Der Verfasser erwahnte
den Tiger nur in zwei Situationen. Er zeigte ihn nur als einer von denen mit einem
passiven Benehmen. Yusuf bezweckte damit, dass die Kinder sich nicht vor
diesem Tier furchten sollten.

,2ANUNG*, der Sperling, spielt in der Geschichte die Rolle des Boten. Er leitet
die Nachrichten durch den Wald. Er benutzt seine besondere Fahigkeit, und zwar
die des Fliegens, um seine Rolle zu tben. Er ist nicht ganz von den Nachrichten
der Schildkrote Uberzeugt, was er an einen verschiedenartigen Stimmklang der
Schildkrote bemerkte. Der Sperling, wie alle anderen Tiere, gewo6hnte sich an die
List der Schildkrote.

193 Ehd., S. 23.
194 Al-“Gbaddy, Naser: mo‘jam al-Hayawan ‘nda al-‘amah. Maktabat al-Malik Fahd al-WatanTyah,
Rhyadh 2011, S. 362.
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Jedes Tier kam zur Einladung der Schildkréte aus personlichen Grinden. Der
Affe war neugierig und kam aus diesem Grund. Die Echse kam aber, weil sie
neben der Schildkrote wohnt. Das Interesse hat sie sicher bewegt. Andererseits

kam der Tiger und beabsichtigte, die Schildkrote aus List zu vernichten.1%

3.4.3.3. Die Leute des Zauberlandes

Die Leute des Zauberlandes sind keine echten Menschen. Sie sind nur
Geister in diesem Land. Sie sind aber dargestellt in einer menschlichen Form.
Jede Person spricht durch die Nase anstatt mit ihrem Mund. Der Dialog
zwischen der Schildkréte und dem Stammesfuhrer, dem Vater des Kindes, zeigt
die hofliche Weise des Sprechens zwischen den beiden Seiten. Es liefert eine
didaktische Lehre fur die Kinder und lehrt sie, wie man sich bei Problemen mit
anderen Personen verhalt.1%’

In der ersten Situation mit der Schildkrote bemihte sich der Vater sie zu
beruhigen. Er sprach mit ihr sehr héflich und intelligent. Als die Schildkréte wieder
zu dem Zauberland kam, erfand sie eine lastige Geschichte und stellte eine Falle
fur das Kind. Die zweite Situation stellt die schlechte Seite der Schildkrote dar.
Der Vater erfasste die List der Schildkréte und trotzdem erlaubte er ihr eine
andere Trommel zu nehmen. Da die Schildkréte begehrlich war und der Fuhrer
das auch wusste, liel3 er sie die gro3e Trommel nehmen, obwohl er bereits

wusste, sie bringt Damonen hervor.1%8

195 Y{@suf, Abdultwab: at- tabla al-mashdra, S. 21.

196 Epd., S. 24.

197 Yasuf, Abdultwab: at- tabla al-mashira, S. 14-15.
198 Epd., S. 37.
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3.4.4. Sprache

Yusuf verwendet in der Geschichte eine einfache kindergerechte Sprache.
Diese Geschichte ist fur Kinder von 8 bis 12 geeignet. Es gibt weder
Zusammensetzungen noch metaphorische Bilder noch Fremdwdrter aul3er den
afrikanischen Namen der Tiere. Yusuf benutzte die gleichen afrikanischen
Namen der Tiere, weil er die Kinder in Agypten mit ihrer Tradition in Afrika
verbinden wollte.

Die Verleihung der Tiere mit menschlichen Namen ist an die Phase der
Kindheit von 8 bis 12 Jahren angepasst, obwohl die Kinder ihre Bedeutung nicht
verstehen konnen, aber Art und Geschlecht der Tiere erklaren das Bild der
Charaktere. Die Namen der Tiere sind wie folgt:

- Schildkréte , Ambi* = , die Urmutter aller Schildkréten der Welt.199
- Partner von Ambi ,Anim® » s,

- Sperling ,Andnd“ s, der Urvater aller Vogel.

- Bock ,leblnd* sl .

- Mutterschaf , s s,

- Elefant ,lenway” s

- Leopard ,Agd“ s

_ Lowe ,0dam* asos

Die verwendete Erzahlweise erfolgt in der 3. Person ,Er-Erzahler”, wobei der
Verfasser nicht in die Handlung eingreift. Er beschreibt nur die Geschehen, folgt
den Charakteren an verschiedenen Orten und beobachtet ihnr Benehmen.

Das Zeichen der Worter ,taskil“ kommt nicht auf das ganze Wort, sondern
nur, wenn es nétig ist, um die Worter richtig auszusprechen.

il o EDE Adelan dilery )i - A3l Lite g Calf Lgd) il pa O Ad Lk Lilany )i L) - BEA Gigun paw
CHeila g il ;L gl $ a4y o

199 Der Forscher begegnete sich mit einem Problem, und zwar die Frage der Artikel im Deutschen,
weil die Schildkrote im Arabischen Maskulinum ist. Das bedeutet, dass die Erklarung der
Benennung nur mit der deutschen Ubersetzung der Tiernamen (ibereinstimmt.
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Die Kinder neigen in ihren ersten Lebensjahren dazu, Demonstrativ
Pronomen zu verwenden. Sie bezwecken damit, etwas Bestimmtes zu definieren
oder zu erklaren sowie die in ihrer Umwelt bestehenden Gegenstande zu
erkennen. Abdultwab Yusuf verwendete diese Technik vermehrt in dieser
Geschichte. Beispiele daflr sind wie folgt:

OAREN 138 - caad) g2 138 - ChA) 138 - Cialad) 138 - a8 - Jase al 12

Yusuf wies in dieser Geschichte auf ein menschliches Phanomen hin, und
zwar die Liebe zur Macht. Da er die Schildkrote als befehlshaberisch zeigte,
verwendete er dafur die Worter, die dies unterstreichen. Es kdnnte auch sein,
dass er die politische Situation in der arabischen Welt durch diese Hinweise
kritisieren wollte. Die Schildkrote ernannte sich selbst zum Koénig. Bei der
feierlichen Amtsfilhrung der Schildkréte hat man 21 Kugeln geschossen. Ysuf
zeichnete damit ein klares Bild fiir den Prozess der Amtsfihrung der Herrscher.
Damit kann sich der Leser leichter in den Charakter der Schildkréte hinein fuhlen.
Er benutzte dafir folgende Worter:

- A Qi (Sl A - Jaxy Y e ) - aslie e ) Jia sl s - dygaaall (AiSlas - (g el - ASlaal)
LSla - &ha &y 55 - Cialad) ellal) - 4 pllal Jary 531 Jladl - andial) ase 510 - diial) - capall adi Uy
- LS dlle Cialad) - Jagall asied) dllal) - 48l ¢y yde g ) g9 il g giil) a6y - Kha Cialad) - Jlal)
) b S

3.4.5. Ortund Zeit

Wie alle traditionellen Geschichten beginnt diese Erzahlung mit der typischen
Form ,Es war einmal®. Dies bedeutet, dass der zeitliche Rahmen der Geschichte
unbekannt ist. Der Verfasser zielt darauf ab, dass die Vorstellung der Kinder nicht
an eine bestimmte Zeit gebunden ist, sondern sie sollen davon lernen, dass diese
Geschichte in jeder Zeit stattfinden kann. YUusuf verwendete dafir die passenden
Zusammensetzungen wie:

psy Il — Cpiad) jg e — o8 A — agall) (el N B
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Was den Ort angeht, erfolgen die Geschehen an zwei Orten, wo man die List
der Schildkrote bei ihrem Haus sowie im Zauberland spielen lasst. Der zweite Ort
ist fur die Kinder aber ratselhaft, da es kein Land mit dieser Eigenschaft gab. Das
Zuruckkehren in die Vergangenheit ist beliebt bei den Kindern, weil sie sich dabei
mit dem Wissen der alteren Leute und ihrer Geheimnisse sowie dem Entdecken
ihrer Merkmale auseinandersetzen mussen, auch wenn dies alles nur Fantasie
ist. 200

Der Ort dieser Geschichte ist bekannt, weil man tber die Tiere schreibt. Die
Kinder kbnnen sich vorstellen, wie die Hauser der Tiere aussehen. Viel Griin und

viele Baume sind Teile der Geschehensbiihne.?01

3.4.6. Didaktische Lehre

- Die Ergebnisse der Begehrlichkeit sind immer schlecht.
- Lugen haben kurze Beine.

- Zusammenarbeit der Menschen im Leben.

- Zufriedenheit mit dem Lebensunterhalt.

- Faulheit bringt immer Probleme

- Kiritik der politischen Situation hilft den Herrschern sowie dem Volk.

200 Halawah (2000): al-adab al-qasast lil-tifl, S. 45.
201 | amiya, Z'min: at-turat al-"alami fi qasas al-Hayawan al-mawajjah lit- tifl al- Jaza’iri. MA,
Mawlad Moamari Universitat, Tizy Wouzo 2015, S. 184.
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3.5. Karakunusch (karakns - Jisissis)
Diese Geschichte ist aus der Reihe ,Geschichten Uber Sklaven® und ist fur
Jungen Uber 12 Jahre geeignet. Das Zeichen der Worter ,taskil® kommt auf das
ganze Wort und dient dazu, dass die Jungen die Warter richtig aussprechen und

die Bedeutungen voneinander zu unterscheiden wissen.

3.5.1. Inhalt

Es war einmal eine Witwe, die arm war und kein Geld zum Kaufen des Essens
hatte. Sie hatte aber ein Hilhnchen, das fir sie drei Eier gelegt hat. Weil sie etwas
zum Essen brauchte, wendete sie sich an ihren Nachbarn, der begehrlich und
neidisch war. Sie bat ihn um einen Kilogramm Kartoffel zum Tausch gegen die
drei Eier, aber der Nachbar lehnte ihr Angebot ab. Die Frau ging traurig auf den
Markt, wo sie ihre Eier verkaufen kann, aber es war zu spat, weil die Verkaufer
am Nachmittag nach Hause kehren sollten. Unterwegs traf sie einen alten Mann,
der sie um ein Ei bat, denn er ist sehr hungrig und hat nichts seit Tagen gegessen.
Die Witwe gab ihm ein Ei und nach ein paar Schritten rief er sie und mochte das
zweite Ei. Die grof3ziigige Frau gab dem alten Mann das zweite Ei und ging weiter
auf den Markt. Pl6tzlich rief sie der alte Mann und machte ihr ein Angebot: er
kaufe das dritte Ei gegen drei golden Pfund.

Die Witwe nahm die drei Pfund und ging voller Freude nach Hause. Sie kaufte
von ihrem Nachbarn Kartoffeln, Mehl und Zucker. Als der Nachbar sie fragte,
woher sie das Gold bekam, erzahlte sie ihm die Geschichte des alten Mannes.
Der begehrliche Nachbar nahm einen Korb voll von Eiern und ging schnell auf
den Markt, wo er unterwegs den alten Mann traf.

Der Alte wollte auch seine Eier kaufen. Der Nachbar war aber begehrlich und
wollte ein Ei gegen drei goldene Pfund verkaufen. Der Alte lehnte ab. Der
begehrliche Nachbar ging auf den Markt, wo er niemanden fand, der seine Eier
gegen viel Geld kauft. Er ging vom Markt zurlick und unterwegs traf er wieder
den alten Mann, der das Ei nur gegen finf Piaster kaufen wollte. Weil der

Nachbar mude war, rief er den Alten und erklarte ihm sein Angebot anzunehmen.
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Der Alte bat dem Nachbarn, seine Augen zuzumachen und zerbrach zwei Eier,
aus denen zwei goldenen Piaster herauskamen. Der Nachbar war immer
begehrlicher und bat den Alten keine weiteren Eier zu zerbrechen, weil er seiner
Nachbarin welche davon geben wird. Der begehrliche Nachbar aber begann, den
Rest zu zerbrechen, aber er fand keinen goldenen Pfund. Plétzlich kamen viele
Bienen aus den Eiern und bissen ihn so stark, dass er schrie: Karakunusch,

Karakunusch, Karakunusch.

3.5.2. Idee

Bei dieser Geschichte von Abdultwab Yasuf geht es ganz deutlich um die
Werte der Zufriedenheit und Hilfsbereitschaft. Der Text kritisiert die Gier und
Selbstsucht durch die Darstellung des Ergebnisses von Gier einerseits und der
GrolR3zugigkeit andererseits.

Diese Werte wurden deutlich durch das Benehmen sowohl der Witwe als
auch ihres begehrlichen Nachbarn. Das solidarische Handeln und die
GroR3zugigkeit der Witwe sollen Kindern und Jugendlichen zeigen, dass
besonders in schwierigen Situationen Zusammenhalt und Hilfsbereitschaft
entscheidend sein koénnen. In dieser Geschichte sind groRe Zufriedenheit und
Hilfsbereitschaft gefordert.

Hilfe fir arme Leute ist ein Teil der Tugend und zeigt gleichzeitig Glauben und
Selbstverstandnis des Menschen. Die negativen Werte dagegen, wie Hass, Neid,
Rucksichtslosigkeit, Arroganz und Gier sind im Leben strikt abzulehnen.

Zufriedenheit bedeutet in dieser Geschichte, dass man mit den gegebenen
Verhaltnissen oder Leistungen einverstanden ist ohne sich zu beschweren. Sie
verbessert auch die Beziehung mit anderen Menschen, da es keine Arroganz
und Gier gibt.20?

202 Ansorg, Anja: ABC des Glaubens. Edition Octopus Verlag, Minster 2012, S. 169.
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3.5.3. Charaktere

Diese Geschichte hat nur drei Charaktere, in der die Witwe als Heldin
hervorgeht. Der begehrliche Nachbar spielt den Antihelden, wahrend der D&mon
,Karakunusch® als Hintergrund fur das Gute gilt.

3.5.3.1. Die Witwe

Diese arme einsame Frau bildet eine einheitliche Verbindung von Werten, wie
Grof3zugigkeit, Zufriedenheit und Toleranz. Trotz der Gier ihres Nachbarn
schimpfte sie nicht und auf3erte auch nicht ihren Zorn gegen ihn. Stattdessen
verwendete sie einen hoflichen Ausdruck, um ihre schwierige Situation zu
beschreiben:

208 66 g gad) ) ALy ghal) Ada 1) (e iy O = Aol g2 — ladl 13gd oS S,

Der Satz = J» ¢¥, der die Ungerechtigkeit bedeutet, gilt als eine hofliche
Erklarung der Situation des Nachbarn. Die Nachbarschaft forderte Solidaritat und
soziale Balance. Man bemdhte sich, diese Werte in den Kindern zu verankern.
Die arme Witwe gibt dem Erzieher bzw. der Erzieherin ein deutliches Beispiel fur
Toleranz, als sie wieder ihren Nachbarn besuchte und von ihm die Waren kaufte.

Die arme Frau zeigte ihre GroRRzugigkeit, als der alte Mann sie traf und sie um
ein Ei bat, weil er seit Tagen nichts gegessen hat. Sie war nicht geizig wie ihr
Nachbar. Ihre Bescheidenheit und ihr guter Umgang mit inrem Nachbarn - trotz
seines schlechten Charakters - leistet einen grof3en Beitrag fur die Entwicklung
der Empfindungen der Kinder und Jugendlichen. Die arme Frau zeigt ihre guten
Eigenschaften als Heldin der Geschichte durch ihre stark ausgepragten
psychischen Fahigkeiten.204

203 Yisuf, Abdultwab: karakdnds wa hikayat ubra min as-silaw, S. 12.
204 Kurbel, Mirjam: Held und Antiheld in der Kinderliteratur Osterreichs, Schwedens und
Norwegens — Ein Vergleich. MA; Wien 2013, S. 19.
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3.5.3.2. Der gierige Nachbar
Der Nachbar ist begehrlich und boshaft. Er ist auch nicht hilfsbereit, denn er
bot seiner Nachbarin keine Hilfe an, als sie in Not war. Der Mann geriet in eine
schwierige Situation wegen seiner Begehrlichkeit, weil er schnell mehr Gewinn
haben wollte. Der gierige Mann héatte seiner Nachbarin Freude bereitet, wenn er
ihr geholfen hatte.?%>

Der boshafte Nachbar begnigte sich nicht mit dem Ablehnen der Bitte der

Frau, sondern er pflegte dazu noch sie zu verspotten und zu beleidigen.2°®
207 40ads Cpaslad W il Mg () el Gl a1l QB bl g i,

Der Mann verkorpert den Antihelden in dieser Geschichte, der gefuhlskalt und
emotionsarm in jeder Hinsicht ist.2%® Als Antiheld erkennt man die Eigenschaften
dieses Charakters durch sein Benehmen sowohl mit der armen einsamen
Nachbarin als auch mit dem alten Mann. Als er den alten Mann unterwegs auf
dem Markt traf, kimmerte er sich nicht um sein Aussehen oder seine Not. Seine
Gier zwang ihn, dem alten Mann zu begegnen.

Der alte Mann benahm sich gleich wie der Begehrliche, um ihm zu zeigen,
wohin die Habgier den Menschen fuhrt. Sie fuhrt ihn immer zum materiellen sowie
immateriellen Verlust.

A Al clgaia A G Bl Al &l pul o 1A J g 4 1319 A glag cAudl Ja 1 4y AN
200 4 gl 0o llai Y WY Caa) g Asing

3.5.3.3. Der alte Mann
Der alte Mann war der Damon, Karakanis$, der sich in Form eines alten
Mannes verkleidete. Die Beschreibung des Charakters des alten Mannes stellte

seinen gesellschaftlichen und gesundheitlichen Zustand dar. Er geht so langsam,

205 Ansorg (2012): S. 52.

208 Hiesleitner, Maria: Wertevermittlung durch Kinderliteratur im Wandel der Zeit. MA, Wien
2011, S. 24.

207 Y@suf: karakanas, S. 11.

208 Hjesleitner (2013): S. 21.

209 Ygsuf: karakanads, S. 13.
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dass seine Fuf3e sich nur sehr schwer bewegen. Er atmet auch schwer. Alle 50
Schritte halt er an, um sich zu erholen. Seine Verkleidung zeigt starke Armut.
Der Damon, als eigentlich boser Charakter, spielt hier eine positive und
gerechte Rolle. Er zeigt die Tugend der Grof3zugigkeit, Treue, Hilfsbereitschaft
und Liebe zu den Leuten auf. Karakind$ als marchenhafter Damon lasst keine

Gefluhle erkennen.

Charakter.

Den Charakter des Damons und dessen traditionelle Verweise zeigt der
Verfasser in einer modernen Form in der Geschichte auf. Der Damon ist ein
Mensch, der sich bewegt, spricht und fuhlt. Somit trug die menschliche
Verkleidung zur Verwirklichung seiner Ziele bei, namlich: Verankern der Werte
Treue, Grol3zligigkeit und Liebe der Menschen.

Hinweise zu den Merkmalen des Damons findet man am Anfang der
Geschichte:

S al) 5 18 Gaudaiy — 13 geal) ) e (it — 2l ) g Gudany

3.5.3.4. Sprache

Diese Geschichte gehdort der Gruppe der ubersinnlichen Geschichten an.
Ihr Text hat kinstlerische Teile, die die Aufmerksamkeit der Kinder und Jungen
erwecken. Durch die verwendete Technik der Retrospektive und proaktiven
Darstellung, erfahrt man, was in Zukunft passiert. Ein Beispiel flr diese Technik

beschrieb Yusuf an der armen Frau wie folgt:
(Retrospektiv) “ a3 dxiag Ay e 5 8d) (1o (AL - &bl g cola — 588 Ala ) udle
(proaktive Darstellung) “sasadl (a1 siSaid — | puas dda Gola s 43 Cplll ),

Die kunstlerischen Mittel wie Wiederholung, Verwendung des Prasens,
Minderheit der Passivsatze sowie die kurzen Séatze leisteten einen wichtigen
Beitrag zur Darstellung der gewinschten Werte. Die Wiederholung des Wortes

,Karakinos§ - Jisissis” zeigt die Ubertriebene Macht des Damons und den
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Glauben der Bewohner dieses Dorfes an ihn. Der Verfasser zielt darauf ab, die
Kinder und Jungen zu tGiberzeugen, dass das Geld nicht die einzige Sache ist, die
Liebe der Menschen zu gewinnen, vielmehr sind es Rucksicht, Treue und
Wabhrheit, die Schatzung und Verehrung. bringen-
Yusuf gelang es, die abstoRenden Eigenschaften des Mannes wie Gier, Geiz,
Spott und Neid durch verschiedene Waorter zum Ausdruck zu bringen:
— Gl 8 Allai Y — daglu — & posa dle — AUa g La o I — Jladl dag Jiual — add) sl
el g OO (B — B gk dgany ALud) S A — 5 AY) ol Al sy W1
Der Autor verwendete den Vergleich mit Hilfe des Préasens, um zu erklaren,
dass diese Fragen und Probleme nicht nur in der Vergangenheit, sondern auch
in der Gegenwart sowie in der Zukunft auftauchen werden.
SR la (e iat dala Jia dllia g Ua (g ey §ay210
Die Handlung zeigt den Kampf zwischen der Heldin — die Frau — und dem
Antihelden — der Nachbar. Eigentlich gab es auch einen anderen lehrreichen
Kampf zwischen dem Damon und dem Nachbarn. Man kann diesen Kampf im
Dialog zwischen der Frau und dem Nachbarn sowie dem Damon einerseits und
dem Dialog zwischen dem Damon und dem begehrlichen Mann andrerseits,

erkennen.

3.5.3.5. Ortund Zeit

Im Unterschied zu anderen Geschichten erwdhnte Ydsuf den Ort der
Handlung, und zwar das Dorf ,Roknies” in den Gebirgen B6hmens. Ob dieses
Dorf heute noch existiert, weif3 man nicht. Immerhin wurde am Anfang dieser
Studie erwahnt, dass Yusuf einige Geschichten aus anderen Kulturen
entnommen hat. Dies bemerkte man immer an seinen Uberschriften der
Geschichten. Es sind einige Geschichten aus der slawischen Kultur.

Was die Zeit der Erzahlung betrifft, gibt es keine bestimmte zuordenbare Zeit

in dieser Geschichte, auch wenn die Abbildungen auf Merkmale des Mittelalters

210 Ygsuf: karakanas, S. 13.
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hinweisen. Dies bedeutet, trotz der Meinung der Forscher, dass die Geschichte

in jede Zeit passt und in jedem Ort passieren kann.

3.5.3.6. Didaktische Lehre

Liebe der Menschen ist wichtig.

Geld ist nicht das einzige Mittel fur ein gltickliches Leben.

Treue und Zufriedenheit bringen Glick.

Hilfsbereitschaft der Nachbarn ist Tugend aller Religionen.

Abwendung von hasslichen Eigenschaften wie Gier, Geiz und Llge.
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3.6. Wie scheiterte die Arbeit? ( kaifa fasla al-‘mal — Jell J&b Cix)

3.6.1. Inhalt

Ein Lammchen und ein Steinbock lebten eines Tages zusammen auf einem
Berg, wo sie jeden Tag das grine Gras fressen und das reine Wasser aus der
Quelle trinken. Sie fuhlten aber, dass es langweilig ist und ohne Arbeit ware das
Leben nicht interessant. Sie dachten, wenn sie Arbeit finden, wére es toll. Jeder
hatte danach eine Idee. Das Lammchen wollte gebratene Sufkartoffeln
verkaufen. Der Steinbock verkaufte Kekse. Am néachsten Tag nahm das
Lammchen einen Ofen mit und der Steinbock buk sif3e Kekse zuhause. Beide
gingen am frihen Morgen auf den Markt und wahlten zwei gute Platze, an denen
beide standen.

Dem Steinbock wurde kalt und ging zum Ofen seines Freundes, um sich zu
warmen. Aber er hatte Hunger und kaufte eine Kartoffel fir einen Dirham. Er hatte
nur diesen Dirham, trotzdem zahlte er ihn fir sie. Der Steinbock sah die suf3en
Kekse und hatte auch Hunger. Er ging zu seinem Freund und kaufte ein Keks mit
demselben Dirham. Die zwei Freunde wiederholten die Sache des Kaufens und
Verkaufens bis die Ware beider Tiere zu Ende ging. Am Ende der Marktzeit
fragten sie sich, wo das Geld geblieben ist, das sie am Ende gewinnen sollten.

Sie entdeckten aber, dass ihre Arbeit wegen ungeplantem Denken scheiterte.

3.6.2. Idee

Yusuf versuchte mit dieser Geschichte die Idee der Planung und
Zusammenarbeit bei den Kindern zu verankern. Ohne Planung geht man oft von
einer falschen Vorstellung aus. Bei jedem Projekt bzw. jeder Arbeit soll man

Merkmale bestimmen, die die Arbeit verdeutlichen und erklaren, worum es bei
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einer Planung geht und welche Ziele angestrebt werden.?!! Die sinnvollen
Arbeiten setzen eine grindliche Planung voraus, um den gewtinschten Erfolg zu

erreichen.

3.6.3. Charaktere

Beide Tiere sind bekannt und beliebt bei den Kindern. Sie spielen alleine die
Rolle der Helden in der Geschichte. Beide haben die gleiche Denkweise. Yusuf
verlieh den Tieren menschliche Eigenschaften, trotzdem behielten sie ihre
animalischen Charakterziige wie Farbe und koérperliche GroRRe. Steinbock und
Lammchen stellten durch das menschliche Sprechen eine Verbindung mit den
Kindern her.

Solche tierischen Darlegungen von Steinbock und LaAmmchen widerspiegeln
sich bei den Kindern, da sie das Verhalten beider Tiere mit dem Benehmen ihrer
Freunde verbinden. Steinbock und Lammchen denken wie Kinder, verhalten sich
aber wie Erwachsene. Sie gehoren einer Tiergruppe an, die nicht zu den
Raubtieren zéhlen. Daher zeigen sie die Eigenschaft der Naivitat, die manchmal
auch bei einigen Menschen vorzufinden ist.

Diese Tiere sind bei den Kindern bekannt und beliebt und manche moégen
immer mit ihnen spielen. Die Auswahl des Steinbocks sowie des Lammchens
erfolgte seitens des Autors sehr bewusst, weil sie nahe zu den Kindern sind und

manchmal auch denselben Lebensraum haben.

211 Schilling, Johannes: Didaktik / Methodik Sozialer Arbeit. Grundlagen und Konzepte; mit 40
Abbildungen, 5 Tabellen und 177 Lernfragen; mit Online-Material. Ernst Reinhardt Verlag,
Minchen, 2016, S. 223.
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3.6.4. Sprache

Durch die kurzen Satze und die Verwendung der Gegenwart versuchte der
Verfasser seine ldee bei den Kindern treffend zu platzieren. Die Verwendung des
Prasens deutete die Aktualitat der Idee sowie ihre Gliltigkeit fur alle Zeit an.

Die Verwendung der Technik der Retrospektive zeigt die kinstlerische
Genialitat des Autors. Er bereitet seine Kinder in der Geschichte vor, damit sie
mehr Uber das Leben beider Tiere wissen.

, &8 Ga Ol g sl @l phay Jlaal) Ul puad¥) dpde (e (NS (Jaal) i Ao g2y Jes Gile
la g Ua (¥ sy 5 ccilia olpa’ 212

Die Bereitschaft wurde durch folgende Satze geschildert:
213 4 lgda (3300 diga O U1 Y U Bliay i GBI €ae (19 1SR (i LS,
Beide dachten am Anfang an den Gewinn, ohne die Arbeit zu planen. Sie
dachten aber wiederum nicht an Ziel und Rahmenbedingungen der Arbeit.
2L ) n gl 58S Bl iaiu,
Das Ergebnis des Denkens an Gewinn flhrte zum Scheitern der Arbeit. Beide
Tiere erfassten dieses Ergebnis und wussten am Ende, dass die Arbeit
scheiterte, weil sie sie nicht gut geplant haben. Ratschlage gaben sich die Tiere,
um zuklnftig erfolgreich zu sein.
ey On @ el Jlal) (il agili Wi s gl ey rdeall Gl | Juabl Jus (e daad o Lnle quag,,
215 “.dwy‘
Far die Verleihung menschlicher Eigenschaften an die Tiere benutzte Yuasuf
verschiedene Woérter wie folgend:

“Ualla) lae ] — Joiy o i — il — 5 98 — LD ki — 885 — (pual — el

212 Ygsuf, Abdultwab: kaifa fasla al-'mal. Aus der Reihe ,man yafliz, Kairo 2005, S. 12.
213 Ebd., S. 12.
214 Ebd., S. 12.
215 Ebd., S. 15.

120



3.6.5. Ortund Zeit
Betreffend den Handlungsort der Geschichte wahlte ‘Abd al-Tawwab Yusuf
keinen bestimmten Ort aus. Er deutete lediglich darauf hin, dass die Freunde
Steinbock und LA&mmchen auf einem Berg wohnten. Dies bedeutet, dass die
Handlung an irgendeinem Ort passieren kann und nach keiner bestimmten Stelle
verlangt. Was die Zeit der Geschichte anbelangt, gilt ebenfalls, dass es hier keine
Zuordnung gibt, was ebenfalls auf den vorigen Grund hindeutet, dass die

Geschichte von Zeit und Ort des Geschehens unabhéngig ist.
3.6.5.1. Didaktische Lehre
- Planen der Arbeit
- Hilfe der Freunde

- Denken ist ein wichtiges Mittel zum Erfolg
- Wert der Arbeit
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4. Ergebnisse der Arbeit

Zum Schluss mochte ich die Ergebnisse der Arbeit hervorheben. Tatséchlich
war die Zielsetzung der vorliegenden Studie "die Tradition im Werk von ‘Abd Al-
Tawwab Yasuf" zu forschen.

Das erste Kapitel teilte sich in zwei Teile. Im ersten Teil wurde darauf
hingewiesen, dass die Kinder- und Jugendliteratur als umfangreiche Gattung der
allgemeinen Literaturinhalte vielfaltiger Aspekte bzw. Dimensionen bei
verschiedenen Betrachtungsweisen umfasst. In diesem Zusammenhang wurde
ein Blick auf verschiedene Definitionen zum Begriff der Kinder und
Jugendliteratur“ geworfen. Von arabischen sowie von westlichen Quellen wurde
bestatigt, dass KJL durch verschiedene Meinungen bzw. Erfassungen definiert
werden.

Aus europaischer Sicht dient die KJL auch allen Texten, welche ausdriicklich
fur Kinder und Jugendliche produziert werden.-Weiters gelten als KJL alle
Schriften, welche von Kindern und Jugendlichen konsumiert werden, ohne dass
sie fur diese speziell verfertigt zu sein brauchen (z.B. Zeitungen), oder von
jugendlichen Lesern rezeptiert (Schul-, Lehrbuch) werden.

Die arabische Auffassung sieht die KJL als solche, die fur Kinder
geschriebene Literatur oder kinstlerische Werke sind oder (und) die fur die
Kinder in verschieden kommunikativen Arten und Methoden verfasst werden
sowie auch die Ideen und Fantasien der Kinder enthalten.

Im Betreff des Schreibens fir Kinder und Jugendliche stellte die Studie fest,
dass der Autor, der fiur Kinder und Jugendliche schreiben will, auch seine
Aufmerksamkeit auf die Mentalitat der Kinder und die Jugendlichen sowie ihr
Alter und ihre psychologischen Besonderheiten jedes Alters lenken soll. Der
Schriftsteller, der fur die Kinder schreiben will, soll Worte bzw. Satze
gewissenhaft wahlen. Er lenkt immer die Aufmerksamkeit auf seinen gesamten
Arbeitsstil, der fur jedes Kind bzw. jeden Jugendlichen, zu jeder Zeit und an

jedem Ort passend ist.
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Die Studie zeigte hinzu, dass die innovative Literatur, die den Kindern und
Jugendlichen gewidmet ist, ihre eigene Merkmale und Ziele hat. Sie strebt das
Erreichen eines bestimmten sinnvollen und gravierenden Niveaus in den
Bereichen der Padagogik, des Lernens, der Asthetik und vieler moralischer und
psychologischer Werte an. Kulturelle, moralische, spirituelle, soziale,
asthetische und geistig- intellektuelle Ziele gehéren dieser Literatur an.

Die Studie fokussierte auch Merkmale der KJL, nadmlich den Inhalt und
dessen Sinn sowie den Stil, die miteinander eng verbunden sind. Unter
Merkmale der KJL zeigte die Forschung die Stadien des Kinderlebens. Die
wichtigste Phase dieses Lebens ist die von 3. — 6. Jahren, weil wahrend dieser
Phase (die Vorschuljahre) die Haupttendenzen des Charakters des Kindes
gepragt werden. In der Phase von 8. — 12. Jahren ist die Entwicklung aber mit
einigen qualitativen sowie quantitativen Mafistaben im Bereich der

Sprachbeherrschung und der Beschreibung aller Dinge gekennzeichnet.

Im zweiten Teil dieses Kapitel bearbeitete die Studie die Frage der Tradition
als Begriff sowie als Tendenz in der Literatur. Das Wort , Tradition“ bezieht sich
auf Gewohnheiten, die jemandem von zu Hause mitgegeben werden. Nach
einer anderen Meinung gilt die Tradition als unzuverlassige historische Quelle.
Sie verbindet sich mit einem anderen Begriff, und zwar mit der Folklore, die
keine einheitliche Bestimmung hat, weil es keine bestimmte Wissenskategorie
fur Marchen, Sagen, Mythen, Trachten und Musik gibt. Die Folklore kann als die
Summe des Wissens einer Gesellschaft bzw. des gesamten Korpus an
traditionellen Glaubensvorstellungen und Sitten eines Volkes dargestellt
werden.

Die Arbeit hob auch hervor, dass die Araber einen ahnlichen Begriff, der
mehrere Jahrhunderte vor dem Europaischen erschien, erfunden haben.
Arabische Gelehrte befassten sich mit verschiedenen Arten der Folklore,
besonders mit der Volksdichtung. Unter diesen Gelehrten gibt es Safi al-Din
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‘Abd al-‘Aziz al- Hillt, der viele Sammlungen Uber die Volksdichtung angelegt
hat.

Im zweiten Kapitel ging es im ersten Teil um die Biografie von von ‘Abd Al-
Tawwab Yusuf, der wegen seinem religidosen Hintergrund viel Uber den Islam
geschrieben hat. Viele inlandische und internationale Auszeichnungen hat er
bekommen.

Der zweite Teil bezog sich auf die Methode des Schreibens fir Kinder bei
‘Abd al-Tawwab Yusufs. Er versuchte unterschiedliche Methoden - anders als
andere Schriftsteller- zu erfinden. Aul3erdem bietet ‘Abd al-Tawwab Yusuf
weitere verschiedene Reihen der Kinderliteratur an, die sowohl die islamische
Kultur als auch die Themen der Ethik betreffen.

Der dritte Teil behandelte Tradition, besonders im Werk von ‘Abd al-Tawwab
Yisuf. Safwat Kamal, Experte der Tradition, bestétigt, dass der Schriftsteller die
Freiheit hat, diese Erzahlungen wieder zu formulieren oder einige ihrer Elemente
zu verwenden sowie auch durch andere neue zu ersetzen. Durch die Fulle seiner
Elemente und die Mannigfaltigkeit ist das Volksmarchen eine der flexibelsten
Formen des populéren literarischen Erbes.

Abdulfattah  Abumaal vertritt in seiner Arbeit die Ansicht, dass die
Volksmarchen sich auf Intelligenz, Klugheit, Einfachheit, Reihenfolge der
Geschehen und ihre Geschwindigkeit sowie das Wiederholen der Situationen
beziehen. ‘Abd al-Tawwab Yusuf glaubt, dass das Erzéhlen der Erzahlung einer
menschlichen Begeisterung entspringt. Er meint, die Kunst des Erzahlens geht
parallel einher mit der Geburt des Kindes. Jedes Kind ist mit dieser Begeisterung
geboren.

Im vierten Teil wurde die traditionellen Quellen der KJL bei ‘Abd al-Tawwab
Yusuf untersucht. Es geht um den Koran, die Sunna, die Biografie des Propheten

Mohammad, die islamische Geschichte, die alte arabische Tradition.
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Im dritten Kapitel wurden verschiedene ausgewahlte Geschichten von ‘Abd
al-Tawwab YUsuf analysiert. Die zur Analyse vorliegenden Geschichten wurden
aufgrund der Themen ausgewahlt. Die Analyse stitzte sich auf wichtige Teile der
Erzéhlung, wie: Charaktere, Ideen, Symbole und Werte, zeitliche und ortliche

Handlung und schlieRlich auf die verwendete Sprache.

SchlielRlich méchte ich darauf hinweisen, dass diese Arbeit bloR ein
bescheidener Versuch ist, um etwas Neues im Bereich der Wissenschaft zu
entdecken. Perfekte und erschopfende Bearbeitung irgendeiner Frage gibt es

nicht, weil man nie auslernt.
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