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Abstract

Es ist seine Originalitit, welche das Werk Mario Bellatins im Kontext der
zeitgenossischen lateinamerikanischen Literatur auszeichnet. Bellatins Schriften
charakterisieren sich durch eine Fiille von Individuen mit physischen Deformationen
oder Defizienzen, welche sich in Kontexten wiederfinden, die dem Individuum seinen
Wert nehmen. Diese Eigenschaft stellt sich als ein fundamental biopolitisches Motiv
dar, weshalb zur Werkanalyse ein biopolitischer Ansatz gewéhlt wurde. Theoretischer
Hintergrund der Analyse ist die Beziehung zwischen Korper, Gesellschaft und Politik.
Auf der Grundlage der biopolitischen Theorien und konzeptuellen Werkzeuge Michel
Foucaults und Giorgio Agambens analysiert die vorliegende Arbeit sieben Novellen
Mario Bellatins. Die Arbeit geht dem Einfluss der Bio-Macht auf die von Bellatin
geschaffenen Gesellschaften nach, sowie der Art und Weise, die der Technologie der
Bio-Macht erlaubt, tiber den Korper und das Kollektiv einzuwirken. Dariiber hinaus
werden Strategien des Widerstands analysiert; die sich als Reaktion auf die von
Foucaults Bio-Macht ausgehender Gewalt manifestieren sowie als Reaktion auf die
Anwendung biopolitischer Techniken auf den individuellen und kollektiven Korper.
Schlussendlich wird die Darstellung der behinderten, monstrudsen und kranken Korper
analysiert und untersucht, inwieweit sie in an der Konstruktion und Transformation

ithrer eigenen Subjektivitit partizipieren.



Abstract

010 071 LT N 4
2. Mario Bellatin y st ODra.....ccccivee civeiiiniiiieiiiniiineiiiateieetssatosnscssssssnscssenes 6
2.1. Obrano HeTaria. ... ...o.vvuuiiei ittt 6
2.2. Resumen de las obras analizadas................cccoooiiiiiiiiiiiiiiii 8
2.2.1. Efecto invernadero (1992).......ccooiriiiiiiiii i, 8
2.2.2.Salon de belleza (1994).......c.ooniiiiii e 9
2.2.3. La escuela del dolor humano de Sechuan (2001).................... 10
2.2.4. Shiki Nagaoka: una nariz de ficcion (2001).......ccc..eeeeeennn..n. 11
2.2.5.F1ores (2001)....oinniiit e 12
2.2.6. Jacobo el mutante (2002).......cceviiriiiiiiiii i 13
2.2.7. Lecciones para una liebre muerta (2005).............ccoeeevinennnnnn 14
3. Biopoder y biopolitica......cccevuiiiiiiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinriiieteintcnnsecens 16
3.1. Poder, biopoder y biopolitica en la obra de Michel Foucault................. 16
3.2. Desarrollo de la nocion de biopolitica antes de Michel Foucault............ 18
3.3. Desarrollo de las nociones de biopolitica y biopoder en la obra de
Michel Foucault...........oooiiiiiiiii e 19
3.4. Surgimiento del orden biopolitico y la paradoja del biopoder............... 20
3.5. Las dos técnicas del biopoder: la anatomopolitica del cuerpo y la
biopolitica de 1a poblacion............cccouiiniiiiiiiii 22
3.6. Resistencia al poder...........oooiiiiiiiiiii i 23
3.6.1. Resistencia al poder soberano...............c.ccovviiiiiiiiiiiiinn.n. 24
3.6.2. Resistencia a la anatomopolitica del cuerpo humano............... 26
3.6.3. Resistencia a la biopolitica de la poblacion.......................... 28
3.7. Subjetivacion: la construccion del sujeto..........ccoeevviiiiiiiiiiiiiiinnn.. 30
3.8. El cuerpo abyecto: representacion de los cuerpos enfermos,
monstruosos ¥ discapacitados. .......o.vueieiiiiii e 33
3.9. El aparato de eXClUSION. ........ooviiuiiiiiii e 38
3.10. Reelaboracion del concepto de biopoder por Giorgio Agamben............ 40
3.11. La biopolitica agambiana y los fenémenos de exclusion..................... 43
3.12. El monstruo como producto de los mecanismos de exclusion............... 47
4. Lectura biopolitica de las obras de Mario Bellatin...........ccccoveviiiiiiiiiininnnes 51

4.1. El orden biopolitico desde la teoria de biopoder de Michael Foucault.......51

4.2. La exclusion desde la teoria de biopoder de Giorgio Agamben...............
4.3. Resistencia al biopoder en la obra de Mario Bellatin...........................
4.3.1. Resistencia al poder soberano.............c.ccevviviiiiiiiiininninnnnn.



4.3.2. Resistencia a la anatomopolitica del cuerpo humano............... 73

4.3.3. Resistencia a la biopolitica de la poblacion........................... 79

4.4. Representacion de los cuerpos enfermos, monstruosos y discapacitados...82

4.4.1. El cuerpo discapacitado...........coeviiiiiiiiiiiii i, 83

4.4.2. E]l CUCTPO MONSIITUOSO. ..\t eeietteenteeeteeeeaeeeaeeieennaeannas 94

4.4.3. El cuerpo enfermo..........ooueviiiiiiiiii i 98

5. CONCIUSIONES..ceuuiiniiieiiiiieiieiietiieiierieeeiesietinetsscetecsassscesessscsnscssssnsens 103
LT 310 10 4 ) i 108



1. Introduccion

Dentro de la altima narrativa latinoamericana, destaca por su originalidad la obra
de Mario Bellatin. Ganador en México del Premio Nacional de Literatura 2008, este
escritor, nacido en México y educado en Peru, suscita desde hace algunos anos el interés
de una parte de la critica especializada, asi como de algunos investigadores en estudios
literarios. Sus relatos suelen desarrollarse alrededor de individuos portadores de alguna
carencia, deficiencia o deformacién fisica. Estos cuerpos andomalos pueden asimismo
encontrarse inscritos en contextos que los despojan de valor, por lo que un analisis de
esta obra podria hacer uso de una teoria que considere la relacion entre cuerpo, sociedad
y politica. La biopolitica constituye un cuerpo tedrico cuyos fundamentos se encuentran
anclados en las articulaciones que forman estos tres elementos. Creada por Michel
Foucault y modificada subsecuentemente por otros filésofos, como Giorgio Agamben,
la teoria de la biopolitica ha influido considerablemente un éarea de las ideas
contemporaneas. Michel Foucault propuso una analitica del poder que se enfoca en la
vida incrustada en el dominio de los calculos explicitos del poder. La biopolitica se
presenta asi como el medio que le permite al poder invadir a la vida en toda su
dimension. Esta nueva interpretacion del poder se liberé de las representaciones
producidas por las teorias tradicionales del poder y fertilizdé a un sector de la teoria
literaria, debido al caracter interdisciplinario que caracteriza a esta ultima en la

actualidad.

Un enfoque biopolitico serd usado en este trabajo para analizar siete novelas
cortas de Mario Bellatin. Sin embargo, debemos primero interrogarnos sobre la
pertinencia de un analisis de dichos textos desde cualquier perspectiva politica. Los
investigadores que han analizado esta obra se encuentran divididos en dos campos (cf-
Delgado 2011: 69). Por un lado se encuentran aquellos que piensan que una
interpretacion alegorica no es posible debido a los intentos del escritor de socavar dicha
tarea. En efecto, Mario Bellatin clama que su obra no tiene un mensaje especifico,
apoyandose en el proceso de produccion de sus textos. Su material escrito seria creado
sin una idea clara y luego seria presentado como si hubiera habido una intencidon previa
(cf. Larrain 2006: 9). Asimismo, se encontrarian dispersos en esta obra algunos
dispositivos narrativos que buscarian entorpecer su posible asociacion con problemas

sociales y politicos. La descontextualizacion temporal y espacial, asi como la



autoreferencialidad de la obra, configuran los dispositivos que buscarian dificultar una
interpretacion alegorica. Por el otro lado, se encuentra un segundo grupo de
investigadores que distingue un “potencial politico oblicuo” en la escritura de Mario
Bellatin. Una de las maneras de fundamentar este potencial se basa en la ubicua
presencia del cuerpo en la obra de Bellatin, asi como en el concepto de cuerpo
desarrollado por Giorgio Agamben. Para el filosofo italiano, el cuerpo, sin importar la
configuraciébn o construccion que tome, estd inevitablemente incrustado en un
dispositivo politico, por lo que sera irremediablemente un cuerpo biopolitico abierto al
analisis. Por otra parte, el andlisis biopolitico de dicha obra se abre desde el momento
que un motivo fundamentalmente biopolitico la atraviesa: los cuerpos andmalos

inscritos en un sistema que los despoja de valor.

Este estudio tiene como objetivo el analisis de siete novelas cortas de Mario
Bellatin por medio de las teorias biopoliticas y herramientas conceptuales desarrolladas
por Michel Foucault y Giorgio Agamben. Empezaremos analizando en dichas obras la
influencia del biopoder sobre las sociedades que las ambientan, asi como los modos
que posibilitan a la tecnologia del biopoder actuar sobre el cuerpo y los colectivos
humanos. Asimismo analizaremos las posibles estrategias de resistencia que surgen
como respuesta a la violencia originada por el biopoder foucaltiano y como reaccion a la
aplicacion de las técnicas biopoliticas sobre el cuerpo individual y colectivo. Finalmente
estudiaremos la representacion que se hace de los cuerpos discapacitados, monstruosos
y enfermos, asi como su grado de participacién en la construccidon y transformacion

parcial de su subjetividad.



2. Mario Bellatin y su obra

2.1. Obra no literaria

La obra artistica de Mario Bellatin no se limita a la literatura, sino que incluye
instalaciones e intervenciones. Algunas de ellas, entre las primeras, comparten con la
literatura el afan de explorar la figura del autor. En esta linea se ubica, por ejemplo, el
proyecto realizado en noviembre de 2003 en el Instituto de México en Paris. Anunciado
como un congreso de escritores mexicanos, esta instalacion presentaba a dobles que
sustituian a los escritores invitados. El publico, que habia asistido para escuchar los
textos recitados en boca de los escritores originales, quedd desconcertado ante esta
actividad que ponia en escena la relacion entre el autor, como ente fisico, y su obra.
Bellatin demuestra asi que busca salir de los limites que sefiala el soporte fisico del

libro, para ampliar las posibilidades de expresion y de exploracion de ciertas preguntas.

Otro elemento que atraviesa la obra de Mario Bellatin es el uso de multiples
referencias autobiograficas. Entre los elementos de su biografia, que el escritor suele
citar en las entrevistas, sobresalen un par de hechos: la experiencia de habitar en Pera y
Meéxico, asi como sus estudios de teologia. La falta del brazo derecho, debido a una
condicién congénita, y el uso de un brazo prostético deberian asimismo ser
mencionados para captar plenamente las referencias dispersadas en su obra. Sin
embargo, se debe considerar que este autor no tiene la intencion de dar cuenta de su
vida de una manera fidedigna. Las multiples referencias autobiograficas estan infiltradas
por la ficcion, poniendo en entredicho asi los linderos que separan la ficcion y la
autobiografia, asi como aquellos que separan al autor, al personaje y al narrador.
Encontramos, por ejemplo, al personaje mario bellatin -escrito con mindsculas- que
aparece en Lecciones para una liebre muerta. Este individuo prepara una instalacion
similar, pero no exacta, a la realizada por el escritor Mario Bellatin en el Instituto de

México en Paris.

En cuanto a las intervenciones artisticas, el cuerpo andmalo es puesto en el
centro de la escena en algunas de ellas, mostrandonos parcialmente la compleja relacion
que el escritor sostiene con su cuerpo. En un festival literario en Brasil, Mario Bellatin
aparecid, por ejemplo, con una protesis metalica en forma de pene gigante (cf. Guerrero

2009: 79) (Fig. 1). La insinuacion de una posible exploracion de placeres con un



miembro prostético, al que se le afiade una funcioén no prevista como lo hace el escritor
en Flores, fue suficiente para que la revista Playboy se interesara en el caso e hiciera un
reportaje. En esa entrevista el escritor peruano-mexicano se refiere a la reaccion del
publico ante un cuerpo andémalo que insinua el derecho de participar en diferentes

posibilidades de experiencias eroticas:

“A veces he causado escandalo como paso en Brasil, en el festival de literatura de Parati, un
evento multitudinario en vivo al que llevé una protesis con forma de pene gigante. Me parecio
que era el lugar ideal para mostrarlo por lo que ellos exportan, justamente. Todo eso del cuerpo
parece que solo lo tienen en cuenta para la playa y ya. Luego aparece una cosa de mucha
moral. Simplemente pensé que Brasil era donde podia llevar esa protesis que nunca habia
usado” (Garcia, 2010).

Fig. 1. Mario Bellatin y la prétesis-pene usada en el Festival Literario de Paraty.

Los miembros prostéticos que Mario Bellatin suele usar se adaptan a las
circunstancias, o a su humor. Estas protesis pueden tomar formas amenazantes (fig. 2),
mostrando como la falta puede ser convertida también en un exceso. En las sesiones
fotograficas éstas suelen tomar un plano privilegiado, lo cual nos revela mas de la
subjetividad del artista. Por otro lado, cuando éste se refiere a sus protesis, y en
particular a la ilustrada en la figura 2, la confesion toma rasgos dramaticos, lo cual nos

recuerda la infiltracion de la ficcion en su afan autobiografico:

“A partir de colocarme la protesis desde muy niiio desarrollé una dependencia con ella, de la
cual logreé liberarme recién hace tres anos que fui al Ganges y la tiré al rio, pasé dos afios sin
nada. Aunque no la necesito -porque mi falta de brazo es de nacimiento y tengo toda la



movilidad-, me sirve para llenar el vacio, no necesito lo que vende la ortopedia: utilidad o
disimulo; hago mas cosas sin ella y ocultarlo me parece espantoso. Pasé dos anios sin usar
nada, sin embargo sentia que algo faltaba en el espacio [...] para llenarlo uso ésta, que no sirve
pero me hace olvidar el vacio” (Aguilar: 2007).

Fig. 2. Proétesis-garfio

2.2. Resumen de las obras analizadas
2.2.1. Efecto invernadero (1992)

Efecto invernadero se compone de veintinueve episodios en los que reflexiona
sobre la enfermedad, lo siniestro, la belleza y la muerte. La estructura fragmentada de la
narracion evoca de una forma no lineal la muerte del poeta César Moro, oculto bajo el
nombre de Antonio. Homosexual, bailarin y pintor, Antonio ha regresado a su pais de
origen después de ser perseguido por el gobierno al circular una revista subversiva. A
sus cincuenta y cinco afios estd muriendo de un mal no especificado. Ha pedido a dos
personas intimas, la Amiga y el Amante, que lo acompafien hasta el dia en el que, ya
muerto, aparezca su madre para reclamar su cuerpo. La escena final que Antonio piensa
ofrecer a su madre, quien no sabe de la enfermedad, ha sido pensada al detalle:
“rodeado por la silla de Viena, los zapatos amarillos manchados de barro, y bajo el

claroscuro ocasionado por los panios tapando la luz” (Bellatin 2005b: 59). La muerte y



la belleza deberan ocupar el espacio. Sin embargo, el Amante, en un arrebato de
desesperacion ante el deceso de Antonio, destruird sin querer el decorado finebre al
borrar el poema final escrito en el espejo y desgarrar las cortinas. Al irrumpir, la Madre
aparta al Amante abrazado al cuerpo inerte y ve en la muerte la liberacion de los males
y pecados que acompanaron a Antonio desde su nacimiento. La escena se presenta
obscena ante sus ojos por lo que dispondré los preparativos para un vulgar funeral que

ira contra el deseo de una muerte artistica.

2.2.2. Salon de belleza (1994)

Salon de belleza es una novela corta cuyo narrador, un peluquero travesti, es el
personaje principal del relato que consta de dos partes. El primero describe el proceso
de transformacion del salén de belleza del protagonista en el moridero de una
enfermedad no nombrada, mientras que en el segundo se narra su historia familiar, los
inicios del salon de belleza y el posterior declive. El relato se desarrolla en la periferia
de una ciudad nunca especificada, lo que se inserta en la costumbre de Bellatin de
descontextualizar sus narraciones. El clima es hostil: la Banda de los Matacabros ronda
por las zonas centrales de la ciudad con el fin de eliminar a los homosexuales, mientras

que el Moridero se salva de ser quemado luego de una campana de desprestigio.

La historia del protagonista se inicia cuando huye del hogar y de su madre a los
dieciséis anos de edad. Tratando de resolver su situacion, se instala en el norte de su
pais tampoco especificado para trabajar en un hotel de hombres. Méas tarde, al haber
acumulado cierto capital, decide regresar a su ciudad de origen con el fin de regentar un
salon de belleza cuya clientela no cesara de aumentar. Por las noches se travestird con
sus dos colegas del saléon de belleza para salir a buscar aventuras sexuales. Con el
mismo fin visitara bafios de vapor y los mezanines de algunos cines. Entretanto la
enfermedad no nombrada -razonablemente se puede pensar en el SIDA- asola la ciudad.
Los enfermos terminales comienzan a ser recibidos en el salon de belleza para evitar
que “perecieran como perros en medio de la calle, o abandonados por los hospitales
del Estado” (Bellatin 2005b: 43). El peluquero travesti, igualmente victima del mal, no
busca rehabilitar a los enfermos en su Moridero, ni tampoco espera ejercer una obra de

caridad a favor de los moribundos. Los enfermos terminales, hombres sin excepcion,



son sometidos a un estricto régimen disciplinario con el objetivo de convencerles de lo
irrevocable de su destino que apunta a una fosa comtn. De forma paralela se manifiesta
el gusto del protagonista por la crianza de peces de coleccion. El interés por los acuarios
lo llevo a decorar el salon de belleza con ellos, sin embargo, los peces sufriran el mismo
deterioro que los huéspedes del Moridero, en el que finalmente no quedaran sino dos o

tres raquiticos ejemplares.

2.2.3. La escuela del dolor humano de Sechuan (2001)

La escuela del dolor humano de Sechudn es una novela corta compuesta por
cincuenta y tres apartados que componen relatos de una manera fragmentada. La
mayoria de las tramas se conectan mediante evocaciones a distintos momentos
histéricos de un pais que coincide en muchos aspectos con la China, pero cuyo nombre,
en el afan de descontextualizar la narracion, no es especificado. Asi, como en las otras
novelas cortas de Bellatin, se dan pistas sobre la localizacion geografica de la narracion,
pero no se menciona explicitamente el pais, lo que deja abierto el texto a otras re-
localizaciones que el lector pueda hacer. Con el trasfondo de una sociedad autoritaria y
represiva, una multiplicidad de voces habla de la deformidad, la violencia de los estados

represores y el dolor que acompafia a la enfermedad y el castigo.

En el relato del teatrillo étnico de Sechuan se usa un narrador omnisciente para
narrar el origen y el desarrollo de una secta en la que se discuten las posibilidades que
es capaz de provocar el dolor humano. Para su funcionamiento el pedagogo Lin Pao,
fundador del teatrillo, desarrolla directivas que son usadas por Bellatin para llevar a la
narracion al campo metaliterario. Por ejemplo, una directiva de Lin Pao evoca la técnica
de escritura fragmentaria de Bellatin: “/...] performances constituidas por una serie de
pequenas piezas, a veces decenas, que en apariencia guardan una supuesta autonomia.
[...] al final estos fragmentos -cada uno lleva un titulo diferente- se insertan al conjunto
dando una sospechosa idea de totalidad” (Bellatin 2005b: 437). El efecto catértico de
las técnicas de Lin Pao son consideradas como un peligro para la sociedad por lo que el
Estado tratara de controlar y reprimir su uso. Paralelamente se insertan ritos y
tradiciones que nos transportan al area andina sin mencioén alguna que indique la salida

del ambito asidtico. Se puede citar el rito en el que los pobladores exhuman de los
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cementerios partes de los cuerpos de sus familiares para llevarlos a sus casas. En esta
tradicion, probablemente inventada, se pone en tension lo que podemos reconocer como

chino con aquello que podria venir de los andes, o cualquier otra parte del mundo.

Otras voces narran la historia de los hombres péjaro en cuyas celebraciones se
debe ahogar a un nifio en una fuente. El tercer hijo vardon, aquél que escapa a la
planificacion social del estado totalitario, es quien debia correr aquella suerte. Se
desarrolla asimismo la historia de “los democraticos”; un grupo de voleibolistas a
quienes les faltan los dedos de una mano. Votantes por obligacion del Estado, estos
pobladores -y jugadores a partir de dicho acto- fueron mutilados por grupos renegados
quienes exigian la no participacion en las elecciones. De igual manera, se narra el relato
del nifio con un brazo ortopédico que termina tomando una voz en primera persona. El
infante, de salud muy fragil, debe soportar un monstruoso mecanismo ortopédico que
genera repulsion en su entorno y que no logra encajarlo en la sociedad, como espera su

madre.

2.2.4. Shiki Nagaoka: una nariz de ficcion (2001)

En Shiki Nagaoka: una nariz de ficcion un narrador en primera persona relata la
vida de un escritor inexistente en un pais no nombrado que evoca al Japon de la
posguerra. Nacido en una familia acomodada, Shiki Nagaoka muestra una deformidad
que lo expone a las burlas: una nariz descomunal. Desde su nacimiento debe soportar
las dificultades de llevar una tal deformidad. Las parteras pensaban que el apéndice era
un castigo por “/...] haber participado, tanto la madre como buena parte de la
sociedad, del entusiasmo desmedido que motivo la llegada de ideas extranjeras”
(Bellatin 2005b: 213). De esta manera entra en la narracion la tension entre quienes
veian una contaminaciéon en el ingreso de tales ideas y aquellos para quienes la
modernizacion exigia un tal intercambio. Los Tradicionalistas Radicales, miembros del
clero y la casta militar, defendian la primera posicion, mientras que los artistas del
Mundo Flotante hacian lo mismo con la segunda. A una edad temprana Shiki Nagaoka
comienza a escribir relatos relacionados con la nariz y mas tarde experimentard con
relatos escritos en diferentes lenguas. Més adelante se interesara en las posibilidades

que ofrece la interaccion entre la fotografia y la palabra escrita, tal como lo hace Mario
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Bellatin. Luego de estudiar y dominar lenguas extranjeras, el protagonista ingresara a un
monasterio budista por trece afios. Durante este periodo intenta escribir una larga novela
que, sin desearlo, acabaria como un equivalente local de En busca del tiempo perdido.
Mientras tanto su nariz ha crecido colosalmente, lo que lo obliga a comer con un
asistente que la sostiene. Como si fueran pocos los problemas que Shiki Nagaoka debe
pasar para poder comer, los monjes comenzaran a burlarse de su condicion, lo que
motivara su decision de salir del monasterio. Como oficio en su nueva vida se dedicara
al negocio de la venta y revelado de rollos en un kiosko. Sera en estas circunstancias
que conocera a un escritor famoso, cuyas fotografias lo inspiraran a escribir “lo mas

solido de su trabajo”: Fotos y palabras.

2.2.5. Flores (2001)

Flores es una novela corta escrita de manera fragmentaria segun una técnica
sumeria que “/...] permite la construccion de complicadas estructuras narrativas
basandose en la suma de determinados objetos que juntos conforman un todo” (Bellatin
2005b: 377). Si bien dicha técnica es un invento, se logra un resultado similar a
Lecciones para una liebre muerta: un texto que estimula la tarea del lector en la
construccion del sentido. Titulados con el nombre de una flor, los treinta y seis
capitulos, o apartados, de esta novela corta desarrollan relatos interrelacionados por sus
personajes y sus temas, tales como la busqueda mistica y sexual, la deformidad, asi

como la relacion entre padres e hijos.

El relato de las malformaciones en recién nacidos por el uso de un fairmaco no
especificado ocupa uno de los hilos narrativos més importantes en Flores. La relacion
entre el farmaco -posiblemente la talidomida, teratogénico si usado durante el
embarazo- y las malformaciones es descubierta por el cientifico Olaf Zumfelde, quien
es un escéptico frente a los avances de la ciencia. Al profesor Zumfelde se le asignara la
tarea de diagnosticar los casos y diferenciarlos de los denominados seres mutantes,
quienes desarrollan las malformaciones de una manera no entendida o natural. Los
miles de afectados pasan por examenes penosos que, en el caso de ser positivos, daran

el derecho de participar en el juicio internacional al laboratorio Griinewald, responsable
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de “/...] que por lo menos diez mil nifios en todo el mundo presentaran defectos en

brazos y piernas” (Bellatin 2005b: 383).

La historia de los gemelos Kuhn se conecta temporalmente con el relato del
nacimiento de los nifios deformes. En los dias cercanos al juicio internacional, se
descubre a unos nifios abandonados en una cueva. Le faltaban ambos brazos a uno y una
pierna al otro, y al no ser reclamados por un familiar fueron enviados al orfanato estatal.
Alba la Poeta, quien es la hermana literata en Lecciones para una liebre muerta, logra
ser nombrada como madre temporal de los gemelos Kuhn provocando reacciones
histéricas entre las otras voluntarias del orfanato. Segin Alba la Poeta, los gemelos

habrian nacido como producto del incesto cometido entre dos hermanos.

De forma paralela se desarrolla la historia de un escritor que nacid sin una de las
piernas y que tiene un gemelo igualmente mutilado. Victima del fArmaco suministrado a
las mujeres embarazadas, este escritor visita “los Altares” donde se suelen representar
practicas sadomasoquistas y participa en una secta mistica de confesion musulmana. El
Amante Otofial, quien sélo busca relacionarse con ancianos, es el complice y visitante
de las mismas cabinas triple equis que el escritor. Ambos personajes participaran de

“[...] la busqueda de sexualidades y religiones capaces de adaptarse a las necesidades

de cada uno de los individuos [...]” (Bellatin 2005b: 432).

2.2.6. Jacobo el mutante (2002)

Jacobo el mutante es una novela corta ilustrada con treinta y tres fotografias, y
narrada en tercera persona omnisciente. Esta obra se instala dentro del impulso de
Bellatin de instalar y discutir obras ficticias sostenidas por citas falsas, apéndices y
manuscritos apocrifos. Cuenta con la voz de un investigador literario quien hace
observaciones sobre un supuesto libro de Joseph Roth: La frontera. Escritor judio de
origen austriaco, dicho autor, no escribio tal novela, pero si otras que son mencionadas
por Bellatin, como La leyenda del santo bebedor o El Leviatan. La frontera relata la
vida de un rabino, Jacobo Pliniak, quien administra una taberna llamada la frontera
desde la cual dirige misiones de rescate de judios que huyen de los pogroms rusos. En
un momento de la narracion, la voz del investigador literario hace una discusion

metaliteraria sobre la mecéanica de los roles asignados a los personajes en una novela. Al
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retomar el relato, Bellatin opera sin mayor justificacion una metamorfosis en Jacobo
Pliniak, para subvertir el “derecho a permanecer en su estructura” que el lector brinda a
cualquier personaje literario. De esta manera, luego de sus abluciones rituales en un
lago, el rabino se ve convertido en Rosa Plinianson, su propia hija, pero anciana ya de
ochenta afos. Esto sucede sin ningln intento de continuidad espacio-temporal, ya que
Jacobo pasa sin preambulos de la taberna en un pais eslavo a vivir en la ciudad de

Nueva York.

2.2.7. Lecciones para una liebre muerta (2005)

Lecciones para una liebre muerta se construye a partir de multiples citas de
obras anteriormente publicadas por Bellatin y se estructura mediante una serie de relatos
fragmentados en 243 apartados: la historia de la comunidad de los universales y sus
intentos de ingresar a la ciudadela final, los desvarios de un fotografo ciego, la historia
de los gemelos Kuhn, deformes y abandonados al nacer, o el relato del escritor al que le
falta un brazo. A primera vista, los fragmentos dan la impresion de no estar
interconectados, pero, al avanzar en la trama, los relatos que van formandose comienzan
a combinarse e intersecarse por medio de sus protagonistas. El caracter fragmentario de
estos relatos permite que puedan ser leidos de una manera arbitraria. Este tipo de
experimento formalista puede ser remitido a la busqueda de Julio Cortazar de una
narrativa que produzca un lector activo en la generacion de significado. En cuanto a los
temas que se exploran en los relatos se encuentra un patrén en el que se trabaja de
manera consistente con el abandono, la orfandad, la enfermedad y la exclusion, siempre

desde una narrativa que conjuga la ficcion con lo real.

En el relato de la comunidad de los universales se delinea una sociedad en la que
se interna forzosamente a las personas afectadas por una enfermedad transmisible no
especificada. Algunos ciudadanos, entre los que se cuentan los denominados
universales, piden ser confinados de manera perpetua aunque no sufren de enfermedad
alguna. La institucidon en la que son recluidos es conocida como la ciudadela final,
donde las condiciones de vida son menos duras que en el exterior para evitar conflictos.
Los universales presentan un perfil de cardcter politico que los lleva a protestar

violentamente y esporadicamente contra el sistema establecido. La reclusion voluntaria
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de estos individuos puede ser observada como parte de los actos de protesta que suelen
realizar. La trama del relato se desarrolla a partir de los intentos de los universales para
ingresar a la ciudadela final infectandose con sangre infectada, asi como de las acciones

tomadas por el gobierno para excluir a los individuos infectados.

El relato de los gemelos Kuhn, deformes y abandonados al nacer, se desarrolla
en una serie de fragmentos que se metamorfosean lentamente hasta producir nuevas
tramas independientes. La historia inicia con la narracion del acontecer literario de un
traductor sin nombre. Mientras esta trama se desarrolla, el peso narrativo va pasando
gradualmente hacia la vida de la “hermana literata” del traductor. Voluntaria en un
orfanato estatal, la “hermana literata” lucha y logra ser aceptada como madre adoptiva
de los mellizos Kuhn, cuya historia es relatada al detalle en Flores. En un nuevo
proceso de mutacion de la trama se sale de la historia de la vida y la muerte de la
escritora, y se narra el nacimiento de otros mellizos mutantes por el uso de la talidomida
durante el embarazo. De una manera circular, este hilo narrativo acaba por retomar el
relato inicial del traductor sin nombre. Los fragmentos que separan el hilo -traductor sin
nombre / hermana literata / mellizos Kuhn- forman otros relatos sometidos al mismo
proceso de metamorfosis. Se tiene asi el relato del asesinato del amante chino de
Macaca, vendedora de casas para una inmobiliaria, que es en si una mutacion de la
historia del abuelo quechua discriminado por hablar su lengua nativa. En un cruce entre
lo biografico ficticio y lo novelistico, se encuentra el relato del escritor mario bellatin -
escrito con minusculas-, quien sostiene encuentros con un filésofo travesti. Asi, en
Lecciones para una liebre muerta, el peluquero travesti de Salon de belleza es
transformado en un lector de Kant y Nietzsche que busca ejercer sexualidades “/...J

capaces de adaptarse a las necesidades de cada uno [...]” (Bellatin 2005b: 432).
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3. Biopoder y biopolitica
3.1. Poder, biopoder y biopolitica en la obra de Michel Foucault

La constitucion del sujeto a través del discurso es el tema principal sobre el que
Michel Foucault hizo girar su obra. Sin embargo, el analisis del poder ocupd una buena
parte de ésta, por lo que deberia ser entendido como una linea conductora fundamental

para entender el caracter contextual de dicho proceso de constitucion:

“Thus, it is not power, but the subject that is the general theme of my research. It is true that |
became quite involved with the question of power. It soon appeared to me that, while the human
subject is placed in relations of production and of signification, he is equally placed in power
relations that are very complex” (Foucault 1982 [2001]: 327 cit. por Bernardo 2012: 21).

El poder no es entendido por Foucault (¢f. 1976 [2007]: 112) como el conjunto
de aparatos e instituciones del Estado que conforman lo que habitualmente se suele
entender como “Poder”. Tampoco lo pensdé como un sistema general de dominacion
ejercida por un elemento o un grupo sobre otro. Para el pensador francés, el poder es
omnipresente y se produce en todo momento en la red de relaciones que se establece
entre los elementos que conforman un dominio social determinado. Esta red constituye
el tejido que atraviesa a las instituciones y a los aparatos sin localizarse con precision en
ellos (ibid., p. 117). Esta manera relacional de pensar al poder conduce a Foucault a
concluir que no deberia buscarse un foco tnico de poder, un elemento soberano desde el
cual el poder irradiaria de una forma opresiva. En la red de relaciones, el poder se

manifiesta incluso de un modo positivo:

“Hay que cesar de describir siempre los efectos de poder en términos negativos: "excluye",

"non "non mnon )

"reprime", "rechaza", "censura", "abstrae", "disimula”, "oculta". De hecho, el poder produce;
produce realidad; produce dambitos de objetos y rituales de verdad. El individuo y el
conocimiento que de él se puede obtener corresponden a esta produccion (cf. Foucault 1976
[2007]: 180)”

Foucault propone una analitica del poder que busca liberarse de las
representaciones producidas por las teorias tradicionales del poder en el Occidente.
Estos enfoques tradicionales habrian producido malentendidos al nivel de forma,
identidad y unidad que buscan ser aclarados en la propuesta foucaultiana. Con respecto
a la identidad, el poder no se reduciria a la soberania del Estado; en cuanto a la forma, el
poder no se simplificaria en la ley; y, finalmente, en relacion a la unidad, el poder no se

agotaria en la pretension de englobarlo en la dominacion (cf. Toscano 2008: 53).
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El biopoder fue entendido por Foucault como un modo especifico de ejercicio
del poder, que se caracteriza por la entrada de la vida en sus preocupaciones. Tiene
como uno de sus objetivos la modificacion de la vida humana para volverla mas
productiva y manejable, lo que lo constituye como la matriz indispensable para el
desarrollo del capitalismo que se favorece del ajuste de los fendmenos de poblacion a
los procesos econdmicos y de la insercion controlada de los cuerpos en el aparato de
produccion (cf. Foucault 1976 [2007]: 170). El biopoder tendria asi una orientacion
positiva ya que apunta a la intensificacion de la vida; procura administrarla,
multiplicarla y aumentarla con el fin de controlar a sus sujetos (cf. Foucault 1976
[2007]: 165). Para lograrlo se construye sobre una tecnologia que busca “obtener la

sujecion de los cuerpos y el control de las poblaciones” (Foucault 1976 [2007]: 169).

La nocion de biopolitica presenta el inconveniente, a pesar del extensivo uso que
se le da en el medio académico, de la falta de una definicién precisa al nivel de la
recepcion y la produccion posfoucaltiana (cf. Willaert 2012: 109). Ante este problema
se ha planteado que este concepto deberia ser abordado como un espacio de desacuerdo
y lucha al nivel de la definicion (c¢f: Coleman 2009: 504). Sin embargo, otros autores
advierten que no deberia dejarse de partir del concepto literal de biopolitica: la politica
que trata con la vida (c¢f- Willaert 2012: 109). Para Michel Foucault “habria que hablar
de ‘biopolitica’ para designar lo que hace entrar a la vida y sus mecanismos en el
dominio de los calculos explicitos [...] del poder” (Foucault 1976 [2007]: 173). De este
modo, la biopolitica es presentada como el medio que permite al poder invadir a la vida
en toda su dimension. De una manera mas puntual, si se habla de la biopolitica de la
poblacion, ésta deberia ser entendida como el conjunto de practicas, técnicas y
procedimientos cuyos objetivos son la regulacion y la organizacion de los fendmenos
vitales de la poblacion. Al constituirse como la tecnologia del poder, la biopolitica de la
poblacion se convierte en el modo privilegiado a través del cual el biopoder se realiza

en la poblacion (c¢f- Kristensen 2013: 18).

La norma es el elemento que permite controlar el orden disciplinario del cuerpo,
asi como la regularizacion de la poblacion. Circula de lo disciplinario a lo regulador
para crear en su trama la matriz de la sociedad de normalizacion, cuya nocidon no se
limita a la idea de una especie de sociedad disciplinaria, sino que se extiende para

integrar los procesos reguladores de la poblacion (cf. Foucault 1976 [1996]: 204).
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3.2. Desarrollo de la nocion de biopolitica antes de Michel Foucault

La evolucion del concepto de biopolitica antes de Michel Foucault fue
investigada minuciosamente por Castro (cf- 2007: 9). En su publicacion se detecta el
primer uso del término en la obra del sueco Rudolf Kyellen hacia 1905. El investigador
escandinavo acufid una nocioén de biopolitica que se fundamenta en una visiéon en
términos bioldgicos de la sociedad, del estado y de la politica. El estado constituiria una
realidad biologica, un organismo cuya naturaleza es de por si desordenada, por lo que la
politica deberia encontrar su fundamento en la patologia. Esta concepcion
prefoucaltiana de la biopolitica se impuso hasta los afios setenta y muestra tres etapas

diferenciadas:

a) Una etapa organicista que se desarrolla principalmente en lengua alemana durante las
tres primeras décadas del siglo veinte. Esta fase presenta como fundamento la vision de
un estado semejante a un organismo viviente y tiene como representantes principales a
Rudolf Kyellen, asi como a Jacob von Uexkiill. Como referencia se cita al libro
Biopolitics, an essay on the physiology, pathology and politics of social and somatic

organisms de Martin Roberts:

“[...] el unico camino que tenemos para tratar del gobierno es considerarlo no como un
sofisticado instrumento elaborado historicamente, sino como un aparato fisiologico
experimental que reacciona al ambiente interno y externo segun leyes fisicas. No es seguro, sin
embargo, que el hacerlo ofrezca ventajas practicas para quien se ocupa de politica; de todos
modos, no hay dudas de que, en el caso en que se lleve a cabo, todas las tareas deberian ser
confiadas al biologo” (Roberts 1938: 206 cit. por Castro 2007: 9).

b) Una etapa humanista en la que prevalecen los trabajos en lengua francesa alrededor
de los afios sesenta. En este periodo se evita reducir la historia a la naturaleza aunque se
intenta explicar la historia de la humanidad partiendo de la vida. Entre sus principales

representantes se encuentran a Edgar Morin y Aaron Starobinski quien postul6:

“Hay dos actitudes diferentes respecto de la historia. La de Jacob Burkhardt que admite la
existencia y la importancia de fuerzas espirituales en la historia y la de Spengler para el que, en
definitiva, las potencias zooldgicas de la raza y de la sangre guian la evolucion de la
civilizacion. Hay, entonces, dos especies de factores que dirigen la historia: los factores
espirituales, que dependen de la razon, de nuestro ideal moral y religioso, y los factores
puramente biolégicos que se vinculan con el apetito y con la voluntad de potencia. Estas son las
causas invisibles que analizaremos en el curso de nuestra exposicion de la biopolitica.”
(Starobinski, 1960:1 cit. por Castro 2007:9).

c¢) Finalmente se tiene una etapa naturalista en la que el término biopolitica implica el
uso de conceptos biologicos -principalmente evolucionistas- y técnicas de investigacion

biologicas para estudiar y explicar el comportamiento politico. Esta ultima fase
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prefoucaltiana se desarrolla desde mediados de los sesenta y en ella destacan Lynton

Caldwell y James Davies, autores en lengua inglesa.

A mediados de los afios setenta se marcara un punto de inflexién en la evolucion
del término de biopolitica con la obra de Michel Foucault que impulsara una vertiente

que avanza con vitalidad hasta la actualidad.

3.3. Desarrollo de las nociones de biopolitica y biopoder en la obra de Michel

Foucault

Adan Salinas (cf. 2014: 21) recompone cronoldgicamente el desarrollo de las
nociones de biopolitica y biopoder en la obra del pensador francés. En su tesis doctoral
el investigador afirma que existe un consenso sobre la fecha y el evento en el que
Foucault utilizé por primera vez el término de biopolitica. Este primer uso se habria
dado en Rio de Janeiro durante la conferencia de Octubre de 1974 titulada "El
Nacimiento de la Medicina Social". Sin embargo, apunta el investigador, la tematica
discutida en esta conferencia habria estado ya presente el afio anterior en otro ciclo de
conferencias llevado a cabo en la misma ciudad y titulado "La politica de la salud en el
siglo XVIII". De esta manera, Salinas destaca el periodo gestacional de un discurso que
tiene como particularidad la conquista del término de biopolitica, pero que ain no puede

delinear con claridad los contornos del concepto por la falta de un analisis sistematico.

El desarrollo conceptual a profundidad sobre la biopolitica y el biopoder fue
presentado en el curso "La sociedad debe ser defendida", que se impartié en el College
de France entre 1975 y 1976. En la introduccién de esta serie de conferencias, Foucault
anuncio: “En el curso de los ultimos cinco arios he encarado el tema de las disciplinas y
es probable que en los cinco proximos anos deba dedicarme a la guerra, a la lucha.”
(Foucault 1976 [1996]: 27). Se anunciaba asi el fin del andlisis a detalle de las
instituciones disciplinarias que habia desarrollado en los Ultimos afos y que apareceria
publicado en Vigilar y castigar de 1975. Asimismo, se marcaba una transicion entre dos
periodos conceptuales, uno en el que el enfoque estaba centrado en el cuerpo individual,
una anatomopolitica del cuerpo humano; hacia otro centrado en la poblacion, una
biopolitica de la poblacion. Se termina asi de delinear los polos que se estructurardn

sobre las dos técnicas que buscan instalar el cuerpo y la especie en la red del biopoder.
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Salinas (c¢f 2014: 22) distingue otro periodo en el desarrollo discursivo del
biopoder que no sera discutido en este trabajo y que, segun el autor, podria ser llamado
de la gubernamentalidad o de la razdon gubernamental. Esta etapa comprende
principalmente el curso "Seguridad, Territorio, Poblacion" de 1977-1978, asi como el
curso "El nacimiento de la biopolitica" de 1978-1979. De esta manera, el Collége de
France le dard a Foucault la posibilidad de trabajar una vez mas las nociones de
biopolitica y biopoder, pero, esta vez, hacia una forma que integre el problema de la

economia politica.

3.4. Surgimiento del orden biopolitico y 1a paradoja del biopoder

Foucault traza el surgimiento de la nueva forma de poder, el biopoder, hacia
mediados del siglo XVIII (¢f: Foucault 1976 [2007]: 168). En ese periodo se habria
transformado un tipo histérico de sociedad dominante hasta ese entonces, caracterizado
por un diferente modo de poder: el poder soberano que ejercia el privilegio de hacer
morir o dejar vivir. Esta forma de poder teorizada por Thomas Hobbes en el siglo XVI
derivaba de la patria potestas por la cual el padre de familia romano podia disponer de
la vida de sus hijos y esclavos (ibid., p. 163). Seré en el Leviathan que Hobbes describe
el modelo politico-juridico del poder soberano que apunta a una separacién del humano
del animal y que sirve de base para una especie de contrato social sobre el que se
cimenta la idea de Estado. Para el pensador inglés el acuerdo implicito aparece como
una consecuencia de la naturaleza violenta e insegura de la vida al estado natural. Los
hombres habrian podido formar lo que conocemos como sociedad al renunciar a su
soberania innata para luego otorgarsela a un dirigente severo. El soberano representaria
asi a cada uno de sus subditos y aseguraria el orden a través del monopolio del uso de la
fuerza (cf. Vint 2010: 445). La paz social derivada de este modelo se mantenia al costo
de otorgarle al soberano el derecho de apropiacion. El regente tenia el derecho de
disponer no solo de lo material, sino también del tiempo y de la vida de sus subditos (cf-

Foucault 1976 [2007]: 164).

El modelo del poder soberano es puesto en cuestion para la sociedad de
mediados del siglo XVIII por Michel Foucault. Sin embargo aquél intuye en un primer

momento que el modelo del Leviathan no puede ser simplemente puesto de lado para
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analizar el poder a partir de técnicas de sujecion. Mas adelante postula que habria un
vinculo de transformacién por inversion entre ambos poderes: el poder soberano y el
biopoder. El biopoder no habria sustituido al poder teorizado por Hobbes, sino que lo
habria integrado y transformado hasta el punto de invertir su régimen de poder y
hacerlo pasar de ser el poder para hacer morir, a un nuevo poder que interviene para

hacer vivir:

«Une des plus massives transformations du droit politique au XIX siécle a consisté, je ne dis pas
exactement a substituer mais a compléter, ce vieux droit de souveraineté — faire mourir ou
laisser vivre —  par un autre droit nouveau, qui ne va pas effacer le premier, mais qui va le
pénétrer, le traverser, le modifier, et qui va étre un droit, ou plutét un pouvoir exactement
inverse: pouvoir de ‘faire” vivre et de “laisser” mourir». (Foucault 1976: 214 cit. por Genel
2004: 8).

En La historia de la sexualidad Foucault subraya nuevamente que ambos modos
de poder no se presentan en una simple sucesion. El poder de hacer morir se habria
subordinado al poder de hacer vivir; de esta manera, la muerte, que funda el derecho del
soberano, “aparecio como el simple envés del derecho que posee el cuerpo social de
asegurar su vida, mantenerla y desarrollarla" (Foucault 1976 [2007]: 165). Sin
embargo, el biopoder en su paroxismo de la promociéon de la vida no impidié el
desarrollo de las sangrientas guerras en el siglo XIX, ya que incluso se llegaron a
nuevos picos de violencia. Lo que habia cambiado con ¢l fue simplemente la
justificacion de la violencia: "Las guerras ya no se hacen en nombre del soberano al
que hay que defender; se hacen en nombre de la existencia de todos [...]" (ibid., p. 166).
Las poblaciones serian educadas a partir de entonces para matarse mutuamente por la

necesidad que tienen de vivir.

La existencia de un aspecto violento en el biopoder lleva a Foucault a resaltar la
paradoja inherente en ¢l: mientras el biopoder tiene como mision el fomento y la
salvaguarda de la vida, esta misma vida se ve amenazada por su garante. El fil6sofo
francés analizd la pena de muerte para reforzar su asercion y se preguntdé como el acto
de matar puede ser ejercido por un poder cuyo rol es el de asegurar y multiplicar la vida.
Como respuesta sostuvo que la pena capital se puede mantener inicamente al invocar la
salvaguarda de la sociedad, antes que la enormidad del crimen. Se les da asi una muerte
legitima a quienes son considerados como una especie de peligro biologico para los

demas (ibid., p. 167).
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3.5. Las dos técnicas del biopoder: la anatomopolitica del cuerpo y la biopolitica de

la poblacion

A partir del momento en el que la vida entr6 en los calculos del poder se
empieza a desarrollar la tecnologia que busca integrar efectivamente el cuerpo y la
especie en su red. Esta tecnologia, constituida por dos técnicas que se enfocan en la
anatomia y la biologia de la poblacion, caracterizé a un poder que ya no tenia como
funcion mas elevada el matar, sino el invadir plenamente la vida. Sus técnicas no se
observan antitéticamente, sino que se presentan como dos polos intensamente

conectados por medio de haces de relaciones (cf- Foucault 1976 [2007]: 168).

El primero de los polos se habria desarrollado desde el siglo XVII y se manifesto
como una técnica individualizadora que hace uso de procedimientos de poder
caracteristicos de las disciplinas. La anatomopolitica del cuerpo humano -e¢l nombre
sugerido por Foucault para esta técnica disciplinaria- se enfoca en el cuerpo como
maquina con el fin de lograr “/..] su educacion, el aumento de sus aptitudes, el
arrancamiento de sus fuerzas, el crecimiento paralelo de su utilidad y su docilidad, su
integracion en sistemas de control eficaces y economicos [...]” (Foucault 1976 [2007]:
168). El segundo de los polos se formd hacia mediados del siglo XVIII y se dirige ya no
al cuerpo individual, sino al grupo, al cuerpo-especie que se caracteriza por procesos
bioldgicos como los nacimientos, la proliferacion, el nivel de salud, etc. La técnica
encargada de implementar los controles reguladores y las intervenciones sobre el

colectivo sera la biopolitica de la poblacion.

La aparicion de la anatomopolitica del cuerpo humano coincidié con el
desarrollo metodico de diversas instituciones disciplinarias -como la escuela o el
ejército- que buscaban conseguir la sujecion de los cuerpos. Aparecen asimismo
reflexiones sistematicas sobre la tactica, el orden de las sociedades, asi como el
aprendizaje y la educacion. Por otro lado, la biopolitica de la poblacion tomo a su cargo
el control de las poblaciones mediante la administracion e intervencion en los problemas
de salud publica, natalidad, vivienda y longevidad. Aparecen con ella nuevas ciencias,
como la demografia, y se empieza a desarrollar estimaciones de la relacion entre
recursos y habitantes, asi como cuadros de las riquezas y su circulacion (ibid., p. 169).

Como un ejemplo de su aplicacion se suele citar al estado de bienestar europeo, que se
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enfoca en el bienestar de sus miembros apoyandose en estadisticas y predicciones sobre
el cuerpo social, pero que acaba convirtiéndose en una sociedad de control (c¢f. Lilja et

al.2014: 119).

Hasta el siglo XVIII las dos técnicas aparecian claramente separadas, pero a
partir de entonces comienzan a articularse como una sola tecnologia de doble cara. Esta
tecnologia se puede substanciar en diversas disposiciones concretas que “constituiran la
gran tecnologia del poder en el siglo XIX: el dispositivo de sexualidad es uno de ellos, y
de los mas importantes” (Foucault 1976 [2007]: 170). Esta asercion se integra en la tesis
principal de La historia de la sexualidad en la que se sostiene que la abundancia de
discursos sobre la sexualidad que se abre paso luego de la época victoriana apunta mas a

la sujecion de la vida al poder, que a la liberacién de una forma de poder.

3.6. Resistencia al poder

En la Historia de la sexualidad Michel Foucault ofrece un escenario sombrio a
la posibilidad de resistencia al poder (c¢f. Foucault 1976 [2007]: 116). Mientras que el
poder es imaginado como una red de las relaciones, la resistencia es pensada de una
manera complementaria, es decir, como puntos dentro de la red de poder. Estos focos de
resistencia no escapan al poder, sino, al contrario, desempeian una funcién de apoyo a
la red. Bajo este esquema, las resistencias “/...] constituyen el otro término en las
relaciones de poder [...]” (ibid., p. 117) al reforzar las relaciones en la red de poder, por

lo que no habra lugar para el “gran Rechazo”.

La reduccion de la resistencia a un rol de soporte de la red de poder en la
Historia de la sexualidad constituye uno de los fundamentos de la interpretacion
pesimista de la obra de Michel Foucault. Sin embargo, Lilja et al. (c¢f. 2014: 107)
resaltan que, dentro de la literatura especializada, coexisten otras interpretaciones de la
resistencia que parten de un examen exhaustivo del corpus literario del pensador
francés. Un sector de los investigadores especializados postula que la conceptualizacion
de la resistencia es contradictoria en el corpus foucaltiano, mientras que otro sostiene
que lo inviable es unicamente la versién programatica de la resistencia, es decir, aquella
que se piensa como exterior al poder, con fundaciones normativas y con un sujeto

unificado (c¢f. Muckelbauer 2000: 73 cit. por Lilja et al. 2014: 111). La posibilidad de
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una resistencia no programatica abriria un espacio para repensar las resistencias, aunque
Foucault nunca haya detallado explicitamente como la resistencia al poder es posible

(cf Lilja et al. 2014: 122).

Las estrategias de resistencia que se pueden desarrollar como respuesta a los
tipos de poder descritos por Foucault fueron estudiadas por Lilja et al. (cf. 2014: 112).
Los trabajos de estos investigadores de la universidad de Gotemburgo se inscriben en
los llamados Resistence Studies, que adoptan una aproximacion critica al estudio de las
relaciones entre resistencia, poder y cambio social. En nuestro trabajo adoptaremos el
postulado de trabajo de esta corriente, es decir, que los sujetos son capaces de responder
y de resistir a las relaciones de poder. Para discutir las relaciones entre poder y
resistencia, los autores escandinavos no usan, como nosotros si lo haremos, la
terminologia que Foucault us6é en la Historia de la sexualidad. En consecuencia,
nosotros no designaremos coémo poderes individuales lo que Foucault conceptualizd
como técnicas del biopoder en la Historia de la sexualidad: la anatomopolitica del
cuerpo humano y la biopolitica de la poblacion. Sin embargo, como ya sefialamos,

asumiremos que los sujetos pueden responder y resistir a ellos.

3.6.1. Resistencia al poder soberano

El poder soberano representa el lado represivo del biopoder foucaltiano vy,
aunque ya no pueda actuar independientemente, se constituye como parte de los
engranajes del mecanismo del biopoder. Es una forma de poder que pide obediencia
absoluta y que clama el monopolio de la violencia. La prohibicion violenta y el castigo
son los medios por los que crea a sus subditos, quienes no mostrardn oposicion y cuya
lealtad no podra ser puesta en duda. Es un poder que cohibe y controla ciertos
comportamientos de sus subordinados mediante las ordenes, las prohibiciones, los
castigos, el monopolio de la violencia, el miedo, los habitos de obediencia (cf. Lilja et

al. 2014: 112).

Edkins (cf. 2005: 1 cit. por Lilja et al. 2014: 113) sostiene que la resistencia al
poder soberano no es posible y que el poder soberano no es una forma de poder, sino
una “relacion de violencia”. Los conceptos de violencia y poder son disociados por este

autor, lo que le conduce a argumentar que la “relacion de violencia” actia directa e
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inmediatamente sobre los afectados, mientras que la relacion de poder actua sobre los
actos. De esta manera, los esclavos encadenados en una galera no estarian inmersos en
una la relacion de poder, sino en una relacion de violencia. Lilja et al. (¢f- 2014: 113) no
estan de acuerdo con esta disociacion del poder y de la violencia, y acusan a Edkins de
no poder distinguir al esclavo encadenado de la esclavitud como institucion. La
esclavitud no podria sostenerse unicamente con la violencia, sino que necesita también
de colaboracion y obediencia, lo que abriria un espacio para la resistencia segin los

autores escandinavos.

La desobediencia explicita a las ordenes se colocaria en el centro de la
resistencia al poder soberano. Hacer lo que se prohibe o, incluso, cumplir lo que se
ordena con intereses alternos contribuiria a debilitar al detentor del poder y a las
instituciones y valores que lo representan. La primavera arabe en Tunez es mencionada
como un ejemplo de resistencia al poder soberano mediante los actos de boicot y
desobediencia pacifica con los que individuos y colectivos desafiaron a la exigencia de
obediencia absoluta. La resistencia puede también tomar un cariz abiertamente
desafiante bajo la forma de revoluciones politicas o mediante el derrocamiento de reyes
y regimenes. Otra variante de la resistencia al poder soberano no pasa por el desafio
abierto a las leyes del soberano, sino por acciones silenciosas e individuales. Se cita asi
el ejemplo de los miles de soldados que desertaron sigilosamente y que contribuyeron a
la derrota de los ejércitos del sur durante la guerra civil americana. Esta ultima variante
de resistencia implica la subordinacidon a otra soberania para socavar el monopolio del

regente (ibid., p. 113).

A manera de resumen Lilja et al. (c¢f. 2014: 113) sintetizan tres maneras de
resistir al poder soberano. La primera apunta al desafio publico y sostenido de sectores
claves en la sociedad. La segunda implica el desacato silencioso y masivo de las reglas
para minar la efectividad del poder soberano. La ultima menciona al desafio del
monopolio de la violencia de parte de grupos armados que busquen limitar el control de
los centros de poder. Estas variantes de resistencia al poder soberano han sido ya
profusamente estudiadas en los Resistence Studies, por lo que los investigadores
escandinavos consideran que su aporte original gira en torno a su analisis de la

resistencia a la anatomopolitica del cuerpo humano y a la biopolitica de la poblacion.
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3.6.2. Resistencia a la anatomopolitica del cuerpo humano

La anatomopolitica del cuerpo humano se presenta como una de las técnicas de
las que dispone el biopoder para invadir enteramente la vida. Puesto que se sirve de
procedimientos caracteristicos de las disciplinas, sera denominada alternativamente -

como Foucault lo hace en la Historia de la sexualidad- disciplinas del cuerpo.

La anatomopolitica del cuerpo busca que los individuos se disciplinen, se
mantengan en vigilancia entre ellos, se entrenen a si mismos, pero siempre con valores y
objetivos que reflejan los intereses de otros. Es una técnica productiva; crea nuevos
sujetos que, al autoincrementar su productividad y eficiencia, puedan ser
instrumentalizados para los intereses de otros. Entrena y monitorea a los individuos a
través de discursos cientificos e instituciones que emiten programas para encuadrar el
comportamiento. Diariamente, las disciplinas del cuerpo se hacen a cargo del
comportamiento de los individuos hasta en el mas fino de los detalles como, por
ejemplo, la descripcion de cada movimiento del cuerpo o las tareas a realizar. Toda
mejora es premiada mientras que el castigo se hace de manera pedagogica, es decir, en

proporcion a la falta (ibid., p. 114).

Una variante de la resistencia indirecta a la anatomopolitica del cuerpo puede
llevarse a cabo mediante el rechazo a la participacion en la autoconstruccion de nuevas
capacidades, habilidades o subjetividades. Otra variante indirecta propone el uso de
cualquier nueva habilidad o capacidad adquirida en algo no util para los intereses del
poder (ibid., p. 114). Asimismo, Scott (cf. 1989 cit. por Lilja et al. 2014: 114) destaca
otras practicas indirectas que incluyen formas discursivas de desafio. Entre ellas se

cuentan al sarcasmo, el escape, los malentendidos, el robo, la pasividad o la deslealtad.

Los métodos directos de resistencia son dificiles de mantener debido a la
existencia de un sistema correccional para aquellos que se desvian de la norma, asi
como por la naturalizacién e integracion de las disciplinas en la sociedad. Mas aun, el
desviarse de las normas puede contribuir al desarrollo de nuevas técnicas disciplinarias
gracias a la produccion de conocimiento que se extrae a partir de esos casos. Aun
considerando estas dificultades, Lilja et al (cf- 2014: 115) postulan que la resistencia
directa a las disciplinas es posible mediante el retiro hacia areas fueras del control

social, como los palenques en la época de la esclavitud. Mediante la inmersion en el
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mundo mental, en el caso de internamiento correctivo, o mediante la muestra de una
falsa aceptacion, mientras se mantiene un grado de agresion no visible hacia las normas
disciplinarias. El cambio de las relaciones de premio y castigo, que son determinadas
por la norma social, es propuesto como otra manera directa de resistencia a las
disciplinas del cuerpo. Como un ejemplo se cita a los premios y al estatus que se
consigue al ser arrestado en algunos movimientos pacifistas no violentos (cf. Nepstad
2008 cit. por Lilja et al. 2014: 115). En este caso especifico, se observa una subversion
del valor social de ciertos comportamientos al premiar actos que socavan la funcién de

la disciplina.

Judith Butler (c¢f- 1995: 236 cit. por Lilja et al. 2014: 115) resalta una posible
estrategia de resistencia a las disciplinas del cuerpo, que Foucault denominaba “discurso
revertido”. A través de la rearticulacion, reiteracion o repeticion del discurso dominante,
pero con ligeros cambios de significacion, se pueden crear discursos parasiticos que
actian desde la red misma de poder. Foucault cita el ejemplo de los activistas por la
homosexualidad, quienes exigieron, con el mismo vocabulario y con las mismas
categorias con los que fueron descalificados, que la legitimidad y la naturalidad de la
homosexualidad sean reconocidas. Se tendria asi, segin Butler, un tipo de resistencia a
la anatomopolitica del cuerpo que se aprovecha de la imposibilidad de la fijacion de los
significados. Una estrategia en la que se subvierte el uso del vocabulario y las categorias
de la norma superior en una repeticion que se reitera contra su origen. Sin embargo, la
filosofa americana advierte que este tipo de resistencia estaria condicionada por las

circunstancias historicas y discursivas.

Michel Foucault hace mencion de otro conjunto de practicas que constituye una
forma de resistencia frente a la propia subjetividad, modelada por las disciplinas y las
relaciones de poder (c¢f. Burkitt 2002 cit. por Lilja et al. 2014: 116). La idea de las
“técnicas de si” se origina en la investigacion histérica que Foucault realizd en sus
ultimos afios de trabajo y que fue desarrollada en discursos y entrevistas entre 1980 y
1984. Algunas de estas practicas fueron seguidas en la Grecia y Roma antiguas por
gente cultivada que buscaba modificarse a si mismo de acuerdo a ciertos valores y
normas sociales. Las técnicas estoicas de autotransformacion recibieron una atencion
particular de parte del pensador francés por estar basadas en una permanente

autoexaminacion y por ser un entrenamiento en la realidad y en el pensamiento. De
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acuerdo a Foucault, se pueden asimismo utilizar diarios personales, terapias, horarios de
entrenamiento personalizados o confesiones, para intentar reconstruir habitos y
habilidades, y asi brindar otra historia de quien uno es. La consecuencia directa del
ejercicio de estas practicas, que permiten cambiar las subjetividades creadas en el
sujeto, es que podemos construir otra narrativa de uno mismo, construyéndonos como lo
hariamos con una “obra de arte”: “Thus, Foucault talks of wanting to ‘promote new
forms of subjectivity’, ‘create a new way of life’, and specifically of using ‘one’s
sexuality [...] to arrive at a multiplicity of relationships’ and ‘new relational

possibilities’ ” (Plant 2007: 534).

La estrategia de resistencia que se fundamenta en la transformacion de la propia
subjetividad abarca la exploracion del placer y de sexualidades alternativas. Desde una
postura antiesencialista, como la de Sartre, Foucault no cree que las identidades
sexuales, asi como los deseos, han sido ya asignados a una identidad profunda y
verdadera que nos subyaceria. El sujeto no seria mds que una realidad historica y
cultural y, por ende, transformable. Esta posicion le permite, por medio de la
sexualidad, abrir una panoplia de posibilidades de autotransformacion creativa que se
fundamenta en la exploracion del placer para crear nuevos deseos (ibid., p. 534). El
placer -no necesariamente genital- pasa a un primer plano, pero no con la intencion de
descubrir inexistentes deseos soterrados e instintivos, sino como un camino para crear

nuevos deseos y relaciones:

“Sexuality is something that we ourselves create -it is our own creation, and much more than the
discovery of a secret side of our desire. We have to understand that with our desires, through
our desires, go new forms of relationships, new forms of love, new forms of creation. Sex is not a
fatality: it's a possibility for creative life” (Foucault 1982 [1997]: 163).

La liberaciéon de ciertas concepciones sobre nosotros mismos y nuestro
comportamiento, aunada a la consecuente transformacioén de nuestra subjetividad, nos
ofreceria asi la posibilidad de vivir otros estilos de vida y formas de existencia que, por

su improductividad, resisten a la anatomopolitica del cuerpo humano.

3.6.3. Resistencia a la biopolitica de la poblacion

Lilja et al. (¢ff 2014: 120) ven un espacio de desafio a la biopolitica de la

poblacion en la creacion de “culturas de resistencia” que permiten vivir de una manera
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diferente. Esta resistencia puede servirse de las “técnicas de si”, que, practicadas en
forma colectiva, muestran un alto potencial para socavar las politicas de manejo de la
poblacién. Se asemeja, asimismo, al biopoder en algunos aspectos formales, puesto que
se presenta como una multitud heterogénea de actividades sin un centro claro. Su
fundamento se constituye sobre la practica de una vida alternativa mediante el cultivo
de diferentes valores e instituciones. Dado que el biopoder exige formas y estilos de
vida productivos, cualquier modelo de vida alternativa que no cumpla con esta consigna

serd considerada como marginal y por lo tanto desafiante.

La variante de resistencia a la biopolitica de la poblacion que se sirve de las
“técnicas de si” recibe una atencion especial de parte de los investigadores
escandinavos. Practicada por colectivos que actian sin planificacion, ni ntcleo
organizador, puede ser considerada como el germen de una “cultura de resistencia”
desde la cual se pueden cuestionar aspectos del control externo sobre la conducta y la
vida. Se cita al Falun Gong: el conjunto de practicas de automodificacion que desafia,
entre otras cosas, a la politica de manejo de la poblacion en China al ser seguida por
millones de practicantes. Otras comunidades de resistencia, dentro de esta variante,
intentan evitar ser absorbidas en la red de poder mediante la creaciéon de condiciones
autonomas de vida y de formas radicales de sociedad como las comunidades utdpicas o
los Ashram de Mohandas Gandhi. Asimismo, se cuentan a la World Freeman Society,
que reivindica el derecho de abandonar la sociedad, asi como a la medicina tradicional o
a la ensefianza en casa en las que se cultiva la vida de una manera diferente y desde una
institucion alternativa. La Ciudad libre de Christiania en Copenhagen es igualmente
mencionada por mantener una forma de propiedad colectiva y por su rechazo a la
exigencia de participar en la recoleccion de datos estadisticos que promueve el estado
danés. Finalmente se cita al intercambio libre de conocimiento para desafiar a ciertas
corporaciones. En esta practica sobresalen el proyecto GNU de programas informaticos
libres, asi como los bancos de semillas que promueven la biodiversidad (cf- Lilja et al.

2014: 120).

Es menos claro si otra variante de resistencia a la biopolitica de la poblacion, las
practicas que Foucault denominé de “contra-conducta”, son efectivas para confrontarse
con las politicas de manejo de la poblacion (c¢f. Lilja et al. 2014: 121). Se menciona a

aquellos que rechazan la participacién de sus hijos en programas de vacunacion, como
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los antroposofistas en Jarna, Suecia, y a los activistas que sabotean los cultivos de

organismos genéticamente modificados (OGM) en el Reino Unido.

Los investigadores escandinavos son conscientes de que la insubordinacion de
algunos pocos miembros de la poblacion podria no representar un peligro inmediato
para el biopoder, ya que la biopolitica de la poblacion busca implementar controles
reguladores e intervenciones sobre el colectivo. La subordinacion general y las
tendencias positivas de las estadisticas son mas relevantes para el biopoder que algunas
comunidades utdpicas que buscan escapar a su influencia. Incluso, la existencia de
algunos “diferentes” podria ser util para fortalecer las estrategias biopoliticas. Sin
embargo, los actos individuales no deberian ser totalmente descartados por su aparente
inocuidad. La divulgaciéon masiva de informacion clasificada, como en los casos
Snowden o Wikileaks, si representa una amenaza clara al régimen del biopoder (ibid., p.

121).

3.7. Subjetivacion: la construccion del sujeto

En su primera etapa, que gira en torno a la obra Vigilar y castigar, Michel
Foucault se enfoco en las formas de control social, las relaciones entre los sistemas de
poder y los individuos, asi como la formacioén del conocimiento. A partir del segundo
volumen de la Historia de la sexualidad, el pensador francés centr6 su atencion hacia el
proceso por el cual los individuos son conducidos a actuar por ellos mismos, a
transformarse a si mismos o a pensar sobre ellos mismos. Este cambio radical del
enfoque es justificado con el argumento de que un analisis del sujeto es Unicamente
posible mediante un examen de las modalidades y de las formas de relacionarse consigo
mismo y con los demas (cf. Rail 1995: 167). La subjetivacion es el proceso por el cual
los individuos se constituyen como sujetos mediante dichas modalidades y formas de
relacién. Asimismo, es importante tener en cuenta que, para Foucault, el discurso no es
entendido simplemente como un agrupamiento de palabras que se refiere a cosas, sino,
mas bien, como los sistemas de las reglas que posibilitan que las palabras y las cosas se
mantengan juntas. Asi, la sintaxis nos mostraria solamente una unidad ficticia entre las
palabras y las cosas, y nos ocultaria el espacio que existe en realidad entre ambas, ya

que sus relaciones son contingentes y determinadas historicamente.

30



Una de las posibles lecturas que se hace de las ideas de Michel Foucault sobre la
subjetivacion propone un entendimiento constructivista y discursivo de las maneras por
las cuales una persona se transforma en sujeto. Esta lectura constructivista sostiene que
el sujeto se constituye a través del discurso, por lo que aquél tendria un carécter
contextual, flexible e influido por las relaciones de poder. Se tiene asi un modelo
lingtiistico en el que el cuerpo no determina sus propias representaciones, sino que éstas
son vehiculadas por el discurso y moldeadas por las ideologias politicas y los usos
culturales (cf. Tobin 2001: 739). La linea argumental de las conversaciones diarias nos
proveeria con una posicion desde donde hablar y permitiria el posicionamiento de los
otros como actores con derechos y roles definidos (cf- Papadopoulos 2008: 147). A la
luz de este entendimiento sociologico del sujeto, la identidad deja de verse como una
suma de cualidades inherentes e inseparables del sujeto y pasa a entenderse como el
producto de la interaccion y posicionamiento del individuo en diferentes contextos
socioculturales. El origen de la idea del Yo se desplaza asi del dmbito innato al
discursivo, del personal al dialdgico. Esta lectura de Foucault se fundamenta en los
trabajos de Louis Althusser, quien habia ya postulado que los sujetos son siempre
interpelados a través de la ideologia. Para el filésofo francés, la construccion de la
subjetividad se realiza de una manera social y produce sujetos que reflejan la ideologia,
entendida ésta como el conjunto de discursos a través del cual el sujeto es construido
(cf- Heller 1996: 93). Un ejemplo de este proceso discursivo de formacion del sujeto
podria ser encontrado en El nacimiento de la clinica, donde Michel Foucault destaca al
discurso médico como un elemento constitutivo en la interaccion médico-paciente. Este
discurso estd intimamente ligado al conocimiento especializado, por lo que deberia ser
entendido como un elemento de control no accesible a los pacientes. Segln la lectura
constructivista, para Foucault el sujeto enfermo se construiria a través del lenguaje, de
los procesos tecnologicos diversos y en un ambiente clinico donde la mirada médica lee
al cuerpo enfermo como un texto en un ejercicio de decodificacion semidtica de los

sintomas (cf. Fernandez 2006: 1).

El problema con la lectura constructivista y discursiva de las ideas de Michael
Foucault es que se centra excesivamente en el lenguaje y que depende en demasia de
las representaciones existentes en el discurso. El entendimiento socioldgico del sujeto

no haria més que reproducir el contenido de representaciones ya existentes y perpetuar
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las condiciones de su produccion. Una fabricacion de “siempre lo mismo” como lo
sefnalaria Theodor W. Adorno en su Negative dialectics (cf. Papadopoulos 2008: 149).
Se fallaria asi en reconocer que existe un area en la subjetividad que va mas alla de las
representaciones existentes, una dimension de naturaleza afectiva e imaginativa. Ante
ello, se necesitaria de una lectura de las ideas de Foucault que considere aquello que

escapa a las representaciones existentes y cuya existencia es socialmente inentendible.

Una lectura alternativa sobre el proceso de formacion del sujeto en la obra de
Michel Foucault se desarroll6 en los afios ochenta, a partir de las observaciones hechas
por los estudios culturales y de género. Esta nueva conceptualizacion de la subjetivacion
e identidad se fundamenta en el giro efectuado por Foucault al entendimiento de poder.
El fil6sofo francés no pensaba al poder como una entidad monista que penetra, prescribe
y regula la existencia mediante mecanismos disciplinarios, sino como una red en la que
el individuo participa mediante el control y autocontrol. Si se considerase como exacta
su nocion del poder, se obtendria un sujeto que ya no es un mero objeto del discurso y
se podria examinar como las “técnicas del si” participan en la construccion del sujeto

(cf Rail 1995: 167).

La aproximacion alternativa al proceso de subjetivacion -denominada embodied
subjectification- se enfoca en la manera como el discurso es realizado por cada uno de
nosotros a través de nuestros cuerpos. Asimismo, permite resaltar los modos de relacion
-consigo mismo y con los otros- que llevan al individuo a construirse. Estos modos de
relacion son sostenidos por practicas que adquiriran relevancia unicamente si son usadas
de una manera activa por el individuo para conducir su vida cotidiana (cf. Papadopoulos
2008: 151). El individuo ejecuta asi su posicion en el discurso a través de movimientos
particulares, gestos, maneras de caminar, accesorios o modificaciones corporales. Las
“técnicas de si” pueden igualmente participar en el proceso de formacion del sujeto.
Estas practicas permiten a los individuos “/...] to effect by their own means or with help
of others a certain number of operations on their own bodies and souls, thoughts,
conduct, and way of being, so as to transform themselves in order to attain a certain
state of happiness, purity, wisdom, perfection, or immortality” (Foucault 1982 [1988]:
18).
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3.8. El cuerpo abyecto: representacion de los cuerpos enfermos, monstruosos y

discapacitados

Se ha reflexionado sobre el concepto de la representacion desde diferentes
perspectivas: desde la historica social, como lo plantea Michel Foucault; desde la
filos6fica, como lo hace Derrida; o tal como lo plantea Durkheim, desde de la
sociologica, en la que se usa la representacion como herramienta metodoldgica para
explorar las logicas de actores sociales (cf. Falleti 2006: 77). Para Derrida, no se puede
pensar en la institucionalizacion del saber sin la puesta en representacion, mientras que,
para Foucault, este concepto es incluso una condicidn necesaria para las ciencias

humanas:

“[...] se podrd hablar de ciencia humana una vez que se intente definir la manera en que los
individuos o los grupos se representan las palabras, utilizan su forma y su sentido, componen
sus discursos reales, muestran y ocultan en ellos lo que piensan, dicen, quizad sin saberlo, mas o
menos lo que no quieren, [...]. El objeto de las ciencias humanas no es, pues, el lenguaje, es ese
ser que, desde el interior del lenguaje por el que estd rodeado, se representa, al hablar, el
sentido de las palabras o de las proposiciones que enuncia y se da, por ultimo, la representacion
del lenguaje mismo” (Foucault 1966 [1997]: 343 cit. por Falleti 2006: 77).

Las representaciones culturales pueden ser entendidas como el proceso por el
cual el significado es producido e intercambiado entre miembros de una cultura por
medio del lenguaje, de los signos o las imagenes. Se caracterizan por su naturaleza
esencialmente ambigua, ya que atestiguan una ausencia y una presencia. Por un lado,
son una representacion, y no /a cosa en si, pero por el otro ofrecen la posibilidad de que
la forma sea intercambiada por el contenido, es decir, de que un significante (palabras,
acciones, imagenes) pueda ser abiertamente identificado con un significado (Cf. Vecchi
2007: 16). Toda representacion inmersa en el discurso de una sociedad pasa
inevitablemente por la malla de lo simbolico, cuyas significaciones nos daran indicios
sobre la sociedad que la produjo. Sin embargo, como ya se discutié anteriormente, lo
social no se agota en lo simbdlico, puesto que “/...J los productos materiales, asi como
los actores individuales y colectivos, los actores reales, individuales y colectivos e
innumerables productos materiales no son simbolos, pero son imposibles fuera de una

red simbolica” (Falleti 2006: 85).

Las ideologias politicas y los usos culturales despliegan su maxima influencia
cuando ejercen su autoridad sobre objetos naturales como el cuerpo humano (c¢f. Tobin

2001: 739). El cuerpo, aunque no completamente determinado por los factores sociales
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y culturales, se constituye en gran medida como una “materia simbolica” sobre el que
cada sociedad deposita valores e instala sus representaciones de lo corporal (cf-
Mazzaferro 2010: 157). De ahi que las diversas representaciones sociales y culturales
usadas generalmente para describir y concebir al cuerpo coincidan con las
representaciones establecidas y difundidas en el imaginario social. (¢f- Rodriguez 2006:
290). La “realidad objetiva” del cuerpo -aquél al estado natural- no existe, puesto que
esta siempre insertado en la trama del sentido. En tanto que estructura simbdlica, el
cuerpo se construye socialmente en la inmersion en el campo simboélico y mediante la
interaccion con los otros. En consecuencia, el significante “cuerpo” no sera un atributo
innato de la persona, sino una ficcion culturalmente viva en la que se cristaliza todo el
imaginario social (c¢f. Le Breton 2002: 34). Sin embargo, la corporeidad no es sélo el
conjunto de sus relaciones con el mundo; va mas alla, puesto que determina también la
naturaleza de éstas. La construccion social y cultural del cuerpo pondra en juego fuerzas
que trabajan en los dos sentidos y que, en gran medida, moldearan a la sociedad y al

cuerpo mismo (ibid., p. 33).

Un elemento imprescindible en la construccion de las representaciones es la
sintaxis del discurso social tejida por estructuras dicotomicas. Por ejemplo, la aparicion
de un marco conceptual construido alrededor del término binario normal-anormal
permiti6 el establecimiento de practicas normalizadoras en la Inglaterra victoriana (cf.
Mossman 2009: 484). La norma estadistica aparece asi en la sociedad britanica del siglo
XIX como un aparato ideoldgico normalizador, cuya administracion real tenia como

base la asercidn estadistica del término binario normal-anormal:

“In England, there was an official and unofficial burst of interest in statistics during the 1830s.
A statistical office was set up as the Board of Trade in 1832, and the General Register Office
was created in 1837 to collect vital statistics. All of this interest in numbers concerning the state
was a consequence of the Reform Act of 1832, the Factory Act of 1833, and the Poor Law of
1834. The country was being monitored and the poor were being surveiled. Private groups
followed, and in 1833 a statistical section of the British Association for the Advancement of
Science was formed in which Quetelet as well as Malthus participated. In the following year
Malthus, Charles Babbage, and others founded the Statistical Society of London. The Royal
London Statistical Society was founded in 1835 (cf. Davis 1997: 10 cit. por Mossman 2009:
484).

La manera de trabajar los cuerpos y de significarlos en las practicas culturales
modernas occidentales tendria entonces su origen en el surgimiento de categorias
definidas -como la ya mencionada normal y anormal- que ademas estaban

fundamentadas en la estadistica. Las ideas de Michel Foucault apuntarian en esta
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direccion cuando el filosofo postula que, durante el siglo XIX, una nueva definiciéon y
terminologia de la diferencias cognitiva, sexual y fisica estaban siendo organizadas e

implementadas en Europa occidental y en los Estados Unidos (¢f. Mossman 2009: 485).

Davis (cf. 1997b: 53) sostiene que la normalidad, mas que un grado cero de la
existencia, deberia ser entendida como una locacioén del biopoder. De esta asercion se
puede inferir que todo aquello que participe en la solidificacion del término binario
normal-anormal podria convertirse potencialmente en una herramienta de la cultura
normativa. En el nivel artistico dicho postulado tiene consecuencias relevantes para un
analisis critico que se enfoque en la representacion de los cuerpos discapacitados,
enfermos o monstruosos. Una obra que contribuya a la cristalizacion de la dicotomia
normal-anormal, mediante sus representaciones o sus negociaciones de la diferencia
fisica, participaria como agente de la cultura normativa. En el caso opuesto, una forma
alternativa de representar al cuerpo considerado como anormal podria presentarse como

una critica de las categorias normalizadas con las que se suele definir al cuerpo.

Judith Butler argumentd que el sujeto es formado por medio de una matriz
excluyente donde se ““/...] requires the simultaneous production of a domain of abject
beings, those who are not yet 'subjects,’ but who form the constitutive outside to the
domain of the subject” (Siebers 2001: 739). Los seres abyectos de Butler tendrian
cuerpos y deseos que no pueden ser incorporados en las normas sociales, por lo que
habitarian en el limite entre lo aceptable y lo inaceptable. Bajo esta perspectiva, las
personas categorizadas como anormales no serian todavia sujetos en el sentido
foucaltiano, puesto que sus cuerpos aparecen como pertenecientes a un area de la
realidad no controlada por las fuerzas ideolédgicas de la sociedad (ibid., p. 739). El aun-
no-sujeto abyecto, aquel con un cuerpo discapacitado, enfermo o monstruoso,
interferiria parcialmente con su construccion mediante el discurso, puesto que el

proceso foucaltiano de subjetivacion no podria completarse en €l

El cuerpo discapacitado puede ser visto como un medio de resistencia a la
subjetivacion, si se asume la manera de repensar la corporalidad teorizada por Butler. Al
encontrarse en la franja no definida como aceptable o inaceptable, el cuerpo
discapacitado gozaria de cierta inmunidad a la constitucion como sujeto a través del

discurso. Esta clave permite a ciertos autores encontrarle a la discapacidad una
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oportunidad de escape a la normalizacion: “Disability is the unorthodox made flesh, |...]
refusing to be normalized, neutralized, or homogenized” (Thomson 1997: 23 cit. por
Siebers 2001: 739). La parcial inmunidad del cuerpo discapacitado a su constitucion
como sujeto, a través del discurso, se presentaria como un desafio a una lectura
puramente constructivista y discursiva de las ideas de Foucault. Incluso se afirma que la
teoria de la construccion social del sujeto, llevada a su sentido mas estricto, no
consideraria la realidad fisica de la gente con discapacidad, lo que llevaria a que se
representen los cuerpos discapacitados de maneras convencionales, conformistas e
irreconocibles para ellos. Entre las representaciones ajenas a las personas con
discapacidad se encontrarian aquellas que favorecen el placer al dolor, las que
privilegian la ejecucion a la corporalidad o las que describen el éxito social unicamente
en términos de logros intelectuales o de activa participacion politica (cf. Siebers 2001:

740).

El cuerpo discapacitado se revelaria como una presencia incomoda al
recordarnos que los cuerpos son parcialmente construidos en su contacto con la
sociedad. Nos confirmaria como las representaciones corporales tradicionales son
fuertemente determinadas por las actitudes sociales y por las instituciones. Este aspecto
puede observarse en las autobiografias de personas con discapacidad que suelen ampliar
el foco mas alld de su vida individual, para examinar la cultura en la que estan inmersas.
Aquellos testimonios pueden exponer como las representaciones sociales determinan, en
buena medida, la naturaleza del cuerpo discapacitado, asi como las formas de

autoconocimiento incluidas en ella (¢f. Siebers 2001: 737).

El cuerpo enfermo puede ser representado mediante metaforas que enfatizan el
caracter genérico y anéonimo del cuerpo azotado por la plaga o que enfatizan el caracter
individualizador del cuerpo que sufre de enfermedades como la tuberculosis. Susan
Sontag sostiene, por ejemplo, que, en Muerte en Venecia de Thomas Mann, el cuerpo de
Aschenbach es condenado por el colera a ser una de las innumerables cifras de la
mortandad. Con un foco mas amplio, la escritora americana, en su Enfermedad como
metdfora, sefiala que en las imagenes que recogid sobre la tuberculosis se puede
observar el surgimiento de la idea moderna de la individualidad (c¢f. Sontag 1978
[1983]: 35 cit. por Gomel 2000: 415). El cuerpo de una victima de la plaga esta

desprovisto de cualquier elemento de diferencia; es un cuerpo sin género, raza o clase
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social. Sin embargo, se puede interpretar que, debido a su abstraccion, el cuerpo de la
plaga podria desafiar de una manera interesante las propiedades de género, raza o clase
social, para poder expresar adecuadamente el drama. Se trata asi de un cuerpo

intensamente fisico, del cuerpo de la mortalidad (cf. Gomel 2000: 413)

El cuerpo del SIDA se suele representar en los medios y la literatura como un
cuerpo mutilado, marchitado y fisicamente debilitado (cf- Simon Watney 1987: 78 cit.
por Gomel 2000: 419). Su rostro repugnante nos recordaria el cadaver de Dorian Gray;
un tropo, éste, que funcionaria en dos registros contradictorios. Por un lado, expresaria
la reaccion homofdbica a una enfermedad en la que la victima seria la culpable y, por lo
tanto, pasible de un castigo superior. Por el otro, habla del cuerpo llevado al extremo y
que nos recordaria el sustrato comun de la vulnerabilidad de la carne y de la muerte. Se
tendria simultdneamente asi un cuerpo que actia como advertencia separando a las
victimas del publico y un cuerpo que generaliza eliminando la identidad. Haver (cf:
1996: 5 cit. por Gomel 2000: 418) resalta que el discurso sobre el SIDA se enfoca
principalmente en la selectividad del contagio. La representacion medieval de la plaga
con la danza macabra se mostraria ineficaz ante esta enfermedad ya que lo que esta
representacion subraya es lo comun del desastre. EI SIDA se convierte asi en otra
manera de enfatizar la diferencia y podria ser considerada como la plaga posmoderna
por excelencia, puesto que “/...] by virtue of the originary multiplicity of the AIDS-
object, [it] cannot be considered apart from questions of racism, misogyny,

heteronormativity, and 'so forth'” (Haver 1996: 5 cit. por Gomel 2000: 418).

En este estudio se trabaja con el postulado de que los individuos, en la sociedad
occidental, tienen un cierto grado de agencia y que participan en el moldeado de la
sociedad. La visiéon de una sociedad en la que los individuos y sus cuerpos son
moldeados pasivamente por los discursos hechos desde la hegemonia, implicaria un
biopoder centrado -y por ende no foucaltiano- que vigila desde un punto de observacion
privilegiado, como bien lo subraya Porzio (c¢f. 2012: 91). Por otro lado, nuestro
postulado de trabajo no niega la existencia de representaciones favorecidas en el

discurso social, ni de ideas normativas sobre como hay que pensar el cuerpo.
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3.9. El aparato de exclusion

Los mecanismos de exclusion de lo que debe morir de aquello que debe vivir
mediante el racismo -observado como instrumento del biopoder y mecanismo de
purificacion- fueron analizados por Michel Foucault a partir de 1976. La muerte a la
cual se alude no se refiere necesariamente al asesinato directo, sino también a todo lo
que puede representar una muerte indirecta: la muerte politica, la expulsion o el hecho
de exponer a la muerte y de multiplicar para algunos el riesgo de muerte (cf. Foucault
1976 [1996]: 207). Este sendero condujo al filosofo francés a concentrarse en el analisis
del discurso politico-histérico que consigue dividir a la sociedad en estructuras binarias
y que conduce a la confrontacion politica (c¢f- Kristensen 2013: 31). A partir de este
nuevo enfoque, Foucault intenta analizar el funcionamiento del poder desde un modelo
de confrontacion, guerra y resistencia, como principio de analisis de las relaciones de
poder: “/...] el poder, siendo el despliegue de una relacion de fuerzas, deberia ser
analizado en términos de lucha, de enfrentamientos y de guerra, en lugar de serlo en
téerminos de cesion, contrato, alienacion [...]” (Foucault 1976 [1996]: 24). Este
planteamiento tedrico fue expuesto en el curso “La sociedad debe ser defendida” en el
College de France, donde Foucault se interrogd sobre la paradoja del ejercicio del
derecho de matar, tipico del poder soberano, en el marco de multiplicacion y gestion de
la vida, caracteristico del biopoder. Se marca asi una cesura en el trabajo de Foucault:
“En el curso de los ultimos cinco anos he encarado el tema de las disciplinas y es
probable que en los cinco proximos anos deba dedicarme a la guerra, a la lucha”

(ibid., p. 27).

El filésofo francés inicia su exposicion con el estudio del discurso historico-
politico que trata de la “guerra”, entendida como el conflicto que subyaceria en el
sustrato de las relaciones sociales. Este discurso del conflicto perpetuo habria iniciado
su curso en el siglo XVII a partir del reinado de Luis XIV. En ¢l se sostiene que la
guerra nunca desaparece y que el poder politico no comienza cuando cesa ésta.
Habiendo sido en rigor el primer discurso histérico-politico sobre la sociedad, se habria
diferenciado claramente del discurso filoséfico-juridico, sostenido hasta aquel entonces,
que veia una implantacion de las leyes a partir de conflictos imaginarios (ibid., p. 46).
Una especificidad del discurso del conflicto perpetuo es el establecimiento de la

confrontacion a partir de una division binaria de la raza: “la guerra que no para de
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desarrollarse detras del orden y la paz, la guerra que trabaja nuestra sociedad y la
divide de un modo binario es, en el fondo, la guerra de las razas” (ibid., p. 55). Mas
que de la conquista de una raza por parte de otra, se empezara a hablar de diferencias de

lengua, fuerza, violencia o de diferencias de ferocidad o de barbarie.

A partir del siglo XIX se produce el desarrollo de un racismo biolodgico-social
fundado sobre la biologia evolutiva. Este racismo se funda sobre una nueva idea que
cambiard la manera en la que el discurso funciona. La otra raza no seria la que se
encuentra afuera, sino aquella que se infiltra en el cuerpo social de manera permanente:
“[...] lo que en la sociedad se nos aparece como fractura binaria, no suena tanto el
enfrentamiento de dos razas extranas una a la otra, como el desdoblamiento de una
sola y misma raza en una super-raza y una sub-raza [...]” (ibid., p. 56). Foucault
distingue asi entre el racismo tradicional, basado en una supuesta diferencia entre las
razas humanas, y el racismo sustentado en la biologia que establece una division dentro
de una misma raza. El primero es propio del poder soberano y toma forma como
conquistadores y vencidos, mientras que el segundo se desarrolla con la aparicion del

biopoder (cf. Kristensen 2013: 33).

A partir del punto de inflexion en el que el racismo se convierte en una manera
para fragmentar y organizar el campo de lo biologico, se constituird “/...J el discurso de
la lucha de razas como principio de segregacion, de eliminacion y de normalizacion de
la sociedad” (Foucault 1976 [1996]: 57). Es asi que, a partir del siglo XIX, el discurso
racial empieza a ser desplegado como una herramienta de la biopolitica para apoyar una
variedad de procedimientos de normalizacion: “/...] el discurso de la lucha de razas
[...] se convertira en el discurso del poder, de un poder centrado, centralizado y
centralizador” (ibid., p. 56). La sociedad normalizadora se vuelca contra sus propios
sujetos cuando un conjunto de fendmenos, como las enfermedades mentales, la
delincuencia, o las clases sociales, empiezan a ser pensados en términos de biologia,
raza y evolucidon (cf. Kristensen 2013: 33). El racismo interno de permanente
purificacién se convertira en una de las dimensiones basicas de la sociedad de
normalizacién y se diseminard en las instituciones estatales y en programas como el de
higiene publica. De ahi que Foucault, al hablar del racismo, mencionara que estamos
tratando con mecanismos que le permiten trabajar al biopoder. Como una fuerza que

gestiona y promueve la vida, el biopoder no podria ser integrado en la red de relaciones
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que conforma el poder, si no se introdujeran medios de jerarquizacion y division (ibid.,
p. 35).

La primera funcion del racismo es la de establecer una cesura en el ambito de la
vida humana que el biopoder tomo a su cargo. El continuum biologico de la especie
humana puede ahora ser escindido en razas que son definidas como superiores o
inferiores y, de esta manera, se puede separar entre lo que debe vivir y lo que debe
morir. La segunda funcion del racismo es la de permitir establecer una relacion positiva
del tipo: “Cuanto mads mate, hagas morir, dejes morir, tanto mds, por eso mismo,
viviras” (Foucault 1976 [1996]: 206). Esta relacion entre la vida de unos y la muerte de
otros permitird decir: "Cuanto mas las especies inferiores tiendan a desaparecer,
cuantos mas individuos anormales sean eliminados, menos degenerados habra en la
especie, y mas yo -como individuo, como especie- viviré, seré fuerte y vigoroso y podré
proliferar” (ibid., p. 206). La muerte del Otro, de la mala raza y del degenerado y del
inferior haria la vida mas sana y mas pura. Para Foucault lo que sucedi6 en el Tercer
Reich no fue un rapto de locura, sino una continuacién logica del aparato de exclusion y
muerte que fue dirigida contra la vida humana. Esta 16gica no ha cesado y, mas aun,
seria inherente al estado moderno, en la que el racismo se ha convertido en la condicion
de la aceptacion del homicidio que es indispensable para poder condenar a alguien a
muerte: “Desde el momento en que el Estado funciona sobre la base del biopoder, la
funcion homicida del Estado mismo solo puede ser asegurada por el racismo” (ibid., p.

207).

3.10. Reelaboracion del concepto de biopoder por Giorgio Agamben

El italiano Giorgio Agamben efectud una reevaluacion tedrica significativa del
biopoder en su libro Homo sacer: Sovereign power and bare life. A diferencia de
Michel Foucault, que trabajo el concepto de biopoder desde una base sociologica e
historica, Agamben aborda el tema desde un enfoque mas filoséfico y politico. Para
Foucault el biopoder se presenta como un modo especifico de ejercicio del poder desde
mediados del siglo XVIII, mientras que para Agamben es la estructura misma de la
soberania, independientemente del tiempo. Por otro lado, Foucault vera a la vida como

el punto de anclaje del poder, a diferencia de Agamben, para quien ésta serd la
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produccion misma del poder. En cuanto a los mecanismos de poder, el filésofo francés
se enfoca en los mecanismos que encuadran la vida de las poblaciones e individuos,
mientras que el pensador italiano resalta el modo en el que el poder soberano se ejerce

sobre la llamada vida nuda (cf. Genel 2004: 33).

En su reelaboracion de la nocion de biopoder, Agamben recurre a dos términos
que en la Grecia clasica se usaba para lo que hoy entendemos con un tnico término: la
vida. El término zoé denotaba el simple hecho de vivir, la vida natural, y era compartido
por todos los seres vivientes, sean animales, dioses u hombres. Mientras que el término
bios indicaba la particular manera de vivir de un individuo o un grupo, como se ve en el
uso que Aristoteles le da para designar a la vida contemplativa del filosofo (bios
theorétikos) o la vida politica (bios politikos) (cf. Agamben 1998: 1). En el mundo
clasico, la vida natural era excluida de la polis y permanecia confinada como vida
reproductiva en la esfera del oikos, el hogar. Esta exclusion le permitié a Aristoteles
oponer el simple hecho de vivir a la vida politicamente calificada: /... born with regard
to life, but existing essentially with regard to the good life” (ibid., p. 2). Para analizar al
biopoder, Agamben recurre asimismo a una figura juridica del derecho romano: el ~omo
sacer. El individuo perteneciente a esta categoria estaba consagrado a Jupiter y, por lo
tanto, era considerado sagrado y separado de las otras vidas. Esta vida nuda, como
Agamben la denomina, no podia ser sacrificada ritualmente, pero podia ser asesinada
impunemente por cualquier individuo puesto que carecia de derechos civicos. Se trata
entonces de una figura de la ley romana en la que la vida humana esta incluida en el
orden juridico mediante su exclusion, es decir, por su capacidad para ser muerto. Asi, el

homo sacer puede ser asesinado, pero no sacrificado (ibid., p. 8).

Otro referente indispensable para entender la nocidon agambiana de biopoder es
Carl Schmitt. Este jurista aleman entiende a la excepcidon como el principio constitutivo
de la soberania y de la politica. En consecuencia, la soberania estatal no se manifestaria
en ¢l dominio de la norma, ni en ¢l ordenamiento del derecho, sino en la situacion de
excepcion. El ordenamiento necesita de una norma, pero cabe al soberano decidir
cuando y dénde sus subordinados se encontraran en la situacion de vigencia de la
norma, de ahi que Schmitt defina a quien ejerce la soberania como aquél que decide

sobre la excepcion. El soberano se encontrara asi simultdneamente dentro y fuera del
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ordenamiento puesto que es €l quien define las condiciones de normalidad (cf. Penna

2007: 194).

Una singularidad del trabajo de Michel Foucault es el abandono de la
aproximacion tradicional del problema del poder. El modelo juridico-institucional del
poder soberano de Hobbes es dejado de lado para poder enfocar el andlisis en las
maneras concretas en las que el poder penetra las formas de vida y los cuerpos (cf.
Agamben 1998: 5). Agamben se interesa también en la relacion entre el poder y la vida,
pero se enfoca en la interseccion oculta y productiva entre el modelo hobbesiano del
poder soberano y el modelo foucaltiano del biopoder: “It can even be said that the
production of a biopolitical body is the original activity of sovereign power” (ibid., p.
6). La vida simple, lejos de ser el objeto de proteccion por su caracter sagrado, como
Walter Benjamin lo sostenia, no seria mas que una produccion del poder para ejercer su

dominio (cf. Genel 2004: 13).

Agamben no ve al biopoder como una ruptura histérica, a la manera de Foucault,
sino como la estructura misma de la soberania, que se proyecta sobre la vida nuda y no
sobre los sujetos de derecho: “/..] the inclusion of bare life in the political realm
constitutes the original -if concealed- nucleus of sovereign power” (ibid., p. 6). Sin
embargo, Agamben sostiene que la simple inclusion de la vida nuda en la polis no es lo
que caracteriza a la politica moderna, como lo planteara Foucault, sino su inclusién
mediante la exclusion. La vida natural es excluida de la esfera politica en una accion
que, simultdneamente, la incluye transforméandola en vida politica. Esta transformacion
es llamada por Agamben la “politizacion” de la vida natural. Asimismo se tiene que la
exclusion de la vida, que vuelve posible la vida politica, es redefinida por Agamben
como “excepcion’: “We shall give the name relation of exception to the extreme form of
relation by which something is included solely through its exclusion” (ibid., p. 18). La
excepcion seria el fundamento oculto de la soberania; ella perdura en el estado normal,
pero adquiere visibilidad en las situaciones excepcionales. Por lo que la soberania no
seria una categoria exclusivamente politica o juridica sino “the originary structure in
which law refers to life and includes it in itself by suspending it” (ibid., p. 28). La
influencia de Schmitt se percibe de una manera clara cuando Agamben sostiene que el
poder soberano no se constituye a partir de un contrato, o de una voluntad general, sino

a partir de la l6gica de excepcion. El orden juridico no reposa asi sobre la norma, sino

42



sobre una decision del soberano que puede suspenderlo. Sin embargo, el estado de
excepcion no debe ser reducido a un mero estado de sitio o emergencia, ya que designa,
de una manera mas general, la situacion de aquél que estd al margen del orden juridico

vigente.

3.11. La biopolitica agambiana y los fenomenos de exclusion

La reelaboracion tedrica que Agamben hace del biopoder y de la biopolitica se
presenta como un instrumento eficaz para entender los fenomenos de exclusion que
afectan a los individuos en los regimenes politicos contemporaneos. La de ahora es una
época en la que las migraciones masivas, el terrorismo, las guerras e incluso las
politicas sobre vivienda y normas de género aumentan el nimero de mujeres y hombres
que caen en el desamparo (cf. Balza 2013: 27). A la vida desprotegida que se crea al
influjo de estos fenomenos se le ha sustraido sus derechos de ciudadania, reduciéndola a
la simple vida nuda. Esta dindmica suele acelerarse dramaticamente luego de un

conflicto, como en el periodo entre las dos grandes guerras mundiales:

“[...] emergieron dos grupos de victimas, cuyos sufrimientos difirieron de los de todos los
demas en la era comprendida entre las dos guerras mundiales; [...] habian perdido aquellos
derechos que habian sido concebidos e incluso definidos como inalienables, es decir, los
Derechos del Hombre. Los apatridas y las minorias, adecuadamente llamados «primos
hermanos», no tenian Gobierno que les representara y les protegiera y por eso se vieron
forzados a vivir, o bien bajo la ley de excepcion de los tratados para las minorias [...] ” (Arendt
1951 [1998]: 226)

El desarrollo tedrico de Agamben que incide en los fendmenos de exclusion
encuentra uno de sus fundamentos en el trabajo de Hanna Arendt. En Los origenes del
totalitarismo, la filosofa alemana sostuvo que en Europa se introdujo un nuevo
elemento de desintegracion en el periodo de entreguerras. Con la emergencia de las
minorias en Europa oriental y el desplazamiento de los apatridas hacia Europa central y
occidental se revelaron dos problemas que configuran el escenario politico hasta la
actualidad: la destruccion casi constante de los derechos humanos y la aparicion de
sujetos con derechos universales suspendidos y regidos bajo nuevas figuras politico-
sociales. Primero estd la ciudadania y después la humanidad con sus derechos
universales, lo que conduce a que la primera se convierta en la condicion de existencia
de la segunda, o en el requisito determinante para que exista un situacion real de

humanidad.
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La Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de fines del siglo
XVIII se constituyd como un evento determinante en la historia del Occidente, puesto
que el hombre, y ya no Dios, seria la fuente de las leyes. Sin embargo, para Hanna
Arendt, esta declaracion mostré sus limites al no poder impedir el nacimiento de una
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nueva categoria moderna en el periodo de entreguerras: el “paria” ““/...] para quien no
existen derechos humanos y al que la sociedad excluiria de buena gana de sus
privilegios” (Arendt 1951 [1998]: 113). Bajo estas evidencias, la filésofa alemana
sostuvo que la concepcion de los derechos humanos universales no seria, en realidad,

valida mas que para algunos:

“La concepcion de los derechos humanos, basada en la supuesta existencia de un ser humano
como tal, se quebro en el momento en que quienes afirmaban creer en ella se enfrentaron por
vez primera con personas que habian perdido todas las demds cualidades y relaciones
especificas —excepto las que seguian siendo humanas. El mundo no hallo nada sagrado en la
abstracta desnudez del ser humano” (Arendt 1951 [1998]: 249).

El concepto de excepcion es un componente central de la teoria biopolitica de
Agamben y un referente necesario para describir los fenémenos de exclusion. La
excepcion, tal como la entiende Agamben, captura la articulacion entre la proteccion y
el abandono de la vida, y permite poner en evidencia la violencia en el fundamento
compartido del totalitarismo y de la democracia moderna. Suspende los derechos
inscritos en la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano, que para
funcionar establece un vinculo entre el lugar de nacimiento y la nacidén. Bajo
condiciones normales, los derechos adquiridos por el nacimiento inscriben la vida nuda
en el orden juridico: “Declarations of rights represent the originary figure of the
inscription of natural life in the juridico-political order of the nation-state” (cf-
Agamben 1998: 127). Sin embargo siguiendo la linea de Hannah Arendt, Agamben
sostiene que, al depender del estado-nacion para su aplicacion, los derechos humanos no
pueden ser universales, ni pasar de ser una ficcion de la soberania. Este caso se ve con
claridad en los casos donde la excepcion rige, como aquél de la persona sin estado. Para
el filésofo italiano, la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano no
habria impedido la aparicion de la figura del refugiado, un avatar de la vida nuda que
revela la vacuidad de la nocion de humanidad en la declaracion. Tampoco seria una
proclamacion de valores eternos, puesto que cumpliria con la funcion historica precisa

de inscribir la vida en la nacion (cf- Genel 2004: 21).
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Si, para Michel Foucault, el evento que marco la entrada a la modernidad en el
siglo XVIII fue la puesta de la vida biologica en el centro de los calculos del poder, para
Giorgio Agamben se dio cuando la exclusion y la inclusion, o el zoe y el bios, se
vuelven indistinguibles. La vida nuda en este momento no hace mas que acelerar su
movimiento desde los margenes de la existencia politica hacia el centro del orden

politico y se libera, convirtiéndose en el espacio politico en si:

“[...] what characterizes modern politics is not so much [...] the fact that life as such becomes a

principal object of the projections and calculations of State power. Instead the decisive fact is
that the realm of bare life [...] gradually begins to coincide with the political realm, and
exclusion and inclusion, outside and inside, bios and zoe, enter into a zone of irreducible
indistinction” (Agamben 1998: 9).

El paroxismo de la aceleracion centripeta de la vida nuda hacia el centro del
orden politico se observaria en el totalitarismo, un fenomeno de exclusiéon que es
analizado desde el terreno biopolitico por Agamben, pero siempre en la linea de Hannah
Arendt. A diferencia de las dictaduras o tiranias, el totalitarismo se caracteriza por la
invasion de todas las esferas de la vida, asi como por su vinculo con la vida simple. El
nazismo es examinado como paradigma para revelar el proceso que conduce a la
anulacion de los derechos y a la subsecuente produccion de una vida nuda que podra ser
eliminada. El campo de exterminio nazi es sefialado como el espacio que se abrid
cuando la excepcion se convirtié en una regla. A partir de ese momento, el estado de
excepcion, que antes era una suspension temporal del derecho, adquiere una vigencia
permanente convirtiéndose en el espacio vital de la vida nuda. El poder se convierte asi
en decision inmediata sobre el valor o el desvalor de la vida, como se observa en las
practicas nazis de eutanasia y experimentacion humana (cf. Genel 2004: 22). La
redefiniciéon que Agamben hace del biopoder le permite analizar al nazismo sin caer en
la paradoja formulada por Foucault. El pensador francés se preguntaba, con respecto al
nazismo, coémo entender su funcién de muerte, tipica del poder soberano, en su marco
de gestion y multiplicacion de la vida, caracteristico del biopoder. Esta paradoja subraya
la dificultad de Foucault para establecer un vinculo entre el poder soberano y el
biopoder, y solo pudo ser parcialmente resuelta mediante su andlisis del racismo
entendido como la condicion de la aceptabilidad de la muerte en una sociedad de

normalizacion (ibid., p. 23).

De una manera provocadora, Agamben propone que el totalitarismo y la

democracia moderna comparten un area biopolitica comun e incluso similitudes a nivel
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estructural. Si en el Tercer Reich, el judio era el homo sacer -la figura que conlleva las
marcas de impureza y de peligro-, en la democracia actual son muchas las figuras
estigmatizadas. Los refugiados, los exiliados o las minorias dispersas y marginales son
quienes llevan el estigma social en nuestra época. La logica de la excepcion en la
sociedad actual implicaria un racismo institucionalizado de lo socialmente indeseable
(c¢f. Amaral de Oliveira 2011: 151). Agamben sostiene asi que, en la Europa actual, la
excepcion se ha convertido en la regla. Resalta que las politicas de excepcion de las
democracias se disefian para proteger a los “ciudadanos legales” de los “ciudadanos de
segunda clase” preparados para cometer crimenes en la calle y portadores de dolencias.
El racismo institucional llevaria a la criminalizacién de estos grupos peligrosos y a la

creacion de campos de segregacion o expulsion.

El campo es una estructura vigente y comun en el totalitarismo y la democracia
moderna, segun Giorgio Agamben. Se presenta como el espacio en el que los agentes de
la policia actiian temporalmente como soberanos debido al estado de excepcion que ahi
se establece: “/...] the essence of the camp consists in the materialization of the state of
exception and in the subsequent creation of a space in which bare life and the juridical
rule enter into a threshold of indistinction [...] ” (Agamben 1998: 174). La vida nuda se
produce asi en las salas de repatriamiento de los aeropuertos o en los campos de
refugiados, donde se ejerce un control total de los cuerpos que son mantenidos con un
minimo de vida posible y con los derechos fundamentales suspendidos. De una manera
audaz, el campo es sefialado por Agamben como “the hidden matrix and nomos of the
political space in which we are still living” (Agamben 1998: 5) o, de una manera mas
cruda atn, como el paradigma biopolitico fundamental del occidente (c¢f. Agamben
1998: 181). Para el filosofo italiano, los espacios de muerte nazis no eran sitios de
exterminacion fuera del espacio democratico de las leyes y el derecho, sino la forma
extrema de una tecnologia biopolitica que se encuentra encastrada en la democracia
moderna (¢f. Coleman 2009: 496). Esta caracterizacion de los campos nazis difiere
diametralmente con aquella de Foucault, para quien éstos fueron una excepcion
historica, “/...] a singular paroxysm in which the field of biopolitics became absolutely

coextensive with the sovereign right kill [...]” (Hunt 2012: 3).

Agamben resalta la devaluacion radical de la vida en los campos. La orientacion

positiva del biopoder foucaltiano, que apunta a la intensificacion, administracion y
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multiplicacion de la vida, se ve convertida en un modelo letal de biopolitica con el
fil6sofo italiano. El biopoder habria tomado en los campos del siglo XX la forma
hibrida del “hacer sobrevivir”, es decir, un estadio intermedio entre el “hacer morir y
permitir vivir’ del poder soberano, y el “hacer vivir y permitir morir” del biopoder
foucaltiano. El poder de “hacer sobrevivir” en los campos nazis es vinculado con la
produccion de la vida en la que el zoe y el bios han sido absolutamente separados y que
puede ser eliminada con impunidad. No extrafia entonces que la interpretacion que
Agamben hace de la biopolitica en estos casos extremos conduce a entenderla como una
tanatopolitica: “For Agamben, then, sovereign politics is biopolitics and biopolitics is,

at bottom, always a politics of death and killing” (ibid., p. 3).

3.12. El monstruo como producto de los mecanismos de exclusion

La categoria de monstruo es pensada por Balza (cf. 2013: 29) como una nocion
propia de la biopolitica. Historicamente la monstruosidad ha sido instrumentalizada para
representar al sujeto deshumanizado producido por los mecanismos de exclusion. La
concepcion del monstruo pensado como identidad negativa de lo humano se remontaria
a Aristoteles. El Estagirita entendio al monstruo como el ser que: “aun permaneciendo
dentro de la naturaleza, desnaturaliza a su referente biologico al ir contra la norma”
(ibid., p. 30). Esta representacion como desviaciéon de la norma natural habria

determinado la mirada de lo monstruoso a lo largo del tiempo.

La representacion normativa de lo humano necesita de la figura negativa del
monstruo para poder constituirse. Incluso, la demarcacion de la frontera de la identidad
humana requiere de un exterior que constituya su alteridad negativa. Entre las posibles
configuraciones negativas del monstruo a lo largo del tiempo, destacan dos. Por un lado,
la representacion encontrada en la interpretacion religiosa de los siglos XVI y XVII que
tendi6 a ver al monstruo como prodigio y signo de la ira divina, mientras mantenia su
condicion contra natura de violador del orden natural o moral. Por el otro, la
representacion desarrollada en el discurso secularizado del siglo XVIII que habria
tendido a ver al monstruo como un fallo en la regularidad de la naturaleza y que lo
analizé como un error ésta (cf. Daston 2001: 209 cit. por Balza 2013: 31). Asimismo se

considera que si el monstruo era pensado como violacion del orden natural, se le
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representaria como un ser hibrido en el que las categorias entre lo humano o lo animal
se funden. Mientras que si era percibido en tanto que error natural, la representacion se
habria forjado como desviaciéon de la verdadera naturaleza humana o como deformidad

(cf- Balza 2013: 31).

Aristoteles afirmé que, independientemente de ir contra la norma, el monstruo es
exceso o carencia de algo, “materia no dominada por la forma”. Basandose en esta
definicidn, Balza (ibid., p. 31) acerca el monstruo al zoe Agambiano. El monstruo seria
lo carente de forma, la vida sin forma ni regulacion, lo que se opone a la forma de vida

que representa a lo ya humano.

Otro acercamiento de la figura del monstruo a la teoria biopolitica de Agamben
se da cuando se afirma que las dos dimensiones en la nocion de monstruosidad -el
monstruo como materia sin forma y el monstruo como error de la naturaleza- aparecen
en el concepto Agambiano de “la maquina antropoldgica”. Mediante un mecanismo
doble de exclusion e inclusion, esta “maquina” produciria el concepto de lo humano al
crear una zona de indiferencia en la que, sin pausa, se separa y se articula lo humano y
lo animal (c¢f- Paredes 2012: 197). Se distingue dos momentos en la historia de este
dispositivo. Hasta el siglo XVIII, se habria necesitado del encaramiento con otras
especies para poder definir al humano, puesto que se consideraba que éste no tenia
naturaleza propia. El problema es que la delimitacion entre el hombre y las otras
especies necesitaba de zonas de indiferencia en las que no se pueden asignar identidades
fijas. Por ello, las fronteras de lo humano se encontraban pobladas y amenazadas por
animales y seres de la mitologia. La figura negativa, la contraparte de lo humano, estaba
representada por el animal humanizado, el esclavo, el barbaro o el extranjero, en tanto
que figuras de un animal con forma humana. Serd en estas zonas de excepcion que
habitaron los monstruos pensados como lo no humano hasta que ocurrié un cambio de
paradigma. A partir del siglo XVIII, la maquina antropoldgica dejé de humanizar lo
animal y comenz6 a animalizar lo humano. Lo no humano en el hombre fue aislado, por
lo que la separacion entre lo animal y humano pasdé a ser una frontera interna
compartida por todos los hombres. La no humanidad se determinaria ahora por la
desviacion de la norma. Todo aquel sujeto que se aleje de ella seria visto como un error
de la naturaleza y entraria en el ambito animal o de la inhumanidad, es decir, de la

monstruosidad (cf. Balza 2013: 32).
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El monstruo es presentado asi por Agamben como la alteridad inhumana creada
en la maquina antropoldgica. Los espacios de transito producidos por el dispositivo son
lugares de excepcion a la norma de lo humano, el habitat de la vida sin forma ni
regulacion. Los sujetos expulsados a estos dominios encarnan una figura que presenta
los rasgos de lo monstruoso, como los prisioneros de Guantdnamo, que son el producto
de una decision politica sobre el valor de la vida. Para Judith Butler, estos prisioneros
son considerados como errores de la naturaleza humana, por lo que se convierten en el
reverso negativo y monstruoso necesario para definir lo humano mediante un proceso de

produccion diferencial (ibid., p. 30).

El proceso de monstrificacion del extrafio no puede ser desligado de la politica
que se basa en definiciones normativas de lo humano. Esta practica hace uso de las
percepciones estereotipadas de los otros para crear la figura del monstruo que servira
como contraparte negativa en la construccion de la identidad de lo humano. En una
variante en desuso, la contraparte negativa se transmutaba en animal: los judios podian
ser asociados con cerdos o las brujas se transformaban en gatos. En la actualidad, la
alteridad, como monstruo fuera de los margenes de lo humano, se representa con el
lenguaje de los cuerpos monstruosos en el que confluyen distintas marcas de
discriminacion. La sexualidad paso a ser la marca dominante de la alteridad en el siglo
XIX. El cuerpo del Otro peligroso fue identificado con la sexualidad aberrante
convertida en una condicion de la alteridad. El sujeto amenazante era un perverso y el

perverso era un monstruo (ibid., p. 35).

El cuerpo monstruoso, en tanto que territorio cargado de sentido, representa en
un unico cuerpo las diferencias negativas y patologizadas de raza, sexualidad,
nacionalidad o clase. Cuando estos cuerpos repudiados se construyen como figuras
negativas, las emociones que provocan son de horror y abyeccion. Sin embargo, de una
manera mas general, estos cuerpos cargados de sentido pueden incitar también otro tipo
de emocion: el placer. Como errores de la naturaleza, producirian repugnancia, mientras
que como cuerpos contranaturales provocarian horror (ibid., p. 36). Las causas del
horror que el monstruo provoca pueden ser explicadas por la violacion de las reglas
naturales que ellos representan. La permeabilidad de las categorias naturales de especie
o sexualidad, la confusion de las reglas morales, o, de una manera mas general, la

transgresion de las fronteras entendidas como naturales, pueden desencadenar el horror
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en nosotros. El miedo al Otro se convierte en repugnancia y disgusto al otro. La
abyeccion resultante es proyectada sobre el monstruo, que entra en la categoria de
“aquello que perturba una identidad, un sistema, un orden. Aquello que no respeta los
limites, los lugares, las reglas. La complicidad, lo ambiguo, lo mixto” (Kristeva 1988:

11 cit. por Balza 2013: 37).

Alternativamente, el monstruo podria no ser contemplado como el reverso
negativo de lo humano, es decir, como una produccion especifica del biopoder.
También se le puede asignar una interpretacion afirmativa que resalta el hecho de que la
alteridad, expulsada al dominio de excepcion a la norma, puede crear formas de
resistencia y vida en comun (cf. Torrano 2014: 118). Los monstruos que no pueden ser
apropiados por el poder y que estan fuera de las normas sociales pueden entrar en la
categoria de los seres abyectos de Butler: cuerpos monstruosos que tendrian el potencial
de resistir parcialmente a su construccion mediante el discurso al habitar en el limite

entre lo aceptable y lo inaceptable.
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4. Lectura biopolitica de las obras de Mario Bellatin

4.1. El orden biopolitico desde la teoria de biopoder de Michael Foucault

En esta seccion, el analisis de las obras seleccionadas se enfocara en el conflicto
que podria resultar de la aplicacion de las técnicas biopoliticas sobre el cuerpo y el
colectivo humano. La posible influencia del biopoder en las sociedades creadas por el
escritor peruano-mexicano sera asimismo observada desde sus dos orientaciones. La
negativa, desde la que se buscara neutralizar a los individuos enfermos o antisociales,
reprimir practicas no controladas por el Estado y censurar habitos imptdicos. Asi como
la positiva, desde la que se promoverd y asegurara la vida, mediante el control de la
natalidad y de otros fendmenos vitales asentadas sobre la base de las intervenciones

médicas y los controles estadisticos.

El relato de los universales en Lecciones para una liebre muerta nos muestra
claramente como la vida puede ser capturada en los célculos del poder. La sociedad que
se delinea en esta narracion esta obsesionada con la mision de fomentar y asegurar la
vida de los ciudadanos mediante un proceso de separacion de lo indeseable. Para
mantener un colectivo deseable por su productividad se tiene que excluir, concentrar y
tratar a lo enfermo, lo andmalo; se debe defender a la sociedad de los peligros
biologicos. Los universales, cuyas acciones los instalan como protagonistas de la
narracion, son relegados a los suburbios por un sistema que excluye a quienes no
pretendan integrarse en la maquina social. Estos individuos son los portadores de
estigmas sociales y biologicos: son sospechosos de portar una enfermedad transmisible
y de realizar practicas antisociales como el consumo de drogas. Ademads presentan un
perfil politico incomodo para el sistema por su actitud inconformista. De esta manera se
delinea la presencia del Otro, aquél a quien hay que vigilar y controlar, y se nos revela
con claridad la paradoja del biopoder foucaltiano: aun teniendo como mision la

multiplicacion y la salvaguarda de la vida, el biopoder amenazara a la vida misma.

La tecnologia del biopoder obra de manera inmediata y directa sobre los
universales mediante las dos técnicas biopoliticas que buscan integrar en una red al
cuerpo individual y a la especie: la anatomopolitica del cuerpo y la biopolitica de la
poblacién. La primera técnica biopolitica, dirigida al cuerpo individual, contiene un

esquema disciplinario que es implantado mediante un modelo de control social. Las
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condiciones de reclusion de los universales en la denominada “ciudadela final” evocan
este modelo, que tiene como fin Gltimo el proteger a la sociedad. Necesario para lidiar
con la peste, éste fue implementado en una época de grandes plagas por lo que se le
denomina el “modelo de la peste”. Michael Foucault lo analiza de una manera detallada
en Vigilar y castigar: Nacimiento de la prision para dar cuenta de la estructura
disciplinaria a la que eran sometidos los miembros de una comunidad en casos de
emergencia sanitaria. Bajo el “modelo de la peste”, un area urbana afectada se convertia
en un espacio vigilado, cerrado y recortado, lo cual permitia controlar los movimientos
de sus habitantes. Los cuerpos y los actos eran vigilados y disciplinados mediante
rutinas obligatorias: la presentacion y el informe diario del estado de cada uno de los
habitantes, asi como las rutinas de desinfeccion de areas y de las personas (cf. Foucault
1975 [2002]: 201). Un segundo modelo de control social, también estudiado por el
filésofo francés, puede igualmente ser evocado para la ciudadela final. Usado para
contener la lepra, este modelo se caracterizaba por practicas de encierro en espacios
periféricos, asi como por la separacion claramente binaria entre los miembros infectados
y los demdas. Ambos modelos de control social no son incompatibles segin Foucault y
se habrian aproximado gradualmente para dar lugar a las estructuras panopticas en el
siglo XIX. El espacio de exclusion del leproso se vio asi infiltrado por los mecanismos
disciplinarios que eran necesarios para tratar a los apestados y que estaban basados en
reglamentos que penetran hasta el mas minimo de los detalles (cf. Foucault 1975 [2002]:
203). En Lecciones para una liebre muerta, el espacio cerrado y periférico de la
ciudadela final mantiene un aislamiento estricto de los enfermos, tal como lo exige el
modelo de la lepra. Al interior de esta institucion, los cuerpos y actos de los universales
son disciplinados y vigilados mediante un esquema disciplinario similar al del modelo
de la peste. De esta manera, los cuerpos individuales de los universales son sometidos

por la anatomopolitica del cuerpo e integrados en la red del biopoder.

La sociedad en el relato de los universales se ve asimismo penetrada por la
segunda técnica biopolitica: la biopolitica de la poblacion, que busca integrar en la red
de poder a la vida como especie y ya no como cuerpo individual. Entre sus
intervenciones destaca la regulacion de los procesos bioldgicos de la poblacion. Los
universales son sometidos a controles médicos y exdmenes clinicos obligatorios para

determinar si son victimas de la enfermedad infecciosa que no se nombra. Estas
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intervenciones se asemejan a practicas de sometimiento y se realizan contra la voluntad
de estos individuos vistos como no integrables en la sociedad. El procedimiento se
inicia con redadas realizadas por militares que se encargan de tomar datos personales
relevantes, asi como de vigilar la extraccion de muestras de sangre. Los infectados son
aislados e introducidos en bolsas de plastico para luego ser transportados de una manera
inhumana a la ciudadela final. Las intervenciones del biopoder en la poblacion buscan
organizar los fendmenos vitales del colectivo con el fin de volverlo mas productivo y
manejable. Los universales representan el escollo que reduce la eficiencia de la
maquinaria social orientada a los procesos econdmicos. Los habitos indeseables, la
conducta antisocial, el rechazo a la integracion a una vida mas productiva, convierten a
este subgrupo en el blanco preferido de las intervenciones médicas y controles
estadisticos. De esta manera se observa como la orientacion positiva del biopoder, que
busca intensificar la vida y aumentar la productividad, debera servirse de su contracara

negativa para lograr los objetivos.

El Moridero de Salon de belleza, aunque no es un espacio controlado ni
producido por el Estado, reproduce simbolicamente el espacio de encierro derivado de
los modelos de la peste y de la lepra que Foucault estudié. Ubicado en una zona
periférica, como lo eran los espacios para los leprosos, el Moridero del peluquero
travesti alberga a los enfermos terminales con una mal no especificado. De esta manera,
se aisla a los enfermos de una comunidad que teme a la infeccion y que intenta quemar
la construccion cuando se entera de su existencia. Por otro lado, se observa que el
esquema disciplinario de la anatomopolitica del cuerpo es evocado de una manera
constante en la descripcion del funcionamiento del Moridero. Los internos son
sometidos a una estructura disciplinaria inflexible, similar al que se ejercia sobre los
enfermos con la peste. A los recluidos, que son siempre del sexo masculino, se les
prohibe el uso de crucifijos, estampas u oraciones de cualquier tipo. Se impide,
asimismo, la entrada de medicinas, curanderos o médicos, asi como las muestras de
apoyo moral de los amigos o familiares. Unicamente se admite que las familias aporten
dinero, ropa y golosinas. No se busca el incremento de aptitudes, puesto que los internos
no esperan mas que a la muerte, sino se espera normalizarlos y llevarlos a un estado de
docilidad tal que permita “/...] cumplir con el trabajo sin ninguna clase de

impedimento” (Bellatin 2005a: 39). Asi, haciendo uso de un reglamento que controla
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hasta el méas minimo de los detalles, el cuerpo de los enfermos es moldeado para poder

ser integrado en el sistema establecido por el peluquero travesti.

En La escuela del dolor humano de Sechuan pasa al primer plano el retrato de
un estado que implementa la biopolitica de la poblacion de una manera sostenida. Esta
técnica biopolitica se materializa de una manera inequivoca en el relato del teatrillo
étnico de Sechuan. En ¢€l, una republica popular que evoca a la China totalitaria aplica
métodos para controlar la poblacion. El tercer hijo, que escapa al control de
planificacion social, debe ser ahogado publicamente en una fuente. Al segundo infante
no programado se le debe cortar los testiculos, mientras que, Unicamente, el primer
vastago tiene el derecho de vivir intocado en dicha sociedad. La forma totalitaria con la
que esta republica popular aplica la biopolitica de la poblacion -el modo privilegiado a
través del cual el biopoder se realiza en la poblacion- parece corresponder mas al
dominio ejercido por el poder soberano de Hobbes, que al biopoder de Foucault.
Caracterizado por el privilegio de hacer morir o dejar vivir, el poder soberano daria
buena cuenta, en la narracion, del asesinato de los hijos no planificados, del
fusilamiento sin juicio sumario o de la ejecucion de razzias para limpiar la sociedad. El
modelo del Leviathan pareceria desplegarse como el principio rector de un estado cuya
obsesion se enfoca en la dominacion. Sin embargo, como Foucault lo demuestra,
incluso bajo un régimen de biopoder el poder soberano nunca desaparece, sino que es
integrado y transformado por el biopoder para servirse de ¢€l. El biopoder contiene una
arista violenta que es inevitable y que es ilustrada de una manera reveladora por la
republica popular de La escuela del dolor humano de Sechuan. Aun teniendo como
mision la salvaguarda de la comunidad y el fomento de la vida, se debera asesinar a los

hijos no planificados para lograr esos objetivos.

De una manera similar, Efecto invernadero y Jacobo el mutante nos insinian
sociedades en las que resaltan las caracteristicas del modelo hobbesiano de poder
soberano, integrado al modelo foucaltiano del biopoder. Antonio, el bailarin
protagonista de Efecto invernadero, debe exiliarse en otro pais cuando su gobierno lo
persigue y le pone un precio sobre la cabeza. Luego de un primer regreso de Europa,
Antonio habia puesto en circulacion una revista junto a otros companeros intelectuales.
Sin embargo, la publicacion es prohibida por el perfil politico que presenta y sus autores

son perseguidos y declarados peligrosos para el sistema. El protagonista debera
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refugiarse en una embajada para poder lograr el exilio después de que su hogar es
allanado con las maneras coercitivas que son tipicas del poder soberano. Esta manera de
funcionar del poder soberano atraviesa la novela, imponiendo el orden publico a través
del monopolio del uso de la fuerza. En Jacobo el mutante, se contextualiza historica y
geograficamente el area en la que se desarrolla la trama. Esta decision podria ser
observada como excepcional para la obra de Mario Bellatin, que se caracteriza
precisamente por la descontextualizacion de sus trabajos. Sin embargo, se debe
considerar que en Jacobo el mutante se relata la trama de una obra apocrifa de Joseph
Roth que es narrada desde la voz de un investigador literario. El 4rea en la que se
desarrolla la historia se ubica en la frontera de la Rusia imperial, cuyo sistema de
gobierno se sustentaba en la violencia y en el monopolio del uso de la fuerza. Ambas
caracteristicas nos revelan un sistema de gobierno atravesado por los modos del modelo
hobbesiano de poder soberano, aunque éste no actie independientemente del biopoder.
Jacobo Pliniak regenta una taberna en la que parece ser la region de Galitzia, en el
Imperio Austrohtingaro. Desde este espacio, el protagonista coordina y dirige misiones
de rescate de los judios que necesitan cruzar la frontera. Los pogromos antisemitas,
azuzados por el estado y la sociedad rusa, se estdn produciendo con regularidad debido
a las tensiones sociales y econdmicas, por lo que los miembros de la comunidad judia
deben huir del imperio ruso. Segun Foucault, la justificacion de la violencia de estos
pogromos no podria ser inscrita en el modelo hobbesiano del poder soberano, es decir,
como la violencia que se ejerce en el nombre del soberano. Mas bien, esta violencia se
ejerceria en el nombre de la existencia de la sociedad. Siguiendo el precepto del modelo
foucaltiano del biopoder, se mataria por la necesidad que se tiene de vivir, puesto que
los judios son percibidos como la causa de diversos males al ser acusados de participar
de manera desproporcional y fraudulenta en negocios o de cometer actividades

criminales.

En Flores, la impronta del biopoder se revela en la historia de las
malformaciones aparecidas en algunos recién nacidos debido al uso de un fairmaco no
especificado. Este relato narra como unos laboratorios Griinewald se ven obligados a
indemnizar a las victimas de un medicamento teratogénico. Se podria estar
dramatizando asi el escandalo de la talidomida que produjo una oleada de bebés

deformes. Vendido y promocionado como la solucién para la nausea durante el
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embarazo, la talidomida fue producido por la corporacion farmacéutica Griinenthal, que
en 1958 lanzo6 una campafia publicitaria masiva incitando a los médicos a prescribir su
producto a las mujeres en cinta. Si bien la muerte de Foucault impidi6 que éste situara el
analisis de la sociedad disciplinaria y la nocidén de biopolitica en relacion con la 16gica
econdémica de las industrias farmacéuticas, se considera que su obra prepar6 las bases
para el andlisis biopolitico de una nueva economia del poder (cf. Castro 2008: 349).
Hardt y Negri fueron los encargados de hacer una lectura neomarxista del biopoder
foucaltiano en Imperio, donde consideran que, en la actualidad, el poder biopolitico se
ejerce en el nombre de las corporaciones multinacionales y trasnacionales. El biopoder
se caracterizaria por un control que se extiende a través de la conciencia de la poblacion,
es decir, ya no un control impuesto por, ni desde las instituciones, sino uno fluido e
inherente a la existencia misma (cf. Rabinow 2016: 300). Este desarrollo del concepto
de control en el biopoder es atribuido al filosofo francés Gilles Deleuze, quien postuld
que hemos pasado de las sociedades de disciplina, teorizadas por Foucault, a las
sociedades de control. Asi, en Flores, los laboratorios Griinewald participarian
directamente en cierta logica del biopoder que Foucault no alcanz6 a desarrollar. Una de
las modalidades se daria mediante las préacticas de medicalizacion, entendida como la
extension continua de las practicas médicas hacia esferas cada vez mas amplias de la
vida humana. Si, como Foucault apuntd, la sociedad se medicaliza a partir del el siglo
XVIII, cuando la medicina y la salud pasan a depender del area de administracion
publica, no serd sino hasta el siglo XX en el que la medicalizacion se desconecta de la
medicina y se extiende gradualmente hasta abarcar fenémenos no patoldgicos, tales
como la menopausia, el embarazo o la menstruacion. La légica en la que se desenvuelve
los laboratorios Griinewald se basaria en la idea de que la salud produce riqueza, por lo
que ¢ésta puede ser entendida como un bien de consumo sujeto a las reglas del mercado.
De esta manera, en el relato, se trasluce el biopoder tal como fue modificado por Hardt
y Negri, es decir, aquél en el que se asegura una forma de dominio donde se imbrica el
poder econdmico y la salud. Se puede notar la distancia con la teorizacion de Foucault,
para quien el biopoder no emerge, ni sirve para respaldar un tnico dominio de poder,

grupo dominante o lista de intereses.

En las obras analizadas de Mario Bellatin encontramos el reflejo de la violencia

y el conflicto que puede resultar de la aplicacion de las técnicas biopoliticas sobre el
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cuerpo y el colectivo humano. Se recrean escenarios en los que el biopoder actia no
unicamente mediante estructuras institucionalizadas, sino también sobre las relaciones
interpersonales o sobre el propio cuerpo de algunos personajes. Las vidas y acciones de
¢éstos individuos se ven penetradas de esta manera por un poder que termina
invadiéndolas plenamente. Asimismo, se observa la impronta del biopoder a partir de
sus dos orientaciones. Desde la negativa, este poder apunta en las narraciones a
neutralizar a los individuos enfermos o antisociales, reprimir practicas no controladas
por el Estado y censurar habitos impudicos. Desde la positiva, el biopoder busca
promover y asegurar la vida mediante el control de fendmenos vitales, como la

natalidad, sirviéndose de intervenciones médicas y de controles estadisticos.

4.2. La exclusion desde la teoria de biopoder de Giorgio Agamben

La literatura de Mario Bellatin se nutre de personajes que se encuentran en los
linderos de lo social. Algunos de entre ellos, expulsados del derecho por no poder ser
integrados en el orden politico, seran recluidos voluntaria o involuntariamente en
espacios que se aproximan al campo teorizado por Agamben. Estas zonas de excepcion,
donde los derechos se encuentran anulados, tienen por objetivo producir la vida nuda
que podré ser neutralizada o eliminada. Dos son los espacios que se asemejan a los
campos en las obras analizadas de Mario Bellatin: la ciudadela final de Lecciones para
una liebre muerta y el Moridero de Salon de belleza. La ciudadela final, inscrita
topoldgicamente en un area periférica como el Moridero, es el producto indubitable de
la logica de la excepcion, que es propia de sociedades funcionando bajo un principio de
exclusion institucionalizada. El Moridero no es producido por estructuras
institucionalizadas por lo que lo observaremos como la representacion simbolica de una
zona de excepcion disefiada para proteger algunos ciudadanos de lo socialmente

indeseable, de aquello que no puede ser integrado en la sociedad.

El tipo de soberania que se ejerce en la sociedad de la ciudadela final se nos
presenta como el arquetipo del teorizado por Agamben en Homo sacer: Sovereign
power and bare life. Enfrentada a una situacion de crisis, esta sociedad responde con
practicas que se asemejan a las aplicadas en las sociedades totalitarias y, con menor

intensidad, en las democracias modernas. Los individuos afectados por una enfermedad
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que se transmite por via sanguinea son internados forzosamente en la institucion
conocida como la ciudadela final. Para llevar a cabo esta tarea de encierro forzoso sin
delito de por medio se debe establecer una suspension del derecho ciudadano para poder
restringir las garantias personales. Desde una perspectiva agambiana, la soberania
estatal que rige la sociedad de la ciudadela final se revelaria en toda su dimension,
puesto que ella se desvela en la situacion de excepcion, el principio constitutivo de la
soberania y de la politica, y no con el ordenamiento del derecho, ni el dominio de la
norma. Sin embargo, Agamben enfatiza que el estado de excepcion deberia ser
observado menos como una suspension espacio-temporal de los derechos, que como una
figura compleja en la que no solo la excepcion y la regla entran en una zona de

indistincion, sino también la ley y la naturaleza o el afuera y el adentro.

La ciudadela final materializa, a nuestro parecer, el modelo del campo: el
area biopolitica compartida por el totalitarismo y la democracia moderna, segin
Agamben. En este edificio construido en medio del desierto los agentes de la policia
actuan temporalmente como soberanos debido al estado de excepcion y a la suspension
de derechos que ahi rigen. Su existencia se justifica como un medio para proteger a la
sociedad de los individuos potencialmente peligrosos. Los unos que portan la
enfermedad infecciosa, pero también los otros que tienen practicas y comportamientos
que son relacionados con maneras de vivir no conformes con la norma social. La
ciudadela final se convierte asi en el producto de un dispositivo biopolitico, el estado de
excepcidn, que crea el entorno juridico necesario para producir y disponer de la vida
nuda, aquella vida que era dificilmente integrable en el orden politico y que ahora podra
ser neutralizada sin quebrar el orden juridico. Esta neutralizacion no alude
necesariamente al asesinato directo, sino también a las situaciones que pueden
representar una muerte indirecta, tales como, la expulsion, la muerte politica, o el hecho

de exponer y de multiplicar para algunos el riesgo de muerte.

Paraddjicamente la vida nuda, producida en la ciudadela final y mantenida
con un minimo de vida posible, es el resultado de las acciones de un estado que procura
el bienestar de la sociedad en su conjunto. Si, para resolver esta paradoja, Foucault tuvo
que introducir el concepto de racismo como la manera para fragmentar el campo de lo
bioldgico y poder excluir y neutralizar lo indeseable, Agamben se enfoc6 mas bien en el

modelo del poder. Bajo los principios del filosofo italiano, en la sociedad de la
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ciudadela final coexistirian de manera productiva el modelo hobbesiano del poder
soberano y el modelo foucaltiano del biopoder. Los individuos perjudiciales para el
buen funcionamiento de esta sociedad, los enfermos y los improductivos, podran asi ser
neutralizados gracias al privilegio de “hacer morir o dejar vivir” del poder soberano. La
justificacion positiva, el bienestar al que se apunta no seria mas que el impulso

productivo “del hacer vivir y permitir morir” del biopoder foucaltiano.

Los universales son los individuos que se resisten a ser integrados en la
maquinaria social. Estos jovenes “[...] que, principalmente en las ciudades
industrializadas, el sistema relega a los suburbios” (Bellatin 2005a: 16) representan al
Otro, a aquél que debe ser excluido por constituir una amenaza para el equilibrio y el
bienestar de los individuos de la comunidad. Son individuos que estdn marcados moral
y fisicamente por estigmas: el ser sospechoso de portar una dolencia infecciosa y el
llevar un estilo de vida que los aleja de la norma. Viven de manera itinerante y viajan
por los poblados para organizar espectaculos a espaldas de las autoridades. Subsisten de
las ganancias producidas por las peleas a las que someten a sus perros. Intercambian
drogas por sangre infectada de los reclusos de la ciudadela final con el fin de ser
internados y aprovechar de algunos beneficios que ofrece el sistema. Sin embargo, si se
presentan como una amenaza para el sistema, es también por su un perfil de caracter
politico, puesto que organizan acciones violentas de protesta como “el dia de
destruccion total”, o los asaltos de los camiones cargados de bicicletas. Esta doble
marca, el ser sospechosos de portar la enfermedad contagiosa y de mantener de un estilo

de vida fuera de la norma, activara el reflejo de proteccion mediante la exclusion.

Para protegerse de los wuniversales el estado establece una serie de
procedimientos que se pueden aplicar Unicamente bajo la suspension del derecho
ciudadano. El ejército asume la tarea de ubicar los asentamientos que estos individuos
organizan y cambian constantemente. Durante la noche, las patrullas militares rodean
los espacios ocupados y les prenden fuego para obligar a salir a sus ocupantes en
bandadas y facilitar su captura. La situacion de excepcidon permite que sean retenidos en
autobuses carcelarios para poder ser analizados y asi descartar la presencia de la
enfermedad. Formados bajo el sol, en filas y frente a una mesa con implementos
clinicos, esperaran el proceso de extraccion de sangre. En este punto la intervencion

médica sobre el cuerpo humano se evidencia como coparticipe de la construccion de
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una sociedad protegida y normalizada. La sociedad normalizadora se vuelca contra sus
propios sujetos en una mision purificadora cuya justificacion es construida desde el
discurso médico. Una vez conocidos los resultados clinicos se separan a los infectados,
que son introducidos en bolsas de plastico con una abertura minima por la cual respirar.

La resistencia que oponen no impide que sean aislados y transportados como animales.

Bajo la logica de la preservacion de los individuos sanos, se podria suponer
que el estado de excepcion sera aplicado en la sociedad de la ciudadela final mientras
que la enfermedad exista. Sin embargo, las practicas estatales de exclusidon estan
dirigidas exclusivamente hacia los universales. Por esta razon, se puede pensar en una
suspension del derecho supeditada a la existencia de este grupo anticonformista. Se
observa asi un espacio de indistincion en el que entran la suspension temporal del
derecho, originado por una crisis sanitaria, y la vigencia permanente del estado de
excepcion, debido a la existencia de grupos indeseables. La suspension de los derechos,
motivada por la preocupacion que despiertan los universales, pone en evidencia la
carencia de universalidad los derechos humanos, una ficcion de la soberania, asi como
el impulso contradictorio que guiaria el accionar de las sociedades contemporaneas: la
proteccion y el abandono de la vida. Entre las lineas de fuerza de ambos polos aparecen
insertadas estructuras que, como la ciudadela final, buscan protegernos de los
individuos que no tienen cabida: los refugiados, los exiliados o las minorias dispersas y

marginales.

El Moridero del Salon de belleza se presenta como un espacio cuya dindmica
puede asemejarse al campo teorizado por Agamben. Sin embargo, no compartimos la
vision de investigadores como Silvia Roig, para quien el Moridero constituye un
ejemplo de campo: “El moridero que recrea Bellatin en la novela constituye una zona
limite donde se permite el exterminio de unos individuos contaminados |[...] ya que lo
primordial para el Estado [...] es procurar el bienestar y el equilibrio social” (cf. Roig
2012: 41). El espacio de encierro en Salon de belleza no surge como el producto del
estado de excepcion, ni como el reflejo de proteccion de una sociedad que busca
neutralizar a los individuos indeseables. No aparece como un producto de la tension
entre los polos de proteccion y abandono de la vida, que modela la vida en sociedad. Se
origina como la iniciativa personal de un peluquero travesti cansado de la exclusion a la

que son sometidas las victimas de una enfermedad letal. El Moridero es un espacio
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ilegal y clandestino que generara el rechazo de los vecinos, quienes intentaran quemarlo
al conocer su funcion: ofrecer un espacio de agonia. Una vez descubierto, causara la
preocupacion de la policia inquieta por la infraccion de un cierto cddigo sanitario.
Desde un punto de vista estrictamente legal el Moridero muestra una diferencia
fundamental con el campo. Al interior de este espacio de encierro no existe la
suspension del derecho, aunque en la practica éste no tenga validez alguna. Estas
observaciones nos llevan a no considerar al Moridero como un ejemplo de campo, sin
embargo, pensarlo como una representacion simbolica del mismo puede presentarse

como un ejercicio fecundo para nuestro analisis.

La sociedad de Salon de belleza no es el personaje de la novela, como si lo es el
Moridero. En el libro, no se describen espacios funcionando bajo el principio de
exclusion institucionalizada, lo cual no excluye la existencia de estos. Se delinea una
sociedad con una carga muy alta de rechazo social y excluyente hacia las identidades de
género no tradicionales. El narrador-personaje tuvo que huir a los quince afios para
buscar tolerancia ante el rechazo de la familia. De regreso a la capital, tuvo que vivir
acechado por las bandas de Matacabros, grupos de ciudadanos que violentaban e incluso
mataban a los travestis y a homosexuales que osaran cruzar su camino. Las vidas del
peluquero travesti y de sus colegas del saléon de belleza estaban amenazadas por el
simple hecho de no conformarse con la norma heterosexual. Los homosexuales atacados
por este colectivo son “tratados con desprecio” en los hospitales por el temor que
produce el estigma de posible portador de la enfermedad incurable. Aquellos que
arrojan un diagndstico positivo en los andlisis no son recibidos en ningln hospital y
estan condenados a “perecer como perros en medio de la calle”. Se tiene asi a una
sociedad que excluye por el prejuicio que dirige hacia un colectivo de gente y por el
horror que le causa una enfermedad contagiosa y no especificada. Sin embargo, la
novela no revela las estructuras y los espacios propios del poder que, en esta sociedad,
serian susceptibles de ser analizados bajo una dptica agambiana. Tampoco se muestran
las practicas enmarcadas en el estado de excepcion con las que un estado suele
reaccionar ante una situacion de crisis y protegerse de los individuos marcados por

estigmas.

El Moridero capta de una manera simbdlica la esencia del campo teorizado por

Agamben. Como la ciudadela final, este espacio de reclusion se inscribe en la periferia:
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“situado en un punto tan alejado de las lineas de transporte publico, que para llegar
habia que efectuar una fatigosa caminata” (ibid., p. 32). Dicha inscripcioén topoldgica
enfatiza la imagen de un espacio en el que puede se producir y disponer de la vida nuda
mediante una serie de practicas crueles. En cuanto al origen, el antiguo salon de belleza,
reconvertido en un espacio para morir, surge como el fruto de la iniciativa personal del
peluquero travesti. Al observar el rechazo del que eran victimas sus colegas en los
hospitales, el narrador comienza a acoger a aquellos que no tenian otro destino que el de
una muerte inevitable. Con el pasar del tiempo, esta iniciativa se extiende y se proyecta
hacia personas que no tenian otro denominador comun que el de la enfermedad. En el
Moridero, el peluquero travesti actia como el soberano de Hobbes que detenta el
privilegio de hacer morir o dejar vivir. Aunque en el sentido estricto no existe una
suspension de los derechos al interior de dicho espacio, las condiciones impuestas por el
regente construyen la imagen de un campo en el que se han cancelado los derechos de
sus ocupantes. La seleccion de los nuevos internos se realiza bajo reglas estrictas: se
aceptan Unicamente personas del sexo masculino que estén en la etapa terminal de la
enfermedad. Aquel enfermo que buscase ser ingresado sin presentar las marcas ultimas
de la enfermedad seria rechazado hasta que sus cuerpos fueran irreconocibles. En ese
momento, con los sintomas terminales y la enfermedad desarrollada, el narrador
sostiene que “recién entonces se pondrian en juego las verdaderas reglas [...] para el
correcto funcionamiento del salon” (ibid., p. 43). Una vez internados, las familias
pueden aportar inicamente dinero, ropa y golosinas. Todo lo demas esta prohibido. Los
médicos y las medicinas no son aceptados, como tampoco lo son los curanderos, las
yerbas medicinales, ni el apoyo moral de los amigos o familiares. Los castigos que se
practican a quienes pretenden escapar del Moridero son inmisericordes. Este aspecto es
ilustrado con el caso de un interno que fue descubierto tratando de huir. Fue tal la paliza
que se le propind, “/...] que muy pronto se le quitaron las ganas de escapar. Se
mantuvo acostado en la cama, esperando pacificamente que su cuerpo desapareciera

después de pasar por las torturas de rigor” (ibid., p. 36).

La disciplina que se impone en el Moridero evoca el proceso de creacion de la
vida nuda en un campo agambiano. El regente del espacio de encierro en la novela
pretende, de manera explicita, estandarizar a los internos y “/levar a todos a un mismo

punto con respecto a sus estados de animo” (ibid., p. 39). Los lleva a un estado de
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aletargamiento en el que la identidad se diluye, “donde no cabe, ni siquiera, la
posibilidad de preguntarse por si mismo” (ibid., p. 40). La vida que resulta y que puede
ser pensada como vida nuda estd neutralizada y mantenida con un minimo de vida
posible, aunque en la teoria conserve sus derechos civicos. Asimismo la disposicion
final de los cuerpos, ya inanimados, proseguird con la logica de disolucion de la
identidad. Los cadéaveres son envueltos en sudarios que el peluquero confecciona con
las telas de las sabanas. No hay rituales personalizados, ni despedida alguna de parte de
los familiares. El destino final serd una fosa comun, adonde los restos son transportados
en carretillas. Esta situacion de identidad diluida nos confronta con la imagen de los
campos en la época moderna. Los campos de la muerte nazis son los que llevaron al
paroxismo el impulso de estandarizacion y disolucidn de la identidad. La identificacion
de los recluidos se basaba en un codigo numérico marcado de forma permanente,
eliminando cualquier rastro de identidad personal. La vida y la muerte eran regidas por

los principios similares a los del Moridero.

Los internos agonizantes, que en sus ultimos momentos no eran “mds que
cuerpos en trance hacia la desaparicion”, podrian ser asesinados impunemente dentro
del Moridero, tal como sucedia con el homo sacer, la figura juridica del derecho romano
consagrada a Jupiter. Sin embargo, a diferencia de un campo, dicha accion se realizaria
de forma ilegitima puesto que no se menciona un estado de excepcion que lo justifique.
La sociedad de Salon de belleza no esta caracterizada por el funcionamiento bajo el
principio de exclusion institucionalizada, o el ejercicio del estado de excepcion. Sin
embargo, se puede inferir que, bajo la l6gica del poder soberano, la neutralizacién de los
infectados tendria un efecto positivo sobre el colectivo social, que podrad sentirse en
salvaguarda de los individuos portadores de estigmas y dolencias. Aquellos marginados
que ya no tenian cabida en la sociedad desaparecen sin dejar huella: el suefio de
cualquier sociedad que, guiada por los impulsos contradictorios de la proteccion y el
abandono de la vida, ambiciona proteger a sus ciudadanos productivos y procura

mantener el bienestar social.

4.3. Resistencia al biopoder en la obra de Mario Bellatin
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Para poder analizar las posibles estrategias de resistencia en las obras de Mario
Bellatin partiremos de un supuesto que no fue desarrollado explicitamente por Foucault,
pero que fue delineado posteriormente a partir de una lectura critica del pensador
francés. Asumiremos que, con sus acciones, los individuos pueden resistir y no
unicamente reforzar las relaciones de la red de poder. Seguimos asi una interpretacion
posible de la obra de Foucault en la que la resistencia, aunque integrada en las
relaciones de poder, participa de los procesos de cambio social. Esta premisa nos
permitira ampliar el andlisis de los personajes creados por Bellatin. Asimismo,
supondremos que los individuos estan dotados de agencia, que surge a partir de un
proceso de reflexion. Como observaremos, los personajes en las obras analizadas no
flotan a la deriva y son capaces de responder a las relaciones de poder de maneras que

van desde la creacion de condiciones autonomas de vida hasta la subversion.

4.3.1. Resistencia al poder soberano

Por motivos estrictamente metodologicos, el poder soberano sera analizado
como un poder independiente en esta seccion, tal como lo hacen Lilja et al. en su
estudio de las relaciones entre resistencia, poder y cambio social. Como ya se menciono,
el biopoder foucaltiano contiene una arista represiva que puede ser representada de una
manera adecuada con el poder teorizado por Thomas Hobbes en el siglo XVI. Esta
operacion no oscurece de manera alguna la redefinicion que Foucault hizo del poder
soberano, caracterizdndolo como un poder incapaz de actuar independientemente e
integrandolo en los engranajes mismos del biopoder. Consideramos que esta separacion
es util para analizar como los colectivos y los personajes bellatinianos reaccionan a la

represion violenta de parte del estado.

La sociedad de los universales en Lecciones para una liebre muerta estéa
sometida, como fue ya detallado ampliamente, a mecanismos violentos de prohibicion y
de represion. El poder soberano se vale de la fuerza para intentar crear individuos
subordinados en esta sociedad, proclamando al mismo tiempo el monopolio de la
violencia. Este poder constituye la arista represiva al interior del biopoder foucaltiano y
sanciona el hecho que los universales se resistan a ser integrados en la maquinaria social

y que disientan publicamente. Los universales, ademas de no mostrar lealtad a los
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principios que constituyen el tejido social, buscan subvertir el orden a través de
diferentes estrategias de resistencia. Estas acciones no se dan como un reflejo irracional.
Ellas se producen a partir de un proceso de reflexion que configura un ““/...J cierto perfil
de caracter politico [...]” (Bellatin 2005a: 9) de los personajes. Los universales
muestran de esta manera que no son Unicamente subyugados por el poder soberano, sino
que también se constituyen como individuos politicos en la interaccidon con éste. Son
individuos cuya resistencia se ejerce haciendo uso de la agencia que se materializa

desde el instante que “trataban de organizarse para llevar a cabo algun tipo de accion”

(ibid., p. 82).

Los universales son acosados violentamente al ser designados como sospechosos
de portar una enfermedad incurable que se transmite por medio de practicas censuradas.
El consumo de drogas y el estilo de vida alejado de cualquier convencion convierten a
este colectivo en el blanco de la represion estatal. Para tratar con esta amenaza, que
puede desequilibrar el bienestar del resto de individuos en la comunidad, se ha
establecido un campo de segregacion. La resistencia que ejerceran los universales ante
estas acciones se desarrolla a partir a partir de dos estrategias de desafio. Por un lado
cumplirdn con las normas y ordenes, pero con intereses alternos que les favorecen. Por
el otro, desafiardn el monopolio de la violencia que caracteriza al poder soberano
mediante acciones de sabotaje. Ambas estrategias, una pasiva y la otra activa, se
desarrollan de manera paralela y podrian demostrar la intencion de socavar los valores y

las instituciones con la intencion de debilitar al sistema.

La estrategia de resistencia pasiva se estructura alrededor de la busqueda de la
reclusion voluntaria en la ciudadela final. Para lograr este fin los universales “/...] piden
ser confinados de manera perpetua a pesar de no padecer enfermedad alguna” (ibid., p.
9). Esto sucede porque la ciudadela final, pensada como la solucion para protegerse de
aquellos que habian contraido la enfermedad, ofrece condiciones de vida que son menos
duras que en el exterior: “/...] para acallar las posibles protestas que un método de
reclusion asi suscitaria se doto a los internados de ventajas con las que no cuentan las
personas sanas” (ibid., p. 10). La sociedad exige formas y estilos de vida productivos
por lo que se orientaran fondos y energias para lograr dicho objetivo. El parasitismo del
sistema que busca excluirlos implica que los universales jugaran con las reglas del

sistema para obtener beneficios que no estan contemplados. La desviacion de recursos
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con intereses propios y alternos se convierte asi en el eje de la resistencia pasiva de los

universales.

Para lograr ser internados, los universales buscan insistentemente ser infectados
por lo que establecen redes para recibir la sangre contaminada de los reclusos en la
ciudadela final: “Reciben esa sangre, que los propios drogadictos internados depositan
en jeringas, quienes desean tener un motivo real para ser ingresados en la institucion”
(ibid., p. 14). Como moneda de cambio, los universales suministran drogas a los
reclusos: “Deben dar a cambio remesas de anfetaminas que entregan a través de los
rombos de las alambradas” (ibid., p. 14). Un caso emblematico se observa con el unico
universal que, aunque anénimo, es descrito con cierta precision. Se narra como, al llegar
a la alambrada que aisla a la institucién, busca ser observado por los internos que
necesitan drogas para apaciguar su adiccion. Una vez que el contacto se establece, el
universal les entrega la anfetaminas y ofrece el brazo para ser inyectado con una jeringa

que contiene la sangre mezclada de tres reclusos enfermos.

Otra muestra del acatamiento selectivo de las reglas para lograr intereses propios
se observa en la actitud que mantienen los universales cuando los militares los rodean
para sacarles muestras de sangre: “Como era de esperar, no opusieron la menor
resistencia cuando quisieron apresarlos. Se dejaron manipular docilmente” (ibid., p.
88). Poco importa si son tratados con crueldad, dejando que sus pertenencias sean
consumidas por el fuego, los universales colaboran con el sistema que busca excluirlos
para conseguir beneficios. Sin la menor queja se dejan conducir a los autobuses
carcelarios, forman filas para facilitar la extraccion de muestras de sangre que seran
analizadas, o esperan un dia completo en el calor, sin comida, ni agua. La Unica
reaccion se observa cuando los universales cuyos analisis han arrojado positivo son

introducidos en inmensas bolsas de plastico en las que apenas se puede respirar.

El contagio voluntario como tactica del activismo politico nos acerca a la
practica conocida coloquialmente como getting pozzed, seeking bug juice, gift giving, o
conversion. Llevada a cabo por un sector minoritario entre los hombres homosexuales,
dicha practica es realizada con el fin de transmitir de manera voluntaria el virus de
inmunodeficiencia adquirida (VIH). Thomas Loveless la estudia a profundidad en su

tesis doctoral, cuyo objetivo fue entender las experiencias de aquellas personas que
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buscan ser infectadas (cf. Loveless 2013: 9). Este estudio arroja asimismo luces sobre
este circulo minoritario y poco conocido en la comunidad gay, asi como sobre la
relacion complementaria entre el bug chaser -aquel que, contra las normas comunes en
la comunidad gay, busca ser infectado-, y el gift giver -el VIH positivo que desea

compartir su infeccion-.

Entre los factores que Loveless postula como importantes para entender la
aparicion del getting pozzed se cuentan: la disminucion del miedo a la infeccion con
VIH, la disponibilidad y simplificacion de la terapia antirretroviral, la percepcion de la
enfermedad como cronica, pero tratable, asi como la ausencia de una representacion
devastadora del SIDA entre los jovenes. Tomados en conjunto, estos factores habrian
jugado un rol en la expansién de dicha practica (ibid., p. 3). Entre las motivaciones
complejas que impulsan a este colectivo se discuten cuatro: el miedo y alivio, la actitud
de riesgo como erotismo, la soledad y solidaridad de grupo, y, finalmente, el activismo
politico (ibid., p. 31). Esta ultima razon es la que nos interesa ya que, en Lecciones para
una liebre muerta, los universales, “/...] por razones bastante complicadas que tienen
que ver principalmente con cierto perfil de cardcter politico [...]” (Bellatin 2005a: 9)

buscan ser contagiados con una enfermedad incurable.

El activismo politico, como motivacion para el contagio voluntario con HIV,
implica que algunos individuos act@ian y responden de una manera politicamente
orientada cuando la sociedad estigmatiza su comportamiento homosexual y trata a los
seropositivos como marginales (cf. Loveless 2013: 33). Esta observacion es reforzada
por Loveless con la teoria de desviacion secundaria, la cual postula que una vez que un
individuo es sefalado como desviado por la sociedad, éste podria entonces buscar
cumplir ese rol. De esta manera, la discriminacion y el rechazo moral al que son
sometidos podrian ser percibidos por estos individuos como las fuerzas que
potencialmente los pueden empujan a responder de una manera politica. Aceptaran,
como parte de su identidad, la etiqueta peyorativa de marginal y cumpliran la profecia

negativa, afladiéndole peso al estigma original (ibid., p. 43).

El contagio voluntario de los universales que buscan ser internados en la
ciudadela final es una practica dificil de entender, aun sabiendo que obtendran

beneficios materiales. Bajo la luz del estudio de Loveless podriamos pensar en otros dos
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factores que podrian empujar a este colectivo a realizar dicha practica: la
estigmatizacion de su comportamiento, considerado como desviado de la norma, asi
como la marginalizacion a la que son sometidos por la sociedad. Los universales
podrian buscar cumplir con el estereotipo con el cual son caracterizados, a decir,
portadores de la enfermedad y consumidores de drogas, como un acto de transgresion
contra los valores sociales dominantes. Al decidir contagiarse, se estaria mezclando en
la toma de la decision un componente consciente -la obtencion de beneficios
especificos- con un componente inconsciente -el acto simbolico de cumplir con la

profecia negativa que les estd senalada-.

La segunda estrategia de los universales para resistir al poder soberano -la
estrategia activa- no se estructura sobre el acatamiento selectivo de las reglas para lograr
intereses propios, sino sobre la abierta confrontacion y el desafio al monopolio de la
violencia. Segun Heitgerd et al. (cf.. 1987: 777), las comunidades pueden ser
transformadas en unidades cohesivas de resistencia cuando son amenazadas con un
cambio radical o con la extincion. Como un ejemplo citan a los residentes del area de
Addams, en Chicago, que se unieron cuando la construccion de una universidad
amenazo6 con destruir parte del vecindario. De la misma manera, la comunidad de los
universales podria haber sido convertida en un colectivo de resistencia activa al sentirse
amenazada por un sistema que busca excluir lo que considera como un peligro para el

bienestar de la sociedad.

A diferencia de la desobediencia civil -en la que los actos de resistencia son
cometidos en publico por individuos que aceptan sin problemas las consecuencias
legales (cf. Vanderheiden 2008: 301)-, los actos de resistencia activa al poder soberano
de los universales son cometidos a espaldas del sistema. Asimismo se trata de acciones
coordinadas: “/...] trataban de organizarse para llevar a cabo algun tipo de accion
[...]” (Bellatin 2005a: 82), como por ejemplo el “/...] asalto de los camiones cargados
de bicicletas que salian de una fabrica cercana” (ibid., p. 83). Este conjunto de
practicas de los universales se enmarca en la tactica del direct action, es decir, el uso de
medios no legales de protesta politica, tales como los incendios, el sabotaje o la
destruccion de propiedad, para dafiar econdmicamente a las entidades designadas como

enemigas (cf- Loadenthal 2013: 23). Un componente clave en la tradicién anarquista, el
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direct action es visto como la manera de alcanzar objetivos, cuando los métodos

tradicionales, como el lobbying, no han dado resultado.

En las otras novelas analizadas de Mario Bellatin se encuentran diferentes
personajes que buscan resistir al poder soberano a través de varias estrategias de
resistencia. Efecto invernadero nos presenta a Antonio, un bailarin que vive bajo un
régimen con rasgos dictatoriales y que es perseguido por acciones de resistencia al
poder soberano. La trama de la historia se desarrolla en una sociedad en la que se ejerce
la censura estatal, cuya accion se dirige a restringir la libertad de informacién. Este tipo
de censura se suele practicar en regimenes dictatoriales en los que la prohibicion
violenta y el castigo son los métodos favorecidos para intentar disciplinar a la sociedad
y pedir obediencia absoluta. La violencia, que caracteriza al poder soberano, se
manifiesta sin velos bajo esta forma de gobierno, puesto que, con ella, se asegura el
orden publico. Una situacion en la que se revelan los métodos tipicos de un régimen
dictatorial se desarrolla cuando Antonio es buscado en casa de su madre por agentes del
aparato represivo. Ante la sorpresa de ésta ““/...] los agentes dijeron que revisarian la
casa. En ese momento, la Madre escucho varios agentes mas entraban por la puerta.

0yo como volcaban algunos muebles en el piso superior” (Bellatin 2005b: 63).

El delito por el cual Antonio es buscado fue haber “/...] puesto en circulacion
una revista junto con otros comparneros intelectuales. La publicacion habia sido
requisada, y sus autores perseguidos” (ibid., p. 63). Efecto invernadero dramatiza asi
las acciones de un grupo de intelectuales que hace uso de su agencia para intentar
resistir al poder soberano. Aunque integradas en las relaciones de poder, las acciones de
Antonio y sus colegas buscan infructuosamente participar de los procesos de cambio
social. Este intento de resistencia nos muestra, una vez mas, como algunos personajes
en la obra de Mario Bellatin son capaces de responder a las relaciones de poder. Dado el
perfil de Antonio, se puede inferir que su revista desarrollara contenidos culturales,
pero, evidentemente, con un tono politico. Este tipo de revistas puede convertirse en un
lugar de resistencia al poder soberano en los tiempos de dictadura. Se puede mencionar
como ejemplo a la revista Expreso Imaginario, que surgié en Argentina poco después
del establecimiento de la dictadura en 1976. En ella se incluian temas de indole cultural,

como literatura, musica o cine, pero estuvo en la mira del régimen debido a que varias
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de sus publicaciones contenian alegorias y metaforas con mensajes de resistencia (cf-

De los Santos 2015: 71).

La censura estatal suele contarse entre las primeras acciones que toma un
régimen dictatorial para evitar la difusion de mensajes de resistencia. Desde el primer
dia de gobierno, la Junta Militar argentina buscé controlar fisicamente los periddicos, la
television y la radio. Poco después, emitid6 un comunicado en el que se dictaban los
limites impuestos a los medios de comunicacion al momento de informar a la poblacion
argentina, asi como los castigos para quienes lo incumplieran (ibid., p. 60).
Considerando que los procedimientos de censura suelen ser similares en los regimenes
represivos, se puede inferir que el régimen en Efecto invernadero encarga los actos de
censura a agentes calificados. En la Argentina de fines de los afios setenta, estos agentes
eran especialistas en sus areas del conocimiento: socidlogos, abogados o incluso

profesores de universidades catdlicas (ibid., p. 59).

El primer viaje de Antonio a Europa tuvo como objetivo encontrar un espacio
para convertirse en bailarin clasico profesional. Podemos imaginar la imposibilidad de
una tal tarea en un régimen con rasgos dictatoriales, como el de Efecto invernadero,
debido a que la cultura se convierte también en un campo de batalla estratégico. Este
tipo de sistema de gobierno desarrolla politicas culturales que apuntan a transformar el
tejido politico, social y cultural (¢f. Marino et al. 2006: 3). Es decir, dicta lineas
maestras que guiaran el sendero de la cultura oficial, buscando vaciar los contenidos
considerados como perjudiciales y controlando la ensefianza artistica para evitar la
corrupcion de los jovenes. En la Espafia franquista, el que fuera jefe del Servicio de
Archivos y Bibliotecas, Javier Lasso de la Vega, concebia su mision, con respecto al
lector, como una tarea de: “Enriquecer su mente con el mdximo numero de
conocimientos utiles posibles para ponerla al servicio de Dios, de la patria, de si mismo
v de su profesion” (cf. De Blas 1999: 291). Mientras que en la Argentina de la Junta
Militar se justificaba la quema de libros -entre los que se incluian novelas Gabriel
Garcia Marquez y libros de poemas de Pablo Neruda- mediante un comunicado que
dictaba: “Se incinera esta documentacion perniciosa que afecta al intelecto y a nuestra
manera de ser cristiana, a fin de que no pueda seguir enganiando a la juventud sobre
nuestro mas tradicional acerco espiritual: Dios, Patria y Hogar” (cf. De los Santos

2015: 59).
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Como consecuencia del incumplimiento de las disposiciones en un régimen
represivo, los periodistas y escritores pueden ser victimas de represion, secuestro,
tortura e incluso asesinato. En Argentina, casi un centenar de periodistas se encontraba
aun desaparecido en 1983, y otro tanto tuvo que salir del pais bajo amenaza de muerte
(ibid., p. 73). El exilio se convierte asi en la opcion logica para aquellos escritores o
editores que se sienten amenazados en Efecto invernadero: “[...] Antonio trataba de
refugiarse en alguna embajada, donde esperaba ser acogido por las relaciones que

’

mantenia con un grupo de diplomaticos. A los pocos dias pudo salir del pais” (Bellatin

2005b: 63).

Jacobo el mutante, otra novela de Mario Bellatin, resalta una red de evasion que
desafia al poder soberano ejercido por la Rusia imperial. Organizada a ambos lados de
la frontera, esta red se compone de individuos de diferentes confesiones que ayudan a
escapar del Imperio a los judios rusos victimas de los pogromos. El protagonista de esta
la red es Jacobo Pliniak, quien: “Considerado como rabino en su pequeiia comunidad,
dedica buena parte de la jornada a enseniar las Escrituras a los hijos de las familias del
poblado” (ibid., p. 277). Sus clases de religion son complementadas durante las jornadas
con la regencia de una taberna, a partir de la cual se organiza la red de evasion. Esta red
opera desde un condado fronterizo como una iniciativa “privada”, puesto que no es
respaldada por una organizacion o institucion. Por otro lado, considerando que se habla
de la consecuente inmigracion de judios rusos a los Estados Unidos, inferimos que se
trata de los pogromos ocurridos en el suroeste de la Rusia imperial -hoy Ucrania- entre
1881 y 1884. Por lo que postulamos la posible ubicacién de la taberna en el Imperio

austrohuingaro.

En la historia rusa son varios los episodios de persecucion de judios. Desde los
pogromos de la edad media hasta los ocurridos en la narracidon se cuentan diferentes
situaciones en las que los judios fueron injustamente acusados y victimizados desde el
poder (cf- Gibson et al. 2007: 197). Tras el asesinato del zar Alejandro II el primero de
marzo de 1881, varias oleadas de pogromos azotaron el suroeste del Imperio durante
tres anos. Azuzados por rumores sobre la participacion judia en el magnicidio, estos
disturbios fueron los eventos de violencia antisemitica mds relevantes en dicha area
desde los pogromos ocurridos en el afio 1648. (cf. Aronson 1980: 18). Los incidentes

del siglo XIX iban desde disturbios minimos de unas cuantas horas hasta la violencia
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descontrolada de dos o tres dias. Entre las primeras acciones se contaba el robo de licor
de tabernas judias o la rotura de vidrios de hogares, mientras que entre las ultimas se
podia llegar al asesinato, el saqueo o la destruccion de propiedades (ibid., p. 19). Hoy en
dia se considera que el estrés creado por la situacion politica, social y econdomica habria
también jugado un rol en el desencadenamiento de la violencia. Los rumores y las
dificiles circunstancias econdmicas en las que vivian los ciudadanos fueron la polvora y
el fermento que los llevaron a realizar tales actos de violencia. Prueba de ello es que en
las ciudades, donde hubo una menor prevalencia de violencia, los competidores de los
negocios que regentaban los judios solian participar con particular energia. Después de
surgir en un area, los disturbios avanzaban como una oleada para luego disminuir en
intensidad, apagarse y volver a activarse mas tarde en otra area (ibid., p. 23). Estos
pogromos marcaron un punto de inflexion en la historia de la relacion entre el gobierno
ruso y sus subditos judios. Se considera que miles de hogares judios fueron destruidos y
que similar nimero de familias cayeron en la pobreza al final de la oleada de violencia.
Asimismo se calcula en dos millones el numero de rusos judios que emigraron a los

Estados Unidos hasta la Primera Guerra Mundial (c¢f. Gibson et al. 2007: 198).

Historiadores, socidlogos y psicologos han utilizado la teoria del chivo
expiatorio para explicar los estallidos de intolerancia y prejuicio (ibid., p. 193). Cuando
los problemas sociales parecen incontrolables, la tension puede ser rebajada por un
gobierno encontrando un grupo minoritario a quien acusar. Aunque esta teoria es
insuficiente para explicar procesos sociales complejos, si habria habido la intencion de
acusar y castigar a los judios rusos luego del asesinato del zar Alejandro II. En 1882 se
dictaron las Leyes de Mayo, que forzaban a los rusos judios a dejar los centros urbanos
y los shtetls rurales en el oeste del Imperio, para segregarlos en asentamientos (ibid., p.
197). Los mecanismos de exclusion que Foucault discutid, cuando estudiaba el
funcionamiento del poder desde un modelo de confrontacion, pueden ser usados para
analizar este caso. A partir de un discurso politico y bioldgico, asi como de acciones que
lo respaldan, se consigue dividir a la sociedad en términos binarios para poder
establecer la confrontacion. El énfasis del discurso cientifico en las supuestas
diferencias fisionomicas llevaron al desdoblamiento de una sola y misma raza en dos
grupos que podian ser considerados como dos razas extrafias. Esta forma de racismo,

basado en la biologia, sustenta la idea de que la otra raza no es la que se encuentra
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afuera, sino aquella que estd ya infiltrada en el cuerpo social. Con el campo social
fragmentado, el poder soberano en la Rusia Imperial podia volcarse contra sus propios
sujetos para reducir a la tension a la que ésta se ve sometida ante los problemas sociales,

politicos y economicos.

De cara a un complejo proceso social, que implicaba un riesgo evidente, los
judios rusos ven disminuidas sus opciones para ponerse a salvo o resistir al poder
soberano: intentar esconderse, unirse a los pocos resistentes o tratar de huir. Las redes
de evasion que actuan en Jacobo el mutante responden a las relaciones de poder de una
manera sistematica y organizada. Los individuos que la conforman estan dotados de
agencia y buscan resistir al poder soberano. Jacobo Pliniak se cuenta entre estos
individuos que operan a ambos lados de la frontera. Dedica un dia de la semana para
ayudar a cruzar a los perseguidos: “Se reserva los jueves para llevar a cabo el éxodo.
[...] La gente de los alrededores sabe que, aparte del sabado tradicional, los jueves
también han sido convertidos en una especie de dias sagrados” (Bellatin 2005b: 281).
Mientras que sus acciones emulan a las realizadas por las redes de evasion de la
resistencia francesa en la frontera entre Francia y Espafia durante la Segunda Guerra
Mundial: “Regresa a medianoche, llevando detras suyo, una fila de inmigrantes. [...]
Los inmigrantes permanecen dos noches ocultos en la taberna. Durante la mariana del
sabado el grupo de refugiados es subido, sigilosamente, a un carreton conducido por

un hombre delgado” (ibid., p. 282).

4.3.2. Resistencia a 1a anatomopolitica del cuerpo humano

Una primera estrategia de resistencia a la anatomopolitica del cuerpo humano
puede estructurarse alrededor del rechazo a la participacioén en la autoconstruccion de
nuevas capacidades, habilidades o subjetividades que sean utiles para los intereses del
sistema. Es decir, mediante el sabotaje del proceso continuo que conduce a que uno
actiie por si mismo o piense sobre si mismo. El protagonista de Shiki Nagaoka: una
nariz de ficcion puede ser visto como un caso paradigmatico de esta primera estrategia
de resistencia a la anatomopolitica del cuerpo. Sin embargo, se debe considerar la
discrepancia entre los trazos con los que se pinta el personaje y el contexto en el que se

desarrolla su historia: casi con toda seguridad el Imperio del ahora Japoén a comienzos
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del siglo XX. Mario Bellatin nos presenta a Shiki Nagaoka como un personaje agobiado
por las decisiones que determinaran su futuro. Este tipo de disyuntivas parece mas
propia de una sociedad individualista -donde las decisiones sobre la vida futura son
negociables- que de una centrada en la comunidad. Pese a estas reservas analizaremos,
siguiendo el relato, las posibilidades de resistencia a la anatomopolitica del cuerpo

humano.

Shiki Nagaoka, luego de un periodo literario fecundo, se retira al monasterio de
Ike-no-wo donde pasa cerca de trece anos. Habiendo estudiado profundamente las
literaturas ancestrales y habiendo escrito cerca de ochocientos relatos cortos entre los
diez y los veinte afios de edad, el protagonista deja la vida laica en contra de las
expectativas sociales y familiares. La trayectoria prevista para este joven perteneciente a
una familia aristocrata era bastante previsible: “/...] que una vez cumplida la mayoria
de edad, Naigu Zenchi dejara de escribir monogatarutsis y se dedicase a administrar
los negocios de la familia” (ibid., p. 218). De Shiki Nagaoka, se desea que se entrene,
que adquiera las maneras de pensar necesarias para una tal tarea. Con la aplicacion de
las disciplinas, de su cuerpo se espera el incremento de “/...] su educacion, el aumento
de sus aptitudes, el arrancamiento de sus fuerzas, el crecimiento paralelo de su utilidad
v su docilidad, su integracion en sistemas de control eficaces y economicos [...]”
(Foucault 1976 [2007]: 168). Sin embargo, el protagonista decide ir al monasterio en la
busqueda de un espacio mistico, segun su hermana. De esta manera no se subordina al
orden predeterminado, desde el cual, como sujeto normalizado, pensara y se comportara
de una manera 1til para ciertas necesidades. Las consecuencias son previsibles. Sus
padres pagaron en el periddico local una nota en la que se estipulaba que la familia no
estaba de acuerdo con la decision del protagonista. “Shiki Nagaoka seria desheredado
en cuanto cruzara las puertas del pabellon principal del monasterio de lke-no-wo”

(Bellatin 2005b: 218).

Una segunda estrategia de resistencia a la anatomopolitica del cuerpo humano se
puede construir alrededor de la modificacion de la propia subjetividad, que uno tiene
por dada, para poder brindar otra historia de uno mismo. Si el rechazo a la construccion
de nuevas capacidades, habilidades o subjetividades, puede ser visto como decisiones
puntuales, la modificacion de la subjetividad requerird de précticas constantes sobre el

propio cuerpo y espiritu. Segin la hermana de Shiki Nagaoka, éste se retira al

74



monasterio porque “/...] necesitaba un espacio mistico que de algun modo le produjera
la sensacion de un nuevo nacimiento” (ibid., p. 217). La idea de “un nuevo nacimiento”
nos sugiere la posible busqueda de la transformaciéon de su subjetividad en el
monasterio. Foucault estudio el esquema de las “técnicas de si”, aquellas que permiten
la modificacion de la subjetividad y la construccion de otra narrativa de si mismo, en los
monasterios cristianos desde el siglo cuarto y quinto de nuestra era. Ellas se basaban,
entre otros principios, en la exagoreusis, es decir, en la autoexaminacién y la revelacion
del si mediante ejercicios verbales. Esta técnica, adoptada de las tecnologias estoicas de
transformacion, exigia la verbalizacion analitica y continua de los pensamientos y debia
ser llevada a cabo en una relacién de completa obediencia a otro (c¢f. Foucault 1982
[1988]: 49). Por razones obvias no podemos extrapolar las “técnicas de si” de los
monasterios budistas en el Japon del siglo XX desde las “técnicas de si” practicadas en
los monasterios cristianos en los primeros siglos. Lo que si podemos argiiir sin
especular es que el “nuevo nacimiento”, que Shiki Nagaoka espera de su estancia en el
monasterio, necesitard de técnicas que contengan principios similares a los discutidos

por Foucault.

Las experiencias de orden mistico, conjugadas con el acto literario frenético,
estan presentes en otros personajes de la obra de Mario Bellatin. El escritor que
protagoniza Flores participa de practicas sufies en una mezquita local. Bautizado en una
mezquita de Estambul, el sheik que regenta la mezquita escucha los suefios misticos del
escritor, quien suele entonar cantos guturales y bailar, rotando sobre su eje luego de
despojarse de su pierna ortopédica. Las torturadoras sesiones de escritura a las que se
obligaba Joseph Roth en Jacobo el mutante son consideradas como “penitencias”. O
como sucede con el escritor protagonista de Underwood portatil. Modelo 1915, quien
no cree tener dudas de que el “misterio” que acompafia su vida se encuentra en el lugar
de origen de su escritura. En esta suerte de Ars poetica del autor, el protagonista —
llamado mario bellatin, con minasculas- descubre que es este misterio inaccesible el
que, desde su infancia, lo empefia en mantenerse varias horas seguidas frente a una

maquina de escribir.

La estrategia de resistencia fundamentada en la transformacion de la propia
subjetividad abarca la exploracion del placer y de sexualidades alternativas. A través de

las practicas de autotransformacion creativa, que pasan por la sexualidad, se ofrece la
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posibilidad de vivir otros estilos de vida y formas de existencia que resisten a la
anatomopolitica del cuerpo humano por su improductividad. Los estudios de Foucault
abren asi la posibilidad de una “diferente economia de cuerpos y placeres” que
potencialmente pudiese conducir a la creacion de nuevos deseos. Este énfasis en la
experimentacion de nuevos placeres y de sexualidades alternativas es una constante en
diferentes obras de Mario Bellatin. El interés en el topico se refleja, por ejemplo, en el
trabajo del escritor de Flores, quien se desarrolla una “investigacion sobre las distintas
maneras en que se ejerce el sexo en la ciudad” (Bellatin 2005b: 395). Asimismo, de una
manera mas directa, el epilogo de Flores plantea: “Mientras tanto, las relaciones entre
padres e hijos, entre lo anormal y lo normal en la naturaleza, la busqueda de
sexualidades y religiones capaces de adaptarse a las necesidades de cada uno de los
individuos, seguiran su rumbo [...]” (ibid., p. 432). Estos personajes bellatinianos no
estin conformes con su subjetividad parcialmente asignada y modelada por las
disciplinas y las relaciones de poder. La concepcion de si mismos, enfocada en la
religion y la sexualidad que practican, no responde a sus necesidades, por lo que,

haciendo uso de su agencia, buscaran experimentar nuevas posibilidades.

Una forma radical de transformacion ocurre en el esposo de la critica literaria en
Flores. Después de diez afios de matrimonio, le confiesa a su esposa que seria sometido
a una operacion de cambio de sexo. “Sefialo que le atraian las mujeres, pero de una
manera distinta a la habitual” (ibid., p. 408). Lo habitual, la norma que busca
determinar el objeto del deseo, es subvertido, en este caso, por métodos quirurgicos.
Otros personajes de Mario Bellatin exploran sexualidades alternativas mediante
practicas de travestismo. En Flores se habla de la zona conocida como el Hell kitchen,
donde, “aparte de los establecimientos clasicos dedicados a las Drag queens [...] el
escritor ha descubierto a un grupo de muchachas que, vestidas como hombres, se
reunen todas las tardes en un local de puertas doradas llamado el Okoge” (ibid., p.
395). Asimismo, el peluquero y sus colegas en Salon de belleza suelen estar vestidos
casi siempre con ropas femeninas cuando trabajan o se divierten. La exploracion de
otras sexualidades la desarrollan a través de practicas casi ritualizadas: la espera de
hombres en una avenida poco concurrida, la transformacién con “los vestidos, las
plumas y las lentejuelas™ o las visitas a los bafios de vapor los sabados por la tarde. Esta

opcidn no la ejercen por necesidad econdémica, la cual seria un factor que cuestionaria la
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motivacion planteada por Foucault, a decir, la exploracion y la creacion de nuevos

deseos.

“A medida que el negocio se estabilizaba, yo me sentia cada vez mas vacio por dentro. Fue
entonces cuando comencé a llevar una vida que puede llamarse algo disipada. Es cierto que
cumplia con mis obligaciones diarias, pero no veia el momento de que llegara uno de los dias de
la semana que habiamos sefialado para salir a la calle vestidos de mujer” (Bellatin 2005b: 41).

El filésofo travesti de Lecciones para una liebre muerta le cuenta al narrador sus
primeras incursiones infantiles en el “juego de cambio de identidad sexual”. Las
practicas transformativas de este personaje continuan en la edad adulta, lo que le
permite continuar transformando su subjetividad, crear nuevas posibilidades de relacion
y, de paso, construir una nueva narrativa de si mismo. El ritual de transformacion es

enriquecido con el trasfondo que le ofrece su formacion:

“Mientras hablaba iba sacando los aretes, el lapiz labial y las pelucas que se pondria mas tarde.
Sin ningun pudor se quitaba los pantalones y se colocaba unas medias negras de rombos. De
esa forma mario bellatin veia, teniendo como fondo las letanias sobre kant y nietzsche, como ese
timido estudiante iba transformandose en la agresiva mujer que, noche tras noche, corria
distintos riesgos en sus pesquisas por la ciudad” (Bellatin 2005a: 107).

La posibilidad de vivir otros estilos de vida y formas de existencia navegara de
forma frontal contra la anatomopolitica del cuerpo, que busca que los individuos se
disciplinen y que autoincrementen su productividad y eficiencia. Debido a esta
posibilidad, se establece un sistema correccional para aquellos que pretendan desviarse
de la norma. El peluquero y sus colegas de Salon de belleza, asi como el filosofo
travesti de Lecciones para una liebre muerta, deben, por esta razon, evadir a la policia y
actuar al amparo de la oscuridad a lo largo de sus historias. Asimismo, el Hell kitchen
en Flores estd a punto de desaparecer “como resultado de las ultimas medidas
gubernamentales [...]” (ibid., p. 397). Por otro lado, la naturalizacion e integracion de
las disciplinas en la sociedad participan también en la normalizacion y el control social.
Esto se observa en los casos de violencia ejercida por colectivos fuera del sistema
correccional, como los matacabros de Salon de belleza, o por individuos aislados, como

le sucede al amante otofial de Flores:

“El amante otofial, dijo que hubo una temporada en que le gustaba salir a la calle vestido de
mujer. Abandono esa practica cuando fue acuchillado por un anciano con quien entré en el
elevador de un edificio vetusto [...] El amante otonial prosiguio diciendo que meses después de
su acuchillamiento decidio vestirse como una anciana” (Bellatin 2005b: 402).

Las practicas de autotransformacion a través de la sexualidad no se limitan a la

exploracion de sexualidades alternativas, sino que abarcan también la exploracion del
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placer. En este ultimo caso, el enfoque no deberia orientarse, segin Foucault, a una
busqueda de placeres que se suponen ya existentes, o dentro de una identidad profunda
y verdadera, sino como una manera de crear nuevos deseos, usando el cuerpo de formas
diferentes. El filosofo francés pensaba que la actividad teoérica podia relacionarse a
practicas concretas de autotransformacion, por lo que participé de la subcultura
sadomasoquista de los afios setenta (cf. Plant 2007: 531). La relacion entre la
transformacion de la subjetividad, el deseo y el placer es discutida por Foucault en sus
reflexiones sobre el sadomasoquismo. Este es elogiado por expandir las posibilidades de
producir placer en situaciones inusuales y con diferentes partes del cuerpo: “The idea is
also to make use of every part of the body as a sexual instrument” [...]” (Foucault 1982
[1997]: 165). Para el pensador francés, el sadomasoquismo puede ser entendido mejor
como creador de nuevos deseos -y, por ende, transformador de la subjetividad-, que
como revelador de deseos preexistentes: “/ think that S&M is much more than that, it's
the real creation of new possibilities of pleasure, which people had no idea about

previously. [...] I think it's a kind of creation, a creative enterprise [...] ” (ibid., p. 165).

La exploracion de nuevos placeres es un topico que se desarrolla ampliamente
en Flores. En este libro se nos narra las reuniones sadomasoquistas en los llamados
Altares, nombre de los encuentros en los depositos manejados por el gremio de
carniceros y construidos cerca de los muelles de la ciudad. Los usuarios habituales de
los Altares participan de una cadena telefonica exclusiva, que se activa Unicamente
horas antes de iniciada una sesion. Casi todos los Altares comienzan a las dos de la
mafiana, “salvo los reservados a los jovenes que aman a los ancianos, pues los hombres
de edad madura contratados para estas funciones suelen quejarse de enfermedades
causadas por frecuentar la calle a altas horas de la madrugada” (Bellatin 2005b: 381).
Los encuentros sadomasoquistas son dibujados en todas sus distintas variantes. En
algunas oportunidades, los Altares estdn dedicados a los adultos maltratados en la
infancia. “En esas ocasiones aparecen en el escenario hombres y mujeres vestidos como
ninios, haciendo el simulacro de ser apaleados por sus padres o tutores” (ibid., p. 381).
Los asistentes suben regularmente al escenario, siempre y cuando esa noche no se
presenten los gemelos Kuhn. Las performances de estos hermanos -también personajes
en Lecciones para una liebre muerta- “es de tal naturaleza [ ...] que todos los visitantes

deben guardar una distancia prudencial” (ibid., p. 381). Hay ocasiones en que los
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animales también toman parte de las funciones. Se acostumbra utilizar entonces cerdas
rechonchas o perros daneses. Existe asimismo un Altar dedicado a los hombres a
quienes les gusta dafar a los nifios (ibid., p. 431). Por otro lado, el sistema correccional,
que trabaja de forma paralela con la anatomopolitica del cuerpo para desaconsejar o
castigar la desviacion de la norma, amenaza la realizacion de los Altares. Por esta razon,
“Las funciones duran cerca de una hora y, por temor a las autoridades, casi todos se

retiran apenas termina la actuacion” (ibid., p.381).

Entre los personajes que se interesan en las practicas sadomasoquistas se
encuentra el escritor en Flores, quien participa de los ritos sufies en una mezquita local.
Acude a los Altares con pantalones cortos y una pierna prostética decorada con piedras
artificiales. Sin embargo y, “pese a todos sus esfuerzos, nadie parece nunca dispuesto a
conocer las posibilidades sadicas o masoquistas que ese miembro falso es capaz de
ofrecer” (ibid., p. 381). Asimismo, se cuenta con el amante otonal, quien, luego de ser
acuchillado en un ascensor, comenzo6 a frecuentar algunos bares de sadomasoquismo.
“Al escogerlo como parte de sus ritos nocturnos, los asistentes no maltrataban con sus

bates de beisbol al amante otonial sino a la anciana en la que se habia convertido”

(ibid., p. 403).

Fuera de las experiencias sadomasoquistas, la exploracion de placeres puede
relacionarse con practicas que, por el contexto en que se realizan, pueden
potencialmente crear nuevos deseos. El peluquero en Salon de belleza suele visitar asi
un local de bafos de vapor los sabados por la tarde para relajarse. Se trata de un local
atendido por una familia de japoneses y exclusivo para personas de sexo masculino:
“[...] aqui todos los usuarios saben a lo que van. Una vez que se estd cubierto solo por
las toallas, el terreno es todo de uno” (ibid., p. 30). En otras ocasiones, el peluquero y
sus colegas buscan algo de diversion en algunos cines que proyectan en forma continua
peliculas pornograficas. Asimismo, en Flores, el escritor que participa de los ritos sufies

suele visitar los establecimientos con cabinas triple equis esperando que “ocurra algo”.

4.3.3. Resistencia a la biopolitica de la poblacion

La resistencia a la biopolitica de la poblacion puede ser ejercida de una manera

colectiva, mediante la creacion de “culturas de resistencia” que permiten vivir de una
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manera diferente. Una de sus variantes se sirve de las “técnicas de si”, que, cuando
realizadas colectivamente, presentan un fuerte potencial para socavar las politicas de
manejo de la poblacion. Como ya se detalld6 con amplitud, las practicas de
autotransformacién permiten cultivar diferentes valores alternativos para construir otra
narrativa de uno mismo. Si un colectivo de tamafio considerable las realizara,
cuestionando el control externo sobre la conducta y la vida, se encontraria en disonancia
con la biopolitica de la poblacion, que busca implementar controles reguladores e

intervenciones sobre el colectivo.

En La escuela del dolor humano de Sechuan se nos narra el origen de un
movimiento que podria inscribirse entre aquellos que promueven practicas de
autotransformacion. La sociedad en que se desarrolla la historia nos evoca la China
actual, puesto que se nombra un “/...] pasado imperial no lejano del inconsciente
colectivo —con sus hambrunas y guerras que diezmaron millares de vidas— asi como
[...] los horrores de la republica popular [...]” (ibid., p. 438). Esta informacién es
relevante por el paralelo que se puede delinear con el movimiento Falun Gong, que fue
fundado en 1992 en China, donde la aparicion de movimientos sectarios ha sido un
fenomeno recurrente en su historia. Desde las revueltas milenaristas de los Turbantes
Amarillos hace 18 siglos contra la dinastia Han, pasando por los movimientos del Loto
Blanco a partir del siglo XIV, estos movimientos fueron severamente reprimidos
durante la época imperial. Durante la época republicana (1911-1949), las sectas
resurgieron con impetu debido a la destruccion de las estructuras sociales tradicionales.
Hubo que esperar hasta la llegada al poder del Partido Comunista Chino en 1949 para
que se organice una represion sistematica contra las llamadas religiones reaccionarias,

buscando erradicarlas completamente (cf. Palmer 2001: 37).

El origen del movimiento sectario en la obra de Bellatin es trazado al interés de
un oscuro pedagogo quien “/...] ideo el modo de convertir en rituales los sentimientos
que embargaban el alma de los individuos mientras llevaban a cabo la construccion de
la Gran Muralla” (ibid., p. 461). Por su parte, el Falun Gong fue fundado por Li
Hongzhi, quien lo pensé como una disciplina de vida con la que se espera cultivar
valores en sus practicantes. Para conseguirlo, concibié una mezcla de conceptos
religiosos y meditativos provenientes del budismo y taoismo, junto con antiguos

ejercicios de respiracion -gigong- (cf. Leung 2002: 763). El movimiento del pedagogo,
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orientado a preparar el estado de animo de los futuros constructores de la Gran Muralla,
fue concebido como un conjunto de técnicas para representar los sentimientos y estados
de 4nimo mas profundos. Asimismo, se explotan practicas respiratorias, asi como otras
que exploran las posibilidades que es capaz de provocar el dolor humano. Se busca
ensefiar, entre otras cosas, como adaptar las manifestaciones del dolor a diferentes
instancias de la vida cotidiana. El potencial transformador de estas practicas puede ser
inferido de los testimonios presentados: “Incluso nos han dicho algunos peregrinos que
a través del dolor podemos vislumbrar algun destello de luz” (Bellatin 2005b: 452). El
desafio a la biopolitica de la poblacion se entiende cuando se considera a millones de
personas que, participando de practicas con las que se cultivan valores alternativos,
forman una subcultura desde las que se puede cuestionar el control sobre la conducta y

la vida.

Ambos movimientos son perseguidos por razones de seguridad nacional. En el
caso del Falun Gong, el Partido Comunista de China “/...] realized that the movement
was proving more powerful in undermining the ideology of the state than any organized
religion” (cf. Leung 2002: 784). Mientras que, en el movimiento de la historia de
Bellatin, la rapidez con la que proliferan los grupos que le rinden culto a sus ideas, el
secreto con el que llevan a cabo las reuniones, asi como el potencial de transformacion
de las practicas, conducen a una cruel represion: “La persecucion desatada contra los
seguidores actuales de la Escuela del dolor humano de Sechuan es de tal intensidad
que se escoge siempre la pena de fusilamiento sin juicio sumario” (Bellatin 2005b:
488). Para justificar una tal persecucion, el gobierno chino dictd una ley de supresion de
religion heterodoxa contra el Falun Gong en 1999. En el otro caso, las autoridades

levantaron cargos relacionados con la prostitucion y al narcotrafico.

Otras comunidades que intentan ofrecer resistencia a la biopolitica de la
poblacion no se sirven de las “técnicas de si” para lograr sus fines. La resistencia que
estos grupos intentan ejercer se fundamenta en la creacion de condiciones autonomas de
vida y de formas radicales de sociedad. Una de estas comunidades existe en Lecciones
para una liebre muerta, donde el colectivo de los universales hace todo lo posible para
desaparecer del control de la tecnologia gubernamental: “Una de las medidas mdas
sabias que pueden tomar los miembros de una sociedad donde hechos en apariencia

intrascendentes pueden ser considerados delito, es la de volverse ciudadanos
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invisibles” (ibid., p. 98). Los controles reguladores y las intervenciones sobre el
colectivo, propias de la biopolitica de la poblacion, podrian ser parcialmente desafiados,
si los universales lograsen crear condiciones que se acerquen a la autonomia y
autogestion. El control de la poblacion ejercido por la biopolitica de la poblacion se
realiza a través de la administracion e intervencion en los problemas de salud publica,
natalidad, vivienda y longevidad. De ahi que cualquier intento de desafio, basado en
proyectos autdbnomos, implique intentar cortar vinculos con la sociedad de la cual se
desea desaparecer: “El primer paso recomendado es la renuncia mas absoluta a
cualquier bien, sea de caracter mundano o espiritual” (ibid., p. 98). Sin embargo, la
dificultad de desligarse completamente de la sociedad y del control que ejercen las
instituciones es casi incontestable, por lo que los proyectos semiautonomos deberan

negociar diariamente su existencia mediante luchas simbdlicas y materiales.

4.4. Representacion de los cuerpos enfermos, monstruosos y discapacitados

La mayoria de las historias de Mario Bellatin se desarrollan alrededor de
individuos portadores de alguna carencia, deficiencia o deformacion fisica. Personajes
sin brazos o piernas, individuos repletos de lunares, nifios de testiculos
sobredimensionados, mellizos deformes, paraliticos, o ciegos plagados de obsesiones,
inscriben su corporalidad en los linderos del dolor y el placer. Esta busqueda de la
experiencia corporal es central en el universo narrativo de Bellatin y se convierte en el
fundamento de un posible proceso de autotransformaciéon. En esta seccion nos
enfocaremos en la representacion de los cuerpos discapacitados, enfermos y
monstruosos, asi como en la manera en la que se negocian las diferencias fisicas.
Intentaremos determinar si dichas representaciones contribuyen a cristalizar las
categorias normalizadas con las que se suele definir al cuerpo o si se manifiestan formas
alternativas de representar al cuerpo abyecto, lo cual podria presentarse como una
critica de tales categorias. Para ordenar la secuencia del analisis distinguiremos las
formas del cuerpo discapacitado, enfermo o monstruoso -tres categorias que presentaran
inevitablemente recubrimientos entre si- como pertenecientes a los seres abyectos de
Judith Butler. Es decir, aquellos seres necesarios como matriz excluyente para formar a

los sujetos. Estos atn-no-sujetos abyectos de Butler tienen cuerpos y deseos que no
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pueden ser incorporados en las normas sociales, por lo que habitarian ya en el limite

entre lo aceptable y lo inaceptable.

4.4.1. El cuerpo discapacitado

El escritor que protagoniza uno de los relatos de Flores forma parte de la
constelacion de cuerpos andmalos que existen a partir de una carencia o del exceso en la
obra de Mario Bellatin. Para poder entender parcialmente la compleja subjetividad de
este escritor, que nacid sin una pierna, podemos remontarnos a algunas de sus
experiencias infantiles. Cuando pequefio, su madre no tenia el dinero suficiente para
comprar un miembro prostético que pudiera reemplazar al anterior. Fue llevado
entonces a un programa de television dirigido a un publico femenino. Entre los cursos
de cocina y de artes manuales, este programa tenia una seccion dedicada a pedir ayuda
de orden social que se mostraba como una esperanza para solucionar el problema. Sin
embargo, el dinero para la confeccion de la protesis fue conseguido a costa de pasar por
una situacion potencialmente traumatica: “El escritor fue sentado al lado de la
conductora, quien después de decir unas palabras al publico le pidio a uno de los

camarografos que mostrara un primer plano de su rodilla trunca” (Bellatin 2005b: 84).

Los sueios del escritor pueden darnos otras pistas sobre la compleja relacion que
el escritor mantiene con su cuerpo amputado: En “Una de las pesadillas recurrentes del
escritor [...] el personaje se halla dentro de un escenario. De pronto se encuentra, con
el torso desnudo, frente a un publico que comienza a reir de su cuerpo deforme”
(Bellatin 2005b: 423). Unicamente se da cuenta que le falta su pierna ortopédica cuando
llega al centro de la escena dando pequefios saltos. Cuando el escritor intenta entender
el origen de su sentimiento, avanza dos veces una misma causa: “Recuerda entonces
una explicacion psicologica, que escucho en la adolescencia, que afirma que una
protesis colocada en pacientes menores de dos anos produce, cuando se es despojada
del cuerpo, la sensacion al usuario de sentirse desnudo” (ibid., p. 423). Asi como:
“[...] el escritor aseguraba que la imposicion de una protesis a edad temprana, era la
causa de que siempre que se despojaba de ella se sintiera desnudo” (ibid., p. 421). Sin
embargo, esta explicacion de caracter psicologico, asi como el énfasis que se hace en

ella, son insuficientes para ayudarnos a penetrar en la subjetividad del escritor de
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Flores, puesto que no se considera a plenitud el plano relacional. La relacién con su
cuerpo andémalo estd inevitablemente mediada también por factores sociales y

culturales.

La parte de la subjetividad del escritor que lo conduce a sentirse como una
anomalia no puede ser explicada Unicamente por el hdbito o por las experiencias de
sobreexposicion publica y compasion a las que fue sometido. La anomalia existe desde
el momento en que algo se ubica en el plano relacional y en el campo simbolico que
media a la ideologia. Donoso (c¢f. 2011: 98) menciona al filésofo de las ciencias Thomas
Kuhn, quien afirmé que “la anomalia aparece unicamente en relacion con el fondo
provisto por el paradigma”. Las representaciones sociales y culturales usadas
generalmente para describir y concebir el cuerpo “normal” suelen ser aquellas con un
cuerpo sano, completo y proporcionado. El imaginario social, tejido por estas
representaciones, marginaliza otras representaciones mas osadas del cuerpo andémalo,
dejandolo fuera de esferas como la sexual, por ejemplo. Peor aun, el cuerpo
discapacitado, aunque se ajuste a las representaciones normalizadas, no deja de ser

completamente una anomalia desde la mirada normativa de lo normal y lo anormal.

La vergiienza y el sentimiento de anomalia que el escritor en Flores experimenta
podrian haberse convertido en los factores determinantes de su compleja subjetividad.
Sin embargo, existe en ¢l una fuerza adicional que aplica en la construccion de su
subjetividad, una zona de naturaleza afectiva e imaginativa en su subjetividad que lo
llevara a desestabilizar las representaciones tradicionales del cuerpo discapacitado. Por
lo pronto anotemos que el escritor se siente en libertad, cuando lo juzga conveniente, de

prescindir en publico de su pierna ortopédica.

La compleja subjetividad del escritor es activamente trabajada y modificada
mediante practicas en las que la protesis sienta su presencia. Los miembros prostéticos
que este personaje utiliza son escogidos segun los requerimientos de las circunstancias y
de sus necesidades. Por un lado, en la busqueda de una espiritualidad alternativa,
participa con regularidad en ritos sufies en los que puede prescindir de la protesis “en
buena parte debido a los giros misticos” (Bellatin 2005b: 421). Cuando necesita de ella,
hace uso de un miembro prostético modesto y poco llamativo que suele dejar de una

manera natural en la entrada de la mezquita. Por otro lado, como parte de sus practicas
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de experimentacién de placeres eroticos, asiste a reuniones sadomasoquistas en los
llamados Altares, donde el escritor exhibe su corporalidad desafiando la norma que
sugiere mostrar lo menos posible el miembro prostético. Para estas ocasiones suele
escoger una pierna ortopédica que esta decorada con piedras artificiales y que es
resaltada por los pantalones cortos que la acompafian. Se tiene asi un cuerpo andémalo
que no se priva de la exploracion de placeres eroticos alternativos mediados por el dolor
y el placer. Entre otras practicas, con las que el escritor busca explorar placeres
sensuales mas convencionales, se encuentran: la visita a la avenida de establecimientos
con cabinas triple equis, donde los habitdculos aislados se prestan a encuentros furtivos,
asi como las caminatas hasta el muelle con la esperanza de establecer algun contacto

nocturno.

El escritor en Flores presenta asi un cuerpo anomalo cuya discapacidad no le
impide explorar nuevos y diferentes placeres corporales. Su cuerpo se convierte en un
cuerpo abyecto -seglin la definicion de Judith Butler- que escapa a la normalizacion y
que reclama el derecho de participar en diferentes posibilidades de experiencias
eroticas. Esta representacion del cuerpo discapacitado se aleja de aquellas otras mas
convencionales que dejan de lado aspectos como la exploracion del dolor que conduce
a la generacion de placer. Por otro lado, se tiene el proceso de construccion y
modificacion de la subjetividad del escritor, quien participa activamente de dicho
proceso. La exploracion de practicas sadomasoquistas le permite experimentar nuevos
placeres que, potencialmente, pueden conducirlo a crear nuevos deseos. Una modalidad
de construccion y modificacion de la subjetividad se logra desde el momento en que los
nuevos deseos son incorporados. Como una consecuencia, se tendrd la interferencia del
factor social en el proceso de subjetivacion, entendido como la construccion de la
subjetividad del individuo. En este caso, las expectativas normalizantes entran en
tension con los nuevos deseos, lo cual abre un espacio desde donde amplificar las
posibilidades de vida. Este escape parcial de la construccion social de la subjetividad,
mediada por el discurso, se presenta asi como una oportunidad para ampliar el area

reducida en la que el cuerpo discapacitado se puede desarrollar.

Este personaje bellatiniano presenta incluso una relaciéon més compleja con su
discapacidad. Incluye a su protesis en la exploracion de nuevos placeres, anadiéndole al

miembro prostético una dimension suplementaria con una funcidon no prevista: “Pese a
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todos sus esfuerzos, nadie parece nunca dispuesto a conocer las posibilidades sadicas o
masoquistas que ese miembro falso es capaz de ofrecer” (ibid., p. 381). Se observa que
no solo se esta construyendo a partir de una carencia, sino que la carencia misma le
brinda nuevas oportunidad para amplificar las posibilidades de experimentacioén. Se
tiene asi un acto de afirmacion vital en el que el escritor ha encontrado una modalidad
para transformar lo que le sucedid -el nacimiento sin una pierna- en una necesidad desde
la cual amplifica las posibilidades de vida. Se puede decir que esta a la altura de lo que
le sucedi6, teniendo como faro el Amor fati desarrollado en el aforismo 276 de El gay

saber de Friedrich Nietzsche:

“Quiero aprender mejor cada dia a ver como belleza lo necesario de las cosas: asi seré de los
que las embellecen. Amor fati: jque ése sea mi amor a partir de ahora! No quiero hacer la
guerra a lo feo. No quiero acusar, ni siquiera a los acusadores. jQue mi unica negacion sea
apartar la mirada! [Y en todo y en lo mas grande, yo solo quiero llegar a ser algun dia un
afirmador!”

En La escuela del dolor humano de Sechuan encontramos a uno de los equipos
de voleibol mas populares de una region que nos recuerda al area andina. Este equipo,
conocido como Los democraticos, era famoso no solo por los logros conseguidos con su
juego, sino también porque sus integrantes carecian de los dedos de la mano derecha.
Sus jugadores provenian de una comunidad en la que buena parte de sus pobladores
fueron mutilados por grupos sediciosos que habian prohibido la participaciéon en unas
elecciones. El gobierno no tomd en cuenta estas amenazas y exigid no solo la
participacion obligatoria de los pobladores, sino también la identificacion de los
votantes con tinta indeleble en los dedos. Esta técnica, usada en algunos paises para
evitar la doble votacion, le permitio a los grupos sediciosos distinguir a los votantes,
quienes debieron poner la mano completa sobre una mesa y prepararse para el castigo:
“Un par de hachazos bastaba para cercenar los dedos de por lo menos tres ciudadanos.
Una pila de dedos quedo en medio del poblado” (ibid., p. 477). El acto de mutilacion
finalizd con una ceremonia de entierro de los dedos, luego de haber sido velados

durante dos dias sobre un tapete de terciopelo rojo sacado de la iglesia.

La representacion de los pobladores mutilados entra en conflicto con la
representacion normalizada del cuerpo discapacitado, la cual dificilmente suele
privilegiar la imagen de esta corporalidad inmersa en la practica de deportes a un nivel
de competicion. El cuerpo exitoso en el deporte suele ser pensado como uno atlético y

completo. En este caso, se tiene a un conjunto de cuerpos discapacitados, cuyo secreto
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para tener éxito en el voleibol radica en la discapacidad misma: “Hacian ahi alarde de
sus destrezas, mostrando entre otras cosas como una mano sin dedos es capaz de
duplicar la potencia del golpe en una pelota” (ibid., p. 447). La carencia de los dedos de
la mano derecha les permite asi a estos pobladores desarrollar una ventaja comparativa
con respecto a sus adversarios. Les permite asimismo amplificar y desarrollar nuevas
posibilidades de vida que no hubieran necesariamente contemplado antes. Se tiene asi
una forma alternativa de negociar la diferencia fisica y de representar al cuerpo
considerado como andmalo. Este desafio al binomio normal-anormal podria ser tomado
como una critica indirecta, pero no necesariamente prevista, de las categorias

normalizadas con las que se suele pensar y observar al cuerpo.

Con el pasar del tiempo, el nivel competitivo del equipo de voleibol decrecid
debido a la edad de los integrantes y la llegada de entrenadores venidos de la capital.
Sin embargo, esta circunstancia no impidié el aprovechamiento de la original
potencialidad que habia sido desarrollada. Los pobladores mutilados comenzaron a
organizar un espectaculo con el que se presentaban en las ferias de fines de semana en
su region. En ese nuevo espacio el equipo continuaba demostrando la extraordinaria
potencia que una mano amputada podia imprimir. Mds adelante, cerca del retiro
definitivo, los pobladores intentaron transmitir la experiencia y los conocimientos
adquiridos. Sin embargo, este intento no hizo mds que constatar, una vez mas, que la
carencia de los dedos era el factor necesario para tener éxito en ese deporte: “A veces
pretenden enseriarles a jugar voleibol a los nifios. En ese campo es poco lo que pueden
hacer, pues descubren que al sobrarles cinco dedos estos nifios estan incapacitados

para adquirir la destreza necesaria para este juego.” (ibid., p. 487).

El desarrollo de nuevas potencialidades no se circunscribe unicamente a la
experiencia deportiva de estos pobladores. Una vez que abandonaron definitivamente el
juego de pelota, estos personajes continuaron amplificando las potencialidades que la
mutilacion les ofrece: “Si bien es cierto que por casualidad descubrieron la fuerza que
una mano sin dedos es capaz de imprimir a una pelota, saberlo les ha servido para
utilizar sus nuevas potencialidades y adaptar los instrumentos de la comunidad a las
tareas de todos los dias” (ibid., p. 487). Se vuelve usual verlos entonces, ya en el retiro,
adaptando arados, monturas para caballos o maquinas de coser, para el uso del resto de

la comunidad que fue mutilada. Los pobladores mutilados contintian, de esta manera,
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construyendo espacios en el que son reconocidos, resistiendo al fantasma de la
exclusion al que podrian haber sido sometidos: “Actualmente el equipo de voleibol Los
democraticos cumple una funcion clave en el poblado” (ibid., p. 487). Nos encontramos
asi nuevamente ante un acto de afirmacion vital. Estos individuos, que raramente suelen
ser sujetos generadores de discurso, han logrado transformar un accidente tragico en una
necesidad que amplifica sus posibilidades de vida. Existiria asi una zona en la
subjetividad de estos individuos, con una dimension de naturaleza imaginativa, que les

ha permitido salir de las representaciones habituales y normalizadas.

En la obra de Mario Bellatin se encuentran otras representaciones del cuerpo
discapacitado que escapan de las representaciones tradicionales. En Perros héroes, se
nos presenta al “hombre inmovil” quien, debido a una condicidon progresiva, ha perdido
toda capacidad para moverse. Cuando nifilo, como otros personajes bellatinianos, fue
llevado a una institucion caritativa que pudiera ayudarle a desarrollar ciertas habilidades
y educarlo. Sin embargo su condicion empeord con el tiempo. Después de unos lustros,

perdid6 incluso la capacidad para girar el cuello.

El hombre inmovil comparte la casa con su madre, una hermana, su enfermero-
entrenador y treinta Pastor Belga Malinois adiestrados. A pesar de su discapacidad, es
considerado como de los uno de los mejores entrenadores de dicha raza de perro. Mas
aun, la inmovilidad no le impidié entrenar a sus perros en pruebas que exigen mucha
animacion. Sus canes han sido “/...] campeones del ring francés principalmente,
prueba de habilidades caninas que incluye rastreo, salto y valentia. Han destacado
también en ejercicios de defensa personal, y en deteccion de olores de sustancias
narcoticas” (Bellatin 2005b: 320). El hombre inmoévil posee incluso diplomas que
certifican “la asombrosa destreza que posee aquel hombre para entrenar perros de
conducta tan dificil” (ibid., p. 313). Este personaje dedicd “cada minuto de su vida”
(ibid., p. 319) a observar las conductas de los Pastor Belga Malinois, asi como a
desarrollar técnicas de adiestramiento desde su cama. Con el motor de la pasion llegd no
solamente a ser considerado uno de los mejores entrenadores de dicha raza, sino
también “el psicologo de perros mas prominente de la ciudad” (ibid., p. 319), como
ciertos intelectuales conocedores del caso lo catalogaron. La pasion por esta raza de
perros y su crianza no decrecid con el tiempo. Aunque, con los afos, comenzara a

perder el prestigio como entrenador de Pastor Belga Malinois, nunca dejo de trabajar
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con ellos. Se tiene asi a un individuo cuya una discapacidad podria haber determinado
su vida. Sin embargo, su pasion por los perros la cristalizé en un oficio que a primera

vista seria incompatible con la discapacidad que presenta.

Esta representacion del cuerpo paralizado se aleja aun més de aquella
normalizada desde que se nos sugiere una escena homoeroética entre el hombre inmdvil
y su enfermero-entrenador. Algunas veces el hombre inmdvil afirmar sentir molestias en
la pierna mas sensible. En estos casos “El enfermero-entrenador debera hacerle
masajes [...] y pedirles a las dos mujeres su consentimiento para pasar la noche en la
habitacion” (ibid., p. 330). Cuando el dolor no se disipa, “/...] el enfermero-entrenador
debe introducirse en la cama del hombre inmovil para calentar con su cuerpo la pierna
adolorida” (ibid., p. 330). La discapacidad del hombre inmovil, como sucede con otros
personajes de Mario Bellatin, no se muestra como un impedimento para la

experimentacion de placeres eroticos.

Algunos personajes ciegos en Lecciones para una liebre muerta captan
asimismo nuestra atencion por la manera en que son representados sus cuerpos
discapacitados. Flo Flax es una fotégrafa ciega que perdi6 completamente la vista
debido a una degeneracion de la retina, causada por la diabetes. Sin embargo, sus
intereses erdticos no se extinguieron con su mal: “Desde hacia algunos arios, cuando su
incapacidad fue declarada irreversible, comenzo a frecuentar con una pequena camara
los bares de sadomasoquismo mas duros de la ciudad’ (Bellatin 2005a: 111). Otro
personaje, el poeta ciego, fue recogido de nifio por una familia de pescadores que
“Cuando advirtio que sufria ceguera, [...] parecio arrepentirse por no haberlo dejado
morir tranquilamente” (ibid., p. 21). Con el pasar del tiempo, el nifio ciego se volveria
el centro de la atencion de los habitantes del pueblo debido a la sabiduria que empezo
precozmente a mostrar. En las noches la gente se reunia para escucharlo en la puerta de
la choza donde habitaba. A los nueve afios, compuso su primer poema y, tiempo
después, emprendio un peregrinaje por los pueblos de la costa de su pais. Luego de un
recorrido de diez afos, llegaria a la capital, donde se qued6 hospedado en la casa de

unos parientes.

El poeta ciego obtuvo el primer lugar en el examen de admisiéon a una de las

universidades con més prestigio en la capital. Luego de unos meses de adaptacion en la
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universidad “/...] comenzo a ser conducido del brazo por la mujer con la que luego se
caso” (ibid., p. 34). Durante el primer afio de estudios, fue asimismo propuesto para
conducir la asamblea de estudiantes de la universidad, pero declin6 la postulacion. Es en
este periodo de su vida que comienza a redactar su Tratado de la austeridad, que le
significaria un respetable numero de seguidores. “Desde ese momento fue cada vez
mayor la cantidad de personas que buscaban su compaiiia. Incluso tenia adeptos que al
no saber leer ni escribir asistian a unas lecturas que se organizaron /.../” (ibid., p. 41).
Mario Bellatin nos delinea asi a dos personajes ciegos que viven experiencias que no
son tradicionalmente asociadas con las situaciones que experimentan las personas

afectadas con su condicion, alejandolos de las representaciones habituales.

Entre los demas personajes bellatinianos, el escritor sin brazo se presenta como
otro personaje de interés para nuestro estudio. Este individuo aparece en una de las
historias de Lecciones para una liebre muerta, utilizando una mano artificial de marca
otto bock. A lo largo de su relato se nos permite ingresar a su subjetividad mediante un
ejercicio de introspeccion y de narracion en primera persona. Se cuestiona sobre los
motivos que lo han llevado a escribir como profesion, sin hacer mencion de la falta de
su miembro, ni llegar a una explicacion satisfactoria. Solo sabe que siempre habra un
misterio que seguira siendo inaccesible. En este caso no se puede hablar, como en los
casos anteriores, de una intencion de amplificacion de potencialidades a partir de una
carencia. Sin embargo, se trata de un texto interesante, puesto que, en la modalidad de la
confesion, nos permite ser testigo de la compleja relacion que este personaje mantiene

con su miembro prostético.

Los recuerdos infantiles del escritor y el detalle con que son narrados nos dan
una primera pista para intentar penetrar en la subjetividad del escritor. Este hombre de
letras se extraia de la “exactitud casi matematica” (Bellatin 2005a: 111) con que
recuerda los talleres donde se solian fabricar los aparatos ortopédicos que llevaba
cuando nifio. Nos describe con precision la desolacion de las areas, generalmente los
sotanos de los grandes hospitales, en las que se suelen ubicar dichos talleres. Rememora
murales que representaban “una especie de lucha entre el hombre y su cuerpo” con
“[...] tres seres sufrientes en posturas retorcidas” (ibid., p. 111), donde empezaban los
interminables y oscuros tineles. Los colores, texturas y materiales de los tuneles son

trabajados con minuciosidad y envueltos en un ambiente de misterio por la luz difusa a
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la que son expuestos. Los techos, el suelo y las escaleras con tratadas con la misma
minuciosidad, exponiéndonos a la horrorosa experiencia del nifio, quien tenia “/...] la
sensacion de caminar sobre mosaicos repletos de figuras terrorificas” (ibid., p. 113)y
escuchaba “/...] mdquinas que chirrian, tornos en movimiento, martillazos y radios de
transistores” (ibid., p. 115). Finalmente, una vez en el taller, el futuro escritor descubre
una escena depresiva: “/...] una sala grande iluminada con fluorescentes de luz fria.
Hay varias mesas con herramientas, moldes, hierros extrarnios. Se trata del lugar donde
se realiza la labor del vaciado y el modelado de las protesis™ (ibid., p. 117). Asimismo,
en el fondo de ese gran ambiente, encontrard “/...] el lugar del horno. En las paredes
cuelgan laminas del cuerpo humano. Se ven también fotos de los mutilados antes y
después de la rehabilitacion™ (ibid., p. 119). Las experiencias infantiles traumaticas
pueden potencialmente influir de una manera negativa la relacion de un cuerpo con su
miembro prostético. Sin embargo, como veremos mds adelante, la relacion que
establece el escritor va mas alld de estas experiencias infantiles, por lo que, para tratar
de entender esa parte de la subjetividad del escritor, analizaremos como se expresa €sta

en forma literaria.

Un primer punto que destaca es que la protesis recibe un tratamiento literario
que la personifica, lo cual le otorga una dimension afectiva: “En todos estos arios la otto
bock se ha mostrado bastante fiel [...]” (ibid., p. 8). Se nos detalla asimismo sus
virtudes: “Una de sus mayores virtudes es su precision y su funcionamiento con las
pulsaciones del cerebro” (ibid., p. 74). Se describen las obligaciones que el miembro
prostético exige: “/...] las obligaciones que me exige la otto bock es que tenga siempre
sus baterias cargadas. Cada noche antes de acostarme repito el ritual de ponerlas en el
cargador” (ibid., p. 80). Asi como las recomendaciones a seguir, pero expresadas desde
la subjetividad del escritor y no apelando al manual de instrucciones: ““/...J siento que
debo seguir sus instrucciones al detalle para que su fidelidad continue sin tropiezos.
Tengo, por ejemplo, que desconectarla cuando subo a un avion o cuando me acerco a
las bocinas de las discotecas™ (ibid., p. 88). Atestiguamos las certezas que el escritor sin
brazo tiene sobre la posible interferencia de la prétesis con sus males fisicos: “/.../
cuando me someti a la serie de pruebas encefalografias cuyo fin era diagnosticar los
extraiios mareos [...], tuve la certeza de que las seniales electromagnéticas que arroja

la otto bock cada vez que recibe una orden puede tener algo que ver con esos
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trastornos” (ibid., p. 75). Se especifica el exiguo mantenimiento que la otto bock
requiere con un algodén empapado en alcohol y se dan las razones por las que el
escritor desech6 otros solventes mas agresivos: “lo primero que se estaba borrando era
el nombre de otto bock y no creo que la mano siga siendo la misma si no lleva su
nombre escrito entre las tenazas que hacen de dedos” (ibid., p. 75). El nombre inscrito
en la prétesis no puede desaparecer. La otto bock es un miembro prostético que presenta
un caracter definido y una identidad que se materializa en un nombre propio. El uso de
las mintsculas en los nombres propios, como en el caso de la otto bock, es una
estrategia ya explotada en la obra de Mario Bellatin. Es utilizada para diferenciar un
referente real, como el escritor Mario Bellatin, de un referente literario, como en el

personaje mario bellatin en Lecciones para una liebre muerta.

Otro indicio de la parte de la subjetividad que da cuenta de la relacion con la
protesis nos las da las experiencias del escritor con la otto bock. Se relata la “horrible
circunstancia” en que, sin querer, la otto bock le prens6 la otra mano con una fuerza
descomunal. El incidente es descrito como una situacion peligrosa debido a la manera
como se produjo el accidente. Durante varios minutos, el escritor no pudo activar el
mecanismo de emergencia para casos de esa naturaleza. En otra oportunidad se produjo
un cortocircuito en la mano ortopédica mientras se encontraba conduciendo en una via
rapida. Su hijo lo acompanaba en el auto, cuyo volante terminé sujetado por la prétesis
con una fuerza inusitada durante unos segundos. El incidente no tuvo mayores
consecuencias, aunque en el volante quedara una marca imborrable. Aun considerando
los incidentes relatados, el escritor aduce que “En todos estos arnos la otto bock se ha

mostrado bastante fiel” (ibid., p. 88).

Sin embargo, como se podria esperar, sera con la expresion de afectos que la
parte de la subjetividad que da cuenta de la relacion con la otto bock se infiere con mas
claridad. El escritor nos confiesa que “/...] no todo ha sido armonia con la otto bock. Al
principio tuve que pasar por largos periodos de adaptacion, que mds de una vez me
llevaron a repudiarla” (ibid., p. 82). Fue solamente después de haber ejecutado una
serie de ajustes y reparaciones que la protesis comenzo a serle realmente til. A partir de
ese momento la relacidn cambid por completo: “A partir de entonces fue notable el
cambio en mis costumbres. Poco tiempo después formaba parte de mi vida cotidiana y

no podia concebir que hubiese estado tantos arnios llevando sistemas distintos” (ibid., p.
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82). Asimismo el escritor confiesa: “Me gusta especialmente el color de la mano. Es de
un gris acero, que hace juego con la pieza negra de carbono que la acompana y que
hace de antebrazo” (ibid., p. 77). A partir de la apreciacion visual de la proétesis, el
escritor explora las nuevas posibilidades estéticas que se pueden desarrollar: “En uno de
mis ultimos viajes consegui un reloj swatch diseriado con los mismos tonos. Me parecio
sorprendente que la combinacion de colores fuera idéntica. El mismo gris acero en la

correa y un negro profundo en la maquina. Compré el reloj de inmediato” (ibid., p. 77).

El conjunto de practicas que ejecuta el escritor en Lecciones para una liebre
muerta no alcanza para la construccion de nuevas formas de vida o para la modificacion
de su subjetividad y una potencial amplificacion de potencialidades. Sin embargo, el
interés en este relato se origina en la relacion compleja y multifacética entre el escritor
en Lecciones para una liebre muerta mantiene con su protesis. La exposicion minuciosa
de los recuerdos, afectos, cuidados y practicas relacionadas con la protesis, asi como su
personalizacion y el detalle de las confesiones consigue colocar a la otto bock en el foco
y confrontar al lector con la experiencia del cuerpo discapacitado. Mario Bellatin nos
introduce asi en la subjetividad de su personaje y nos coloca en un espacio de contacto
con el cuerpo anémalo, desde el cual el lector podria experimentar una movilizaciéon de

afectos.

Otras representaciones del cuerpo discapacitado en la obra de Mario Bellatin no
desafian las representaciones tradicionales, ni construyen nuevas posibilidades de vida,
partiendo de la afirmacion de la misma. Sin embargo éstas logran describirnos, de una
manera cruda, la exclusion a la que pueden ser sometidos aquellos que son percibidos
como una anomalia desde la mirada normativa de lo normal y lo anormal. Asi,
encontramos al pintor manco que no aparece mas que en unas pocas paginas de Jacobo
el mutante. Sus servicios son requeridos para dibujar el mapa de unas hojas informativas
que indican el lugar donde se desarrollaran unas sesiones de baile. Rosa Plinianson, la
metamorfosis del protagonista Jacobo Pliniak, ha creado una academia de baile, por lo
que busca al pintor manco en la playa donde suele inspirarse. Al encontrarlo pintando,
Rosa Plinianson le ofrece el trabajo con la seguridad de saber que “en sus condiciones,
aquel hombre no podia rechazar su propuesta” (Bellatin 2005b: 298). Ambos
personajes se ponen en el camino de regreso, pero a la dama le cuesta entender la

independencia de alguien con esa condicion: “Paso después el lienzo y el papel por
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debajo de su brazo. Rosa Plinianson se pregunto como habria podido, tomando en
cuenta su circunstancia fisica, subir tantas cosas” (ibid., p. 299). Mas adelante se nos
relata la historia del pintor, la cual nos revela el grado de exclusioén al que puede ser

sometido un individuo considerado como “anormal”:

“Llego al poblado con el grupo de trabajadores que tenian el encargo de transformar las casas
en academias. El capataz, al verlo, monté en colera. No era posible que la empresa de
contrataciones le hubiera enviado a un hombre semejante —le faltaba el brazo izquierdo—
como trabajador. Antes de echarlo del grupo, escupio al suelo con desprecio” (Bellatin 2005b:
303).

La experiencia de la exclusion se dibuja también en la historia del nifio al que le
falta un brazo en Flores. A partir de un suceso, atribuido al mal uso del brazo
ortopédico, lo invitan cada vez menos a las fiestas infantiles. En uno de esos eventos se
le perdié el guantecillo mullido que hacia de mano. El interés del nifio en ese instante no
era el saber donde podia estar la mano, sino entender porque la fiesta de pronto habia
cambiado de direccion. La tarea principal de los adultos invitados ya no era festejar el
cumpleafios, sino ponerse a buscar el guantecillo que hacia de mano. Debido, en parte, a
estas experiencias la madre no dejaba de vigilarlo: “Colocate el brazo, quitate el brazo,
Jdonde has dejado el brazo? No asustes a los nifios con el brazo” (ibid., p. 449). Otras
medidas preventivas fueron asimismo tomadas para evitar el alejamiento de sus amigos:
“A mi garfio hubo que colocarle un recubrimiento de espuma para evitar que daiiara a

mis comparieros de clase” (ibid., p. 469).

4.4.2. El cuerpo monstruoso

El cuerpo monstruoso es percibido como un fallo en la regularidad de la
naturaleza. El horror que genera puede ser explicado por la supuesta transgresion de las
fronteras entendidas como naturales. Esta idea de la violacion de las reglas naturales fue
delineada ya por Aristoteles, quien pensaba al monstruo como un ser que “/...] aun
permaneciendo dentro de la naturaleza, desnaturaliza a su referente biologico al ir
contra la norma” (Balza 2013: 30). Al ser observado como desviacion de la verdadera
naturaleza humana, el cuerpo monstruoso se convierte en el candidato ideal para
condensar el repudio y la ansiedad de la sociedad, como se puede ver en algunos de los
libros de Mario Bellatin. Por ejemplo, se tiene la historia en Flores en la cual proliferan

los cuerpos monstruosos y en la que se tematiza la ansiedad social generada cuando se

94



hacen evidentes las malformaciones en algunos recién nacidos debido al uso de un
farmaco no especificado. El grado de monstruosidad y, por ende, el grado de repudio de
estos cuerpos andmalos se presenta como dependiente de la dosis consumida del

farmaco:

“El cientifico habia constatado que las consecuencias fueron proporcionales a las cantidades
consumidas. Por eso mientras que los nifios alemanes presentaban una especie de aletas en los
puntos del cuerpo donde debian estar los brazos y las piernas, algunos de los nacidos en otras
regiones experimentaron las consecuencias de una manera bastante mds atenuada”. (Bellatin
2005b: 394).

Los indicios que podrian acercarnos a la subjetividad de estos individuos con
cuerpos monstruosos no son plenamente desarrollados, por lo que terminan
convirtiéndose en tela de fondo y elementos de sostén de un tema que recorre parte de
su obra. Esto no sucede en Shiki Nagaoka: una nariz de ficcion, donde la subjetividad y
el cuerpo monstruoso del protagonista son colocados en un lugar privilegiado de la
escena. Shiki Nagaoka presenta un extraio fisico que “hizo que fuera considerado por
muchos como un personaje de ficcion” (Bellatin 2005b: 215). Su nariz descomunal fue
la causa de que su nacimiento se prolongase mas alla de lo habitual, poniendo en peligro
la vida del recién nacido. Lo anormal de su nariz causaria asimismo un debate entre las
parteras que asistieron a su madre: “Cuando vieron al nifio, las mujeres discutieron
sobre si aquella nariz no seria un castigo por haber participado, tanto la madre como
buena parte de la sociedad, del entusiasmo desmedido que motivo la llegada de ideas
extranjeras” (ibid., p. 215). El cuerpo monstruoso de Shiki Nagaoka condensa asi los
temores y la ansiedad que causa la influencia de la sociedad occidental sobre una
sociedad que evoca el Imperio del ahora Japon a comienzos del siglo XX. Por otro lado,
un tipo de representacion fundamentada en una interpretacion religiosa de los siglos
XVI y XVII tendi6 a mostrar al monstruo como signo de la ira divina, mientras
mantenia su condicion contra natura de violador del orden natural o moral. Esta manera
de representar lo monstruoso se reprodujo en las representaciones culturales
subsecuentes, entre las cuales este relato se inscribe: “Las parteras hablaron de castigo
porque, desde tiempos arcaicos, el tamario de la nariz era la caracteristica fisica mis
relevante de los extranjeros que a través de los siglos habian llegado a las costas del

pais” (ibid., p. 215).

Para el cuerpo monstruoso la exclusidon no es una consecuencia posible, como se

da con el cuerpo discapacitado, sino necesaria. De ahi que, historicamente, la
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monstruosidad haya sido instrumentalizada para representar al sujeto deshumanizado
producido por los mecanismos de exclusion. En el caso de Shiki Nagaoka, tinicamente
su familia parecia no incomodarse con la dimension exagerada de su nariz. Incluso le
elogiaban la deformidad debido a la idea de que, por su caracter descomunal, podia
asemejarse a una nariz occidental. Haciendo una extension de esta ldgica, sus familiares
lo tomaban “de ejemplo del nuevo estado de libertad en el que habia entrado la nacion”
(ibid., p. 228). Sin embargo, la realidad de la exclusion se revelaba con solo traspasar el
umbral del hogar: “/...] apenas Shiki Nagaoka salia de su casa, notaba que era mal
visto por la gente de la calle. Lo mismo le sucedia con la servidumbre de la clase mds
baja” (ibid., p. 228). Luego de un periodo literario fecundo, se retira al monasterio de
Ike-no-wo, donde pasaria cerca de trece anos. Esta experiencia estara marcada
igualmente por la exclusion: “Desde su llegada al monasterio Shiki Nagaoka fue motivo
de burlas solapadas, de alusiones expresadas con disimulo” (ibid., p. 220). Durante los
aflos subsiguientes, cierta calma pudo ser establecida debido a que “El prior superior,
Takematsu-Akai, reunio a los monjes antes de su llegada y les advirtio que la tolerancia
a una nariz de tales caracteristicas era prueba de templanza” (ibid., p. 220). Aunque
efectiva durante un par de lustros, esta actitud de continencia hacia el cuerpo
monstruoso de Shiki Nagaoka se degradaria durante su ultimo afio en el monasterio:
“Para los monjes reprimir durante trece anos sus reacciones, habia sido una prueba
mas que contundente de templanza. [...] Algunos estudiosos afirman que aquel

incidente propicio su alejamiento del monasterio” (ibid., p. 221).

La culpabilidad y la vergiienza son dos factores entre las fuerzas que trabajaron
la subjetividad de Shiki Nagaoka: “Con respecto a los juicios a su defecto fisico, todo el
tiempo parecio sentirse culpable del tamano de su nariz” (ibid., p. 229). El hecho de
cristalizar la ansiedad de una sociedad que veia amenazada su integridad cultural, se
convierte asimismo en una carga dificil a llevar: “Desde nifio intuyo que era
considerado, desgraciadamente por la mayoria, como el simbolo de los tiempos
terribles que se avecinaban” (ibid., p. 228). Sin embargo, se nos sugiere también una
voluntad positiva que dirige al protagonista y que modela su subjetividad. Entre los diez
y los veinte afios de edad, Shiki Nagaoka cre6 ochocientos relatos cortos que tuvieron a
la nariz como elemento tematico central. La dimension de la misma, las distorsiones en

la capacidad para respirar o en el sentido del olfato, asi como las posibilidades eréticas
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de una tal nariz se cuentan entre las variaciones tematicas. “Esa devocion sin limites a
las practicas ancestrales aunque adaptadas a su sistema particular, lo convirtio en un
autor poco comun en una época en que la gran mayoria de los artistas parecian
deslumbrados por las recién descubiertas formas de expresion extranjera” (ibid., p.
216). A los quince afios, el protagonista comenzo6 a estudiar lenguas extranjeras y “en un
periodo asombrosamente corto, logro dominarlas con una destreza admirable” (ibid.,
p. 216). Afios mas tarde, se dedicaria a escribir ensayos tales como su 7Tratado de la
lengua vigilada, sobre teoria literaria, asi como otro que trata sobre las relaciones entre
la escritura y los defectos fisicos. Mdas adelante, su Diario pdstumo lo consagrara como
un escritor de talla mundial: “/...] es este ultimo libro el que tanta admiracion causa en
el mundo entero y por el cual continua trabajando de manera activa el grupo de
nagaokistas en Paris” (ibid., p. 232). La exclusion y sus repercusiones emocionales no
se convierten, de esta manera, en los factores determinantes que hubieran podido limitar
las posibilidades de vida del protagonista. Si bien su nariz descomunal jugé un rol, éste
se desarrolla mas bien a un nivel de orientacion: “Al final de su vida abrazo la idea de
que en realidad, el tamario de su nariz era lo que habia orientado su existencia” (ibid.,
p- 228). No solo a pesar de su cuerpo monstruoso, Shiki Nagaoka pudo consagrarse
internacionalmente. Sino también debido a su cuerpo monstruoso el protagonista

encontro una orientacion que lo conduciria a amplificar sus potencialidades.

Las exploraciones homoeroéticas no son ajenas a Shiki Nagaoka, lo cual lo aleja
de las representaciones mas tradicionales del cuerpo monstruoso. El sirviente del cual se
enamoro es descrito con caracteristicas que lo acercan también al cuerpo anémalo: “/...]
el objeto amado, un joven sirviente gordo y deforme [...]” (ibid., p. 218). Ambos
personajes participan de fantasias eroticas mediadas por sesiones fotograficas, en las
que sus cuerpos monstruosos juegan un rol central: “Tal vez por eso lo llevo, una y otra
vez, a que se fotografiasen juntos, buscando quiza confundir en una sola imagen su
nariz defectuosa con aquel repulsivo cuerpo” (ibid., p. 229). Por otro lado, en esta
relacion, el erotismo se mezcla con el poder, como sucede en otras historias de Mario
Bellatin: “Desde que lo conocio fue vilipendiado por el sirviente [...]. Es extraiio el
trato que el sirviente tenia con Shiki Nagaoka. Resulta inverosimil que siendo de tan
baja condicion, ejerciera el derecho de tratarlo tan mal” (ibid., p. 229). Sera esa mezcla

de poder y pasion que hara derivar la relacion al extremo: ““/...J se encontro asesinado,
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de la manera mas cruel, al sirviente deforme [...]” (ibid., p. 218). De esta manera
encontramos, nuevamente, un cuerpo andémalo que no se priva de la exploracion de

placeres eroticos alternativos mediados por el poder y el placer.

4.4.3. El cuerpo enfermo

El cuerpo enfermo, en las obras analizadas de Mario Bellatin, es trabajado
poniendo el énfasis en su descripcion espeluznante, asi como en el detalle de su
degradacion progresiva. Para lograr este fin, se sugieren enfermedades incurables y
desgastantes que nunca son especificadas. Esta descontextualizacion permite ampliar las
posibles interpretaciones y mejorar asi la posicion del lector para realizar una lectura
activa. El caso de Antonio, en Efecto invernadero, se ubica dentro de este patron. En
plena agonia, experimenta la degradacion progresiva de su cuerpo, e, incluso, busca
colocarse como observador de la transformacion: “Antonio se refirio mucho al deterioro
estético que su cuerpo iba sufriendo. Por eso su primer acto en las marianas era
mirarse desnudo” (Bellatin 2005b: 77). Aunque el interés del protagonista se centra en
la relacion entre la belleza y la muerte, ponerlo en la posicion de observador permite
abrir una via de acceso a su subjetividad, que podria involucrar emocionalmente al
lector: “Antonio se quedaba una hora o mas delante de su propia figura. Iba
examinando con paciencia el aumento de turbidez en los ojos, asi como la carne del
cuello y las piernas” (ibid., p. 77). La reaccion al cuerpo enfermo, tal como es
caracterizado por Bellatin, es de repulsion para quien esta en contacto con ¢él. Al
enfermero que no estaba satisfecho con su labor en Flores le repulsa el contacto con los
cuerpos enfermos: “Lo que mas le exasperaba era constatar el estado de putrefaccion
al cual podian llegar los cuerpos de los pacientes” (ibid., p. 406). La proyeccion que
¢éste hace de su vida esta marcada por el horror que le causan estos cuerpos: “Su vida se
iba a circunscribir a tratar diariamente con aquellos cuerpos atacados por el cancer.
Aquel olor lo acompaniaria en forma perpetua” (ibid., p. 426). El cuerpo enfermo es
colocado, de esta manera, en un plano central desde donde puede movilizar en el lector,

que actua como testigo, emociones como el horror, entre otras.

La historia del peluquero travesti en Salon de belleza es trabajada también con el

patron de la descripcion espeluznante del cuerpo enfermo y de la degradacion
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progresiva. Afectados por un mal no especificado, los cuerpos enfermos son delineados
con caracteristicas que apelan al horror: ““/...] costillas protuberantes, la piel seca, [...]
ojos desquiciados [...] alguien que no era mas que hueso y pellejo. Alguien que, ademas
del decadente aspecto, no era otra cosa que un simple portador del mal” (Bellatin
2005b: 48). La imagen del cuerpo enfermo en una etapa mas avanzada de la enfermedad
intensifica el horror que el lector podria experimentar: “/...] no pueden mds con los
dolores de cabeza o con las llagas que les supuran por todo el cuerpo, pasan por un
proceso similar al de los que estan con las largas y aparentemente interminables
diarreas” (ibid., p. 46). Por otro lado, con el peluquero travesti de Salon de belleza se
usa el mismo recurso que con Antonio de Efecto invernadero para abrir una via de
acceso a la subjetividad. El peluquero busca colocarse, en primera persona, como
observador de la transformacion de su cuerpo: “A la pasada me miré en el pequerio
espejo que reservaba para afeitarme. Vi un par de pustulas en mi mejilla derecha. No
tuve necesidad de palpar los ganglios para ver si estaban inflamados” (ibid., p. 44). El
testimonio intimo del peluquero travesti completa el esbozo que se nos ofrece de la
relacion que este personaje mantiene con su cuerpo: “Hasta ahora he sentido solo
ciertos atisbos, sobre todo los signos externos tales como la pérdida de peso y el animo
decaido. Nada interno se me ha desarrollado. Hace unos momentos me referi al asunto

del hedor y de la costumbre porque mi nariz no siente ya casi los olores” (ibid., p. 32).

En Salon de belleza, se encuentra asimismo un dispositivo que trabaja como caja
de resonancia y que podria amplificar el efecto que busca movilizar los afectos del
lector. Para lograr este fin, los cuerpos de los peces en los acuarios del salon de belleza
son sometidos a un trato similar al de los cuerpos humanos enfermos. La descripcion
espeluznante del cuerpo animal enfermo y de su degradacion progresiva refleja y
amplifica la representacion brutal del cuerpo humano atacado por la enfermedad no

especificada.

“[...] de un dia para el otro, comenzaron a aparecerles hongos a unos Escalares que habian
continuado con vida desde los tiempos de prosperidad. Al principio se trato de unas pequerias
nubes que les crecieron en los lomos. Es extraiio el aspecto que adquieren los peces en tales
circunstancias. Se ven los colores opacados por una gran aureola, que parece de algodon.
Finalmente, todos los cuerpos fueron contagiados y los Escalares cayeron al fondo un par de
dias antes de morir” (Bellatin 2005b: 38).

Ademas de la descripcion descarnada del cuerpo enfermo en Salon de belleza,

Mario Bellatin trabaja también la progresion de la enfermedad por el cuerpo. El
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desarrollo de esta enfermedad sin nombre es descrito en dos registros. De una manera
impersonal, el peluquero travesti nos explica que, cuando el mal empieza por la cabeza
o los pulmones, la expansion es rapida y afecta con premura a las demds funciones
vitales. Mas adelante, se desencadenara una reaccion violenta que matard al afectado. El
protagonista aclara asimismo que, si el proceso empieza por el estomago, “e/ huésped
cae en una diarrea constante, que va minando el organismo pero solo hasta cierto
punto. El estomago se afloja cada vez mas, y el enfermo cada dia esta mas decaido”
(ibid., p. 298). Pasado algo de tiempo, el proceso se mantendra en una condicidon
estable, caracterizada por célicos y calambres constantes, “Hasta que llega un dia en el
cual el organismo se ha vaciado por dentro de tal modo que no hay ya nada por
eliminar. En ese instante no queda sino entrar en la espera final” (ibid., p. 46). A partir
de ese momento, el cuerpo caera en un letargo en que se vive “como en un limbo”,
durante un periodo de una semana o diez dias. El segundo registro para ilustrarnos el
desarrollo de la enfermedad se realiza en la forma de un testimonio personal, por lo que
la subjetividad del personaje infiltrara la descripcion: “Los primeros sintomas del mal
los senti en mi cuerpo cierta manana, en que desperté mas tarde que de costumbre [...]
En uno de esos viajes noté el brote de la enfermedad” (ibid., p. 43). El protagonista
descubre un par de pustulas en la mejilla derecha e inmediatamente infiere, debido a su
experiencia para reconocer los sintomas, que los ganglios estarian también inflamados.
“Las heridas de mis mejillas se extendieron pronto por todo el cuerpo. Yo sabia que era
preferible no frotarlas con los dedos. Tampoco tratarlas con ninguna crema [...] Al
principio las curaba por completo, pero al cabo de una semana aparecian con mis
fuerza que nunca” (ibid., p. 47). El peluquero travesti es consciente de lo que le espera.

Semanas después, sus fuerzas empezaran a declinar irremediablemente.

Mediante un conjunto de operaciones se busca movilizar los afectos del lector.
La descripcion espeluznante del cuerpo enfermo que ademas se refleja en los peces, el
detalle de la degradacion progresiva hacia un cuerpo andémalo, asi como el testimonio
personal de la progresion de la enfermedad, colocan al cuerpo enfermo en una zona de
contacto desde la cual el lector podria sentirse interpelado. Al ser trabajado de esta
manera, el cuerpo enfermo recuerda, a quien lee la historia, la brevedad y la naturaleza

efimera de la vida, asi como el fundamento comun a todos: la muerte.
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A diferencia del tratamiento que reciben los cuerpos discapacitados y
monstruosos, no encontramos, en las obras analizadas, el interés por trabajar las
posibles exploraciones erdticas de un cuerpo enfermo, ni otros tipos de experimentacion
que pudieran crear nuevas posibilidades de vida. En Efecto invernadero, el inicio del
relato coloca al protagonista, Antonio, en la fase final de su enfermedad. El contacto

fisico con su amante se limita a los cuidados que este ltimo le prodiga:

“Poco antes de morir, Antonio decidio que la Amiga y el Amante fueran los unicos testigos de su
agonia. Con el objeto de contar con la presencia cercana del Amante, hizo colocar una tarima a
escasos centimetros de su cama. Para la Amiga acondiciono en la sala dos pequerios sofas.
Atento a un Antonio confundido por el delirio, el Amante no pudo hacer mads que pasar con
insistencia una toalla con alcohol por su frente. El médico habia asegurado que los sintomas del
final eran evidentes. [...] Durante los ultimos cuatro dias, no la habia dejado atender el cuerpo
enfermo. Habia sido el unico encargado de limpiar la piel de Antonio con una esponja humeda”
(Bellatin 2005b: 57).

El peluquero travesti de Salon de belleza, cuando no sufria todavia de mal
alguno, buscaba experimentar diferentes placeres corporales. Solia buscar algo de
diversion con los espectadores en los mezanines de los cines, esperar travestido en una
avenida poco concurrida para tener sexo o visitar a los bafios de vapor los sabados por la
tarde con el mismo fin. Una vez que se vuelve consciente de su enfermedad, el
peluquero travesti decide limitar sus experiencias. Deja de travestirse para buscar
hombres al ver los primeros sintomas y marca el cambio de su vida con un ritual: “Pero
al descubrir las heridas en mis mejillas las cosas acabaron de golpe. Llevé los vestidos,
las plumas y las lentejuelas hasta el patio donde se encuentra el excusado. Hice alli una
gran fogata [...] " (ibid., p. 44). Comienza a hablar de las visitas a los bafios de vapor
como un pasado lejano: “Pero ahora aquellos son tiempos idos que estoy seguro nunca
volveran. Actualmente mi cuerpo esquelético me impide seguir frecuentando ese lugar”
(ibid., p. 31). La explicacion que nos brinda sobre el abandono de este tipo de practicas,
como la visita a las saunas, es razonable: “/...] era muy probable que me las tuviera que
ver, cara a cara y sin salida, con algun tipo entre asqueado y furibundo. [...] Me sentia
como aquellos peces tomados por los hongos, a los cuales les huian hasta sus naturales
depredadores” (ibid., p. 48). Sin embargo, hay algo mas que una actitud realista.
Mediante un ejercicio de introspeccion, se nos revela ahora una subjetividad dominada
por fuerzas reactivas que ahogan a la voluntad: “Otro factor importante para considerar
aquello como cosa del pasado es el animo, que parece haberme abandonado por

completo” (ibid., p. 31). Como una consecuencia de este nuevo equilibrio en su
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subjetividad, en el que la voluntad ha sido socavada, el protagonista buscara limitar su
vida: “Esta nueva condicion de mi cuerpo me sirvio para retirarme definitivamente de

la vida publica” (ibid., p. 47).

El cuerpo enfermo, en las obras analizadas de Mario Bellatin, no busca crear
nuevas posibilidades de vida, lo cual si suele suceder con el cuerpo discapacitado o el
monstruoso. Una diferencia relevante entre los tres cuerpos se da en la transformacion
progresiva e irreversible que sufre el cuerpo enfermo, debido a las enfermedades
tematizadas por Bellatin. Los cuerpos discapacitados y monstruosos, que han sido
analizados, no pasan por una metamorfosis inevitable, como si lo hace el cuerpo
enfermo que progresivamente entra a un proceso de degradacion. Podemos ver que no
existe la intencion de colocar a los cuerpos enfermos como portadores de un acto de
afirmacion vital. La degradacion de estos cuerpos y su hundimiento emocional pueden
servir para movilizar los afectos del lector y para recordar al lector la brevedad y la
naturaleza efimera de la vida, pero hacen perder, a estos personajes, el caracter

afirmativo que lleva a amplificar y desarrollar nuevas posibilidades de vida.
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5. Conclusiones

En las obras analizadas de Mario Bellatin encontramos algunos aspectos
formales que se mantienen constantes. Sus protagonistas pueden encontrarse en la
frontera de lo social y suelen llevar inscrito en el cuerpo alguna carencia, enfermedad,
deficiencia o deformacion fisica. El centro de gravedad de estos individuos es colocado
en el cuerpo mediador de experiencias, que abarcan incluso la exploracion del binomio
dolor-placer. La mayoria de estos relatos suele presentar una estructura fragmentada
que, al avanzar la trama, comienza a combinarse e intersecarse por medio de sus
protagonistas y motivos. El caricter fragmentario de estos relatos estimula la lectura
activa del texto, tal como Julio Cortazar lo exigia, y potencialmente puede conducir a
ampliar o a negar las posibles interpretaciones. La generaciéon o anulacién de
significado es estimulada asimismo por el proceso de descontextualizacion que el
escritor opera en sus obras. La falta de referentes directos de las enfermedades
tematizadas o de la localizacion geografica de las narraciones deja abierto el texto al
trabajo de construccion o anulacion del sentido. La digresion metaliteraria también suele
estar presente en la obra de Bellatin, discutiéndose aspectos formales como la
fragmentacion narrativa o la mecanica de los roles asignados a los personajes. Otro
aspecto importante es el uso de multiples referencias autobiograficas que suelen estar
infiltradas por la ficcion. Esta operacion logra poner en entredicho el lindero que separa
la ficcién y la autobiografia, asi como aquél que separa al autor, el personaje y el

narrador.

Considerando la teoria de biopoder de Michel Foucault, postulamos que algunas
obras de Mario Bellatin reflejan adecuadamente la violencia y el conflicto que podria
resultar de la aplicacion de las técnicas biopoliticas sobre el cuerpo individual y el
colectivo humano. Esta violencia es justificada en el nombre de la existencia y del
bienestar de la sociedad. De esta manera, se nos revela literariamente la paradoja del
biopoder foucaltiano: aun teniendo como mision la multiplicacion y la salvaguarda de la
vida, el biopoder amenazara a la vida misma. El intento de neutralizacion de ciertas
comunidades, como la de los universales en Lecciones para una liebre muerta, ilustra
con certeza este aspecto del biopoder. Bellatin delinea asimismo sociedades que estan
obsesionadas con la mision de fomentar y asegurar la vida de los ciudadanos por medios

excluyentes. Aunque La escuela del dolor humano de Sechuan se desenvuelve en una

103



sociedad con dichas caracteristicas, sera en el relato de los universales que se desarrolla
con amplitud el proceso de separacion de lo socialmente indeseable. Este procedimiento
se basa en la exclusion, la concentracion y el tratamiento de los individuos portadores
de estigmas sociales y bioldgicos. Este conjunto de intervenciones sobre la poblacion
busca organizar los fendmenos vitales del colectivo con el fin de volverlo mas
productivo y manejable. Se evidencia asi, en estas narraciones, la accion de la
biopolitica de la poblacion, aquella técnica del biopoder que busca integrar en la red de
poder a la vida como especie. La segunda técnica del biopoder, la anatomopolitica del
cuerpo, o la técnica que se encarga de integrar a los cuerpos individuales en la red del
poder, es ilustrada de una manera alegorica en Salon de belleza, asi como en el relato de
los universales. Al interior de una institucion de reclusion, los cuerpos y actos de los
universales son disciplinados y vigilados mediante un esquema de control disciplinario.
Las vidas y acciones de estos individuos son de esta manera penetradas por un poder

que termina invadiéndolos plenamente.

Tomando en cuenta la teoria de biopoder de Giorgio Agamben, distinguimos en
las obras analizadas algunas sociedades funcionando bajo el principio de exclusion
institucionalizada. En estas sociedades, el estado de excepcion crea el entorno juridico
necesario para producir y disponer de la vida nuda, aquella vida que siempre fue
dificilmente integrable en el orden politico y que ahora podra ser neutralizada sin
quebrar el orden juridico. En Lecciones para una liebre muerta, las practicas estatales
de exclusion estan dirigidas exclusivamente hacia los universales. Estos individuos son
portadores de una doble marca -son sospechosos de portar una enfermedad contagiosa y
de mantener un estilo de vida fuera de la norma-, lo cual activard el reflejo de
proteccion social mediante la exclusion. El area en el que se haré afectiva la separacion
de estos personajes, que se resisten a ser integrados en la maquinaria social, es la
ciudadela final. En este estudio postulamos a este espacio como el ejemplo
paradigmatico del campo agambiano, es decir, la zona de excepcion donde los derechos
se encuentran anulados y que tiene como objetivo producir la vida nuda que podra ser
neutralizada. Discrepamos con los estudios que ven al Moridero del Salon de belleza
como un ejemplo de campo, puesto que este espacio no es producido por estructuras
institucionalizadas. Lo consideramos, eso si, como una representacion simbdlica de este

tipo de zona de excepcion, debido a que refleja algunas de sus caracteristicas: La
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inscripcidon topoldgica en la periferia, asi como la compleja dinamica interna que
despoja al individuo de valor. Sin embargo, ahi se detienen las similitudes, dado que
unicamente la ciudadela final se presenta como el producto indubitable de la logica de la
excepcion, mientras que el Moridero existe independientemente de la situacion

sociopolitica al ser una iniciativa privada.

Con respecto a los modos de resistencia al biopoder, consideramos que en las
obras analizadas de Mario Bellatin se ilustra un amplio conjunto de practicas e
iniciativas desafiantes, que pueden ir desde la creacion de condiciones autonomas de
vida hasta la subversion. Ante la violencia de la arista represiva del biopoder
foucaltiano, los universales de Lecciones para una liebre muerta responden con dos
estrategias, una pasiva y la otra activa. La primera se caracteriza por el acatamiento
selectivo de las reglas con el fin de obtener intereses propios, mientras que la segunda se
fundamenta en la abierta confrontacion y el desafio al monopolio de la violencia. Entre
los otros relatos que ilustran a este tipo de resistencia encontramos a Efecto
invernadero, el cual dramatiza las acciones de un grupo de intelectuales que intenta
resistir a la violencia de estado. Estos individuos buscaran infructuosamente participar
de los procesos de cambio social mediante la publicacién de una revista subversiva.
Asimismo, tenemos a Jacobo Pliniak, el protagonista de Jacobo el mutante, quien

organiza una red de evasion que busca ayudar a las victimas de los pogromos.

La resistencia a la anatomopolitica del cuerpo, aquella técnica que busca integrar
al cuerpo individual en la red de poder, se estructura alrededor de dos estrategias. La
primera tiene como eje el rechazo a la participacion en la autoconstruccion de nuevas
capacidades, habilidades o subjetividades que puedan ser utiles a los intereses del
sistema. En este espectro tenemos al protagonista de Shiki Nagaoka: una nariz de
ficcion, quien no se subordina al destino que le estaba sefialado. De ¢l se esperaba que
se entrene, que adquiera las maneras de pensar necesarias para dirigir a los negocios de
la familia. Sin embargo, Shiki Nagaoka decide dedicarse a la literatura y entrar a un
monasterio, rechazando asi las disciplinas que podrian construir las aptitudes esperadas
de ¢l. La segunda estrategia de resistencia gira en torno a la modificacion de la propia
subjetividad para poder brindar otra historia de uno mismo. Si la primera estrategia se
basaba en decisiones discontinuas, la modificacion de la subjetividad requiere de

practicas constantes sobre el propio cuerpo y espiritu. Entre las posibles vias de
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transformacion de la subjetividad, una es enfatizada en los relatos analizados de Mario
Bellatin: la experimentacion de nuevos placeres que conduzcan a la implantacion de
nuevos deseos. Esta opcion ofrece la posibilidad de vivir nuevos estilos de vida y otras
formas de existencia que, por su improductividad, resistan a la anatomopolitica del
cuerpo humano. La segunda técnica del biopoder, la biopolitica de la poblacién, se
enfrenta a una estrategia de resistencia que se estructura alrededor de la creacion de
“culturas de resistencia”, las cuales ofrecen la posibilidad de vivir de una manera
diferente a ciertos colectivos. La escuela del dolor humano de Sechudn nos delinea a
una comunidad que encaja en esta categoria y que se inscribe entre aquellas que
promueven practicas de autotransformacion. Estas “técnicas de si”, cuando realizadas
colectivamente, presentan un fuerte potencial para socavar las politicas de manejo de la
poblacién, puesto que permiten cultivar valores alternativos. El desafio a la biopolitica
de la poblacion se evidencia desde el momento en que millones de personas cultivan
valores alternativos que pueden cuestionar el control sobre la conducta y la vida. Otra
variante de resistencia a la biopolitica de la poblacion se presenta mediante la creacion
de condiciones autonomas de vida y de formas radicales de sociedad. En este marco, el
colectivo de de los universales en Lecciones para una liebre muerta hace todo lo
posible para desaparecer del control de la tecnologia gubernamental, aunque nunca lo
logra debido a las dificultades de desligarse completamente de la sociedad y del control

que ejercen las instituciones.

Los relatos de Mario Bellatin suelen desarrollarse alrededor de individuos
portadores de alguna carencia, deficiencia o deformacion fisica. La representacion de
estos cuerpos anomalos se aleja de otras mas convencionales debido a la exploracion de
placeres sensuales alternativos, que pueden incluir aquellos mediados por el dolor y el
placer. Sin embargo, existen algunas diferencias en el tratamiento de estos cuerpos. Los
cuerpos discapacitados y monstruosos tienen a la vergiienza como una de las fuerzas
que trabajan su subjetividad. Esta fuerza reactiva, que juega un rol en la experiencia de
sentirse una anomalia, podria haberse convertido en el factor determinante, sin embargo,
se impondra una fuerza activa que participara activamente en la modificacion de la
subjetividad. Esta fuerza activa estimula la experimentacion de nuevos placeres que
conducen a la implantacién de nuevos deseos, logrando asi la modificacion. Los cuerpos

discapacitados y monstruosos pueden de esta manera interferir parcialmente con el
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componente social que actia en la construccion de la subjetividad y que es mediado por
el discurso. La carencia o la deformacion son convertidas en el fundamento desde donde
se pueden desarrollar nuevas potencialidades y posibilidades de vida, lo cual equivale a
un acto de afirmacioén vital. Como una consecuencia se tiene a la oportunidad de

ampliar el 4rea reducida en que estos cuerpos se pueden desarrollar.

Los cuerpos enfermos son trabajados mediante un conjunto de operaciones que
llevan a la movilizaciéon de los afectos del lector. La descripcion espeluznante,
amplificada por un dispositivo de resonancia con los peces enfermos, el detalle de la
degradacion progresiva, asi como el testimonio personal de la progresion de la
enfermedad, colocan al cuerpo enfermo en una zona de contacto desde la cual el lector
podria sentirse interpelado. Al ser trabajados de esta manera, los cuerpos enfermos
recuerdan al lector la brevedad y la naturaleza efimera de la vida, asi como el
fundamento comun a todos: la muerte. Sin embargo, este tratamiento tendra un efecto
secundario: la dificultad de trabajar en ellos algunas oportunidades de experimentacion
alternativa que pudiera llevarlos a la creacion de nuevas posibilidades de vida. Los
cuerpos enfermos se encuentran dominados por fuerzas reactivas que ahogan a la
voluntad, por lo que no hardn mas que limitar sus vidas. Por esta razon, estos cuerpos no
ganan un caracter afirmativo que podria haberlos llevado a amplificar y a desarrollar

nuevas oportunidades de vida.
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