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0. Einleitung
,In den politischen Debatten unserer Gegenwart geht es um Entscheidungsfragen,
die meist weit Tiber die Tagespolitik hinausreichen. Dabei spielen
Wertvorstellungen, Menschenbilder, Gesellschaftsmodelle eine entscheidende

Rolle.*!

Mit dieser Aussage beginnt Eckart Reinmuth sein Buch {iber Politische Horizonte im
Neuen Testament — ein Werk, welches 2010 erschienen ist und einen bedeutsamen
Beitrag zur thematischen Verstrickung von Neuem Testament und Politik leistet. Die
Wertvorstellungen, Menschenbilder und Gesellschaftsmodelle, von denen hier die Rede
ist, haben ihren Ursprung nicht zuletzt auch in der Bibel sowie dem Urchristentum.
Dazu zdhlen Begriffe wie ,,Individuum und Biirger, Freiheit und Gleichheit, Staat und
Gesellschaft, Recht und Gesetz, Macht und Herrschaft, Interesse und Gemeinwohl‘*.
Die Frage nach einer politisch-motivierten und aktiven Theologie hat daher auch

heutzutage noch hochste Aktualitét.

Dass der christliche Glaube immer schon durch und durch von Politik mitgetragen wie
auch mitgepragt wurde und seinerseits auf diese eingewirkt hat, ist heute unbestritten —
auch Jesus hat ,nicht im luftleeren Raum gewirkt, sondern in einem politischen
Zusammenhang*®, und mehr noch: war selbst eine hochst politische Person.* Die
Urspriinge der politischen Geschichte des Christentums reichen bis weit in die Antike
zuriick. Im Alten Testament sind es Themen wie der Exodus, die Landnahme aber auch
die Idee eines sakralen Konigtums, Machtverhiltnisse, die Vorstellung vom Reich
Gottes sowie Exil und diverse Auseinandersetzungen mit fremden Kulten und Gottern,
die eine politische Geschichte pragen und auf das Neue Testament nachwirken, welches
in Folge seinen politischen Fokus wiederum neu zu ordnen versucht. Im Mittelalter des
christlichen Abendlandes pragen Motive wie der Kreuzzug aber auch der Disput um die

Vorherrschaft von weltlicher oder geistlicher Gewalt’ die politischen Interessen

Reinmuth, Horizonte, 9.

Stein, Quellen, 32.

Joisten, An-Spruch, 45-6.

Vgl. hierzu ganz allgemein den Beitrag von Stein Tine, Neues Testament, Politik und Recht. Versuch
einer Beziehungserkldrung aus politiktheoretischer Sicht, in: Reinmuth E. (Hg.), Politische Horizonte
des Neuen Testaments, Darmstadt 2010, 144-64.

5 Zu erwihnen sei hier vor allem der Canossagang 1077. Dieser war eine wichtige Schnittstelle fiir das
Verstandnis von geistlicher und weltlicher Vorherrschaft in der europdischen Geschichte. Es handelt
sich dabei um den BuBigang des (bis dahin noch) deutschen Konigs Heinrich IV. vor den damaligen

W -

7



maBgeblich. Die Entwicklungen dieser Epoche reichen bis in die friihe Neuzeit hinein.
Unter Thomas von Aquin erhielten die ,bis heute geltenden Grundlagen einer
katholischen Staatslehre*® und die ,,politische Theorie des romischen Katholizismus*’
ihre konkrete Ausformung. Durch die Aufklarung, die Progression des Naturrechts zum
Vernunftrecht, die Ausformulierung der Menschenrechte und schlieBlich die
Durchsetzung der Religionsfreiheit in der Neuzeit, erfuhren politische und kirchliche
Ordnungen eine maBgebliche Transformation.® Der Funktionsverlust der Religion in der
Moderne ist nicht zuletzt die Folge ,eines allgemeineren Prozesses funktionaler
Ausdifferenzierungen*® gewesen. Dadurch biiBite sie ihre leitende Funktion in Bereichen
ein, die frither eine bedeutende Rolle in der Gesellschaftsbildung innehatten.'® Nicht
zuletzt forderten auch die totalitiren politischen Bewegungen des 20. Jh.s von

Theologie und Kirche(n) eine politische Stellungnahme.

Die immanent ,,gemeinschaftsbegriindende” Qualitit von Glauben und Religion ldsst
die Kirche selbst zur polis, mit den ihr je eigenen gemeinschaftsstiftenden und
gesellschaftspolitischen, zentralen Normen werden, die flir das innere Zusammenleben
bedeutsam sind." Religionen bewegen sich stets auch in einer Sphire des Politischen
und sind daher auch immer schon politisch, da sie ,,implizit Folgen fiir die
Rahmengestaltung des gesellschaftlichen Zusammenlebens, die Aufgabe der Politik mit
sich bringen“'”. Im Laufe der Jahrhunderte ist das Verhiltnis von Religion und Politik
jedoch briichig geworden, nicht zuletzt durch die Trennung von Kirche und Staat und

die damit einhergehende, rigorose Sdkularisierung moderner Rechtsstaaten. Dabei sind

Papst Gregor VIIL., bei dem er in Ungnade gefallen war. Das (unerhorte) Spektakel ereignete sich auf
der Burg der italienischen Markgrifin Mathilde von Canossa, die eine bedeutende politische Stellung
innerhalb der Verhandlungen einnahm und maf3geblich zur Findung einer Losung beitrug. An dieser
Stelle sei fiir ndhere Informationen auf meine Diplomarbeit ,,Matilde von Tuszien im 19. Jahrhundert.
Das Bild einer mittelalterlichen Fiirstin und Parteigéingerin Papst Gregors VIIL. in den Augen einer
konfessionell gepragten Kirchengeschichte* verwiesen. Ebenso: Goez Elke, Mathilde von Canossa,
Darmstadt 2012, sowie Golinelli Paolo, Mathilde und der Gang nach Canossa. Im Herzen des
Mittelalters, Darmstadt 1998.

Bizeul, Glaube, 34.

0 Luhmann nennt hier die ,,Letztabsicherung der Geltung von Normen®, die ,,Begriindung politischer
Autoritat”, die ,,Deckung von kriegerischer Gewaltsamkeit, Eroberungen, Missionierungen® (vgl.
Ders., Religion, 143f.). Darunter féllt aber auch ganz allgemein die Wissensbegriindung.

11 Vgl. Adam, Theologie, 7.

12 Rainer, Horizonte, 203. Er verweist an dieser Stelle auch auf Habermas Jiirgen, Zwischen

Naturalismus und Religion, 2005, sowie Grotefeld Stefan, Religidse Uberzeugungen im liberalen

Staat, Stuttgart u.a. 2006.

6 Honecker, ,,Politik und Christentum®, 6.
7 Ders., 6.

8 Vgl Ebd., 6-7.
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»die Texte und Themen des Neuen Testaments [...] keineswegs nur religioser Natur,
sondern beanspruchen gesellschaftliche Relevanz“", da sie die Menschheit als solche
betreffen und daher auch universellen Geltungsanspruch zu erheben vermdgen, der die
Bereiche von Gesellschaft und Politik inkludiert. Sie haben unsere ,,Vorstellungen von
Gleichheit und Menschenwiirde, von Freiheit und Selbstbestimmtheit, von sozialem
Ausgleich und Solidaritit, von Fiirsorge und Gewaltverzicht auf dem langen und
widerspriichlichen Weg ihrer Wirkungsgeschichte entscheidend — gepriagt“'*.
Problematisch wird es dort, wo religiose Texte und Themen politische
Instrumentalisierung  erfahren und infolgedessen  oftmals  fragliche und
menschenfeindliche Auslegung erhalten. In der vorliegenden Arbeit mdchte ich meinen
Blick daher auf die Thematik einer politisch aktiven Kirche und Theologie lenken, und
wie diese durch die Praxis einer aktiven, dynamisch-transformativen' und politisch-
orientierten Pastoraltheologie'® positiv beeinflusst werden konnen. Ziel soll dabei ein
praktischer Aufweis fiir eine gerechtere Gestaltung der politischen Realitdt der Kirche in
der gegenwirtigen Gesellschaft sein, indem politische Aktivitit einzelner Christen und
Christinnen durch pastoraltheologische Arbeit fruchtbar gehalten wird. Alle drei
Disziplinen'” stellen sich in wachsendem MaBe den Problemen gesellschaftlicher
Zukunft, suchen nach orientierenden Ressourcen und Sinnperspektiven und durchlaufen

dabei Entwicklungen, die bisweilen erstaunliche Beriihrungen zeigen konnen*'®,

Kurzum: Es geht um die ,,Theorie und Praxis gesellschaftlichen Zusammenhalts*".

13 Reinmuth, Horizonte, 11.

14 Ebd., 9.

15 Den Begriff dynamisch-transformativ habe ich dabei in abgewandelter Form von Norbert Mette
iibernommen. Mette ist Praktischer Theologe mit Fokus auf die Religionspadagogik und prigte das
Begriffstrio ,,lebensbegleitend-transformatorisch®, , kritisch-solidarisch* und ,,6kumenisch-konziliar*
(vgl. dazu Mette, Bildung, 31-5).

16 Die Tatsache, dass ich bislang bei meinen Nachforschungen iiber den Begriff gar nicht gestolpert bin,
zeigt mir, dass eine solche Richtung nicht nur nicht selbstverstdndlich ist sondern bislang auch gar
nicht in dieser Form existent. Diese Arbeit soll dazu dienen, den Begriff als potenzielle Moglichkeit
bzw. alternativer Zweig mehr in das Bewusstsein Praktischer Theologie zu bringen. Ich denke, dass
solche Uberlegungen bislang einfach auBen vor geraten und nicht oder kaum Beriicksichtigung
gefunden habe. Da Politik — als aktive Mitgestaltung am Aufbau einer besseren Gesellschaft —
wesentlich dazu gehort, féllt sie auch in den Aufgabenbereich einer Praktischen Theologie und damit
Pastoraltheologie. Da der Fokus dennoch sehr speziell ist bzw. sein kann, wiirde ich eine eigene
Bezeichnung bzw. einen eigenen Teilzweig unter dem Stichwort politische Pastoraltheologie (oder
zumindest politisch-orientierte PT) durchaus als angebracht ansehen. Die Verwendung eines solchen
Begriffs wird in weiterer Folge in dieser Arbeit immer wieder vorkommen.

17 Jene der Politik, der Theologie und der Pastoraltheologie. Letztere als beratendes und
»supervisionierendes Subjekt.

18 Reinmuth, Horizonte, 12.

19 Vgl. dazu ganz allgemein den Band vom Bundesministerium des Innern (Hg.), Theorie und Praxis
gesellschaftlichen Zusammenhalts. Aktuelle Aspekte der Prédventionsdiskussion um Gewalt und
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Dass jedoch ein Beitrag von Theologie und Kirche in unserer globalisierten und eben
auch zu weiten Teilen vor allem sdkularisierten Gesellschaft nicht mehr
selbstverstandlich ist, stellt bisweilen alle drei Teilbereiche vor erhebliche
Herausforderungen. Eine der Herausforderungen, sowohl fiir Politik als auch Theologie,
besteht heute vor allem darin, in Ankniipfung an den weiter oben genannten Punkt
problematischer Auslegungen ,,Positionen als Positionen kenntlich zu machen und

damit diskutierbar zu halten*“®.

So werden politische Aussagen und allenfalls
menschenfeindliche und diskutable Positionen, vor allem wenn sie sich auf biblischen
Hintergrund und christliche Werte berufen, fragwiirdig und offen fiir alternierende
Ansichten. ,Nicht jede Bibellektire kann von einer ethisch reflektierten
Bibelwissenschaft akzeptiert werden®, so Stefan Alkier in seinem Artikel {iber das
Interesse an der Bibel heutzutage; vielmehr diirfen die ,Ergebnisse der
Bibelinterpretation [...] nicht als kontextlose und wertfreie Wahrheit dargestellt und der
Offentlichkeit prisentiert werden, sondern als mogliche, unter hermeneutischen
Pramissen und methodischen Vorgaben erarbeitete Beitrdge einer gemeinsamen
ErschlieBung der Welt, die als solche in ein Gesprich mit anderen Auslegungen
einzutreten in der Lage und willens sind*“?'. Um die Verbindung zwischen Politik als
aktiver Mitwirkung am gesellschaftlichen und kulturellen Leben®, und der Theologie als
ernstzunehmender Gespriachspartnerin  in  Grundfragen des menschlichen Lebens
wiederherstellen zu konnen, bedarf es eines Mediums, welches beide Disziplinen in
fruchtbaren Austausch zueinander zu stellen vermag. Hier tritt die Pastoraltheologie als jene
Disziplin in den Blick, deren Aufgabe seit dem Zweiten Vatikanum es ist, ,,die Losung der
menschlichen Probleme im Lichte der Offenbarung zu suchen, ihre ewige Wahrheit auf die
wandelbare Welt menschlicher Dinge anzuwenden und sie in angepasster Weise den

“®So kann und soll die Pastoraltheologie zu einem

Menschen unserer Zeit mitzuteilen
Vorbild fiir die Kirche selbst werden und sie dazu animieren, politisch ihre Stimme zu
erheben um sich in ebenjenen politischen Diskurs der Moderne miteinzubringen, vor allem

dann, wenn es um Themen humanitérer Relevanz geht.

Extremismus, Berlin 2008. Link zur Online PDF Datei im Literaturverzeichnis.

20 Alkier, Bibel, 224. Als logische Konsequenz kdnnen dadurch auch ganz grundsétzliche Prinzipien des
christlichen Glaubens, wie beispielsweise das Unfehlbarkeitsdogma — aber auch das protestantische
Schriftprinzip der sola scriptura — diskutierbar werden. Vgl. dazu wiederum Alkier (s.o0.).

21 Alkier, Bibel, 219.

22 Vgl. dazu Bucher, Pastoral, 205.

23 OT 16.
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1. Forschungsfrage und Methode

Im Zuge der oben benannten Punkte treten folgende Fragen auf: Darf sie das? Und soll sie
das? Soll Kirche, soll Gemeinde, soll Religion politisch werden? Wenn ja, welche
Rahmenbedingungen miissen gegeben sein? Wo sind die Grenzen der kirchlichen,
politischen Meinungsfreiheit? Und was kann die Pastoraltheologie zu einem Grundgeriist,
zu einem addquaten Rahmen beitragen? Wo muss sie ansetzen? Und vor allem: Wie? Die
daraus abgeleitete Forschungsfrage lautet demnach: Inwiefern ist politisches Handeln der
katholischen Kirche und ihrer Gldubigen eine pastoraltheologisch begriindbare Aufgabe? Im
Zuge der Arbeit soll sich zeigen, dass es nicht nur keine unpolitische Theologie gibt oder je

gegeben hat, sondern auch keine geben darf.

1.1. Methoden und Inhalt

Um diesen Fragen nachzugehen soll die Arbeit in den fiir die praktische Theologie
typischen Dreischritt gegliedert werden: Sehen und Wahrnehmen des Phédnomens, Urteilen
bzw. Deuten der Situation im Lichte des Evangeliums und daraus resultierend schlieflich
Ideen zu einer Entwicklung praktischer (Handlungs-)Ideen. Kurz gesagt kann man diesen

Dreischritt als Sehen, Urteilen und Handeln zusammenfassen.**

Im ersten Kapitel soll das in dieser Arbeit verwendete, grundlegende Begriffsverstindnis
von Politik gekldrt und eine Verhiltnisbestimmung von Politik und Kirche vorgenommen
werden. In einem weiteren Schritt werden im zweiten Hauptteil nicht nur Altes und Neues
Testament unter einer politisch-gesellschaftlichen Fragestellung beleuchtet, sondern auch
konkrete apostolische Schriften zur ndheren Analyse des lehramtlichen Kontextes
herangezogen. Der dritte Hauptteil ist schlussendlich der theoretischen Beleuchtung
praktischer Handlungsmoglichkeiten fiir die Pastoraltheologie innerhalb der Spannung von

Politik und Theologie gewidmet.

24 Fir den Dreischritt vgl. den Artikel von Regina Polak ,,An den Grenzen des Faches™ (s.
Literaturverzeichnis). Vgl. ebenso ein Zitat aus MM 236: ,.Die Grundsétze der Soziallehre lassen sich
gewohnlich in folgenden drei Schritten verwirklichen: Zundchst muss man den wahren Sachverhalt
iiberhaupt richtig sehen; dann muss man diesen Sachverhalt anhand dieser Grundsétze gewissenhaft
bewerten. Schlielich muss man feststellen, was man tun kann und muss, um die {iberlieferten
Normen nach Ort und Zeit anzuwenden. Diese drei Schritte lassen sich in drei Worten ausdriicken:
sehen, urteilen, handeln.*
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1.2. Interdisziplinaritat

Wichtig ist mir hervorzuheben, dass diese Arbeit bewusst durch féacheriibergreifende
Momente gekennzeichnet sein wird.” Das ist nicht verwunderlich, bedenkt man, dass
theologische Disziplinen immer zum Teil aufeinander aufbauen®, sich bedingen sowie
gegenseitig beeinflussen. Dabei sind Ahnlichkeiten untereinander nur eine logische
Konsequenz daraus. In dieser Arbeit werde ich nebst dem offensichtlichen — wenn auch
durch den begrenzten Umfang der Arbeit nur recht oberflichlichen — Bezug auf die
Politikwissenschaft’’ auch auf die Bibelwissenschaft rekurrieren und immer wieder an
immanenten Themen und Aussagen vorbeischrammen, die an eine sozialethische oder
fundamentaltheologische Position erinnern konnen — trotz allem bleibt diese Arbeit als eine
bewusst unter pastoraltheologischem Fokus aufzufassende, da es mir hauptsidchlich um die
Frage einer moglichen politischen Pastoraltheologie geht und wie es moglich wird, diesen

Aspekt in den entsprechenden Diskurs einer politisch-aktiven Kirche einzubringen.

Natiirlich haben sowohl Fundamentaltheologie als auch Pastoraltheologie gleichsam die
Aufgabe einer stindig neuen Hinterfragung der Grundlagen von Glaube, Religion und
Kirche. Sie beziehen sich auf die Transformationen und wandelnden Horizonte und
Fragestellungen der jeweiligen Zeit und des jeweiligen Kontextes. Keine der beiden
Disziplinen kann betriecben werden ohne sich auf die je aktuelle Zeit beziehen. Der
Unterschied findet sich eher darin, dass die Pastoraltheologie davon ausgehend stédrker

Handlungsfelder zu strukturieren, diese in den Blick zu nehmen, zu evaluieren und zu

25 Bereits wihrend meines Studiums der Katholischen Fachtheologie war ich — kurzum leger dahin
gesagt — kein ,,Fan“ von strikten Abgrenzungen, vor allem im praktisch-theologischen Bereich, aber
auch innerhalb der restlichen Disziplinlandschaft der Theologie. Der Grund ist schlicht, dass eine
Geisteswissenschaft sich meines Erachtens nach niemals génzlich strikt durch Abgrenzung definieren
kann und eine Disziplin immer auf den jeweils anderen aufbaut, sie bedingt aber auch selbst dadurch
beeinflusst wird.

26 Ich bin mir der Schwierigkeit dieser Aussage bewusst und beanspruche keineswegs die Aussage, dass
theologische Disziplinen grundsitzlich aufeinander angewiesen sind und alleine gar nicht existieren
konnen. Vielmehr mochte ich damit zum Ausdruck bringen, dass ein solches Bedingen von meiner
Seite her als wiinschenswert angesehen wird um eine héhere Zusammenarbeit innerhalb theologischer
Disziplinen zu ermoéglichen. Natiirlich kann eine Bibelwissenschaft autonom und nach ihren je
immanent eigenen Regeln und GesetzméBigkeiten funktionieren und arbeiten — ebenso wie das eine
Kirchengeschichte kann oder eine Dogmatik. Und dennoch wird die Bibelwissenschaft auf eine
Archéologie oder Soziologie zuriickgreifen um intensivere ,,Outcomes® fiir ihre eigene Arbeit zu
erreichen. Ebenso wird eine Sozialethik sich auch mit der Politikwissenschaft, aber auch der
Philosophie auseinandersetzen miissen, will sie effektiv arbeiten. Dabei wird keine Disziplin von der
je anderen vereinnahmt. Jede Disziplin hat ihren je eigenen Fokus, der sie von den anderen
Disziplinen abgrenzt, ohne dass einer Zusammenarbeit etwas im Weg steht.

27 Ich habe mich nur soweit mit der Politikwissenschaft beschéftigt, wie es fiir die Erstellung meiner
Arbeit vonndten war. Ich kann mich also mit keinem Recht als ein Experte in irgendeine Richtung
diesbeziiglich  bezeichnen und beanspruche dies auch gar nicht. Daraus konnen
politikwissenschaftliche Mingel und Liicken resultieren. Uber entsprechende Riickmeldungen werde
ich mich dankbar zeigen.
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entwickeln sucht. Das ist nicht primér im Blick der Fundamentaltheologie, selbst wenn das
gleichzeitig nicht heiflt, dass die Fundamentaltheologie theoretisch bleiben muss. Die
Pastoraltheologie hat noch einmal stirker die Verbindung mit konkreten Handlungsfeldern
kirchlicher Praxis im Hintergrund. Auch die Sozialethik kann nicht von den sich
wandelnden Horizonten der Zeit abstrahieren.” Die Sozialethik unterscheidet sich jedoch
von der Pastoraltheologie wiederum im Hinblick dessen, dass sie Fragestellungen eher unter
den Aspekten ethischen Handelns, einer Beurteilung von Gesellschaftsmodellen und einem
konkreten Fokus auf Institutionen behandelt und weniger auf die lokalen Begebenheiten
eingeht. Sie entwirft Konzepte und {iibersiecht dabei leicht die Wirklichkeit der oder des
Einzelnen vor Ort; kurzum: sie muss keine Seelsorge betreiben.”” Es gibt zahlreiche
Momente, die diese Disziplinen gemeinsam haben und gemeinsam haben kdnnen, aber es
gibt auch gewisse Punkte, die eine Disziplin nicht beriicksichtigen muss um trotzdem
immer noch zu funktionieren.*® Der Fokus dieser Arbeit liegt sowohl bei den einzelnen
Gemeinden vor Ort, aber auch auf den daraus eventuell resultierenden, groBeren
Dimensionen einer politisch aktiven Kirche und wie bzw. was eine Pastoraltheologie dabei
sowohl auf theoretischer Ebene (Abhandlungen, wissenschaftliche Untersuchungen u.a.) als
auch in der Praxis (pastorale Arbeit vor Ort) beitragen kann. Darum hat diese Arbeit einen
pastoraltheologischen Fokus, auch wenn Anlehnungen und ein Vorbeischrammen an

anderen Disziplinen dabei nicht auszuschlieen sind.

28 Natiirlich konnen das eine Bibelwissenschaft oder eine Dogmatik im Grunde genommen
genausowenig — gerade aber bei einer Sozialethik, einer Fundamentaltheologie und einer
Pastoraltheologie tritt dieser Aspekt noch einmal verstédrkt in den Vordergrund.

29 Das Kapitel der Interdisziplinaritit habe ich in angeregtem Gespriach zusammen mit Mag. Mag. Dr.
Jakob Deibl (Fundamentaltheologie) entwickelt, dem ich meinen besonderen Dank ausspreche.

30 Ich stelle beispielsweise nicht die Frage, was meine Arbeit fiir einen Dialog mit den
Politikwissenschaften bedeutet oder fiir eine politische Philosophie — das kann ich tun, aber mein
Fokus liegt hier woanders, ndmlich zu schauen, welche Konsequenzen es fiir eine politisch orientierte
und aktive Pastoraltheologie haben kann.
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1.3. ErschlieBungszusammenhang: Warum Politik und Kirche?
»Religion und Politik nehmen in den Wertekanons der europdischen Bevolkerung
regelmifBig die letzten Plitze ein: Weit abgeschlagen rangieren sie bei den
Jugendlichen und bei den Erwachsenen nach der Familie, nach Freundschaft,
Arbeit und Freizeit. Beide Begriffe werden mit zwei Institutionen gleichgesetzt,
denen viele Menschen misstrauen: mit der katholischen Kirche und der

Parteipolitik.«'

Beide Begriffe sind ein (noch) fester Bestandteil der gegenwértigen Gesellschaft und
obgleich — oder gerade weil — ihr 6ffentliches Image heutzutage zu leiden hat, sollte
man sich als Staatsbiirger einer freien Demokratiegesellschaft zumindest rudimentir mit
der Thematik beschiftigen, denn beide Institutionen sind iiber kurz oder lang Garanten
fiir eben jene Demokratie sowie die darin gewéhrleisteten Freiheiten. Kurzum: es geht
uns alle etwas an. Schon Hannah Arendt hat in ihren Studien zum Totalitarismus darauf
hingewiesen, dass in Gesellschaften gefahrlicher Gleichgiiltigkeit und Indifferenz ohne
entsprechende Strukturen ,,das Menschenleben am Modell des Erfolgs oder Scheiterns
in riicksichtsloser Konkurrenz, im Wirtschaftskampf, erfahren wird“**> und Individuen
sich nur mehr auf den eigenen, personlichen Erfolg fokussieren. Solche Gesellschaften
laufen Gefahr, ,,Ichlinge™ zu produzieren, die als Zentrum fiir die gesamte Gesellschaft

rein von ihren Wiinschen und Bediirfnissen ausgehen.*

,Die Frage nach dem Verhiltnis von Religion und Politik betrifft die Zukunft der
Européischen Union in mehrfacher Weise. Denn erstens besteht Europa schon seit
langem nicht mehr aus mehr oder weniger monolithischen konfessionellen
Blocken, auch wenn die Spuren des Grundsatzes ,,cuius regio — eius religio — wer
herrscht, bestimmt die Religion der Untertanen — immer noch die Religionskarten
bestimmen. Zweitens versteht sich die Europdische Union als eine sékulare

Foderation von Staaten, in der zwar alle Religionen Platz haben, jedoch von einer

31 Polak, Religion, 107. Sie bezieht sich dabei auf eine Studie des Bundesministeriums fiir Soziale
Sicherheit, Generationen und Konsumentenschutz: 4. Bericht zur Lage der Jugend in Osterreich,
Wien 2003, 162-7. Ebenso vgl. Friesl Christian (Hg.), Experiment Jung-Sein. Die Wertewelt
osterreichischer Jugendlicher, Wien 2001 sowie Denz Hermann | Polak Regina | Zulehner Paul M.
u.a. (Hg.), Die Konfliktgesellschaft, hier: 43.

32 Arendt, Elemente, 673.

33 Vgl. Polak, Religion, 107-9.
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direkten Beteiligung an der Macht ausgeschlossen sind. Drittens ist Europa

religios vielfaltig geworden.**

Politik ist nicht nur Ausdruck des Handelns eines bestimmten Staates, sondern ,,bezieht
sich auf die verschiedensten Lebenszusammenhénge und hat unterschiedliche Trager.“*
Dazu zéhlt ebenso eine Kirchenpolitik.*® Die Beziehung zwischen Politik und Kirche,
zwischen Staat und Kirche ist dabei keine, die immer schon fraglos vorausgesetzt
wurde, sondern eine geschichtlich gewachsene — und als solche ist sie nicht immer von
harmonischer Ausgewogenheit gekennzeichnet gewesen, sondern auch durch zahlreiche
Dispute und Machtkdmpfe um die Vorherrschaft. So schreibt unter anderem Hans
Maier: ,,Das Politische ist nichts Gottliches. Es wird zu sich selbst, zu seinen irdischen
Zwecken befreit. Seine eigene, nicht mehr mit Religion und Kultur verwobene
Geschichte beginnt*’’. Oft genug wurde gerungen um ,,die Vormachtstellung dariiber,
wer die entscheidenden Weichen fiir die Zukunft stellen darf bzw. wer {iberhaupt
dariiber bestimmen darf, worin die gute Zukunft der Menschen besteht™ sowie dariiber
,was der Mensch kann und darf und was bzw. wer der Mensch ist und was das

Menschliche ausmacht*,

Religion bzw. Religiositit haben immer schon einen gewissen, nicht zu
unterschitzenden Effekt auf die Gesellschaft gehabt, der jedoch in der Moderne im
westlichen Europa, vornehmlich durch Séakularisierungstendenzen, nach und nach
unsichtbar geworden ist. Religidse und politische Praxis waren damit einem Wandel
unterworfen, der sich heute darin zeigt, dass beide sich in voneinander unterscheidenden

Milieus und Orten abspielen.*

34 Vgl. den Artikel von Ursula Baatz, Die Furche, 20.06.2002.

35 Vgl. Honecker, ,,Politik und Christentum®, 18.

36 Diese existiert in dreifacher Weise nédmlich (a) als Staatliche Kirchenpolitik, (b) als Politik der Kirche,
vor allem gegeniiber dem Staat, und (c) als Politik in der KircheWéhrend (a) die MafBnahmen
bezeichnet, die der Staat gegeniiber kirchlichen und religiosen Gemeinschaften einnimmt, so spricht
(b) vom genau umgekehrten Fall, ndmlich das Handeln der Kirche nach aulen und vor allem ggii. dem
Staat; (c) betrifft innerkirchliche Zusammenhidnge des Selbstverstindnisses, ihrer Situation innerhalb
politischen Zeitgeschehens sowie dem jeweiligen Auftrag und Ziel. Das betrifft nicht die Kirche als
Ganzes, sondern darin befindlichen Einzelgruppen, deren Erwartungen oftmals divergieren (vgl.
hierzu Honecker, ,,Politik und Christentum®, 18).

37 Maier, Welt, 110.

38 Polak, Religion, 129.

39 Vgl. Polak, Religion, 130. Polak erwdhnt hier zudem religiose Stromungen unter dem Namen
»Kulturreligioser als Gruppierungen, die oft ,,hohere Solidaritidtswerte als kirchliche Befragte*
aufweisen, jene aber weit weniger in Vereinen umsetzen, da sie ,,stark institutionenskeptisch* sind.
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Im Laufe der Geschichte haben sich drei Differenzierungstypen einer Verbindung von
Politik und Kirche herauskristallisiert: (1) eine Uberordnung der religids-geistlichen Macht
iiber die weltliche Sphiare im Sinne einer Hierokratie, (2) der genau umgekehrte Fall,
niamlich eine Hoheit der politischen Ebene iiber die der kirchlichen (Céseropaptismus*)
sowie (3) eine Vereinbarung, durch die der Zustand einer Aufteilung von Zusténdigkeiten in
Form von Arbeits- und Gewaltenteilung erreicht wird.*' Eine ,,Trennung von Herrschaft und
Heil“** war damit oft unabdingbar vorausgesetzt. Heute erscheint diese Aussage als nicht
mehr so einfach und voraussetzungslos. Religion ist politisch relevant, ebenso wie sich
Politik auch umgekehrt auf die Lokalreligion auswirkt. Daher haben ,,jene Ménner und
Frauen in Staat, Politik, Gesellschaft, Religionsgemeinschaften und Kirchen, die heute fiir
die Gestaltung einer humanen Welt von morgen verantwortlich sind, die Pflicht, sich auch
religionspolitischen Fragen zu stellen“®. Die Politik sei nach Polak gut beraten ,,mit den
religiosen Entwicklungen in Europa ins Gespriach zu kommen, auf allen gesellschaftlichen
Ebenen, im Westen wie im Osten. Dabei geht es nicht um Kontrolle, Einmischung oder
Verzweckung. Die religionspolitischen Erfahrungen der christlichen Kirchen kénnen dabei

wertvolles Reflexionswissen einbringen“*. So kann die Politik

»die religidsen Entwicklungen wahrnehmen als Lesehilfe fiir gesellschaftliche
Verhiltnisse. Zum anderen wird durch einen solchen Dialog der fiir demokratische
und liberale Gesellschaften so unabdingbare Transfer zwischen der geistig-religiosen
und der politischen Sphire bewusst gestaltet und gesichert. Dies kann der
wechselseitigen Kontrolle und der Zivilisierung inhumaner Auswiichse innerhalb und
auflerhalb von Religion und Politik ebenso dienen wie der geistvollen Bereicherung

und den humanen gesellschaftlichen Fortschritt moderner Gesellschaften®.*

Im Fokus dieser Uberlegungen soll ein Miteinander und kein Nebeneinander — sei es noch
so harmonisch — von Politik und Religion, von Staat und Kirche liegen. Nicht zuletzt die

aktuelle ,,Fliichtlingskrise“*® hat dabei die dringende Notwendigkeit einer Zusammenarbeit

40 Zum néheren Verstdndnis des Begriffs des Césaropaptismus vgl. Weber, Wirtschaft, 690-2.

41 Vgl. Stein, Quellen, 197-8.

42 Es handelt sich dabei um den Titel des 6. Kapitels aus 7ine Stein, Quellen (s. Inhaltsverzeichnis).

43 Polak, Religion, 129.

44 Polak, Religion, 130.

45 Ebd., 130-1.

46 Mir ist der Begriff personlich ein Dorn im Auge, da er zu sehr auf den Begriff des Fliichtlings
konzentriert und damit, so banal es klingt, die menschliche Komponente weitgehend ausklammert.
Die Menschen, die flichen um Schutz zu suchen, geraten damit unter einen Schirm der Anonymitit,
der bisweilen gefdhrliche Ausmale annehmen kann, da Gefahr gelaufen wird, nur mehr eine breite
Masse zu sehen, die dem Staat aus diversen (oft auch liberzogenen und falschen Griinden) zur Last
fallen und so selbst zur Last werden. Durch ihre Anonymitét verlieren sie ihre Stimme und sind sehr
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fiir mehr Solidaritit und Humanitit gegeniiber den Menschen wieder vor Augen gefiihrt.
Eine strikte Trennung von Staat und Kirche, von Politik und Religion erscheint mir daher
nicht nur wenig forderlich sondern auch bewusst destruktiv, weswegen ein Dialog auf
beiden Seiten aktiv angestrebt werden soll. Diese Arbeit soll einen ersten Schritt zur

Bewusstwerdung der Bedeutung dieser Thematik darstellen.

viel einfacher zu marginalisieren, als sie es ohnehin bereits sind.
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I. Sehen und Wahrnehmen des Phanomens
»Woher kommt die 'geistige Substanz' einer Gesellschaft, einer Kultur? Woher
nimmt eine Gesellschaft ithre Werte, ihre Sehnsiichte, ihre Traume? [...] Wie
kommt eine Gesellschaft zu ihren Moralititen fiir das personliche und das
offentliche Leben? Welche Werte lassen wir zu politischen und wirtschaftlichen,
gesellschaftlichen und kulturellen Strukturen gerinnen? Woher kommen die
Werte, auf die sich eine Demokratie beruft? Wie kommen wir zu jenem
Grundrechtsethos, ohne das keine Gesellschaft bestehen kann? Wie sichern wir
unseren Rechtsstaat? Auf der Basis welcher Werte wollen wir weiterleben und
Geschichte schreiben? Ohne geistige Substanz sind unsere modernen
Gesellschaften von innerem Zerfall bedroht. Ohne zugrunde liegende Werte ist

auch der Rechtsstaat gefdhrdet, [...].“

1. Politik und Christentum — eine vorldufige Begriffsklarung

Im Vorfeld zur Beschiftigung mit einem derart komplexen und mannigfaltigen Begriff
wie der Politik sollte eine grundlegende Begriffskliarung stattfinden um klarzustellen,
welche konkrete Begriffsvorstellung dieser Arbeit eigentlich zugrunde liegt. Das ist
essentiell, um iiberhaupt die Tatsache einer politisch aktiven Kirche, einer politischen
Theologie und eines politisch engagierten Christentums in der Moderne nachvollziehen
und rechtfertigen zu kdnnen. Was genau definiert tiberhaupt Politik? Was definiert
Religion? Was verkniipft die beiden Begriffe und wie wird eine Verbindung zum
Christentum hergestellt? Sternberger, einer der Mitbegriinder der deutschen
Politikwissenschaft, beschreibt die Komplexitdt des Begriffes der Politik in einleitenden

Worten folgendermalien:

,»S0 erscheint das Politische bald als das Einigende, bald als das Trennende, bald
als Muster und Mittel der Eintracht, bald als Grund und Mecthode der Zwietracht,
bald als Inbegriff des Friedens, bald als Geist des Krieges. Ist es der Konflikt der
Interessen, der Michte, Glaubenshaltungen und Willensregungen, was das
Politische in seinem eigentiimlichen Wesen kennzeichnet? Oder ist es vielmehr

der Ausgleich, der Kompromil}, der Vertrag, die gemeinsame Lebensregel, der

47 Polak, Religion, 137.
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Friede? Und umgekehrt gefragt, sollen wir den Frieden — den Biirgerfrieden wie
den Volkerfrieden — als die Abschaffung und Uberwindung, als die Negation der

Politik deuten, oder, im Gegenteil, gerade als ihre Vollendung?“**

Der Begriff der Politik hat, wenig verwunderlich, im Lauf der Geschichte, von der
Antike bis hin zur modernen Politikwissenschaft, eine abwechslungsreiche
Transformation erfahren. Gleich zu Beginn dieser Ausfiihrungen sei festgehalten: eine
eindeutige, allgemein definierte und fixierte Form des Begriffes gibt es nicht, da ein
konkretes Verstdndnis stets von den damit verbundenen politischen Traditionen und der
Kultur der jeweils tragenden Gesellschaft abhdngt. So kann man einerseits Politik als
Instrument des Staates verstehen, um Herrschaft und Macht zu legitimieren, oder
andererseits — im Sinne der griechischen Polis-Philosophie — nach den Inhalten und
Rahmenbedingungen guter Politik fragen.” Konkreter heiit das: Wie erscheint es
moglich, eine gute, politische Ordnung zu schaffen um das allgemeine Gemeinwohl fiir
jeden verwirklichen zu konnen. Letzterem Begriff schwebt dabei eher das
(Mit-)Gestalten einer Gesellschaft im Sinne einer Mitwirkung aktiver Biirger vor.”® Oder
auch, wie Hannah Arendt es formulierte: ,,Politik beruht auf der Tatsache der Pluralitét
der Menschen.' Dieser Begriff soll als Grundlage fiir diese Arbeit verstanden werden:
aktive, bewusste Mitgestaltung eines und einer jeden Einzelnen zum Aufbau einer

besseren, gerechteren und humaneren Gesellschaft.

Vergleichen wir bereits hier die Begriffe der Politik und Religion miteinander, so konnte
man banal behaupten, Politik konzentriere sich diesem Verstindnis nach auf das
Diesseits, Religion dagegen wird oft (miss-)verstanden als eine auf das Jenseits
fokussierte Installation. Diese Ansicht hat jedoch bereits Thomas Mann als realititsferne
Annahme kritisiert wenn er schreibt: ,,In Wahrheit tauschen [Religion und Politik] das

Gewand [...] und das Weltganze ist es, wenn eines des anderen Sprache spricht***.

48 Sternberger, Wurzeln, 21.

49 , Politisch* heif3t ,,staatlich* hat schon Georg Jelinek in seinem Buch zur Allgemeinen Staatslehre von
1900 (Leipzig 31913, 180) gesagt. Im Begriff des Politischen ist also immer schon der Staat auch
mitgedacht. Der Begriff des Staates ist aber selbst nach Vollrath kein universaler. ,,Weder®, so schreibt
er ,,die altgriechische polis, noch die romische res publica, auch nicht das imperium Romanum, und
gleichfalls nicht die mittelalterlichen regna sind 'Staat"* (Vollrath, Theorie, 99). Wohl aber ist er die
,universale Normgestalt und der globale Normalfall des Politischen in der Neuzeit* (Ebd., 103). Da
an dieser Stelle nicht weiter auf das Politische an sich eingegangen werden kann sei hier Vollraths
Buch zur Vertiefung angeraten.

50 Vgl. Nuscheler, ,,Politik®, 387.

51 Arendt, Politik, 9.

52 Mann, Joseph, 1023.
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Ahnlich stellt Tocqueville fest: ,,UberliBt man den menschlichen Geist seiner Neigung,
wird er die politische Gesellschaft und den Gottesstaat iibereinstimmend ordnen; er
wird, wenn ich so sagen darf, die Erde mit dem Himmel in Einklang zu bringen

<53

suchen Religion und Politik stehen daher immer schon ,in einer engen

<54

wechselseitigen Beziehung“** - und das bereits seit und in den Urgesellschaften.”

Seinen Ursprung hat der Begriff der Politik bereits in der Antike, bei Platon und seinem
Schiiler Aristoteles. Bei Platon noch eher als theoretisches Vorhaben gekennzeichnet,
nimmt der Sinngehalt bei Aristoteles vermehrt praktische Ziige an, konkret zu verstehen
als das ,,gemeinsame Handeln der Biirger und das sich darin verwirklichende sittlich
gute Leben“ (o0 yvduo dAlx mpatig).”® Gerechtigkeit etabliert sich zu einem der
pragenden Begriffe fiir die Ordnung des Miteinander in einer politischen Gemeinschaft
und zéhlt spéter auch zu den vier Kardinaltugenden®” im Christentum. So werden auch
,Politische Ordnung und politisches Handeln [...] daran gemessen, ob Gerechtigkeit
vorliegt oder vorenthalten wird.“*® Von Aristoteles iiber John Rawls bis hin zur
Gegenwart ist der Begriff der Gerechtigkeit, zumindest philosophisch, kontrovers
diskutiert geblieben — mit dem einzigen Unterschied, dass die aristotelische Polis
Ungleichheit voraussetzte, wihrend die neuzeitlich-demokratische Ordnung ihren
Ausgang gerade bei der Wahrung und Anerkennung von gleichen Rechten fiir alle
nimmt.” Ausgangspunkt bei Aristoteles war aber nicht nur die gerechte Ordnung, die

Platon im Sinn hat, sondern vor allem ,,die Gemeinschaftsbezogenheit des Menschen,

53 Tocqueville, Demokratie, 433.

54 Bizeul, Glaube, 29.

55 Vgl. dazu ganz allgemein Bizeul, Glaube, Kapitel 1 , Verflechtung und Teilentflechtung von
religiosem Glauben und Politik*, 29-54. Zum Verhiltnis von Religion und Politik seien ebenfalls als
weiterfilhrende Lektiire folgende Sammelbénde empfohlen: Hildebrandt Mathias | Brocker Manfred /
Behr Hartmut (Hg.), Sikularisierung und Resakralisierung in westlichen Gesellschaften.
Ideengeschichtliche und theoretische Perspektiven, Wiesbaden 2001 sowie Walther Manfred (Hg.),
Religion und Politik. Zur Theorie und Praxis theologisch-politischen Komplexes (Schriftenreihe der
Sektion Politische Theorie und Ideengeschichte der Deutschen Vereinigung fiir Politikwissenschaft 5),
Baden-Baden 2004.

56 Vgl. hierzu Aristoteles, Nikomachische Ethik, 1095 a 5f und Ders., Politik (iibers. u. hg. v. Olof
Gigon), Miinchen 21976. Vgl. zum Thema der Gerechtigkeit in Verbindung mit der Politik ebenfalls
das Buch von Konemann Judith und Mette Norbert: Bildung und Gerechtigkeit. Warum religiose
Bildung politisch sein muss (Bildung und Pastoral, Band 2), Ostfildern 2013.

57 Klugheit, Gerechtigkeit, MaB3 und Tapferkeit.

58 Honecker, ,,Politik und Christentum®, 9.

59 Aristoteles unterscheidet zwischen einer Verteilungs- und Ausgleichsgerechtigkeit (iustitia
distributiva - iustitia commutativa), wahrend man heute von einer Vielzahl von Kriterien spricht
(Chancen-, Ergebnis-, Teilhabegerechtigkeit; soziale Gerechtigkeit, Fairness u.a.). Vgl. dazu
Honecker, ,,Politik und Christentum*®, 9.
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der auf das Zusammenhandeln mit seinesgleichen als Bedingung seiner

Selbstverwirklichung angewiesen ist*®

— der Mensch ist als zoon politikon, als ein
soziales und politisches Wesen, immer schon daran interessiert, das Wohl der

Gemeinschaft zu erhalten.

Bei Augustinus schlieBlich erfihrt der Begriff der Politik gewissermaflen eine
Herabminderung in seiner Bedeutung fiir die Gerechtigkeitserfahrung und
Selbstverwirklichung des Einzelnen. Durch seine Aufteilung der sozialen Ordnung in
eine civitas terrena und eine civitas dei, verlagert sich die Existenz wahrer, angestrebter
Gerechtigkeit sowie auch die ,,wirkliche Gliickseligkeit in die letztere Staatsform.
Politik gilt zwar als irdisches Instrument um Frieden zu garantieren, weswegen Christen
fir den Staat beten sollten, aber dariiber hinaus hat sie ihre Funktion als Garantin eines
gliickseligen Lebens eingebiifit." Der konfessionelle Biirgerkrieg im Europa des 16. und
17. Jh.s trennte schlussendlich religiose und politische Fragen vollends, was sich bei
Machiavelli zu einer uniiberbriickbaren Kluft entwickelte, die Politik rein auf

“62 reduzierte.

,,Behauptung von Macht, also auf eine Herrschaftstechnik und Staatskunst
Bis zur Mitte des 18. Jh.s ,,erscheint die gesellschaftliche sowie politische Ordnung als
fraglos vorgegeben und nicht als Feld des moralisch Aufgegebenen*“®. Erst durch John
Rawl's A Theory of Justice hat die Debatte um den Sinn und Zweck der Politik
schlieBlich eine Neubelebung erfahren, insofern nadmlich, als er nach den
Rahmenbedingungen zu fragen beginnt, unter denen Gerechtigkeit ,,moglichst
umfassend realisiert werden konne*“®*. Der Begriff der Gerechtigkeit beansprucht also

auch hier einen wichtigen Stellenwert innerhalb der Gesellschaft und der priagenden

Politik.

Heute ist die ,,Begriffstirade* von polity, politics und policy” vorherrschend und wird

verstanden als eine, die ,,das gesamte Feld von Ordnungsverbiirgung, Machtkampf und

€66

verwaltungsformiger Politikimplementation“®® umfasst. Das heilit gleichzeitig, Politik

60 Miinkler, ,,Politik/Politologie®, 3.

61 Vgl. hierzu allgemein Aurelius Augustinus, Vom Gottesstaat (De civitate Dei), Ziirich/Miinchen 1955.

62 Nuscheler, ,,Politik*, 387.

63 Ebd., 390.

64 Vgl. Miinkler, Politik/Politologie®, 4-5.

65 Polity: Regelung politischen Handelns durch Verfassung, Rechtsordnung und Tradition / Policy:
Inhaltliche, normative Zielsetzungen und Problemldsungen mit einer spezifischen Wertorientierung /
Politics: Prozessuale Vermittlung von Interessen durch das Austragen von Interessenskonflikten und
Bemiihungen um Konsensbildung (vgl. Honecker, ,,Politik und Christentum®, 8).

66 Miinkler, ,Politik/Politologie”, 1. AuBerdem wvgl. Nuscheler, ,Politik”, 388: Polity bezeichnet

21



,kann grundsitzlich als mehrdimensional betrachtet werden“?’. Sie ist auBerdem ,mit
Staat, Obrigkeit, Demokratie, Rechtsstaat, mit dem Verhiltnis von Gesellschaft und
Christentum, mit Menschenrechten, Widerstandsrecht, Revolution und zivilem

“68 Politik setzt immer eine konkrete, kollektive

Ungehorsam untrennbar verwoben
Gemeinschaft voraus. Das Politische ,,griindet in Geschichte, ist bezogen auf Herkuntft,
Heimat, Nation, Patriotismus und ist ein Ausdruck der Zugehdrigkeit, [...] bezieht sich
jeweils auf bestimmte Kontexte, [...] betrifft die Biirger eines Landes, eines

“®  Dieser auf nationaler Ebene

Sprachgebiets, einer Schicksalsgemeinschaft
konkretisierte politische Anspruch kann jedoch mit dem anderer Staaten oder
Gemeinschaften kollidieren. Gleichzeitig hat politisches Handeln darauf zu achten,
Menschenrechte und -wiirde mit universalistischem Anspruch zu wahren. Die
Menschenrechte als grundlegende Basis setzen dabei der Politik gleichermalen
Aufgaben, geben bestimmte Rahmenbedingungen vor und ziehen dadurch auch

konkrete Grenzen.”

Exkurs: Der Begriff von Gerechtigkeit’
Versucht man sich dem Begriff der Gerechtigkeit’” addquat zu ndhern, stoBt die Suche

frither oder spiter meist auf das Zitat des romischen Juristen Ulpian: ,Iustitia est

73

constans et perpetua voluntas ius suum unicuique tribuendi“””. Kurzum kénnte man die

politische Ordnungen und Institutionen, also Verfassungen, politische Systeme und Regelwerke.
Politics den Prozess der Konfliktaustragung und daraus resultierende Entscheidungen und Policy steht
fiir den Streit {iber politische Inhalte und Problemldsungen innerhalb einzelner Politikfelder.

67 Honecker, ,,Politik und Christentum®, 8.

68 Ebd., 7.

69 Ebd., 9. In der Vergangenheit hat dieses Kollidieren seinen Ausdruck auch im Gegeniiber von Staat
und Kirche gefunden.

70 Vgl. Ebd.., 11-12. Menschenrechte an sich werden zwar nicht iiberall anerkannt, aber dennoch muss
das Recht des Menschen, iiberhaupt Rechte zu haben, als fundamental anerkannt werden.

71 Es ist zu beachten dass an dieser Stelle tatsdchlich nur ein kurzer Diskurs vorgenommen werden kann,
da der Begriff der Gerechtigkeit alleine sicherlich ganze Habilitationen fiillen konnte. Aufgrund des
durchaus beschriankten Umfangs dieser Masterarbeit, kann ich daher keine Riicksicht auf alle Aspekte
des Begriffs der Gerechtigkeit Riicksicht nehmen, mdchte jedoch an dieser Stelle festhalten, dass mir
die Fiille jener durchaus bewusst ist.

72 Als dgyptischer Schliisselbegriff gilt jener der ma'at, als Gottheit des Rechts, der Gerechtigkeit und
der Ordnung. Die biblischen Entsprechungen sind demnach saedaeq / sedagah, die akkadischen
Synonyme kittu(m) und misaru(m) = iibersetzt mit Wahrheit, Treue, Gerechtigkeit, Zuverlédssigkeit,
Recht, Ordnung. Griechisch iibersetzt lautet der Begriff dikaiosune / dikaios (vgl. dazu Bieberstein,
»Qaerechtigkeit/Recht”, 197-203, und Scharbert, ,,Gerechtigkeit (I. Altes Testament)*, 404-411,
Finkel, ,Gerechtigkeit (II. Judentum)“, 411-4, sowie Liihrmann, ,Gerechtigkeit (III. Neues
Testament)“, 414-20. Im Araméischen und Phonizischen kann das Wort verstanden werden als
»gerecht sein, einen Prozess gewinnen®, aber auch als ,,Echtheit, Legitimitit* u.a. (vgl. Scharbert,
,,Gerechtigkeit®, 404.

73 Zu finden im Corpus luris Civilis, Digestenl, 1, 10.
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Aussage ibersetzen mit ,Jedem das Seine“™. Generell bietet die Antike fiir ein
Grundverstdndnis der Gerechtigkeit mannigfaltige Moglichkeiten und Ausformungen.
Einer der ersten bedeutsamen Begriff ist sicherlich jener der ma'at. Die ma'at als
dgyptischer Schliisselbegriff ist eine von Gott errichtete Ordnung, die jedoch vom

Menschen nicht als unabhéngig angesehen werden kann. Vielmehr wird sie

,oft mit Verben wie 'tun', 'machen', 'errichten' und 'vernachléssigen' verbunden,
die zeigen, dass sie zwar von Gott verfiigt, weithin aber erst von Menschen in
ihrem téglichen Fiireinander-Handeln errichtet, vom Aneinander-Denken getragen
wird und darum stindig gefdhrdet ist. Sie ist das Netz aller sozialen
Wechselbeziehungen, das die Welt zusammenhélt und in diachroner Hinsicht auf

Erinnerung und in synchroner Hinsicht auf Reziprozitit beruht [...].”

Die ma'at ist also verletzlich und auf das Handeln des Menschen angewiesen, der, wenn
er gegen sie verstoBt, AnstoB erregt. Spiter erst, als Agyptens soziale Ordnung mitsamt
den Vorstellungen von Tun-Ergehen-Zusammenhingen im 2. Jt. v. Chr. nach und nach
zerbrachen, richteten sich Blick und Hoffnung auf eine durchsetzbare Gerechtigkeit
vermehrt auf die lokale Gottheit, die vor Unheil bewahren und richten sollte.
Gleichzeitig blieb der Begrift der Gerechtigkeit an jenen der ma'at angelehnt und ein
relationaler (Gott-Mensch, Mensch-Gott, Mensch-Mensch).”

Im Alten Testament findet sich der Nominalbegriff”’ der Gerechtigkeit ebenfalls sehr oft
in Verbindung mit Gott und aufgrund der hebrdischen Wurzel (Spt = richten, Recht
verschaffen) auch in Verbindung mit dem Recht. Daher verwundert es nicht, dass ,,das
Reden von der 'Gerechtigkeit' seinen urspriinglichen Sitz im Leben in der Rechtspflege
hat“’®. Bei den Propheten verlagerte sich der Fokus ,,vom Bereich des Rechts zum
religios-sittlichen Bereich“”. So kann auch im Biblisch-Hebriischen das Substantiv

<¢80

sedeq mit einer ,,Gemeinschaftstreue / Fairness / Verbindlichkeit“® {ibersetzt werden,

74 Die genaue Ubersetzung lautet: Die Gerechtigkeit ist der bestindige und andauernde Wille, jedem sein
Recht zuzuteilen.“ Vgl. http://wirtschaftslexikon.gabler.de/Definition/gerechtigkeit.html (Stand:
10.08.2017).

75 Bieberstein, ,,Gerechtigkeit/Recht”, 197-8. Jan Assmann prigte den Begriff der konnektiven
Gerechtigkeit (iustitia connectiva). Vgl. Ebd.

76 Vgl. Bieberstein, ,,Gerechtigkeit/Recht®, 198.

77 Das Verb tritt nur selten auf. Scharbert zahlt das Verb 22x im Grundstamm, 5x im Dopplungsstamm,
Ix im N-Stamm und 12x im H-Stamm (vgl. Ders., ,,Gerechtigkeit, 404).

78 Scharbert, ,,Gerechtigkeit®, 405. Konkrete Bibelstellen finden sich ebd.

79 Ebd., 406.

80 Vgl. Jer 22,13; Hos 2,21; Ps 85,11.
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ebenso wie jenes der sedagah im Sinne von gerechten Taten verstanden werden kann®'.
Derselben Wurzel (sdq) entspricht auch ,,im Altaramiischen und Phonizischen kein
formal normgerechtes, sondern ein primdr loyales Verhalten gegeniiber dem
personlichen Gott oder Gottkdnig, das zugleich als Grundlage fiir ein gelingendes und

<82

darum auch langes Leben gilt“®*. Eine ,,enge Verbindung von Gerechtigkeit und

“83 ist nur noch fiir die Weisheitsliteratur

Rechtssprechung durch Richter und Herrscher
kennzeichnend. Der Richter und Rechtssprecher war im Alten Testament nicht selten
Gott, der sein Volk rettet, indem er es richtet.* Die Gerechtigkeit avanciert zum
Oberbegriff, welcher selbst die Rechtsordnung iiberschreiten kann. So werden mitunter
Verhaltensweisen genannt, die als Emanzipation vom bestehenden Recht interpretiert
werden konnen und sich vor allem in der Sorge um die Armen, Witwen und Waisen
entfalten.® Zu beachten ist, ,,daB das Alte Testament Entscheidungen vor allem als
erlosende Entscheidungen zugunsten Unterdriickter, Ausgebeuteter, unschuldig
Angeklagter und weniger als Strafsentenz fiir zu Recht Angeklagte betrachtet. Das ist

wichtig fiir die Beurteilung der Gerechtigkeit Gottes**.

Die alttestamentliche  Vorstellung ,einer konsequent relational gedachten
'Gerechtigkeit“” wurde im Zuge der Ubersetzung der Bibel in Mitleidenschaft gezogen.
Der Grund , liegt an einer Uberlagerung alttestamentlicher Konzeptionen von Recht und
Gerechtigkeit durch Traditionen der Rechtsgeschichte, die man als Gottesvergiftung
bezeichnen muss*®®, Gerechtigkeit soll jedoch vielmehr als ,.eine semantische Briicke
zwischen dem interpersonalen (zwischenmenschlichen) und dem intrapersonalen

(innermenschlichen) Bereich“® angesehen werden.

81 Vgl. Gen 15,6; Dtn 24,13; Ri 5,11; Mi 6,5 und Dan 9,16.

82 Bieberstein, ,,Gerechtigkeit/Recht, 198.

83 Scharbert, ,,Gerechtigkeit®, 407.

84 Vgl. Polak, Diversitit, 607. Vgl. ebenso Vanoni, Reich, 121 sowie Lohfink Norbert, Das Kénigtum
Gottes und die politische Macht. Zur Funktion der Rede vom Gottesreich bis zu Jesus von Nazaret, in:
Ders., Das Jidische am Christentum. Die verlorene Dimension, Freiburg i. B. 21989, 71-102, 240-256.

85 Vgl. hierzu Gen 38, 26; Dan 9,16; Am 2,6; 5,2; Ps 112,9; Spr 31,9; Jer 22,3.

86 Scharbert, ,,Gerechtigkeit, 408.

87 Bieberstein, ,,Gerechtigkeit™, 199.

88 Ders., 199. Darunter fallen auch filschliche Ubersetzungen die dazu gefiihrt haben, dass der Gott des
AT vermehrt als strafender wahrgenommen wird, wahrend jener des NT ein liebender ist. Gleichzeitig
ist aber auch mitzubedenken, dass im AT kein Mensch prinzipiell schuldlos ist und auch Gott sich als
Richter nicht denselben Gesetzen und Regeln zu beugen hat wie die Menschen es tun. Daher kann
man bei ihm im strengen Sinn nicht zwischen justitia vindicativa und distributiva unterscheiden.
Gerechtigkeit ist immer eine von Gott geschenkte Gnade (vgl. Scharbert, ,,Gerechtigkeit™, 410).

89 Finkel, ,,Gerechtigkeit™, 411. Der interpersonale Bereich betrifft die ,,Aufrechterhaltung der sozialen
Ordnung durch Gesetzgebung und Rechtsprechung®, gilt also fiir die ,,auleren Grenzen fiir Schutz-
und Rehabilitationsmafnahmen seitens eines Gerichts* (Ebd.). Es geht um Harmonie und Frieden.
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In der griechischen Antike schlieBlich ,,besteht Gerechtigkeit (griech. Dikaiosyne) in der
Einhaltung der Gesetze eines Gemeinwesens. Der Mensch sei gerecht, der den Gesetzen
des Gemeinwesens (griech. Polis) folge“”. Es dominiert parallel dazu die Uberzeugung,
dass Gerechtigkeit durch eben jene Einhaltung der Gesetzesordnung herzustellen und zu
erhalten sei.”’ Auch dieser Begriff zielt auf Relation, die auf ,soziale, materielle und
symbolische Kommunikationen und Interaktionen zielt, in deren Mittelpunkt die
Lebensmoglichkeiten der Rechtssubjekte stehen (iustitia connectiva)*®*. Grundsitzlich
lasst sich aus dem Neuen Testament kein einheitlicher Begriff von Gerechtigkeit
extrahieren. Vielmehr greift es die jiidischen Traditionen einer ,,Normierung der
Gerechtigkeit am Sinaigesetz als dem formulierten Willen Gottes**® auf und versucht
diese in Bezug auf das von Jesu verkiindete Heil Gottes neu zu interpretieren. Die
Gleichnisse Jesu greifen dabei ,,hdufig materielle Sachverhalte auf, die der Rechtssphire
entstammen. In der Sphire des Arbeits-, Familien-, Schuld- und Erbrechts ereignet sich
die Verwirklichung der Tora, der Gerechtigkeitsforderung Gottes“**. Spéter gelangt mit
dem Begriff der Liebe ,ein gegeniiber an Gerechtigkeit orientierter Ethik
konkurrierendes Modell hinein, das wieder in unterschiedlicher Weise mit Gerechtigkeit
ausgeglichen wird. [...] Freilich ist Gerechtigkeit damit in keinem Fall als Norm
aufgehoben [...], wohl aber der Liebe unterstellt, und auch Gerechtigkeit im

traditionellen Sinn der igdzy¢ ist daher an Liebe zu priifen*”.

90 Bieberstein, ,,Gerechtigkeit™, 199.

91 Zu Problemen kommt es bei der Ubersetzung — das NT greift iiberwiegend auf die
Ubersetzungstradition der Septuaginta zuriick um ,,Gerechtigkeit* zu iibersetzen. Jedoch: wo in der
LXX von dikaiosyne die Rede ist, steht in der hebrdischen Bibel oft genug sdg, aber auch hased
(Gnade; Gen 19,19 u.a.), mispat (Recht; Spr 17,23) oder auch emet (Treue; Gen 24,49). Vgl. dazu
Bieberstein, ,,Gerechtigkeit™, 199.

92 Bieberstein, ,,Gerechtigkeit™, 199.

93 Liihrmann, ,,Gerechtigkeit™, 419.

94 Bieberstein, ,,Gerechtigkeit®, 200. Vgl. dazu Mt 18, 23-34; 20,1-16; 21,33-39; Lk 15,11-32; 16,1-9;
18,1-8).

95 Liihrmann, ,,Gerechtigkeit™, 419.
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2. Wie im Himmel — so auf Erden?

Politik und Kirche — ist das iiberhaupt vereinbar? Regina Polak weist in ihrer
Dissertation aus dem Jahr 2005 auf das komplizierte Verhéltnis hin, welches die beiden
Begriffe eng miteinander verbindet. Und dennoch konnen sie nicht ohne einander, denn
wihrend Bereiche wie die Religion, aber auch Philosophie, Wissenschaft und Kunst die
,geistige Substanz® einer Gesellschaft grundlegen, so bildet die Politik die rechtlichen
Rahmenbedingungen, die menschliches Miteinander iiberhaupt moglich machen.” In
Europa gelten Staat und Religion bereits seit Lingerem als grundsitzlich auf
unterschiedlichen Ebenen angesiedelt und auf institutioneller Ebene als getrennt. Der
Staat ist dabei ,,weltanschauungsneutral, darf aber gleichzeitig nicht ,,wertneutral oder
gar 'geistlos' sein: Seine Gesetze griinden auf dem normativen Ethos der

Menschenrechte*”’.

Michael Minkenberg nennt sechs Wesensarten einer Verbindung von Religion und
Politik: (1) die biirgerliche Religion als jene private, das personliche Heil suchende,
christliche Religionspraxis. Sie ist zu unterscheiden von der (2) Biirgerreligion, die den
Fokus eher auf die Wahrung der jeweiligen Autonomie von Politik und Religion legt.
Daneben gibt es (3) die politische Religion, die als Massenbewegung einer Ideologie
sowie der ,Sakralisierung der Grundlagen einer Gemeinschaft® folgt. Die (4)
Staatsreligion ist die ,,verfassungsmaBig priviligierte Religion®, die (5) Zivilreligion
bestimmt den biirgerlichen Grundkonsens und die (6) Kulturreligion gilt als
sedimentierte postkonfessionelle Religiositdit im Sinne einer Affirmation oder
Uberhdhung westlicher Zivilisation. * Politik, welche die inneren Zusammenhinge
einer geistvollen Gesellschaft erkennt, wahr- sowie ernstnimmt, muss sich daher

folgende Fragen stellen: *

*  Welche konkreten politischen und kulturellen Rahmenbedingungen braucht es in
pluralistischen Gesellschaften, um den wechselseitigen Transfer zwischen Staat,
Demokratie und Politik einerseits, Gesellschaft, Kultur und Werten andererseits

zu ermdoglichen?

96 Vgl. Polak, Religion, 138.

97 Ebd., 138-9.

98 Minkenberg, Versteinerung, 284. Vgl. dazu ebenfalls Kleger Heinz / Miiller Alois, Einleitung, in: Dies.
(Hg.), Religion des Biirgers. Zivilreligion in Amerika und Europa. Miinchen 1986, 7-15.

99 Die Fragen sind der Dissertation von Regina Polak entnommen. Vgl. dazu Dies., Religion, 139.
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*  Welche Rollen kénnen und sollen Religionen und Kirchen in der und fiir die

Gesellschaft in diesem Prozess spielen?

*  Wo ist der ihnen angemessene Ort? Welche Aufgaben kommen diesen Bereichen

zu? Wo und wie sind sie zu unterstiitzen?

*  Wie kann das Wechselspiel zwischen den Sphéiren Politik — Religion aussehen

und gestaltet werden?

e Wie weit konnen, sollen und diirfen religiose Lebenskonzepte bzw.

Menschenbilder politisch relevant werden?

Christlicher Glaube schirft Mitverantwortung fiir Politik. Er hat dabei eine kritische
Kraft zu entfalten und zu bewéhren, denn der Mensch ist und hat als politisches Wesen
immer schon politische Existenz.'®

Heute existieren weltweit bisweilen mannigfaltige Formen von Religion-Staats-
Beziehungen, ,,von Theokratien bis zu Lindern mit einer weitgehenden, jedoch
keinesfalls vollstindigen Trennung von Religion und Politik“'”". Religion spielt nach
wie vor eine bedeutende Rolle in Gesellschaft sowie fiir den Staat und ist nicht
wegzusubtrahieren, vor allem, da die seit Mitte der 70er Jahre fortschreitenden
Sakularisierungsprozesse heute wiederum vermehrt einem religious turn zu weichen
scheinen.'” Bizeul betont, dass selbst in Gesellschaften, die scheinbar ginzlich von
progressiver Sdkularisation gepréigt sind, die Religion Einstellungen und Handlungen
des/der Einzelnen auch weiterhin beeinflusst, ndmlich dadurch, dass die oft sehr
subjektiv religiosen und sittlichen Werte unterschwellig weitertradiert werden, ,,even if

they never set foot in a church, temple, or mosque*“'®. Religioser Glaube beeinflusst und

100Vgl. Honecker, ,,Politik und Christentum®, 19-20. Bizeul schreibt dazu: ,, Der homo politicus verhélt
sich selten wie ein animal rationale bzw. wie ein homo oeconomicus. Er ist in erster Linie ein animal
credens, ein gldubiges Lebewesen mit tief verankerten religiosen und/oder politischen
Grundiiberzeugungen und komplexen Glaubenssystemen (vgl. hier . Der politische Mensch bendtigt
und erzeugt unentwegt Inszenierungen, symbolische Handlungen, Ideologien, Utopien und Mythen.*
Vgl. Ders., Glaube, 13. Vgl. ebenso Schulz Heiko, Theorie des Glaubens, Tiibingen 2001, S.212.

101 Ebd., 41. Vgl. dazu auch Minkenberg Michael, Staat und Kirche in westlichen Demokratien, in:
Ders. | Willems Ulrich (Hg.), Politik und Religion (PVS — Politische Vierteljahresschrift, Sonderheft
33/200), Wiesbaden, 115-138. Theokratien als eine Form die im Vatikan, aber auch beispielsweise im
Iran und in Afghanistan (bis vor kurzem) vorkam (vgl. ders., 42).

102Vgl. Bizeul, Glaube, 47-54.

103 Norris, Sacred, 17.
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prigt die politische Kultur — auf die eine oder andere Weise.'™ Religion'” hat immer
noch eine aullerordentliche Rolle inne, die es in einer Zeit der Globalisierung neu zu
definieren und zu berilicksichtigen gilt. Gerade bei heute relevanten Themen wie
Migration und ,Fliichtlingskrise fordern Religion (und Kirche) wie auch Politik
gleichsam auf, addquate Losungen zu finden um moglichst human darauf reagieren zu
konnen. Die Pluralitdt von Religionen und Religiosititen soll dabei der Ausgangspunkt
einer entsprechenden Religionspolitik sein. Migration riickt dabei das Wissen um eine
pluralistische Gesellschaft in den Vordergrund. Religiose Vielfalt ist politisch und daher
auch riskant, weil oft der entsprechende Dialog fehlt um religiéses Nebeneinander in ein
fruchtbares Miteinander umzuwandeln. Aktuelle politische Debatten um religiose
Pluralitédt generell, sehen Pluralitdt nicht als etwas Bereicherndes an, sondern vielmehr
als einen Storfaktor, den es zu beseitigen gilt.'"” Dabei zeigt jedoch gerade die
Beschiftigung mit den Begriffen von Herrschaft und Reich Gottes, die selbst durch
Widerspriichlichkeit und Vielfalt gepridgt sind, ,,wie eng diese von Beginn an mit
Migration zusammenhingen. In der Fiille der Geschichte von Exil, Vertreibung,
Wanderung, Fremdsein und Diaspora werden Gottes Gerechtigkeit und Barmherzigkeit
sichtbar. [...] Migranten-Identitdt ist konstitutiv fiir Israel und sie wird immer wieder
erinnert (Dtn 26,5-9). Sie flihrt zur Entwicklung von Gastfreundschaft als heiligem
Gebot und einer differenzierten Gesetzgebung fiir Fremde*“'"’. Migration ,,wird dabei
keinesfalls theologisch iiberhoht, wenngleich das Alte Testament weil3, dass einem im

Fremden Gott selbst begegnen kann (Gen 18,32)“'®. Auch das Christentum ist

104 Erste Hinweise auf eine ,reprisentativ-demokratische” Praxis fanden sich bereits im Mittelalter
innerhalb von Ordensstrukturen. Einen bedeutsamen Beitrag hat spéter auch die Reformation zu dieser
Entwicklung beigetragen (vgl. Bizeul, Glaube 63-4).

105 Ich spreche gleichzeitig sehr allgemein von Religion, habe jedoch meinen Fokus vor allem auf
Osterreich und mit Hinblick auf die Aufgabe der Pastoraltheologie in einer politisch orientierten
Kirche, daher denke ich, wenn ich von Religion spreche, sehr fokussiert natiirlich an die christliche
Ausrichtung, vornehmlich mit romisch-katholischer Konzentration.

106 Vgl. Polak, Religion, 131-2. Polak erwéhnt drei Modelle, wie damit umgegangen wird: das (1)
Absonderungs-, das (2) Anpassungs- und das (3) Ausdehnungsmodell. (1) zielt auf eine Singularitit,
(2) absorbiert das Einzelne in der Pluralitit und (3) ,,will eine Art iibergeordnete Einheit erlangen,
indem es die Pluralitdt okkupiert (Dies., 132). Die Modelle sind zu finden in Heil Stefan / Ziebertz
Hans-Georg, Zwischen Normativitit und Affirmation. Auf dem Weg zu einer Verhiltnisbestimmung
von Pluralitdt und Religion, in: irratio 1 (2002): Von der Provokation des Miteinander, 2-6.

107 Polak, Diversitit, 609. IThren Hohepunkt findet diese Aussage in dem Gebot der Néchstenliebe, das
wir bereits im Alten Testament auffinden: ,,Wenn bei dir ein Fremder in eurem Land lebt, sollt ihr ihn
nicht unterdriicken. Der Fremde, der sich bei dir aufhélt, soll euch wie ein Einheimischer gelten, und
du sollst ihn lieben wie dich selbst; denn ihr seid selbst Fremde in Agypten gewesen* (Lev 19,18 mit
Bezug auf den Néchsten; Lev 19,34 mit Bezug auf den Fremden).

108 Polak, Diversitit, 610.
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gleichsam eine ,,Migrationsgeschichte. Fremdlinge und Géste auf Erden zu sein, gehort

im Neuen Testament zum Selbstverstindnis christlicher Gemeinden*'?.

2.1. Religion im Wandel

Die Entgrenzung von Raum und Zeit durch Globalisierung und vermehrte
Rationalisierung haben im Laufe des letzten Jahrzehnts dazu gefiihrt, dass die
Gesellschaft immer wieder verschiedenen Wandlungen unterworfen war, die teilweise
innerhalb einer nur sehr geringen Zeitspanne vonstatten gingen und mannigfaltige
Etikettierungen zur Folge hatten''® wie z.B. als ,Risikogesellschaft (U. Beck),
»Erlebnisgesellschaft™ (G. Schulze), ,,Multioptionsgesellschaft* (P. Grof3) aber auch als
,radikalisierte Modernitdt (K. Gabriel). In kultureller Hinsicht ,,geht das mit einer
Erosion der als entbehrlich geltenden Traditionen einher; eine Vielfalt von
Weltanschauungen und Lebensstilen existiert nebeneinander und konkurriert

celll

untereinander (Pluralisierung)“'"'. Von einem solchen Wandel ist daher auch die

Religion als Teil eben jener Gesellschaft mitbetroffen. Sie ,transformiert sich und die

Gesellschaften Europas*''

, stellt Regina Polak mit einleitenden Worte zu ihrem Buch
zum entsprechenden Thema fest. Eine Spur pathetischer stilisiert Maier den Moment
des Wandels, wenn er schreibt: ,,Es zeigt sich, dal der christliche Glaube fiir viele
Menschen kein existentielles Problem mehr ist. Gott ist fiir viele keine Frage mehr.
Immer mehr Menschen befinden sich ... auf dem Riickzug in die reine Endlichkeit. Sie
geben sich zufrieden mit dem, was sie umgibt, mit dem Greifbaren, MeBbaren,
Machbaren.“!"* Er benennt dieses Phdnomen in weiterem Sinne als ,,Haltung einer
bewuBt nachchristlichen Gesellschaft“'"*, die sich schleichend ausbreite. Der ehemalige

Vorsitzende der deutschen Bischofskonferenz''

, Karl Lehmann, heutiger Bischof von
Mainz, formuliert die Entwicklung mit noch deutlicheren Worten: ,,Die Krise ist so tief
und umfassend, da3 es nicht ausreichend wire, nur nach wirksameren Methoden sowie
verbesserten Strukturen der Glaubensweitergabe zu suchen. Wenn man nur in dieser

Perspektive die Weitergabe des Glaubens angeht, packt man die Aufgabe oberflachlich

109 Ebd. Vgl. dazu auch Hebr 11,13 und 1 Petr 2,11.
110

111 Mette, Bildung, 32.

112 Polak, Wandel, 9.

113 Maier, Vergegenwértigung, 9.

114 Ebd., 10.

115 Er war Vorsitzender von 1987 bis 2008.
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an. Es kann nicht bloB um das Wie der Vermittlung gehen“'®. All diese Aussagen
weisen auf Liicken und gleichzeitig Potenziale hin, in die eine politisch orientierte

Pastoraltheologie hinreichend hineinzuwirken vermag.

Mette fokussiert in seinem Buch ,,Religionspddagogik* auf die sich stindig verdanderten
Rahmenbedingungen einer religids-kirchlichen Sozialisation und betont, dass die
dominierenden Bereiche der Gesellschaft, zu denen neben der Wirtschaft auch die
Politik zdhlt, sich auf ,,'Satzgesetzlichkeiten' berufen und nach ihnen funktionieren, die
nur schwerlich mit christlichen Vorstellungen in Einklang zu bringen sind“'"’. Als Grund
fiihrt er die in jenen Bereichen vorherrschende Mentalitit an, die mit einer Art
Leistungsdenken verkniipft ist, welche nur auf ihren eigenen Vorteil bedacht ist und
daher gerade mit christlichen Werten wie der Solidaritdt und der Néchstenliebe in
Konkurrenz gerdt. Religion wiirde in diesem Vorstellungsdenken lediglich zu einem
Mittel zum Zweck verkommen. Damit ergeben sich fiir ihn deutliche Konsequenzen
religionspidagogischen Handelns'® — gleichzeitig sehe ich an dieser Stelle massives
Potenzial fiir die Kirche, vor allem aber fiir die Pastoraltheologie hier in entsprechender
Weise anzusetzen; wenn Politik in Form einer aktiven Mitgestaltung der Gesellschaft
auf sikularer Ebene anzusehen ist, so ist die Pastoral(theologie) das religiose Pendant,
welches auf praktischer wie auch theoretischer Ebene versucht eine solche
Mitgestaltung in der Gesellschaft im Lichte der Offenbarung zu erreichen. Gerade in
politisch, aber auch humanitir sowie gesellschaftlich komplexen Zeiten wie diesen'”
sehe ich die Aufgabe gegeben, als kirchliche Gemeinschaft geschlossen das Wort zu
erheben und mit Blick auf die Botschaft Jesu Christi zu handeln. Damit appelliere ich
keineswegs an eine in sich geschlossene Denk- und Worteinheit der Botschaft, sondern

vielmehr an die Tatsache, dass das Wort erhoben werden soll; dass darin jeder einzelne

116 Lehmann Karl, Erzéhlt euren Kindern...., 23. Vgl. dazu auch Ders., Glauben lernen, wo der Glaube
lebt, in: KatBl 112 (1987), 681-92. Zur allgemeinen Schwierigkeit des Christseins in der modernen
Kultur duferst sich unter anderem Franz-Xaver Kaufmann in seinem Artikel ,,Uber die Schwierigkeit
des Christen in der modernen Kultur, in: Klein N. u.a. (Hg.), Biotope der Hoffnung, Olten 1988, 112-
131. Er formuliert dort drei Thesen, die eben diesen Konflikt verbal umreissen: 1. Es ist schwierig, in
dieser modernen Kultur zum Christen zu werden. 2. Es ist schwierig, unter den Prédmissen dieser
Kultur als Christ zu leben und zu handeln. 3. Wenn denn einer versucht, sein Christ-sein tatsdchlich
zur Geltung zu bringen, wird er selbst schwierig fiir seine Umwelt (vgl. 114f). Da der Fokus der
Arbeit auf einem anderen Zugang und Thema liegt, konnen diese Thesen an dieser Stelle nur kurz
umrissen werden.

117 Mette, Religionspadagogik, 29.

118 Vgl. Mette, Religionspadagogik, 29.

119 Mit dem Hintergedanken an negativ geprigte und iiberzogene Begriffe wie ,Islamisierung®,
,Flichtlingskrise* u.a.
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Christ und jede einzelne Christin zu einer in sich differenzierten Schlussfolgerung
gelangt, ist eine bedeutende Konsequenz daraus. Es geht darum in Anerkennung von
Verschiedenheit und Diversitdt einen Weg zu finden in dem ein einheitliches

Miteinander ermoglicht werden kann.

2.2. Religion als Ressource mit Konfliktpotential fiir die
Gesellschaft

Wihrend auf der einen Seite eher auf das ,,Potenzial gesamtgesellschaftlicher Kohdsion
durch Religion bzw. moglicher Ersatzformen*“'*’ hingewiesen wird, so bemiihen sich
jingere Studien vielmehr den ,,Ressourcencharakter durch soziale und karitative

121

Tatigkeiten verschiedener religioser Gemeinschaften und Kirchen*'*" zu betonen. Auch

Emile Durkheims religionssoziologische Studien ,,verwiesen auf das integrative

Leistungsvermdgen von Religion in kleinen, religids einheitlichen Gesellschaften.*'*

Gleichzeitig konnen religidose Traditionen Konfliktpotential fiir den Einzelnen und die
Einzelne bergen — vor allem dann, ,wenn religiése Orientierungen zur Belastung
werden und es zwischen religiosen Traditionen ,,zum Konflikt um das 'religiose Erbe'
kommt.'* Dieses Potenzial ldsst die Religion auch in ihr genaues Gegenteil umschlagen
und besagte, oben genannte Kohidsion zerbrechen, aber auch zu ,,Abgrenzungen,
Polemiken, Geringschitzungen bis hin zu Kriegen“'* fiihren. Vor allem fiir den Staat
wurde Religion in friihneuzeitlichen Gesellschaften oft als Gefahr fiir die staatliche

5

Stabilitdt angesehen.'” Dieses Konfliktpotenzial verschérft sich im 20. und 21.

120 Baumann, Religion, 53-4. Zu der erwihnten Autorengruppe zdhlen auBerdem Yinger Milton J.,
Religion and the Struggle for Power, Durham N.C. 1946; Parsons Talcott, The Social System,
Glencoe 21964 sowie Schieder Rolf, Civil Religion. Die religidse Dimension der politischen Kultur,
Giitersloh 1987.

121 Vgl. dazu das 2007-2010 durchgefiihrtes Projekt von Jorg Stolz und Judith Kénemann mit dem Titel
,».Religiositit in der modernen Welt“. Dabei wurde wéhrend einer Befragung festgestellt, dass mehr als
2/3 der Befragten vor allem diese soziale Bedeutung der christlichen Kirchen als bedeutsam
hervorhoben.

122 Baumann, Religion, 53. Ebenso: Durkheim Emile, Die elementaren Formen des religiosen Lebens,
Frankfurt a. M. 1994 (1912).

123 Vgl. die beiden Zitate bei Baumann, Religion, 60.

124 Baumann, Religion, 61.

125 Baumann verweist in einer Fulinote auf den Augsburger Frieden von 1555, auf dem das Prinzip des
cuius regio eius religio in Kraft getreten war. Gemél diesem bestimmte der Landesfiirst in allen
europdischen Fiirstentiimern, Konigs- und Kaiserreichen die Konfession seiner Untertanen. Das
Prinzip blieb bis ins 20 Jh. pragend (vgl. Baumann, Religion, 61). Fiir genauere Information sieche Van
Diilmen Richard, Religion und Gesellschaft. Beitrdge zu einer Religionsgeschichte der Neuzeit,
Frankfurt a. M 1989, sowie Bielefeldt Heiner /| Deile Volkmar | Hamm Brigitte (Hg.),
Religionsfreiheit, Wien 2008.
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Jahrhundert zusehends, da ,,gesellschaftliche Akteure und einzelne Interessensgruppen
aufgrund zugewanderter Religionen &hnliche Bedrohungen und Gefahrenpotenziale

gesellschaftlich-staatlichen Zusammenhalts*“'*® befiirchten.

Religion verdndert, verwandelt und ist selbst oft genug von Wandel betroffen, wie
Regina Polak und Wolfram Reiss in ihrem Buch ,,Religion im Wandel* mit Fokus auf
Migration in Europa festgestellt haben.'”’ Thr Augenmerk liegt auf der Frage von
Migration als einem entscheidenden Faktor von Wandel und der damit einhergehenden

Transformation moderner Gesellschaften.!*

Migration als Chance aber auch als
Konfliktpotential ist daher fiir diese Arbeit von Bedeutung, da sie ,die
Aufnahmegesellschaften und deren etablierte Religionsgemeinschaften bzw. das

<129

Verhiltnis zwischen Staat, Gesellschaft und Religion malgeblich beeinflusst und

verandert. Besagte Religionsgemeinschaften, die Politik und damit verkniipfte

,staatliche und religidse Institutionen*'*

sind dadurch herausgefordert ihre
Herangehensweisen und Strukturen anzupassen. Durch Migration ist aulerdem Religion
— vor allem auch die ,,eigene in Form radikaler Selbstvergewisserung und oft genug
auch Abgrenzung — wieder in den politischen, medialen und 6ffentlichen Fokus geraten.
So hief3 es kiirzlich: ,,Sprecher und Parteien des sozial-konservativen Milieus, aber auch
Intellektuelle in Lindern wie den Niederlanden, Deutschland, Osterreich, Italien oder
der Schweiz warnen mit Bedrohungsszenarien vor  Separierungs- und
Abschottungstendenzen immigrierter Religionen, insbesondere mit Blick auf 'den

Islam'“"" Das Phinomen, Religion fiir die Politik zu verzwecken, ist nicht neu.

Beobachtet werden konnte die AusmalBe radikaler Verzweckung nicht nur im

126 Baumann, Religion, 61.

127 Polak Regina / Reiss Wolfram (Hg.), Religion im Wandel. Transformation religioser Gemeinschaften
in Europa durch Migration — Interdisziplinidre Perspektiven, Gottingen 2015.

128 So heilit es auch ,,Menschen, die sich auf transnationale Wanderungen begeben, verwandeln sich und
die soziokulturellen Rdume, in die sie sich hinein bewegen® (vgl. Polak, Wandel, 7). Wanderung und
Wandel entstammen dem selben Wortstamm (vgl. dazu das etymologische Woérterbuch von Pfeifer
Wolfgang [2004]). Da Migration alle Gesellschaftsbereiche betrifft, also auch jene von Politik und
Kirche, mochte ich die Thematik nicht génzlich unerwéhnt lassen, auch wenn mir bewusst ist, dass ich
die volle Spann- und Bedeutungsbreite eines solchen Themas nicht einmal im Ansatz in meiner Arbeit
zu behandeln vermag.

129 Polak, Wandel, 9.

130 Polak spricht hier von Kindergirten, Schulen, Krankenhédusern, Alten- und Pflegeheimen sowie auf
staatlicher Seite von Behorden, aber auch kirchlichen Gemeinden und Kommunen (vgl. S. 9).

131 Baumann, Religion, 49. Vgl. dazu unter anderem Aussagen der Freiheitlichen Partei Osterreichs zum
Thema Islam, vor allem in den Jahren 2015 bis 2017, zuletzt wihrend des Wahlkampfes zur
Regierungsbildung sowie beim Wahlkampf um das Bundesprisidentenamt und letzte Entwicklungen
in den Vereinigten Staaten, nicht zuletzt Folgen wie den ,,Muslim-Ban* durch Présidenten Trump u.a.
(2016-2017).
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Wahlkampf um das Prisidentschaftsamt 2016 der USA'?, sondern auch beim britischen
Unabhingigkeitsreferendum, sowie bei der Bundesprisidentenwahl in Osterreich, in der
ausgewihlte Parteien aktiv christliche Wahlerschaft fiir sich zu gewinnen suchten.'”
Polemisiert wurde dabei nicht selten gegen die andauernde Einwanderungswelle
hilfesuchender Menschen. Levitt Peggy versucht mit ihrem Buch ,,God needs no
passport“'** dagegen zu steuern und erinnert darin an die Worte Jesus, wenn er die
Jiinger mit seiner Botschaft vom kommenden Reich Gottes zu allen Volkern (Mt 28,19)
aussendet. Dabei gibt es keine Ausnahme und keine FuBlnote, in der vermerkt steht, wer

5

von dieser Primisse ausgenommen ist, zudem das Wort £6vn'** im Plural gehalten

wird."*¢ Deutliche Worte findet dafiir auch Bernhard Pokorny, Pfarrer und Dechant der

132 So schreibt beispielsweise Gregor Scherzinger in einem Artikel fiir die Seite feinschwarz.net: ,,Marco
Rubio und Ted Cruz, die hértesten Gegner Donald Trumps auf dem Weg zur Nominierung, {iberboten
sich gegenseitig im Versuch, die christliche Wahlerschaft fiir sich zu gewinnen. Thre Wahlkampfreden
horten sich an wie Predigten, sie malten ihre Biografien und ihren Lebensstil als Glaubenswege und
sie liberboten sich gegenseitig in der Wertschitzung des wochentlichen Kirchgangs®
(http://www.feinschwarz.net/am-ende-einer-aera-religion-im-us-wahlkampf/,  Stand:  07.02.2017).
Auch Trump warb mit einem weillen, christlichen Amerika, welches man erhalten und ,,gegen den
Islam* zu verteidigen habe. Bei seiner Antrittsrede wurde mit christlichen Ansprachen nicht gespart
(vgl. die Reden von Kardinal Dolan, dem Erzbischof von New York, aulerdem Reverend Franklin
Graham, Reverend Samuel Rodriguez und Pastor Paula White). Dass Amerikas Umgang mit Kirche
und Politik sich von dem innerhalb Europas stark unterscheidet, sei angemerkt und bietet sicherlich
Platz fiir weitere spannende Fragestellungen, die jedoch an dieser Stelle nicht weiter behandelt werden
konnen. Es sei hier auch auf den Begriff der Zivilreligion von Bellah verwiesen, der eine Art der
Zusammengehorigkeit schafft, ,,welche die US-amerikanische Gesellschaft iiber Gegensdze und
Interessen hinweg integrieren wiirde* (Baumann, Religion, 53-4); siche ebenso: Bellah Robert, Civil
Religion in America, in: Daedalus 96/1 (1967), 1-21. In deutscher Ubersetzung zu finden in Kleger
Heinz | Miiller Alois (Hg.), Religion des Biirgers. Zivilreligion in Amerika und Europa, Miinchen
1986 (19-41). Diese behandeln auch eine eventuelle Ubertragung des Ansatzes auf Europa. Ebenso
siehe: Vogele Wolfgang, Zivilreligion in der Bundesrepublik Deutschland, Giitersloh 1994.

133 Vgl. die Wahlplakate von Norbert Hofer, auf dem der Satz ,,So wahr mir Gott helfe” zu lesen war,
sowie die entsprechende Stellungnahme auch seitens Wiener Theologen
(http://diepresse.com/home/meinung/gastkommentar/5109128/Gott-im-Wahlkampf Ein-Einspruch,
Stand: 07.02.2017) und der Evangelischen Kirche
(http://diepresse.com/home/innenpolitik/bpwahl/5107186/Evangelische-Kirchen-kritisieren-Norbert-
Hofer, Stand: 07.02.2017). Erwidhnt sei an dieser Stelle auch den Wahlaufruf fiir den
Bundesprisidentschaftskandidaten Norbert Hofer durch den Salzburger Weihbischof Laun,
nachzulesen unter anderem hier: http://salzburg.orf.at/news/stories/2775233/ (Stand: 07.02.2017).

134 Levitt Peggy, God needs no passport, New York 2007.

135 Plural von &6vog = ,,Volk*

136 An dieser Stelle soll auf einen bislang unver6ffentlichten Beitrag von Univ. Prof. Dr. Ludger
Schwienhorst-Schonberger verwiesen werden. Der Beitrag zum Thema ,,Der Nahe, der Ndhere und
der Nachste vom 11. Mérz 2016 ist auf Facebook auf der Seite Schwienhorst-Schonbergers zu finden
(https://www.facebook.com/Ludger-Schwienhorst-Sch%C3%B6nberger-344677102403548/  Stand:
19.08.2017; Artikel verwendet mit Erlaubnis des Autors) Innerhalb des Aufsatzes, sei auf eine
Aussage von Bruno Schiiller SJ hingewiesen, wenn er schreibt, dass die Liebe als titige Handlung
eine Unterscheidung ,,zwischen dem Nahen, dem Néchsten und dem Néchsten* vornehmen muss (vgl.
Ders., Die Begriindung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argumentation in der Moraltheologie,
Diisseldorf 21980, 109). Eine grundlegende Ausfithrung der Gedanken wiirde an dieser Stelle zu weit
gehen und sicherlich Platz in einer eigenstindigen Arbeit haben, daher sei nur kurz angemerkt, dass
das Néchstenliebegebot selbstredend nicht einfach unreflektiert auf alle Menschen gleichbedeutend
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Pfarre Liesing. In einem Interview mit dem ORF sagt er: ,,Kirche war immer politisch
und muss politisch sein. Man muss das unterscheiden von der Parteipolitik“'*’. Nach

ihm ,,muss die Kirche das Wort auch erheben, im Namen Christi*“'*®

sobald eine Partei
sich in unmenschlicher und unchristlicher Weise gegen andere Menschen richtet und
eine politische Instrumentalisierung des Angstschiirens vornimmt. Jesus Christus selbst
habe sich nie ein Blatt vor den Mund genommen oder in Zuriickhaltung geiibt, wenn er
Zeuge von Unrecht geworden ist. Bricht man diese Prdmissen auf das Hier und Jetzt
hinunter, so ergeben sich daraus nicht nur Chancen fiir die Kirche, sondern gleichzeitige
Aufgaben mit unbedingtem Charakter. Was heifit es, wenn Kirche, wenn Theologie

politisch werden?

universal anzuwenden ist und es als christliche Pflicht anzusehen ist, sich fiir alle Menschen auf der
Welt gleich zustindig zu fiihlen (vgl. hierzu die Aussage von Sr. Beatrix Mayrhofer in einem
Interview zur Fliichtlingsdebatte: ,,Aber letztendlich geht es um die Botschaft Jesu, dass jede und
jeder unser Néchster ist. Darum diirfen wir keinen Grenzzaun ziehen. Als Christin, als Christ sind mir
alle Menschen nahe, und ich bin fiir sie alle mitverantwortlich.” (https:/www.dioezese-
linz.at/news/2016/03/11/frauenorden-praesidentin-mayrhofer-wir-duerfen-keine-zaeune-zwischen-
menschen-ziehen, Stand: 25.07.2017). Biblisch gesehen ist das nicht vertretbar (vgl. hierzu auch Luz
Ulrich, Evangelium nach Mathaus (EKK 1/3), Diisseldorf 22012, 542 zur Stelle von Mt 25,40: ,,Der
Evangelist hat in Jesu notleidenden Briidern aller Wahrscheinlichkeit nach nicht jeden notleidenden
Menschen, sondern notleidende Jiinger gesehen. Die Frage lautet also: Ist es theologisch erlaubt, einen
Text gegen seinen urspriinglichen Sinn auszulegen, wenn der Sinn, der herauskommt, fiir heutige
Rezipienten(innen) zentral evangelisch und hilfreich ist. Grundsitzlich soll damit die Aussage
widerlegt werden, dass mir als Christ / als Christin generell jeder Mensch gleichbedeutend so nahe
stehen soll, wie beispielsweise meine eigene Familie, da es wohl die Abstufung und Unterscheidung,
wie oben erwéhnt, zwischen den Nahen, den Néheren und den Néchsten gibt, die christlich und
biblisch vertretbar ist.

137 https://www.youtube.com/watch?v=heEUIYYxZ78 (Stand: 10.07.2017). Titel des Videos: Glocken
gegen Hetze - Kirchen setzen Zeichen ,,pro Asyl“. Das Interview mit ihm findet sich bei Minute 2:31
bis 3:03.

138 Vgl. Minute 2:50-2:55.
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3. Die Politische Theologie

Die Politische Theologie ist, wie auch der Begriff der Politik selbst, ein zutiefst
mannigfaltiger Begrift. Wiedenhofer beschreibt sie simpel als ein ,,Ineinander von
Religion und Politik”, wodurch sie je nachdem entweder eine ,,Theologisierung der
Politik* oder entgegengesetzt eine ,,Politisierung der Religion* sein kann'’. In der
Antike verstand man unter theologia civilis die ,Inanspruchnahme der Religion durch
die Politik zu eigenen Zwecken“'*’. Erst mit der ,,Entzauberung der Welt*, wie Bizeul
schreibt, ,,setzte anstatt des Nutzbarmachens der Religion seitens der Politik ein Prozess
des Religioswerdens des Politischen ein“'*'. Folgt man einem Artikel von Bockenforde,
so konnen beim Versuch einer inneren Definition der Politischen Theologie in erster
Linie ein juristisches, institutionelles sowie appellatives Verstindnis voneinander
unterschieden werden. Die juristische Auslegung des Begriffs bezeichnet zunédchst den
,Vorgang der Ubertragung theologischer Begriffe auf den staatlich-juristischen
Bereich“!'*?. Dieses konkrete, neuzeitliche Verstindnis des Begriffes hat Carl Schmitt in
den 1920er Jahren eingefiihrt und ihn damit fiir die weitere wissenschaftliche Forschung
geprigt. Unter Politischer Theologie kann jedoch auch ,,der Inbegriff der Aussagen
eines Gottesglaubens iiber den Status, die Legitimation, Aufgabe und evtl. Struktur der
politischen Ordnung, einschlieBlich des Verhiltnisses der politischen Ordnung zur

143

Religion verstanden werden. In diese Kategorie fillt auch die Frage nach dem
Verhéltnis von Kirche und Staat — also einer institutionell verankerten politischen

Theologie.

Politische Theologie kann jedoch ebenso als ,die Interpretation der christlichen
Offenbarung im Hinblick auf das von ihr geforderte Engagement der Christen und der
Kirche fiir die politisch-soziale Ordnung (und deren Verdnderung) als Verwirklichung

christlicher Existenz*'*

interpretiert werden. Vor allem dieser letzte Aspekt der
Politischen Theologie ist jener, auf dem der Fokus dieser Arbeit besonders ruht. Zu

denken ist er nicht als ein alleinstehendes Moment, sondern in sachlich-systematischem

139 Vgl. Wiedenhofer, Theologie, 11.
140 Bizeul, Glaube, 101.

141 Ebd.

142 Bockenforde, Theorie, 19.

143 Ebd.

144 Ebd., 20.
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Zusammenhang mit den beiden anderen, oben erwihnten Begriffen.'* Der
institutionellen sowie der appellativen politischen Theologie ist ein genuin
theologischer Ausgangspunkt eigen. Dieser, so Bockenforde, ,,1aBt es als unmdoglich
erscheinen, daf politische Theologie je aufthdren oder 'erledigt’ werden kann, solange es
Theologie gibt und die christliche Offenbarung eine solche ist (und als solche
verstanden wird), deren Inhalt auch das weltorientierte Verhalten der Christen mit

umfafit. <46

»Die Geschichte der -christlichen Politischen Theologie beginnt mit Jesu
Verkiindigung des Reiches Gottes, eines Reiches, das nicht von dieser Welt ist.
Das Christentum ist keine Religion im rdmischen und keine Religion im jiidischen
Sinne. Es tritt in die Welt nicht als ein neuer, grossangelegter Ordnungsversuch,
sondern als ein Ausgang aus der Verwobenheit der weltlichen und gottlichen
Dinge. Jesus verkiindet keine Theokratie und keine Zivilreligion, keine weltliche
Herrschaft, die Gott imitiert. Das Ziel ist nicht die Indienstnahme der gottlichen
Angelegenheiten fiir die Stabilisierung des weltlichen Gemeinwesens. Doch um
die Botschaft Jesu kristallisiert sich eine Gemeinschaft: ecclesia, die
Versammlung all jener, die glauben, dass der gekreuzigte Jesus von Nazaret
Christus ist, der Gesalbte, den die Schrift angekiindigt hat, der Sohn Gottes. Diese
Gemeinschaft iberliefert die Botschaft Jesu und in der Gestalt dieser
Gemeinschaft geht der christliche Glaube in die Welt und in die Geschichte
ein. '

Der Begriff der politischen Theologie hat eine eigene Vorgeschichte, die bis in die
vorchristliche Zeit zuriickreicht und sich Ende des 20. Jh.s sowohl innerhalb eines
»staats- und rechtstheoretischen wie auch ,strikt theologischen® Rahmen etabliert
hat."® Wihrend der staatsrechtliche Gebrauch auf die Stoa und ihre Dreiteilung von

mythischer, natiirlicher und politischer Theologie zuriickgreift und vor allem im

145 So kann die institutionelle Politische Theologie die juristische nicht nur fiir die Art der Ubernahme
von Begriffen kritisieren sondern auch disqualifizieren, da eine Ubernahme von Begriffen immer auch
eine Ubertragung von Positionen beschreibt. Das Verhiltnis zwischen institutioneller und appellativer
Politischer Theologie wiederum ist ein wechselseitiges. Die Aussagen der institutionellen politischen
Theologie konnen auch das Verhalten der Glaubigen bestimmen, sowie das Verhalten der Gldubigen
umgekehrt auch auf die Rahmenbedingungen einwirken kann (vgl. Bdckenforde, Theorie, 21-3).

146 Bockenforde, Theorie, 23.

147 Adam, Theologie, 157.

148 Vgl. dazu Metz, ,, Politische Theologie®, 392.
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Romischen Reich seine Verwendung als Legitimierung des absoluten und unfehlbaren
Staates fand, so bemiiht sich der rein theologisch zu verstehende Begriff zunidchst um
eine ,,theologische Neueinschitzung der Prozesse der Aufkldrung — speziell mit der
Ausdifferenzierung von Staat und Gesellschaft.“'* Fraglich erscheint fiir Bockenforde,
ob der richtige Inhalt der politischen Theologie so gefasst sein muss, dass eine konkrete
Abgrenzung in verschiedene Teilbereiche (Religion — Politik, Geistlich — Weltlich,
Kirche — Staat) moglich sein kann. Wire dem so, wiirde sich der Inhalt politischer
Theologie selbst zu einem nicht-politischen wandeln, der aktuellen, politischen
Auseinandersetzungen enthoben ist. Ein Resultat dieser Annahme wire fiir Bockenforde
die Beseitigung moglicher politischer Konfliktfelder durch die Beziehungen zwischen
Religion und Politik sowie auch Kirche und Staat. Mit dem Gedanken ging die
Hoffnung einher, durch die Trennung der jeweiligen Gebiete klare, abgegrenzte
Kompetenzbereiche zu schaffen um so ein harmonisches Mit- und Nebeneinander der
Theologie und Politik zu erreichen.™ Schon Carl Schmitt hat dem mit harschen Worten
und dem Verweis auf die ,,res mixtae™ entgegengewirkt, indem er darauf verwies, dass
der Mensch immer schon als duales Wesen Bestandteil sowohl an der geistlichen wie
auch weltlichen Ebene hatte und sich kein Christ oder Christin diesem Doppelcharakter
entziehen konnte."' Ein problemloses Nebeneinander von Kirche und Staat kann daher
ebenso wenig erwartet werden wie eine absolute Trennung der Kompetenzbereiche, da
beide ineinander greifen, sich gegenseitig bedingen und inhaltlich beschiftigen. Eine
Politische Theologie darf sich nach Schmitt daher auch nicht rein auf innerkirchliche
Angelegenheiten beschrinken, da ,,das Politische kein abgrenzbarer Gegenstandsbereich
[ist], der neben oder unterhalb des religiosen Bereichs steht, es stellt vielmehr ein
offentliches Beziehungsfeld zwischen Menschen und Menschengruppen dar, das durch
einen bestimmten Intensitdtsgrad der Assoziation oder Dissoziation gekennzeichnet ist,

der sein 'Material' aus allen Sach- und Lebensbereichen beziehen kann.«'>

149 Metz, ,Politische Theologie®, 393. Metz prigte dabei malgeblich die Ausformulierung von drei
Schwepunkten: a) die christliche Rede von Gott sollte aus der Privatisierung zuriickgefiihrt werden; b)
die eschatologische Botschaft des Christentums sei an die gewandelte Gegenwart anzupassen und c)
sollte die Kirche als Institution der gesellschaftskritischen Freiheit des Glaubens bestimmt werden.

150 Vgl. Béckenforde, Theorie, 23.

151 Vgl. Schmitt, Theologie II, 107.

152 Béckenforde, Theorie, 24 bezieht sich an dieser Stelle auf Schmitt Carl, Der Begriff des Politischen,
Berlin 31963, 27. Bockenforde verweist an dieser Stelle auch auf die ,,politische Theologie® Papst
Johannes Pauls II., dessen Ausgangspunkt er als ginzlich unpolitisch ansieht, da sie sich rein auf die
Verkiindigung des Evangeliums bezieht. Und gerade indem er sich kompromisslos auf diese
Verkiindigung der Heilsbotschaft stiitzt und diese auch nicht verkiirzt anbietet, erhilt seine Haltung
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Was genau macht politische Theologie so politisch? In erster Linie — oder vor allem —
die Tatsache, dass Gott Mensch geworden ist. Das ist er ndmlich nicht in einer
realitdtsfernen Parallelebene, sondern inmitten dieser Welt. Damit steht das Christentum
vor der Herausforderung, einerseits eine in sich geschlossene polis zu sein, mit dem ihr
je eigenen, innerpolitischen Modell; andererseits ist diese polis mit der Welt, die sie
umgibt, untrennbar verkniipft und kann nicht in Negation zu ihr oder ihren
gesellschaftlichen Regeln und Sitten existieren, denn gerade in seiner Menschwerdung
hat Gott die Sorge um diese Welt auf eine sehr anschauliche, klare Art und Weise
verdeutlicht. Die zwei unterschiedlichen Ebenen politischer Theologie finden an dieser
Stelle ihre deutliche Ausdrucksweise: ,,Auf der einen Seite ist die Versammlung der
Glaubigen selber ein politisches Gebilde, auf der anderen Seite ist ebendiese
Versammlung sowohl in individueller als auch in institutioneller Hinsicht auf andere

politische Gebilde bezogen: auf die Reiche dieser Welt ndmlich.*'>

Politische Theologie ,,bedeutet und thematisiert also die Verwobenheit und Parallelitét
der [...] theologischen und sdkularen Diskussion iiber die Begriindung und Gestaltung
des Zusammenlebens. [...] Die Institutionalisierung des Glaubens als Kirche mit ihrem
Doppelcharakter als einer Institution in dieser Welt, doch nicht von dieser Welt,
bestimmt den speziellen Charakter der christlich-politischen Theologie ganz
wesentlich.“'** Eine Politische Theologie die eine der beiden, eng miteinander
verwobenen und verkniipften, politischen Ebenen unberiicksichtigt ldsst, ist als
unvollstindig zu kennzeichnen, denn ,,die Reiche dieser Welt sind der Versammlung der

Glaubigen nicht einfach duBerlich: Nicht nur, weil die Mitglieder der Kirche zugleich

und die damit verkniipfte Botschaft (auch) einen politischen Charakter. Zu einer unpolitischen
Theologie hatte auch Carl Schmitt etwas zu sagen, wenn er schreibt: , Inzwischen haben wir das
Politische als das Totale erkannt und wissen infolgedessen auch, da3 die Entscheidung dariiber, ob
etwas unpolitisch ist, immer eine politische Entscheidung bedeutet, gleichgiiltig wer sie trifft und mit
welchen Beweisgriinden sie sich umkleidet. Das gilt auch fiir die Frage ob eine bestimmte Theologie
politische oder unpolitische Theologie ist.*“ Schellong verweist auf Carl Schmitts Politische Theologie
von 1934 (s. Literaturverzeichnis), lédsst jedoch die Nennung einer Seitenzahl aus. Mit seiner Aussage,
die er im November 1933 formulierte, hat er damals den aufkommenden Nationalsozialismus
unterstilitzt und reagierte gleichzeitig auf eine theologische Richtung innerhalb der protestantischen
Theologie, ndmlich der ,,Dialektischen Theologie®, der er eine gewisse unpolitisch-theologische
Haltung unterstellte. Ubrig blieb dabei nur mehr die Floskel, dass Politik das Totale sei. In Folge blieb
eine kritische Auseinandersetzung mit den katastrophalen Erlebnissen des Nationalsozialismus vor
allem fiir die Theologie nicht aus. Die politische Theologie gilt deshalb auch als ,,nachidealistische
Theologie mit einer besonderen Theodizeesensibilitdt“. Angesichts der mannigfaltigen
Leidenserfahrungen, vor allem auch des 20 Jh.s, ldsst sich zurecht fragen, wie Theologie danach
iiberhaupt noch adéquat moglich sei (Metz, ,,Politische Theologie®, 394).

153 Adam, Theologie, 157.

154 Ebd., 8-9.
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Mitglieder der Reiche dieser Welt sind, sondern weil mit der Aussendung der Apostel
die universale Verbreitung der frohen Botschaft verbunden ist, so, dass die Reiche nach

der Menschwerdung Gottes nicht mehr sein konnen, was sie vorher waren.'*

Formen, wie eine politische Theologie in Theorie und Praxis aussehen kann, zeigt der

evangelische Theologe Martin Honecker'*® anhand vier verschiedener Dimensionen'®’:

1. Die Politische Predigt ist vor allem im evangelischen Raum fester Bestandteil.
Dabei soll politisches Handeln von der ,,Verkiindigung des Wortes Gottes, als
Gesetz und Evangelium, angesprochen und angeleitet werden*'*®. Anerkannt ist
generell, dass die Predigt aktuelle, politische Themen behandeln soll, die eine
Gesellschaft gegenwirtig maflgeblich beeinflussen und bestimmen oder auf

diese einwirken.

2. Der Politische Gottesdienst ist als eine dritte Form neben dem liturgischen
Gottesdienst und jenem des Alltags zu verstehen, ebenfalls jedoch eher auf

reformatorischer Seite anzutreffen.'”®

3. Politische Diakonie hei3it ,,Dienst an der Gesellschaft und ihren institutionellen
Strukturen®. Sie bemiiht sich um ein Verstindnis der ,,Vereinbarkeit politischer
Institutionen mit einem christlichen Humanismus, nicht um eine
Verchristlichung von Politik“'®. Damit heute gleichzusetzen wire am ehesten
die Diakonie der evangelischen Kirche, sowie auf katholischer Seite die Caritas

— beide heute jedoch nicht mehr in diesem Sinne als politisch aktiv zu verstehen.

4. Politische Theologien schlieBlich als Sammelbegriff fiir Theologien, die einer
bestimmten Tendenz folgen wie bspw. die Theologie der Befreiung oder auch

feministische Theologie sowie die ,,schwarze Theologie.

155 Adam, Theologie, 158.

156 Auch wenn Honecker evangelischer Theologe ist und sich daher auf evangelische Strukturen
fokussiert ist, finde ich die Grundidee hinter seinen Modell durchaus auch auf christliche Theologie
und die romisch-katholische Kirche anwendbar.

157 Die Leitourgia, Diakonia und Martyria bilden die drei Grundvollziige christlichen Glaubens,
wihrend die Politische Theologie (Punkt 4) die Reflexion der sich aus Punkt 1-3 ergebenden Praxis
darstellt. Diese Punkte entsprechen gleichzeitig den Grundvollziigen der katholischen Kirche und
zeugen von der herausragenden Stellung, die aktuelle politische Themen innerhalb der Kirche spielen
und die mannigfaltigen Moglichkeiten diese produktiv und fruchtbar in den christlichen Alltag
einzubauen.

158 Vgl. Honecker, ,,Politik und Christentum®, 15.

159 Vgl. diesbeziiglich Barth Karl, Gotteserkenntnis und Gottesdienst nach reformatorischer Lehre,
Zollikon 1938.

160 Vgl. Honecker, ,,Politik und Christentum®, 16.
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Um diesem Verstindnis von Politischer Theologie gerecht zu werden, muss neu nach
der Bedeutung der Kirche fiir die heutige Gesellschaft, nach ihrem Verhéltnis zum
staatlichen Gebilde, sowie nach dem Vergemeinschaftungspotenzial des christlichen
Glaubens fiir diese gefragt werden. Reicht es aus, auf die Bedeutung des Christentums
fiir westliche Werte hinzuweisen, oder ist diese Legitimationsgrundlage heute, wo sich
die Werte von Freiheit, Demokratie, Gerechtigkeit und Menschlichkeit bereits
verselbststandigt haben, briichig geworden? Kirche und verkniipfte kirchliche
Organisationen ,,erscheinen als das Gewissen der westlichen Welt“ — aber ist diese
Rolle, so fragt Adam Armin in seinem Buch iiber Politische Theologie, iiberhaupt die

genuine Funktion von Kirche und Christentum?'®'.

,Politik kann den Glauben nicht ersetzen und der Glaube hat Vorrang. Aber ein
Glaube ohne politische Konsequenzen ist kein Glaube. So erinnert diese Tradition
unermiidlich daran, dass es gerechter gesellschaftlicher Verhéltnisse bedarf, damit
Menschen frei sein und Gott und einander lieben kénnen. Das Heil des Einzelnen

und die Realisierung einer alternativen Gesellschaftsordnung bedingen einander

161 Vgl. Adam, Theologie, 159. Adam betont, dass diese Rolle von jedem anderen gesellschaftlichen
Akteur ohne belastende Hintergrundgeschichte besser {ibernommen werden kann und gerade das
Christentum als rein moralisch interpretierten Agenten dadurch austauschbar macht. Er nimmt
dadurch eine kontroverse Stellung in der Diskussion ein. Fiir ihn sei der Blick vielmehr auf das
,.wirklich Christliche” zu lenken, was nur dem Christentum immanent ist und daher auch seine
eigentliche Funktion bestimmt — und bestimmen sollte: die Botschaft von der ,,Gotteskindschaft aller
Menschen, auf die Vergebung der Siinden, auf die Mittlerschaft Jesu und auf die Hoffnung auf
Erlosung™ (ebd., 160); vor allem aber auch die Menschwerdung Gottes als der Kern des
Christentums. Der ,,Verlust der institutionellen Stabilitét ist eine Chance fiir das Christentum, eine
Chance auf die Besinnung auf den Kern der christlichen Botschaft und auf den Kern der Politischen
Theologie. Denn die Konzentration auf die Verteidigung der Institution, die Beharrung auf der
<Volkskirchlichkeit> und die Teilnahme am Spiel der Méachte bedeutet unweigerlich einen Verlust der
Konzentration auf den soteriologischen Kern des Christentums® (ebd., 161). Gleichzeitig ist sich
Adam sehr wohl der Tatsache bewusst, dass die Kirche an sich — sowohl protestantisch als auch
katholisch — in den letzten Jahren an Bedeutung verloren hat und einem ,,Anerkennungsproblem®
ausgesetzt ist. Innerhalb eines gesellschaftlichen Verstdndnisses, in der das Subjekt in den
Vordergrund geraten ist und Individuen ihr Leben sowie auch die Sinnfindung selbst in die Hand
genommen haben, ist es eine Herausforderung die Stellung der Kirche als Mittlerin zwischen Mensch
und ebendieser Sinnfindung noch zu legitimieren. Hinzu kommen neben besagter Individualisierung
auch der Verlust traditioneller Bande und die Tatsache, dass dadurch der Glaube immer mehr zur
personlichen Entscheidung wird und weniger als das Resultat einer bestimmten Zugehorigkeit
angesechen werden kann. Gerade in dieser Spannung sicht Adam gleichzeitig die ,,Chance eines
Christentums, das sich auf den Glauben besinnt™ (ebd., 162). Es muss hervorgehoben werden, ,,dass
Kirche allererst corpus Christi, Gemeinschaft der Heiligen ist, und dann erst eine rechtlich verfasste,
mehr oder weniger hierarchisch organisierte verfestigte Einrichtung dieser Welt (ebd., 162). Die
Frage nach dem politischen Gehalt — und damit die Frage nach innerkirchlichen
Verfassungsstrukturen, aber auch die Frage nach dem Verhéltnis der Christen zur Welt — bleibt eine
bestehende Herausforderung. Fiir Adam ist die imitatio Christi weit wichtiger als sein Verhalten an
den Gesetzen dieser Welt zu bemessen — nicht jenen folgt man, sondern dem Glauben.
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und gehdren untrennbar zusammen; keine der beiden Verheilungen hat

Vorrang.*'¢?

Die Zukunft des Christentums sei nach Adam wesentlich durch seine Politische
Theologie bestimmt — durch das Verhiltnis zur Welt aber auch ,,durch die interne
Struktur der Gemeinschaft der Heiligen [...] — gegen die Einkapselung des Individuums
gleichermassen wie gegen die Furcht vor der Ubermichtigkeit der Institutionen. Die
Wahrnehmung einer fundamentalen Abhéngigkeit als Freiheit zu buchstabieren, das ist
eine Botschaft des Christentums. Doch damit ist nicht jede Abhingigkeit legitimiert,

sondern nur diejenige, die tatsdchlich als Freiheit erscheint'®.

,Politik*, so betont Honecker, ist nicht ,,die Stitte der Offenbarung Gottes, sondern blof3
der Raum der Bewéhrung des Glaubens [...]. Damit ist politisches Handeln nichts
Letztgiiltiges, sondern relativ, verbesserungswiirdig und -bediirftig, menschliches Werk
und gerade als solches eine notwendige Aufgabe.*'** Der christliche Glaube erzieht und
soll erziehen zu politischer Verantwortung — er ersetzt sie jedoch nicht, da sowohl
Kirche als auch Staat ihre je eigenen Bereiche und Aufgabengebiete haben und nicht

jeweils das eine durch das andere ersetzt werden kann.

An dieser Stelle soll der Begriff der Zivilreligion nicht unerwihnt bleiben. Robert
Bellah, ein amerikanischer Soziologe, priagte den Begriff Ende des 20. Jh.s mafigeblich
fiir das heutige Verstdndnis. Rolf Schieder versuchte sich rund zwanzig Jahre spéter an
einer vorldufigen Definition. Fiir ihn gilt Religion als die Summe aller ,,Versuche des
Menschen, in der moglichen Sinnlosigkeit des Weltgeschehens Sinn zu finden“'®, Die
Zivilreligion definiert daher alle Momente, in denen ,,Staatsbiirger versuchen, im

Hinblick auf das Gemeinwesen, in dem sie leben, Sinn zu finden. [...] Civil Religion

162 Polak, Religion, 153.

163 Adam, Theologie, 163. Wie eine konkrete Umsetzung seiner Forderung in einer modernen und
sdkularisierten Gesellschaft auszusehen hat und wie es gelingen kann, Christentum und Kirche erneut
in alter Prestige erstrahlen zu lassen, wird nicht geklart und stellt sich meines Erachtens nach von ihm
ein wenig zu einfach gelost dar. Eine rein auf die Urspriinge und den Kern des Christentums
besinnende Theologie begeht den Kardinalfehler einer Uberschitzung und dem Gefahr-Laufens,
wiederum zu einer kleinen polis zu verkommen, zu einem Wir gegeniiber Denen (vgl. dazu auch
Polak, Diversitit, 606-7), einer Abgrenzung und Riickkehr zu ldngst verdorrten Wurzeln. Adams
Vorstellung mangelt es an einer Theorie der Praxis, die markante Entwicklungen der Gesellschaft
wahr- und ernstnimmt, und dadurch die Kluft zwischen Kirche und Staat, Religion und Politik zu
iiberbriicken vermag. Eine radikalere Riickbesinnung auf frithere Traditionen kann daher kein
alleiniger Losungsweg sein.

164 Vgl. Honecker, ,,Politik und Christentum®, 17.

165 Schieder, Religion, 21.
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sind alle Versuche, den Sinnhorizont eines Gemeinwesens zu konstruieren*'. Lisst
sich daraus plausibel begriinden, ,,dass die Religion ein Grundbegriff der modernen

“167 ynd sein soll? Das tut es, zumindest wenn man nach Tine

politischen Theorie ist [...]
Stein von einem ,konfliktorientierten* Verstindnis der Politik ausgeht. Sie mochte
darauf hinweisen, dass die Politik ohne die Religion ihren eigenen Gegenstand, den der
Politik, gar nicht addquat begreifen kann. Das mag auf den ersten Blick durchaus
problematisch wirken, wenn die Religion vom politischen System generell als
Privatsache angesehen wird. Sie argumentiert ihre Uberlegungen mit der absoluten
Wiirde des Einzelnen: ,,[...] das im demokratischen Verfassungsstaat zugrundegelegte
Menschenbild ist dasjenige von Menschen als frei und gleich und mit einer
unverfiigbaren Wiirde ausgestattet. Diese Konstitution des Menschen zu schiitzen ist der
Zweck des demokratischen Verfassungsstaates und stellt den inhaltlichen Geltungsgrund

und zugleich eine Grenze des Herrschaftsbereichs dieser politischen Ordnung dar*'®®,

Exkurs: Die Theologie der Befreiung und das Reich Gottes

Jeder theologische Begriff im Sinne einer Gottesrede muss riickgekoppelt werden auf
menschliches Dasein in Raum und Zeit. Daraus ergibt sich in konsequenter Folge auch eine
Riickkoppelung an gesellschaftspolitische Fragestellungen. Diesem Aspekt folgte
gewissermaBen die Befreiungstheologie.'” Sie stellt innerhalb der mehr als

zweitausendjdhrigen Geschichte der christlichen Kirche fiir das theologische Denken

166 Ebd.

167 Stein, Quellen, 32.

168 Stein, Quellen, 34. Dazu greift sie auf die Genesis zuriick und verweist auf die darin vorgebrachte
Schopfungstheologie, in der bereits die Gleichheit aller Menschen in Freiheit und Verantwortung als
Bestimmung festgeschrieben steht. Eckart Otto spricht in diesem Zusammenhang von einem
Paradigmenwechsel. In assyrischer Zeit, so Otto, galt die gottliche Gabe noch allein dem zum
Herrschen eingesetzten (Gott-)Konig, wihrend diese Annahme in alttestamentlicher Zeit durch eine
gottliche Représentation aller als Ebenbild Gottes erweitert wird. Jedem Menschen kommt damit
gleichsam das Konigtum dieser Welt zu (vgl. Otfo, Menschenrechte, 31). Hervorgehoben wird das
auch durch das hebridische Wort ,,soeloem*, welches nicht nur einfach Ebenbild bedeutet, sondern
tatsdchlich darauf, dass der Mensch als Repriasentant Gottes auf Erden gilt (vgl. Janowski Bernd,
Gottebenbildlichkeit, in: RGG* (Band 2), 1159-60).

169 Es wird nicht theologische Rede einfach in blofle Rede {iber Gesellschaft aufgeldst, wie der Vorwurf

lautete. Das Grundanliegen war, dass theologische Rede riickgekoppelt sein muss an die Rede von
gesellschaftspolitischen Strukturen. Welche Formen von Politik lassen sich kritisieren, weil sie nicht
den Hintergrund des Menschen haben sondern vielleicht eine Oligarchie u.a. darstellen? Man kann
Fragen nach der Gottesrede irgendwann einmal nicht mehr trennen.
Vgl. hierzu auch Arntz Norbert, ,Fiir eine dienende und arme Kirche“. Der Katakombenpakt als
subversives Vermachtnis des II. Vatikanums, in: Bitter Gottfried / Blasberg-Kuhnke Martina (Hg.),
Religion und Bildung in Kirche und Gesellschaft (Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge 86),
Wiirzburg 2011, 297-305.
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ein neues Paradigma dar. Erstmals gerdt tatsdchlich die gesellschaftliche Praxis,
fokussierend auf das Subjekt, in den Blick, die eine europiische Politische Theologie
lang als Postulat formuliert, jedoch selbst nie konsequent genug umgesetzt hat.'”
Ausschlaggebend waren vor allem die Entwicklungen auf und nach dem II
Vatikanischen Konzil — entscheidend jedoch die Ubernahme und Umsetzung der Inhalte
des Konzils nach eigenen Vorstellungen innerhalb des Rahmens lokaler,

' Eine

gesellschaftlicher Wirklichkeiten durch die lateinamerikanische Ortskirche.!
solidarische Option fiir die Armen wird theologisch absolut begriindet und ,,nicht
einfach als pastorale Notwendigkeit beschrieben*'”?. So formuliert Gustavo Gutiérrez,

jener Mann, dem die Bewegung auch ihren Namen'” zu verdanken hat:

»Aus all diesen Griinden miissen wir festhalten, dass die Theologie der Befreiung
uns nicht so sehr ein neues Thema aufgibt, als vielmehr eine neue Art, Theologie
zu treiben. Theologie als kritische Reflexion auf die historische Praxis ist also eine
befreiende Theologie, eine Theologie der befreienden Verdnderung von
Geschichte und Menschheit und deshalb auch die Umgestaltung jenes Teils der
Menschheit, der — als ecclesia vereint — sich offen zu Christus bekennt. Theologie
beschriankt sich dann nicht mehr darauf, die Welt gedanklich zu ergriinden,
sondern versucht, sich als ein Moment in dem Prozess zu verstehen, mittels
dessen die Welt verdndert wird, weil sie — im Protest gegen die mit Fiillen
getretene menschliche Wiirde, im Kampf gegen die Ausbeutung und der weitaus
groBeren Mehrheit der Menschen, in der Liebe, die befreit, und die bei der
Schaffung einer neuen, gerechten und briiderlichen Gesellschaft — sich der Gabe

des Reiches Gottes dffnet.«!”

Das Reich Gottes wird zum Zentralbegriff einer Bewegung, die ihren Ausgangspunkt

bei den Benachteiligten jedweder Art unserer Gesellschaft als ,,Herzstlick der biblischen

170 Vgl. Kern, Theologie, 7-9.

171 Zu erwéhnen sind die Schlussdokumente der 2. und 3. Generalversammlung des
lateinamerikanischen Episkopats in Medellin (1968) bzw. Puebla (1979), in denen sich der Gedanke
erstmals konkret formulierte und manifestierte. Stichworte waren jene der ,,Abhédngigkeit,
Ungerechtigkeit und Unterdriickung® (vgl. Kern, Theologie, 12).

172 Kern, Theologie, 12.

173 Gutiérrez Buch erschien 1971 und trug den Titel Teologia de la liberacion.

174 Gutiérrez, Theologie, 83. Das Reich Gottes ist ein Begriff, den in seiner Fiille hier zu entfalten zu
weit gehen wiirde. Dennoch muss er als Zentralbegriff der Verkiindigung Jesu Christi zumindest
Erwidhnung finden (vgl. zur Vertiefung den Artikel von Schnackenburg, ,,Reich Gottes®, 468-78).
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Vision vom Zuammenleben® ” nimmt. Das Reden vom Reich Gottes'’ stellt sowohl im
Alten wie auch im Neuen Testament ein zentrales Merkmal dar und bildet innerhalb
Jesu Verkiindigung sogar den Mittelpunkt.'”” Die Heilige Schrift steht dabei ,kritisch
allen Formen menschlicher Macht gegeniiber: Nicht Menschen sollen tiber Menschen
herrschen, sondern nur einer darf herrschen — und dies ist Gott. Die Herrschaft Gottes

stellt sich gleichsam schiitzend zwischen Menschen'™,

Die Frage nach dem
Zusammenleben ,,entscheidet sich wesentlich am Umgang mit den Fremden. Denn ohne
irdische Gerechtigkeit gibt es kein Reich Gottes*'”. Religidses Heil ist fiir Israel ,,nicht
moglich ohne Gerechtigkeit in der irdischen Stadt. Keine vertikale Dimension ohne
horizontale Gerechtigkeit [...] Ein irdisches Jerusalem muss vollendet werden [...]
damit das himmlische Jerusalem mit goéttlicher Gegenwart erfiillt wird. Es gibt keinen
anderen Weg zum Heil als den iiber die Wohnung des Menschen“™®’. | Das Reich
Gottes“, so Polak und Jaggle in ihrem Aufsatz zur Diversitidt und Convivenz, ,,ist eine
Gabe und eine Aufgabe. Die Herrschaft Gottes ist eine ZukunftsverheiBung, die sich aus
der Sicht des Alten Testaments maBgeblich durch Migration vollzieht“'®'. Auch Jesus
steht mit seiner Verkiindigung in dieser Tradition. Das Reich Gottes bildet dabei, wie
oben erwihnt, den Mittelpunkt: ,,Erfiillt ist die Zeit, und nahegekommen ist das Reich
Gottes. (Deshalb) kehrt um und glaubt an die frohe Botschaft!“'®. Jesu Botschaft will
damit nicht aussagen, dass das, was im Alten Testament noch erwartet wird, bereits im
Neuen gekommen ist — dafiir ist er als Jude selbst zu verankert in den alttestamentlichen
Traditionen der Tora. Dass Gott von Anfang an als Schopfer der Welt nahe steht, dndert
sich auch im als Faktum Neuen Testament nicht — Gott ist uns nicht plétzlich néher
gekommen. Neu ist jedoch die ,,unwiderrufliche Gewissheit und Zusage der Gegenwart

Gottes. Neu ist die Normativsetzung einer bestimmten jlidischen Tradition: die

175 Polak, Diversitit, 606.

176 Wobei zu beachten gilt, dass der Begriff des ,,Reichs™ selbst historisch bereits vorbelastet ist, v.a.
durch die Ereignisse des 20. Jh.s. (Drittes Reich und die Rede vom Reich Gottes), aber ebenso die
schwierige Kooperation von Staat und Kirche (vgl. Polak, Diversitét, 607).

177 Vgl. hierzu Vanoni, Reich, 121. , Reich Gottes* (hebr. malkut, griech. basileia) gehort eigentlich mit
,»Konigreich / Konigsherrschaft® libersetzt — beides ist trennbar miteinander verbunden: Konigreich
bezieht sich auf den konkreten Raum und die konkrete Zeit, {iber den und in welcher geherrscht wird
(von einem Herrscher, Konig) und die Konigsherrschaft selbst beschreibt einen eher ,,dynamischen
Aspekt der Machtausiibung (Polak, Diversitét, 606). Vgl. ebenso Lohfink Gerhard, Die Korrelation
von Reich Gottes und Volk Gottes bei Jesus, in: ThQ 165 (1985), 173-83.

178 Polak, Diversitit, 607.

179 Ebd., 610.

180 Levinas, Buchstaben, 61.

181 Polak, Diversitit, 610.

182 Mk 1,15. Vgl. ebenso vertiefend dazu Vanoni, Reich, 63.
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schrittweise Umdeutung von Macht und Herrschaft in Dienst am Leben bis hin zur

<183

Ohnmacht am Kreuz als erlosende Kraft“'®. Die Gottesherrschaft als ein Moment,

welches im Alten Testament noch verstreut aufzufinden ist, ,,wird bei Jesus von Nazaret

zum hermeneutischen Schliissel und zur Hauptsache*'™.

Das Reich Gottes kann verstanden werden als eine Vision, als eine ,,Realutopie vom
Zusammenleben [...] Was zukiinftig allen Menschen verhei3en ist, wird jetzt schon
wirklich, wo Menschen in diesem Sinn leben*“'®. In diesem Sinne beschreibt das Reich
Gottes eine ,personlich-existentielle und zugleich ,,gesellschaftlich-politische'*
Wirklichkeit, die sich in vier Punkten' besonders zeigt, von denen ich jedoch
vornehmlich auf den politischen Aspekt fokussieren mochte. Er konzentriert sich wieder
einmal mehr auf die ,,sozial Exkludierten und gesellschaftlich wenig Anerkannten [...]:
die Fremden. Er dreht die Ordnungen der Macht um: Es gibt keine vertikale
Diskriminierung (wer oben ist, hat die Macht) und keine laterale Ausgrenzung (wer
anders ist, ist drauflen). Familidre, ethische, nationale Grenzen werden iiberschritten
zugunsten der Verbundenheit aller Menschen untereinander mit Gott. Erwachsene

“188 " Ohne eine

orientieren sich an Kindern, Frauen werden geachtet, Kranke geheilt
»Praxis von Gerechtigkeit und in inhumanen Gesellschaften ldsst sich Gott nur sehr
schwer erfahren“'®. Gerade das immer wieder erwéihnte Phinomen der Migration birgt
dabei groBe Potenziale. Sie erlaubt, heute entsprechend aktualisiert die konkrete
Botschaft vom Reich Gottes wieder- und vor allem neu zu entdecken. In der heutigen,
globalisierten Welt, die vor allem durch Pluralitdt und Diversitit gekennzeichnet ist,
muss Zusammenleben unter neuen, entsprechend angepassten Paradigmen reflektiert

und moglich gemacht werden. Das wird zu einer besonderen Herausforderung fiir

Gesellschaft und Kirche, die dabei zu einem Ort stindigen Lernens werden kann.'”

183 Polak, Diversitit, 611.

184 Ebd. Vgl. ebenfalls Vanoni, Reich, 122.

185 Ebd., 613.

186 Vgl. Ebd., 612. Vgl. ebenso allgm. Eigenmann, Reich, 33-94.

187 Das Reich Gottes kann sich konkretisieren als (1) offene Tischgemeinschaft, die samtliche
Unterschiede auf allen Ebenen aushebelt und auf Augenhohe bringt; das Reich Gottes hat aber auch
(2) okonomische Aspekte, da es vornehmlich auf die Gruppe fokussiert, die sich am Rand der
Gesellschaft bewegen und eine Bereitschaft zu Solidaritit und Gerechtigkeit mit sich bringt, die nicht
auf menschliche Willkiir angewiesen ist. Es hat (3) auch einen politischen Aspekt (s.0.) sowie einen
(4) religios-spirituellen Aspekt. Dieser Aspekt verlangt eine ,,Metanoia der Herzen zu Gott“. Es gilt,
die Wirklichkeit als anders wahrzunehmen, zu denken und zu gestalten (vgl. Polak, Diversitét, 612-3).

188 Polak, Diversitit, 613. Ebenso Eigenmann, Reich, 41-55.

189 Polak, Diversitit, 613.

190 Vgl. Ebd., 614. Die Synagoge als Ort des Lernens hat sich bereits durchgesetzt, wihrend die Kirche
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Il. Urteilen und Deuten der Situation im Lichte des
Evangeliums

1. Der Politische Aspekt in den Biblischen Schriften
»Die Unterscheidung von Religion und Politik ist ein Erbe der jiidischen und der
christlichen Tradition. Die biblische Tradition ist seit ihren Anfangen religions-
und gesellschaftskritisch und wusste immer genau zu unterscheiden zwischen der
Sphére Gottes und dem diesseitigen politischen Treiben, in dem Religion eine

ungliickselige, weil allzu dienstbare Rolle spielen kann.“'!

1.1. Politik im Alten Testament

Will man den Begriff der Politik mit dem Alten Testament zu verbinden suchen, kommt
man nicht umhin, sich zuallererst mit der Definition von Staat und damit verbundenen
Staatskonzeptionen zu befassen. Konzentriert man sich dabei zunéchst auf den Begrift
der Staatskonzeptionen im Allgemeinen, schreibt der deutsche Althistoriker Alexander
Demandt in seinem Buch ,,Der Idealstaat gleich zu Beginn: ,,Aus dem Alten Orient
kennen wir keine kritischen Reflexionen iiber den Staat als solchen [...].“'*
Nichtsdestotrotz findet sich die Institution eines Staates im Alten Testament und
verstanden wird darunter zuallererst die Aufteilung in Nord- und Stidreich, in Israel und
Judéda. Unterteilt wird in drei Epochen: vorstaatlich, staatlich (=monarchisch) und
nachstaatlich."”® Der Terminus ,,Staat* ist jedoch unzureichend; vielmehr sei von einer
,politischen Ordnung* zu sprechen.” In der Forschung scheint umstritten, ob die

Begriffe von Staat und Politik iiberhaupt auf altorientalische Reichsformen anwendbar

sind.'” Zumindest eine eigene Verwaltungssprache und -schrift, Monumentalarchitektur

noch nicht zu diesem Versténdnis vorgedrungen ist. Vgl. hierzu auch Lohfink Norbert, Der Glaube und
die nichste Generation. Das Gottesvolk der Bibel als Lerngemeinschaft, in: Ders., Das Jidische (FN
20), 144-166 und 260-3.

191 Polak, Religion, 141.

192 Demandt, Idealstaat, 14.

193 Unterschieden wird bei den Staatskonzeptionen meist zwischen einem engeren und weiteren Begriff.
Der engere orientiert sich an neuzeitlichen Vorstellungen eines Staates und enthilt folgende
Merkmale: ,,Territorialitdit der Ordnung (Gebietsherrschaft), Gewaltmonopol, Zentralisierung und
organisatorisch-hierarische Durchbildung der Herrschaftsbefugnis, Souverinitit als Verfiigungsmacht
iiber den Rechtszustand, aktenmiBig arbeitende Verwaltung, Institutionalisierung von Amtern durch
genau umgrenzte Aufgabenbereiche und die Trennung von Amt und Person® (Bdckenforde,
Geschichte, 5).

194 Vgl. Béckenforde, Geschichte, 6 sowie Ottmann, Geschichte, 7-18.

195 So spricht sich Ottmann (Geschichte, 13) deutlich dagegen aus, wahrend Forscher wie Gundlach (vgl.
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in Stein, Massenproduktion von Keramik, staatliche Funktionalbauten, zentrale
Organisation, Grenzsicherung durch Forts sowie iiberregionale Vorratshaltung sprechen

fiir die Verwendung des Staatsbegriffs auch fiir Israel."*

Politik gilt an sich in bestimmten Ausprigungen als unvereinbar mit einem Glauben an
Jahwe. Darunter fallen unter anderem Gesellschafts- und Rechtsordnungen sowie
bestimmte Auspragungen einer Sozialpolitik. Zudem wird verdeutlicht, dass ungerechte
Sozialstrukturen sehr oft auch mit inhumaner Religiositdt zusammenhédngen. ,,Der
biblische Monotheismus®, so Polak, ,ist in seinen historischen Anfingen keine
theoretische oder dogmatische Frage, sondern eine durch und durch praktische und
politische Frage: Wer nicht auf Jahwe setzt, wird eine ungerechte Politik betreiben. Wer
eine ungerechte, unmenschliche Politik betreibt, verrit Jahwe“'”’. Und wer das tut, wird

der gottlichen Legitimation verlustig.

,Das Alte Testament und insbes. der Pentateuch weill um den problematischen
Zusammenhang von Politik und Religion und steht ihm von Anfang an kritisch
gegenliber — und das in einer Zeit, in der Religion und Politik in den
orientalischen Léndern eine untrennbare Einheit darstellten. [...] Gott spielt im
Pentateuch eine politische Rolle, freilich keine legitimierende, sondern eine

relativierende.“!*®

Sucht man nach allgemein politisch geprigten Texten, so wird man im Alten Testament
an einigen markanten Biichern und Stellen hdngen bleiben. Fiir einen Blick in die
gesellschaftliche Verfassung Israels in der vormonarchischen Epoche bietet sich das

Exodusbuch als ,, Bundesbuch*“'”® (Ex 20,24-23,19) an, in welchem Israel zunichst als

Gundlach Rolf, Der Pharao und sein Staat. Die Grundlegung der dgyptischen Konigsideologie im 4.
und 3. Jahrtausend, Darmstadt 1998, hier 1-2), oder Assmann (Gerechtigkeit, 1-2) eine Anwendung
der beiden Begriffe auf besagte Reichskonzeptionen verteidigen. Assmann schreibt hierzu: ,,In seiner
Innenansicht stellt sich der dgyptische (und ich glaube, man kann das verallgemeinern und sagen:) der
altorientalische Staat als ein Institut der Gerechtigkeit dar. Ma’at, also Recht, Wahrheit, Ordnung in
Agypten, kittu und mescharu, also Recht und Gerechtigkeit in Mesopotamien, und ascha,
Gerechtigkeit und Wahrheit in Altiran sind die zentralen Begriffe aller politischen Diskurse, die es
auch hier gegeben hat, auch wenn sie nicht um die Frage nach der besten Verfassung, sondern eher um
die Grundlagen von Herrschaft und Gemeinschaft kreisten* (vgl. Ebd. 12).

196 Vgl. Berlejung, ,Staat”, 375. Zum Aspekt der Verwaltung vgl. auch Riiterswérden Udo, ,,Staat/
Verwaltung, in: Criisemann Frank u.a. (Hg.), Sozialgeschichtliches Worterbuch zur Bibel, Giitersloh
2009, 549-556.

197 Polak, Religion, 141.

198 Ebd., 142.

199 Das Motiv des Bundes zwischen Gott und seinem Volk Israel hat in der Zeit der Reformation unter
calvinistischer Ordnung demokratisches Gedankengut gefordert (vgl. Bizeul, Glaube, 67).
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politisch konstituiertes Gemeinwesen auftritt*®. Auch das Deuteronomium (Dtn 12-16)
sowie die priesterlichen Gesetzesverfassungen aus Levitikus und Numeri ,,stellen fiir
antike Verhéltnisse auBlerordentlich differenzierte und umfangreiche Gesetzgebungen

dar, die jeweils eine vollstindige politische Ordnung konstatieren**"".

Grundsidtzlich beginnt die staatliche Verfasstheit Israels bereits lange vor der
monarchischen Epoche, ndmlich in mosaischer Zeit. Die monarchische Epoche, so
Oswald, scheint gegeniiber jener mosaischen Zeit wie ein ,,zweifacher Riickschritt”, der
nur durch einen ,beispiellosen kulturgeschichtlichen Riickwértssalto® beschrieben
werden kann*”® Die monarchischen Strukturen finden vor allem im
Deuteronomistischen Geschichtswerk?” ihre konkrete Ausformung. Als markante
Stellen gelten einerseits die Jotham-Fabel (Ri 9) sowie andererseits die
Auseinandersetzung des Propheten Samuel mit dem Volk Israel aufgrund der
mangelhaften Beschaffenheit und politischen Praktikabilitéit einer Monarchie (1 Sam 8).
Auch diese zdhlen jedoch keineswegs zur Kategorie theoretischer Abhandlungen,
sondern fallen vielmehr unter die Gattungsbescheinigung von Gesetzen, Fabeln und
Erzéhlungen. Demandt weist darauf hin, dass sich bereits das élteste politische Denken
in der Antike innerhalb des Mediums ,,Mythos* entwickelt hat und formuliert wurde**,

Fiir die nachmonarchische Zeit kann geltend gemacht werden, dass sie keineswegs eine
nachstaatliche Zeit gewesen ist. Nach dem Untergang der Monarchie entwickelten die
Provinzen Samaria und Juda schlicht ihre eigenen Formen von Staatlichkeit, mit denen

man sich arrangieren konnte.**

200 Vgl. Wolfgang Oswalds Artikel zum Staat im AT auf www.bibelwissenschaft.de/stichwort/30238/
(Permanentlink, Stand: 29.01.2017).

201 Vgl. Oswald, ,,Staat (AT)“, Kap. 1.2, sieche Literaturverzeichnis. Eine der bedeutsameren Stellen ist

Dtn 16,18-18,22, jener Abschnitt, dem man in der Forschung gewdhnlich die Formulierung eines
,,Amtergesetzes“ unterstellt. Verstehen darf man ein solches Amtergesetz jedoch keineswegs als eines
im modernen Sinne verwaltungstechnische Verfahren regelnd, sondern eher als ein ,.ethisch und
politisch gefirbtes Bild der Amter Israels* (Oswald, Staatstheorie, 9). Wolfgang Oswald spricht in
seinem Buch daher zutreffender von einem ,,Verfassungsentwurf™.
Die Uberschriften dieser Perikopen beschiftigen sich mit dem Verhalten von Richtern in Ortschaften
(16,18-20), dem Verbot nichtjahwistischer Kultsymbolik (16,21-17,1), wie man verfdhrt wenn ein
Abfall zu ,,Gestirngottern® erfolgt (17,2-7), auBerdem dem sakralen Gerichtsverfahren (17,8-23) und
zuletzt mit dem Konig (17,14-20), aber auch den Einkiinften von Priestern (18,1-8) sowie Propheten
und Zauberern (18,9-22).

202 Oswald, ,,Staat (AT)“, Kap. 1.2, Punkt 2, siche Literaturverzeichnis.

203 Dazu zdhlen auch das Dtn, sowie Jos, Ri, 1-2 Sam, 1-2 Kon.

204 Vgl. Demandt, 1dealstaat, 22f. Als Quellen friihester politischer Theorie fiihrt er demnach Homer und
Hesiod an. Da die frithen Griechen in kultureller Hinsicht in derselben Epoche existieren wie das Volk
der Israeliten, gelten dieselben Grundsétze auch mehr oder minder fiir diese.

205 Dazu zihlten nach einer Ubergangsphase Formen wie der Biirgerstaat, der Stimmeverband und der
Tempelstaat. Fiir ndhere Informationen vgl. Oswald, ,,Staat (AT)*, Kap. 4, a.a.O.
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1.1.1. Sphéren der Macht

Im Alten Testament sieht sich der Leser, wenn auf die Politik rekurriert wird, mit
Strukturen von Macht und Erlosung konfrontiert. Macht ist etwas, was die Menschen zu
jeder Zeit beschiftigt und auch fasziniert hat. Macht ist daher auch ein zentrales Thema
im Alten Testament — Macht iiber das Volk Israel, die Macht des Gottes Israels tiber die
Fremdvolker, die Macht Gottes als Herrn {iber alle anderen Herren und nicht zuletzt die
Macht Gottes iiber seine Schopfung. Gott erldst und befreit aus der Macht und er befreit
aus den gesellschaftlichen Zwingen. Damit ist Erlosung eine ,,durch und durch
politische Angelegenheit und manifestiert sich in der Befreiung von Menschen aus
unterdriickten und ungerechten Verhéltnissen. Vor aller Politik stehen Glaube und
Hingabe an Gott“*®.

Das Thema von Macht und Herrschaft bleibt im Alten Testament durchwegs kritisch
und differenziert beleuchtet. Gott ,,ist Konig, weil er die Herrschaft von Menschen tiber
Menschen beendet hat. Zugleich gibt Gott als Herrscher von Anfang an Macht an die
Menschen ab und lésst sie an seinem Schopfungswerk teilhaben. [...] Von Anfang an ist
der Mensch — jeder Mann, jede Frau — als Reprisentant géttlicher Macht*” zum
Verwalter in der Schopfung berufen (Gen 1,26)“*,

Die realen Erfahrungen mit menschlichen Konigen haben oft genug das Gegenteil
verantwortungsvoller Herrschaft gezeigt und fiihrten schlieBlich zu Einschrinkungen
koniglicher Rechte im irdischen Bereich®”. Das Reich Gottes im Alten Testament soll
demgegeniiber ein Reich symbolisieren ,,in dem Gerechtigkeit und Barmherzigkeit,
Giite und Erbarmen, Teilhabe und Gleichheit sowie eine grofle Skepsis gegeniiber allen

Formen absoluter und totaler Herrschaft 'herrschen'. Sie vollzieht sich Schritt fiir Schritt,

indem die Menschen lernen, die Prinzipien eines solchen Machtverstindnisses zu

206 Polak, Religion, 142.

207 Regina Polak schreibt dazu in einer FuBnote: Das , Abbild Gottes ist im Hebréischen die
Gottesstatue — in der orientalischen Welt war mit der Anwesenheit einer solchen Statue in einem
Tempel eines Herrschers auch der Herrscher selbst anwesend. In Gen 1,26 ist nicht mehr nur ein
Konig der Reprisentant Gottes in der Welt, sondern die ganze Menschheit und jeder einzelne Mensch
reprasentiert Gott in seinem Tempel der Welt” (vgl. Polak, Diversitdt, 608). Vgl. dazu ebenso Lohfink
Norbert, Die Gottesstatue. Kreatur und Kunst nach Genesis 1, in: Ders., Im Schatten deiner Fliigel.
Grofle Bibeltexte neu erschlossen, Freiburg i. B. 22000, 29-48, 264.

208 Polak, Diversitit, 608. Konkret heillit es weiter: ,,Er traut den Menschen zu, iiber de Siinde zu
herrschen (Gen 4,7). Er macht Josef zum Herrscher iiber ganz Agypten (Gen 45,8.26) (vgl. ebd.).

209 Vgl. Polak, Diversitit, 608. Der Konig Israels beanspruchte zudem niemals eine Stellung ,.als
Verkérperung Gottes wie in Agypten und Babylon (Konigsvergottung), sondern nur als Gottes
Statthalter” (Schnackenburg, ,,Reich Gottes*, 468).
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verstehen und zu lernen‘*'°. Das Volk Israel nimmt dabei die Aufgabe an, ,,Licht fiir die
Volker**"" zu sein und zu werden. Seine Vollendung findet das Reich Gottes erst am

Ende aller Tage durch die Handlung Gottes selbst.

1.1.2. Politische Ordnungsstrukturen
»In der dgyptischen Konigstheologie verschmilzt in der Figur des Pharao der
irdische Herrscher mit der Gottheit; das Gottkdnigtum ist eine unmittelbar religios
legitimierte, sakral verfasste Herrschaft, und die Politik ist so unmittelbar religios
begriindet, dass analytisch nicht zwischen zwei Sphiren unterschieden wird. Auch
in der griechischen und romischen Welt verschmelzen Politik und Religion zu
einer Einheit im Kult der Polis bzw. des Reiches.?'* Demgegeniiber entsteht mit
der Mittlerschaft durch Moses und dem Sinai-Bund etwas grundlegend Neues
nicht nur fiir die politische Ordnung, sondern auch in religiéser Hinsicht.**"
Fiir Jan Assmann stellt der im Alten Testament entstandene Bund den Ausdruck einer
neuen Religion dar, die parallel und bisweilen auch kritisch entgegengesetzt zur
politischen Ordnung des Staates steht und dennoch nicht génzlich ohne politische
Vorbegriffe auskommt.?'*
Das Alte Testament weist ganz unterschiedliche Arten politischer Ordnungsstrukturen
auf. So kann einerseits unterschieden werden zwischen einer direkten Theokratie, in der
Gott als Alleinherrscher unmittelbar herrscht und damit die Herrschaft von Menschen
iiber Menschen auller Kraft setzt, und andererseits einer représentativen Theokratie in
Form einer Richter-, Priester- oder der erst spiter hinzugekommenen
Konigsherrschaft.”® Durch seine gottliche Ebenbildlichkeit erlangt jeder Mensch
gleichsam gottliche Qualitdt,*'® wihrend der Vorbehalt einer Herrschaft von Menschen

t.217

iiber Menschen grundsitzlich bestehen bleib Dabei gelingt dem Alten Testament

210 Polak, Diversitit, 609.

211 Jes 49,6; Lk 2,32.

212 Allerdings, so notiert Stein, war das Verhiltnis zwischen Menschen und Géttern bei den Griechen
weitaus enger konnotiert als im dgyptischen Reich — vgl. dazu auch Assmann Jan, Herrschaft und
Heil. Politische Theologie in Agypten, Israel und Europa, Frankfurt a. M. 2002. Assmann unterschied
auch mafgeblich zwischen Herrschaft und Heil.

213 Stein, Quellen, 152.

214 Vgl. Assmann, Herrschaft, 50.

215 Vgl. Stein, Quellen, 153. Vergleiche ebenso Roth Klaus, Zur Genealogie des Staates. Pramissen des
neuzeitlichen Politikdenkens, Berlin 2003, hier 209-11, Brunkhorst, Einfihrung, 82-4, Albertz Rainer,
Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit, Gottingen 1992. Zur Bedeutung des Konigtums
vgl. Preufs, Theologie, 21-3.

216 Vgl. Preufs, Theologie, 123.

217 Brunkhorst, Geschichte, 78.
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etwas grundlegend Neues: Herrscher konnen und werden fortan am himmlischen Recht
Gottes gemessen. Dadurch wird ,,die normative Ordnung der Gesellschaft der
menschlichen Willkiir enthoben, und auch die politische Autoritét ist an das gottliche
Gesetz gebunden‘*'®,

Beispiele hierfiir finden wir nebst dem Buch der Genesis auch in zahlreichen anderen
Biichern des Alten Testaments. Beispielsweise finden wir in den bereits oben
angesprochenen Biichern Levitikus sowie Deuteronomium?®” eine generelle Ordnung,
die von Gott initiiert wurde. In Numeri richtet Moses seine Klage an Gott, da er alleine
nicht fahig sei, das ganze Volk alleine zu tragen, worauthin Gott ihm die Moglichkeit
gibt, ,,70 von den Altesten Israels* zu sammeln, Minner, die Mose ,,als Alteste des
Volkes und Listenfiihrer (Num 11, 14-16) kennt. Sie sollen zusammen mit Moses die
Last des Volkes tragen und ihn unterstiitzen. Auch die 10 Gebote (Ex 20) zdhlen zur
Thematik einer politischen Praxis, da auch sie in weiterer Folge dazu dienen, die innere
Gesellschaftsordnung entsprechend und nachhaltig zu verdndern und anzupassen.
Ebenso bietet das erste Makkabderbuch Hinweise auf eine politisch aktive Volksschicht,

die darum bemiiht ist, eine bessere Gesellschaft zu forcieren.?*’

Gleichzeitig lassen sich zahlreiche andere Geschichten in die Kategorie der
Gesellschaftsverantwortung und politisch-theologischen Aktivitdt einordnen. In Josuas
Landnahmeerzéhlung (Jos 14-19) sticht unter dem Aspekt der Umverteilung des Landes
vor allem Kapitel 17,1-6 ins Auge, in welchem der Blick auf eine Geschichte gelenkt
wird, die sich mit der praktischen Verteilung von Erbe beschiftigt. Die Rede ist darin

218 Stein, Quellen, 155. Vgl. ebenfalls Brunkhorst, Geschichte, 79.

219 Als vertiefende Lektiire sei empfohlen: Eckart Otto, Das Deuteronomium. Politische Theologie und
Rechtsreform in Juda und Assyrien, Berlin 1999.

220 Im ersten Makkabderbuch geht es um die Geschichte der Unabhéngigkeitskdmpfe der Juden gegen
die Seleukiden. Der Konflikt, der heute als Biirgerkrieg interpretiert wird, hat sich chronologisch
gesehen um rund 175 — 140 v. Chr. ereignet. Ausloser der Konflikte war laut den Erzéhlungen der
despotische Herrscher Antiochus IV. Epiphanes, Sohn des Antiochus IIL., beides Seleukiden Herrscher
(1 Mak 1,10). Grund fiir das Walten des Herrschers sei jedoch der Abfall einiger Juden gewesen (11-
15), worauthin Antiochus nicht nur den Tempel pliindert (16-64), sondern auch die Akra errichtet,
Jerusalem angreift (19-35) und sich schlieBlich gegen die Religionsausiibung und den Tempel wendet
(41-64). Der Widerstand setzt in Kap. 2 mit dem Priester Mattatias und seinem Verméchtnis an seine
Soéhne ein. In 2,18 wird versucht, den Priester aufgrund seines Ansehens in der Stadt und unter der
Bevolkerung auf die Seite der Opposition zu ziehen. Er wehrt sich mit Berufung auf seine Religion
und provoziert damit einen ersten direkten Konflikt zwischen der Obrigkeit und seiner Religion,
zwischen Politik und Religion — und agiert dabei selbst hochst politisch, indem er sein Schicksal aktiv
mit der Zukunftsgestaltung des Volkes — seines Volkes und Landes — verkniipft. Er handelt in einer
politisch-theologischen Extreme und bezahlt dafiir mit seinem Leben (2,70). Das restliche Buch reiht
sich in diese politische Haltung als Versuch die gegenwirtige gesellschaftliche Situation aktiv zu
verdndern ein.
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von einem Stamm, der keine mannlichen Nachkommen mehr hat. Stattdessen sind die
Tochter gekommen und fordern im Namen ihres Vaters den Erbbesitz ein; sie berufen
sich wiederum auf eine Weisung Mose. Selbige finden wir in Num 27, 1-11. Die
Tochter Zelofhads™!, eines Nachko