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Introduccidn

El siglo XVI marc6 una pauta en la historia de Cuba ya que debido a la poca escasa mano
de obra aborigen fueron introducidos a la Isla esclavos africanos provenientes de las regiones
occidentales del continente africano. Los africanos trasladados como esclavos trajeron consigo
su musica, su religion y su idioma. La heterogeneidad linglistica y étnica de la poblacion
africana en los tres primeros siglos y medio era muy extensa, pues en ese periodo hicieron su
entrada a la Isla centenares de etnias con diferentes idiomas y dialectos, las cuales pertenecian
a familias y subfamilias linglisticas diversas. Con el paso del tiempo, el elemento africano
contribuyo, en el ambito sociocultural, a la formacion e idiosincrasia del pueblo cubano. El
legado africano en Cuba no soélo se limita al &ambito musical y religioso, sino también esta
vigente en el habla cubana actual. En la actualidad en el espafiol cubano existe una colosal
presencia de elementos linguisticos africanos, los cuales enriquecen el espafiol de Cuba
comenzando por el campo culinario hasta llegar al &mbito religioso, el cual esta presente en la
vida cotidiana de muchos cubanos. La herencia religiosa africana dejo consigo una huella
indisoluble que aln se percibe por las calles cubanas y aunque estas manifestaciones religiosas
afrocubanas hayan sido estigmatizadas y victimas de prejuicios continuaron sobreviviendo y
manteniendo vivo el patrimonio cultural africano en Cuba. A pesar de la fuerte presencia de la
iglesia catolica en la Isla y sus diversas derivaciones, la mayoria de los cubanos tiene al menos
un leve conocimiento de las manifestaciones religiosas de origen africano. Ahora valdria la
pena preguntar: ¢quién no ha escuchado mencionar la palabra asere?, ¢qué cubano/a no sabe
que es un oricha?, ¢qué cubano/a no sabe que Chango y Santa Barbara representan la misma
deidad? Pues en realidad me atreveria a decir que una buena parte de los residentes de la Isla
podria responder a estas interrogantes ya que esto vocablos religiosos conforman el patrimonio
linguistico africano. Sin embargo, como mencioné anteriormente el estigma social ha
acompafado a estos cultos sincréticos a lo largo de la historia de Cuba, sobre todo si se alude a
la congregacion religiosa abacué que es la que mas ha sido objeto de prejuicios.

Ahora bien, en el presente estudio realizaré una comparacién de las actitudes lingiisticas
de los practicantes y no practicantes de los cultos sincréticos de matriz africana ante el uso del
lexico religioso. Para llevar a cabo esta investigacion me basaré en primer lugar en la pregunta
de qué actitud linguistica presentan los adeptos y no adeptos de los cultos afrocubanos y si son
solo realmente los practicantes quienes poseen una actitud positiva ante el uso de dichas
palabras mientras que los no practicantes expresan lo contrario. En segundo lugar,

confeccionaré un corpus lexical conformado por 20 ejemplos de vocablos religiosos, los cuales



insertaré en un cuestionario formado por preguntas de formato abierto y cerrado para determinar
el estado actual de las palabras religiosos de matriz africana, en cuanto a su conocimiento, uso
y valoracion por parte de los grupos de personas encuestadas. Con vistas a obtener un resultado
en la presente investigacion me propondré a realizar un analisis estadistico con la ayuda del
programa de estadisticas SPSS teniendo en cuenta varias variables sociolinguisticas que me
serviran de herramienta para poder alcanzar un resultado final.

En el primer capitulo del presente estudio esbozaré el marco tedrico-metodoldgico que
abarcard el procedimiento de investigacion de este estudio. En el segundo capitulo expondré las
de manera breve las tres religiones de matriz africana: Regla de Ocha, Regla Palo Monte y la
Sociedad Abakué presentando las caracteristicas principales de cada religién y asi como una
breve introduccién del léxico religioso que se utiliza en cada de estas manifestaciones
religiosas. El tercer capitulo se dividird en dos partes: la primera abordara el origen y el proceso
de transculturacion que experimentaron las etnias africanas que llegaron territorio cubano y
legaron estas tres religiones a la cultura cubana. Asimismo, abordaré el tema del contacto
linglistico entre las lenguas africanas y el espafiol. Ya en la segunda parte profundizaré en la
tematica de la presencia de los cultos sincréticos de matriz africana y su influencia en la
sociedad cubana, principalmente en la capital que sera la zona de estudio. Igualmente trataré el
tema de las actitudes linguisticas teniendo como base las diversas hipotesis que sustentaran la
investigacion. En este apartado abordaré también las unidades Iéxicas religiosas que se han ido
insertando en el habla popular cubana, asi como los términos de la lengua espafiola que han
sufrido una resemantizacion debido al contacto e influencia de las lenguas africanas. El ltimo
capitulo se centrara en el analisis de los resultados de la encuesta que se realizara en La Habana
a mas de un centenar de personas que practican o no algun culto afrocubano.

Con respecto al tema de las actitudes linglisticas tomé como base tedrica la tesis planteada
por Lopez Morales acerca de la creencia y las actitudes linguisticas, la cual fue reforzada por
Blas Arroyo. Sin embargo, estos estudios solo hacen referencia a la actitud linguistica por parte
de habitantes de una region, en la cual coexisten dos lenguas. Este no es el caso del contexto
cubano ya que actualmente no existen hablantes nativos de estos idiomas, por lo que me
enfocaré mas bien en la actitud linglistica ante el uso de los términos religiosos de origen

africano en la capital de la Mayor de las Antillas.



|. Argumentacicn del tema

1.1. Antecedentes del tema

Cuba constituy6 uno de los paises del Caribe con un gran porcentaje de negros esclavos
africanos. A lo largo del periodo colonial las lenguas africanas estuvieron expuestas al contacto
con la lengua del colonizador, en este caso, con el espafol, dando como resultado un habla
bozal, o posiblemente una especie de espafiol pidginizado o tal vez una lengua criolla, la cual
aporto, de cierto modo, a la conformacion del espafiol cubano. Los primeros estudios acerca del
Iéxico de origen africano datan del siglo XX de la mano del linglista y etn6logo, Fernando
Ortiz quien realiz6 una compilacion de términos de matriz africana en su obra Glosario de
afronegrismos (1960) donde se recogen ademas numerosas voces de las diferentes religiones
africanas. Asimismo, en la extensa obra de Lydia Cabrera se pueden presenciar varios libros
que muestran el influjo del Iéxico africano en el habla cubana. Entre estas obras se puede citar,
por ejemplo, Vocabulario congo: el bantl que se habla en Cuba (1984), Anagd: vocabulario
lucumi: el yoruba que se habla en Cuba (1986) y La lengua sagrada de los fiafiigos (1988).
Otras investigaciones sobre el tema fueron llevadas a cabo por Sergio Valdés Bernal Las
lenguas africanas y el espafiol de Cuba (1978), El legado carabali en el espafiol de Cuba
(2015), por Guanche Africania y etnicidad en Cuba. Los componentes étnicos africanos y sus
multiples denominaciones (2009) y por Gema Valdés Acosta Los remanentes de las lenguas
bantles en Cuba (2002), Diccionario de bantuismos en el espafiol de Cuba (2009), Las lenguas
rituales afrocubanas: patrimonio cultural en peligro®. Con respecto al estudio de las actitudes
linglisticas de los hablantes cubanos he encontrado algunos trabajos investigativos que aluden
a la actitud linguistica de los cubanos hacia la variante nacional y hacia otras variantes del
espafiol americano, como el caso de los estudios de Fuster Percepciones y actitudes linguisticas
de habaneros y santiagueros en Cuba (2012) y Sobrino Triana Actitudes lingiisticas en Cuba.
Cambios positivos hacia la variante nacional de lengua (2014). Empero, a pesar de los
cuantiosos estudios realizados sobre las actitudes lingtiisticas en Cuba solo he podido localizar
un articulo de Ortiz L6pez La herencia afrohispanica en Cuba: El 1éxico de origen africano en
el espafiol (afro) cubano de hoy (2000) que trata sobre el legado linglistico africano y aborda
ademas las actitudes lingtiisticas hacia el Iéxico afrocubano religioso. La tesis de licenciatura

de Morera Diaz Estudio preliminar de las actitudes linguisticas ante términos de origen bantd

L En este articulo no aparece el afio de publicacién



en la region central de Cuba (2007) representa una de las investigaciones precursoras, en lo
que a este tema se refiere, ya que hasta entonces no se habia realizado un trabajo de tal indole.
En dicho estudio, la investigadora llevé a cabo un analisis de las actitudes linguisticas hacia los

términos de origen bantu en la region central de Cuba.

1.2. Justificacidn del tema

Me di a la tarea de indagar sobre el tema dado que el terreno del estudio de las actitudes
linglisticas hacia el uso los vocablos religiosos de origen africano no ha sido lo suficientemente
estudiado. Por tanto, la confeccion de un corpus preliminar contribuird a realizar una
investigacion metodoldgica para determinar la situacion actual de las palabras religiosos
afrocubanos, en cuanto a su uso y comprension, asi como las actitudes linguisticas de los
practicantes y no practicantes de los cultos cubanos de origen africano en La Habana. Gracias
a las obras de otros especialistas que investigaron en el tema de la cultura y lengua africana, y
que recompilaron una serie de palabras de origen africano, entre ellos religiosos, pude
conformar un corpus que ayudara a la obtencion de los datos necesarios para la investigacion.
Aparte de indagar sobre la presente situacion de los vocablos de origen africano en la capital
cubana, pretendo determinar si han entrado otros vocablos religiosos de origen africano al habla

cubana.

Por otro lado, este estudio coadyuvara a profundizar en el tema de las actitudes linguisticas
hacia el 1éxico religioso de procedencia africana y aportard datos de interés no sélo para los
linguistas y especialistas de la cultura africana en Cuba, sino también para los adeptos,

practicantes e interesados del tema.

1.3. Tema de investigacidn

Este estudio versara sobre los vocablos religiosos de origen africano en el habla de La
Habana: estudio comparativo de las actitudes linguisticas de los practicantes y no practicantes
de los cultos cubanos de origen en la capital de Cuba.

|.4. Problema cientifico

1- ¢Qué actitudes linglisticas presentan tanto practicantes como no practicantes de los

cultos cubanos de origen africano ante el uso de los vocablos religiosos?

2- ¢Son solo los practicantes los que demuestran una actitud positiva hacia las palabras

religiosos de procedencia africana o también los no practicantes?
4



1.9. Hipotesis

En esta investigacion planteo varias hipdtesis con respecto a las actitudes linglisticas de

los practicantes y no practicantes de las manifestaciones religiosas cubanas de origen africano:

1) Los practicantes de los cultos sincréticos poseen una actitud linglistica positiva ante los
vocablos religiosos de origen africano, mientras los no practicantes opinan

negativamente sobre el uso de las voces religiosas afrocubanas.

2) Los vocablos religiosos de origen africano aparecen no solo en el &mbito religioso,
sino también en diferentes contextos situacionales, tales como, en el laboral, en el

escolar o estudiantil, en el hogar, entre amigos, etc.

3) Los vocablos religiosos de origen africano entran solo al habla coloquial y popular

cubana por medio de los practicantes de los cultos cubanos de procedencia africana

1.6. Objetivo principal

Pretendo con esta investigacion determinar el estado actual de los términos religiosos de
origen africano, o sea, si se han introducido otros términos nuevos o s6lo se contindan utilizando
aquellos que ya se conocen, o existen palabras que se utilizan poco. Ademas, se intentard

precisar qué actitudes presentan los practicantes y no practicantes ante el uso de estos vocablos.

1.7. Objetivos secundarios

Pretenderé constatar en qué contexto aparecen estos términos atendiendo a las diferentes
variables sociolinguisticas (edad, sexo, nivel educativo y confesion religiosa) y verificar el
estado del Iéxico de los hablantes de La Habana, es decir, uso activo y estado de compresion de

dichos vocablos.
1.8. Metodologia de la investigacidn

Dado que el tema de esta investigacion ha sido poco tratado en Cuba, decidi realizar la
técnica de encuesta directa?, la cual incluye el cuestionario. Escogi el cuestionario como técnica
de investigacion para el estudio de las actitudes linguisticas ya que presentaré ademas un corpus

qgue incluya varios vocablos religiosos de origen africano provenientes de las tres

2 En este tipo de técnica investigativa, el informante nos brinda de manera voluntaria y consciente los datos que
nos interesa
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manifestaciones religiosas cubanas de origen africano que se abordaran en el presente estudio.
Asimismo, para la confeccion del cuestionario tuve en cuenta preguntas de alternativas fijas y
preguntas de final abierto con el objetivo de viabilizar y facilitar la recogida de datos que me

proporcionase la mayor cantidad de informacion posible.

1.8.1. Marco geografico

La encuesta que realizaré se efectuara en la capital de Cuba, La Habana ya que en esta urbe
se practican los tres cultos sincréticos afrocubanos, asi como otras manifestaciones religiosas.
La Habana represento en la época colonial uno de los puntos principales de la trata negrera en
la region occidental del pais, junto con Matanzas. La Habana posee una superficie terrestre de
726,75 km? y se divide en 15 municipios® donde residen actualmente 2.154.544 millones de
habitantes (ONE, 2017). En los municipios aledafios al puerto de la Habana existe un gran
numero de practicantes de los cultos afrocubanos, principalmente la Regla de Ocha y la
Sociedad Abakua. En tanto, en otros municipios un poco mas alejados del centro, por ejemplo,
Cerro, San Miguel del Padrén, Marianao, Diez de Octubre, Arroyo Naranjo, Boyeros y La Lisa
radica un gran numero de practicantes de los cultos cubanos de origen africano. La razén, por
la cual las religiones de origen africano se expandieron por la capital, fue gracias al crecimiento
poblacional que experiment6 La Habana en el siglo X1X donde un 26,7% (50.329) vivia en la
zona de intramuros mientras que un 73,3% (138.144) en las zonas rurales de extramuros (Pérez
Fuentes/Valverde 1999, 155).

|.8.2. Datos de los informantes

En el proceso de seleccidn de los informantes tomamos en consideracion varios aspectos

de suma importancia:

1) Que los informantes estuviesen radicando al menos diez 0 més de diez afios en la zona

geografica de estudio

2) Que una parte de los informantes practicase los cultos afrocubanos y que otra parte fuese

practicante de otra religion o que simplemente tuviera ninguna confesion

3) Que los informantes no fueran de origen extranjero

3 Playa, Plaza de la Revolucion, Centro Habana, Habana Vieja, Regla, Habana del Este, Guanabacoa, San
Miguel del Padron, Diez de Octubre, Cerro, Marianao, La Lisa, Boyeros, Arroyo Naranjo y Cotorro
6



Asimismo, consideré algunas variantes sociales que algunos investigadores, tales como
Moreno Fernandez (1990), Lopez Morales (1993), Herndndez-Campoy (2004), Llarosa
Barbero (2003/2004), Gonzalez Martinez (2008) y Sobrino Triana (2014), han utilizado para

realizar un estudio sobre las actitudes linguisticas en una determinada comunidad de habla.

La variable social edad juega un papel importante ya que en el proceso de seleccion dividiré

a los informantes en cuatro grupos etarios:
1) De 15 a 35 afios
2) De 36 a 55 afios
3) De 56 a 75 afios
4) Mas de 75 afos

En cuanto a la variable social sexo decidi seleccionar tanto a hombres como a mujeres en

los grupos de practicantes y no practicantes de los cultos religiosos de origen africano.

Con respecto a la variable social nivel de instruccién la dividiré también en cuatro grupos,

teniendo en cuenta las peculiaridades del sistema educativo cubano:

1) Nivel de instruccion primario: personas que hayan cursado y concluido estudios
primarios, o sea, del primer al sexto grado.

2) Nivel de instruccion medio o secundario: personas que hayan cursado y concluido

estudios secundarios, o sea, del séptimo al noveno grado.

3) Nivel de instruccion medio-superior o preuniversitario: personas que hayan cursado y
concluidos estudios en la ensefianza media superior, o sea, del décimo al duodécimo

grado.

4) Nivel de instruccion superior o universitario: personas que hayan cursado y concluido

estudios universitarios.

Otras variables que no decidi incluir en el trabajo investigativo son: el grupo étnico y el
lugar de residencia. La primera variable resulta de gran importancia, sobre todo en sociedades
multiétnicas, como la cubana. Sin embargo, para mi estudio esta variable no aportaria mucho
debido a que en el caso especifico de Cuba muchas personas de diferentes grupos étnicos
practican tanto los cultos cubanos de origen africano como otras manifestaciones religiosas.

Algo parecido ocurre con el variable lugar de residencia, pues sin lugar a dudas esta Ultima



podria arrojar datos relevantes para poder determinar si las palabras religiosas de origen solo
aparecen en barrios periféricos o céntricos. No obstante, tampoco decidi afadirla a esta
investigacion ya que tendria que elevar el nimero de informantes y no es mi objetivo realizar

un estudio diatopico del uso de los vocablos religiosos de origen africano.

Otra variable que no inclui en la investigacion fue el nivel socioeconémico ya que, “la
realidad politica, econémica y social de Cuba no permite clasificar en clases sociales ni
estratos” (Sobrino Triana 2014, 299).

1.8.3. Seleccidn de los vocablos religiosos de origen africano

Para la recoleccion de los vocablos religiosos de origen africano consideré pertinente
insertar en el corpus lexical vocablos correspondientes a los tres cultos cubanos de origen
africano con el objetivo de que todos estuviesen representados en el corpus. Para analizar el
estado actual de los términos religiosos de origen africano, seleccioné 20 voces religiosas, las
cuales pertenecen en su mayoria al reservorio coloquial. Igualmente, decidi clasificar el vocablo
segun la religion, de la cual proviene, su origen étnico, su lexicografia original y su significado.
La cifra de encuestados que pretenderé sondear sera de 102 participantes, los cuales los
distribuiré en dos grupos: el primer grupo estara conformado con 51 practicantes de las
manifestaciones religiosas de origen africano (Regla de Ocha o Santeria, Regla Palo Monte o
Regla Mayombe y la Sociedad Abakud) y el segundo grupo estara integrado por 51 personas
que no practiquen dichas religiones.

1.8.4. Confeccidn y realizacidn de la encuesta

Teniendo en cuenta las diversas formas de realizar una encuesta y siguiendo la tipologia de
los diferentes tipos de encuesta que esbozd Raithel (2008, 66) de acuerdo a sus caracteristicas

gue apareceran a continuacion pretenderé a llevar a cabo utilizando la forma oral:

1) Forma de comunicacion: entrevista como instrumento para llevar a cabo el sondeo
e Bien estructurada/estandarizada

2) Tipos de comunicacion
e Escritay oral

3) Composicion de la encuesta

e Individual



De los dos tipos de comunicacion (oral y escrita) que existen para realizar la encuesta, me
incliné por la variante oral. La encuesta se realizard& a modo de entrevista y de manera
individual, o sea, los informantes responderan a las preguntas que les haré, considerando que
solo deben aportar una sola respuesta. El cuestionario que confeccionaré presenta tanto
preguntas abiertas como cerradas para lograr obtener la mayor cantidad de informacion posible
para la investigacion. El formato del cuestionario se divide en dos partes. La primera contiene
los 20 vocablos religiosos de origen africano, los cuales tienen cinco preguntas de final cerrado
y una de final abierto con el objetivo de determinar el uso, frecuencia con que aparece Yy actitud
linguistica del hablante con respecto a dicho léxico. Ademas, se le preguntara al informante si
conoce el significado de la palabra. La segunda parte presenta tres preguntas abiertas para
constatar si los informantes conocen otras palabras religiosas de origen africano y su opinion
sobre su uso. Para llevar a cabo la encuesta contactaré con varias personas que practican las
religiones de origen africano 0 no sean practicantes para que me ayuden a rellenar los
cuestionarios. Asimismo, planificaré una visita a instituciones como la Sociedad Yoruba de la
Habana, la Casa de Africa donde se retinen practicantes de las tres manifestaciones religiosas.
En el caso de los no practicantes pretenderé escogerlos al azar en mi recorrido por la ciudad,
teniendo en cuenta las variables a analizar. La encuesta se le realizard a cada informante de

manera individual.

1.8.9. Evaluacidn de los datos recogidos: programa estadistico SPSS

Con el objetivo de evaluar los datos recogidos después de realizada la encuesta, recurriré
al programa estadistico SPSS desarrollado por IBM con el cual se pueden analizar y calcular
variables. El Paquete Estadistico para las Ciencias Sociales (SPSS siglas en inglés) es un
software que esta integrado por un conjunto de programas y subprogramas que se organizan de
tal modo que cada uno de ellos se encuentra interconectados mutuamente segun Lopez Roldan
y Fachelli (2014,12). Dicho programa presenta diversos tipos de procedimientos destinados a
realizar cuatro tipos de tareas diferentes, tales como la generacién y transformacion de archivos
de datos, la transformacion de datos, analisis estadisticos de los datos y la operacion de
comandos adicionales. Una vez que se introduzcan los datos de las diferentes variables, se
procede a un analisis descriptivo de las variables para determinar la frecuencia con que aparecen
dichas variables y determinar a su vez el porcentaje. Este software da la posibilidad de crear
tablas cruzadas con el fin de comparar y analizar dos a mas variables y ademas crear graficos
con los diversos datos disponibles. En el caso de mi investigacion, con este programa de

estadisticas podré analizar todas las variables correspondientes a los dos grupos de informantes
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(practicantes y no practicantes) con el objetivo de establecer una comparacion y de este modo

llegar a un resultado final.

En el analisis estadistico por medio del programa SPSS evaluaré los datos que recogeré
Ilevando a cabo dos de los tres métodos de analisis de variable: analisis univariable y bivariable
(Buhl/zofel 1998, 209). En el primer método analizaré solamente una variable para determinar
la frecuencia y valor medio de cada variable a analizar. Por otra parte, el segundo método de
analisis me encargaré de analizar dos variables independientes por medio del proceso de tablas
cruzadas con el objetivo de establecer una relacion entre las dos variables analizadas o para
comprobar el nivel de significacion de las variables examinadas. En vista de determinar el nivel
de significacion de las variables sociolingisticas seleccionadas utilizaré la prueba de Chi2
segun Pearson. Esta prueba examina la independencia de cada una de las variables de las tablas
cruzadas y con ello la relacion de ambas caracteristicas de manera indirecta (Blhl/Z6fel 1998,
222). Ademés, determinaré el valor de p de acuerdo con la clasificacion del nivel de
significacion:

1- p>0.05 (no significativo)

2- p <0.05 (significativo)

Como dato importante debe mencionarse igualmente que esta prueba de chi-cuadrado
requiere que a lo sumo solo puede aparecer una frecuencia (< 5) del 20% en cada una de las
casillas de las tablas cruzadas para que el resultado sea significativo. En tanto, las sumas de las

filas y columnas deben ser siempre mayores que cero.
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2. La herencia religiosa africana en Cuba

“yoruba soy,

cantando voy,

llorando estoy,

y cuando no soy yoruba,

soy congo, mandinga, carabali”

Nicolas Guillén

La didspora africana en Cuba ha dejado su impronta en varios &mbitos de la cultura
cubana, la masica, la comida, el baile, la religion etc. Este Gltimo aspecto representa, sin dudas,
un gran aporte a la formacion de la identidad cubana ya que las religiones de origen africano
legaron y contindan legando un material linglistico que ha pasado a formar parte del habla
cubana. En el presente capitulo abordaré las tres religiones cubanas de origen africano mas
conocidas por practicantes y no practicantes. Me refiero a la Regla de Ocha o comUnmente
denominada Santeria, de origen yoruba; en segundo lugar, me dedicaré a hablar sobre la Regla
Palo Monte o Regla Mayombe, de procedencia conga y el Gltimo punto se dedicara un punto a

la Sociedad Abakua, la cual proviene de la etnia carabali.

2.1. La Regla de Ocha o Santeria

Este culto religioso tiene sus raices en la zona del antiguo reino de Dahomey, de Togo y
una gran parte del sudoeste de Nigeria. Los pueblos que habitaban esta vasta regién se les
identificaba con el nombre de yoruba y hablaban el mismo idioma, aun cuando no estuvieran
centralizadas ni unidas politicamente (Bolivar 1990, 20). La Regla de Ocha o Santeria es un
culto religioso de origen africano, el cual presenta como unas de sus caracteristicas principales
el sincretismo con el santoral catolico. Ademas, para algunos especialistas la Santeria es
considerada como una religion monoteista (Idowu 1962, 202; Castellanos/Castellanos 1992,
23; Fernandez Cano 2008, 444), para otros como politeista (Ortiz 1960, 8), mientras que para
Murphy (1988,132) esta préactica religiosa posee ambas variantes. La Regla de Ocha es una
religion ya oficializada en Cuba que posee una organizacion jerarquica, al igual que en la Iglesia
catblica. Asimismo, es una religién personal que se desarrolla en un marco estrecho de un grupo

de practicantes que ofician en la casa-templo, segiin Maria Teresa Linares (1993, 3).

Los lucumies, nombre que se les otorgd a los yorubas luego de su llegada al territorio
cubano, poseen un pantedn de deidades las cuales se vinculaban a las diferentes regiones, por
ejemplo, en Oyo se adoraba a Changd, a Yemaya en Egba, a Oggun en Ekiti y Orido, etc.
(Bolivar 1990, 20). El practicante de la Regla de Ocha cree en un Dios supremo, creador,
omnisciente, omnipotente y trascendente (Castellanos/ Castellanos 1992, 18) el cual posee una
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trilogia superior Olodumare, Olorun, Olofi u Olofin. Segun Idowu (1962,37) las diversas
denominaciones del Ser Supremo se emplean en diversos contextos. Por ejemplo, Olodumare
se utiliza cuando se hace alusion a la obra creadora. EI nombre de Olorin es empleado
igualmente en el mismo contexto, pero con una connotacion celestial. En tanto, Olofi se le
atribuye este nombre a la deidad en los diversos patakies o leyendas sagradas. A los santos en
la Regla de Osha se les denomina oricha. Este vocablo proveniente de la lengua anag6 o lucumi
se formd de dos palabras. La primera palabra es ori que significa cabeza y la segunda palabra
es osha que significa “la esencia donde radica la inteligencia humana” (Aboy 2016, 160). Para
Murphy (1988, 11) los orishas son espiritus del pantedn yoruba que presentan una personalidad,
un modelo, un arquetipo que comparten la misma estructura religiosa. Gonzélez Quiroga (2000,
82) explica, por su parte, que los orichas fueron deidades que existieron en realidad y que una
vez fallecidas pasaron a ser veneradas por los diversos pueblos debido a sus hazafas,
convirtiéndose de este modo en protectores de determinadas tribus y regiones. La Regla de
Ocha, como religion politeista, presenta una serie de deidades u orishas que se asocian a un
fendmeno natural o social. Castellanos y Castellanos (1992, 24-25) elaboraron un esquema de

deidades yorubas, las cuales se clasifican en:

1) Deidades cosmogonicas: En esta categoria se halla Olodumare que es el Creador
Supremo y a Obbatald-Odduduta quien es transmisor del mensaje de Olodumare.

2) Deidades teldricas: En este grupo se observan las deidades que se clasifican en
meteorolégicas, fluviales, maritimas, de las plantas, de los minerales, de los agentes
patdégenos. Entre las orichas que hacen referencia a fendbmenos meteoroldgicos se
encuentra a Chango, dios del trueno y a Oy4, dios de la centella. En tanto que entre los
orichas fluviales se observa a Ochun y a Oba y entre los maritimos a Yemaya y a Olokdn.
La deidad de los minerales es Oggun que es a su vez dios de los metales y de la guerra.
Osain es el oricha, duefio de las hierbas magicas y medicinales. Los dioses que
representan los agentes patdégenos son Babalu-Ayé, duefio de las enfermedades e Inle,

el médico divino.

3) Deidades del quehacer humano: Entre los orichas que conforman este grupo se hallan

Ochosi, dios de la caza, Oricha-Oko, y cargadores.

4) Deidades adivinatorias: a este ultimo apartado pertenecen dos orichas que son de gran
importancia en la Regla de Ocha, Orula u Orunmila quien es el veedor del futuro, dios
de la sabiduria, los oraculos y la adivinacion y Elegua, mensajero de los dioses y

cuidador de los caminos.
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Existen ademas otros orichas menos conocidos que constituyen el pantedn yoruba son
Yewa, que tiene una estrecha relacion con Changd, Osun, el gallito que avisa a sus fieles de los
peligros y los Ibeyi, los mellizos que son los hijos de Chang6 con Oya u Ochun, segln las
diferentes versiones. Cada oricha tiene un color que lo representa, un animal predilecto o varios
que se le ofrenda durante una ceremonia religiosa y ademas hierbas magicas o medicinales que
se utilizan en los cultos. Esta creencia religiosa aparecié en Cuba durante el periodo de la trata
esclavista, pero sus caracteristicas especificas llegaron a conformarse a fines del siglo XI1X en
las provincias occidentales, en tanto que en la zona oriental del pais ocurrio a partir de las
primeras décadas del siglo XX expresa Gonzalez Quiroga (2000, 79-80). En el seno de la
sociedad esclavista, el esclavo africano tuvo una interaccion constante con la cultura dominante
y con la religion catolica lo cual condujo, en el ambito religioso, a un sincretismo de sus
creencias con la religion catdlica. Durante el proceso de catequizacion el negro esclavo fue
conociendo paulatinamente los santos catolicos y encontrando una semejanza con sus orichas
como argumenta Alvarado Ramos a continuacion:

“Esta identificacion fue ademas una via para encubrir y salvaguardar a las deidades
africanas, en medio de un régimen esclavista que rechazaba e incluso reprimia estas
creencias. Las imagenes catolicas constituian la envoltura tras la cual se ocultaba a los
orichas, que eran en definitiva a los que se le rendia culto y veneracion. La religion se
convirtio, en las condiciones del esclavismo, en elemento de aglutinacion entre los esclavos

y en una forma de resistencia ante las condiciones a que fueron sometidos.” (Alvarado
Ramos 2006, 49)

Murphy (1981, 158) agrega que la Santeria cubana debe sus origenes a los esclavos
residentes en las urbes, principalmente en La Habana, y a las personas de color, puesto que la
heterogeneidad de la ciudad propiciaba a los esclavos una cierta independencia, lo cual
contribuia a la préctica de sus cultos. Asimismo, el asentamiento de los negros esclavos y

mulatos permitid el contacto con la cultura del colonizador dando paso una simbiosis cultural.

La Santeria presenta un amplio panteén de orichas que se sincretizan con la religién
catdlica, por eso hoy en dia no sorprende escuchar a los adeptos de la Regla de Ocha hacer
alusion a Chango con el nombre de Santa Barbara o a Babalu-Ayé con el nombre de San Lazaro.
Entre los orichas mas conocidos cuyas imagenes estan fusionadas con el catolicismo se
encuentra a Eleggua o Elebba que se sincretiza con el Nifio de Atocha, con San Antonio de
Padua y con el Anima Sola. La deidad Oggun se le equipara con San Pedro. Yemaya, diosa de
los mares se identifica en la religién catolica con la Virgen de Regla, mientras que a Ochun se
le atribuye a la Virgen de la Caridad del Cobre. Obatala es representado con la Virgen de las

Mercedes y Oya con la Virgen de la Candelaria. En Cuba, a Osain se identifica con San Isidro,
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a los Ibeyi con San Cosme y San Damian, a Ochosi con San Jorge y a Orunmila con San

Francisco.

Por otra parte, se aprecia que el sistema sacerdotal presente en la Regla de Ocha posee una
organizacion jerarquica con algunas pequefias variantes en comparacion con el Candomble
brasilefio indica Bastide (1967, 126). En ella se reconocen tres niveles jerarquicos: el iyawo o
iyabo, los babalochas (hombres) e iyalochas (mujeres) y el babalawo o babalao. El iyawo es
el neofito, el recién iniciado en la Regla de Ocha y que no cumplido el periodo de aprendizaje
0 iyaboraje. Los sacerdotes (babalorichas) y las sacerdotisas (iyalorichas) desempefian
diferentes labores como rendir culto a las divinidades recibidas, dirigir los rituales en la casa-
templo, servir de curanderos o consejeros y adivinar por medio de los oraculos del Dilogun y
el Biagué (Barnet 1995, 25-26). La figura del babalawo, méxima autoridad dentro de esta
creencia representa el supremo adivino, el hijo de Orula y al igual que los otros sacerdotes
realiza varias funciones, por ejemplo, rendir culto a If4 cada cinco o nueve dias, interpretar las
cuatro ultimas letras del Dilogun u oraculo de los caracoles y adivinar utilizando el ekuele o
tablero de Ifa, etc. Los babalawos también se les otorga un titulo honorifico que lleva por
nombre oltio u oluwo®. Esta categoria solo se les concede a los sacerdotes con mas de sesenta
afios. Por otra parte, se observa al oriaté que es el experto del oraculo del Dilogun. Actualmente

en Cuba no existen muchas personas que ostenten esta categoria.

En la Santeria tienen lugar varios cultos en los cuales se utilizan muchas unidades Iéxicas
de origen africano, en particular de procedencia yoruba o lucumi. Comenzando por los nombres
de las diferentes divinidades religiosas (Shang6, Oggun, Oshosi, Eleggua, etc.), las
denominaciones en la organizacién sacerdotal del credo y concluyendo por los diversos cultos
y objetos utilizados en cada uno de ellos. Por ejemplo, en la ceremonia de iniciacién o Yoko-
Ocha, Kari-Ocha también llamada Asiento. Aqui se emplean unidades lexicales, tales como
otan (piedra sagrada), ashé (semilla), agogd (campanilla), omiero (liquido sagrado de hierbas)
el idde de Orula (manilla), el Dilogun (los caracoles), la Oyugbona (madrina de santo), Oriaté
(maestro de ceremonia), igbodun (cuarto de santo), ilé (casa), egun (espiritu/muerto), Eshu
(espiritu maligno), eleda o también denominado Osha Aleyo u Osha Ololori (espiritu protector
del neofito/Angel de la Guarda). El vocablo ebb6 es la ceremonia que puede ser una ofrenda,
sacrificio o purificacién. Ademas de la ceremonia de iniciacidn, observamos otras ceremonias
que se suceden en el mismo periodo del Yoko-Osha como, por ejemplo, el Kobo Ori Leri que

no es mas que el bafio con coco, el Dia de It4 que es la ceremonia de adivinacion. Existe otra

4 En la actualidad se le conoce y se les nombra a los babalawos con este calificativo
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ceremonia denominada Ituto la cual tiene una connotacién funebre ya que se dedica cuando
fallece un iniciado de la Regla de Ocha. Asimismo, en muchas ceremonias se nota que los
adeptos de la Santeria evocan rezos, los cuales se les [laman moyugba, para saludar a Olodumare
y a los demas orichas o cantan suyeres (cantos a los orishas) en lengua yoruba para dirigirse a
una determinada deidad. Este vocablo viene del yoruba asunyere (el que llora a lyere), por
ejemplo, durante la ceremonia de Asiento 0 Yoko Osha que dura siete dias. En la misma el
encargado de llevar a cabo este culto, sea la oyugbona o el oriaté, se canta un suyere en lengua
yoruba para dar inicio a la ceremonia para entregarle al iyawo el mazo de collares. Como en el
santoral catolico, a los orishas también se les dedica un rezo o un canto considerando también
a qué santo se le dedica la ceremonia. Por ejemplo, cada vez que se comienza un culto, se debe
invocar primeramente al Dios Supremo, Olodumare u Olordn con un rezo u oriki que significa
saludo al santo. En caso de la ceremonia de Awofakan ni Orunmila e Ikofafun, el babalawo se
encarga de dirigir la ceremonia comenzando a ponerle velas a Eggun (muerto) y posteriormente
se prosigue con un suyere dedicado al Eggun. Por otra parte, en los sistemas de adivinacién del
Dilogun u oraculo de los caracoles, del Obi/Biagué u oraculo del coco, del Ekuele o Okuele y
el Tablero de Ifa aparece palabras que hacen referencia a un estado positivo (iré) y a un estado
negativo (osogbo/osobbo/orsorbo). Por ejemplo, en el rito adivinatorio del Obi o Biagué en tres
de las cuatro letras que salen se presencia la el oddun o letra Alafia, que responde positivamente
mientras que las otras dos letras siguientes Ocana-Sorde y Oyekun responden a la pregunta de
manera negativa. En el caso rito adivinatorio del Tablero de Ifa aparecen diversas letras u odues

que indican si la persona, sea practicante o no practicante, viene con iré o con osogbo.

El legado linguistico yoruba o lucumi de origen religioso estad muy presente en la actualidad
en Cuba y algunos de estos vocablos han ido formando parte del habla cubana cotidiana, pero
no solamente los lucumies jugaron un papel importante en formacion de lo que conforma hoy
el habla cubana, sino ademas los pueblos bantles. En el préximo subcapitulo se abordaré con
mas detalles otra religion de origen africano denominada Regla Palo Monte o Mayombe como

parte de la herencia conga o bantu.

2.2. La Regla Palo Monte o Regla Mayombe

Entre las diferentes etnias africanas que llegaron a la Isla durante el periodo colonial fueron
los bantles, en Cuba se les conocié como congos. Estos provenian de una vasta regién del
Africa Occidental que se extiende desde el sur de Camern hasta la parte meridional de Angola

e incluye el &rea de Mozambique, en la costa sureste del continente africano. Uno de los pueblos
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que habitaron esta zona fue el kongo o bakongo, que hablaba el kikongo. Este idioma ejercio un
papel preponderante en la conformacién de la Regla Palo Monte. Esta creencia de origen bantu
se divide en diversas ramas, tales como la Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Viaje, la
Biyumba, la Musunde, la Brillumba o Vrillumba y la Regla Palo Monte o Regla Mayombe
(Barnet 1995,73) (Fuentes Guerra/Schwegler 2005, 130). Esta ultima regla, objeto de estudio
en el presente subcapitulo, contiene varios rasgos fundamentales, los cuales Fuentes Guerra y

Schwegler (2005, 29) definieron con detalles y que presentaré a continuacion:

1) En este culto religioso se observa la presencia de un receptaculo magico que tiene
varias denominaciones nganga, ganga o enganga, prenda, nkisi o enkisi, fundamento,
caldero o cazuela que contiene diversas sustancias de origen mineral, vegetal y animal,

asi como restos humanos.

2) El palero o mayombero cree en entidades espirituales que se relacionan a la nganga, a

los cuales se le rinde culto (ceremonia a los muertos)

3) Los adeptos de la Regla de Palo Monte realizan ceremonias de iniciacion y rituales de

cumplimiento.

4) Se realizan toques, bailes y cantos para favorecer la accion de las entidades espirituales

y de los “muertos”
5) Se sacrifican animales vinculadas a las creencias animistas
6) Se ofrendan comidas y bebidas a los espiritus

7) Laresidencia del tata nganga (padrino) o de la ngudi nganga (madrina) como espacio

de consulta y como casa-templo.

Los congos, al igual que los lucumies, creen en la existencia de un Dios Supremo cuyo
nombre, en Cuba, se designa de diferentes maneras Nsambi, Nsambi Mpungu, Sambi o
Sambiampungo (Fuentes Guerra 2012,74). Con respecto al pantedn de la Regla de Palo Monte
0 Regla Mayombe se aprecia que, a diferencia del sistema de divinidades yorubas, no tiene un
pantedn coherente de deidades ya que este no forma parte del sistema religioso bakongo y posee
una jerarquia de espiritus que comprende desde el Ser Supremo hasta la categoria mas inferior
que representa al ser humano. La jerarquia existente entre la divinidad suprema conga, Nsambi
y el ser humano contiene entes espirituales que poseen denominaciones, las cuales varian de
acuerdo a la zona del pais o a corrientes dentro de la manifestacion religiosa. Es por ello que el

espectro de deidades congas no posee un sistema estable debido a dichos aspectos.
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Lydia Cabrera, por su parte, expresa que “los adeptos de la Regla Conga veneran almas de
los antepasados, de los muertos y los espiritus de la naturaleza que habitan en los arboles y
rios” (Cabrera 1986,125). Se pueden citar los ejemplos del espiritu del agua, Nkita Kunamasa,
el espiritu del rio o la laguna, Mburi, el espiritu del monte, Dinganga entre otros.
Aun cuando los esclavos de origen bantu eran fieles a su religion, estos tuvieron mucha
influencia de los yorubas o lucumies debido a la convivencia en los barracones de los ingenios.
Fuentes Guerra 'y Gomez (2009, 20) explican que hubo un proceso de neoculturacion puesto
que se incorporaron a la cosmogonia religiosa bantu patrones del politeismo yoruba, asi como
elementos del santoral catolico dando paso al sincretismo religioso que se evidencia en la
actualidad. Este contacto tanto religioso como cultural se hizo notar en la tradicién religiosa
bantu, la cual sufri6 algunas modificaciones en la conformacion de las diferentes reglas congas,
entre ellas la de Palo Monte. Un ejemplo de ello se observa en el apelativo kikongo de mpungu
0 mpungo “lo mas grande, lo supremo”, el cual se utiliza para denominar algunos espiritus que
sincretizan a las deidades lucumies con algunas figuras del santoral cat6lico. Por ejemplo,
Nsambi es la divinidad bantl que equivale a Olofi en la Regla de Ocha, Nsasi (Changd) se
identifica con Santa Barbara, Pungo Dibudi (Oggun) con San Pedro, Pungo Kasimba (Yemaya)
con la Virgen de Regla, Pungo Mama Wanga (Oya) con la Virgen de la Candelaria, Pungu
Mfatila (Babalu Ayé) con San Lazaro, Sindaula Ndundu (Osain) con San Silvestre, Nkuyo
(Elegua) con San Antonio de Padua y Mama Kengue (Obatald) con la Virgen de las Mercedes.
Cada uno de estos mpungos, al igual que los orichas, poseen caracteristicas o atributos que les
corresponden. También poseen animales y frutas preferidas que se les ofrenda en las ceremonias

religiosas.

Como he mencionado anteriormente la nganga es el receptaculo magico de los adeptos de
la Regla Palo Monte, a quienes también se les nombra paleros, mayomberos y nganguleros.
Ella posee tres poderes de los cuales el ngangulero se vale para realizar sus ritos (Fuentes
Guerra/Schwegler 2005, 44):

1) Un poder natural que se representa a través de los elementos de la naturaleza
2) Un poder espiritual que se desarrolla en torno a los restos humanos

3) Un poder divino que proviene de la deidad (mpungo o nkita) a la que esta consagrado
el fundamento y su practicante

Los paleros tienen que lidiar constantemente con las fuerzas del bien y del mal, por eso

recurren a los mpungos y a los espiritus. Por eso se observa en esta creencia la distincion entre
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algunos ritos magicos que se distinguen en Mayombe judio y Mayombe cristiano
(Castellanos/Castellanos 1992, 136). El primero se encarga de realizar el mal (ndoki o magia
negativa) mientras que el segundo procura en hacer el bien (nkisi 0 magia positiva). Por este
motivo algunas préacticas ortodoxas relacionadas con el Mayombe judio sean consideradas
inaceptables y vergonzosas. Asimismo, en este culto sincrético se cree que el mundo se divido

en Ntoto (mundo de los vivos) y Mpemba (mundo de los muertos) segin la cosmovision banta.

Como en la Regla de Ocha, existe ademas en la Regla de Palo Monte un oraculo
denominado chamalongo (pequefio tratado) que el mayombero utiliza para consultar o pedir
autorizacion al ente que rige la nganga en cada ceremonia. Por otro lado, se aprecia en la Regla
de Palo Monte una especie de sistema jerarquico, como en la Regla de Ocha. EIl papel mas
fundamental en esta regla conga es llevado a cabo por el tata nganga (padre de prenda) o por
la ngudi nganga (madre de prenda) que también se les conoce como mayomberos, paleros o
ganguleros. En cada ceremonia ellos reciben la ayuda de un(a) mayordomo o bakofula y los
moana nganga (ahijados o ahijadas de prenda) igualmente conocidos como engiieyos 0 nweyos.
Ademas del tata nganga existe otra categoria de padre de prenda llamada tatandi o tatandi
bilongo. De acuerdo con la morfosintactica de este léxico Fuentes Guerra y Schwegler (2005,
51) explican que es una palabra compuesta por el vocablo tata (jefe), por la silaba — ndi que fue
afiadida posteriormente en Cuba y por la palabra bilongo (medicina mégica del nkisi). Los
nganguleros de status mas bajo se les conoce por guatokos o pinos nuevos. Los practicantes de
la Regla Mayombe tienen ademas una casa templo, munanso o nso-nganga, la cual antes se
hallaba lejos de la vivienda del tata nganga. En la actualidad el munanso se encuentra en la
misma residencia donde vive el ngangulero mayor. No obstante, en realidad el templo sagrado
de todo adepto de esta creencia religiosa es el monte o nfinda ya que en las religiones congas
se realizan los ritos en el monte y del monte salen los palos o las hierbas para realizar los rituales.

Es por eso que se denomina esta religion Palo Monte.

En los rituales religiosos de origen bantu se puede presenciar una serie de unidades Iéxicas
en lengua kikongo que han sufrido algunos cambios tanto en la pronunciacién como en la
lexicografia, tales como nganga, fula (p6lvora), kiyumba (craneo), bilongo (medicina magica),
nkita (espiritu-fetiche) enfumbe, fumbi o nfumbe (espiritu de un muerto), nkisi (caldero méagico),
ndoki (espiritu negativo), ngombe (médium), Nsambi, Insambi o Sambia (Dios), menga
(sangre), makuto (saco magico), chamba (bebida sagrada), malafo (vino seco)etc. A semejanza
de los cultos yorubas, los congos también realizan en la Regla Palo Monte cultos de iniciacion,

de sacrificios, rituales funebres y adivinatorios. En el caso de la iniciacion los congos llama este
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culto “rayamiento” o “juramento de nganga” debido a las incisiones que se le hacen en la piel
del nedfito. En este ritual el/la iniciada puede decidir qué tipo de nganga quiere practicar, la
cristiana para hacer el bien o la judia para hacer el mal. Este momento liturgico de iniciacion se
divide en tres fases segun Lydia Cabrera (1986,160-167), Gonzalez Bueno (1988, 117-120):

1) La primera fase es la purificacion o limpieza del netfito donde el iniciado debe
purificarse dandose un barfio con hierbas sagradas y luego debe ingerir una bebida para

limpiarse por dentro.

2) En la segunda etapa se le realiza nuevamente una limpieza al neéfito antes de jurar la
nganga. Posteriormente, en el centro del munanso, se deja un espacio libre (cobayende)

donde se sitda el iniciado y el tata nganga quema la fula o p6lvora para dar inicio al rito.

3) La ultima fase es la presentacion de la nganga donde se invoca al mpungo del iniciado

y se realiza el sacrificio que se le ofrece a los espiritus de la nganga.

En cuanto al ritual del sacrificio en la Regla Palo Monte consta de tres procesos que
describen Castellanos y Castellanos (1992, 155-156):

En primer lugar, se inicia esta ceremonia con la preparacion de la nganga y los objetos
rituales que se utilizaran en dicho ritual. En esta fase el Tata Nganga procede al oraculo del
coco para proseguir la ceremonia. El segundo paso es el sacrificio de la nganga y la purificacion
del donante, donde se invoca a los mpungus y espiritus. La ultima etapa es la manifestacion de
un espiritu o espiritus por medio de la posesion de los médiums. Esta fase no es mas que el
momento, en el que el mayombero entra en trance, poseido por un espiritu. En las ceremonias
religiosas y espirituales congas se dedican rezos y mambos (cantos religiosos) a los mpungus

de la Regla Palo Monte.

A continuacion, les mostraré un ejemplo de un rezo que cantan el bakofula y la ngudi nganga
en las ceremonias congas en el nso (cuarto sagrado) en presencia de la nganga con el objetivo

de rayar o iniciar al nedfito:

“Sambi arriba Sambi abajo
Licencia Sambi Awere sorinda
Sorinda Awere licencia Sambi
Tata Legua dio licencia

Pa jura nkisa, pa jura mpembe

Juran kisi malongo. Sambia me dio licencia” (Cabrera 1986, 164)
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Este rezo no se pronuncia enteramente en lengua conga, sino que también tiene muchos
aspectos de la lengua criolla hablada por los descendientes de africanos. En tanto, en la
ceremonia funebre, por ejemplo, se cantaban rezos, en los cuales se evidenciaba la presencia
del Iéxico en espafiol, asi como en lengua lucumi y conga como en el siguiente mambo a
continuacion:

“Dale manguengue, dale gongoni

Dale ko we ma o lya lya Chango

Obé Obe Obé Oya Oya Oya

Chango koya ma diké obé obé obé” (Cabrera 1986, 65)

Como se ha visto en este acapite la Regla Palo Monte o Palo Mayombe es un sistema
religioso con ciertos rasgos en comun con la Regla de Ocha ya que se realizan varias ceremonias
religiosas que poseen ciertas semejanzas de acuerdo con el procedimiento del culto. El proceso
de sincretismo con los santos catdlicos es, de hecho, un rasgo notable en la Regla Palo Monte,
que sirvid ademas en la conformacion de esta creencia conga. De igual forma notamos la gran

presencia de unidades léxicas de origen bantu que se utilizan en las ceremonias congas.

En el ultimo acépite de este capitulo me centraré en otra religion de origen africano, la
Sociedad Abakua que ha sido objeto de estudio de otros sociolingiistas y que forma parte

también de la herencia africana en Cuba.

2.3. La Sociedad Abakada

La Sociedad Secreta AbakUa es una congregacion esotérica que presenta un caracter
maégico-religioso, exclusivamente para hombres que procedian de la region del Viejo Calabar,
cerca de la desembocadura del Cross River al sur de Nigeria y de Cameran. Esta cofradia fue
objeto de estigmas en los siglos XI1X y XX debido a su alto grado de agresividad y delitos
cometidos por algunos de sus integrantes. Fue en 1836, en el puerto habanero de Regla donde
se fundo la Sociedad Secreta Abakua bajo el cabildo Brikamd Carabali Appapa Efik menciona
Cabrera (1970, 50). Los carabalies fueron unos pueblos de procedencia bant( y semibanti que
en Cuba fueron conocidos como fidfiigos o abaklas. Los carabalis que se hallaban en Cuba

provenian diversos grupos, segun la siguiente categorizacion de Murdock (1959, 243-244):

1) A un primer grupo que hablaba las lenguas de la subfamilia bantoide Benue Congo

pertenecian los pueblos Ekoi o Ejagham, los Ibibios, los Yakori, los Mbembe y los

20



Ododop. Cada uno de estos pueblos se subdividian en otras etnias con diferentes lenguas

y dialectos.

2) Al grupo central que hablaba las lenguas de la subfamilia Kwa se hallaban los Ibo y los

lyé o ljaw quienes también se ramificaban en otras etnias.

En el territorio cubano, las dos etnias mas relevantes para la conformacion de las sociedades
secretas fueron los Efik y los Efut, también conocidos como Efor. Estos ultimos poseian
sociedades secretas a las cuales denominaban ngbe que veneraban al leopardo. Los Efik, al
ocupar el territorio de los Ekoi, imitaron estas sociedades secretas ngbe que llamaron
posteriormente ekpe. A los miembros de esta sociedad se les nombra fiafiigos debido a que en
las ceremonias aparece una figura con una capucha o maéscara, a la cual se le nombra
popularmente diablito, pero también es conocida como ireme, fiafia o Aidfigo. Por otro lado, el
nombre fidfiigo proviene del vocablo fiafia que significa hermano en sociedad y ngo es un Iéxico
que designa leopardo en bantl (Sosa Rodriguez 1998, 314). En tanto que, el nhombre abakla
proviene de la raiz Ekoi abakpa que los Efik denominaban de igual forma. Por esta razén, a los
Ekoi se les llamaba en Cuba Apapas. Asimismo, entre los fiafigos se dice que los Efut
representan la madre abakua. Esta confraternidad religiosa tenia como objetivos principales lo
social ya que proponia prestar ayuda econémica a los mas necesitados y lo secreto, pues
protegia al adepto del peligro de maleficios o brujerias para provocar enfermedades o causar
alguna desgracia en la persona. Lydia Cabrera (1969, 139) explica en su articulo Ritual y
simbolos de la iniciacién de la Sociedad Secreta Abakla que las agrupaciones de fiafigos se
les denomina “tierra”, “potencia”, nacion” o “juego” que no llegaron a extenderse por todo el
pais, como la Regla de Ocha y Palo Monte, sino que sus principales centros fueron zonas
portuarias, por ejemplo, en La Habana Regla y Guanabacoa; y en Matanzas la localidad de
Cérdenas. Segun Tato Quifiones (2016, 72) las asociaciones abakués fueron creadas para la
solidaridad y defensa de los intereses de sus adeptos convirtiéndose posteriormente
hermandades gremiales que abarcaban casi todos los sectores laborales. Cada potencia o juego
estad compuesto de trece a veinticinco miembros que ostentan el grado de Abasekifiongo quienes
asumen altas responsabilidades en la potencia, como la realizacion de ritos. El fiafiigo o abakda
debe cumplir siete mandamientos que son imprescindibles para poder pertenecer a la sociedad.
A continuacion, presentaré los siete mandamientos que aparecen en la obra de Lydia Cabrera

(1970, 244-245)
1) El obonekue debe guardar el secreto abakda y no revelarlo

2) El obonekue mataria por Ekweé si fuese necesario
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3) EIl obonekue debe respetar a los obones y otras “plazas” importantes
4) El obonekue debe ser buen hijo, buen padre y respetar a su madre
5) El obonekue debe ser buen hermano en la religion

6) EIl obonekue debe respetar a la mujer del hermano de religién

7) EIl obonekue debe ser valiente y no afeminado.

Este Gltimo precepto recalca aun mas la visién machista y prejuiciosa de la Sociedad
Abakua que no acepta entre sus filas la presencia femenina e incluso esta discriminacion hacia
al sexo femenino se extiende al ritual del sacrificio, donde los animales inmolados no deben ser

del sexo opuesto.

Los carabalies poseen, al igual que los lucumies y los congos, un panteén de deidades el
cual no se encuentra exento de todo tipo de sincretismo, inclusive tienen mucha influencia de
las otras dos religiones (Regla de Ocha y Palo Monte) practicadas en el pais. Los fiafiigos tienen
un Dios Creador, Abasi que a semejanza de Olodumare y Nsambi, no se le rinde culto. Ademas,
las etnias carabalis adoptaron de los yorubas algunas deidades intermediarias, las cuales se
sincretizaron con sus dioses y posteriormente en Cuba con los santos catolicos. Por ello en el
panteon carabali encontramos a divinidades como Obandio u Obébé y Eromina que sincretizan
a la Virgen de las Mercedes en el santoral catolico y a Obatala en la Regla de Ocha, mientras
que Yiniko (Baball Ayé) se identifica con San Léazaro, Okun (Changd) encarna a Santa Barbara,
Obind y Efisa (Eleggua) representan a San Antonio de Padua. Onifé (Yemaya) se sincretiza con
la figura de la Virgen de la Candelaria, Okandé (Ochun) con la Virgen de Regla y Sontemi
(Oggun) representa a San Pedro. Los carabalies comparten muchos aspectos en comdn con los
congos ya que en su cosmovision creen en la existencia de un dios bueno y otro malo.
Igualmente, en el terreno de la magia los carabalis conceden mucha importancia al papel del
nasako o brujo. En muchos rituales de los carabalis se observa la presencia de ritos magicos de

limpieza o purificacidn, como en las reglas congas.

En la Sociedad Abakua se evidencia ademas un sistema jerarquico, tal y como en los otros
dos cultos religiosos. En primer plano se encuentran las cuatro plazas principales o indiabones
que son el lyamba, el Mokongo, el Isué y el Isunekue. Los Aafiigos le dan mucha importancia a
lyamba y pronuncia esta frase: “Efori sisi efori akondé lyamba mandokié Abasi” (Iyamba es el
ministro de Ekue y donde esta lyamba con Ekue ahi esta Abasi) (Castellanos/Castellanos 1992,

224). Este obon recibe en la jerga popular los apelativos de Yamba y Chabia. En el caso del
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Mokongo, a este se le considera como el “Gran Guerrero de los Efor” ya que preside las
ceremonias que se efectlan en la parte externa del templo abakuda. En tanto, al Isué se le otorga
el apelativo de “el Sumo Sacerdote” y desempefia un papel importante en el denominado
“bautizo” fidnigo. Por otra parte, el Isunekue recibe el nombre de “el Guardian de la Voz” ya
que tiene la funcion de custodiar el iriongo o famballin. Asimismo, este obon asiste al lyamba,
por eso es considerado también como el Gran Sustituto porque puede representar a las otras tres

plazas u obones principales.

Aparte de los obones existen otros tres cargos considerados menores, pero que en ciertas
ocasiones se les iguala con los cuatro obones principales. Estos cargos son el Ekuefion o
Verdugo, el Mpegd o Escriba y el Nkrikamo o Capataz de los Muertos. Al Ekuefion, también
se le llama el “Ministro de la Sangre” porque funge diversas funciones como ejercer el
sacrificio, garantizar que todos los “derechos” se encuentren en el lugar que le corresponde en
el famb& o cuarto sagrado. También prepara la mokuba o bebida de la ceremonia fiafiiga y
conduce al mbori (chivo) al templo. EI Mpeg0, conocido con los calificativos de “el Duefo de
los Yesos” o “el Sacerdote de los Simbolos y las Rubricas” se encarga de escribir las
anaforuanas o trazos magicos que enlaza al creyente con el mundo misterioso. La mision del
Mpego es la de rayar, cantando los enkames, a los iniciados y a los indisemes o nedfitos, asi
como a los instrumentos de la ceremonia. El Jefe de los iremes o Nkrikamo, se le conoce ademas
con el nombre de Bonkri. Este ireme infunda mucho respeto, pero a su vez miedo entre los
obonekues ya que se encarga de llevar a cabo los castigos que ordenan los obones, pero también
de purificar a los miembros de la cofradia. A la escala jerarquica de la Sociedad Abakua se le
afiaden el Nasakd, que es el brujo de la cofradia y que juega un rol protagénico en el mito de
origen y fundacion de la Sociedad Abakua; el Mosongo quien asiste a alimentar el ekue (tambor)
y esta presente en la ceremonia de sacrificio con su iton (cetro magico). El Abasongo es quien
advierte al indisime antes de juramentar. Existen ademas otro iremes que juegan un determinado
papel en la ceremonia de iniciacion como Nkdboro que tiene la mision de vigilar los canones
de los ancestros, el Eribangandé tiene la mision de purificar los caminos de cada procesién y
conducir las ofrendas al rio. La mision ritual del Nkanima es la de pagar los “derechos” u
ofrendas a los palos del monte. EI Anamangui oficia en las ceremonias funebres. Otros dos
iremes importantes son el Aberifian y el Aberinsun quienes sacrifican al mbori (chivo) en cada
ceremonia inicial. El ireme Yuansa actla como consejero de los obones, mientras que Mbakara
es el ayudante de Isué, custodia al chivo antes del sacrificio y ayuda a Ekuefion a prepararlo.

En la ceremonia de iniciacion participan ademés otros iremes como el Morua Yuansa, el
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cantante del tambor; el Nkandembo, el cocinero; el Kundiabon, el tesorero; el Koifan, el

barrendero; el Moni Famba, el portero y el Abasi que es mas bien un cargo honorifico.

Los ritos litargicos fAafigos son, al igual que los lucumies y congos, de una gran
complejidad y estos acompaiian al abanekue desde que ingresa a la Sociedad hasta que fallece.
Los miembros de la Sociedad Abakta nombran a sus ceremonias plantes entre las cuales la mas
conocida es la ceremonia de iniciacion o Aprofa Bakesongo. Antes de la realizacion del culto
inicial se acondiciona el famba con el altar, los simbolos sagrados y las ofrendas. La ceremonia
comienza con una oracion a Abasi, el Dios Supremo, a los ancestros y brikamos: “Abasi
menwaman tereré efori musa aroko ubiara sanga yorongé amamab6 amamab06” (Cabrera
1988,20). Luego el Nasakd toma un gallo, con el cual empieza a limpiar el cuarto sagrado y
pronunciando el siguiente rezo: “Nkiko Dinandina. Nkiko bagarofia. Nkiko lasarapanyogo
(Gallo, llévate lo malo.! jFuera de aqui lo malo!) (Cabrera 1969,150). EIl culto prosigue con
los trazos sagrados hechos por Mpegd, que representa el emblema del Mokongo, y que es
acompafiado por el siguiente nkame: “Achabiakd Mokongo, Mokongo Bekonsi, Mokongo
Machébere.” (Mokongo es grande, Mokongo es poderoso, su signo autoriza el plante y da
validez a los ritos. Sin su consentimiento no hay plante) (Cabrera 1969, 150). En este culto
inicial se prepara al indisime para el juramento que tendré lugar primeramente en el isaroko
(cuarto sagrado exterior) y luego en el famba (cuarto sagrado interior). Como en los otros cultos
religiosos de origen africano, en la Sociedad Abakua se procede en primer lugar a purificar al
indisime y luego de juramentar se pasa al sacrificio del chivo. En esta parte de la ceremonia
tiene lugar una conversacion entre el neéfito y el Mokongo, la cual sucede en espafiol ya que el
nedfito no tiene mucho conocimiento de la lengua fafiga. Luego de que el Nasak6é haya
purificado al indisime, el Morua canta un nkame durante la procesion del neéfito hacia el cuarto
sagrado: “Indiseme en parawd ya yo ma... (El neofito va a nacer en la religion)
(Cabrera,1969:162). Una vez que el neofito haya jurado lealtad ante el iton (cetro) del
Mokongo, los participantes comienzan a cantar otro nkame: Krikarika ya urd Mokongo. (Ya el
neofito juré a Mokongo) (Cabrera 1969:163). Después del juramento se inmola un gallo cuya
sangre se le da de beber al recién iniciado y los dignatarios de la potencia cantan a coro este
nkame: “Kiko ura obonekue. Obonekue aberefion.” (El futuro obonekue bebe la sangre del
gallo) (Cabrera 1969,164). Luego se le da de beber la mokuba para purificar el alma, el Isué
levanta la cabeza del nuevo adepto y pronuncia esta frase: “Ekue bruson Obonekue Mbori tapa
eriero” que significa “Chivo que rompe tambor con su pellejo paga” (Cabrera 1969,166), o sea,

si el abanekue traiciona esa religion, lo pagara con su vida. Este culto continta con el sacrificio
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del chivo donde todos salmodian: jAkua mbori! (jMata al chivo!) y una vez muerto todos
entonan !:Akla mbori fiangue! (Castellanos/Castellanos 1992, 246-247)

Otro culto importante en la Sociedad Abakua es el rito mortuorio conocido también como
nlloro, llanto o fiampe. EI Mpeg0 se encarga de purificar el cadaver del monina (compariero) y
se le reza una oracion: “jJeyei fiankue u! Ngomo nangobia obonekue ntara Abasia amara mara
ntuyen” (jEscucha difunto! Rayamos tu espalda con el yeso de la muerte para que te lleve
Abasi) (Castellanos/Castellanos 1992, 251). Posteriormente se todos los presentes en el funeral
cantan un nkame para separar el alma del abanekue con el mundo. Como en la ceremonia de
iniciacion se le da de beber mokuba al cadaver y el Mpeg6 ordena echar en un saco las ofrendas
del fallecido que el Anamangui llevara al cementerio o a un lugar apartado al pie de un arbol.
Después los dignatarios de la potencia despiden el alma de cadaver del ecobio (hermano de
religién), la cual se va a separar definitivamente del tambor Ekue, entretanto se canta un
enkame. Durante la realizacion de los cultos litargicos en la cofradia abakua se puede observar
que los miembros de la Sociedad utilizan vocablos y frases en lengua carabali, e incluso cantan
los nkames o enkames (cantos sagrados) en esta lengua. No obstante, vale destacar que los
dialogos entre los diferentes participantes de la ceremonia se efecttan en espafiol. Por ejemplo,
para llamarse los unos a los otros los miembros de la Sociedad se denominan okobio o0 ecobio
(compariero) y para establecer la diferencia entre el iniciado y el aspirante a entrar a la Sociedad
utilizan el apelativo de abanekue e indisime respectivamente. Asimismo aparecen unidades
Iéxicas, tales como ekue, ekuefion, mpeg6 y nkrikamo (tambor), obon (jefe o plaza), famba o
butame (cuarto sagrado), isaroko ( cuarto sagrado exterior), famballin o iriongo (cuarto sagrado
donde se guarda el tambor), bakanubiké (altar), iton (baston sagrado), anaforuana (simbolo
sagrado), mokuba o mocuba (bebida sacra), seseribé (tambor sagrado), indiabon (grado
superior al obon), enkame o nkame (canto sacro), fiafia irotan (vestuario del Nkrikamo), ekén
(cencerro), awandocha (ofrenda), gnomo (yeso de la vida y la muerte), atairioko y eforimeré
(cuernos sagrados), efiremo (traje del ireme), insun (mascara), erikundi (maracas), bekusé
(reunion de los obones), mufion (plumero o penacho) etc.

En este capitulo se ha dado a conocer las tres religiones de origen africano que adn persisten
en Cuba y que en la actualidad siguen sumando un gran nimero de adeptos. También se tratd
la presencia de la religion catélica en cada una de ellas, lo cual evidencia ese sincretismo que
hoy en dia se evidencia en los ritos y festividades. Asimismo, se pudo algunos ejemplos de
vocablos que se utilizan en los diversos cultos sincréticos y que algunos de ellos son conocidos
por la poblacién de la capital debido a su uso extendido entre los creyentes, no creyentes y

simpatizantes de estas manifestaciones religiosas.
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3. El componente africano del espafiol cubano

“El que no tiene de congo, tiene de carabali”

Refran popular cubano

Los esclavos africanos introducidos a la isla provenian de diferentes etnias que hablaban
lenguas diferentes, incluso algunas de ellas poseian una cierta cantidad de dialectos, lo cual
dificultaba la comprension entre si. Muchas de estas lenguas eran habladas por un ndmero
considerable de esclavos quienes las utilizaban en sus actividades liturgicas, asi como para
comunicarse entre los miembros de un mismo grupo étnico. Igualmente hubo grupos étnicos
gue se encontraban mas representados que otros, por ejemplo, los yorubas, incluso muchos
esclavos de otros grupos étnicos tuvieron que convivir con otros esclavos de otras etnias, lo
cual conllevé a que estos se comunicaran en una lengua comdn, que en este caso fue el espafiol.
Castellanos menciona al respecto en su tesis de grado:

“The Africans had in Cuba two primary linguistic concerns: they had to
communicate among themselves in spite of their native linguistics heterogeneity and
they need to communicate with their masters and which society at large. Both these
objectives were accomplished by learning Spanish, which became a lingua franca
among Africans whose native languages were mutually unintelligible and which

also became a language of wider communication, since it was the tongue of the
masters and the official language of the country.” (Castellanos 1977,61)

La entrada sistematica y gradual de esclavos a Cuba no ascendid hasta inicios del siglo
XIX debido al boom azucarero de la Isla. En la primera mitad del XVII la mayoria de los
esclavos provenian de la Alta Guinea y en la segunda mitad del mismo siglo el area se extendid
hacia el sur hasta llegar a Angola. En algunos realizados en la década del 70" del pasado siglo
se demuestra que entre 1821 y 1843 las dos etnias, que con mayor frecuencia llegaron a Cuba,
fueron la yoruba y la conga. En otra investigacion se ofrecen datos sobre la cantidad de esclavos
de las diferentes etnias en los ingenios cubanos desde 1850-1860. En primer lugar, se observa
el grupo étnico lucumi con un 34,52%, seguido de la etnia carabali con un 17% y la conga con
un 16% (Fig.1 véase anexo). Estos tres grupos fueron los més representados en esa época y por

consiguiente son los que mas aportaron al legado cultural y linguistico cubano.

No cabe dudas que el componente africano resulté un factor esencial en la formacion de la

identidad cubana, no sélo por su contribucion a la musica popular cubana y al arte culinario
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sino ademas por su aporte religioso que coadyuvo, de cierto modo, a enriquecer el caudal lexical

del habla cubana, el cual se manifiesta aun en la actualidad en Cuba.

3.l Las lenguas africanas en la isla de Cuba

Para poder determinar de qué manera influyd la presencia africana en el desarrollo y
conformacion de la identidad linglistica y cultural cubana, es necesario saber cual era la
procedencia exacta de los esclavos traidos a Cuba durante el periodo de la trata negrera. Para
poder identificar la procedencia geografica, lingiistica y étnica de los esclavos, Guanche
(2009,9) se basa en tres términos diferentes que contribuyeron a la clasificacion de los grupos
étnicos presentes en Cuba:

- Etnonimos: refiere a los nombres que sirven para designar una comunidad étnica.

- Endoetndnimos: refiere a la autodenominacion en la propia lengua.

- Exoetndnimos: hace referencia al etnénimo en otra lengua.

Muchas de las denominaciones, con las que los colonos llamaban a sus esclavos o con las
que los mismos esclavos se nombraban, han sido registradas en Cuba en documentos oficiales
o privados, en libros, folletos, periddicos, etc. o a través de investigaciones etnologicas que han
aportado numerosos datos al respecto. Ortiz (1916, 25-47) presenta una lista de noventa y nueve
grupos étnicos que de acuerdo a censos y documentos de la época muestra la extensa variedad
étnica existente en la Isla. Se tiene conocimiento ademas que durante el periodo del comercio
de esclavos entraron a la Isla diversos grupos étnicos que contribuyeron a conformar la
identidad cubana. Ahora bien, surge la siguiente interrogante: ¢qué lenguas de las tantas que
llegaron a la Isla han persistido hasta la actualidad? Las lenguas de los grupos étnicos mas
representados en Cuba son la lengua lucumi o anagd que se emplea en la Regla de Ocha o
Santeria, la lengua conga utilizada en la Regla Palo Monte y otras reglas congas y la lengua
fiafiiga 0 abakué que se utiliza en las ceremonias de la Sociedad Abakua.

Cabe destacar que las etnias mas importantes que pisaron territorio cubano fueron las
siguientes: lucumi (yoruba), mandinga, arard, mina, gangd, carabali y congo(bantu), las cuales
poseen otras derivaciones. En el presente estudio me limitaré solamente a los tres grupos étnicos
mas representativos en Cuba cuya lengua persiste aun en Cuba gracias a las préacticas religiosas

de estos grupos étnicos. Me refiero a los lucumies, a los carabalies y a los congos.
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3.1.1. Los Lucumis y la lengua yoruba o lucumi

Con respecto al origen del término lucumi existen muchas especulaciones. Natalia Bolivar
comenta al respecto que el origen del vocablo lucumi era el nombre con el cual se les conocia
a los yorubas en Cuba quienes ocupaban la zona occidental del sur de Nigeria, en las provincias
de Abeokuta, Lagos, Yebl y Ondo. Por otra parte, Fernando Ortiz analiz6 algunos mapas
geograficos de otros investigadores manifestando que en Cuba los pueblos de lengua yoruba se
conocen como lucumi. Bascom (1953,166) afirma que posibles variantes de este apelativo
hayan aparecido de manera temprana en algunos mapas del oeste de Africa donde se localizaba
un lugar llamado Ulkamy al norte y noroeste de Benin. Otra afirmacion con respecto a esta
denominacién la aportd6 Murphy (1988, 27) quien explica que, en Cuba los descendientes de
esclavos yorubas se conocen como lucumies ya gque se deriva de una forma de saludo, oloku mi
que significa mi amigo.

De todas las lenguas africanas presentes en la isla de Cuba, fue el lucumi o yoruba, también
conocido como anagd, el idioma de més relevancia debido a su uso y extension de la etnia
yoruba en el pais. Es evidente que el yoruba hablado en Cuba sufrio algunos cambios fonéticos
con relacion al que se habla en Africa occidental debido al contacto con la lengua espafiola. Sin
embargo, el léxico ha sufrido pocos cambios con respecto al yoruba hablado en Africa a pesar
del papel predominante de la lengua espafiola. Esta variacion en la fonética del yoruba se debe
a su complejo sistema vocalico, el cual posee siete vocales orales y cuatro nasalizadas
(Castellanos/Castellanos 1992, 295). La realizacion de los fonemas /a/, /el, lil, lol, Iul se
asemejan a sus correspondientes de la lengua espariola, mientras que los fonemas nasales tienen
dos formas de escribirse: la primera tiene lugar cuando una vocal nasal seguida de n acomparia
una consonante oral y la segunda se efectla cuando una vocal simple sigue una consonante
nasal. A causa del contacto linguistico entre el yoruba y el espafiol se produjo una serie de
modificaciones que se manifiestan en la lengua lucumi de los esclavos africanos en Cuba. En
un estudio realizado en la década de los afios 50°en Cuba se reportd la presencia de sietes
vocales orales tipicas del yoruba, pero no se hizo alusion a las vocales nasales lo que demuestra
el cambio que ocasiond el contacto linglistico con el idioma espafiol de Cuba. Hoy en dia estas
siete vocales se han reducido a cinco vocales equiparando al sistema vocalico del espafiol
mientras que las vocales nasales han sufrido una modificacion en cuanto a su estructura, o sea
las vocales orales van acompariadas con los fonemas /n/ y /m/. Castellanos y Castellanos (1992,
295) citan el ejemplo del 1éxico ikun (vientre) que en lucumi aparece como ikan, el cual ya no

se nasaliza debido a que va seguido de n. Otra particularidad de la lengua lucumi es la
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anteposicion de una vocal a una consonante nasal silabica. Por ende, se encuentran términos
religiosos como enko (cosa) que se le antepone una vocal seguida de una consonante. EI lucumi
de Cuba tiene la caracteristica de realizar el fonema /s/ del yoruba, que se pronuncia como la sh
del inglés, por el fonema /c/ el cual equivale a la ch del espafiol. Se pueden citar por ejemplo
vocablos como Sango (Changd), Osun (Ochun), ase (aché) etc. Otros sonidos que caracterizan
el yoruba cubano son /gb/ y /kp/ que se sustituyen por los fonemas /b/ y /p/ respectivamente.
Un ejemplo de ello es el término gbogbo (todo, todos) que debido a la pronunciacién del espafiol
se realizaria como bobo.

La razdn, por la cual estas variaciones han tenido lugar, se debe a que la funcion del lucumi
0 yoruba cubano se ha limitado estrictamente al &mbito religioso, en donde las palabras se
aprenden de memoria por parte de los hablantes y se repiten en formulas prescritas. Ademas,
se debe afadir que el aprendizaje de esta lengua ha sufrido algunos cambios ya que la
adquisicion linguistica del lucumi se realiza de manera informal por medio de la participacion
en los ritos religioso, lo cual conduce a un aprendizaje deficiente de la lengua. Actualmente los
iniciados aprenden oraciones religiosas mediante un libro o libreta ya que su padrinos o
madrinas de santo carecen de tiempo para para ensefiarles el idioma correctamente, lo que
provoca que las palabras sean mal pronunciadas, siguiendo asi el esquema de pronunciacion de
su lengua materna, en este caso el espafiol. Es importante sefialar la diferencia entre la palabra
escrita y la palabra oral, puesto que los practicantes y no practicantes pronuncian los vocablos
de origen africano de acuerdo a la variante del espafiol cubano, por eso se encuentran, en
ocasiones, diversas variantes de la lexicografia de un término religioso. Por ejemplo, se puede
citar el vocablo gbd que refiere a la obra religiosa del adepto y que se manifiesta en varias
formas de escritura erbo, ebbd o eb6. A este fendmeno lingistico hizo alusion la investigadora
Lydia Cabrera (1986, 19) manifiesta en su introduccién a su libro Anagé: el yoruba que se
habla en Cuba que algunos informantes aseguraron haber aprendido vocablos lucumies de sus
antecesores, pero de diversas maneras: esin o echin (caballo), sisé o chiché (comida cocinada),
orissa u orishaa (santo), awd, agiio o agwd (sacerdote de If4) etc.

Muchos de estos informantes que entrevistd Cabrera provenian de la zona occidental del
pais quienes hablaban una variedad dialectal que resulta en una geminacién cuando se realizan
los sonidos /r/ y /l/ al final de una silaba o palabra y que se asimila a la consonante que le sigue.
Segun Castellanos y Castellanos (1992, 297-298) este fenomeno de la geminacion ocurre
cuando fonemas liquidos anteceden a varias consonantes, como por ejemplo /b/, /d/ y /g. Por
tanto, el hablante de la variedad del espafiol cubano realiza estos sonidos como fricativos y no

como oclusivos (Organ y no Ogun o erbé y no egho).
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3.1.2. Los Carabalis y la lengua sagrada fiafiiga o abakua

Con relacion a este grupo étnico se puede decir que la mayoria de los esclavos llegados a
Cuba procedian de la region de Calabar (Nuevo Calabar, Viejo Calabar, Bonny, Cross River)
en la parte sudoriental de Nigeria (Forde 1956, VII), cuyos habitantes se denominaban
calabaris. Guanche (2009,110) y Valdés Bernal (2016, 315) comentan que los carabalies que
arribaron a Cuba pertenecian a varios pueblos, tales como, los Efik, los Ekoi, los Ibibios, los
Ibo e ljaw. Murdock (1959, 243-244) los clasifica en dos grupos debido a que los carabalies
constituian un grupo muy heterogéneo. El primer grupo pertenece al grupo bantoide de las
tribus Ekoi, Ibibio, Mbembe y Yako. En tanto que en el segundo grupo se encuentran las tribus
Ibo e ljaw pertenecientes al grupo central, donde se hablan lenguas de la subfamilia kwa, como
el yoruba. Lydia Cabrera (1970, 63) agrega que a los carabalies también se les denominaba
brikamos. El nombre de carabali se debe a la corrupcion de la palabra inglesa Kalabar, segun
Ortiz (1990,108) Entre los carabalies eran muy comunes las sociedades secretas, de ahi procede
la Sociedad Secreta Abakua (Nafiigos). Asimismo, los carabalies se consideraban tanto cultural
como geograficamente una especie de puente entre las culturas lucumi (yoruba) y conga (bantu)
debido a la influencia de los otros dos grupos étnicos anteriormente mencionados.

Ademaés del lucumi o yoruba cubano entraron a la isla otras lenguas africanas como la
lengua efik hablada por las etnias carabalies. Este idioma, al igual que el lucumi, sufrié diversos
cambios debido a la influencia del espafiol. Sin embargo, como afirma Deschamps en su articulo
El lenguaje abacua (1967) que esta lengua de los adeptos de la religion abakua presenta una
gran influencia del Efik, aun cuando se presente algunos aspectos de la lengua de los Ibibios.
Deschamps (1967, 40) comenta ademas que la lengua fAafiiga ha devenido una jerga o dialecto
afrocubano, lo cual dificulta ain méas poder identificar la procedencia de las unidades léxicas.
Por otra parte, el investigador Sosa Rodriguez (1998, 313) menciona que la lengua de los
fidafligos no solo posee una influencia del efik, sino ademas de la lengua ekoi, ododop y otras
lenguas bantles que contribuyeron asimismo a la conformacion de la lengua abakua. Gracias a
la confeccion de un diccionario en lengua efik, asi como una gramatica ha podido establecerse
un analisis comparativo entre el efik y la lengua abakua en Cuba, poniendo fin a las
afirmaciones de algunos investigadores quienes aseveran que el abakua es una lengua
indescifrable. En realidad, la lengua de los adeptos de la Sociedad Abakua no constituye un
enigma, todo lo contrario, la problematica radica en que esta lengua ha sido conservada por los
practicantes de esta religion, sufriendo algunas alteraciones en su morfologia ya que este idioma

no ha tenido mas contacto con su lugar de origen, lo cual provoca que tengan lugar algunas
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transformaciones. Castellanos y Castellanos (1992, 302) expresan que un gran namero de
vocablos utilizados por los adeptos de la Sociedad Abakué presenta una semejanza con algunos
de los vocablos que empleaban sus ancestros debido al caracter dogmatico de esta lenguay a la
preservacion del culto abakua.

Valdés Acosta realizd un analisis del léxico carabali o abacud resaltando algunas
caracteristicas generales segun los vocablos que se han ido recopilando por medio de las

diferentes investigaciones. A continuacion, presentaré los rasgos principales de estos términos:

- Funcionamiento de datos comunes a los remanentes bantdes investigados en Cuba
- Escasa presencia de vocablos del campo semantico de las plantas y alta frecuencia de
verbos
- Numerosas entradas por dato disminuyendo de esta forma las entradas reales en
comparacién con los datos recopilados
- Funcionamiento de vocablos en el reservorio del espafol coloquial cubano
(\Valdés Acosta 2015, 80)
Una valiosa fuente acerca de la lengua fiafiiga no las legd la investigadora Lydia Cabrera
en su libro La Lengua Sagrada de los Nafiigos (1988) donde se hallan numerosos términos que
aportaron algunos informantes descendientes de africanos. No obstante, se observa que las
unidades Iéxicas y frases que aparecen en esta obra carecen de equivalencia con la lengua efik
para determinar cuales son las modificaciones que sufrié dicho idioma tras su llegada al
territorio cubano. Para establecer una comparacion entre la lengua abakua y la efik realicé una
recopilacién de algunos términos encontrados en el libro de Lydia Cabrera La Lengua Sagrada
de los Nafigos (1988) y el Uyo Ibibio Dictionary de Urua, Ekpenyong y Gibbon (2004,).

Abakué Efik Espaiiol
abasi abasi dios supremo
obon aboofi rey
inln inua boca
ukano ukana palma, arbol
mbara mbara mano, ufia
afia afia, mfia blanco
ufien anyen 0jos

Como se ha visto en el esquema anterior las semejanzas entre el abakua y el efik son
notables. No obstante, existen algunos aspectos que no se perciben en el lucumi o en la lengua

conga, que se verd mas adelante. No se debe olvidar ademas que en la lengua fiafiiga persisten
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términos de otras lenguas carabalies, por lo que complica ain mas determinar el origen y las
causas de los cambios que ocurrieron en esta lengua durante el proceso de aculturacion de los
esclavos africanos. A esto se suma el contacto con el espafiol, el cual provocd cambios en la
pronunciacion y lexicografia de la lengua abakua. Aunque las modificaciones ocasionadas por
el espafiol resultaron ser de menor grado, como indica Miller (2000, 167), se observa en la
pronunciacion la insercion de una vocal en posicidn inicial en palabras que empiezan con ciertos
grupos consonanticos, los cuales no son tipicos de la lengua espafiola, como el caso del vocablo
efik fikanika (campana) que en abakua se pronuncia enkanika. Igualmente, Miller (2000, 167)
expone otros ejemplos de términos derivados de la lengua efik que han sufrido variaciones en
su morfologia como el vocablo ireme que proviene del Iéxico idem, Ekue de ékpe y asére que
alude a un saludo religioso devino en asere cambiando completamente su significado original.
Por otra parte, tanto Nufiez Cedefio (1988,152) como Miller (2000, 167) aluden a cambios
morfoldgicos como la adicion del plural a la raiz del Iéxico en efik, por ejemplo, de la palabra
obon se forma el plural obones. Otra particularidad es el uso de inflexiones verbales del idioma
espafol, como en el caso de la palabra fiampear. En la actualidad en Cuba se utilizan dos
variedades linglisticas del abakua, segin Miller (2000,167), la primera es Brikamo Kalabari
que se emplea en las diferentes ceremonias de la Sociedad y la segunda variedad es el Suama
que se deriva de los Ighos y que se habla solamente en Matanzas.

Cabe destacar ademas que en la Sociedad Abakua existe un sistema de comunicacion no
verbal que se conoce en Cuba con el nombre de ereniy6. Los trazos o firmas que representan
los diversos cargos de los juegos, escudos, emblemas, banderas o sellos con los cuales se
identifican cada una de las potencias, se denominan anaforuanas y los trazos que describen

determinadas acciones, aluden a los ancestros y relatan historias se llaman gandos.

3.1.3. Los Bantiies y la lengua conga

El tronco etnolinguistico bantd constituyé uno de los grupos mas heterogéneos presentes
en territorio cubano. Es por eso que resulta complicado tratar de clasificar expresiones de origen
bantu ya que el término congo no solamente se empleaba para designar a un grupo conocido
como kongo, sino también para determinar un cierto parentesco con otras etnias provenientes
del mismo tronco linguistico bant, como asevera Barnet (1995,71). Los congos que habitaban
en Cuba provenian de la region que abarca los territorios de Gabon, Congo, Republica
Democratica del Congo, Camerin meridional y Angola. Todos estos pueblos hablaban lenguas
bantles que forman parte de la rama Benué-Congo de la familia lingtistica Niger-Congo. Los
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congos en Cuba constituyeron un gran nimero dejando de esta manera un gran legado cultural
y religioso solamente superado por los yorubas.

A semejanza de las deméas lenguas afrocubanas anteriormente mencionadas, la lengua
congo muestra una gran variacion en su morfologia. Estas modificaciones son el resultado de
un fendmeno que ocurre en las lenguas bantles, en particular del kikongo, lengua que fue
hablada por los Bakongo y que contribuyo6 a la formacidn de la lengua conga hablada en la isla.
Muchas lenguas de origen banti como el kikuyuka, el tsogho, el luba e incluso el kikongo
poseen raices léxicas comunes y su fonologia es similar aun cuando muchas de ellas se
diferencian. Durante el periodo colonial hicieron entrada a Cuba muchos esclavos de diversas
etnias con diferentes lenguas de origen bantu, a las cuales se les califico como lenguas congas.
Aun cuando en la lengua conga que se hablaba antiguamente en Cuba y la que se utiliza
actualmente en las ceremonias religiosas congas se observe un predominio del kikongo, se debe
sefialar que este idioma no contiene un codigo linguistico homogéneo (Castellanos/Castellanos
1992, 313), sino que posee muchas variantes dialectales, tales como el civili , el kidoondo, el
kisolongo, el kiyombe, el kisansala, el kintandu, el kilaari el kindibu, el kibeembe, y el kisundi
, segun Schwegler y Fuentes Guerra (2014,18). En un estudio realizado a fines de los afios
sesenta se establecio una comparacion de palabras provenientes de la lengua conga cubana con
algunas lenguas bantties muy cercanas al kikongo, dando como resultado un gran nimero de
entradas Iéxicas semejantes entre si, tales como mpungu-mpungu, mbele-mbeele, mamba-
mamba, etc.

Schwegler y Fuentes Guerra (2014, 20) mencionan ademas que la lengua de los paleros
presenta tres rasgos fundamentales distintivos, a saber:

1) Lalengua espariiola que se utiliza de manera continua en el habla popular e informal

2) Los bozalismos que son una imitacion del habla deformada de los esclavos que poseian

una pobre competencia linguistica del espafiol

3) Vocablos de origen africano

Muchos de los vocablos de origen bant se combinaron con otros vocablos indoamericanos,
lusitanos, arabes e hispanicos (Schwegler/Fuentes Guerra, 2014, 20) lo cual conllevé a que
muchos investigadores (Perl 1980, 85), (Cabrera 1986, 121), (Castellanos/Castellanos 1992,
181) y (Diaz Fabelo 1998, 15-16) manifestaran que el cddigo linguistico del habla conga cubana
es un producto multilingiie que gracias a la confluencia de varios idiomas banttes dieron lugar
ala creacion de términos y frases que componen el habla conga de Cuba, la cual no se restringe
al ambito religioso, sino va mas alla del espacio litlrgico. Por su parte, en estudio realizado por

Valdés Acosta hace varios afios, la investigadora sefiala la presencia de la lengua kituba,
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conocida ademéas como kikongo comercial, la cual desempefio un papel fundamental en el
continente americano debido a su caracter vehicular. A ciencia cierta, existe la disyuntiva si la
lengua kituba contribuy6 junto al kikongo a la formacion de los centenares de remanentes
bantues registrados en territorio cubano. El linguista espafiol German de Granda (1978, 464)
indica que la lengua congo de Cuba era utilizada como un “codigo linguistico vivo” que en
circunstancias reducidas sufrié un proceso de desmorfologizacion de los prefijos y tras un
proceso de transculturacion, fue sustituida por una lengua de superestrato, en este caso el
espafol, dejando en ella un nimero considerable de préstamos Iéxicos. Ademas de acuerdo con
las comparaciones hechas entre el congo cubano y el kikongo, Granda (1988,160) asegura que
la proporcién del vocabulario congo cubano que se relaciona con los étimos de la lengua
kikongo se aproxima a un 80% de algunos vocablos que fueron analizados por otros estudiosos
del tema.

La lengua conga cubana tampoco quedd exenta del contacto lingdistico con el espafiol.
Como el lucumi y el abakué el habla conga de Cuba sufrié una serie de modificaciones que han
persistido hasta nuestros dias. Por ejemplo, las vocales permanecieron iguales, aun cuando las
vocales largas desaparecieron, adaptandose simplemente el codigo del espafiol (mbeele-mbele).

Schwegler y Fuentes Guerra (2005, 96-97) sefialan que algunos grupos consonanticos del
kikongo, los cuales poseen un sonido nasal en posicion inicial ante una consonante oclusiva
(mpungu, nkita, nkulu), ante una consonante fricativa (mfumbi, nzo) y ante una consonante
lateral (nlangu, nléembo) no pertenecen al sistema fonético-fonoldgico de la lengua espafiola.
Dichos grupos consonanticos aparecen en el vocabulario de la Regla Palo Monte y en las otras
reglas congas de tres modos diferentes:

1) Algunos de estos vocablos permanecen exactamente iguales como el cédigo linglistico

africano, o sea, nkita continua siendo nkita.

2) Otras palabras se adaptan al sistema linglistico de la espafiola elidiendo el fonema nasal,

como en Sambi deviene Nzambi.

3) Las unidades Iéxicas se ajustan a la articulacion del idioma espafiol por medio de la

adicion de una vocal protética, como el caso de Insambi-Nzambi.

Fuentes Guerra 'y Schwegler (2005, 96-97) afiaden que, en este ultimo caso, en la actualidad
es muy comun entre los mayomberos cubanos. En tanto, Castellanos y Castellanos (1992, 315)
mencionan el cambio vocalico en posicion final de /u/ atona por /o/, que también se remplaza
con menos frecuencia por /a/ como el caso de los términos ngandu-ngando y ndindu-ndunda.
También algunos investigadores (Castellanos/Castellanos 1992, 315), (Schwegler/Fuentes

Guerra 2005, 97) sefialan que la consonante fricativa /v/ del idioma kikongo no forma parte del
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inventario linguistico del espafiol se realiza como /f/, por ejemplo, malavu-malafo. Asimismo,
se observa la pérdida de la alveolar postconsonantica /z/ (nzo- nso) debido a la inexistencia en
la lengua espafiola. El sonido kikongo ky se realiza en la lengua conga cubana como ch, por
ejemplo, kyula se convierte en chula. Es preciso sefialar que a causa de la influencia del espafiol
los tonos de la lengua kikongo desaparecieron retomando asi la entonacion caracteristica de la
lengua espafiola.

Si las lenguas lucumies y abakuéas han sido preservadas celosamente hasta nuestros dias,
con respecto a la lengua conga cubana podemos decir que este idioma ha tenido una gran
influencia del esparfiol ya que se halla en muchos rezos y mambos elementos de la lengua bozal
y vocablos del espafiol mezclados con palabras congas, lo cual demuestra el gran contacto
linglistico que tuvieron las lenguas congas con el espafiol.

A continuacion, se abordara la tematica del proceso aculturacion del negro esclavo que

propicid la permanencia y supervivencia del legado religioso en la isla.

3.1.4. Proceso de transculturacidn de las etnias africanas en Cuba

Numerosos fueron los negros esclavos que entraron a Cuba entre 1517 y 1873, afio en que
se registré la llegada oficial del Gltimo barco negrero a tierras cubanas (Valdés Bernal 2007,
42). Como ya he mencionado, los esclavos africanos se vieron obligados a adaptarse a un nuevo
medio linguistico, a nuevas costumbres y creencias religiosas del colonizador. El proceso
aculturativo, como refieren Castellanos y Castellanos (1988, 27) comenz6 mucho antes de que
los esclavos llegasen a territorio cubano. En primer lugar, los esclavos pasaban por las factorias
establecidas en las costas occidentales de Africa y posteriormente tenian que sufrir las largas y
tortuosas travesias transatlanticas hasta que fuesen vendidos legal o ilegalmente.

Pero ahora habré que preguntarse si se trato en realidad de un proceso de aculturacion o
de un proceso de transculturacion, al que fue sometido el esclavo africano. El vocablo
aculturacién del inglés acculturation fue un término utilizado en la literatura antropol6gica
norteamericana de la década de 1880 (Marreno Le6n 2013, 107) que significa el proceso de
transito de una cultura a otra y sus repercusiones sociales de todo género (Ortiz 1983, 86).
Este concepto contiene una connotacion etnocentrista como plantean (Castellanos, 2003, 138),
(\Valdés Bernal 2014, 71) que refiere ademas a un proceso en una sola direccion, es decir, de la
cultura dominante a la cultura dominada. Contrario al concepto de aculturacién, el etnélogo
cubano Fernando Ortiz (1983,86) expone un nuevo concepto: transculturacion que es un

concepto que engloba fendmenos variados que se originan en Cuba debido a las complejas
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transmutaciones de las culturas que han convergido en el proceso de formacion de identidad

cubana. A este proceso transculturativo Ortiz se refirié metaféricamente como el ajiaco cubano

(Ortiz 1949, 163) que es la mezcla de las culturas aborigenes, europeas, africanas y asiaticas.
En la introduccion a la edicion de 1983 de la obra de Ortiz Contrapunteo cubano del tabaco

y el azicar Malinowski define también el concepto de transculturacion:

Transculturacion es un proceso en el cual emerge una nueva realidad, compuesta y
compleja; una realidad que no es una aglomeracién mecénica de caracteres, ni siquiera
un mosaico, sino un fendmeno nuevo, original e independiente. Para describir tal
proceso, el vocablo de raices latinas transculturacion proporciona un término que no
contiene la implicacién de una cierta cultura hacia la cual tiene que tender la otra, sino
una transicion entre dos culturas, ambas activas, ambas contribuyentes con sendos
aportes, y ambas cooperantes al advenimiento de una nueva realidad de civilizacion
(Malinowski 1983, XII)

Con respecto al proceso de transculturacion de las etnias africanas llevadas a Cuba Ortiz

manifiesta:

Los negros trajeron con sus cuerpos sus espiritus, pero no sus instituciones, ni su
instrumentario. Vinieron negros con multitud de procedencias, razas, lenguajes,
culturas, clases, sexos y edades, confundidos en los barcos y barracones de la trata y
socialmente igualados en un mismo régimen de esclavitud. Llegaron arrancados,
heridos y trozados como las cafias en el ingenio y como éstas fueron molidos y
estrujados para sacarles su jugo de trabajo. No hubo otro elemento humano en mas
profunda y continua transmigracién de ambientes, de culturas, de clases y de
conciencias. (Ortiz 1983,89)

Natalia Bolivar y otros autores (2016, 47) exponen el término neoacultaracion que se
entiende por la cultura que recién surge como resultado del proceso de interpenetracion mutua
de dos culturas. Si en la actualidad en territorio cubano se practican los diversos cultos cubanos
de origen africano y se posee un extenso material linguistico, todo esto se debe al papel jugado
por los cabildos de nacion® en el proceso de transculturacion del esclavo africano. Los cabildos
afrocubanos tenian la funcion de organizar las etnias provenientes de Africa sobre la base de la
mutualidad benéfica y religiosa (Ortiz 1960, 6), (Bolivar 2016, 21). Perl (1980, 83) indica
ademas que gracias a estas congregaciones religiosas las practicas religiosas de los esclavos
pudieron persistir, lo cual contribuyé a que muchas unidades Iéxicas pasasen al habla coloquial
cubana. En los cabildos de negros, los esclavos se reunian en cofradias que eran grupos de
creyentes que adoraban a una cierta deidad. Estas instituciones contribuyeron a conservar las

tradiciones culturales, linguisticas y religiosas de los esclavos africanos, ya que se les prohibia

5 Fue el nombre que recibian las instituciones creadas por la corona espafiola con el fin de asociar a los africanos
libres en Espafia. Tras la conquista y colonizacion de Ameérica, dichas cofradias o hermandades denominadas
cabildos de nacién africana se instauran en el Nuevo Mundo para congregar a los esclavos africanos de diversas
etnias. Estos cabildos de nacién tenian que estar representados por un santo catdlico.
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realizar toda manifestacion religiosa que atentase contra la religion catélica, como lo indica el

octavo articulo del Bando de Buen Gobierno y Policia en 1792:

Menos se permitira a los Negros de Guinea que en las Casas de sus Cabildos, levanten
Altares de nuestros Santos para los bailes que forman a el uso de su tierra; cuya
prohibicién intimaran los Comisarios sin pérdida de tiempo a los capataces de cada
Nacion; y si no obstante continuaren en el mismo abuso, incurriran en la multa de ocho
ducados con la misma aplicacién, y mandaran retirar los demas Negros y sus
respectivas Casas, deshaciendo ante todas cosas al altar, cuya imagen, piezas, y
muebles, se entregaran al Cura, o Teniente de la parroquia del barrio, para que les dé
el destino que tenga por conveniente. (Ortiz 1960, 9)

Sin embargo, Larduet Luaces (2014, 70) apunta que la lglesia no era tan estricta con los
esclavos africanos, ya que consentia algunas practicas religiosas ajenas a su ritual o
simplemente las dejo pasar por alto debido a que muchos esclavos manifestaban su fervor
religioso a los santos catdlicos. Paraddjicamente, a pesar de la politica esclavista que agrupaba
a los esclavos africanos en naciones, batuques o en cofradias religiosas, reglamentadas por el
poder eclesiastico, fueron las que permitieron la conservacion y la transmision de las culturas
africanas en el continente americano. Igualmente, los cabildos de nacidn constituyeron la base
principal que dio paso al sincretismo religioso que hoy conocemos en Cuba. Los cultos
sincréticos religiosos de origen africano que se practican en la actualidad en Cuba no son solo
religiones transculturadas que sufrieron algunos cambios conceptuales o litdrgicos y que
lograron subsistir durante mucho tiempo, sino ademas son un producto de ese ajiaco que Ortiz
menciond, dejando de ser cultos religiosos puramente africanos para convertirse en cubanos
con una propia identidad.

Segun Castellanos y Castellanos (1992, 263) la evolucion del sincretismo afrocubano se
presenta en dos vertientes: del superestrato al substrato y también del substrato al superestrato
ya que los esclavos africanos tomaron muchos elementos del catolicismo y una vez adoptados
los santos de la religién cat6lica, tuvo lugar una amalgama de religiones donde asimismo la
religién catdlica no quedod exenta de la influencia de los cultos africanos. Se puede citar por
ejemplo el espiritismo que es una religion netamente cubana, la cual posee elementos tanto del
catolicismo como de los cultos africanos. Otro ejemplo de este sincretismo se demuestra en la
fiesta afrocubana del Dia de Reyes. Esta era una fiesta donde no solo participaban los negros
esclavos, sino también los negros criollos y donde se reflejaba la viva estampa de la sociedad
colonial de aquella época. Ortiz nos relata en su articulo La fiesta afrocubana del Dia de Reyes

sobre tal acontecimiento:
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Aquel dia el Africa negra y ultratlantica® con sus hijos, sus vestidos, sus musicas, sus lenguajes y
cantos, sus bailes y ceremonias, sus religiones e instituciones politicas, se trasladaba a Cuba,
principalmente a La Habana. La esclavitud que friamente separaba hijos y padres, maridos y
mujeres, hermanos y compatriotas, atenuaba aquel dia su tirdnico poderio y cada negro se reunia
en la calle, con los suyos, con los de su tribu, con sus carabelas, ufanamente trajeado con los
atavios ceremoniales e indumentarias de su pais, dando al aire sus monotonos y excitantes
canturreos africanos, aturdiendo con el ruido de sus atabales, campanas, tambores y demas
instrumentos primitivos y, sobre todo, gozando de la ilusion de la libertad, en una orgia de ritos,
bailes, musica, cantos y aguardiente. (Ortiz 1960, 25-26)

La fiesta del Dia de Reyes no es la Gnica festividad de la religion catélica que forma parte
del proceso de transculturacion y que los cultos afrocubanos adoptaron. A esta se le suman otras
celebraciones tales como el dia 4 de diciembre donde los religiosos celebran el dia de Santa
Barbara, o sea, los adeptos de la Regla de Ocha el de Chango y los de Palo Monte el de Siete
Rayos. EI 17 de diciembre tiene lugar la popular peregrinacion a la iglesia de Rincon en La
Habana donde los practicantes y creyentes de los cultos afrocubanos rinden culto a San Lazaro.
Otra celebracion importante se efectta el 8 de septiembre donde se festeja el dia de la Virgen
de la Caridad y donde también se realiza una peregrinacion a la iglesia del Cobre en Santiago
de Cuba. A la Virgen de Regla y a la Virgen de las Mercedes se les rinde culto el 7 y 24 de
septiembre respectivamente. En el libro EI Monte Lydia Cabrera (1971, 183) se evidencia la
transculturacion del esclavo africano cuando explica que durante la Semana Santa tantos los
olochas, iyalochas y babalawos de la Regla de Ocha como los ngangas de la Regla Palo Monte
no dan ofrendas a sus orichas y mpungos y ademas cubren a sus orichas con telas, guardando
asi un luto religioso. Los congos solo arrancaban las yerbas los Jueves y Viernes Santos,
mientras que los Aafigos cubrian tal Sese Erib6 como muestra de luto.

En el terreno del lenguaje, por ejemplo, los canticos y rezos afrocubanos que se llevan a
cabo en las ceremonias religiosas afrocubanas. Por medio de los suyeres de los lucumies, de los
mambos de los congos y los enkames de los abakuas se evidencia la presencia de elementos
culturales de origen africano, lo que demuestra la gran capacidad del esclavo de traer consigo
su cultura y adaptarla al nuevo entorno. Por otra parte, se presencia en algunos canticos
religiosos la influencia de ciertos elementos lingiisticos provenientes de la lengua bozal, sobre
la cual profundizaré en el préximo subcapitulo, tal y como se puede observar en el siguiente
mambo congo que invoca a un nganga:

Nganga yo fiama

Kasimbirikd

8 En la edicion de la Revista Bimestre de 1924 se utiliza el término de Africa salvaje
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Yo tengo nguerra

Nganga mio yo te fiama

Nganga fiame Kisirmbd

Ahora vamo a jugéa

Yimbira vamo yimbira

Yimbird un poco... (Cabrera 1984, 135)

Otro ejemplo de la transculturacion en el &mbito del lenguaje se demuestra en la Regla Palo
Monte 0 Mayombe, en la cual los practicantes nombran muchos de sus objetos en espafiol. Por
ejemplo, sus trazos emblematicos los denominan “firmas”, la ceremonia de iniciacion es un
“rayamiento” o “juramento”. Al mpungu que protege a cada uno de los adeptos se le llama
“Angel de la Guarda” mientras que el acto de purificar el cuerpo de un practicante se nombra
“despojo”. El rito adivinatorio entre los congos es llamado “registro”. Por su parte, los lucumies
en la Regla de Ocha adoptaron igualmente palabras de origen espafiol para calificar algunos
objetos o rituales de su culto. Un ejemplo de ello es la ceremonia de iniciacién, Yoko Osha, la
cual se denomina “Asiento”. Los ritos adivinatorios del coco (Biagué) y los caracoles (Dilogun)
poseen “letras” y para los practicantes la mala suerte se le denomina “salacion”.

Por su parte, Fernando Ortiz (1973, 140) hace alusion al lenguaje religioso de los esclavos
africanos en Cuba mencionando que esta “jerga” como indica Ortiz, es muy variada debido a
la procedencia de los esclavos africanos. Por esta razon las frases que los esclavos usaban en
sus ceremonias litargicas no eran inteligibles para los colonos ni tampoco féciles de identificar
su origen. Ortiz (1973, 141) prosigue diciendo que las “expresiones jergales” de los africanos
eran conservadas por los mismos esclavos, lo que provocd que en Cuba esos “lenguajes
vulgares ” hablados en Africa pasasen a ser en Cuba el habla jergal o popular de los practicantes
de los cultos religiosos,

Otros elementos de la transculturacién en los ritos afrocubanos se pueden constatar por
medio de los diferentes objetos que aparecen en cada uno ellos. Entre los fiafigos, segun
Cabrera (1971, 205) se sustituia el tambor Sese Erib6 por el céliz que los abakuas nombran
Copa de la Hostia (Akarawaso). Los lucumies y los congos empleaban el agua bendita, velas,
incensarios, rosarios, crucifijos, etc. Muchos de estos objetos se siguen utilizando en las
ceremonias religiosas, sobre todo en las misas espirituales.

El proceso de transculturacion de los esclavos africanos dejo una gran huella que se percibe

aun en la actualidad. Esta huella marcé una pauta y contribuyé a la conformacion de los cultos
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sincréticos afrocubanos, pero también dejé su huella linglistica que hoy constituye el habla del

cubano.

3.1.9. Contacto lingiiistico entre el espaiiol y las lenguas africanas

La lengua espafiola, a su llegada al continente americano, tuvo su primer contacto
lingtiistico con las lenguas indigenas. Luego del comienzo del comercio de esclavos de Africa
ocurri6 otro contacto lingistico, pero esta vez con las lenguas africanas. En el Caribe hispanico
la presencia africana tuvo un gran peso durante la época colonial ya que se trasladaron
innumerables barcos negreros hacia las colonias espafiolas del Caribe con el fin de impulsar la
produccidn de cafia de azUcar y café. Cuba fue en esta region el pais a donde mas se importaron
esclavos africanos. Por ejemplo, entre los afios 1780 y 1820 entraron a suelo cubano mas de
310.000 esclavos africanos y antes del inicio del boom azucarero ya habian sido importados
unos 390.000 esclavos, cifra que aument6 a 849.000 para 1861 (Lipski 1998, 44). Esta trata
negrera trajo consigo una ruptura de la estructura social y cultural de los esclavos llevados a
Cuba y también una dislocacion linguistica (Castellanos/Castellanos 1992, 285) ya que los
negros esclavos tuvieron que adaptarse a diversas situaciones linguisticas. En primer lugar, en
las factorias portuguesas de las costas occidentales de Africa los esclavos se vieron
confrontados a una serie de lenguas pidgines que servian como via de comunicacién entre los
comerciantes europeos Y los esclavos de los diferentes pueblos. En segundo lugar, una vez
llegados a Cuba tuvieron que convivir con esclavos de otras etnias con diversos idiomas y
dialectos y en tercer lugar tuvieron que enfrentarse a un medio hostil donde predominaba la
lengua del colonizador, en este caso el espafiol. Es importante destacar que los primeros negros
que arribaron a Cuba no venian directamente del continente africano, sino eran negros que
residian en territorio ibérico y a los que se les llamaba ladinos (Valdés Bernal 2007, 41) (Lipski,
2001) ya que hablaban el romance o castellano.

Por otra parte, los esclavos traidos de Africa se les nombraba bozal puesto que poseian una
competencia linguistica de la lengua espafiola muy reducida. Ahora bien, surge la siguiente
interrogante: ¢por qué algunos esclavos africanos no tenian un gran dominio del espafiol? La
respuesta a esta interrogante es la siguiente: muchos esclavos africanos trabajaban en las
plantaciones de cafia de azucar. Por consiguiente, ellos no tenian practicamente contacto con
sus amos, lo cual dificultaba que estos aprendieran el espafiol en un breve espacio de tiempo.
Perl (2001) indica que en una plantacion de café trabajaban 50 negros esclavos y el capataz,
mientras que en un ingenio laboraban 180 esclavos y doce blancos. Esto demuestra que las

condiciones para que los esclavos adquiriesen el espafiol en un determinado periodo de tiempo
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las condiciones no estaban creadas. Todo lo contrario, ocurria en los centros urbanos donde se
hallaban los esclavos domésticos, a quienes se les Ilamaba negros criollos y podian adquirir
con el tiempo un cierto status social, lo que permitia que estos aprendieran la lengua con
facilidad. No se puede olvidar otros factores que influyeron en la lenta adquisicion de la lengua
espafola por parte de los esclavos africanos. Primeramente, la prohibicién de comunicar en otra
lengua que no fuese el espafiol para evitar una sublevacion de esclavos. En segundo lugar, la
constante llegada de esclavos a la Isla permitié que se mantuviera el contacto con el continente
africano. Por consiguiente, esto no favorecio que los negros esclavos se inclinasen por aprender
la lengua del amo. En tercer lugar, las culturas africanas desarraigadas continuaban apegadas a
sus costumbres y tradiciones. Por Gltimo, la creacion de los cabildos de nacién foment6 aln
mas este arraigo a sus culturas de origen ya que en dichas instituciones se congregaban los
esclavos de un mismo grupo étnico y lingtistico.

En la época de la trata esclavista, en Cuba era facil de encontrar un continuo linguistico que
fuese de un extremo a otro, o sea, que se podia observar el multilingtismo de las etnias africanas
pasando por el habla bozal, que servia al esclavo como lengua vehicular, hasta llegar al espafiol
peninsular con sus variedades lingisticas.

Castellanos y Castellanos (1992, 286) manifiestan, por su parte, que una situacion donde el
contacto lingiistico es evidente se impone una de las dos siguientes disyuntivas:

1) La retencién de las lenguas nativas en determinados contextos comunicativos y la
adquisicion del idioma dominante como medio de comunicacién entre culturas
diferentes y en contextos formales y oficiales

2) La pérdida de las lenguas nativas y un paulatino desplazamiento hacia la lengua
dominante

En el caso cubano ambas alternativas tuvieron lugar puesto que, en los inicios del comercio
esclavista, los negros esclavos no perdieron su lengua de origen, solamente adquirieron la
lengua espafiola, como lingua franca, para comunicarse entre ellos mismos debido al
multietnicidad y al multilingliismo, mientras que la segunda alternativa evidencia, en una
primera etapa, el proceso de criollizacion de los esclavos africanos y en una segunda etapa el
proceso de descriollizacion. Moreno Fernandez (1998, 258) menciona varios fenémenos
linguisticos que pueden aflorar mediante el contacto de lenguas. Fendmenos como la
interferencia, el préstamo, el calco surgen a través del contacto de sistemas, mientras que otros
se derivan del uso de varias lenguas como la eleccion de lengua, la alternancia de codigos,
sustitucion de lenguas. Por ultimo, se manifiestan otros fendmenos linglisticos derivados del

contacto de lenguas como las lenguas pigdin y las criollas.
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Valdés Bernal (2007,43) expresa, por su parte, que en Cuba no hubo ni un proceso de
subsahranizacion ni un proceso de africanizacion del espafiol, sino més bien el contacto
linglistico de las lenguas africanas con el espafiol contribuy6 a la formacion de la variedad
linguistica del espafiol de Cuba. Sin embargo, el aporte lingiistico africano no representd un
elemento determinante en el desarrollo del espafiol cubano debido a que hubo muchos factores
que no favorecieron dicha evolucién. A continuacién, haré alusién a los diversos factores que
atentaron contra la influencia de las lenguas africanas en el espafiol de Cuba (Valdés Bernal
2007, 43-44)

a) La gran diversidad etnolinguistica fue un factor que influy6 debido a la heterogeneidad

de los esclavos africanos

b) En la primera mitad del siglo XIX existia una baja densidad demografica de esclavos

venidos de Africa, segun los censos poblacionales de 1817, 1827 y 1841, donde se
insertan a los mulatos y negros criollos que ya hablaban el espariol.

c) Lacontinua sustitucion de mano de obra esclava en las plantaciones debido al alto indice

de muerte de los esclavos.

d) La discriminacion racial, social, lingtistica y cultural a la que fue sometido el esclavo,

limit6 considerablemente el influjo linguistico.

e) El fin del comercio de esclavos trajo consigo la disminucion de la presencia del negro

africano en la Isla.

f) La imposibilidad de conformar uniones endogamicas que permitieran preservar el

legado linglistico y cultural africano.

Como se ha mencionado anteriormente, en los inicios de la etapa pre-plantacional la
adquisicion del espafiol por parte del negro africano era deficiente, por consiguiente, el espafiol
nunca lo lograban aprender correctamente. Con respecto a este tema se puede afiadir que el
barracon, lugar donde vivian los esclavos, constituyd el motor impulsor del proceso linguistico
de pidginizacion y de criollizacion, paralelamente con el desarrollo del habla bozal, el cual
favorecia la comunicacion entre los esclavos. A este modo de hablar se le denominaba, como
ya se sabe, habla bozal que hacia referencia a los esclavos nacidos en Africa, los cuales
adquirieron la lengua espariola de manera limitada (Lipski 1996, 31). El vocablo bozal proviene
de la palabra derivada bozo, parte externa de la boca. Esta denominacion se debe al grosor de
labios, asimismo por la forma incorrecta de hablar el castellano (Valdés Bernal 2011, 117).
Lipski menciona por el contrario que este vocablo proviene del portugués bocal y posee un
significado despectivo equivalente a “barbaro” o “salvaje”. Cabe destacar que desde finales del

siglo XVIII las denominaciones de “bozal” y de “ladino” comenzaron a utilizarse para
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establecer una diferencia entre el negro africano que se expresaba incorrectamente en espaiiol
y el negro africano que ya hablaba el espafiol de forma aceptable, segun Valdés Bernal (2007,
11).

La influencia africana en el origen y evolucién del espafiol de Cuba ha sido objeto de
muchos debates e incluso se discute aun sobre la hipotesis de la existencia una lengua criolla
en Cuba. Los estudiosos no consideraban la existencia de una lengua bozal y/o criolla en Cuba
por diversos motivos de gran importancia. Primeramente, por la heterogeneidad lingiistica de
los esclavos llevados a Cuba; en segundo lugar, por el tipo de contexto social del contacto
linguistico y, por ultimo, por las condiciones desprendidas para establecer una comunicacion
abierta (Lopez Morales 1980, 87). Ademas, se observan dos posturas dicotomicas: la primera
de Granda quien habla de una lengua criolla en Cuba 'y en la region del Caribe como resultado
del contacto sociolinguistico entre los africanos que se importaron y los conquistadores
esparioles; la segunda es de Lopez Morales quien indica que hubo un proceso de asimilacion y
adquisicidn linguistica de los negros bozales y criollos (Ortiz Lopez 2000, 79). Granda, quien
defiende el primer postulado, habla de una lengua criolla que surgio entre la correlacion
linguistica de los inmigrantes esclavos transportados al Caribe y sus descendientes. Granda hace
alusion ademaés a las hablas que se desarrollaron en un continuum geogréfico en las costas
occidentales africanas debido a las actividades comerciales llevadas a cabo por los portugueses
a partir del siglo XV (Ortiz Lépez 2000, 79-80). En este caso se refiere el investigador al pigdin
de la siguiente manera:

“[Es] un lenguaje de contacto surgido por razones de urgencia en medio de grupos
de personas que no comparten una lengua mutuamente conocida. El pidgin es una
variedad sumamente reducida de una lengua natural, y normalmente no es posible la

comprension mutua entre el pidgin y el idioma completo” (Lipski 1998, 44; 2004, 461).

En tanto que una lengua criolla es un pidgin llega a ser lengua nativa, por ejemplo, cuando
es adquirido por nifios cuyos padres no tienen una lengua en comun que no sea un pidgin
reducido (Lipski 2004, 462). Con respecto al habla criolla existen dos hipotesis de su génesis,
una monogenética y otra poligenética.

Para los defensores de la teoria monogenética de origen comun el portugués criollo formado
en el siglo XV en la costa oeste de Africa, existen varios factores lingiisticos y extralingiiisticos
(Ortiz Lopez 2000, 80).

1- Datos demograficos de la gran concentracion de inmigrantes africanos en la zona
del Caribe desde la conquista y colonizacion espafiola
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2- Testimonios linguisticos emitidos por aficionados del lenguaje, por ejemplo, el
Padre Sandoval

3- Presencia de rasgos considerados criollos en textos de autores de la region

4- Panorama de lenguas en contacto que prevalece en el resto del Caribe, en donde se
hablan variedades del inglés, francés, holandés y otras lenguas criollas, producto del
contacto linguistico del espafiol, portugués y las lenguas africanas incorporadas al
contexto geografico caribefio a partir del siglo XV1.

Esta hipdtesis monogenética de un criollo de origen portugués surgido en las costas
occidentales africanas tiene sus dudas. No es menos cierto que Portugal controlé durante méas
de un siglo la trata de esclavos, pero hay un déficit datos especificos que indiquen esto. Ademas,
este criollo afroportugués fue cambiando su léxico por medio de un proceso de relexificacion
tras entrar en contacto con las lenguas coloniales, dando asi origen a las lenguas criollas que se
conocen actualmente, segun Garcia Leon (2011, 45). Por otra parte, Lopez Morales (1964, 104-
105) indica que a fines del siglo XV11 no existen indicios de que haya existido una lengua franca
en las costas occidentales africanas ya que el comercio de esclavos se hacia en diversas lenguas
europeas y los negros puestos en cautiverio solamente hablaban sus lenguas en los barracones
de las costas africanas, durante la travesia en los barcos hacia el Nuevo Mundo y luego en los
barracones de la colonia. La hipdtesis poligenética fundamenta que cada lengua criolla se
origind de manera independiente al mezclarse con las lenguas europeas (Garcia Ledn 2011, 45).
La contraparte de la propuesta criolla de Granda es apoyada por Lépez Morales (1980, 99-100)
quien alega, en primer lugar, que hubo una imposicion del espafiol por parte de los dominadores
frente a la heterogeneidad de las lenguas africanas, por lo que se aceler el proceso de
castellanizacion de los esclavos. En comparacion con las Antillas inglesas o francesas, la
poblacién predominante en las Antillas espafiolas era blanca, por lo que esto se considera otro
factor de importancia para la defensa de esta teoria. Por Gltimo, en las colonias espafiolas del
Caribe el sistema de esclavitud propiciaba el intercambio linglistico entre los amos y los
esclavos (Lépez Morales 1980, 100-101). En el caso particular de Cuba, las condiciones
demogréficas no fueron las méas favorables para formar una lengua criolla ya que la poblacion
negra en todo el pais era desproporcional, es decir, en el este se hallaba el mayor nimero de
esclavos, mientras que en el oeste la cifra era ain méas baja (Lipski 2004, 466). Por otro lado,
Perl (2001) indica que, en algunas regiones aisladas del este de Cuba, algunas lenguas africanas
lograron sobrevivir, principalmente en contextos religiosos como el caso del lucumi que se
extendio por todo el pais con el paso del tiempo. Uno de los primeros documentos que hace

referencia al contacto linguistico afrohispanico es el texto Memoria que promueve la edicion
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de un diccionario provincial de la Isla de Cuba de Fray Maria Pefalver (1795), en el cual el
investigador puertorriquefio Ortiz Lopez (1998) se basa para aludir a los vocablos que
adquirieron los negros esclavos una vez llegados a Cuba y que por el contacto con la lengua
espafola con su lengua materna provocé cambios morfosintacticos y lexicales en palabras
provenientes del espafiol.

Segun los algunos testimonios que datan del siglo XX, se habla un lenguaje relajado y
confuso que se oye a diario en la Isla entre los negros bozales o naturales de Africa. También
se dice que se habla un castellano desfigurado, sin concordancia, nimero, declinacion, sin r
fuerte, s ni d final y se cambia con frecuencia la consonante Il por la i, la e por i, la g por lav
(Pichardo 1849, IV). Lipski (2005, 155) refiere a la diferencia existente entre el habla de los
negros bozales y los negros criollos mencionada por Bachiller y Morales en una de sus obras,
la cual alude a la manera en que hablaban los negros bozales difiriendo del habla de sus
descendientes nacidos en la Isla. Por tanto, se hacia facil diferenciar una el habla del negro
bozal de la aquellos de la segunda generacion. Las caracteristicas fonéticas eran tipicas de los
grupos de esclavos que una vez llegados a Cuba, iban siendo expuestos al contacto linguistico
con el espafiol. Pichardo dice ademas que los criollos hablaban como los blancos del pais, la
de la region de nacimiento o vecindad (Pichardo 1849, V), pues se sefialan cambios
caracteristicos de los criollos, como el uso de i por r, I, pero sélo en los negros considerados
curros nacidos en Andalucia como asegura Lopez Morales (1964, 102). Ortiz Lopez (1998, 51)
explica igualmente en su libro Huellas etno-sociolinguisticas bozales y afrocubanas que entre
los diferentes grupos étnicos de africanos que fueron traidos a Cuba ocurrieron diversas
actitudes linguisticas, las cuales repercutieron en el aprendizaje de la lengua espafiola. En esta
obra el linglista refiere al libro de Bachiller y Morales donde se menciona que el contacto de
los grupos étnicos llegados desde Africa ejercié una notable influencia en el Iéxico debido a la
aptitud que presentaron ciertas etnias con respecto al aprendizaje de la lengua espafiola, lo cual
influyé en mayor o menor grado en el proceso de adquisicion de la lengua dominante.

La asimilacion linglistica entre los esclavos africanos llevados a territorio cubano y sus
descendientes se puede demostrar por medio de algunos factores socioeconémicos, puesto que
muchos esclavos tenian la aspiracién de integrarse a la cultura hispanica y de aprender
correctamente para mejorar sus condiciones de vida. Esto coadyuvo una rapida y continua
movilidad entre los mismos esclavos con escaso dominio de la lengua espafola, segin Ortiz
Lopez (1998, 53).

Como se ha visto en el presente capitulo, la necesidad del esclavo africano por

acostumbrarse al nuevo medio social y linglistico, por comunicarse con otros esclavos de otros
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pueblos y con el colono, propicid que este buscase un instrumento de comunicacion para poder
sobrevivir y enfrentarse a las nuevas condiciones. Todo esto provoco, a su vez, durante el primer
contacto linglistico que se emplease un sistema linguistico suplementario, simplificado y mixto
(Ortiz Lopez 1998, 52) que posibilitase el intercambio linglistico. No obstante, se siembra la
duda de si dicho instrumento de comunicacion (habla bozal) continu6 desarrollandose hasta
Ilegar a ser una lengua criolla, como afirma el postulado de Granda. Lo que si se puede constatar
es que la presencia del habla bozal y posteriormente la supuesta existencia de un habla criolla
se evidencia en algunos cantos congos religiosos y en el espiritismo, no tanto asi en la Santeria
y la Sociedad Abakua donde se conservd la lengua de origen.

En esta primera parte de este capitulo se realiz6 una descripcion de las lenguas africanas en
la isla de Cuba, en este caso de las lenguas que forman parte de este estudio, o0 sea, lengua
yoruba, conga y la carabali. Asimismo, se abordd el proceso de transculturacion de los pueblos
africanos en Cuba y el contacto de sus lenguas con el espafiol, lo cual trajo consigo la formacion

de un habla bozal.

3.2. Transferencias lingiiisticas africanas de origen religioso en el espaiiol cubano de hoy

La impronta cultural y religiosa de las diferentes etnias africanas llevadas a Cuba fueron un
componente esencial para la formacion de la nacionalidad cubana, 0 como expresé Fernando
Ortiz “el ajiaco criollo” (1949, 4). Como se ha dicho anteriormente, a Cuba llegaron diferentes
grupos étnicos: lucumies, congos, carabalies, gangas, etc., siendo las tres primeras las mas
representadas. El legado africano en Cuba va desde los cultos religiosos pasando por la mdsica,
la pintura, la poesia hasta llegar a los elementos culinarios. La musica y la religion son los dos
aspectos mas representados en cuanto al legado linguistico africano en el habla cubana. Con
respecto al legado linguistico-religioso africano me enfocaré en esta segunda parte del presente
capitulo en las transferencias lingiisticas africanas de procedencia religiosa que se encuentran
presentes en el habla actual del cubano.

Como se ha mencionado en la primera parte de este capitulo durante el proceso de
transculturacion ocurrio un contacto lingtistico entre la lengua espafola y las lenguas africanas
que en una primera fase de este proceso conformaron el habla bozal y que con el paso del tiempo
dieron lugar a la formacion del habla criolla. En la etapa de la descriollizacién, donde el habla
criolla convivid con el espafiol, lengua lexificadora original se produjo un continuum poscriollo,
en el cual los integrantes de una comunidad linguistica mezclan elementos del habla criolla con
estructuras de la lengua lexificadora. Lipski apunta al respecto que “se puede producir una
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descriollizacion en direccion a la lengua lexificadora, siempre que se den las condiciones
sociodemograficas que garanticen el triunfo del idioma lexificador” (Lipski, 2004:463). Sin
dudas esta afirmacion se ajusta al contexto cubano ya que el fin de la trata esclavista fue el
comienzo del proceso de descriollizacion, en el cual los descendientes de africanos fueron
inclinandose a favor del aprendizaje de la lengua espafiola. Por otro lado, ya en las primeras
décadas del pasado siglo, el investigador Fernando Ortiz (1960) realizd una recopilacion de
vocablos de origen africano con su etimologia y significado. Aqui se observan vocablos de
origen lucumi, bant, carabali, mandinga, ganga que se ha transmitidos de manera oral por los
mismos esclavos africanos a sus descendientes. De acuerdo con la definicion expuesta por el
Centro Virtual Cervantes (2017) se entiende por transferencia el proceso en el cual,
generalmente una lengua extranjera, se emplean elementos de otra lengua, en este caso la
lengua materna. La transferencia puede aparecer en los diferentes niveles: en el fonico, en el
Iéxico, en el semantico, en el morfosintactico, en el sociocultural y en el sociolinguistico
(Centro Virtual Cervantes, 2017). Si se ajusta esta definicién al caso del uso de las palabras de
origen africano en la actualidad en Cuba, no se puede referir a una lengua extranjera, con
respecto a los diversos términos religiosos de procedencia africana que estan presentes en el
habla actual del cubano, ya que estos vocablos no se aprenden como una lengua extranjera, sino
mas bien se aprenden de memoria debido a su utilizacion en determinados contextos.

Por otra parte, el fendbmeno de la transferencia se subdivide en positiva y negativa. La
transferencia positiva tiene lugar cuando se utilizan de manera exitosa elementos propios de
una lengua en otra, mientras que la negativa no es mas que la interferencia. En el caso de las
unidades léxicas religiosos de origen africano en el habla cubana solamente se distinguen
ejemplos de transferencia positiva, puesto que los vocablos de origen africano no ocasionaron

ninguna interferencia en el espafiol de Cuba.

3.2.1. Presencia de los cultos sincréticos afrocubanos en la vida cotidiana cubana

Los cultos sincréticos afrocubanos han persistido, han evolucionado a lo largo de la historia
de Cuba y han sido objeto de discriminacién, aislamiento y prejuicios. Sin embargo, en la
sociedad cubana actual estan presentes en la vida de muchos cubanos, conviviendo ademas con
otras religiones, como el catolicismo, el evangelismo, el espiritismo ente otras, enriqueciendo

el espectro de la religiosidad popular cubana. La religiosidad es, segin Velasco:
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“El sistema religioso visto desde una determinada perspectiva: su lado exterior, visible.
La religion vivida tal y como aparece en el conjunto de mediaciones, sobre todo activas
y rituales, caracteristicas de unos grupos de personas o un colectivo determinado”
(Velasco 1987, 388).

Velasco agrega que la religiosidad popular puede ser tradicional y popularizada” (Velasco
1987, 388). La tradicional es el conjunto de expresiones religiosas caracteristicas de un pueblo
determinado, las cuales se transmiten con otros elementos propios de la cultura de ese pueblo,
mientras que la popularizada tiene por sujeto al pueblo, a las personas comunes que no tienen

una formacion especial, ni militancia, ni responsabilidad (Velasco 1987, 389).

Pérez Cruz alude que:
“Las religiones populares son manifestaciones colectivas que expresan, a su modo,
en forma particular y espontanea, las necesidades, las angustias, las esperanzas y las
ansias que no encuentran respuesta adecuada en la religion oficial o en las expresiones

religiosas de las élites y de las clases dominantes. ”” (Pérez Cruz 2000, 5)

Esta definicion no se ajusta al contexto socioreligioso cubano ya que en Cuba no existe
una religion que responda a los intereses de una determinada élite, pues los cultos sincréticos
afrocubanos se encuentran diseminados por todo el pais y no todos son reconocidos
oficialmente como religiones. Por otra parte, Pérez Cruz (2000,6). se basa en una definicion
que el investigador cubano Ramirez Calzadilla expuso en la década de los 90" refiriéndose a la
religiosidad popular como la manera en la que se proyectan las creencias y practicas religiosas
en el pensamiento y comportamiento del individuo o grupo de individuos que crean en alguna
manifestacion religiosa. Ademas, en dicha explicacion Pérez Cruz (2000,6) sefiala dos aspectos:
el primero se relaciona con el nivel de intensidad religiosa que plantea una dependencia del
nivel de regulacién de la conciencia religiosa sobre la manera de proceder de los individuos
practicantes de una religion. En tanto, el segundo aspecto se vincula méas bien al tipo de
elaboracién del tema que se encarga de argumentar las ideas y practicas religiosas. En este
concepto se nota que la conciencia religiosa y la intensidad con la que se realizan las practicas
liturgicas juegan un papel preponderante en la conducta del creyente, e incluso del simpatizante
de una religion. Si se ajusta esta Gltima definicion al panorama religioso afrocubano de hoy, se
puede percatar que los cultos sincréticos cubanos de origen africano se encuentran presentes en
la vida cotidiana religiosa de numerosos cubanos quienes son participes de las diferentes
ceremonias rituales de los cultos de la Santeria, de Palo Monte y de la Sociedad Abakua. La

presencia de los cultos de origen africano en el dia a dia del cubano se observa también por
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medio de las consultas del oraculo de If4, de los cantos y rezos en las ceremonias de iniciacion,
que se efectlan en las casas-templos, de los bembés o fiestas de tambor, de los plantes abakués,
los simbolos, etc. Igualmente, por parte de los practicantes de los cultos cubanos de origen
africano existe un conocimiento de la utilizacion de plantas con fines curativos cuyo origen se
remite al legado y a la sabiduria ancestral africana. En la capital de Cuba, La Habana, las
religiones cubanas de origen africano forman parte de la vida cotidiana del capitalino. Por
ejemplo, los municipios de Regla y Guanabacoa son dos municipios maritimos donde se
practican los tres cultos de matriz africana. En Regla se halla la Iglesia de la Virgen de Regla
en la cual los practicantes, creyentes y simpatizantes de dichos cultos sincréticos rinden culto a
Yemaya en la Santeria, a Madre de Agua en Palo Monte y a Okandé en la Sociedad Abakua.
En tanto, Guanabacoa es testigo cada afio del Festival de raices africanas Wemilere donde se
realizan ponencias, exposiciones y actos culturales, en los cuales se presenta el legado cultural
y religioso africano en Cuba.

Es necesario destacar que después del reavivamiento de los cultos sincréticos cubanos de
origen africano en los afios 90" no so6lo se presencian estas manifestaciones litdrgicas en el seno
familiar de los cubanos, sino ademas estos han llegado a otras esferas como el turismo. La
Santeria es la religién cubana de procedencia africana mas “comercializada”, en lo que a
turismo se refiere, ya que en las guias turisticas de informacién y en algunos lugares de interés
se le muestra al visitante extranjero esta parte de la cultura cubana, en la cual sale a relucir el
culto de la Regla de Ocha. Asimismo, en los carnavales de La Habana y Santiago de Cuba se
pueden observar algunas personas que encarnan algunas deidades del pantedn yoruba.

Ramirez Calzadilla (2001,7) hace alusién a una continuidad y discontinuidad en las
religiones de origen africano en Cuba. La continuidad se manifiesta sobre todo mediante
elementos generales dentro de la conciencia religiosa del practicante que expresa un caracter
emotivo a la hora de rendir culto a los orichas y a los antepasados. La discontinuidad se
evidencia en las formas de manifestacion de los cultos, en la manera de interpretar los mitos,
en las normas de conducta y en los objetos y articulos que utilizan.

Hoy dia se nota que el boom iniciado en los afios noventa sigue en aumento ya que existen
muchas personas que se inician en estas manifestaciones religiosas, se realizan muchas fiestas
de santo, fiestas de tambor, de cajon, de guiro y las instituciones fundadas en esa misma época,
tales como, la Sociedad Cultural Yoruba, la Organizacion Unida Abakua y la Sociedad Ifa

Iranlowo prosiguen con su tarea de mantener vivo el legado linguistico-cultural.
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3.2.2. El léxico religioso afrocubano en la actualidad

Conjuntamente con las practicas de las expresiones religiones afrocubanas se evidencia en
la poblacion cubana el uso de vocablos correspondientes al ambito religioso que provienen de
las lenguas africanas. La confrontacion diaria en las calles cubanas, particularmente en las
habaneras hace que tanto el practicante y el no practicante de los cultos sincréticos cubanos de
matriz africana, asi como el que no profesa ninguna religion posean, en cierto modo, un Iéxico
activo en el caso de los practicantes y un Iéxico pasivo en el caso de los no practicantes. Empero,
antes de entrar en materia sobre las unidades léxicas de origen africano de tipo religioso quisiera
aclarar las definiciones de Iéxico activo y Iéxico pasivo. El Iéxico activo, también conocido
como vocabulario productivo o vocabulario de produccion, es el conjunto de unidades del
lexicon mental que un hablante efectivamente emplea en los mensajes que emite (Centro Virtual
Cervantes, 2017). En tanto, el Iéxico pasivo o vocabulario receptivo es el que un hablante es
capaz de interpretar en diferentes situaciones de recepcion de mensajes y por consecuente
forma parte del lexicon mental de un hablante (Centro Virtual Cervantes, 2017).

Si el 1éxico de origen africano no religioso es mas conocido por la mayoria de los cubanos,
ya que muchos abarcan otras tematicas tales como la masica y la comida, el Iéxico religioso es
maés limitado debido al escaso conocimiento tanto del léxico activo como pasivo por parte de
los no practicantes. Vale recordar que el legado lingistico religioso de origen africano que hoy
se conoce en Cuba, se restringia solamente al marco religioso-cultural. Por lo tanto, algunos de
estos vocablos que se emplean en el habla popular cubana, 0 més bien, en el habla coloquial
popular cubana actual, hicieron su entrada por medio de los sectores mas humildes de la
sociedad: los esclavos africanos, trasmisores de la herencia religiosa, los descendientes de
esclavos, los negros libertos y mulatos criollos. Debido a la multietnicidad y la multireligiosidad
existente en Cuba, no importa de qué sector social provenga o qué ocupacion desempefie la
persona, aun cuando no sea practicante de algun culto cubano de matriz africana, habra
escuchado mencionar el nombre de Chang6, de Yemaya o de Ochun, o al menos a escuchado
la palabra aché, aunque no la utilice a la hora de comunicar o simplemente no sepa su
significado originario.

El vocabulario religioso de origen africano, como se ha indicado con anterioridad, se limita
al ambito litdrgico y a un determinado grupo social, o sea, los practicantes de los cultos
sincréticos cubanos de origen africano. Ahora bien, con respecto al uso del Iéxico religioso de
origen africano, nos surge una pregunta: ;se emplean términos religiosos de matriz africana

solamente en la lengua coloquial popular cubana o también se utilizan en la lengua culta? Para
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poder responder a esta interrogante, habria que remitirse a los lugares donde se practican dichas
manifestaciones religiosos y al sector social que las practica. En La Habana, lugar en el cual se
realizara el estudio de las unidades Iéxicas religiosas, se observa que en todos los municipios
de la capital se practican las religiones cubanas de origen africano (Fig.2 véase anexo), lo cual
demuestra la expansion de los cultos religiosos en La Habana, donde la Santeria se encuentra
mas representada. En cuanto al sector social que ejerce estas religiones, se podria aseverar que
los sectores sociales mas bajos, son los que en su mayoria practican estas religiones y sobre
todo personas de la raza negra, contando entre ellos a los mestizos. Sin embargo, no me atreveria
a generalizar que todos los practicantes de los cultos religiosos cubanos son de descendencia
africana y todos pertenecen al sector obrero, puesto que también hay personas poseedoras de
titulos universitarios y de grados cientificos que practican las religiones de matriz africana. Lo
que si no podria asegurar es si todos los vocablos religiosos de matriz africana se emplean en
todos los contextos situacionales, sea informal o formal, y en qué lugares se hace uso de estos
vocablos. Exceptuando el contexto religioso donde aparecen estas palabras, supongo que en
una buena parte de los hogares habaneros se utilicen algunos términos religiosos, siempre y
cuando haya personas que practiquen estos cultos. Igualmente, algunos vocablos podrian
emerger en el centro laboral dependiendo si la persona es practicante o creyente de una de estas
religiones. En el contexto escolar y universitario podrian hacerse uso de algunos
afrocubanismos religiosos ya que actualmente existen muchos jovenes que se inician
tempranamente en los cultos afrocubanos, sobre todo en la Santeria. Ya en otros contextos
situacionales como fiestas, conversaciones entre amigos o vecinos podria salir a relucir uno que
otro vocablo religioso de origen africano, pero para ello realizaré un estudio mas profundo a fin

de constatar en qué contexto o suele aparecer los vocablos de origen africano.

3.2.3. Actitud lingiiistica de los practicantes y no practicantes de los cultos afrocubanos

En una determinada comunidad linglistica, las actitudes lingiisticas de los hablantes
juegan un papel fundamental ya que contribuye a “la difusion de los cambios lingtisticos, a la
definicién de comunidades de habla, a la consolidacion de los patrones de uso y de evaluacion
social y, en general, a una serie amplia de fendmenos estrechamente relacionados con la
variacion linguistica en la sociedad” (Blas Arroyo 1994, 143). En el caso de Cuba, las actitudes
lingUisticas de los no practicantes de los cultos sincréticos afrocubanos ante uso el Iéxico de
origen africano resulta un tema de debate y reflexion. Antes de adentrarme en la materia quisiera

aclarar algunas definiciones. Comienzo por el concepto de actitud linguistica que no es mas

51



que “la manifestacion de la actitud social de los individuos, distinguida por centrarse y
referirse especificamente tanto a la lengua como al uso que de ella se hace en la sociedad”
(Moreno Fernandez 1998,179). Manuel Alvar (1986,198) aporta otra definicion de actitud
planteando que “es la disposicion del hablante para juzgar o valor los hechos linglisticos”. Por
su parte Blas Arroyo (1999,48) apunta que “las actitudes linglisticas son una postura critica,
valorativa, del hablante hacia fendmenos especificos de una lengua e, incluso, hacia dialectos
y diasistemas completos”. Desde el punto de vista de la lingtistica, el estudio de las actitudes
linguisticas se compone de dos aproximaciones diferentes: la conductista que defiende el
analisis de las actitudes linguisticas teniendo en cuenta las opiniones de los individuos con
respecto a la lengua y sus hablantes. La segunda aproximacion, la mentalista valora que las
actitudes linguisticas resultan un estado mental inferior (Blas Arroyo 2005, 322) Asimismo, las
actitudes linguisticas se componen de tres elementos esenciales: el cognoscitivo que integra los
estereotipos, las creencias y percepciones; el conativo que incluye la tendencia a actuar o
reaccionar de cierto modo ante un objeto y el afectivo que esta compuesto por las emociones y
sentimientos (L6pez Morales 1993, 233)( Blas Arroyo 1999, 49)(Sobrino Triana 2014, 319).
Lopez Morales (1993, 233) expone, por su parte, que el componente afectivo y cognoscitivo
constituyen la creencia y ejercen una influencia sobre la actitud debido al caracter conativo, y
a su vez la creencia retroalimenta la actitud. Igualmente existen otras dos hipdtesis mentalistas
acerca de las actitudes linguisticas que Blas Arroyo (1999, 49) expone en su estudio sobre las
actitudes linguisticas. La primera expresa que las creencias son el origen de las actitudes
linguisticas y estas se dividen en los tres aspectos anteriormente mencionados (cognoscitivo,
afectivo y conativo) y la segunda teoria manifiesta que existe una diferencia entre la actitud y
las creencias. En este Gltimo caso, Lépez Morales manifiesta acerca de las creencias que estas
“pueden integrarse por una supuesta cognicion y por un integrante afectivo” (LOpez Morales,
1993, 233). Lo que si no se puede aseverar es que todas las creencias producen actitudes, aun
cuando la mayoria de ellas conlleven a tomar una postura diferente.

Blas Arroyo (1999, 54-59) enuncia en su articulo Las actitudes hacia la variacion
intradialectal en la sociolingistica hispanica cuatro aspectos sobre las actitudes linguisticas:

a) Actitudes hacia la variacion regional

b) Diferencias generacionales

c) Actitudes linguisticas y diferenciacion sexual

d) Diferencias sociales y su incidencia en las actitudes linguisticas
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De los aspectos anteriormente mencionados es el Ultimo aspecto se adecua mas al contexto
cubano dado que el uso de los afrocubanismos religiosos se limitaba a los afrodescendientes
quienes constituian la clase social mas baja de la sociedad. En la actualidad, muchos
practicantes blancos, negros, mestizos, académicos y obreros hacen uso de estos vocablos de
origen africano. Sin embargo, aln quedan en la sociedad prejuicios y estereotipos con respecto
a algunos vocablos.

Esto es a los que se refiere Blas Arroyo (1999, 49), Fuster (2012, 48) y Sobrino Triana
(2014, 319-324) en cuanto a las actitudes linglisticas que pueden ser positivas o negativas. Las
actitudes positivas se relacionan con el estatus y el prestigio de los hablantes de una comunidad
que hablan una lengua. En el caso cubano, las lenguas africanas y el uso de estas fueron mal
vistos dado a la imagen de la lengua espafiola, pero a pesar de estos prejuicios muchos
afrocubanismos entraron en el habla popular y culta cubana. En tanto, las actitudes negativas
se centran en grupos sociales, cuya manera de hablar se consideran inferior y vulgar, segin Blas
Arroyo (1999,49). En dicho caso, se puede mencionar el ejemplo de la lengua abakué cuyos
vocablos, o algunos de ellos, han sido estigmatizados por la sociedad.

A pesar de la convivencia de los cultos sincréticos cubanos de matriz africana con otras
manifestaciones religiosas en la Isla y del gran nimero de adeptos que han ido ganando durante
los Gltimos afios dichas religiones, sobre todo la Regla de Ocha, sus practicas y continian siendo
objeto de criticas y de prejuicios por parte de algunos sectores de la poblacion. Como he
mencionado anteriormente, en el caso del uso de los afrocubanismos religiosos son algunos
vocablos pertenecientes a la Sociedad Abakua que han sufrido esta mala reputacion. Ortiz
Lopez afirma que dicho estigma no se encuentra “asociada al origen de la palabra, sino a las
personas que trajeron estas palabras, los esclavos africanos, y a los individuos que las utilizan”
(Ortiz Lépez 2000, 88-89). Por tanto, algunos de estas unidades Iéxicas entraron a formar parte
de la jerga delincuencial y marginal debido a la zona geogréafica en la que aparecen estos
vocablos, es decir, en los barrios marginales. En los afios noventa muchos vocablos
provenientes de la Sociedad Abakua, tales como ecobio, monina, asere, cargan con el estigma
de pertenecer a un estrato sociocultural marginal y de bajo nivel educacional. Ademas, el
empleo de dichas palabras se restringia al sexo masculino, en particular a los jévenes. No
obstante, se debe sefialar que el uso de la palabra asere ya ha perdido esa connotacién negativa
dado que, en el habla cubana coloquial actual, tanto jovenes académicos como obreros
calificados utilizan esta palabra para saludar a su interlocutor. Ortiz Lopez (2000, 89) pudo
constatar en su estudio que un 80% de la poblacion encuestada usaba de dicho término, o al

menos estaba familiarizada con él. Otros vocablos provenientes de la Regla de Ocha como
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abbure (hermano), babalao (padre del secreto) o iyawo (iniciado en Osha) que no poseen un
estigma por parte de la poblacion. Por otro lado, en Cuba cuando se escucha mencionar la
palabra mayombero o briyumbero, términos provenientes de la lengua bantt, muchos las
asocian con algo negativo ya que en Cuba las practicas de las reglas congas son también objeto
de prejuicios.

Las instituciones estatales de cultura, los medios de difusién masiva, los ensefiantes y
circulos de intelectuales adjudican a algunos afrocubanismos una connotacién negativa, vulgar
que empobrece el lenguaje. Ortiz Lépez (2000, 91) refuta esta idea agregando que los jovenes
usuarios de los términos afrocubanos no empobrecen el lenguaje, sino mas bien lo enriquecen,
ya que introducen dichos términos en el habla cotidiana del cubano y realizan innovaciones en
el Iéxico.

Ahora bien, con respecto a la actitud linguistica de los practicantes y no practicantes de las
manifestaciones religiosas cubanas de origen africano retomo las tres hipdtesis que planteé a
inicios de este estudio:

1) Solamente los practicantes de los cultos cubanos de origen africano tienen una actitud
linguistica ante el uso de los vocablos religiosos de matriz africana, mientras que los
nos practicantes poseen una actitud linglistica negativa.

2) Los términos religiosos de matriz africana aparecen no solo en el ambito religioso,
sino también en diferentes contextos situacionales, tales como, en el laboral, escolar o

estudiantil, en el hogar, entre amigos, etc.

3) Laentrada de los vocablos religiosos de matriz africana en el habla cubana se debe s6lo
a los practicantes de los cultos afrocubanos.

El Iéxico religioso de matriz africana continGa presente en el habla cubana actual, al cual
se le siguen sumando otras palabras que provienen de los cultos religiosos de origen africano,
los que mantienen su forma original, con los cambios fonéticos y lexicograficos debido a la
influencia del espafiol; y otros sufren una variacion léxica adoptando algunos elementos del
espafiol. No obstante, el uso expandido de algunas unidades Iéxicas no demuestra la aceptacion
que ciertos vocablos han ganado con el transcurso del tiempo ya que, como bien hemos
mencionado, su uso se limita al &ambito liturgico y aun persigue por parte de algunos grupos de
la comunidad linguistica que no consideran apropiado utilizar dichos en vocablos en la lengua

a causa de su trasfondo sociocultural.
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3.2.4. Vocablos de los cultos sincréticos afrocubanos integrados en el habla cubana

En este subcapitulo me centraré en los términos religiosos de origen africano que se
encuentran presente en el habla cubana actual. Muchos de estos vocablos han pasado a formar
parte del patrimonio linguistico cubano gracias a la vigente presencia de los cultos sincréticos
de procedencia africana. Por ende, pretendo presentar algunos términos que han sido integrados
a nuestra habla. En el presente apartado aclararé, en primer lugar, las definiciones de los
términos préstamo y extranjerismo y Sus respectivas caracteristicas para una mejor
comprension del tema. Posteriormente me dedicaré a comentar acerca del préstamo Iéxico
religioso de las lenguas africanas al espafiol de Cuba.

Un préstamo linglistico es, segun el Diccionario de la Real Academia de la Lengua
Espaiola (2016), “un elemento, generalmente Iéxico, que una lengua toma de otra”. Para
Castillo Fadic (2002, 473) el préestamo linguistico son aquellas palabras de origen extranjero
que han sido adaptadas al sistema fonico y morfoldgico de la lengua receptora. Hoffer sefiala

al respecto:

“Speakers may adopt the item or idea and the source language word for each. The
borrowed form is a Loanword. These forms now function in the usual grammatical
processes, with nouns taking plural and/or possessive forms of the new language and with
verbs and adjectives receiving native morphemes as well.” (Hoffer 2005, 53)

Loubier (2011, 10) aporta por su parte dos definiciones de préstamo linguistico:

1) Procédé par lequel les utilisateurs d’une langue adoptent intégralement, ou
partiellement, une unité ou un trait linguistique (lexical, sémantique, phonologique,
syntaxique) d 'une autre langue.

2) Unité ou trait linguistique d’une langue qui est emprunté intégralement ou
partiellement a une autre langue
Por otro lado, el término extranjerismo designa a las voces integradas a una lengua, pero
gue no han sido adaptadas al sistema de esa lengua (Gomez Capuz 2009, 4) (Castillo Fadic
2002,473). Los préstamos linguisticos se subdividen en préstamos adaptados y no adaptados.
Los adaptados son aquellos que han sufrido cambios, ya sea en su morfologia, en su fonologia
u ortografia, mientras que los no adaptados han entrado a la lengua receptora sin haber tenido
alguna modificacion (Castillo Fadic 2002, 474). Los préstamos que ocurren en la lengua son el
fonético, lexical, sintactico y semantico, siendo el lexical el que aparece con mas frecuencia. El
préstamo lexical es, segiin Gomez Capuz (2009, 20) aquella palabra que una lengua adopta de

otra ya sea en su forma adaptada o no adaptada. Loubier (2011,13) apunta que un préstamo
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lexical corresponde a un préstamo integral, sea en su forma y sentido, y a un préstamo parcial,
ya sea en su forma o sentido, de una unidad lexical extranjera.

Los vocablos religiosos de origen africano integrados al habla cubana son préstamos tanto
adaptados como no adaptados. Valdés Bernal establece una diferencia entre las unidades léxicas
de origen subsahariano y expresiones que pasaron al espafiol coloquial cubano y que son
utilizados fuera del contexto religioso. El investigador cubano los divide de dos formas (Valdés
Bernal 2016, 373-374):

Vocablos sociolinglisticamente matizados: son aquellos vocablos que son usuales en el habla
de los practicantes de los cultos cubanos de origen africano, en la jerga delincuencial y en menor
grado en la jerga estudiantil, aun cuando muchas de estas palabras aparecen con frecuencia en
el habla coloquial popular cubana.

Vocablos sociolingiisticamente no matizados: Son aquellas voces que son usuales tanto en el
habla popular como en la culta.

En la Regla de Ocha vemos que los vocablos han cambiado su lexicografia dado al
contacto con la lengua espafiola. Podemos citar por ejemplo las voces babalawo, iyawd e
iyalosha que devinieron posteriormente babalao, yabo o iyabo e iyalocha. Asimismo, algunos
nombres de las deidades del Pantedn Oricha han sufrido modificaciones en su forma de escribir,
tales como Osun/Oshun que devino en Ochun, Elebba en Elegua, Sango/Shang6 en Changé y
Jemojé en Yemaya.

En el caso de la Regla Palo Monte o Mayombe, regla que se mantuvo fiel a su legado
linguistico, no asi otras reglas congas como la Regla Kimbisa y la Briyumba que integraron
palabras del espafiol en su liturgia (Gonzalez Lopez/Lord Garnés 2006, 72), se observa que una
gran parte de los términos provenientes del kikongo, lengua predominante en dicha regla,
pasaron al habla cubana sufriendo algunos cambios. Megenney (2008, 53) realiz6 un estudio
sobre las voces bantles en Cuba, las cuales las dividid en transparentes, no completamente
transparentes y sin ninguna definicion en la version espafiola. De este estudio pude extraer
algunos vocablos religiosos que se usan en el habla coloquial del cubano. Por ejemplo, embele
del kikongo mbeele, nganga que devino ganga, munanso de nso, enfumbe de mfumbi y fula de
mfuula. Por otro lado, vocablos como mambo, mayimbe, Mayombe, bilongo, Sarabanda y Tata
no fueron modificado al ser integrados al espafiol cubano. Otras voces, tales como, menga,
malafo y Sambia aparecen en el discurso del palero.

La lengua abakua tiene muchos prestamos lexicales que han tenido una que otra
modificacion en su morfologia. Un ejemplo de ello es la palabra ekpe que en Cuba se convirtié

en ekue, el termino abakpa tuvo algunas transformaciones, por lo cual devino en abakua. A su
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vez se halla en la lengua de los fAafiigos un conjunto de unidades léxicas que se emplean en el
habla coloquial como el caso de las voces fafigas asere, fiankue, ambia, ecobio, fiampe,
monina, ampanga, mocongo, indisime etc., las cuales han sido modificadas en su escritura.

Cito otros ejemplos de préstamos lexicales de las lenguas afrocubanas presentes en el habla
cubana, los cuales han adoptado en su morfologia algunos aspectos de la lengua espafiola:
mollubar, yaboraje, mayombero, gangulero, iriar, yugbonear, lampear o iampearse. En este
caso las palabras integradas al habla de Cuba aceptan morfemas lexicales de la lengua espafiola,
pero en otros casos, como en lechonga, ambitongo y calentonga, vocablos originarios del
espafol que adquieren el morfema de la lengua africana segun una investigacion de Paz (1996)
(citado Ortiz Lopez 2000, 91). Cabe aclarar que este tltimo fendbmeno se observa raramente en
el espafiol cubano.

A manera de resumen presentaré a continuacion una lista con algunos términos religiosos

de origen africano recopilados en varias obras y articulos referentes al tema:

Santeria 0 Regla de Ocha

Ebbo, oricha, idde, iyugbona, babalao/babalawo, Changd, Yemayéa, Ochun, Osain, Obatala,
Orula, Elegua, Ochosi, Oggun, abure, Oriaté, iyawo0, batd, ori, ache, ire, ilé, moyugba, omiero,
obi, Olodumare, apetervi/apetebbi, lucumi, oluo, ltuto, it4, oddu, kofa, addimu (Proyecto
Orunmila, 2017) (Cabrera 1986, 10, 11, 31, 47,52, 88, 96, 97, 98, 100, 118, 132, 134, 142, 152,
155, 163, 166, 167, 168)

Regla Palo Monte o Mayombe

Munanso, Sambia, fula, malafo, vititi, enkangue, bilongo, panga, yaya, nganga, mayimbe,
mayombe, tata, mambo, Sarabanda, enfumbe, congo, englieyo, enkisi, endoki, mayombero,
ngangulero, embele, bakofula (Fabelo 1998, 21, 22, 24, 30, 65, 79, 80, 90,101, 102, 105,108,
110, 112)

Sociedad Abakué

Asere, ambia, ecobio, monina, lampe, ocambo, abakua, iria o iriampo, mbori, fiankue, ekén,
famb&, mocongo, indisime, iriar, changana, chévere, bongo, efik, efor, ampanga, fafiigo,
carabali, eribanga, apapa, lyamba, mpeg0, Morua, Ekuefion, obon, mokuba, nlloro, isaroko,
seseribd (Cabrera 1988,16, 49, 61, 117, 132,142, 155,167, 182, 206, 248, 266, 338, 348,
349,362) (Beldarrain Jiménez 2002, 91, 92, 93,)
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3.2.3. Términos resemantizados en el espafiol cubano por medio de los cultos afrocubanos

En el segundo capitulo se hizo mencion al sincretismo que tuvo lugar entre el santoral
catdlico y las deidades de las religiones afrocubanas. Tal legado, el cual se encuentra ain
presente en la sociedad cubana actual, principalmente en aquellos lugares donde se practican
los cultos cubanos de matriz africana, se hace visible ademés en el &mbito linguistico. Ese
sincretismo “lingiiistico” se evidencia, sin dudas, en ciertos vocablos originarios de la lengua
espafola que han cambiado su significado original, 0 sea, que han sido resemantizados y se
emplean actualmente en los cultos sincréticos cubanos de origen africano para designar objetos,
personas y acciones.

Castellanos y Castellanos expresan, por su parte, que en Cuba “mas que una adopcion
masiva de palabras yorubas tuvo lugar una aplicacion semantica de términos castellanos
debido a la gran influencia religiosa lucumi en el pueblo cubano” (Castellanos/Castellanos
1992, 361). El culto sincrético afrocubano, Regla de Ocha o Santeria, e incluso el sistema
oracular de Ifa, poseen varios vocablos que manifiestan dicha resemantizacion. A continuacion,
mostraré algunos ejemplos de términos y expresiones de los tres cultos sincréticos cubanos de

procedencia africana extraidos de la obra de Beldarrain Jiménez Das Kubaspanisch (2002):

Del culto de la Regla de Ocha

Hacerse un despojo: llevar a cabo una purificacion con un santero

Santero: practicante de la Regla de Ocha

Bajarle o entrarle a alguien el santo: entrar en trance

Hacer un dafio a alguien: hacer un maleficio

Rogar: limpiar, purificar

Hacer una rogacion de algo: realizar una purificacion (hacer una rogacién de cabeza)
Registro/consulta: acto de adivinacion

Limpiarse/despojarse: purificarse

Limpieza: purificacion

Bajar el santo: preparar el santo principal de un religioso

Amarrar: asegurar amor o fidelidad por medio de un sortilegio

Trabajar, preparar: dar a un objeto caracter de talisman para proteger a una persona
Lavar: purificar un objeto durante una ceremonia religiosa

Trabajar el santo: dedicarse a las practicas religiosas

Montarse: entrar en trance
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Libreta: cuaderno que recoge anotaciones e indicaciones importantes para el santero
Letra: pronostico del oraculo

Matanza: sacrificio de animales

Toque: musica ritual de percusion dedicada a un oricha

Cumpleanos: aniversario de iniciacion religiosa

Madre de santo: madrina

Familia santoral: grupo religioso

Dar cuchillo: autorizacién para sacrificar animales

Muerto: espiritu

Hacerse santo: iniciarse en la religion (Beldarrain Jiménez 2002, 87-88)

Existen ademas otros términos muy corrientes que pueden escucharse en las calles de la
capital de Cuba, o bien, en otros lugares donde se practica la Regla de Ocha. Podemos citar
ejemplos, tales como:

Tirar los caracoles: realizar el rito adivinatorio del Dilogun
Salacion: calamidad, desventura

Salado: maldecido

Guerreros: hace alusion a los orichas

Fiesta de santo: ceremonia ritual afrocubana o bembé
Brujeria: denominacion que se le da a la Santeria

Hacerse santo: iniciarse en la Santeria

Del culto de la Regla Palo Monte

Caldero: recipiente que se utiliza para colocar los atributos del iniciado
Dar camino: deshacerse o separarse de algo

Fundamento: piedra donde se asienta el espiritu del muerto

Montarse: entrar en trance

Palo: todo tipo de arbusto o arbol venerado por los adeptos de las reglas congas
Palero: persona que practica la Regla de Palo Monte

Prenda: cazuela que contiene las fuerzas magicas

Rayarse: iniciarse en la Regla de Palo Monte

Trabajo: remedio religioso

Amarre: asegurar algo por medio de un sortilegio

Guardiero: protector espiritual

Jurarse: iniciarse (Beldarrain Jiménez 2002, 88-89)
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De la Sociedad Abakuéa

Juego, potencia: agrupacion de abakués

Plante: fiesta de iniciacion de nuevos adeptos

Plantar a alguien: iniciar a alguien en la religion abakua

Toque de llanto: percusion dedicada a celebrar la memoria de un espiritu 0 muerto
Rompimiento: ruptura de una determinada influencia negativa

Jurarse: iniciarse en la religion abakua

Hacer juramento: realizar la iniciacion en la religion abakué (Beldarrain Jiménez 2002, 89)

Todos estos ejemplos expuestos demuestran cuén grande ha sido la influencia de los cultos
afrocubanos en el habla cubana. En La Habana, por ejemplo, muchas de estas voces se utilizan
en el lenguaje coloquial, sobre todo por parte de los creyentes de los cultos cubanos de matriz
africana, e incluso es posible escuchar algunas de estos términos y frases en otros contextos no
asociados al dmbito religioso ya que han pasado a formar parte del patrimonio linglistico

cubano.

3.2.B. Fraseologismos provenientes de los cultos afrocubanos

A parte de los vocablos y términos resemantizados en el espafiol de la Isla dado al gran
influjo de las voces religiosas de origen africano, se hallan asimismo presentes en el habla
coloquial cubana algunos fraseologismos que se originan de las lenguas africanas.

Los fraseologismos o unidades fraseoldgicas, de acuerdo a la definicion que aportan
Corredor y Romero (2008,156), son la combinacion léxica o combinaciones estables de
palabras de una lengua determinada. En tanto, Martinez Montoro refiere a Casares quien define
los fraseologismo como la “combinacion estable de dos o mas términos, que funciona como
elemento oracional y cuyo sentido unitario consabido no se justifica, sin mds, como una suma
del significado normal de los componentes” (Martinez Montoro 2002, 12). Estas “estructuras
prefabricadas de la lengua” (Zuluaga Gomez 2004, 251), en el caso de las unidades léxicas
religiosas de origen africano, poseen una particularidad: estos estan conformados por un
componente de la lengua espafiola y otro de una lengua afrocubana. Igualmente se presencia
frases puramente africanas que algunos practicantes las utilizan en el contexto religioso. Existen

ademas otras unidades fraseoldgicas como los refranes cuyo origen es africano, pero que se
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tradujeron en lengua espafiola para formar parte de esta manera en el patrimonio linglistico
cubano.

En el contexto de la Regla de Ocha se emplean frases que aparecen en los rezos y suyeres,
los cuales aluden a una alabanza a una determinada deidad del Panteon yoruba. Citamos por
ejemplo la expresion jMaferefun Changd!, jMaferefun Yemayal!, etc. que significa “Gracias,
bendito o alabado seas”. Otras expresiones puramente africanas son las frases jlbbae! y
iAlaroye! La primera frase se utiliza en contextos funebres, sobre todo cuando se realiza una
ceremonia en memoria a un familiar, amigo o practicante. El creyente hace uso de la palabra
cuando se trata del fallecimiento de una persona. Dicha frase proviene de la frase Ibbae layen
tonu que significa descanse en paz. Por otro lado, la segunda locucion es utilizada para aludir
a un cambio, revolucion, movimiento.

Pasando a otras unidades fraseoldgicas observamos aquellas que se componen de dos
elementos, las cuales Corredor y Romero (2008, 157) denominan fraseologismos bicumbres o
multicumbres. Un ejemplo de dichas locuciones es tener o estar orsorbo, el cual hace mencién
a una persona que tiene mala suerte, un mal destino. Esta frase proviene del rito adivinatorio de
Ifa. Otras expresiones provenientes de este rito oracular son venir okana que refiere a una
persona a la cual se le avizora alguna desgracia y venir con iré, que por el contrario hace
referencia a la suerte, a la fortuna. La frase tener aché es muy conocida en la poblacion cubana
y tiene una connotacion positiva. Ademas, se emplea en un contexto donde se habla de suerte,
de bienestar, de fortuna, etc. En tanto, la frase hacerse Ifa la utilizan los creyentes para
mencionar que una persona se inicio en el culto de Osha-1fa y ejercera funciones de babalawo.

Por otra parte, los babalawos, cuando consultan a una persona por medio del oraculo de If4,
le indican que hagan un ebbo (hacer ebbd), o sea, una obra religiosa. Dicha frase es igualmente
conocida por el pueblo cubano ya que aparece también en muchas composiciones musicales
cubanas. El legado de la Regla de Osha y del sistema oracular de Ifa han contribuido a
enriquecer el patrimonio linglistico cubano gracias a la introduccion de diversos refranes, los
cuales han sido legados en lengua castellana y no en lucumi. Entre los refranes que mas se

conocen se puede citar, por ejemplo:

El que mucho abarca poco aprieta

No hay peor sordo que el que no quiere oir
Camaron que se duerme se lo lleva la corriente
No hay peor cufia que la del mismo palo

Todos los pajaros comen arroz y el pitirre carga la culpa
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No te alegres del mal ajeno que el tuyo viene caminando (Proyecto Orunmila, 2017)

En el caso de la Regla Palo Monte, entre los adeptos de esta manifestacion religiosa, e
incluso conocida por los no practicantes, se puede escuchar la expresion “echar un bilongo a
alguien” que significa maleficio o brujeria. La locucion “estar en la fuacata” presenta una
palabra fudcata que se deriva del término fwa (morirse) del kikongo y de kata (estropeado,
impotente) (Castellanos/Castellanos 1992, 360). Dicha expresion se emplea para referirse a una
persona que vive miserablemente o cuya situacion economica es precaria. Otra frase palera que
se halla en el habla coloquial cubana es “tener un enfumbe”, la cual se usa para aludir a una
persona que tiene mala suerte. La unidad léxica enfumbe se deriva del kikongo fumbi que
significa muerte. Los nedfitos, antes de iniciarse en la Regla Palo Monte debe jurar (la) nganga.
Este fraseologismo es comun entre los practicantes y conocedores de esta regla conga. La
nganga o ganga es, como sabemos, la prenda o caldero que representa el habitaculo del espiritu
0 muerto. En la actualidad, en el lenguaje coloquial se escucha mencionar la palabra kikongo
fula (polvora), la cual se ha perdido su significacion original. La expresion “ser (un) fula” se
utiliza para referirse a una persona que no es agradable. La locucion piango piango es muy
comun en el argot palero y significa poco a poco. Dicha expresion se puede encontrar en un
mambo congo que hace referencia al mpungo Lucero Madruga. Por otro lado, la frase ser
mayimbe ha pasado al habla cubana para hacer alusion a una persona que realiza funciones
importantes 0 a una persona que ocupa un cargo de alta responsabilidad. Este vocablo se ha
desemantizado puesto que originalmente significa tifiosa, ave carrofiera que vuela alto. Por
tanto, se asocia este animal con una persona de alto rango. Por otro lado, en el lenguaje popular
y coloquial de Cuba han entrado algunos dichos y refranes congos provenientes de la Regla
Palo Monte y de otras reglas congas. Estos refranes y dichos, al igual que los refranes lucumies
han sido transmitidos al habla popular cubana en esparfiol. A continuacion, citaré algunos de

ellos:

El que no tiene de congo tiene de carabali

El perro tiene cuatro patas y s6lo sigue un camino
Un solo palo no hace monte

Oreja no puede pasar cabeza

Perro no come perro (Omibabalu,2017)
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Como se conoce la Sociedad Abakua ha aportado al espafiol cubano algunos términos que
actualmente se utilizan principalmente en los sectores mas humildes de la sociedad. En esta
confraternidad religiosa se pueden encontrar algunas expresiones como: meterse a abakua que
se utiliza para indicar que alguien se va a iniciar o se inicié en esta religion. Algo parecido
ocurre con la frase jurarse en un plante abakua, la cual alude al neofito que se iniciara en la
Sociedad Abakud. Si en la lengua congo la palabra mayimbe es usada para referirse a un
dirigente, la expresion “ser mocongo” aparece en un determinado contexto a fin de hacer
referencia a un jefe. Entre los fiafiigos la palabra ecobio u ocobio alude a un hermano de religion.
De ahi se deriva la frase “ser ocobio/ecobio” para referirse a una persona que practica la religion
abakua. El vocablo “monina” quiere decir amigo y de este término se origina la frase “hacer
una monina”, la cual equivale a “reunir dinero”. En la actualidad muchos jovenes se inician en
los diversos juegos abakuds que existen en La Habana y algunos se tatdan signos de sus
respectivas potencias. A estos tatuajes se les denomina eribanga, de ahi que se escuche la frase
“hacerse o pintarse un (eri)banga” entre los jovenes nafigos. En el segundo capitulo, las dos
etnias que fundaron la Sociedad Secreta Abakué en Cuba, fueron los Efik y los Efor, por eso
hoy en dia muchos abakuas, principalmente jovenes, que hacen uso de la expresion “ser efi” o
“ser ef0” dependiendo de la potencia a la que se pertenece. La religion abakua no se ha quedado
rezagada en el legado de refranes y dichos al habla popular cubana. Todas estas frases han sido
traducidas y transferidas en espafiol para una mejor comprension. Entre las frases abakués mas
conocidas citamos, por ejemplo:

Dios en cielo y abakué en la tierra
Chivo que rompe tambor con su pellejo paga
Solo una vez se castra el chivo

Cuando el sol sale, sale para todo el mundo (Beldarrain Jiménez 2002, 89-9)

Todos los ejemplos de fraseologismos presentados en esta parte del presente capitulo
demuestran la contribucion del componente religioso africano, la cual dejé su huella linguistica
en el habla cubana. Con respecto a los fraseologismos provenientes de los cultos religiosos
debemos acotar que muchos de ellos se pueden escuchar, una que otra vez, en las calles cubanas,
tanto por practicantes como no practicantes, aun cuando algunas personas no lo usen con
frecuencia o lo conozcan sin saber realmente su significado y procedencia. Ademas, algunos
refranes y dichos de origen africano no despiertan rechazo por parte de la poblacién ya que una
parte de la poblacion se siente identificada con ellos dado que estas expresiones forman parte

de la identidad cubana. En fin, estas frases, asi como las diversas voces que se insertaron en el
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habla coloquial y popular de Cuba, evidencian la transferencia linglistica de las lenguas
africanas al espariol cubano.

En esta segunda parte del presente capitulo se abordé la presencia de los cultos sincréticos
cubanos de origen africano y su influencia en el habla popular del cubano, principalmente en el
nivel lexical. Ademas, se presentaron ejemplos de palabras provenientes de las lenguas
africanas, que aln se encuentran presentes en el habla popular cubana, asi como palabras de la
lengua espafiola que ha sufrido una resemantizacion debido a la influencia de la practica de los

cultos sincréticos de origen africano.

4. Situacidn actual uso de los términos religiosos afrocubanos en La Habana

4.|. Corpus preliminar de vocablos religiosos afrocubanos

En vistaa llevar a cabo la encuesta sobre el uso de los vocablos religiosos de origen africano
y la actitud linguistica de los practicantes y no practicantes de los cultos sincréticos
afrocubanos, decidi recopilar 20 términos religiosos provenientes de las manifestaciones
religiosas que se practican actualmente en la Isla. Estos vocablos apareceran en la encuesta
atendiendo a la lexicografia actual de la palabra debido a la influencia de la lengua espafiola.
Algunos de ellos han mantenido su forma original mientras que otros han sufrido diversos
cambios lexicogréaficos y fonéticos. Cada una de estas palabras han sido clasificadas segun su

religion de origen, la etnia de la cual provienen, su lexicografia original y su significado.

# Vocablo Religidn Origen Lexicografia original Significado
étnico

| abure Regla de Osha Yoruba abure hermano de
religion

? | aché Regla de Osha Yoruba ase gue asi sea,
gracia, suerte

3 | asére Sociedad Abakua Carabali asere yo te saludo

bilongo Regla Palo Monte Bantu bilongo hechizo,

brujeria

5 | ebhd Regla de Osha Yoruba igho sacrificio,
obra religiosa

B | ecobio Sociedad Abakua Carabali okobhio hermano de
religion

7 | enfumbe Regla Palo Monte Bantu nfumbe muerto,
espiritu

8 | eribanga Sociedad Abakua Carabali Eribangand6 ireme de la
religion
abakua
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9 | fula Regla Palo Monte Bantu nfula/mfula polvora

10 | ganga Regla Palo Monte | Bant( nganga prenda,
caldero

I | indiseme Sociedad Abakua Carabali Indiseme aspirante a
iniciar en la
religion
abakua

12 |iré Regla de Osha Yoruba ireé buena suerte,
buen camino

13 | iria Sociedad Abakua Carabali iriampo comida ritual

14 | iyabd Regla de Osha Yoruba iyawo iniciado en la
regla de osha

15 | mayimbe Regla Palo Monte | Bantu mayimbe tiflosa

16 | mocongo Sociedad Abakua Carabali Mokongo plaza
jerarquica

17 | monina Sociedad Abakua Carabali monina hermano de
religion

18 | fiampio Sociedad Abakua Carabali fiampe/fiampio Muerto,
espiritu

19 | olun Regla de Osha Yoruba oluwo sacerdote de
If4, babalawo

20 | orsorbo Regla de Osha Yoruba 0sogbo energia
negativa

4.2. Encuesta realizada a los practicantes y no practicantes de los cultos sincréticos afrocubanos

Con el objetivo de llegar a una conclusion acerca del estado actual del uso y comprension
de los términos religiosos de origen africano, asi como determinar que actitudes presentan los
practicantes y no practicantes de los cultos sincréticos de origen africano, me propuse realizar
un cuestionario en la capital cubana para encuestar a 102 personas que fueran practicantes y no
practicantes de las religiones de matriz africana. El periodo de realizacion de la encuesta dur6
alrededor de dos semanas. Uno de los requisitos que tuve en cuenta para la realizacion de la
encuesta fue seleccionar a aquellos informantes que fueran residentes naturales de La Habana
o0 que residieran mas de diez afios en la urbe cubana. Para hacer la encuesta a los practicantes
tuve que contactar primeramente con algunos de ellos que se brindaron voluntariamente a
participar en el sondeo. En mi recorrido por la ciudad fui preguntando a personas que practican
alguna religion de origen africano si estaban dispuestas a participar en la encuesta. Ademas, por
medio de estas personas pude establecer contacto con otras personas que practican alguna
religién afrocubana. Asimismo, visité dos instituciones culturales, como la Asociacién Yoruba

de Cuba donde pude encuestar a miembros de diferentes manifestaciones religiosas afrocubanas
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y la Casa de Africa donde pude compilar suficiente informacion para mi investigacion. Por
otra, parte a los no practicantes fue mucho mas facil de contactarles ya que fui escogiendo a los
informantes al azar. Como utilicé la forma de comunicacion oral tuve cuestionar a los
informantes y al mismo tiempo tuve que rellenar el cuestionario recurriendo al método de
entrevista. Como uno de mis requisitos era encuestar a ciudadanos oriundos de la capital o que
al menos hayan vivido més de 10 afios en La Habana, hice algunas preguntas para obtener datos
sobre su edad, sexo, confesion y lugar de residencia. Segun los datos recopilados con respecto
a esta ultima variable constaté que pude encuestar a informantes de casi todos los municipios

de la capital.

En primer lugar, los informantes tuvieron que responder a diferentes preguntas con respecto
al conocimiento y uso de unidades léxicas religiosas de origen africano que presenté
anteriormente, asi como sefialar el significado de la palabra, en caso de que la conocieran. En
segundo lugar, los encuestados tuvieron que indicar con qué frecuencia y en qué contexto
situacional utilizan la palabra, siempre y cuando la utilizasen. Por ultimo, los informantes
tuvieron que opinar acerca de la palabra y si piensan que el uso de dichos vocablos empobrece
o0 enriquece el espafiol de Cuba. Como indiqué con anterioridad mi objetivo fue encuestar a 102
personas, 51 practicantes y 51 no practicantes, entre los cuales 53 informantes eran hombres
que representa un 52% y 49 de ellos eran mujeres, lo cual constituye un 48%.
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En cuanto a los diferentes grupos etarios pude llegar a la conclusion que un 56,9 % de los
informantes oscila entre los 15 y los 35 afios de edad, mientras que de 36 a 55 afios la edad se
halla en un 23,5%. Un menor porcentaje se observa en los grupos de 56 a 75 afios y de mas de
75 afios con un 16,7% y un 2,9% respectivamente.
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Con respecto al nivel educacional se puso de manifiesto en alto nivel de formacion que
existe en el pais ya que segun los datos aportados por los informantes un 55% de ellos tiene un
titulo en la ensefianza media superior, 0 sea, que poseen un titulo de bachiller. En tanto que
28,4% ha culminado sus estudios académicos en la Universidad de La Habana. Por otro lado,
Ilama la atencidn que un 12,7% de los encuestados solo ha Ilegado hasta la ensefianza media, o
sea, que solo tiene un noveno grado, mientras que un 2,9% solamente ha realizado los estudios
primarios. De hecho, esto se demuestra en las diferentes ocupaciones de los encuestados. La
mayoria de los informantes indicd ejercer una ocupacién en diversos sectores profesionales e
incluso otra parte cursa aun estudios universitarios, sumando de manera general el 82,4% de
los informantes que desempefian una actividad laboral. Ademas, un 9,8% de los informantes ya

se encuentra jubilado y el 7,8% no ejerce ninguna profesion.

nivel educacional

M niv. primario niv. secundario niv. preuniversitario niv. universitario

n
n

12,9
12,7
28,4

En lo que a la religion de las personas encuestadas se refiere, pude constatar que un 39,2%
de los informantes no practica ninguna religion. A parte de esta elevada cifra de personas sin
confesion religiosa, se halla un 7,8% de encuestados que practican la religion catélicay un 2,9%
que practica otra religion. La cifra de mas alta de las personas que practican una manifestacion
religiosa de origen africano fue alcanzada por los practicantes de la Santeria o Regla de Osha
con un 36,3%, seguido de los adeptos de la Regla Palo Monte con un 10,8% y los integrantes
de la Sociedad Abakua con 2,9%. Un dato importante que vale destacar es que una parte los
practicantes de los cultos religiosos de origen africano informd practicar mas de un culto
afrocubano, es decir, que algunos practican no sélo la Regla de Osha, sino la Regla Palo Monte

o la religién abakua.
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Entre los adeptos de la Regla de Osha la cifra de encuestados fue 19 hombres (51,4%) y 18
mujeres (48,6%), en la Regla Palo Monte el 90,9% fueron del género masculino, mientras que
el 9,1% lo representd el género femenino. En tanto, en la religion abakua el 100% de los
encuestados fueron hombres debido a que las mujeres no pueden pertenecer a esta
confraternidad religiosa. En el caso de los no practicantes, de la religion catolica el 37,5 %
fueron hombres y el 62,5% fueron mujeres. Entre los no practicantes de los cultos religiosos de
origen africano hubo un 33,3% conformado por hombres y un 66,7% por mujeres. La mayoria
de los no practicantes encuestados no pertenecen a ninguna religion, entre los cuales el 42,5%
son del sexo masculino y el 57,5% del sexo femenino.
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Con respecto a la edad, entre los creyentes de las diversas manifestaciones religiosas de
origen africano se observé que el 37,8% de los practicantes de la Santeria se encuentra entre los
15y 35 afios de edad, seguido de los que estan entre los 36 y 55 afios con un 35,1%. Los adeptos
que se hallan entre los 56 y 75 afios representan el 18,9% mientras que los de més de 75 afios
solamente el 8,1%. En la Regla Palo Monte pude constatar que la mayor parte de los
practicantes de dicha religion se encuentra entre los 15 y 35 afios de edad con un 63,3% mientras
que los grupos etarios de 36 a 55 afios y de 56 a 75 afios poseen un porcentaje de 18,2%. Los
adeptos de la religion abakua el 33,3% de ellos se encuentra entre los 36 y 55 afios y el 66,7%
entre los 56 y 75 afos. En el caso de los no practicantes, el primer grupo etario (15 a 35 afios)
de las personas que no pertenecen a ninguna religion alcanzo el 70% mientras que los otros

grupos etarios formaron el 17,5% (36-55 afios) y el 12,5% (56 a 75 afios). Los pertenecientes a
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la religion catolica alcanzaron diversos porcentajes en los grupos etarios de 15 a 35 afios
(87,5%) y de 36 a 55 afios de 12,5%. Los que practican otra religion que no es el catolicismo
presentaron un indice de 66,7% en el grupo de 15 a 35 y un 33,3% en el grupo de 36 a 55 afios.
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La variable de nivel educacional arrojo diferentes datos con respecto a los grupos de
practicantes y no practicantes de las religiones de origen africano. En la Santeria un 5,4% de
los encuestados alcanzo los estudios primarios, un 8,1% los estudios secundarios, mientras el
64,9% tiene un titulo preuniversitario y un 21,6% posee un titulo académico. Los practicantes
de la Regla Palo Monte un 27,3% adquirié el nivel secundario y el 72,7% el nivel
preuniversitario. Los adeptos de la Sociedad Abakué alcanzaron en el nivel secundario, nivel
medio superior y el nivel universitario el 33,3%. Por otra parte, entre los no practicantes fueron
los pertenecientes a la religion catolica quienes obtuvieron el 50% en los niveles
preuniversitarios y universitarios, mientras que los que no practican ninguna religion
concluyeron el nivel secundario el 12,5%, el 50% el nivel preuniversitario y el 37,5% los
estudios universitarios. Practicantes de otras manifestaciones religiosas cuyo origen no es

africano el 33,3 terminé los estudios primarios, secundarios y universitarios respectivamente.
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4 3. Resultados de la encuesta en La Habana

A continuacion, presentaré los datos obtenidos de la encuesta que realicé en La Habana.
Como bien indiqué a inicios de este capitulo seleccioné 20 voces religiosas de origen africano,
las cuales pertenecen al reservorio linguistico africano. Los resultados apareceran de manera

comparativa, 0 sea, se realizard una comparacion entre los practicantes y no practicantes de los
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cultos religiosos de origen africano para determinar el estado actual de los vocablosreligiosos
de procedencia africana con respecto al uso y comprensién de los mismos, asi como la actitud
linguistica de los grupos de informantes ante el uso de las voces religiosas afrocubanas.
Ademas, la evaluacion de todos los datos recopilados se presentara de manera porcentual en

cada uno de los ejemplos de las palabras que se mostraran a continuacion:

1) ABURE

Esta palabra de origen lucumi es utilizada por muchos practicantes de la Santeria para
referirse a un hermano o hermana de religion en un contexto religioso o fuera de este marco.
Solo se emplea con personas que pertenezcan a esta manifestacion religiosa. De manera general,
el 98,2 % de los practicantes de los cultos cubanos de origen africano respondieron
afirmativamente que conocian este vocablo religioso, mientras que el 1,8% de ellos respondid
gue no conocia dicha palabra. Por la parte de los no practicantes se obtuvo como resultado que
el 18,6% conocia este vocablo y el 81,4% negd tener conocimiento de este término religioso de
acuerdo con los datos recogidos de la encuesta. Estos datos demuestran una diferencia
considerable con respecto a la variable confesion religiosa, obteniéndose una diferencia
significativa (Chi2= 62,90; p<.001). Entre los adeptos de los cultos sincréticos de origen
africano fueron que conocen esta palabra los informantes del sexo masculino quienes

alcanzaron el 69,8% en comparacion con el 44,9% de los informantes del sexo femenino.
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Con respecto a las preguntas acerca del uso de este término religioso se obtuvo como
resultado que el 60% de los practicantes la usan para saludarse entre si o referirse a un hermano
de religion, mientras que el 40% no hace uso de esta palabra. Por otro lado, de los no
practicantes el 1,5% respondid que usaba este vocablo y el 98,5% respondio afirmativamente.
En este caso 23 hombres (43,4%) alegaron utilizar esta palabra y solamente 23 mujeres (26,5%)
afirmaron hacer uso de ella. Con relacién a la confesion de los informantes se pudo determinar
una vez mas que esta variable influyo en la respuesta de los encuestados ya que se obtuvo una

diferencia bien notable (Chi?= 46,72; p<.001). En tanto que 24 personas con un nivel de
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instruccion preuniversitario fueron las que sefialaron utilizar esta unidad léxica religiosa
(42,1%), seguido de otras 7 personas con un nivel de instruccién universitaria (24,1%) y 4 con
nivel educacional secundaria (30,8%). Los participantes que pertenecen a los grupos etarios de
36 a 55 afios (45,8%) y de 56 a 75 afios (47,1%) afirmaron hacer uso d este vocablo, mientras

que el grupo de 16 a 35 afios (72,4%) indicd en su mayoria no emplear esta.
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Atendiendo al significado original de este término se pudo observar que el 56,6% de los
practicantes acertaron correctamente en el significado de esta palabra. Otro 4,8% no respondid
a esta pregunta, mientras que el 5,3% indic6 desconocer su significado. Un 26,1% de los no
practicantes no respondié a esta interrogante, en tanto que sélo un 5,8% de ellos indico
correctamente el significado original del vocablo abure y otro 67,2% no conoce el significado
de la palabra. Durante la realizacion de la encuesta sali6 a relucir otro significado como es el
caso de amigo con un 24% por parte de los practicantes y un 2,5% por parte los no practicantes.
En este caso la confesion religiosa desempefio un papel importante ya que por medio de esta se
obtuvo un resultado significativo (Chi2=88,62; p<.001), al igual que en el caso del nivel

educacional que arrojo ademas datos significativos (Chi2=36,62; p=.019).
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Con relacién al contexto donde se utiliza esta palabra se pudo observar que entre los
practicantes un 33,3% la utiliza en ceremonias religiosas, principalmente los seguidores de la
Santeria (54,1%) y la Regla Palo Monte (45,5%). Otro 13,9% hace uso de ella en su tiempo
libre, un 33,3% en el trabajo y el 2,7% en el hogar, mientras que el 40% no indic6 nada al
respecto debido a que no la emplean. Por otro lado, en el siguiente diagrama se muestra que los
no practicantes aseguraron no utilizarla en ningun contexto. De hecho, gracias a la repuesta

dada por informantes de ambos grupos (practicantes/no practicantes) se reveld un nivel de
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significacion notable en cuanto al uso de esta palabra en determinados contextos (Chi2 =100,4;
p<.001).
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Pasando a la valoracidn de esta palabra para tener una nocién de la actitud linguistica de
los practicantes y no practicantes se pregunt6 al informante como consideraba este vocablo.
Entre los practicantes se determind que un 8,1% la considera vulgar, el 32,8% opina que es
popular, para el 20,7% de los practicantes esta palabra es estandar y el 41,8% piensa que es
culta. EI 5,4% de los practicantes no manifestdé su opinién al respecto. Los no practicantes
(18,6%) alegaron que esta palabra es popular, un 7,5% expres6 que es culta y otro 2,5%
manifestd que este vocablo es estandar, mientras que el 73,9% no opind nada, como lo
demuestra en el diagrama. Como se ha venido viendo hasta ahora en este ejemplo, la confesion

religiosa juega un papel significativo ya que establece una diferencia considerable que se nota
al observarse el siguiente resultado (Chi? = 60,05; p<.001)
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La mayoria de los informantes del sexo masculino (28,3%) indicaron que consideran este
término popular y culto, mientras que las mujeres manifestaron igualmente que este vocablo es
popular (26,5%) y culto (20,4%). Sin embargo, no se obtuvo resultados significativos. Como
se puede observar tanto los practicantes como los no practicantes expresaron que la palabra
abure es popular debido a su uso expandido en la poblacion y en diversos contextos. Por otro
lado, otros afirmaron que dicho término es culto ya que en el contexto religioso y en la lengua
yoruba este vocablo tiene un valor por la influencia de la cultura yoruba en Cuba.

2) ACHE

La palabra aché es un término proveniente de la cultura yoruba que posee varios
significados gracia, virtud, suerte, bendicion y que ademas es un vocablo que se conoce en la
poblacién cubana debido a su uso cotidiano. Esto se demostro a través de los datos obtenidos
en la encuesta, la cual arrojo como resultado que todos los practicantes de los cultos religiosos
de origen africano tenian conocimiento de la palabra, mientras que el 99% de los no practicantes
conocen este vocablo y solo un 1% la desconoce. Debido al elevado indice de conocimiento de

este vocablo no se percibe ninguna diferencia notable.

La encuesta demostr6 ademas que el 100% de las mujeres encuestadas (49) tiene
conocimiento de este vocablo. Por otra parte, de los hombres que tomaron parte en la encuesta,
el 98,1% afirmd conocer este vocablo. En este ejemplo tampoco existe una gran diferencia
segun esta variable. Con respecto al uso, de manera general, el 80,1% de los practicantes
encuestados indicaron que emplean ese vocablo en la vida cotidiana. Las variables que
demostraron una diferencia considerable fueron el sexo (Chi2 = 4,95; p=.029) y la religion de
los informantes (Chi2= 15,98; p=.007).

El uso de esta unidad Iéxica predomina principalmente en las ceremonias religiosas (42,4%)
y en el tiempo libre (10,9%). En el caso de los no practicantes la encuesta arrojé como resultado
que el 47 % emplea este vocablo sobre todo en el tiempo libre (26,9%) y en el trabajo (7,5%)
seguido del hogar y la escuela con un 5,0% respectivamente, mientras que el 53% de ellos no
la utiliza. Un dato curioso obtenido en la encuesta fue que muchos de los no practicantes, a
pesar de no profesar estas religiones de origen africano el 18,3% indicé utilizar este vocablo en

el contexto religioso.

Cabe mencionar que el 100% de los informantes con nivel primario, preuniversitario y
universitario indicaron conocer esta palabra. Asimismo, en la encuesta se evidencio que los

participantes con nivel preuniversitario (80,7%), asi con grado académico (58,6%), con nivel
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secundario (61,5%) y primario (66,7%) emplean esta palabra religiosa. El grupo etario de 36 a
55 afos resultd ser el del indice mas elevado (79,2%) al usar esta unidad léxica, seguido del
grupo de 15 a 35 afios (69%).

Con respecto a su significado los practicantes de dichos cultos sincréticos dieron a conocer
varios conceptos de la palabra aché. De acuerdo a su significado original el primer concepto
que salié a relucir fue suerte con un porcentaje de un 46,6%, seguido de gracia con un 6,9% vy
bendicién con un 5,7%. Otros significados afines a esta palabra se mencionaron tales como
confirmacion (4,5%) y desenvolvimiento (7,5%). En ocasiones los informantes al no saber
exactamente hicieron alusién a algo positivo o algo bueno (19,5%). Solamente el 6,9% de los
practicantes encuestados manifestaron no conocer el significado de esta palabra, que en
comparacion con el de los no practicantes es una cifra superior a la de los no practicantes
(4,1%). El 73% de los no practicantes indicaron que el significado de aché es suerte. La edad
de los informantes influyd en este caso para lograr obtener un resultado significativo
(Chi2=62,08; p< .001), al igual que el nivel educacional de los informantes (Chi?= 49,75; p=
.013).

En cuanto a la opinidn que tienen los practicantes sobre el vocablo aché un 47,5% de los
informantes considera este término como popular. Un 20,4% de los practicantes encuestados
opina que este vocablo de origen africano es una palabra estandar que se utiliza en el argot
popular cubano y el 32% expone que es un vocablo culto debido a que se utiliza en el contexto
religioso y no posee una connotacion negativa. Por su parte, una infima parte de los no
practicantes la clasificé de vulgar (0.8%) por su uso en algunas localidades periféricas. El
75,5% la considerd de popular y para el 11,9% de los no practicantes esta unidad léxica es
estandar. En tanto que el 10% de los informantes califico este vocablo de culto ya que este
vocablo tiene un valor para los adeptos dentro del contexto religioso. En el sondeo realizado en
La Habana los encuestados de sexo masculino (50,9%) indicaron que esta palabra es popular y
los informantes de sexo femenino (69,4%) también sefialaron que aché es un vocablo popular.
Por otra parte, 17 de los informantes masculinos (32,1%) opinaron que este término es culto, al
igual que las informantes femeninas (20,4%). Ahora bien, de todas estas personas que
catalogaron, en su mayoria, este vocablo de popular y culto, fueron los informantes de nivel
académico (21) alcanzaron un porcentaje elevado (popular; 72,4%) y los de nivel
preuniversitario (culta; 33,3%). Sin embargo, en cuanto a la actitud linguistica ninguna variable

sociolinglistica arrojo datos importantes para este analisis.

3) ASERE
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La voz religiosa asere, en el contexto cubano actual, pero ademas en otros tiempos ha sido
una palabra muy controvertida, tanto por su origen desconocido como por su uso en el habla
cubana, aun cuando se sabe que los practicantes de la Sociedad Abakué la emplea como forma
de saludo entre los mismos adeptos se desconoce, a ciencia cierta, cual es su verdadera génesis.
Por medio de la encuesta que realicé en la capital cubana pude comprobar que dicho término es
conocido por todos los practicantes y no practicantes que encuesté. Un dato importante
develado durante la realizacion del cuestionario fue que el 52 % de los no practicantes hace uso
de esta palabra y el 48% no la utiliza. Por parte de los practicantes de los cultos sincréticos
afrocubanos se obtuvo como resultado promedio el 65,3% de las personas creyentes que
emplean este vocablo, mientras que el 34,7 % no la utiliza. Por otro lado, todos los encuestados
y encuestadas de ambos sexos manifestaron conocer este vocablo. No obstante, esta palabra es
mas utilizada por los hombres (69,8%) que por las mujeres (30,6%), aun cuando no exista

alguna diferencia notable.

Relevante para el uso de esta palabra fue el sexo de los encuestados (Chi?=15,65; p< .001)
y laedad de los informantes (Chi2 = 18,74; p<.001). En tanto que los informantes pertenecientes

al grupo de 15 a 35 afios (69%) es el que mas la utiliza, si se compara con los demas grupos.
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Con respecto al significado de la palabra asere ninguno de los encuestados menciond
correctamente el concepto de esta palabra, sino hicieron alusion a los significados, que se
conocen de este vocablo en Cuba: amigo, hermano o el concepto peyorativo y prejuicioso
“conjunto de monos”. El 39,8% de los practicantes asegur® que amigo es el significado de asere,
el 12,7% indicd que hermano es el significado original, el 17,2% aludid al concepto peyorativo
de esta palabra y el 20,8% no conocia su verdadero significado. En tanto, de los no practicantes
el 37,7% apunto que el significado era amigo, el 19,4% informd que hermano es el concepto
del vocablo asere, el 21,1% hizo alusion al significado peyorativo, mientras que el 12,5%
desconoce su significado. En este ejemplo la edad (Chi2=50,55; p< .001) y el nivel educacional

de los informantes (Chi2 = 50,32; p< .001) fueron variables que evidenciaron una diferencia
significativa.
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El uso de este vocablo se reparte en diferentes contextos, principalmente en el tiempo libre,
segun los datos obtenidos en la encuesta. El 37,3% de los practicantes la utilizan en el tiempo
libre, en comparacion con los no practicantes, de los cuales el 30% la emplea en el habla
cotidiana. En el contexto religioso el 26,1% de los practicantes la emplea en las ceremonias
religiosas, mientras que un 6,6% de los no practicantes manifestaron utilizarla en ceremonias
litargicas, el en el contexto escolar y laboral el 12,7% y el 2,5% respectivamente. Un 0,8%
indico utilizarla en el contexto hogarefio, una cifra casi similar a la de los practicantes (0,9%).
De los encuestados el 35.5% no respondié a esta pregunta mientras que de los no practicantes
un 47,2% de los sondeados tampoco respondié a esta interrogante.

Con respecto al contexto situacional se pudo determinar que las variables sociolingiisticas
analizadas en este estudio, sexo y confesion de los informantes arrojaron datos importantes. Por
ejemplo, el sexo de los encuestados influy6 en el uso del vocablo en el contexto situacional
(Chiz =16,39; p =.006) asi como la confesion de los informantes (Chi2 = 42,95; p=.014).

Como indiqué anteriormente asere es un vocablo controversial y estigmatizado en la
sociedad cubana debido a su trasfondo sociohistorico. Sin embargo, la encuesta develd que aln
persisten los prejuicios tanto por parte de los no practicantes como de los practicantes quienes
consideran este término vulgar y popular. Es considerada vulgar debido a que aparece en el
contexto marginal o es utilizada por personas del &mbito delincuencial o del bajo mundo. En
tanto, es considerada popular porque es comun su uso en el argot popular cubano para saludarse
entre amigos. Segun las cifras arrojadas por la encuesta el 42,5% de los practicantes expresé
que este vocablo es vulgar, en comparacion a los no practicantes con un 55,5%. Por otro lado,

el 53,5% de los creyentes afrocubanos la considera popular mientras que el 40,2% de los no
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practicantes opina lo mismo. En tanto, entre los practicantes el 3,0% la considera una palabra
estandar que se usa con regularidad en el habla cubana y para los no practicantes solo el 1,6%
la considera del mismo modo. El porcentaje de los informantes que no dieron su opinion por
parte de los practicantes es del 0,9% y por los no practicantes el 2,5%. Debo acotar ademas
gue aun cuando los hombres utilicen més esta palabra que las mujeres, la encuesta devel6 que
el 49,1% de los informantes masculinos consideran esta palabra vulgar, mientras que el
porciento de las féminas encuestadas es aun mayor (59,2%). Ademas, a pesar de que los
informantes del grupo de 15 a 35 afios hagan mas uso de este vocablo, el 51,7% indicd que esta
palabra es vulgar y otro 39.7% expuso que asere es un vocablo popular. Igualmente, los
restantes grupos etarios revelaron que consideran méas este vocablo de vulgar (36-55 afios;
54,2%), (56-75 afos; 52,9%), (75 afios o mas; 100%) que popular. En tanto, para los
informantes de nivel académico esta unidad léxica es en su mayoria popular (62,1%), en
comparacion con otros los otros informantes de otros niveles de instruccién (primario; 100%),
(secundario; 69,2%) y (preuniversitario; 61,4%) quienes indicaron que este léxico es vulgar. A
pesar de todos estos datos esta variable no demostro resultados que fuesen de importancia para

esta investigacion.
4) BILONGO

Esta palabra de origen bantl es bien conocida por parte de los adeptos de los cultos de
origen africano (95,5%) en contraposicion al 4,5% entre ellos que desconocen la palabra. En
tanto que entre los no practicantes el 58% sefial tener conocimiento de dicho término y el 42%
no la conoce. Debo afadir que la confesion religiosa de los practicantes aportdé datos
significativos con respecto al conocimiento de esta palabra religiosa (Chi2 = 15,86; p=.007).

De acuerdo con el uso de esta palabra se obtuvo como resultado promedio el 24,7%
por parte de los practicantes y un 20,2% de los practicantes. Una cifra mayor fue la alcanzada
por los practicantes (75,3%) y no practicantes (79,8%) que no utilizan este Iéxico.

Asimismo, mas informantes del sexo masculino (79,2%) tienen conocimiento de este
vocablo que aquellos del sexo femenino (67,3%), lo cual constata que los hombres (26,4%)
hacen mas uso de esta palabra que las mujeres (6,1%). Esta variable sociolinglistica demostrd
que existe una diferencia significativa entre los informantes de ambos sexos (Chi2 = 7,54; p =
.007). Por otro lado, las personas encuestadas de 36 a 55 afios (25%) son aquellas que utilizan

mas este léxico religioso, siendo las encuestados con nivel preuniversitario (17,5%) y
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universitario (17,2%), los que méas hacen uso de este término de origen bantd. En estas dos

ultimas variables no se constaté ninguna diferencia.

Tanto en el Diccionario de la lengua conga residual en Cuba como en el Diccionario del
espafol de Cuba esta palabra aparece con el significado de brujeria o maleficio. De los
informantes encuestados, el 35,4% de los practicantes indicaron que el significado de bilongo
es brujeria y entre los no practicantes el 29,4%. Otros enunciaron otros significados como
preparado y trabajo religioso. En el primer ejemplo el promedio de practicantes que aporto
dicho significado fue el 14,7%, mientras que los no practicantes solamente el 0,8%. En el caso
del segundo significado solo los practicantes hicieron alusion a este concepto dando como
resultado un 4,8%. Vale afiadir que algunos de los practicantes no conocen el significado de
esta palabra (19.9%) en comparacion con el elevado porcentaje de los no practicantes (53%).
Todos estos datos no contribuyeron a que se hallase alguna diferencia con relacion al concepto

de este Iéxico religioso bantu.

Debido a que el vocablo bilongo es un término religioso de origen africano que se usa muy
poco en el habla popular cubana, se pudo determinar que el 74,4% de los adeptos de los cultos
sincréticos y el 81,4% de los no practicantes no dio respuesta alguna ya que no la utilizan en la
vida cotidiana. Solamente los practicantes utilizan este término en el contexto religioso dando
como promedio un 25,6% mientras que los no practicantes la emplean mayoritariamente fuera
del ambito religioso, es decir, tiempo libre (12,7%), hogar (12,5%), trabajo y escuela (0.8%).
Estos datos revelan que con respecto a la confesion religiosa de los informantes se establece
una diferencia significativa, la cual se demuestra a continuacion (Chi2 = 38,81; p = .038).

Con respecto a la opinién que dieron los informantes acerca del término bilongo pude llegar
a la conclusién que tanto los practicantes como los no practicantes tienen opiniones diversas
sobre esta palabra. EI 10,5% de los informantes practicantes manifestaron que bilongo es un
Iéxico vulgar debido a su significado, pues se asocia a algo negativo, pero ademas la consideran
popular por su uso en el habla popular (24,3%). De igual modo, el 1,6% los informantes no
practicantes opinaron también al respecto que este vocablo es vulgar y el 26,1% de los no
practicantes sefialo que este término religioso es popular. Asimismo, de acuerdo con los datos
de la encuesta se demuestra que el 21,3% de los practicantes y el 0,5% de los no practicantes
agrega que dicha palabra es estandar ya que aparece con cierta asiduidad en el habla cubana y
otros practicantes (18,9%) y no practicantes (3,3%) aseguran que es una culta porque en la

lengua bantl no posee una significacion peyorativa o vulgar.
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De acuerdo a las informaciones obtenidas en la encuesta, los hombres consideran este
vocablo, en mayor grado, vulgar (15,1%) y culto (24,5%), en contraposicion con las mujeres
encuestadas quienes lo clasifican, en su mayoria, de popular (24,5%) y estandar (14,3%). Aqui
se observa que entre ambos sexos se establece una diferencia significativa (Chiz = 12, 21; p=
.016). Segun los diversos grupos etarios, el grupo de 15 a 35 afios opinan que este Iéxico es
vulgar (13,8%), los informantes de 36 a 55 afios lo clasifican de popular (37,5%), los de méas
de 75 de estandar (66,7%) y culta (33,3%) dando como resultado una diferencia considerable
(Chiz = 22,43; p= .033). Pasando al nivel educacional de los informantes se observa que el
27,6% de los informantes del nivel instructivo universitario consideran este l1éxico popular, asi
como el 10,3% de este mismo nivel que lo considera vulgar. Por otro lado, el 30.8% de los
encuestados de nivel secundario catalogan este Iéxico de culto. Esto evidencia una diferencia
entre cada uno de los niveles instructivos (Chi2 = 22,88; p =.029). Tal diferenciacion tiene lugar

en el caso de la confesion religiosa de los participantes de la encuesta (Chi2 = 36,63; p =.013).
5) EBBO

Esta palabra de origen lucumi fue otras de las palabras que formaron de la investigacion
que se llevo a cabo en la capital de Cuba. De acuerdo con las informaciones obtenidas por los
participantes, la palabra ebb6 es conocida por todos los practicantes que se encuestaron, asi
como por el 65,5% de los no practicantes. Solo el 34,5% de los informantes no practicantes
desconoce este léxico religioso. La confesion religiosa, como variable a analizar revel6 que
existe una diferencia considerable entre practicantes y no practicantes en cuanto al
conocimiento de este vocablo (Chi2 =20, 52; p< .001), mientras que la otra variable que influyd
significativamente fue la edad que arrojo el siguiente dato relevante (Chi2 =5,47; p< .001).
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En cuanto al uso el 85,5% de los practicantes la utiliza en contraposicion a un 14,5% que
no la utiliza, mientras que el 9,1% de los no practicantes usa dicho vocablo contra un 90,9%
gue no hace uso de ella. Con relacién al uso de este Iéxico se puede observar que se repiten las
dos variables analizadas anteriormente, las cuales aportaron datos significativos como en el

caso anterior. La variable confesion arrojo una diferencia notable (Chi2 =49,18; p< .001).

Uso del Iéxico
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Otro resultado de la encuesta reveld igualmente la cifra de hombres (86,8%) que conocen
mas este vocablo sobrepasa a la de las mujeres (79,6%) y por consiguiente los encuestados de

sexo masculino (56,6%) utilizan mas este término que las féminas encuestadas (38,8%).

La mayoria de los encuestados de los diversos grupos etarios expuso tener conocimiento
de esta palabra y ademas de hacer uso de este Iéxico religioso. Por otro lado, el porcentaje de
los encuestados de los diferentes niveles de instruccion demostrd igualmente que los
informantes conocen este término. Al igual que la variable confesion religiosa. la variable edad
demostro una diferencia significativa (Chi2 = 7,87; p = .049). Por ende, el uso del mismo se
mostré elevado, de acuerdo con las informaciones de la encuesta, exceptuando en el caso de los

informantes de nivel académico que no revel6 ningun dato de importancia

Entre los mismos practicantes se expusieron diversos conceptos de la palabra ebb6, por

ejemplo, limpieza (65,3%), obra religiosa (19,3%), sacrificio (9,6%) y ceremonia (0,9%), los
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cuales tienen que ver con el significado original. Por su parte, otros practicantes desconocen el
significado de esta palabra (4,8%). La mayoria de los no practicantes sefial6 como significado
de ebbd, limpieza (31,1%). Otros informantes no practicantes (44,4 %) manifestaron no conocer
el significado de dicho vocablo, en comparacién con los practicantes cuya cifra resultd ser
inferior a la del grupo anterior de encuestados. En cuanto al significado de este término
religioso se puede recalcar que la Unica variable que demostro influir en las diferentes

acepciones de este termino fue la confesion religiosa (Chi2 = 58,60; p=.029)

Con respecto al contexto situacional donde se utiliza esta palabra, en la tabla 26 se evidencia
que los no practicantes la suelen usar fuera del contexto religioso, principalmente en el tiempo
libre (2,5%), escuela (0,8%) y trabajo (1,6%). En tanto que, entre los practicantes, segun los
datos recopilados, este Iéxico se usa mayoritariamente en ceremonias religiosas de la Santeria
y de Palo Monte (69,4%) y en menor grado en tiempo libre (14,1%), en el ambito laboral (0,9%)
y hogarefio (0,9%). Cabe sefialar que en este aspecto se obtuvo una diferencia bien significativa
ya que la confesion religiosa de los informantes influyé de manera considerable en las
respuestas. (Chi2 = 65,40; p< .001)
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En lo que respecta a la actitud linglistica de este término religioso por parte de los
practicantes y teniendo en cuenta los datos que se muestran en el diagrama se puede acotar que
el 45,4% la considera popular debido al extenso uso de esta palabra, por otro lado, el 4,5%
opina que es estandar por la frecuencia con que aparece y que se ha convertido en un vocablo
que forma parte del habla popular cubana. De igual manera, el 49,8% los practicantes valoran
que es ademas una palabra culta ya que su uso en el ambito religioso la hace que sea culta, y no
se suele escuchar mucho en el contexto marginal. Como en el caso del grupo anterior, los no
practicantes la consideran de popular (31,9%), estandar (16,9%) y culta (7,5%). Por esta razon
se pudo determinar una diferencia entre ambos grupos de encuestados (Chi?=36,41; p=.002).
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Cabe destacar ademas que las mujeres presentaron un indice méas alto que el de los
hombres, de acuerdo con su valoracion ya que consideran este vocablo de popular (42,9%),
estandar (12,2%) y culto (37,7%), en comparacion con la de los encuestados masculinos
(popular 41,5%), (estandar 5,7%) y (culto 20,4%). No obstante, no se obtuvo resultados
significativos en el caso de la variable sociolingliistica sexo.

Los grupos etarios con mayor porcentaje, segln su punto de vista, fueron los de mas de 75
afios (66,7%) y los 36 a 55 afios (58,3) quienes consideran este léxico de popular. El grupo de
informantes de 56 a 75 revel0 las cifras mas altas al catalogarlo de estandar (17,6%), asi como
de culta (41,2%). Es por ello que la diferencia entre los diversos grupos etarios es considerable

teniendo en cuenta el aspecto de la actitud lingistica de los informantes (Chiz =21,03; p=.012).
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6) ECOBIO

El siguiente vocablo que se selecciond como parte de la encuesta es de origen carabali, el
cual es conocido por el 99,1% de los practicantes que se encuestaron y por el 77,2% de los no

practicantes. Solamente el 0,9% de los adeptos de los cultos cubanos de origen africano y el
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22,8% de los no practicantes desconocen dicho vocablo. A pesar de estas cifras no se obtuvo

un dato que marcase la diferencia entre los dos grupos de encuestados.

Sin embargo, este alto porcentaje obtenido por ambos grupos sondeados disminuye de
manera considerable. Aqui se observa también que los hombres (98,1%) conocen mas esta
palabra que las mujeres (85,7%) ya que proviene de la religion abacua que no permite en sus
filas a adeptos del sexo femenino, lo que conlleva a que se obtenga una diferencia significativa
(Chi2 =5,41; p=.020). Por ende, los hombres (32,1%) la utilizan méas que las mujeres (12,2%) a
pesar del bajo porcentaje revelado en el sondeo, lo cual proporciond un resultado tambiéen
significativo (Ch2 =5,73; p=.017).
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Esto se demuestra por medio del resultado que se obtuvo en la encuesta: el 39,3% de los
practicantes sefial6 que hace uso de esta palabra contra un 41,7% que no la utiliza, mientras que
por la parte de los no practicantes el 11,6% la utiliza y el 88,4% no hace uso de ella. Por tanto,

se determind una diferencia sumamente significativa (Chi?= 16,67; p=.005).

Es necesario sefialar que la mayoria los practicantes y no practicantes que se hallan en los
diferentes grupos etarios tiene conocimiento de este vocablo. Sin embargo, el porcentaje
disminuye considerablemente lo cual demuestra que en los diversos grupos etarios no se suele
utilizar mucho este vocablo. Ademas, los informantes del nivel de instruccion secundario
(30,8%) suelen usar esta palabra mas que otros informantes de otros niveles de instruccion, de

acuerdo con las informaciones recopiladas.

En cuanto a la interrogante de si los informantes conocen el significado de este Iéxico
religioso la encuesta aport6 varios datos de interés: el 70% de los informantes practicantes de
las religiones de origen africano indicé que el vocablo ecobio significa hermano, lo cual

coincide con el concepto que aparece en el libro de Lydia Cabrera La lengua sagrada de los
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fiafiigos. De los no practicantes el 39,7% aportd este mismo significado. Otras acepciones son
los términos socio o amigo. Por parte de los practicantes solo el 6,3% enuncié dichos
significados en tanto que de los no practicantes el 24,1%. Estas dos acepciones se deben al uso
popular del vocablo ecobio que hace alusion a un amigo. Cabe destacar que el 12% de los
practicantes desconoce su significado o no dio respuesta alguna (1,8%) y de los no practicantes
el 20% la desconoce y el 15,2% no indicd nada al respecto. Debe sefialarse que ninguna de las

variables seleccionadas para este analisis no arrojo datos de suma importancia.

El vocablo ecobio es un Iéxico que se emplea con frecuencia en el habla popular cubana.
Por ende, la encuesta realizada evidencia que dicho término es usada mayoritariamente por los
practicantes en el tiempo libre (34,9%) contrario a los no practicantes quienes la usan con menos
frecuencia (3,3%). En el contexto religioso entre los no practicantes puntean para 0,8% en
cuanto a su uso, mientras que los practicantes suman el 38%. Es necesario mencionar que la
variable que mas influyd en este resultado significativo fue el sexo de los informantes (Chi=
16,76; p=.002)
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Este Iéxico de origen carabali no es tan controversial como asere. Sin embargo, no deja de
ser objeto de estigmas, pues la encuesta reveld que tanto los practicantes (26,1%) como los no
practicantes (45,5%) la consideran como vulgar debido a que se usa el contexto marginal y no
es apropiado usarlo en todo contexto. Por otro lado, el 33,7% de los practicantes y el 17,5%%
de los no practicantes manifiestan que es un término popular ya que esté presente en el argot
popular cubana. Una parte de los practicantes (5,4%), asi como de los no practicantes (0,8%) la
consideran una palabra estandar debido a que aparece con regularidad en el habla popular del
cubano, e incluso informantes no practicantes (31,9%) e informantes practicantes (4,1%) son

de la opinion que ecobio es un vocablo culto ya que se limita al &mbito litargico abacua. Estos
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resultados hacen que la confesion religiosa haya obtenido una significancia considerable
(Chi2=38,63; p=.007)
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Atendiendo a los datos obtenidos en la encuesta, la cifra de mujeres (30,6%) que indicaron
que este Iéxico es vulgar es mayor en comparacion con la de los hombres (22,6%), el 36,7%
sefial6 que esta palabra es popular. Entretanto el grupo de 56 a 75 afios valora esta palabra de
vulgar (35,3%), los de grupo de 36 a 55 la considera de popular (54,2%), mientras que las

personas de mas 75 afos opinan que es un vocablo estandar y culto (33,3%).

Para los informantes que poseen un nivel de instruccion primario (66,7%) y secundario
(53,8%) este vocablo resulta ser vulgar, en tanto que para las personas con un nivel académico
este léxico es popular (44,8%). En cuanto al nivel instructivo de los informantes se muestra que
los del nivel primario también la consideran estandar (33,3%) y los del nivel secundario culta
(23,1%). En esta variable, como en el caso de la confesion de los informantes, se pudo constatar
una diferencia entre los diversos niveles instructivos (Chi?=26,04; p=.011)

7) ENFUMBE

El presente término religioso presenta raices bantles y aparece cominmente en los rituales
de las reglas congas, en este caso en la Regla Palo Monte. De acuerdo a las informaciones dadas
por los dos grupos encuestados se llegd a la conclusidn de que el 95,5% de los practicantes tiene
conocimiento de este Iéxico religioso contra un 4,5% que no lo conoce, mientras que el 24,1%
ha escuchado mencionar esta palabra, en comparacion con el 75,9% que desconoce este
vocablo. Teniendo en cuenta estos datos se puede mencionar que la confesion religiosa juega
un papel importante en lo que al conocimiento de este Iéxico se refiere. Aqui se evidencia una
diferencia significativa entre los dos grupos de informantes (Chi2=31,90; p<.001). Con respecto
al uso de esta palabra se sefiala que entre los no practicantes solo el 4,1% hace uso de ella y el
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95,9% no la utiliza. Del grupo de informantes que practican los cultos sincréticos afrocubanos
el 65% apunto que utiliza dicha palabra y el 35% de ellos no hace uso de este vocablo siendo
relevante para este andlisis (Chi2= 23,26; p< .001).

uso del Iéxico
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En el caso de este término se evidencia nuevamente que la cifra de los informantes del sexo
masculino 36, dando como resultado el 67,9%, conoce mas este Iéxico que las mujeres
encuestadas 31 (63,3%), por esta razdn el porcentaje de hombres (34%) que hacen uso de este
Iéxico, a pesar de la disminucion, continGia siendo mas elevado que el de las mujeres (22,4%).

Sin embargo, esta variable no aport6 datos significativos para la evaluacion de los resultados.

Igualmente, los resultados de la encuesta constataron que los diferentes grupos etarios
tienen conocimiento de esta palabra obteniéndose de esta manera un dato sumamente
significativo (Chi2= 22,76; p< .001), pero si se recurre al uso de la misma se observa que los
informantes de 15 a 35 afios (22,4%) la utilizan poco en comparacion con los informantes de

36 a 55 afios (41,7%), lo cual no constituye un aspecto relevante.

Por otro lado, los practicantes y no practicantes de los diferentes niveles de instruccién
presentaron un alto porcentaje en cuanto a su conocimiento, sobresaliendo en este caso el grupo
de los informantes con nivel de instruccidn preuniversitario con un 70,2%. Esto evidencia
ademas que de este grupo 18 personas usa este Iéxico resultando de esta forma el 31,6%,

seguido de los informantes con nivel secundario con un 30,8%.

A la pregunta de si conocian el significado de la palabra enfumbe, los participantes de la
encuesta aportaron varias definiciones, por ejemplo, muerto que es su significado original,
brujeria o trabajo religioso. Los practicantes manifestaron que el significado de dicha palabra
es muerto (65,5%) al igual que los no practicantes (2,5%). Por otro lado, el 13,8% de los
practicantes aseguro que la definicion es brujeria, como en el caso de los no practicantes (2,5%)
y el 0,3% indico que la acepcion de enfumbe es trabajo religioso. Es necesario afadir que el
10,2% no conoce el significado de este término. La variable que desempefia un papel relevante

en cuanto al significado de este Iéxico es la edad de los informantes (Chi2=60,74; p< .001)
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En cuanto al contexto situacional donde méas aparece este vocablo es el ambito religioso
(53%) por parte de los practicantes, seguido del tiempo libre (12%), en el cual los no
practicantes muestran un infimo porcentaje (2,5%) de acuerdo con las informaciones de la
encuesta. Aqui se demuestra nuevamente que la confesion religiosa influyd de manera
significativa para determinar en qué contexto situacional se utiliza esta palabra (Chi2= 38,24;
p<.001).

En lo referente a la opinion del uso de esta palabra se comprueba que los practicantes (7,5%)
y los no practicantes (2,5%) la consideran vulgar debido a que alude a algo negativo. De acuerdo
con los datos obtenidos en la encuesta, los no practicantes (13,6%), asi como los practicantes
(31%) opinan que es popular por su uso extendido en la poblacion cubana. Ademés de
clasificarla de este modo, el 19,5% de los practicantes la considera estandar y otro 36,4% culta,
mientras que por el 1,6% de los no practicantes es considerada estandar y por el 5,8% culta.
Esto se resume en que los datos recogidos de acuerdo con la actitud linglistica de los
practicantes y no practicantes son significativos (Chi2= 48,00; p< .001). Ademas de esta
variable, el nivel instructivo evidenci6 existe una diferencia notable entre los diversos niveles
educacionales (Chi?= 33,88; p< .001)

El porciento entre los hombres encuestados quienes opinaron que esta palabra resulta ser
vulgar (9,4%) es un tanto mas elevado que el de las mujeres (8,2%), a pesar de que ellos la
utilizan mas. Para las mujeres, este léxico religioso es popular (22,4%), mientras que los
hombres lo consideran estandar (13,2%)y culto (30,2%) en comparacion con las mujeres
(estandar 6,1%) (culto 12,2%). Los practicantes y no practicantes de diversas edades
manifestaron tener diversas opiniones respecto a este vocablo, por ejemplo, 4 informantes de

15 a 35 afios consideran este Iéxico vulgar (6,9%) y estandar (12,9%), mientras que el porciento
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de personas del grupo de 56 a 75 afios lo valoran de popular y culto (35,3%). No obstante, estos

resultados no resultan significativos para este estudio.
8) ERIBANGA

Esta es otra palabra que se utiliz6 como ejemplo para determinar el estado actual de los
términos religiosos de origen africano. Dicho vocablo es conocido por el 88,3% de los
practicantes y por el 52,2% de los no practicantes. Sin embargo, esta cifra disminuye de manera
considerable con respecto a su conocimiento ya que este término religioso es desconocido por
el 11,7% de los practicantes, mientras que parte de los no practicantes solo el 47,8 % lo
desconoce. Debo sefialar ademés que con respecto al conocimiento de este vocablo se obtuvo
un nivel de significacion estadisticamente notable (Chiz= 12,38; p= .030). El 45,7% de los
practicantes indico utilizar este léxico religioso contra un 54,3%. En tanto que de los no
practicantes el 98,3% no hace uso de ella en comparacion con el 1,6% que la utiliza. Por esta
razon, los resultados que se obtuvieron de acuerdo con la confesion religiosa de los informantes

fueron sumamente significativos (Chi?= 24,20; p< .001).
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La cifra de informantes de sexo masculino que conoce este vocablo es de 37 personas para
un 69,8% y la de las mujeres es de 27 para un 55,1%. Sin embargo, las féminas (16,3%) hacen
mas uso de este Iéxico que los hombres (11,3%), aun cuando esta palabra provenga de la

religion abakua.

Actualmente la religién abacua es practicada por muchos adeptos jovenes, la encuesta
revelo que los grupos etarios que mas utilizan este término religioso son aquellos de 36 a 55
afios (16,7%) y de 56 a 75 afos (17,6). Del grupo de mas de 75 afios solamente una persona
indico hacer uso de esta palabra (33,3%). Sin embargo, estos resultados no son lo
suficientemente relevantes. Considerable es igualmente el conocimiento de este Iéxico por
parte de los adeptos y no adeptos (Chi2=8,82; p= .032). Asimismo, se demostrd que los
informantes con diferentes niveles de instruccion conocen este léxico de origen africano y lo

utilizan, pero no llegan a tener ninguna influencia en el uso de este léxico.
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Con relacion al significado del vocablo eribanga salieron a relucir varios ejemplos de
significados, entre los cuales se puede citar la palabra ireme o el popularmente llamado diablito.
La primera acepcion fue planteada por el 41% de los practicantes mientras que el 1,6% de los
no practicantes también hizo alusion a esta palabra. En el caso de la segunda acepcién los
adeptos de los cultos sincreticos indicaron que el 5,3% y los no practicantes el 0,8%. Otros
aludieron a la potencia o plaza abacua cuyo nombre es Eribangandd. Solo el 4,7% de los
practicantes mencion0 dicha acepcion. Por otra parte, el 25% de los practicantes encuestados el
25% no conocia el significado y de los informantes no practicantes el 55,2%. En este punto la
variable que marca la diferencia, de acuerdo con los célculos estadisticos, es la confesion
religiosa (Chi?= 62,88; p=.040).

Esta palabra, de acuerdo con los resultados obtenidos en la encuesta, se utiliza en varios
contextos situacionales. El grupo de los practicantes encuestados manifestd que la utiliza en el
contexto ceremonial abacué (39%), en el tiempo libre (4,8%) y en el &mbito laboral (0,9%).
Solamente el 0,8% de los no practicantes apunt6 usar este término en el contexto escolar, pues
la mayoria de los informantes no practicantes no dieron una respuesta a esta pregunta (99,1%)
en comparacion con el 56,7% de los practicantes no aportaron ninguna informacion al respecto.
Es por esto que la diferencia entre los practicantes y no practicantes es notable (Chi?=52,00; p<
.001).

Como este vocablo no aparece con frecuencia en el argot popular cubano, la mayoria de los
practicantes sefial6 que hace uso de este término en raras ocasiones, pues la mayoria de los
practicantes y no practicantes tampoco aportaron la suficiente informacion en cuanto a la
frecuencia de uso de esta palabra. Asimismo se pudo revelar en la encuesta la actitud linguistica
que tienen los practicantes y no practicantes ante el uso de este vocablo, la cual se demuestra
por medio del diagrama y evidencia que entre los no practicantes el 1,6% la considera vulgar
en comparacion con el 1,8% de los practicantes quienes, por su parte, la consideran popular
(22,2%) debido a su uso en la poblacion de la capital cubana, estandar (21,7%) por la frecuencia
con qué aparece en el habla cubana y ademas culta (40,7%) ya que es un término gque no se
suele utilizar con frecuencia fuera del contexto religioso, lo cual manifiesta notable diferencia

entre ambos grupos de informantes (Chi2=40,90; p=.004)

Si las mujeres sefialaron utilizar méas este vocabulario, los datos recopilados demuestran
que el 6,1% de las mujeres lo consideran vulgar y el 20,4% de popular contra un 1,9% de los
hombres que lo valora de vulgar y el 17,4% de popular. En tanto, estos ultimos lo califican de
culto (32,1%) y de estandar (11,3%) dando como resultado un dato significativo (Chi2= 10,69;
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p=.030). Un elevado por ciento de los informantes de 36 a 55 afios (20,9%) sefiald que este
vocablo es popular. El grupo etario més joven (15 a 35 afios) obtuvo un alto porcentaje al
calificar esta palabra de vulgar (5,2%), estandar (12,1%) y culta (25,9%).

Para los informantes con nivel universitario este léxico resulta vulgar (6,9%) y al mismo
tiempo popular (20,7%). En tanto, los practicantes y no practicantes con nivel de instruccion
secundario la califican de estandar y ademas vulgar (23,1%), mientras que los de nivel

preuniversitario la catalogan de culta (31,6%).
9) FULA

Esta palabra resulté conocida por todos los no practicantes, no asi por los practicantes
quienes sumaron el 99,1%. Sin embargo, el porcentaje de los practicantes (78,6%) fue mas
elevado que el de los no practicantes (73,9%) Con respecto al uso de dicho Iéxico religioso. El
21,3% de los practicantes apuntdé que no usa este vocablo mientras el 26,1% de los no
practicantes tampoco hace uso de esta voz religiosa.

Este vocablo es conocido por el 100% de los hombres encuestados y por el 98,1% de las
mujeres informantes. Esto se ratifica ain mas cuando se observan los resultados en cuanto al
uso por parte de ambos sexos (hombres 83% y mujeres 57,1%), lo cual confirma la diferencia
existente entre los informantes de ambos sexos (Chiz= 8,21; p=.004). Asimismo, este vocablo
religioso es conocido y usado por personas de casi todas las edades, siendo el grupo de 15 a 35

anos el més representativo con un 81% (Chi= 33,32; p< .001).
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conocimiento de este léxico de origen africano (Chi?= 33,32; p<.001). Esto se evidencia en el

uso de este vocablo que es utilizado por los informantes con nivel académico (75,9%), asi como
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preuniversitario (70,2%) y secundario (76,9%) obteniéndose una leve diferencia (Chi?=7,84;
p=.049).

La palabra fula, en el argot popular cubano tiene dos acepciones distintas: persona
desagradable y dinero. No obstante, en el sondeo llevado a cabo en La Habana los informantes
tanto practicantes como no practicantes dieron a conocer ambas acepciones, e incluso el
significado original que es polvora. Con respecto a esta acepcion el 45,8% de los practicantes
menciono el significado original de la palabra fula y solamente el 0,8% de los no practicantes
hizo alusion a este significado. Por otro lado, el 28,8% de los practicantes mencion6 que el
significado de fula es persona desagradable y el 12,3% se refirid a la acepcion del dinero. Los
no practicantes, por su parte, mencionaron ademas ambas acepciones: persona desagradable
(16,6%) y dinero (12,3%). Otros informantes practicantes (3,6%) y no practicantes (6,6%) no
tenian conocimiento del significado de esta palabra. Igualmente, la variable sociolinglistica
sexo jugd un papel primordial para establecer la diferencia entre los informantes con respecto
a la acepcion de este término religioso (Chi2=13,75; p=.033).

Ya que este léxico de origen africano forma parte del acervo linglistico popular cubano se
pudo determinar que este vocablo aparece en varios contextos, por ejemplo, los practicantes lo
utilizan mayoritariamente en el tiempo libre (44,2%), seguido del contexto religioso (31,6%),
asi como en el trabajo (0,9%) y en el hogar (1,8%). Los no practicantes lo usan en todos
diferentes contextos situacionales: hogar (0,8%), escuela (12,7%), trabajo (5,8%), ceremonia
religiosa (7,5%) y tiempo libre (47,7%). Esto demuestra que la confesion religiosa marca una
diferencia en cuanto al uso de este vocablo en los diversos contextos situacionales (Chi?=38,86;
p=.038). Por otra parte, la variable sociolinguistica sexo demuestra a su vez el nivel de

significacion existente entre ambos sexos (Chi2=13,49; p=.019).

Con respecto a la valoracién de la palabra fula por parte de ambos grupos encuestados se
puede observar en el diagrama que las opiniones son diversas. Los practicantes (41,5%) y los
no practicantes (16,5%) expresan que esta palabra es vulgar ya que aparece a menudo en el
ambito marginal y ademas se emplea para designar algo negativo. Por otro lado, ambos opinan
ademas que dicho vocablo es popular (practicantes 33,3% Yy no practicantes 46,6%) puesto que
es un término que se ha salido del marco religioso para convertirse en una del patrimonio
linguiistico cubano. Otros informantes agregaron que fula es un término estandar (practicantes
52,2 y no practicantes 10,9%) ya que es comun escucharlo y usarlo en diversos contextos, pero
mayoritariamente en un contexto informal. Igualmente, los practicantes enunciaron que este
vocablo es culto (13,6%) ya que se usa de igual manera en un contexto religioso y su significado
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tiene un valor para los practicantes. Segun esta variable el valor del nivel de significacion
obtenido es notable (Chi?2=37,20; p=.011)

A pesar de alto indice del uso de esta palabra por parte de los hombres se evidencid que el
35,8% de ellos considera el vocablo religioso fula como vulgar por 34,7 de las mujeres, mientras
que las féminas lo valoran mas de popular (53,1%) con respecto a los hombres (41,5%). Un
dato llamativo resulta que los jovenes (15 a 35 afios) la valoran de vulgar (37,9%) y popular
(51,7%), mientras que para otros informantes (56 a 75 afios) opinan que este léxico es estandar
y culto (17,6%) obteniéndose de esta manera un resultado significativo con respecto a la actitud
linglistica (Chi2= 24,49; p=.017).

Por otro lado, los informantes de nivel secundario opinan que este Iéxico resulta vulgar
(46,2%) y a su vez estandar (23,1%), en tanto para los informantes con nivel académico (55,2%)
y preuniversitario (47,4%) no es mas que un vocablo popular, lo cual demuestra un dato

significativo de acuerdo con esta variable (Chi2=28,14; p=.005)
10) GANGA

Esta palabra que también form¢ parte del cuestionario para determinar el estado actual de
los vocablos religiosos de origen africano arrojé como resultado que el 88% de los practicantes
tienen conocimiento de este vocablo, solamente el 12% de los informantes practicantes no
conoce esta palabra. En cuanto a los no practicantes, el 67,7% conoce este vocablo de origen
bant(, mientras que el resto de los no practicantes (32,3%) desconoce esta palabra. En relacion
al conocimiento de este léxico se obtuvo un resultado significativo, el cual establece la

diferencia entre ambos grupos de informantes (Chi2=15,72; p=.008).

A la interrogante de si los informantes usan o no esta palabra, por la parte de los no
practicantes se obtuvo como resultado el 40,8% de las personas que si la usan y el 59,2% de los
informantes que no la utilizan. Entre los practicantes que hacen uso de este Iéxico se obtuvo el
60,3%, en tanto que los participantes que respondieron de manera negativa a esta pregunta
suman el 39,7%. Esto demuestra que también en cuanto al uso por parte de ambos grupos
encuestados existe una diferencia (Chi?=14,15; p=.015). A esto se suma que los hombres
conocen mas que las mujeres esta palabra, a pesar de que la diferencia porcentual sea minima.
No obstante, con respecto al uso, el porcentaje de hombres (58,7%) sobrepasa al de las mujeres

(34,7%) estableciéndose de este modo una diferencia considerable (Chi?=5,78; p=.016)

En la encuesta se reveld que los participantes en la encuesta con diferente formacién

instructiva poseen un conocimiento de esta voz religiosa, asi como un alto indice de uso, en el
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que sobresalen los informantes con formacion académica. Los resultados de la encuesta
demuestran ademas que los practicantes y no practicantes pertenecientes a los diferentes grupos
etarios conocen esta palabra, pero a su vez los mas jovenes (15 a 35 afios) la utilizan en su gran

mayoria con un 53,4%.

En lo que respecta al significado de la palabra ganga, los practicantes y no practicantes
mencionaron que su significado es caldero, prenda o fundamento sumando un 63,9% y un
15,8% respectivamente. Otra acepcion aportada por los practicantes y no practicantes fue
aquella que hace alusion a un negocio barato o a una mercancia que se vende a buen precio.
Los practicantes sumaron el 14,7% y los no practicantes el 27,5%. Es necesario agregar que
hubo informantes que no conocian el significado de este Iéxico (practicantes 9,3% y no
practicantes 39,7%), lo cual evidencia que existe una marcada diferencia entre los grupos de

practicantes y no practicantes (Chi2=65,28; p< .001)
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El contexto donde se utiliza esta voz de origen africano varia en los dos grupos de
informantes: los practicantes la usan en el hogar (11,1%), en el trabajo (0.9%),
mayoritariamente en ceremonias religiosas (44,6%) y en el tiempo libre (3,6%). Por su parte,
los no practicantes hace uso de este término en el hogar (0,8%), en el trabajo (5%), en las
ceremonias religiosas (1,6%) y en el tiempo libre (34,1%). Por ende, la variable confesion
expone una diferencia bien marcada entre ambos grupos de informantes (Chi?=71,71; p< .001).
Lo mismo ocurre con la variable sociolingistica sexo que sefiala un dato significativo con

respecto al contexto situacional (Chi?=12,96; p=.011)

La valoracion que aportaron los informantes de ambos grupos sondeados dio como

resultado final que tanto los practicantes como los no practicantes consideran esta palabra como
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vulgar (practicantes 5,4% y no practicantes 0.8%), pero en mayor grado de popular (practicantes
25,2 %y no practicantes 48,6%) debido a su uso en el habla popular cubana. Otros participantes
la califican de estandar (practicantes 8,1% y no practicantes 13,3%) ya que se utiliza con cierta
asiduidad en las calles habaneras y por Gltimo tanto practicantes (48,2%) como no practicantes
(2,5%) la valoran de culta ya que para una parte de los informantes es un Iéxico que no suele
utilizarse con frecuencia como otras palabras, por ejemplo, asere o0 aché, y ademas este vocablo
se utiliza mas en el contexto religioso. Estos datos dan como resultado una diferencia entre los

practicantes y no practicantes (Chi2=53,56; p< .001).

Las personas de 56 a 75 afios son de la opinion que esta palabra es vulgar (11,8%). Sin
embargo, los jovenes (15 a 35 afios) la valoran de popular (41,4%) y estandar (20,7%). Los
hombres opinaron que ganga es un vocablo vulgar (7,1%), popular (37,7%) un poco mas
elevado que el de las mujeres (36,7%) y culto (30,2%), mientras que las mujeres encuestadas

sefialaron que es un léxico estandar (18,4).

Para los académicos este término resulta vulgar (13,8%) y el 100% de los informantes de
nivel primario indicaron que es una palabra popular. En tanto que los encuestados que poseen
un bachillerato valoran este léxico de estandar (19,3%) y culto (36,8%). En el caso de esta
variable también se puede notar una diferencia entre los diferentes niveles de instruccion
(Chi2=26,69; p=.009)

11) INDISEME

La siguiente palabra a evaluar es de origen carabali cuyo significado refiere a aquella
persona que se va a iniciar en la religion abakua. Los datos recopilados por medio de la encuesta
revelaron que el 74,1% de los practicantes conoce esta palabra, no asi el 25,9% de los
practicantes encuestados. En el caso de los no practicantes que conocen este vocablo, el
porcentaje promedio alcanzado fue de un 32,2%, mientras que aquellos informantes que
desconocen este léxico sumaron el 67,8%. De estos resultados se puede desglosar que con
relacién al conocimiento de dicho vocablo existe una diferencia notable (Chi2=24,68; p< .001).
El grupo de los no practicantes que expresaron usar este término religioso alcanzé un porcentaje
de un 24,3% en comparacion con el grupo de los practicantes (38,1%). En tanto que hubo un
elevado indice de informantes de ambos grupos que no utilizan esta palabra: practicantes
(61,9%) y no practicantes (97,5%). Por tanto, la diferencia en este ejemplo es significativa
(Chi2=32,69; p< .001).
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Los encuestados de sexo masculino (56,6%) certificaron tener mas conocimiento de esta
palabra que las mujeres (14,3%) ya que esta voz forma parte de la religion abacud, lo cual resalta
la diferencia entre ambos sexos (Chi2=19,72; p< .001). No obstante, se demostro en la encuesta
que los tantos los hombres (13,2%) como las mujeres (4,1%) usasen en gran medida este

vocablo debido al bajo indice comprobado.

De todos los grupos etarios participantes en la encuesta, el grupo de personas de 36 a 55
afios manifestd conocer mas este término religioso (37,5%), pero los que més hace uso de dicho
vocablo son los encuestados de 56 a 75 afios (17,6%). La encuesta revel6 ademéas que los
informantes de nivel de instruccion secundario (61,5%) son los que mas conocen este vocablo

y a su vez los que mas la utilizan (15,4%).

Con relacion al significado de este vocablo, el 65,7% de los practicantes hizo alusién a la
acepcion original de este significado (aspirante en la religion abakua). Un bajo indice se
presentd por parte de los no practicantes, de los cuales solo el 5% menciond el significado
correcto. Otros informantes encuestados desconocian el significado de este término
(practicantes 28,6% y no practicantes 57,7%). Debido a que la palabra indiseme no suele
utilizarse con frecuencia en el habla popular cubana, hubo un alto por ciento por parte de ambos
grupos de informantes (practicantes 61,8% y no practicantes 99,1%) que no respondieron a la
pregunta en qué contexto ellos utilizan esta palabra. Por esta razon, se obtuvo un valor

significativo con respecto al significado de esta palabra (Chi?=49,07; p< .001)
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Los practicantes la usan mayoritariamente en las ceremonias religiosas de iniciacion abacua
(15%), asi como en el contexto laboral (22,2%) y en el tiempo libre (0,9%). Asimismo, en el
caso de los no practicantes esta palabra solo se emplea en el contexto laboral (0,8%)
evidenciandose de esta forma la diferencia entre los practicantes y practicantes en cuanto al uso

de este léxico en diversos contextos (Chi2=60,22; p< .001).
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En lo que concierne a la valoracién de este léxico religioso, los practicantes la calificaron
de vulgar (0,9%) ya que como se practica por los adeptos de la Sociedad Abakug, se lo asocia
siempre a personas del ambito marginal. Otra clasificacion que recibio por parte de ambos
grupos fue de popular (practicantes 19,8% y no practicantes 12,7%) puesto que la juventud que
practica esta religion utiliza este vocablo ademas fuera del contexto litirgico abacua. Tanto
practicantes (10,5%) como no practicantes (1,6%) opinaron que este vocablo es estandar, pues
se suele escuchar con regularidad en barrios periféricos y también culto (practicantes 41,9% vy
no practicantes 3,3%) puesto que no es un vocablo que se suele utilizar mucho en la poblacion
y que se limita igualmente al contexto religioso. Vale destacar que en lo que la actitud
linglistica respecta, se obtuvo tambien un valor significativo (Chi?=34,58; p=.022).
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Debido a que este vocablo no aparece con mucha frecuencia en el argot popular cubano, el
indice que se obtuvo con respecto a la actitud de los encuestados resulto inferior a lo esperado,
puesto que solamente el 1,9% de los hombres opinaron que este es un Iéxico vulgar, asi como
el 13,2% sefialé que es popular en comparacion con el 4,1% de las mujeres encuestadas. La tasa
de porciento ascendié un poco mas cuando los encuestados de sexo masculino valoraron que
este Iéxico es culto (26,4%) y estandar (15,1%). Por tanto, el indice de significancia alcanzado
fue el siguiente (Chi2=24,68; p< .001). El grupo mas joven de los encuestados (15 a 35 afios)
catalogd esta palabra de vulgar (1,9%), los de 36 a 55 afios de popular con un 12,5%, mientras
que los de 56 a 75 afios (23,5%) y los de méas de 75 afios (33,3%) la valoraron de culta.

Por otra parte, solo los encuestados con nivel académico valoraron este término de vulgar
(3,4%), pues los informantes de instruccién primaria y secundaria lo consideraron de popular
(33,3%) y estandar (23,1%) respectivamente.

2) IRE

La palabra iré presenta raices yorubas ya que se utiliza en la Regla de Osha, principalmente
en el sistema oracular de Ifa. Este es un término que todos los practicantes encuestados conocen,
contrariamente a los no practicantes los cuales el 69,7% menciond que tenia conocimiento de
dicho vocablo, mientras que el 30,3% manifestd que desconocia este término. Esto demuestra
que la diferencia con respecto al conocimiento de este léxico es significativa (Chi?=15,86; p=
.007) En lo que refiere al uso de este léxico, los practicantes sumaron el 93,3% de los
informantes que usan esta palabra. Hubo otros participantes entre los practicantes que sefialaron
no usar este término (6,7%). Los no practicantes aportaron en 25,3% de las personas gque usan
esta palabra y el 74,7% no la usa, revelando asi la diferencia en el uso de esta palabra
(Chi2=38,18; p< .001).
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Esta voz religiosa lucumi se conoce ademas por el 94,3% de los hombres encuestados, asi
como el 81,6% de las mujeres que participaron en la encuesta. Esto demuestra igualmente que
los hombres (67,9%) la utilizan mas que las mujeres (57,1%) ratificando la diferencia entre
ambos grupos (Chi2=3,96; p=.047).

Por otra parte, los grupos etarios encuestados afirmaron conocer este léxico (Chi2= 10,31;
p=.016) y hacer uso del mismo (Chi?=10,15; p=.017). Igualmente, sucede con los participantes
de los diferentes niveles educacionales, los cuales indicaron conocer y usar este vocablo
alcanzado un elevado porcentaje. No obstante, los resultados obtenidos no resultaron ser

significativos.

Con relacion al significado de este Iéxico, los practicantes y no practicantes hicieron alusion
a varias definiciones las cuales tienen que ver con el significado de iré. Por ejemplo, los
practicantes mencionaron definiciones como suerte (9,9%), bendicion (3%), prosperidad
(18,6%), evoluciéon (4,8%), algo positivo (38,8%). Por otra parte, los no practicantes
mencionaron practicamente las mismas acepciones que los practicantes, pero con un bajo
porcentaje: suerte (22,5%), bendicion (2,5%), prosperidad (2,5%), algo positivo (18,6%).
Ademas, hubo informantes que no conocian el significado de esta palabra o al menos una idea
al respecto (no practicantes 32,7%). Todos estos datos dan a conocer el alto grado de

significacion de acuerdo con la confesion religiosa (Chi2=67,40 p=.017).

Los contextos donde emerge este vocablo son diversos, pues los participantes que no
profesan una religion de origen africano suelen utilizar este Iéxico en el contexto escolar (0,8%),
laboral (3,3%), religioso (1,6%) y en el tiempo libre (6,6%). Algo parecido sucede con los
practicantes quienes hace uso del vocablo iré en el contexto laboral (3,6%), religioso (64,1%)
y en el tiempo libre (25,6%). La confesion religiosa de los informantes (Chi2=60,36; p< .001),
el sexo de los encuestados (Chi2=10,91; p= .028), asi como la edad de los informantes

(Chiz=24,09; p=.020) tuvieron valores significativos para el presente estudio.
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El 38,6% de los encuestados no practicantes sefialé que esta palabra es popular, del mismo
modo que los practicantes (47,9%). Sin embargo, el 12% de los practicantes la clasifico de
vulgar a pesar un vocablo que goza de aceptacion en la poblacion habanera. Asimismo, ambos
grupos expresaron gue el vocablo iré es estandar (practicantes 6% Yy no practicantes12,7%) ya
que se usa asiduamente en el argot popular y al mismo tiempo es culto (practicantes 34% y no
practicantes 11,6%) ya que para algunos informantes es un Iéxico que no se escucha con
frecuencia fuera del contexto religioso. Lo que si se pudo comprobar fue el valor significativo

con respecto a la actitud linguistica atendiendo a la confesion religiosa (Chi2= 50,77; p< .001)
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Cabe destacar que el 2% de las mujeres clasificaron esta voz religiosa de vulgar, aun cuando
53,1% de ellas y el 49,1% de los hombres la consideran como popular. En tanto que la mayoria
de los hombres opind que es vocablo culto (32,1%). Los informantes del nivel de instruccion
primario (33,3%) y universitario (3,4%) fueron los Unicos en considerar esta palabra como
vulgar, la cual fue calificada de popular por los informantes de todos los niveles de instruccion.
En tanto que los practicantes y no practicantes de nivel secundario (23,1%), preuniversitario
(33,3%) y universitario (17,2%) la valoraron de culta.
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El grupo etario de mas de 75 afios y el grupo de 36 a 55 afios calificaron este léxico de
vulgar, en tanto que la mayoria de los practicantes y practicantes de diferentes edades opinaron
que este vocablo es popular, obteniendo paralelamente un valor significativo (Chi?=31,10; p=
.002).

13) IRIA

Este término perteneciente a la religion abacud, de acuerdo con las informaciones dadas
por parte de los practicantes y no practicantes se pudo determinar que el 79% de los practicantes
conoce este vocablo de origen carabali, no asi el 21% que no tiene conocimiento de esta palabra.
En el caso de los no practicantes el por ciento de informantes que indicd conocer este Iéxico
teniendo en cuenta los datos de la grafica fue el 20,3% mientras que el 79,7% lo desconoce.
Estos datos representan la diferencia notable entre los dos grupos de informantes (Chi?=24,63,;
p< .001) En lo que concierne al uso de este término religioso el 69% de los practicantes hace
uso de esta palabra y el 31% no la utiliza. Por otro lado, del grupo de los no practicantes el 9,1%
lausay el 90,9 % no la utiliza (Chi2= 39,28; p< .001)
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Como este vocablo también pertenece al legado linglistico carabali y es usado por los
adeptos de la Sociedad Abakua se evidenci6 que las mujeres (16,3%) tienen poco conocimiento
de este lexico religioso con relacion a los hombres (64,2%) (Chi?=24,04; p< .001). Por ende, el
uso de esta palabra por las féminas encuestadas (12,2%) es reducido si se compara con el de los
hombres (37,7%) (Chi2=8,71; p=.003).
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El significado de este Iéxico religioso es sacrificio, 0 sea, es la ofrenda que se le brinda al
espiritu en la ceremonia ritual de los abakués. Es por ello que la palabra iria se lo conoce
popularmente como comida. De los dos grupos de informantes encuestados, el 77,1% de los
practicantes aporto este significado, mientras que el 21% no conocia esta acepcion. El 20,3%
de los no practicantes también expuso la palabra comida como definicion de iria, mientras que
el 69,7% no conocia la definicion de este Iéxico como se representa en la gréafica. Todos estos
datos dan como resultado un valor significativo (Chi?= 28,04; p=.021). Asimismo, otra variable
como el sexo de los encuestados (Chi2=19,52; p< .001) sefiala el valor del nivel de significacion

para este léxico.

Por otra parte, el uso de esta palabra es muy comin en el contexto religioso, segun los datos
aportados por los practicantes (54,2%), en el tiempo libre (13,4%) y el ambito laboral (0,9%).
Esto representa también los resultados relevantes para ambos grupos de encuestados
(Chi?=65,84; p< .001) Los no practicantes hacen uso de ella en el tiempo libre (3,3%). Cabe
sefialar que un elevado porcentaje por ambos grupos (practicantes 30,9% y no practicantes
96,6%) no dio respuesta a esta pregunta. Ademas de la variable confesion religiosa, otra

variable mas, el sexo de los informantes aport6 datos significativos (Chi2=19,05; p< .001).
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La opinidn que tienen los informantes acerca de esta palabra es practicamente idéntica, solo
varia en el porcentaje promedio de cada grupo, por ejemplo, los practicantes (3,6%)
consideraron este Iéxico religioso como vulgar al igual que los no practicantes (3,3%) ya que
su uso se limita al &mbito marginal. Por otro lado, ambos grupos (practicantes 41,9% y no
practicantes 13,6%) opinaron que este vocablo es popular porque su uso ya ha rebasado el
marco religioso para introducirse en el argot popular. Otros practicantes de los cultos de origen

africano (3,9%) la valoran de estandar puesto que este término aparece con cierta regularidad

102



fuera del contexto religioso. Ademas de considerarla de este modo, el 29,3% de los practicantes
y el 3,3% de los no practicantes son de la opinidn que este léxico de procedencia carabali es
una palabra culta ya que no suele utilizarse con frecuencia en la poblacion, solo por medio de
los adeptos de la religion abacua o simpatizantes de esta creencia. Estos datos confirman
también el valor significativo de esta variable (Chi2=38,01; p= .009). Igualmente, este es un
vocablo que mé&s bien posee un uso restringido, o0 sea, que suele emplearse en el &mbito

religioso.

La actitud linguistica de los hombres, en comparacién con la de las mujeres encuestadas,
resulta elevada ya que 13,2% considera vulgar este término por un 2% de las mujeres. Los
informantes masculinos lo catalogan igualmente de popular (26,4%) y de culto (20,8%)
(Chiz=22,29; p< .001). Los encuestados que se hallan entre los 56 y 75 afios (52,9%) conocen
mas esta palabra que el resto de los demas grupos etarios, pero el grupo de 36 a 55 afios (29,2%)
es el que méas hace uso de este Iéxico religioso. El grupo etario més joven (15 a 35 afios) fue el
que maés considerd que dicho vocablo es vulgar (10,3%). Por otra parte, el grupo de 56 a 75
afios lo valora de popular aportando el indice mas elevado (35,3%) de todos los grupos etarios
encuestados. En tanto los del grupo de 36 a 55 afios la califican de culta (20,8%). Los
informantes con nivel universitario manifestaron que este término es vulgar (10,3%), no asi los
de nivel primario (33,3%) y secundario (30,8%) quienes lo consideran como popular. Por su
parte, segun los datos que se hallan en la tabla 89, los informantes con un nivel preuniversitario

indicaron que esta voz de origen africano es culta (21,1%).
14) 1YABO

Los informantes encuestados de ambos grupos tienen conocimiento de esta palabra de
origen lucumi. Esto se demostrd por medio de los datos recopilados en la encuesta, donde se
obtuvo como resultado final un 62,2% por parte de los no practicantes, no asi el 37,8% que
desconoce esta palabra. En el caso de los practicantes todos los encuestados respondieron
afirmativamente que conocen este vocablo, lo cual conlleva a que se establezca una diferencia
considerable en cuanto al conocimiento de esta palabra (Chi?2=27,21; p< .001) Con respecto al
uso de este vocablo el 91,2% de los practicantes hace uso de esta voz de origen africano y el
8,8% no la utiliza. Los no practicantes alcanzaron un porcentaje promedio del 37% por parte
de aquellos informantes que usan este Iéxico, mientras que el 63% no lo utiliza. Por tanto, esto
permite que se halle un valor significativo en lo que concierne al uso de este léxico (Chi2=25,20;
p<.001).
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Como se ha visto en los otros ejemplos anteriores, los encuestados de sexo masculino
(90,6%) conocen més este vocablo que las mujeres (83,7%), por este motivo se comprueba que
los hombres (73,6%) usan mas este vocablo que las mujeres (63,3%). Sin embargo, esta variable

no arrojé datos significativos.

La encuesta dio ademas como resultado que en los diferentes niveles de instruccion hubo
un porciento alto de personas que conocen este término, donde se destacan las personas que
obtuvieron el bachillerato, o sea, el nivel preuniversitario (91,2%). Estas personas son
igualmente las que mas utilizan esta palabra (78,9%). A pesar de estas cifras tampoco se obtuvo
un resultado relevante del nivel de significacion. No asi en el caso de los informantes de los
grupos etarios que conocen este Iéxico proporcionando de este modo un valor significativo
(Chi2=11,30; p=.010), y que utilizan ademas esta palabra (Chi2=8,97; p=.030).

En cuanto al significado de esta palabra salieron a relucir varias definiciones, tales como,
iniciado que sumo el 48,1% de los practicantes y el 23,3% de los no practicantes, persona que
hace santo punteo para el 31,5% por parte de los practicantes y para el 33% por parte de los no
practicantes, recién nacido obtuvo un 5,7% de los practicantes y un 1,6% de los no practicantes,
ahijado fue otra de las acepciones que propusieron los practicantes obteniendo de este modo el
0,9%. Por otra parte, el 3,9% de los practicantes no conoce el significado de este vocablo,
mientras que por parte de los no practicantes el 23,3%. Vale destacar que en el caso de este

Iéxico ninguna variable aport6 datos significativos.

El uso de este 1éxico de origen africano es bien frecuente en el ambito religioso (56%) y en
el tiempo libre (30,6%), segun los datos aportados por los practicantes. A parte de estos
contextos, este vocablo se usa con menos frecuencia por parte de los practicantes en el contexto
laboral (1,8%) y hogarefio (3,6%). Asimismo, los informantes que no practican un culto de
origen africano indicaron que usan también este término mayoritariamente en su tiempo libre
(20,8%) y también en ceremonias religiosas (1,6%), asi como en el contexto laboral (3,3%)

obteniéndose asi el siguiente valor del nivel de significacion (Chi?= 63,38; p< .001).
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Aparte de la variable confesion religiosa, la edad influyé asimismo en la respuesta de los

informantes con respecto al uso de este léxico en diferentes contextos situacionales
(Chi?=37,84; p< .001).
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En cuanto a la valoracion de este Iéxico religioso de origen africano, los practicantes lo
calificaron de popular (67,7%) por su asiduo uso en el habla cubana, y también, aunque en
menor grado, lo consideraron como vulgar (1,8%). Otros creyentes (3,6%)opinan que es un
término de uso estandar en el habla popular cubana, pero ademas lo valoraron de culta (26,8%)
ya que, a pesar de utilizarse en el habla popular del cubano, esta palabra sigue siendo empleada
en el contexto religioso. Los no practicantes, por su parte la calificaron de popular (37,7%),
estandar (18,6%) y culta (7,5%). Estos resultados demuestran que la confesion religiosa

determind en la actitud linguistica de los informantes aportando una diferencia significativa
(Chi2=33,42; p=.030)
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Solamente los informantes de nivel académico (6,9%) indicaron que esta palabra es vulgar.
Por otro lado, este Iéxico se considera popular por todos los informantes que poseen una
formacion educacional. Los graduados universitarios son ademas de la opinion que este vocablo
es estandar (13,8%) mientras que las personas encuestadas de nivel secundario lo catalogan de
culta (38,6%) (Chi2=23,09; p=.027).

Los encuestados de sexo masculino calificaron este léxico de popular con un 50,9%, en
comparacion con el 42,9% de las féminas encuestadas, mientras que solo para 2% de las mujeres
este 1éxico es vulgar. Igualmente, las mujeres opinan que este término religioso es estandar
(16,3%) y los hombres lo consideran ademas de culto (30%). Los informantes del grupo de 56
a 75 afos opinan que este vocablo es vulgar (8,3%). De popular fue considerado por todos los
grupos etarios, sobresaliendo los ejemplos del grupo de méas de 75 afios (66,7%) y de 56 a 75

afios (58,8%). En tanto que los de 36 a 55 afios lo consideran un vocablo culto (37,5%).
13) MAYIMBE

Este Iéxico religioso bantu se conocido por el 86,2% de los practicantes encuestados contra
el 13,8% del mismo grupo que no tiene conocimiento de dicho vocabulario. En tanto, del grupo
de los no practicantes solo el 31,1% conoce esta palabra, mientras que el 68,9% la desconoce
(Chi2=20,36; p< .001). La encuesta revelé ademas que el 56,7% de los practicantes utiliza esta
palabra, mientras que el 43,3% no la utiliza. En cuanto a los no practicantes, el sondeo dio como
resultado que el 5,8% hace uso de esta palabra y el restante 94,2% no la utiliza obteniéndose

una diferencia sumamente significativa (Chi?=26,45; p< .001).
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El sondeo mostrd igualmente que los hombres (60,4%) tienen mas conocimiento de la
existencia de este vocablo bantl que las mujeres encuestadas (46,9%). Por ende, los informantes
masculinos (35,8%) la utilizan méas que las personas encuestadas del sexo femenino (14,3%)
(Chiz= 6,23; p= .013). En tanto, los grupos etarios cuestionados manifestaron tener
conocimiento de dicha palabra siendo los informantes de 36 a 55 (83,3%) y los de 56 a 75
(70,6%) los que conocen mas esta palabra (Chi2= 21,64; p< .001). En tanto, segun los datos
obtenidos de la encuesta los informantes de los grupos etarios confirmaron ademas hacer uso
de este léxico sobresaliendo los integrantes de los dos grupos anteriormente mencionados (36-
55; 45,8%), (56-75; 35,3%) y estableciéndose de este modo una diferencia notable (Chi2=10,36;
p=.016).

Ademas, los practicantes y no practicantes con diversos niveles de instruccion sefialaron
que también conocen y hacen uso de este Iéxico de origen africano. Sin embargo, no se hallaron

datos significativos al respecto.

Con relacién al significado de este vocablo bantd ambos grupos aportaron dos definiciones
que resultaron las mas conocidas por los participantes de la encuesta. La primera fue tifiosa,
que es el significado original de esta palabra y la segunda acepcion fue jefe o dirigente, la cual
es la mas conocida popularmente. En el caso de la primera definicién el 43,7% de los
practicantes definio correctamente esta palabra y por parte de los no practicantes solo el 1,6%
respondio a esta pregunta dando el significado original. La segunda acepcion que ofrecieron los
informantes alcanzo el 32,4% de los practicantes contra el 19,4% de los no practicantes. no
todos los informantes pudieron dar una respuesta ya que no conocian el significado de esta
palabra (practicantes 19,2% y no practicantes 56,1%). Mediante estos resultados se pudo

determinar el valor del nivel de significacion con respecto a la variable confesion religiosa
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(Chi2= 62,32; p< .001). La variable sociolinguistica, sexo también aporto datos significativos
(Chi2= 15,93; p=.014).

Este término religioso, de acuerdo con las informaciones recogidas, se utiliza mas por parte
de los practicantes en las ceremonias de Palo Monte (48,7%), y en menor grado, en el contexto
laboral (4,8%) y en el tiempo libre (3%). Por otra parte, los no practicantes la emplean en el
contexto escolar (0.8%) laboral (3,3%) y en el tiempo libre (0,8%). Cabe destacar que el 43,3%
de los practicantes no respondié a esta pregunta, asi como el 95% de los no practicantes (Chi2=
45,05; p< .001).
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El sexo de los informantes también aport6 datos significativos con respecto al uso de este

Iéxico religioso en varios contextos (Chiz=12,85; p=.012).

La valoracion que dieron los practicantes acerca de este término presento diversas aristas.
Un 0,9% la considera vulgar y otro 33,3% popular en el caso del grupo de los practicantes,
mientras que los no practicantes la califican de igual modo, vulgar (2,5%) y popular (21,9%).
Ademas, los practicantes la valoraron de estandar (13,8%) y al mismo tiempo de culta (37,1%).
Por su parte, los no practicantes la calificaron también de culta (2,5%) (Chi2= 53,96; p< .001).

El porciento de mujeres encuestadas que consideran este vocablo de vulgar (4,1%) y
popular (26,5%) sobrepasa al de los hombres (vulgar 3,8%) (popular; 17%). Sin embargo, el
porcentaje de hombres que calificaron esta palabra de culta (28,3%) y estandar (5,7%) es

superior al de las féminas (culta; 16,3%) (popular; 2%).

De los grupos etarios encuestados, los de 56 a 75 afios consideran que esta palabra es vulgar
(5,9%), pero a su vez de estandar (11,8%) los de mas de 75 afios lo valoran de popular (66,7%)
y también de culta (33,3%) junto con el grupo de 36 a 55 afios, dando como resultado una
diferencia notable (Chi?= 21,87; p=.039).
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Asimismo, los informantes del nivel superior indicaron que este vocablo es vulgar (6,9%),
asi como popular (24,1%), como lo indicaron los informantes de nivel primario (100%),
mientras que los de preuniversitario consideran este vocablo tanto estandar (3,5%) como culto
(33,3%) (Chi2= 21,33; p=.046).

16) MOCONGO

Una de las preguntas que se les hizo a los informantes fue si conocian la palabra mocongo.
En el sondeo realizado en La Habana dio a conocer que este léxico religioso de origen africano
es conocido por el 97,3% de los practicantes y por el 67,2% de los no practicantes. Otros
practicantes (2,7%) no conocian este vocablo, al igual que el 32,7% de los no practicantes
(Chi2= 16,14; p= .006). En cuanto al uso de este léxico, el 53% de los adeptos de los cultos
sincréticos de origen africano utiliza esta palabra, mientras que el 47% de los informantes
practicantes no la utiliza. Por otra parte, de los no practicantes el 5% la emplea, no asi el 95%
de los participantes de este grupo (Chi2= 21,83; p< .001). Con respecto a la formacion
instructiva de los practicantes y no practicantes se pudo obtener de la encuesta que todos
conocen este vocablo sobresaliendo los del nivel secundario (84,6%) y preuniversitario
(75,4%), pero los resultados son inferiores en cuanto al uso ya que ellos no suelen la utilizarla

con frecuencia en la vida cotidiana.

Por otra parte, el 84,9% de los hombres y el 71,4% de las mujeres conocen este término,
prevaleciendo como en los otros ejemplos el porcentaje de hombres (28,3%) que utilizan méas

este léxico que las mujeres (8,2%) obteniéndose un valor significativo (Chi?= 6,81; p=.009).

En lo que concierne a los grupos etarios se puede notar que todos conocen este Iéxico y que
a su vez es utilizado por casi todos los grupos de edades, exceptuando el de mas de 75 afios. No

obstante, no se revelaron resultados relevantes al respecto.

El significado de este vocablo alude a una de las plazas principales que rigen en la Sociedad
Abakua. Las dos definiciones que dieron a conocer los informantes fueron plaza abacud y jefe
del plante o juego. En la grafica 85 se muestra que el 32,8% de los practicantes expuso la
primera definicion, al igual que el 2,5% de los no practicantes. La segunda acepcion fue
propuesta tanto por los practicantes (27,5%) como por los no practicantes (12,8%). Asimismo,
hubo otros informantes practicantes (8,4%) y no practicantes (45,5%) que no conocian el
significado de este vocablo. A pesar de que una parte de los informantes, tanto practicantes
(47,6%) como no practicantes (94,1%), no indicé ninguna respuesta de en qué contexto suelen

utilizar este léxico.
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Los practicantes manifestaron que hacian uso de esta palabra en diversos contextos,
principalmente en ceremonias religiosas (35,1%), en el contexto laboral (7,8%) y en tiempo
libre (10,9%). De igual manera, los no practicantes expresaron también que usaban este término
en los mismos contextos situacionales que los practicantes: trabajo (1,6%), ceremonia religiosa
(0,8%) y tiempo libre (3,3%) (Chi2= 60,97; p< .001).
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Ademas de la confesion religiosa de los informantes, la variable sociolingiistica sexo
desempefié un papel relevante para determinar el nivel de significacién del uso de este léxico
en diversos contextos (Chi2= 12,52; p=.006).

Por una parte, los practicantes (1,8%) la calificaron de vulgar ya que este vocablo
perteneciente a la Sociedad Abakua se emplea en el ambito marginal. Por otra parte, los adeptos
de los cultos de origen africano la valoran de popular (33,7%) debido a su expandido uso en la
poblacién y de estandar (8.7%) porque aparece y se utiliza con regularidad en el argot popular
cubano. Otros practicantes la catalogaron de culta (52,1%) ya que, en su opinién, es un Iéxico
que se utiliza mas en el contexto litrgico abakué. En el caso de los no practicantes, el 11,6%
manifestd que esta palabra es vulgar y el 16,1% opiné que es popular. Asimismo, los
informantes de este grupo expresaron que este vocablo es, al igual como indicaron los
practicantes, estandar (6,6%) y culto (4,1%) (Chi?=45,86; p< .001).
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El porciento més elevado de ambos sexos que consideran este léxico como vulgar es
representado por las mujeres (10,2%) quienes también valoran este término de popular (26,5%),
mientras que para los hombres este Iéxico es estandar (9,4%) y culto (39,6%). El grupo de 36 a
55 afios valora que este Iéxico es vulgar (12,5%) (Chi2= 13,98; p=.007). Como en los ejemplos
anteriores todos los grupos etarios consideran este vocablo de popular (15-35; 19%), (36-55;
41,7%), (56-75; 17,6%), (< 75; 66,7%). Por otro lado, el grupo de 15 a 35 afios manifestd que
este léxico es estandar (13,8%) y el de 56 a 75 afios (35,3%) lo valoré de culto.

Los diferentes niveles de instruccion aportaron datos importantes, los cuales indican que
los informantes de nivel universitario califican este l1éxico de vulgar (20,7%), pero a la vez de
popular (24,1%). En tanto que los de nivel secundario lo consideran estandar (15,4%) y los de
nivel preuniversitario de culto (35,1%) (Chi2=27,10; p=.007).

17) MONINA

El porcentaje que se obtuvo por parte de los practicantes que conocen este vocablo fue del
92,8%, mientras que el 45,2 % de los no practicante tiene conocimiento de este Iéxico religioso
abacua. En tanto, el 54,8% de los no practicantes, asi como el 7,2% de los practicantes no
conoce este término (Chi?2=15,58; p=.008). Por otro lado, en el grupo de personas que practican
un culto religioso de origen africano se obtuvo el 34,1% de informantes que usa este vocablo,
mientras que el 65,9% no la utiliza en ningun contexto. Entre los no practicantes, el 12,7%
respondio afirmativamente a la pregunta si utilizan este vocablo, mientras que el 57,2% declard

no hacer uso de este léxico (Chi2=11,33; p=.045).
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Los informantes con diferentes niveles de instruccion presentaron un alto porcentaje de
conocimiento de este Iéxico, no asi en cuanto al uso del mismo, pues los informantes con nivel

primario indicaron no hacer usos de esta palabra. Esta variable no aport6 datos significativos.

Referente al conocimiento y uso por ambos sexos, la encuesta devel6 que los hombres
conocen mas esta palabra que las mujeres y la usan también méas que ellas. Sin embargo, no se

obtuvo ninguna diferencia significativa.

La encuesta mostrd que entre los grupos etarios encuestados salio a relucir que la mayoria
de sus informantes conoce esta palabra y hace uso de ella. Solamente los informantes mayores

de 75 afos no la utilizan dando como resultado un valor de significativo (Chi2= 7,99; p=.046).

El significado se halla estrechamente ligado al vocablo asere ya que a la hora de saludarse
entre los adeptos de la religion abacud se suele utilizar esta palabra para referirse a un hermano
de esta confraternidad religiosa. En la encuesta realizada en La Habana los informantes
aportaron varias definiciones de este 1éxico, por ejemplo, hermano de religion y amigo. A pesar
de que algunos practicantes (32,9%) y no practicantes (44,4%) no conocian el significado de
este vocablo y otros dieron una respuesta a esta pregunta (practicantes 13,8% Yy no practicantes
49,4%) se pudo obtener un resultado satisfactorio, puesto que el 39,4% de los practicantes
sefialé que la definicion de este vocablo es hermano de religion, de igual modo los no
practicantes indicaron también este mismo significado, pero con un porcentaje menor (22,7%).
Este mismo grupo de informantes expuso otra definicion, amigo cuyo porcentaje alcanzé el

10% de los encuestados.

Por otra parte, los practicantes aportaron de igual manera la misma acepcion alcanzado de
esta forma solo el 9% de los informantes. Aun cuando esta palabra se utilice en una misma frase
junto con el Iéxico asere, la encuesta demostro que este vocablo se utiliza mayoritariamente en
el contexto religioso por parte de los practicantes de los cultos afrocubanos (18,9%) y en el
tiempo libre por los informantes de ambos grupos (practicantes 15% Yy no practicantes 6,6%).
Solamente el 0,8% de los no practicantes apuntd que hace uso de este Iéxico en el contexto
laboral. EI 65,9% de los practicantes no dio respuesta a esta pregunta, asi como el 92,5% de los
no practicantes. en el caso del contexto situacional la Unica variable que influyé de manera

significativa fue el sexo de los informantes (Chi?= 9,71; p=.010).
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En cuanto a la actitud que manifestaron los informantes de cada grupo se pudo llegar a la
conclusion de que los practicantes consideran este vocablo de vulgar (15, 9%) ya que es
utilizado por personas pertenecientes al ambito marginal. A parte de catalogarla de este modo,
los practicantes lo califican de popular (24,1%) debido a su utilizacién en la poblacion, asi como
de estandar (38,1%)ya que usa con relativa frecuencia, sea por parte de los creyentes o por la
parte de los simpatizantes de esta religion. El 13,6% de los informantes practicantes opina
ademas que este léxico es culto porque, para ellos, su uso no es tan masivo ni muy comdn en el
argot popular actual en la capital de Cuba. En tanto, se sefiala ademas que los no practicantes
la consideran de vulgar (17,5%), de popular (19,4%), des estandar (0,8%)y culta (1,6%). Todos
estos resultados conllevan a que exista una diferencia significativa (Chi?= 66,82; p< .001)
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Un dato curioso es que los hombres encuestados opinaron que este vocablo es vulgar
obteniendo un 26,4% contra un 16,3% de las mujeres. Las féminas, por su parte, consideraron

este léxico de popular (26,5%) por encima de los hombres (24,5%). Sin embargo, los
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informantes del sexo masculino manifestaron que este vocablo carabali es tanto estandar como
culto. Para muchos practicantes y no practicantes de diferentes edades esta palabra resulta
vulgar, popular y culta. No asi todos la consideraron estdndar ya los informantes mayores de
75 afos no lo opinaron asi. Algo parecido sucedio con los practicantes y no practicantes con
diferentes niveles de formacion instructiva puesto que, exceptuando a los informantes con nivel
primario, la mayoria de los informantes valord esta palabra de vulgar y de estandar. Ya en los
demaés casos la mayoria de los participantes de la encuesta opinaron que este vocablo es culto

y al mismo tiempo popular.

18) NAMPID

Este es otro ejemplo de las palabras que escogi para realizar la encuesta y que, de acuerdo
con los resultados de la misma, se pudo evidenciar que los no practicantes (28,6%) conocen
este vocablo y el resto de los informantes (71,4%) de este mismo grupo desconoce la existencia
de este término de origen carabali. Por su parte, los practicantes (92,5%) atestaron conocer este
Iéxico, en comparacion con el 7,5% de los practicantes que no conocen este vocablo (Chiz=
32,66; p<.001). Pasando al uso de la palabra fiampio se evidencia una vez mas que los
practicantes de los cultos de origen africano utilizan mas estos vocablos, como se demuestra en
el resultado final de la encuesta donde los practicantes alcanzaron el 54,8% de los informantes
que usan este vocablo. En cambio, hubo otros adeptos de los cultos afrocubanos que no la
utilizan (45,2%). En cuanto al uso de dicho Iéxico por parte de los no practicantes solo se
alcanzo el 10% contra un 90"% de aquellos informantes que no la utilizan. Sin embargo, por
parte de los practicantes se mostré otro panorama ya que el 54,8% de los practicantes usan esta
palabra, mientras que el 45,2% no la utiliza lo cual demuestra la diferencia entre ambos grupos
(Chi2=15,80; p=.007).

Los informantes de los diversos niveles educacionales mostraron por medio de la encuesta
tener conocimiento de dicho vocablo y hacer uso del mismo, aun cuando no se hayan obtenido
datos significativos. Los datos del sondeo evidenciaron, al igual que en otros ejemplos
anteriores, que ocurre lo mismo con los informantes de los grupos etarios quienes manifestaron
no solo conocer este Iéxico (15-35; 48,3%) (36-55;83,3%) (56-75; 82,4%) (< 75; 100%), sino
ademas de hacer uso de este vocablo (15-35; 15,5%) (36-55; 25 %) (56-75; 41,2%) (<75;
33,3%). En el caso del conocimiento de este vocablo, los grupos etarios arrojaron datos
relevantes que marcan una diferencia significativa entre ellos (Chi?= 16,68; p< .001).
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Con respecto al significado de este lIéxico se obtuvieron dos definiciones de este vocablo:
espiritu y muerto. La primera acepcion logro solamente el 12% de los practicantes y la segunda
definicion obtuvo el 76,8% por parte de los adeptos de los cultos de origen africano y el 28,6
por parte de los no practicantes. El 8,1% del grupo de los practicantes no conocia el significado
de esta palabra, mientras que del grupo de los no practicantes el 49,4% desconocia este léxico.
Esto demuestra la diferencia sumamente significativa en los datos sobre la definicion de este
Iéxico (Chi2=45,27; p< .001). No solo la confesion influyd en los resultados de esta pregunta,
sino también el sexo de las personas encuestadas (Chi2= 8,21; p= .042) y la edad de los
informantes (Chi2= 24,90; p=.003).

Sin bien el 44% de los practicantes y el 95% de los no practicantes no indicaron en qué
contexto suelen utilizar el término fiampio, del grupo de los practicantes el 47,2% sefiald que
lo utiliza en las ceremonias religiosas y en el tiempo libre (7,8%). En menor grado, el 0,7% de
los informantes de este grupo lo utiliza en el contexto del hogar (0,9%). En cambio, los no
practicantes hacen uso de este vocablo en el contexto laboral (2,5%) y en el tiempo libre (2,5%).
Por tanto, se evidencia una diferencia bien marcada entre los grupos encuestados (Chi2=57,15;
p<.001)
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A parte de la confesion religiosa, las otras tres variables sociolinguisticas generaron
resultados llamativos con respecto al uso de este léxico en los diferentes contextos
situacionales: sexo (Chi2= 20,65; p<.001), edad (Chi2= 47,18; p<. 001) y nivel de instruccién
(Chi2=45,70; p< .001).

Con relacién a la actitud de los informantes ante este Iéxico de origen carabali se puede
mencionar que los practicantes son de la opinidn que este vocablo es vulgar (9%), pero a su vez

popular (46,9%). Otros valoran que este léxico es estandar (15%) y al mismo tiempo culto
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(20,5%). En tanto, los no practicantes opinaron igualmente que el vocablo fiampio resulta vulgar
(1,6%) y popular (18,6%). A parte de calificarlo de este modo, el 0,8% de los no practicantes
lo clasifica de estandar y el 3,3% de culto (Chi2= 55,95; p< .001).

Balkendiagramm

25-] preg_18.6

M sin respuesta

Il vulgar

Cdpopular
estandar

Clcutta
20

Anzahl

Regla de Palo Monte Sociedacd catolica otra ninguna
cha Abakua religion

confes

En el caso de los practicantes y no practicantes de sexo femenino se obtuvo que ellas
consideran este vocablo de vulgar (14,3%) y los hombres lo consideran en su mayoria de
popular (34%). En este caso no se obtuvieron resultados significativos. Por otro lado, en los
resultados de la encuesta se muestra que los informantes quienes consideraron este léxico como
vulgar fueron los informantes con nivel académico (17,2%) y con nivel primario (33,3%). En
tanto, la mayoria de estos informantes también sefial6 que este vocablo es popular, estandar y
culto. Por otro lado, los informantes del grupo de 36 a 55 afios (20,8%) y méas de 75 afios
(66,7%) catalogaron este léxico de vulgar. Este primer grupo también lo consideré como
popular (41,7%), al igual que los demas grupos (Chiz= 24,90; p=.015).

19) OLUD

Este léxico de procedencia lucumi logré un alto porcentaje por parte del grupo de
informantes practicantes que conocen esta palabra con un 96% contra un 4% que desconoce
dicho vocablo, no asi por parte de los no practicantes quienes solamente el 18,3% tiene
conocimiento de este léxico y el 81,7% no conoce esta palabra (Chi?= 52,11; p< .001). De
acuerdo con los resultados de la encuesta, el 73,9% de los practicantes usa esta palabra y el
26,1% no la utiliza, mientras que el 3,3% de los practicantes la emplea la vida cotidiana, no asi
el resto de los informantes de este grupo que sumo el 96,7%, lo que demuestra una diferencia
significativa (Chi?=47,50; p< .001).
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El sondeo aporto como datos relevantes que los hombres conocen mas este vocablo que las
mujeres y lo utilizan mas que las mujeres que se encuestaron de acuerdo con los datos de la

encuesta. No obstante, esta variable no aport6 ningun dato significativo.

Asimismo, en los diferentes grupos etarios, a los cuales pertenecen los practicantes y no
practicantes se pudo constatar una diferencia significativa en cuanto al conocimiento de este
lexico (Chiz=8,59; p= .035) y el uso del mismo (Chi?=8,92; p= .030). Igualmente, en los
diversos niveles de instruccion, en los cuales se hallan los informantes, se evidencio que los
practicantes y no practicantes conocen en su mayoria y hacen uso de este léxico de origen

yoruba. Cabe destacar que en este caso tampoco se obtuvo una diferencia significativa.

Este léxico resultd recibid varias acepciones por ambos grupos de informantes, en lo que a
su significado se refiere, por ejemplo, babalawo, santero, padrino de santo, sacerdote y titulo
jerarquico. En realidad, todas las acepciones aportadas por cada grupo de informantes se
asemejan al significado original de esta palabra. Por ejemplo, babalawo que es el significado
original de este vocablo tuvo un porcentaje del 51,8% por parte de los practicantes y el 11,6%
por los no practicantes. En el caso de las definiciones santero y padrino de santo, se obtuvo el
2,7%y el 1,8% en el caso de los practicantes y el 5,8% y el 0,8% por parte de los no practicantes.
Las otras dos definiciones solamente fueron aportadas por los informantes del grupo de los
practicantes, por ejemplo, la definicidn sacerdote fue dada por el 25,2% de los practicantes y
titulo jerarquico por el 9,1%. Cabe destacar ademas que de los no practicantes el 47,2%
desconoce el significado, al igual que el 6,6% de los practicantes. en este caso se manifestd una
diferencia sumamente significativa en cuanto a la confesion de los informantes (Chi?=83,36;
p<.001). La variable edad jugé igualmente un papel relevante marcando una diferencia notable

entre los grupos etarios (Chi2=57,95; p< .001).

La encuesta demostro que esta palabra suele utilizarse mas por los practicantes sobre todo
en el ambito religioso (41%), en el tiempo libre (27,9%) y en menor medida en el contexto
laboral (3,9%). Por otra parte, el 2,5% de los no practicantes lo usa ademés en el contexto
ceremonial religioso y el 0,8% en el tiempo libre (Chi2=70,53; p<.001).

Al igual que en el caso de otros vocablos presentados anteriormente, la sefiala que este
lexico también es considerado vulgar por el 0,9% de los practicantes y a su vez popular, tanto
por los mismos practicantes (36,9%) como por los no practicantes (20,2%). El 4,8% de los
adeptos de los cultos de origen africano la clasificaron de estandar y de culta (50,6%), como lo
indicaron los no practicantes en la encuesta, estandar (1,6%) y culta (9,1%) logrando una

diferencia significativa de acuerdo con estos datos (Chi?= 54,57; p< .001).
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Con respecto a la opinion de ambos sexos se pudo constatar que los hombres (26,4%)y las
mujeres (26,5%) consideran este vocablo de popular, en tanto que las féminas lo catalogan de
vulgar (2%). Por otro lado, el porciento de hombres (41,5%) es superior al de las mujeres
(22,4%) que indica que este léxico es considerado como culto. Algo similar sucede en los
grupos etarios de los encuestados, donde se muestra que el grupo de 36 a 55 afios clasifica este
léxico de vulgar (4,2%), mientras que los demas grupos se distribuyen las opiniones con
respecto a este vocablo. Estas dos variables presentadas no aportaron resultados que fueran

significativos

Como en otros ejemplos anteriores, fueron los informantes con nivel académico quienes
valoraron esta palabra de vulgar (3,4%). Ya en los demas niveles de instruccion se reparten las
opiniones en diferentes cifras, por ejemplo,30.8% de los informantes del nivel secundario
opinan que este léxico es popular y el 45,6% de los preuniversitarios lo cataloga de culto. Los
resultados obtenidos en esta variable mostraron que existe una diferencia notable entre los

diversos niveles de instruccion (Chi2=28,84; p=.004).
20) ORSORBO

El Gltimo Iéxico a analizar proviene de la cultura yoruba o lucumi, el cual es conocido por
todos los participantes del grupo de practicantes de los cultos religiosos de origen africano,
mientras que el 91,7% de los practicantes conoce este vocablo, en comparacion con el resto de
los informantes de este grupo que no la conoce. (8,3%). Ademas de presentar un alto indice de
conocimiento en ambos grupos encuestados, con respecto al uso se reveld que el 83% de los
practicantes la usa y no es el caso del resto de los informantes practicantes que no la utilizan
(17%), en tanto que de grupo de los no practicantes hacen uso de este vocablo el 51,4% en

comparacion con el 48,6% de los informantes del mismo grupo. Tanto en el conocimiento como
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en el uso de este lexico no se develd ningun resultado significativo en lo que a la confesion

religiosa de los informantes se refiere.

El significado de orsorbo hace alusion a una energia negativa. Es significante observar el
elevado porcentaje que alcanzo este término de origen africano por parte de ambos sexos. Aqui
se demuestra otra vez que los informantes masculinos (96,2%) conocen mas esta palabra que
las mujeres (91,8%), aun cuando la diferencia porcentual no sea tan amplia. Ademas de su
conocimiento los hombres (69,8%) hacen mas uso de este léxico que las mujeres (63,3%). Sin
embargo, esta variable tampoco demostrd ninguna diferencia entre los dos sexos. En cuanto a
los diversos grupos etarios y los niveles de instruccion de los practicantes y no practicantes se
evidencia el elevado porciento de personas que conocen este léxico, asi como el porciento de
informantes que usan este término religioso. Al igual que las otras dos variables anteriores estas
dos ultimas no aportaron resultados que sean relevantes para determinar si existe alguna

diferencia.

Esta palabra recibio por parte de los informantes varias definiciones: algo malo o negativo,
mala suerte y dificultad. La primera definicion obtuvo por el grupo de los practicantes el 91,8%
mientras que por los no practicantes el 55,5%. La segunda acepcion fue aportada solamente por
los no practicantes obteniéndose el 27,7% y la ultima definicion recibio el 1,6% por parte de
los no practicantes y el 6,3% por los practicantes. A parte de estos resultados hubo el 1,8% de
los practicantes desconoce el significado de dicho Iéxico, al igual que el 10,8% de los no

practicantes

Los informantes del grupo de los practicantes informaron que suelen utilizar este léxico en
el contexto religioso (42,1%), asi como en el tiempo libre (38,8%), en el trabajo (2,7%) y el
hogar (1,8%). Los no practicantes manifestaron asimismo que suelen hacer uso de este término
en el tiempo libre (44,7%), en el contexto religioso (3,3%), en el trabajo (2,5%), en el hogar
(0,8%) y en la escuela (0,8%) (Chi2=40,09; p=.029). La variable sociolinguistica edad aportd
resultados que manifiestan la diferencia entre los diferentes grupos etarios (Chi?=25,37; p=
.045).

La opinion acerca de este Iéxico religioso es variada si observan los datos que aparecen a
continuacion. Los practicantes la valoran de vulgar (3%) y otros la consideran popular (53,8%).
Al mismo tiempo es considerada de estandar (7,8%) y culta (35,2%). En tanto, los no
practicantes la califican también de vulgar (5%) y de popular (66,4%). ElI 12,7% de los

informantes no practicantes la clasificd de estandar y otro 7,5% de culta.
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A pesar de que los hombres (9,4%) y las mujeres (4,1%) indicaron que esta palabra es
considerada vulgar, el indice se ascendi6 al sefialarse, por ambas partes, que este vocablo no
solo puede valorarse como popular, sino ademas como estandar y culto al mismo tiempo. Entre
los grupos etarios, el grupo conformado por los informantes de 15 a 35 afios expusieron que el
uso este vocablo resulta vulgar (8,6%), para otros grupos como el de 36 a 55 afios es una palabra
calificada como popular (66,7%). El grupo de 56 a 75 afios agregd que este término religioso
es estandar (17,6%) y para los informantes de mas de 75 afios este Iéxico es culto (33,3%). En
cuanto a la opinion de los informantes que componen los diferentes niveles de instruccién se
puede acotar que los de nivel secundario manifestaron que esta voz religiosa es vulgar y
estandar (15,4%). En tanto, los informantes de todos los niveles concordaron que este Iéxico es
mayoritariamente popular y para los practicantes y no practicantes con nivel preuniversitario

esta palabra se califico de culta (29,8%).

4.4, Valoracidn de los informantes sobre el léxico religioso de origen africano

Después de haber culminado con el analisis general de cada uno de los ejemplos de los
términos provenientes de los cultos sincréticos de origen africano, se procedera a analizar la
segunda parte de la encuesta que consta de tres preguntas y que trata acerca de la opinion de los
practicantes y no practicantes acerca del Iéxico religioso de origen africano.

1) ¢Conoce otros afrocubanismos religiosos que se usen en el lenguaje popular y

coloquial cubano?

A esta pregunta respondio de manera afirmativa por parte de los practicantes el 77,4 % no
asi el 22,6% que negd tener conocimiento de otros afrocubanismos religiosos. Por el grupo de
los no practicantes el 35,2% aseverd conocer otras unidades léxicas religiosos de origen
africano, mientras que el 64,7% respondi6 de manera negativa. Los informantes que indicaron
conocer otras palabras afrocubanas aludieron a otros vocablos que se conocen en la poblacion
capitalina y que provienen mayoritariamente de la Regla de Osha o Santeria. En esta pregunta
la confesion de los informantes no jugd ningun papel para determinar si existe algin resultado

significativo.

En tanto, 33 informantes de sexo masculino respondieron afirmativamente, lo cual puntea
para un 62,3%, mientras que las féminas encuestadas (18) que respondieron de manera positiva
alcanzé el 36,7%. Con respecto a los grupos etarios, el grupo que obtuvo un mayor porciento
fue el de 36 a 55 afios con un 66,7%, seguido del grupo de 56 a 75 afios (41,7%) y del grupo de

15 a 35 afios (44,8%) (Chi?=6,63; p=.010). Por otra parte, los practicantes y no practicantes
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pertenecientes con diferentes niveles de instruccion afirmaron en su mayoria que conocian otros
vocablos religiosos de origen africano, destacandose, por ejemplo, los informantes con nivel
preuniversitario (61,4%) y los de nivel secundario (53,8%) dando como resultado una diferencia
significativa (Chi2=10,21; p= .017). A continuacion, presentaré algunos ejemplos de los

vocablos que mencionaron los informantes:

Yoruba, Efori, Ef6, Orula, Ordnmila, Oggun, iddé, Ochdn, Chango, Babali Ayé, Obatala,
oricha, aleyo, ekue, lucumi, englieyo, Eleggua, ilé, iya, Ifa, abakua, obba, Yemaya, Abasi,

maferefin, Aafigo, ibbae, iyalorde, ibboru iboya, tata, efi, omiero

Estas nuevas unidades Iéxicas que acabo de presentar fueron aportadas tanto por informantes
gue practican una religion de origen africano como por personas que no son practicantes de los
cultos afrocubanos. Esto demuestra que en ambos grupos de encuestados existe un
conocimiento pasivo de vocablos religiosos de origen africano, independientemente de si los

informantes son practicantes o no.
2) ¢Considera que el uso de estas palabras enriquece o empobrece el espafiol de Cuba?

Esta pregunta resulta importante en el presente estudio para determinar cudl es la actitud
que presentan los practicantes y los no practicantes de los cultos sincréticos de origen africano.
Los resultados obtenidos en la encuesta demostraron que el 67,2% de los practicantes opinan
que estos términos enriquecen el espafiol de Cuba, mientras que el 31,9% estima que lo
empobrece. EI 59,4% de los no practicantes, por su parte, manifesto que el uso de los vocablos
religiosos afrocubanos constituye una fuente de enriquecimiento linglistico para el espafiol
cubano. Otros informantes del mismo grupo (38,9%) revelaron que tal uso en el espafiol de
Cuba representa un empobrecimiento de la lengua. No respondieron a esta pregunta el 0,9% de

los practicantes y el 1,6% de los no practicantes.

En cuanto a la variable sociolingiistica sexo se pudo obtener por medio de los resultados
de la encuesta que el 67,9% de los hombres y el 65,3% de las mujeres encuestados testificaron
que uso de las unidades Iéxicas religiosas de origen africano enriquece el espafiol de Cuba.
Contrario a esta afirmacion el 30,2% de los informantes masculinos y el 30,6% de las mujeres
encuestadas declararon que las palabras religiosas de procedencia africana que existen en el
habla popular de Cuba representan un empobrecimiento para el espafiol de Cuba. Concerniente
a la opinién que se obtuvo de los diferentes grupos etarios se puede manifestar que la mayoria
de los informantes de diferentes edades expusieron que uso de estos vocablos religiosos no

representa un empobrecimiento de la lengua espafiola, sino méas bien la enriquece.
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3) ¢Por qué Ud. lo considera de esa forma?

En esta pregunta, que es la continuacion a la segunda interrogante, se obtuvo varias
respuestas de los informantes de ambos grupos encuestados, los cuales manifestaron diversos
puntos de vista con relacion al uso de los vocablos religiosos de origen africano. Los
argumentos que proporcionaron los informantes resultaron diversos, los cuales contribuyeron a
determinar de cierto modo la actitud linguistica de los adeptos y no adeptos de los cultos

religiosos de origen africano.

A continuacion, presentaré las opiniones de los informantes que se mencionaron durante el

proceso de la encuesta:

- uso incorrecto del Iéxico

- empobrecimiento de la lengua

- desconocimiento de la poblacion

- modo facil de expresién

- aprendizaje de nuevos vocablos

- enriquecimiento cultural y linguistico

- conocimiento de la(s) lengua(s) y las religiones provenientes del Africa subsahariana
- vocablos afrocubanos religiosos legados al patrimonio cultural cubano

- léxico vulgar

Si bien las variables confesion religiosa y edad no contribuyeron a determinar el nivel de
significacion en esta pregunta, el sexo de los informantes ayudo a determinar si existe alguna
diferencia en los resultados recogidos ya que se obtuvo un valor significativo (Chi?=27,91; p=
.003). EIl nivel instructivo influydé también en los resultados finales, puesto que se logré

constatar el nivel de significacion de esta variable (Chiz=57,94; p=.005).

4.3. Resumen de la investigacidn

Una vez analizado cada uno de los ejemplos lexicales propuestos para esta investigacion
procederé a realizar un breve resumen para determinar de manera global si el presente estudio
ha arrojado resultados significativos. Para ello, escogi las cuatro variables sociolinglisticas que
han sido seleccionadas para esta investigacion: sexo, edad, nivel de instruccion y confesion
religiosa. Si bien se demostrd que a lo largo de esta investigacion que los practicantes de los
cultos sincréticos de origen africano utilizan mas los vocablos religiosos que los no practicantes,
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se obtuvo como resultado de manera general que los informantes utilizan con mas frecuencia
palabras religiosas, tales como aché, iré, fula, asére, que otros como es el caso de bilongo,
indisime y eribanga que no son usados con asiduidad. Durante el analisis estadistico de los 20
vocablos religiosos seleccionados se pudo constatar que hubo variables que prevalecieron por
encima de otras en los diferentes términos religiosos analizados, por ejemplo, la confesion

religiosa que estuvo presente en casi todas las palabras seleccionadas.

Considerando el uso de estas unidades Iéxicas religiosas se pudo notar que las palabras que
mas los practicantes y no practicantes son las palabras aché, asére, ebbo, ecobio, fula, ganga,
iré, iyabd y orsorbo y las que menos se conocen por ambos grupos son los términos indiseme
e iria. Evidentemente existieron sus diferencias entre practicantes y no practicantes ya que hubo
palabras que los no practicantes conocian menos que los practicantes, tales como enfumbe,
mayimbe, monina y olGo. En cuanto al uso, por ambos grupos prevalecieron unidades léxicas
que se utilizan con frecuencia, por ejemplo, aché, ecobio, asere, iyabd, iré. En tanto que hubo
ejemplos de palabras que usan mas por parte de los no practicantes que por los propios
practicantes, como el caso de los vocablos orsorbo y ganga. Pasando ahora a la valoracién que
aportaron los informantes de cada grupo se pudo demostrar que existen palabras como ache,
asere, ebbo, fula, ganga, orsorbo, ollo, iyabd, iampio y mocongo que se fueron consideradas
las més populares de los 20 ejemplos de unidades lexicales. Por otra parte, los vocablos que se
valoraron de vulgar fueron asere, fula, ecobio. Como dato interesante los términos religiosos
fula y asere fueron valorados al mismo tiempo de vulgares y populares debido a su uso
extendido en la poblacion cubana. Otras palabras como oluo, iyabd, mocongo y mayimbe fueron
las menos vulgares de todas. En tanto, solo tres vocablos fueron considerados como estandar:
ebbd, fula y monina. Asimismo, otros ejemplos de unidades Iéxicas que se calificaron de cultas
fueron abure, ebbd, eribanga, indiseme, mayimbe, mocongo, ollo y orsorbo puesto que estos

vocablos prevalecen en su mayoria en el contexto religioso.

Viendo cada uno de los aspectos en donde aparecen las diferentes variables, llama la
atencion que en el caso del conocimiento y del uso de los vocablos religiosos de origen africano
estuvieron presentes, en su mayoria, dos variables: la confesion religiosa y el sexo de los
informantes. Teniendo en cuenta los aspectos conocimiento y uso del Iéxico religioso, la
primera variable se halla en casi todos los términos presentados en este estudio (abbure, aché,
bilongo, ebbd, ecobio, enfumbe, eribanga, ganga, indiseme, iré, iria, iyab0, mayimbe,
mocongo, monina, filampio y oluo), ya que los adeptos de los cultos sincréticos de origen

africano conocen y utilizan mas estas unidades léxicas que aquellas personas que no practican
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estas manifestaciones religiosas. Por otra parte, la segunda variable se pudo encontrar de
manera asidua en algunos vocablos, tales como asére, bilongo, fula e iria, en los cuales también
se evidencian resultados estadisticamente significativos. Asimismo, sobresalen palabras con un

nivel de significacién bien notable como el caso del Iéxico abbure (Chi2=46,76; p<.001) segun
el uso de los practicantes y no practicantes.

Balkendiagramm

40 preg_1.2

Wsi
Eno

30+

Anzahl

20

R?:?Ia de Palo Monte  Sociedad catolica otra ninguna
cha Abakua religion

confes

Con relacion al conocimiento del significado de las palabras se pudo constatar que las
variables que maés influyeron en la obtencion de los resultados de este aspecto fueron la
confesidn religiosa, presente en vocablos como ebbd, eribanga, ganga, indiseme, mayimbe y
flampio, la edad (aché, enfumbe, olGo) y el nivel de instruccion (abbure, aché). A continuacion,
presentare el ejemplo del término asere (Chi2= 50,55; p< .001) donde se analiza el significado

de dicho término religioso teniendo en cuenta como variable a analizar la edad de los
informantes:

Balkendiagramm
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Las variables que salieron a relucir de manera frecuente segun el contexto situacional son
la confesion religiosa, que se encuentra en las siguientes unidades léxicas: abbure, aché,
bilongo, ebbd, ecobio, enfumbe, eribanga, fula, ganga, etc., el sexo de los informantes presente
en los vocablos asere, fula, ganga, ire, iria, mayimbe, mocongo y fiampio) y la edad, variable
sociolinglistica que se muestra principalmente en los siguientes vocablos: iré, iyabd, fiampio y
orsorbo. Estas tres variables ejercieron una influencia considerable para determinar el nivel de
significacion y notar las diferencias que existen en las propias variables. Ahora presentaré otro
ejemplo tomando como muestra la palabra fiampio (Chi2=45,70; p< .001) segun el contexto
situacional considerando el nivel de instruccion de los informantes como variable de esta

interpretacion.

Balkendiagramm
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preuniversitario

niv_educ

El Gltimo aspecto a presentar es la actitud linglistica de los informantes, en la cual la
confesion religiosa resultd la variable mas asidua en cada uno de los vocablos analizados,
seguida de la variable sociolinglistica sexo la cual se encuentra presente en vocablos como
asere, bilongo, eribanga, indiseme, iré, iria, mocongo. A continuacién, expondré el ejemplo de
la palabrairia (Chi?=22,29, p<.001) teniendo en consideracion la variable sociolingistica sexo

asociada a la actitud linguistica de los informantes:
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Balkendiagramm
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Otra variable que influy6 ademas fue el nivel d instruccion que esta presente en palabras,

tales como bilongo, enfumbe, fula, ganga, iyab6, mayimbe, mocongo y oluo.

La edad de los informantes desempefio un papel importante en la determinacién de las
actitudes linglisticas de los practicantes y no practicantes, sobresaliendo principalmente en las
siguientes palabras: bilongo, ebbo, fula, iré, mayimbe y fiampio. El ejemplo a continuacion fula

(Chi2= 33,32; p< .001) demuestra la diferencia significativa que existe entre los grupos etarios:

Balkendiagramm
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En este extenso capitulo presenté los 20 ejemplos de vocablos religiosos de origen africano
y me dediqué ademas a analizar los datos recogidos durante la encuesta en La Habana, donde
logré encuestar a 102 personas quienes las clasifiqué en practicantes y no practicantes. Una vez
realizado todos los cuestionarios me di a la tarea de evaluar cada uno de los cuestionarios con
la ayuda del sistema estadistico SPSS, el cual sirvio para obtener los resultados finales. Ademas,
analicé las tres preguntas de formato abierto pertenecientes a la segunda parte del cuestionario,

en las cuales los informantes dieron su valoracion acerca del Iéxico de origen africano.

126



Conclusiones

A modo de resumen, en este trabajo investigativo se presentaron las tres manifestaciones
religiosas que mas se practican en la isla caribefia, las cuales legaron un material linguistico que
se haya presente en la vida cotidiana de los cubanos y cubanas. Por medio del método de
investigacion cuestionario pude obtener numerosa informacion con respecto al uso de los
vocablos religiosos de matriz africana, asi como determinar la actitud lingtistica de los

practicantes y no practicantes de los cultos sincréticos de origen africano.

Partiendo de la base hipotética de que los practicantes de los cultos sincréticos afrocubanos
presentan una actitud linguistica positiva, mientras que en el caso de los no practicantes sucede
lo contrario, que los vocablos religiosos de matriz africana no solo aparecen en el contexto
religioso, sino ademas en otros contextos y que dichos vocablos entran al lenguaje popular solo
por medio de los practicantes de estas manifestaciones religiosas, se pudo demostrar a traves
de la encuesta realizada en La Habana que las actitud linguistica de los dos grupos de
informantes encuestados es variada ya que, en el caso de los no practicantes hubo personas que
catalogaron algunos vocablos de vulgar ya que empobrecen el espafiol cubano y su uso es
incorrecto, mientras que otros practicantes los consideraron de popular y culto por su uso
extendido en la poblacion y porque en la misma religion estos términos religiosos poseen un
valioso significado. Por parte de los no practicantes se demostrd que el hecho de no practicar la
religién no significa de tildar ciertas palabras, cuyo uso forma parte del lenguaje popular, de
inapropiado y vulgar, aun cuando otros hayan opinado que el uso de estas unidades Iéxicas es
comun solo en personas marginales y poco educadas. Asimismo, se evidencio la actitud
negativa, por parte de ambos grupos, hacia ciertos vocablos provenientes de la religién abacua,
como es el caso del controversial vocablo asere, que muchos lo consideraron de vulgar y otros
de popular, principalmente por las mujeres ya que ellas no pueden pertenecer a esta religion.
Otro aspecto que me llamo la atencién fue la opinidn los mismos practicantes acerca del uso de
las palabras provenientes de la religion que practican y de las otras religiones de matriz africana.
Aun cuando no se analizo6 directamente en este estudio se pude notar que algunos practicantes
manifestaron una opinion desfavorable con respecto a vocablos de otras religiones, mientras

que en otros casos opinaron de manera positiva.

Durante el analisis estadistico de los 20 ejemplos de unidades Iéxicas se revel6 que existen
algunos vocablos muy conocidos para algunos y para otros algunos vocablos resultan
desconocidos. Lo que si se demostré y ademas coincidio con la hipotesis que postulé en este
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trabajo investigativo fue que los términos religiosos de matriz africana se utilizan no solo en el
contexto litargico de las diferentes religiones, sino también en otros contextos como el hogar,
el trabajo y principalmente en el tiempo libre se suele hacer uso de ellos. Igualmente se pudo
constatar que los vocablos religiosos no solo entran por medio de los practicantes de los cultos
sincréticos, sino ademas que los no practicantes aportan a la insercién de dichas palabras en el

habla popular, aun cuando su contribucion sea infima en comparacion con los practicantes.

Con respecto a las diferentes variables sociolinguisticas analizadas se pudo notar una
diferencia significativa ya que, por ejemplo, en el caso de la variable sociolinglistica sexo se
demostré que son los hombres quienes mas tienen un conocimiento del Iéxico y los que méas
utilizan estos vocablos religiosos. En cuanto a la variable sociolinglistica edad se pudo
constatar que los dos grupos etarios que mas conocen y hacen uso de ello son aquellos de los
informantes de 36 a 55 afios y de 56 a 75 afios. Por otro lado, en el caso de la variable
sociolinguistica nivel de instruccion los informantes con nivel preuniversitario y secundario
aventajaron a los demas informantes de los otros niveles de instruccion en lo que al
conocimiento y uso de los términos religiosos se refiere. Asimismo, la variable confesion
religiosa se halla presente en casi todos los vocablos analizados, seguido de las variables sexo,

edad y nivel de instruccién de los informantes.

En particular, este trabajo sirvio para determinar el estado actual del uso de las palabras
religiosas en la capital cubana, asi como para evidenciar qué actitudes presentan tanto
practicantes como no practicantes ante el uso de dichos vocablos. Por otro lado, este estudio
podria servir de material de estudio en diversas facultades de la Universidad de Viena como la
Facultad de Estudios Socioculturales africanos o la facultad de Antropologia. Ademas, este
estudio podria continuar siendo objeto de investigacion sobre todo podria realizarse un estudio
acerca de los fraseologismos que provienen de estas religiones o podria hacer un analisis de las
frases que presentan unidades léxicas religiosas o no religiosos y que se emplean en el habla

popular cubana estableciendo una comparacion diatopica en dos zonas de estudio diferentes.

En resumen, los términos religiosos africanos se mantienen aun presente en la vida
cotidiana de los cubanos y representan una fuente viva del legado linguistico africano en Cuba
enriqueciendo el vocabulario del espafiol cubano para algunos, empobreciéndolo para otro; sea
utilizado por adeptos de los cultos sincréticos o los no adeptos, ellos continuaran formando

parte del “ajiaco cubano”.
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Anexo

Origen % del total
Lucumi 34,52
Carabali 17,37
Congo 16,71
Ganga 11,45
Mina 3,93

Bibi 2,84
Otros 13,18

Fig.1) Cifra de las etnias africanas en los ingenios de Cuba entre 1850 y 1860 (Castellanos/Castellanos,
Cultura Afrocubana, Tomo |, p. 44)

Fig. 2) Mapa de Cuba y de La Habana ilustrando las zonas geograficas donde se practican las diferentes
manifestaciones religiosas de origen africano
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Cuestionario

Datos personales

Marque con una (v)

Género:  [_]hombre [ mujer
Edad:

Nivel de instruccion:

Ocupacion:

Municipio de residencia:

Confesion: [ _]Regla de Ocha/Santeria [_]Regla de Palo Monte [ ] Sociedad Abakua
[ ]catolica
[]evangélica [Ininguna religion

[] otra religion:

PARTE 1
1) Abbure

1.1 ¢ Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [ ] No
1.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

1.3 Defina su significado si lo conoce

1.4 ¢En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?
[] hogar [_] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [] tiempo libre
1.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella

[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes
[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

1.6 ¢(Cdémo calificaria Ud. esta palabra?
[ Jvulgar [] popular [] estandar [] culta
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1.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

2) _Aché

2.1 ;Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [ ] No
2.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

2.3 Defina su significado si lo conoce

2.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[ ] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

2.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

2.6 (Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jwvulgar [] popular [] estandar [ ] culta

2.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

3) _Asére
3.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [] No

3.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?

[]si [] No

3.3 Defina su significado si lo conoce
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3.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

3.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

3.6 ¢ Como calificaria Ud. esta palabra?

[ vulgar [] popular [ ] estandar [ ] culta

3.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

4) Bilongo
4.1 ;Conoce Ud. esta palabra?
[]sSi [] No
4.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

4.3 Defina su significado si lo conoce

4.4 ; En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[ ] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

4.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes
[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

4.6 ;Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular ] estandar [ ] culta

4.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?
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5) Ebb6

5.1 ¢ Conoce Ud. esta palabra?

[]Si [] No
5.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

5.3 Defina su significado si lo conoce

5.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

5.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [ | varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

5.6 ¢Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular [] estandar [ ] culta

5.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

6) Ecobio

6.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [ ] No

6.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

6.3 Defina su significado si lo conoce

6.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [_] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre
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6.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ _] varias veces a la semana [ | varias veces al mes
[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

6.6 ¢Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular ] estandar [ ] culta

6.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

7) Enfumbe

7.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]Si [ ] No

7.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

7.3 Defina su significado si lo conoce

7.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

7.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes
[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

7.6 (Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular ] estandar [ ] culta

7.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

8) Eribanga

8.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]si [ ] No
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8.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?

[]Jsi [] No

8.3 Defina su significado si lo conoce

8.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

8.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ _] varias veces a la semana [_| varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

8.6 ¢Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular ] estandar [ ] culta

8.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

9) Fula

9.1 {Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [] No

9.2 ¢Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

9.3 Defina su significado si lo conoce

9.4 ;En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

9.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ ] varias veces a la semana [ | varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

9.6 ¢ Como calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular [] estandar [] culta
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9.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

10) Ganga
10.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?
[]si [] No
10.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

10.3 Defina su significado si lo conoce

10.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[ ] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

10.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ ] varias veces a la semana [_| varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

10.6 ¢ Como calificaria Ud. esta palabra?

[ ]vulgar (] popular [_] estandar [] culta

10.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

11) Indiseme

11.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]si [] No
11.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

11.3 Defina su significado si lo conoce
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11.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

11.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ ] varias veces a la semana [_]| varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

11.6 ¢ Coémo calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular [] estandar [ ] culta

11.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

12) dré

12.1 ¢ Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [ ] No

12.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

12.3 Defina su significado si lo conoce

12.4 ;En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

12.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ ] varias veces a la semana [ | varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

12.6 ( Coémo calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular [] estandar [] culta

12.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?
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13) lria

13.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]Si [] No
13.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si  [] No

13.3 Defina su significado si lo conoce

13.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

13.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [ | varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

13.6 ¢ Coémo calificaria Ud. esta palabra?

[ ]vulgar [] popular [] estandar [ ] culta

13.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

14) lyabd
14.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?
[]si [ ] No
14.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

14.3 Defina su significado si lo conoce

14.4 ;En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [_] escuela [] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre
14.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

146



14.6 ; Coémo calificaria Ud. esta palabra?

[ ]vulgar [] popular ] estandar [ ] culta

14.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

15) Mayimbe
15.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?
[]Si [] No
15.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

15.3 Defina su significado si lo conoce

15.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

15.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ ] varias veces a la semana [ ]| varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

15.6 ¢ Cémo calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular ] estandar [ ] culta

15.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

16) Mocongo

16.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]si [ ] No
16.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

16.3 Defina su significado si lo conoce
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16.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [ ] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

16.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ ] varias veces a la semana [_] varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

16.6 ¢ Cdomo calificaria Ud. esta palabra?

[ ]vulgar (] popular [] estandar [] culta

16.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

17) Monina

17.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]Si [ ] No

17.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

17.3 Defina su significado si lo conoce

17.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[ ] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

17.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes
[] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

17.6 ¢ Coémo calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular [] estandar [] culta

17.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?
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18) Nampio

18.1 ¢Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [ ] No
18.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

18.3 Defina su significado si lo conoce

18.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

18.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

18.6 ¢ Cdmo calificaria Ud. esta palabra?

[ ]vulgar [] popular ] estandar [ ] culta

18.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

19) Oluo

19.1 ¢ Conoce Ud. esta palabra?

[]sSi [] No

19.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [ No

19.3 Defina su significado si lo conoce

19.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre
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19.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [ _] varias veces a la semana [ | varias veces al mes
[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

19.6 ¢ Coémo calificaria Ud. esta palabra?

[ Jvulgar [] popular ] estandar [ ] culta

19.7 Atendiendo a su valoracion de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?

20) Orsorbo

20.1 ¢ Conoce Ud. esta palabra?

[]si [ ] No
20.2 ¢ Utiliza Ud. esta palabra?
[]si [] No

20.3 Defina su significado si lo conoce

20.4 ¢ En qué contexto situacional Ud. utiliza esta palabra?

[] hogar [] escuela [_] trabajo [_] ceremonia religiosa [_] tiempo libre

20.5 Si Ud. utiliza esta palabra, indique con qué frecuencia Ud. hace uso de ella
[ ] diariamente [_] varias veces a la semana [_] varias veces al mes

[ ] de una a cinco veces al mes [_] raras veces

20.6 ¢ Como calificaria Ud. esta palabra?

[ ]vulgar [] popular ] estandar [ ] culta

20.7 Atendiendo a su valoracién de esta palabra ¢Por qué Ud. la considera de ese modo?
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PARTE 2

1) ¢Conoce otros afrocubanismos religiosos que se usen en el lenguaje popular y coloquial
cubano? Mencione ejemplos si tiene conocimiento de ellos.

[]Si [ ]No

2) ¢Considera que el uso de estas palabras el espafiol de Cuba?

[ ] enriquece
[ ] empobrece

3) ¢Por qué Ud. lo considera de esa forma?
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Abstract

Ausgehend von vorliegenden Vorarbeiten Gber den Einfluss des afrikanischen Lehngutes
auf das kubanische Spanisch soll diese Forschungsarbeit einen Beitrag zur Beschreibung der
religidsen Lexik afrikanischer Herkunft in der Sprachvarietdt Havannas leisten. Der
Schwerpunkt der Recherche liegt auf der Abbildung des Sprachwissens und der Bewertung der
Afrikanismen religioser Herkunft (Regla de Osha, Regla Palo Monte und Sociedad Abakua).
Vorerst wird eine Liste lexikalischer Beispiele erarbeitet, die 20 ausgewéhlte Afrikanismen
umfasst. Diese wird vor einer Gruppe von einem Kult praktizierenden Kubanerinnen und
Kubanern und vor einer Gruppe von nicht praktizierenden Kubanerinnen und Kubanern aus
Havanna vorgelegt werden, um zur Erkenntnis zu gelangen, welchen Bekanntheitsgrad die
lexikalischen Beispiele haben und wie diese bewertet werden. Insbesondere sollen die
Unterschiede im Gebrauch und in der Bewertung zwischen praktizierenden und nicht
praktizierenden Befragten herausgearbeitet und interpretiert werden. Die gesammelten

Informationen der Befragten sollen quantitativ und qualitativ ausgewertet werden.

Des Weiteren stellten die soziolinguistischen Variabel Religionsbekenntnis und Geschlecht
signifikante Ergebnisse beziiglich der Kenntnis und des Gebrauchs der religiosen Begriffe
afrikanischer Herkunft sowie des situativen Kontexts dar. Relevant fiir die unterschiedlichsten
Kontexte waren die Variabel Bildungsniveau und Alter, denn sie brachten auch hdchst
signifikante Werte heraus. Betreffend die linguistischen Einstellungen der in der Befragung
teilnehmenden Informanten zeigte sich, dass das Religionsbekenntnis und das Bildungsniveau

einer sehr bedeutenden Rolle spielten.

Schlagwadrter: religiones afrocubanas, actitudes linglisticas, 1éxico religioso, Regla de Ocha, Palo Monte,
Sociedad Abakud, practicantes, no practicantes
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