Lniversitat
wien

MASTERARBEIT / MASTER’S THESIS

Titel der Masterarbeit / Title of the Master's Thesis

Das Krankenhaus des Basilius von Caesarea

verfasst von / submitted by

Thomas Leinwather

angestrebter akademischer Grad / in partial fulfilment of the requirements for the degree of
Master of Theology (MTh)

Wien, 2016 / Vienna, 2016

Studienkennzahl It. Studienblatt / degree programme A 066 790
code as it appears on the student record sheet:

Studienrichtung It. Studienblatt / degree programme Masterstudium Evangelische
as it appears on the student record sheet: Fachtheologie

Betreut von / Supervisor: Univ.-Prof. Dr. Uta Heil



Inhalt
N 01 =T 1 (1 o PSR 3
Teil A: Basilius von Caesarea und seine diakonischen Anstrengungen in
SeIDSIZEUGNISSEN ... 8
2. Grindung und Errichtung des Krankenhauses — Beschwerden unbekannter .......
(CT=To ] 0[] PP PPPPTTR 8
3. Konflikte und Kooperationen mit dem Staat............cccoevvvvviiiiiiiieceeeceeecie e, 18
4. Ausgleich zwischen Arm und Reich — Grundlegung einer Sozialethik ............... 37
5. Gesundheit, Krankheit und Medizin ..o 52
6. Brider- und Schwesterngemeinschaft als Tragerorganisation fir das
KrankenaUsS .........oooiiiiii 64
7. Stellung der Heilkunde im Leben der Bruder- und Schwesterngemeinschaften 86
8. Leben im Armen- und Krankenhaus: schwierige Patienten, fremde Arme und
(U] NG =T 1o [ PP 92
Teil B: Basilius und die Basiliade im Licht spaterer Zeugnisse .........cccccccvvvveeennnnn. 99
9. Gregor von Nyssa: Rede auf seinen Bruder ..o 99
10. Gregor von Nazianz: Trauerrede auf Basilius den Gro3en ...........cccoeeeeeeveennnns 102
11. Firmus von Caesarea: Brief 43 - AN INAChIOS.............uvviiiiiiiiiiiiiiiiiie e, 115
12. Sozomenos: KirchengeSChICNTE ...........uuuuiiiiiiiiiiiiiiii e 119
13. Theodoret von Cyrus: KirchengeschiChte ..............ccccccviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiis 123
14, ZUSAMMENTASSUNG....ceutiieiiiiiie et e e e e e e e e e e e e e e e e e e eaaans 128
T O 10 T=Y 1 1= o TR PO PPP 131
ST (0 [T F= T 11 =] = UL | 138



1. Einleitung

Basilius von Caesarea und seine Zeit!

,Basilius’ Leben und Werk sind exemplarisch fur die Zeit der in heftigen Kampfen, in
Auseinandersetzungen mit dem Staat und der spatantiken Kultur und in einer theologi-
schen Identitatskrise (dem trinitarischen Streit, Arianismus) sich konsolidierenden
Reichskirche.“? Basilius stammt aus einer aristokratischen und christlichen Familie mit
Besitzungen in Kappadokien, Kleinarmenien und im Pontus. Die Familie des Vaters,
Basilius‘ des Alteren, kommt aus dem Pontus, die der Mutter Emmelia aus Caesarea.
Das Geburtsjahr kann mit 329/30 nur ungefahr bestimmt werden?3. Er ist das alteste
von neun Kindern. Seine alteste Schwester Makrina wird Leiterin einer christlichen und
jungfraulichen Gemeinschaft, zwei andere Brider werden Bischofe: Gregor von Nyssa

und Petrus in Sebaste*.

Die Familie vereint christliche Frommigkeit mit griechischer Wissenschaft®. Er besucht
Schulen in Caesarea®, Byzanz und Athen’. Dort beginnt in der gemeinsamen Studien-
zeit die Freundschaft mit Gregor von Nazianz®. Dieser berichtet, dass Basilius sich den
Ublichen studentischen Festen und Streichen entzieht und als junger Erwachsener die
Ernsthaftigkeit eines reifen Mannes aufweist®. In dieser Zeit zeigt sich seine asketische
Neigung?®. Basilius absolviert die fur einen jungen Mann der Oberschicht fir eine Ver-
waltungskarriere typischen Facher Rhetorik, Dialektik, Philosophie und Geschichte!?.

1Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 1-31; Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Dritter Teil, 1-29.
2 Hauschild, Basilius von Caesarea, 301.

8 Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 2.

4Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 3.

5Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 12, (140,1-142,31, Bernardi).

6 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 13, (142,4, Bernardi).

7Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 14, (144,5, Bernardi).

8 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 14-25, (146,1-184,28 Bernardi).
9 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 15-22, (148,1-172,23 Bernardi).
10vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 19, (162,1f, Bernardi).

11 vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 3-5.



Nach dem Studium in Athen kehrt er ca. 356 nach Caesarea zurtick'?. Unter dem Ein-
fluss seiner Schwester Makrina sucht er eine asketische und dem Evangelium ver-
pflichtete Lebensweise. In diesem Zusammenhang steht seine Taufe im Alter von etwa
27 Jahren. Bischof Dianius beauftragt ihn als Lektor3, vielleicht auch als Diakon?4.

Etwa 357 unternimmt er Reisen nach Mesopotamien, Syrien, Palastina und Agypten,
um das Monchtum kennen zu lernen'®, wobei nicht sicher ist, ob er bis nach Oberagyp-
ten und zu den dortigen pachomischen Gemeinschaften gelangt®. Immer wieder bzw.
fur ,viele Jahre"'’ (TroAAQVv éTQV18) zieht er sich nach Annisi an den Irisfluss im Pontus
zurlick und lebt dort in landlicher Einsamkeit auf oder in der N&he der Guter seiner
Vorfahren®®, Ahnlich unklar wie Dauer der Zeit im Pontus ist sein Lebensstil, d. h. ob er
als streng asketischer Monch oder als Leiter von Mdnchsgemeinschaften lebt; oder ob
er auf den Glutern seiner Vorfahren eine Vita rustica pflegt, d. h. ein beschauliches
Landleben, entfernt von den Argernissen der Politik und der Verpflichtungen in der
Stadt, aber mit den Annehmlichkeiten eines Landgutes einschliel3lich dienstbereiter
Sklaven. Fur letzteres spricht, dass Basilius in diesen Jahren Briefe und erste Werke
verfasst und dazu Literatur und mindestens Schreibmaterial bendtigt. Aus dieser Zeit
stammen die Moralia und das Asceticum parvum, eine nur in lateinischer Ubersetzung
erhaltene Vorform der Monchsregeln. Basilius nimmt 359 an der Synode von Konstan-
tinopel teil und tritt als Gegner der Homoéer auf, ohne noch eine genaue Position als
Jungnizaner ausgeformt zu haben?°. Mit der etwa 365 verfassten Streitschrift Gegen
Eunomius entwickelt er seine Trinitatstheologie?!. Neben Gregor von Nyssa und Gre-
gor von Nazianz ist er einer der sogenannten drei Kappadokier, die die Trinitatstheolo-

gie ausformulieren und festigten.

12 \gl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 5; vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 25, (180,1,
Bernardi).

13 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 25-27, (180,1-188,13, Bernardi).

14 vgl. Hauschild, Einleitung, Briefe Erster Teil, 13.

15 Vgl. Basilius, Brief 1, Brief 33 und Brief 223,2.

16 \VVgl. Hauschild, Einleitung, Briefe Erster Teil, 6f.

17 Basilius, Brief 210,1, (Briefe Zweiter Teil, 146, Hauschild).

18 Basilius, Epistula CCX,1 (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 190,19, Courtonne).

19 vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 8.

20 \V/gl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 12f.

21 Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 17f; vgl. Drecoll, Die Entwicklung der Trinitatslehre des
Basilius von Casarea.



Etwa 362 wird der Neophyt Eusebius zum Bischof von Caesarea geweiht. Es kommt
zu Zerwirfnissen in der Kirche. Die Griinde fir den Streit sind unklar??. Basilius zieht

sich in den Pontus zuriick und leitet bis ca. 365 die dortigen Ménchsgemeinschaften?3,

Zu Beginn der Herrschaft von Kaiser Valens, dem Bruder von Kaiser Valentinian und
Mitregenten fur den 6stlichen Teil des Reiches, ruft Bischof Eusebius im Jahr 365 Ba-
silius nach Caesarea zuriick und setzt ihn als Presbyter ein?*. Kaiser Valens, der im
Jahr 365 Caesarea besucht, favorisiert eine einheitliche homdische Reichskirche. Bi-
schof Eusebius und Basilius leisten in dogmatischen Fragen Widerstand. Basilius einigt
und festigt die ortliche Kirche?®, ordnet die Liturgie neu und organisiert die ,Speisung
der Armen, Bewirthung der Fremden, Firsorge fiir die Jungfrauen“?® (TrTwyoTpogial,
gevodoxial, TrapBevokouial)?’, insbesondere wahrend einer langen Hungersnot im Jahr
368.

Nach dem Tod von Bischof Eusebius wird Basilius im Jahr 370 trotz Widerstand staat-
licher Amtstrager und einflussreicher Burger zu dessen Nachfolger und damit zum Met-
ropolit von Kappadokien gewahlt?8. Weiterhin hat er mit der Religionspolitik Kaiser Va-
lens' und mit dem Prafekten Modestus und Vicarius Demosthenes zu kdmpfen?°. Kai-
ser Valens besucht Caesarea zum zweiten Mal zum Jahreswechsel 371/372%°. Zwar
wird Basilius immer wieder bedrangt und angeblich mit der Verbannung und dem Ein-
zug von Gutern bedroht3!, doch kommt es nie zur Ausfiihrung des Angedrohten; auch
nicht bei neuerlichen religionspolitischen Auseinandersetzungen im Jahr 374. Das Ver-
haltnis zum Staat ist nicht nur von Bedrohung gekennzeichnet. Kaiser Valens schatzt
die praktischen Fahigkeiten des in dogmatischen Fragen unbeugsamen Bischofs und
betraut ihn 373 mit einer Visitationsreise zur Neuordnung der kirchlichen Verhaltnisse

der nach den Perserkriegen verwiisteten Kirche in Armenien?®?. ,Ein allgemeines Ende

22 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 28, (188,1-190,25, Bernardi); vgl. Hauschild, Einleitung
Briefe Erster Teil,13-15.

23 \Vgl. Gregor von Nazianz Funebris oratio, 29, (190,6-9, Bernardi); vgl. Hauschild, Einleitung Briefe
Erster Teil, 14-18.

24 Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 18f.

25 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 34, (246, Réhm).

26 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 34, (200,8f, Bernardi).

27Vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 19.

28 \/gl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 22.

29 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 44-57, (218-248, Bernardi).

30 \V/gl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Tell, 27.

31 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 49, (228-230, Bernardi).

32 \/gl. Hauschild, Einleitung, Briefe Dritter Teil, 3.



fanden die Unterdrickungsmafinahmen erst im Herbst 378 nach dem Tod des Valens

auf Grund eines Edikts Gratians.“33

In die Zeit als Metropolit von Kappadokien fallen vielerlei kirchenpolitische Initiativen
zur Eignung der Kirche in Kappadokien und im Pontus sowie mit der Kirche im Wes-
ten34. Im Jahr 375 vollendet Basilius seine Schrift Uber den Heiligen Geist. Darin klart
er Fragen der Pneumatologie und der Trinitatslehre und bietet Einblick in die vielen
christlichen Glaubensrichtungen seiner Zeit. Frustriert beschreibt er eine von Konflikten
gepragte Kirche, die seinem Einigungswillen nicht folgt. Ihr Zustand ,gleicht wahrlich
einer Seeschlacht, die sich Leute liefern, die auf den Krieg zur See listern sind und
aufgrund alter Querelen einen ungeheuren Groll gegeneinander hegen“3® ("H Trou
Opoia £0Ti TTOAéPW TIVI VAUTIKQ, OV €K TTAAQIGV TTPOOKPOUCGHATWY, TTOAUV KAT  AAARAWY

TOV BUpOV BpéwavTeg, vaupayoi TIveG AvOpeg Kai QIAOTTOAEOI GUVEDTAOAVTO®).

Basilius ist seit seiner Zeit als junger Erwachsener haufig krank und stirbt mit etwa 50
Jahren in der zweiten Halfte des Jahres 3783’. Sein Nachfolger Helladius von Caesarea
legt den Neujahrstag als Gedenktag fuir seinen Vorganger fest38. Seither gilt der 1. Jan-
ner 379 als Todestag.

Die Stadt Caesarea, das heutige Kayseri, ist die Hauptstadt der Provinz Kappado-
kien®. Sie liegt am Rande eines weiten Talkessels an den Auslaufern des Argaios Ge-
birges. Ihre Bedeutung liegt in ihrer Stellung als Verwaltungszentrum sowie im Waffen-
und Textilgewerbe. ,Bei der ersten Eroberung durch die Sasaniden 260 soll Kaisereia
400.000 Einwohner gehabt haben.“ 4% Zur Zeit des Basilius ist Caesarea Durchzugs-
station bei Feldziigen gegen die Perser. Mit der Provinzteilung 372 verliert es an Be-
deutung. Zum Armen- und Krankenhaus des Basilius gibt es keine archaologischen

Zeugnisse*!,

33 \Vgl. Hauschild, Einleitung, Briefe Dritter Teil, 24.

84 Hauschild, Einleitung, Briefe Dritter Teil, 7-23.

35 Basilius, Uber den Heiligen Geist, 30,76, (313, Sieben).
%6 Basilius, De spiritu sancto, 30,76, (520,2-4, Pruche).

87 Vgl. Hauschild, Einleitung, Briefe Dritter Teil, 27-29.

38 \Vgl. Bernardi, Introduction, 27.

39 \Vgl. Hild / Marcell, Kappadokien, 193-196.

40 Hild / Marcell, Kappadokien, 193.

41vgl. Hild / Marcell, Kappadokien, 195f.



Ziele der Arbeit

Die Arbeit verfolgt das Ziel, die Entstehung des Krankenhauses in Caesarea nachzu-
zeichnen. Ausgangspunkt ist der Brief 94 des Basilius An Elias, Statthalter der Provinz
aus den spaten 360er Jahren. Hier werden einige Details erwahnt. Die Hinzunahme
weiterer Selbstzeugnisse, vor allem von Briefen, erméglicht eine Vorstellung vom or-
ganisatorischen Geschick und von den diplomatischen Fahigkeiten des Basilius, die es
ihm trotz der Auseinandersetzungen mit dem Staat ermdglichen, ein derartiges Grol3-
projekt umzusetzen (Kap. 3). Predigten und andere Schriften zeigen die ethischen
Grundhaltungen, die Basilius zur Entwicklung dieses Sozialprojekts bewegen (Kap. 4);
ebenso sein Verstandnis von Medizin (Kap. 5 u. 7). Die Umsetzung der Ideen der christ-
lichen Armen- und Krankenfirsorge nimmt eine neue Dimension an. Sie wandelt sich
von innergemeindlicher und famili&rer Hilfe zur organisierten Dienstleistung. Das Kapi-
tel 6 zeichnet das Regelwerk der von Basilius strukturierten Brider- und Schwestern-
gemeinschaft nach, die Tragerschaft und Arbeit fir das Krankenhaus Ubernimmt. Die
Kapitel 7 und 8 geben Einblicke in Regeln fur die entstehende Armen- und Krankenflr-
sorge. Damit ist der Teil A abgeschlossen, der Basilius von Caesarea und seine diako-
nischen Anstrengungen in Selbstzeugnissen darstellt. Teil B ist dem Ziel gewidmet,
sein sichtbares Erbe im Licht spaterer Zeugnisse zu beschreiben. Das Armen- und
Krankenhaus ist nach ihm benannt (Basiliade) und in einigen spatantiken Quellen

nachweisbar.



Teil A: Basilius von Caesarea und seine diakonischen Anstrengungen in

Selbstzeugnissen

Der Teil A ist dem Ziel gewidmet, Basilius von Caesarea und seine diakonischen An-

strengungen in Selbstzeugnissen darzustellen. Die Kapitel sind thematisch geordnet.

2. Grindung und Errichtung des Krankenhauses — Beschwerden un-

bekannter Gegner

Der Brief 94 An Elias, Statthalter der Provinz#? aus den spaten 360er Jahren ist die
wesentliche Quelle fur das von Basilius gegriindet Krankenhaus, auch wenn das Wort
nicht vorkommt. Basilius nimmt zu Beschwerden Uber seine kirchlichen Sozialprojekte
Stellung und erwahnt dabei einige Details, die auf die Existenz eines Krankenhauses

schlieRen lassen.

Zentrale Textstelle

"Qppnoa pév kai alTog KATaAABEV oou TRV TIMIOTNTA, WG av W TH ATToAEipEl EAATTOV
TI ExoIdl TV JIaBAAAGVTWY GAN’ €TTeidn 1 dppwaoTia To0 oWPaAToS JIEKWAUTE,
0QodpATEPOV TTOAAD TAC ouvnBeiag £mBepévn, dvaykaiwg AABov &t 10 ypduua. [...]
Toug pévtol Taig adoAoIg dkoais aou TTapevoxAolvTag épwTnOfival BoUAopai Ti Xeipov
Exel 10 dnuoaoia TTap' NPAG N Ti MIKPOV 1) PEIoV TV KOIVIV €K TAG AUETEPAG TTEPT TAG
‘EkkAnciag oikovopiag AAGTTWTaI, TTARV € YA TIG Aéyol BAGBNV Toig TTpdyuact Qépeiv
OIKOV EUKTAPIOV HEYGAOTIPETTRIC KATEGKEUATHEVOV AvaoThioal TG O MUGV Kai TTep
aU0TOV oiknaolv, TRV PEv €AeuBépiov éEnpnuévnv T Kopupaiw, Tag 6¢ UTToReBnKuiag
TOIC BepaTTEUTOIC TOT Beiou dlavevepunuévag év TEEEl, Qv 1) XPAOIS KOIVA TTPOG TE UPEC
TOUG GpXOoVTaG Kai TOUG TTAPETTOPEVOUG UMV, Tiva 8¢ ddikoTuEY KaTaywyIa Toig EEVoIg
oikodopoUvTeg, Oi¢ v Katd Trdpodov £TTIPOITWOI Kai TOIG Beparreiag Tivog did THV
aoBévelav deopévolg, Kai TRV avaykaiav ToUTolg TTapapubiav £ykabIoTWVTEG, TOUG

VOOOKONOUVTAG, TOUG ioTpeUovTag, T VWTOQOPa, TOUG TTAPATTEUTIOVTAG; TouTolig

42 Basilius, Epistula XCIV (Saint Basil, Lettres, Tome |, 204-207, Courtonne); Ubersetzung: Hauschild,
Basilius Briefe Erster Teil, 157-159.



avaykn Kai Téxvag £mmeoBal, Tag T TTPOG TO Cfv avaykaiag, kai 6oal TTpog eUaxrHova

Biou diaywynyv £épeupédnaav, oikoug TTAAIV £TEpoug TaiG £pyaaialg émTndeiouc.*

LZwar hatte ich beabsichtigt, Deine Ehrenwtirden personlich aufzusuchen, um nicht
durch die Unterlassung einen Nachteil gegentber meinen Verleumdern zu haben;
aber da mich die Kranklichkeit des Leibes, die mir starker als gewdhnlich zusetzte,
daran hinderte, muf3 ich zum Brief greifen. [...]

Indes wunsche ich, daf? diejenigen, die Deine arglosen Ohren belastigen, gefragt wer-
den, welchen Nachteil der Staat von uns hat oder welcher kleine oder gré3erer Teil
des Gemeinwesens durch unsere auf die Kirchen bezogene Verwaltung beeintrach-
tigt wird. Jemand muf3te schon behaupten, es bringe den Verhéltnissen Schaden, ein
prachtig ausgestattetes Bethaus flir unseren Gott zu errichten und um es herum eine
Wohnstatte, die eine groR3ziigig, reserviert flir den Leiter, die anderen, niedriger ge-
baut, fur die Diener der Gottheit, dem Rang nach geordnet, deren Benutzung 6ffent-
lich ist, auch fur Euch Statthalter und Euer Gefolge. Wem tun wir Unrecht, wenn wir
Herbergen bauen fur die Fremden, welche auf der Durchreise hier anwesend sind,
sowie fur die, welche krankheitshalber irgendeiner Pflege bedurfen, wenn wir solchen
Menschen die erforderliche Erquickung bereitstellen, Krankenpfleger, Arzte, Lasttiere
und Begleiter? Zwangslaufig folgen diesen auch Gewerbe, solche, die zum Leben
nétig sind, und solche, die zu einer verfeinerten Lebensfilhrung erfunden worden sind,

ferner andere, fur die Werkstatten erforderlichen Hauser.“**

Adressat

Uber den Adressaten des Briefes, Elias, Statthalter der Provinz Kappadokien gibt es
Uber diesen Brief hinaus keine Nachrichten. Basilius nennt ihn einen ,Christen und
Freund“#® (xpioTiav® kai @iAw*®) und kennt ihn vielleicht von friiher. Trotz der religiésen
und privaten Néhe spricht Basilius Elias als Statthalter an und findet durchgéangig einen
formellen, héflichen und der Bedeutung des Amtes angemessenen Ton. Offensichtlich
ist der Statthalter Christ. Wahrscheinlich ist, dass Elias ebenso wie der Kaiser, den er

als Statthalter vertritt, als dessen Gefolgsmann auch der homoischer Glaubensrichtung

43 Basilius, Epistula XCIV, (Tome |, 204f,1-5 u. 205f,25-43, Courtonne).

44 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 157f, Hauschild).

45 Basilius Briefe Brief 94, (Briefe Erster Teil, 159, Hauschild).

46 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 206,55, Courtonne).
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angehort. Basilius thematisiert keine theologischen Differenzen, sondern ausschliel3-
lich pragmatische Probleme. Uwe Walter Knorr betont bei der Interpretation des Brie-
fes, wie sehr Basilius sich ,von der Ublichen christlichen Ausdrucksweise abheben“4’
will, sodass der Eindruck entsteht, er ,wende sich an einen Heiden.“*® Dies habe mit
der Sache zu tun, denn die Beschwerdefuihrer kdnnen Heiden sein und Basilius wolle
sich ihren Argumenten annahern®. Zweitens gehe es um staatliche Aufgaben der So-
zialfrsorge und nicht um im engeren Sinne religiése Fragen®°. Drittens mochte Basilius
Elias nicht zur christlichen Ethik drangen. Beim Bericht, dass ein ,Bethaus fur unseren
Gott* (oikov ... TM Oe® AUGVSY) errichtet wird, lasst Basilius offen, ob Elias bei ,unser”
(NUGV) mit gemeint ist. ,Basilius baut seine Argumentation nicht von vornherein auf
dem christlichen Bekenntnis des Elias auf, gibt ihm aber die Mdglichkeit, sich als Christ
zu bewahren, d. h. sich in das fu®v einzuschlielen.“? Dies kann auch gelten, wenn

Elias wie Kaiser Valens der homdische Glaubensrichtung angehort.

Die Briefeinleitung ist eine Rekapitulation der Biographie des Basilius. Der grundsatz-
lich gesundheitlich angeschlagene Bischof kann auf Grund einer akuten Krankheit
seine Fuhrungsaufgaben nicht im vollen Umfang wahrnehmen. Um die Interessen sei-
ner Kirche dennoch zu verteidigen, greift er zum Brief, findet gegeniiber dem Statthalter
einen hoflichen Ton und bringt selbstbewusst sein Anliegen vor. Als Angehériger der

Oberschicht verkehrt er mit ihm auf Augenhohe.

Anlass

Obiges Zitat ist ein Hinweis auf einen beabsichtigten Antrittsbesuch. Elias durfte gerade
ins Amt gekommen sein. Danach suchen ihn bedeutende und méachtige Personen auf,
um ihm ihre Anschauungen und Anliegen vorzutragen und um mdglichst viel Einfluss
zu nehmen. Basilius will gegeniiber seinen Gegnern nicht ins Hintertreffen geraten,

wenn er diesen Antrittsbesuch nicht absolviert.

47 Knorr, Basilius der GrofR3e, Bd.1,100.

48 Knorr, Basilius der GrofR3e, Bd.1,100.

49 Knorr, Basilius der GroR3e, Bd.1,101.

50 Knorr, Basilius der Grof3e, Bd.1,99.

51 Nicht naher nachgewiesene Zitate sind Wiederholungen aus der oben vorgestellten Textstelle.
52 Knorr, Basilius der Grof3e, Bd.1, 105.
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Basilius schreibt diesen Brief ,zur Verteidigung vor dem Statthalter*>® (rpd¢ v 100
dpxovtog amoAoyiav®?), den Beschwerden ,gewisser Leute® (Tiviov®®) erreicht haben.
Er wehrt sich gegen Verleumdungen bzw. gegen Verleumder und ihre Vorwiirfe. Diese
Begriffe verwendet er insgesamt sechs Mal im Text in der Einleitung und am Ende®’.
Verleumdungen gegen das Engagement seiner Kirche sind der Anlass des Briefes.
Wer diese vorbringt, sagt Basilius nicht, aber er weil3, dass diese den Statthalter errei-
chen. Uwe Walter Knorr und Wolf-Dieter Hauschild vermuten, ,dal® Heiden in Caesa-
reas Oberschicht Basilius™ Aktivitaten als eine der Kirche nicht zukommende sozialpo-
litische Aktion, die in staatliche Belange eingreife, kritisieren.“ Bis auf den laizistischen
Ton bietet die Quelle keinen Hinweis, dass die Beschwerdefiihrer und Gegner Heiden

sind.

Basilius vermutet, der Stein des Anstof3es seien nicht nur genuine Angelegenheiten
,der Kirchen“>® (tqv 'EkKAno1GV®?), sondern ,alle meine weltlichen Unternehmungen®®!
(TTavTwyv 1AV [...] TpayudaTwv®?). Das weltliche bzw. allgemeine Engagement des Ba-
silius und seiner Kirche betrifft den Statthalter in seiner Rolle als ,Steuermann“®?
(kuBepvnTNV®*) der schwierigen ,Staatsgeschafte“®® (Ta dnuooia®). Basilius antwortet
implizit auf mégliche Vorwirfe, er und seine Kirche mischen sich in Staatsgeschéfte
ein, die sie nichts angingen. Selbstbewusst und unter Verweis auf die Unterstitzung
durch Kaiser Valens bietet Basilius dem Statthalter an, die Lasten staatlicher Aufgaben
gemeinsam zu tragen, zumal ein guter Steuermann ,doch etwas von den Lasten weg-

nehmen und nach Mdéglichkeit Erleichterung verschaffen sollte. Deswegen scheint mir

53 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 159, Hauschild).

54 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 206,53f, Courtonne).
55 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 159, Hauschild).

56 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 206,59, Courtonne).

57 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, Courtonne): 204,2: TGv diaBaAAovTiwy; 205,9:
TaiG [...] dlaBoAdig; 206,54: v @IAaiTiwy; 206,59: Tai¢ diaBoAdig; 206,61f: diaBalAopévou; 206,63: TG
OlaBaAAovTI.

58 Hauschild, Briefe Erster Teil, 219, FuZnote 409. Vgl. Knorr, Basilius der Grof3e, Bd.1,100f.103.113.
59 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

60 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 205,8 Courtonne).

61 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

62 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 205,6f Courtonne).

63 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

64 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 205,20 Courtonne).

65 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

66 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 205,19 Courtonne).
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der erhabene Kaiser, der unsere Umtriebigkeit kennenlernte, uns selbsténdig die Kir-
chen verwalten zu lassen.“®” (déov a@aipeiv TI TOV AYyWYiMWV Kai GUVETTIKOUQPIZEIV WG
duvaTtov. ‘OBev poi dokeT kai BaaiAeug 6 péyag, TRV TTOAUTTpaypooUvny U@V TauTnV
Katapadwy, édoal NUAg £’ éautv Ta¢ ‘EkkAnaiag oikovoueiv.®®) Basilius unterbreitet
dieses Angebot einem Statthalter, von dem er weil3, dass er Christ ist, und dem er
unterstellt, ,in der reinen Gottesverehrung den vollkommenen Lohn der Frommigkeit
zu ernten“®® (&v Tf] kaBapd Trepi TOV Ocdv eUAABEeia TEAEIOV TOV HIOBOV TiG BeooeBeiag
kaptroUoBai’?). Basilius definiert das im Mitteilteil des Briefes dargestellte Sozialprojekt
der Kirche als Entlastung des Staates bei dessen Aufgaben. Der Statthalter solle ihn
als ,den zu diesem Zweck Mitwirkenden“’? (ei¢ TalTa ouvepyolvta’?) sehen und nicht
,oedrangen“’® (¢é\alveiv’4), sondern unterstiitzen. Die Kirche finde nicht nur schéne
Worte, sondern arbeite langst fir das gemeinsame Anliegen der Fremden- und Armen-
flrsorge: ,wir sind bereits am Werk und beschaffen das Material“’ (Adn yap éouev év
T® £pyw, Ta¢ UAag TEwg aupTropi{duevol’®). Das tue sie aber nicht, um ihren eigenen
Ruhm zu vergro3ern - behauptet Basilius diplomatisch -, sondern: ,All das ist eine
Zierde fur den Ort, fur unseren Statthalter aber ein Aushéngeschild, da der gute Ruf
auf ihn zurGckfallt’” (Grmrep TAVIA TWO MPEV TOTTW KOOWOG, T O& ApXOVTl AUGV

oeUVOAOYNMa, €T aUTOV TAG el@nuUiag £Taviolong’®).

Datierung

Da es keine uber diesen Brief hinausgehenden Quellen zu Elias gibt, kann dessen
Amtszeit nicht bestimmt werden. Vor der Provinzteilung war 371 war Therasius Statt-

halter, danach der in den Briefen 147-149 erwahnte Maximus. Danach schreibt Basilius

67 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

68 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 205,22-25 Courtonne).
69 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

70 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 205,16f Courtonne).

71 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 159, Hauschild).

72 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 206,49, Courtonne).

73 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, (159, Hauschild).

74 Basilius, Epistula XCIV, (Tome |, 206,50 Courtonne).

75 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 159, Hauschild).

76 Basilius, Epistula XCIV, (Tome |, 206,52f, Courtonne).

77 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild); vgl. Miller, All das ist Zierde fir den Ort.
78 Basilius, Epistula XCIV, (Tome |, 206,43-45, Courtonne).
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zirka 373 im Brief 137 an den Statthalter Antipater. Entweder war Elias kurz Statthalter

zwischen den genannten oder vor Therasius’®.

Die Datierung des Briefes kann nur tUber andere Inhalte gelingen, etwa Uber die er-
wahnten sozialen Aktivitdten des Basilius. Wann begann Basilius mit dem umstrittenen
Projekt? Einen Hinweis bietet die Erwahnung einer Visite des Kaisers, ,der unsere Um-
triebigkeit kennenlernte“®® (Triv ToAutrpaypooUvnyv AUGV TalTNV KaTapgadwvel). Uwe
Walter Knorr und Wolf-Dieter Hauschild beziehen dies auf einen ersten Besuch Kaiser
Valens' in Caesarea 365 und nicht auf dessen zweiten Besuch zum Jahreswechsel
371/72%2. Damit fallt die geschilderte Bau- und Sozialtatigkeit des Basilius in seine
Amtszeit als Presbyter zwischen 365 und 370. In der Formulierung, dass Basilius und
seine Monche ,Herbergen bauen fiir die Fremden“8 (kataywyia T1oi¢ £évoic?) beachtet
Wolf-Dieter Hauschild die prasentische Verbform. ,Demgemal ist Ep 94 ein Zeugnis
daflr, dafd Basilius — gemaf seinem monastischen Programm — in der unmittelbaren
Néhe Caesareas eine Klosteranlage gebaut hat, die teils noch im Planungs- bzw. Auf-
baustadium ist.“®> In Briefen an andere Statthalter tritt das Problem nicht mehr auf und
in spateren Quellen wird das Sozialprojekt des Basilius als Faktum genannt, das offen-
sichtlich realisiert wurde®. Gregor von Nazianz etwa schildert ausfiihrlich eine Station
fur Leprakranke®’, die im Brief 94 nicht erwahnt und offensichtlich erst spater einge-
richtet wird. Ebenfalls erst Jahre spéater, etwa im Jahr 373, findet Basilius in den Briefen
150,3 und 176 einen Begriff fir die neu stehende Institution. Was er im Brief 94 als
,Herbergen [...] flr die Fremden, welche auf der Durchreise hier anwesend sind, sowie
fur die, welche krankheitshalber irgendeiner Pflege bedurfen®, umschreibt, benennt er

im Jahr 3732 konkret als ,Armenhospital“e°.

70 So Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 218, Fu3note 407.
80 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

81 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 205,24, Courtonne).
82 Vgl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 219, FuBnote 411; vgl. Knorr, Basilius der GroR3e,

Bd.1,109-112.
83 Basilius, Brief 94, (Briefe Erster Teil, 158, Hauschild).

84 Basilius, Epistula XCIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 206,36, Courtonne).
85 Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 219, Funote 412.

86 Vgl. Teil B.

87\V/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 63, (260,1-264,45, Bernardi).

88 \/gl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 220, Fu3note 412.

89 Basilius, Epistula CL,3 (Saint Basil, Lettres, Tome I, 74,28 Courtonne): TQ [...] TITWXOTPOPEiw;
Ubersetzung: Hauschild, Basilius Briefe Zweiter Teil, 72. Basilius, Epistula CLXXVI (Saint Basil, Lett-
res, Tome Il, 113,20 Courtonne): 100 rTwxoTpo@siou; Ubersetzung: Hauschild, Basilius Briefe Zweiter
Teil, 95.
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Fur eine frihe Datierung sprechen auch die Schilderungen von Gregor von Nazianz
Uber das Wirken von Basilius als Presbyter in Caesarea®. ,Mutiges Auftreten gegen-
uber dem Statthalter und den Notabeln der Stadt, Armenpflege (ptochotrophiai), Be-

herbergung (xenodchiai), Ordnungen fur die Ménche — alles bezogen auf Caesarea.“!

Zusammenfassend ist plausibel, dass die Proteste gegen das Projekt zu dessen Be-
ginn laut werden und nicht nach dessen Etablierung und nur aus dem Anlass des
Dienstantritts eines bestimmten Statthalters namens Elias. Vielmehr kann umgekehrt
gelten, dass Basilius wahrend seiner Tatigkeit als Presbyter von 365 bis 370 das Sozi-
alprojekt beginnt und den in diese Zeit fallenden Amtsantritt seines Freundes und Mit-
christen Elias zum Anlass nimmt, gegen Widersacher aufzutreten, um sein Vorhaben

umzusetzen.

Interpretation: Griindung und Errichtung des Krankenhauses

Die Beschwerde wird offensichtlich gegen die gesamte ,durch unsere auf die Kirchen
bezogene Verwaltung® (ék Tiig NUeTéPag TTePi TAG 'EKKANCiag oikovopiag) gefiihrt, also
gleichermal3en gegen Einrichtungen fur den Gottesdienst wie jene fur die Sozialfr-
sorge und Beherbergung. Das Krankenhaus wird nicht als solches benannt, sondern
der Sache nach beschrieben. Es ist eingebunden in kirchliche Strukturen. Ob das
,prachtig ausgestattete Bethaus fiir unseren Gott“ (oikov €UKTAPIOV HEYANOTTPETTRC
KOTEOKEUQOMEVOV ... T O NUV) nicht nur organisatorisch, sondern auch raumlich
nahe liegt, sagt der Text nicht. Aussagen von Gregor von Nazianz lassen auf eine
raumliche Nahe schlieRen®?. AuBer einem Kirchengebaude umfasst der Komplex ver-
schiedene Wohneinheiten, ,die eine grofR3zugig, reserviert fur den Leiter” (TAv pév
EAeuBépiov £Enpnuévny T Kopuaiw). Neben den besser ausgestatteten Trakten lie-
gen einfachere Gebaude ,fiir die Diener der Gottheit* (UTToBEBNKUIAS TOTC OEPATTEUTAIG
100 B¢eiou). Wieder wahlt Basilius laizistische Worte fir die Beschreibung kirchlicher
Strukturen, als wolle er sie einem kirchenfernen Beamten erklaren. Fir die Nachwelt
ist unklar, ob mit den Dienern der Gottheit die Mitglieder der Bruder- und Schwestern-
gemeinschaft gemeint sind. Basilius verzichtet auf die Verwendung spezifischer Be-

griffe. Gleichermaflien unklar beliebt, wen er mit der Bezeichnung ,Leiter” (1®

% Vgl. Kap. 10.
91 Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 220, Anmerkung 412.

92 Siehe Kapitel 10.
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Kopu@aiw) meint, fir den Raumlichkeiten errichtet werden. Meint Basilius sich selbst
und seine Residenz? Uwe Walter Knorr und Wolf-Dieter Hauschild vermuten, Basilius
meine nicht sich selbst, sondern die Raumlichkeiten seien fiir ,den Klostervorsteher“?
bestimmt. Diese Vermutung griindet Uwe Walter Knorr auf Berichte bei Sozomenos®4.
Dieser sagt, dass Bischof Prapidius auch Klostervorsteher und Leiter des Armenhau-
ses in Caesarea ist. Damit ist die organisatorische Verbindung von Bischofsamt, Klos-
ter und Fremden- und Krankenhaus verburgt. Auch die Erwahnung von ,Werkstatten®
(Taig €épyaciaig) im Zusammenhang mit dem Krankenhaus wertet Uwe Walter Knorr als
Beleg fur die organisatorische und raumliche Verbindung mit dem Kloster, da er die
Werkstatten dem Klosterbetrieb zuordnet®. Weiters sei auch das ,Bethaus fiir unseren
Gott* (oikov ... T® Oe® AUGOV) nicht als Hauptkirche fiir die Stadt, sondern als Kloster-

kirche zu verstehen®s.

Insgesamt kann man mit Andreas Miller von einem diakonisch-karitativen Gro3projekt
sprechen®’, welches das AusmaR einer kleinen Stadt annimmt®8. Bisher war Armenfir-
sorge als innergemeindlicher Ausgleich zwischen Arm und Reich organisiert. Nun wird
sie in Organisationen, Gebauden und in einer kleinen Stadt vor den Toren der bisheri-
gen Stadt sichtbar. Das Sichtbar- und Auffalligwerden im Unterschied zur Hilfe im Ver-
borgenen ist ein moéglicher Grund fir die Beschwerde tber Basilius. Andreas Heiser
betont in seiner Interpretation zwar, dass Basilius sein Projekt nicht als Neuerung be-
zeichnet und kirchliche Fremden- und Armenh&user nicht mehr als neu wahrgenom-
men werden. Vielmehr werde die Sozial- und ,Krankenpflege zum politischen Mittel“®®
zur Gewinnung von Sympathie und Anhangerschaft im Zuge der Auseinandersetzun-
gen um die religionspolitische Vorherrschaft. Gleichgiltig, ob Fremden- und Armen-
hauser bekannt waren oder nicht, ist jedenfalls das konkrete Bauwerk neu, ungewohnt
grof3 und damit eine deutliche Manifestation der nicanischen Glaubensrichtung, die fur

Aufregung sorgt.

93 Hauschild, Briefe Erster Teil, 219, Anmerkung 412; vgl. Knorr, Basilius der GroR3e, Bd.1,101f.

94 Siehe Kapite 12.

9 Vgl. Knorr, Basilius der Grof3e, Bd.1,102.

9 Vgl. Knorr, Basilius der Grof3e, Bd.1,102.

97 \Vgl. Miller, All das ist Zierde fiir den Ort, Untertitel.
%8 \/gl. Miller, All das ist Zierde fiir den Ort, 455.

99 Heiser, Krankenpflege zwischen den Fronten, 14.



16

Die Einrichtungen sind, wie Basilius betont, ,6ffentlich® (koivr)) und stehen dem ,Statt-
halter und [seinem] Gefolge” (ToU¢ GpxovTag Kai ToUG TTapeTToOMéVOUS UTV) zur Verfil-
gung. Wenn Raumlichkeiten in diesem Komplex fur hochrangige Gaste gedacht sind,
ist es nicht verwunderlich, wenn Basilius auf Einrichtungen verweist, ,die zu einer ver-
feinerten Lebensfuhrung erfunden worden sind“ (TTpog eloxruova Biou diaywynv

EpeupéOnaoav), womit etwa Bader gemeint sein konnen.

Wer auch immer die gesonderten Raumlichkeiten bewohnt, sind diese jedenfalls die
architektonische Ausformung einer hierarchischen und standischen Gliederung der Ge-
meinschaft. Fir Menschen aus dem gemeinen Volk Iasst Basilius zwei Arten von ,Her-
bergen bauen fir die Fremden® (kataywyla T0i¢ £évoig oikodopolvTeg). Erstens fir
jene, ,welche auf der Durchreise hier anwesend sind“ (oig Gv katd Tapodov
em@oITol), und zweitens ,fur die, welche krankheitshalber irgendeiner Pflege bedir-
fen”“ (Toi¢ OepaTtreiag Tivog did TV aoBévelav deopévolg). Basilius benennt mit den Rei-
senden und den Kranken zwei Gruppen von Hilfesuchenden. An dieser Stelle fehlt der
Verweis auf Arme, wie Gregor von Nazianz sie nachdricklich erwahnt'. In der Realitat
antiker Gesellschaft besteht zwischen diesen Gruppen ein flieRender und logischer Zu-
sammenhang. Da es keine mit unserer Zeit vergleichbare Dichte an Beherbergungs-
betrieben gibt, sind Reisende auf die Aufnahme bei mehr oder minder Bekannten an-
gewiesen, denen sie empfohlen wurden. An die Stelle persoénlicher, d. h. familiarer Be-
kannter, tritt die Kirche. Fur die damit raumlich wie organisatorisch kaum getrennte
Krankenpflege gilt dasselbe wie fir die Beherbergung. Die Kirche tibernimmt Aufgaben
der Familie. ,Diener der Gottheit* (Toi¢ BepaTtreuTdic 10U Beiou) werden ,solchen Men-
schen die erforderliche Erquickung bereitstellen” (1Tv avaykaiav ToUToIg TTapauubiav
€ykaBioTvTeg). Der Anspruch der Versorgung Hilfsbediirftiger ist die Klammer und das
Fundament fur die aus heutiger Sicht unterschiedlichen Institutionen Herberge und
Krankenhaus. Basilius vermeidet in seinem laizistischen Brief an den Statthalter die
typisch christliche Erwahnung der Armen?®l. Armenfirsorge gilt in der griechisch-romi-
schen Antike nicht als moralische Pflicht, sondern allenfalls als politisches Kalkul zur
Gewinnung von Massen. Basilius lasst die typisch christliche Fokussierung auf die Ar-

men in seinem Brief beiseite und berichtet dem Statthalter von den gesellschaftlich

100 vgl. Knorr, Basilius der GroRRe, Bd.1,103; siehe Kapitel 10.
101 vgl. Knorr, Basilius der GroR3e, Bd.1,103f.
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akzeptierten Anliegen der Versorgung von Reisenden und von Versorgungseinrichtun-
gen, die auch hoheren Anspriichen gentigen. Zugleich affirmiert er selbstbewusst, dass

er mit seinem sozialen Engagement eine staatlich erwiinschte Aufgabe tbernimmt.

Basilius schildert die Leistungen, die seine Institution unter einem Dach bzw. in einer
raumlichen Nahe anbietet: ,Gewerbe, solche, die zum Leben nétig sind“ (téxvag ... TGg
Te TPOG TO Cfjv avaykaiag), d. h. einfache Versorgungseinrichtungen, womit Kiichen,
Vorratskammern und Kioske gemeint sein kdnnen. Zweitens gibt es Einrichtungen fur
gehobene Anspriiche, das kbnnen etwa Bader sein. Zuletzt erwéhnt er die spezifischen
Dienstleistungen  ,Krankenpfleger, Arzte, Lasttiere und Begleiter* (ToUg
voookopoUvTag, Toug iatpelovTag, Ta vwToPopa, Toug TTapatréutrovtag). Die letztge-
nannten Angebote fir die Mobilitdt verweisen auf die Institution Herberge, in die das
medizinische Personal integriert wird. Beim medizinischen Personal nennt Basilius die
Krankenpfleger vor den Arzten. Die Differenzierung zwischen beiden ist Ausdruck einer

arbeitsteiligen Oragnisation.

Leider berichtet die Quelle nichts Genaueres (iber die Arzte, etwa iiber deren Ausbil-
dung, Stellung innerhalb der Organisation und Bezahlung. Die romische Antike kennt
keine staatlichen medizinischen Ausbildungsstatten, Prifungen oder Normierungen.
Die Qualitat eines Arztes wird an seinen Heilungserfolgen bzw. an jenen seines Lehrers
gemessen. Seine Ausbildung erlangt er im Rahmen einer Lehre bei einem erfahrenen

Vorganger. Arzte ordinierten in ihren Raumlichkeiten oder bei Hausbesuchen2,

Basilius schatzt die griechische Medizin'3. Daher kann angenommen werden, dass er
nach dem damaligen Stand der Wissenschaft ausgebildet Fachkréafte beschaftigt. In-
dem er Arzte in ein kirchliches Gaste- und Armenhaus integriert, formt er das erste
christliche Krankenhaus. Arzte arbeiten im Rahmen einer groeren Institution, die Ge-

baude, Personal und Versorgungsleistungen bereitstellt.

In der Antike gibt es d&hnliche Einrichtungen, die aber in keinem Entwicklungszusam-
menhang mit dem christlichen Krankenhaus stehen. Das Valetudinarium ist ein Laza-
rett fur eine bestimmte Gruppe von Nutzern, vor allem im Rahmen der Armee oder auf

groRen Landgutern fiur Sklaveni®. Das Asklepeion bietet einen religiés konnotierten

102 vgl. Crislip, From monastery to hospital, 123f; vgl. Krug, Heilkunst und Heilkult, 190-204.
103 Sjehe Kapitel 5.
104 vgl. Wilmanns, Der Sanitatsdienst im Romischen Reich, 103-116.
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Kurbetrieb. Teilweise werden kultische Methoden angewendet, etwa Opfer und Heil-
schlaf. Diese Heilstatte ist zwar offentlich, aber kostenpflichtig und gerade nicht fur
schwer Kranke gedacht'%®. Das Krankenhaus des Basilius hingegen steht den Hilfsbe-

duarftigen kostenlos zur Verfugung.

Der Brief 94 An Elias, Statthalter der Provinz bietet wenige Hinweise auf das Kranken-
haus des Basilius und gibt Anlass zu Fragen, die nachfolgend an Hand weiterer Quel-
len beantwortet werden. Die Realisierung eines derartigen Grol3projekts erfordert Ko-
operation mit dem Staat, zumal die Kirche die staatlich erwtinschte Aufgabe der Sozi-
alfirsorge tbernimmt. Wie definiert Basilius sein Verhaltnis zum Staat, wie geht er mit
dessen Amtstragern um, wie versucht er seine Anliegen durchzusetzen? (Kapitel 3).
Welche ethischen Vorstellungen bewegen ihn zur Entwicklung dieses Sozialprojekts?
(Kapitel 4). Gibt es Hinweise auf sein Verstandnis von Medizin und auf die Aufgaben
eines Arztes? (Kapitel 5 und 7). Wer tbernimmt die Tragerschaft fir das Krankenhaus,
wer errichtet, finanziert und betreibt es? (Kapitel 6). Zuletzt bietet das Kapitel 8 Schlag-

lichter auf den Alltag im Armen- und Krankenhaus.

3. Konflikte und Kooperationen mit dem Staat

Gregor von Nazianz berichtet in seiner Trauerrede ausfuhrlich von Auseinandersetzun-
gen zwischen Basilius und hohen Amtstragern der kaiserlichen Administration. Kaiser
Valens vertritt die homdische Glaubensrichtung, will eine geeinte Kirche und keine ab-
weichenden Bischofe, wie es Basilius in theologischen Fragen ist. Basilius wird immer
wieder bedrangt, den homoischen Reichsglauben anzunehmen. Seine Kleriker werden
verfolgt, sein Einfluss beschnitten. Andererseits errichtet er vor den Toren Caesareas
eine ,neue Stadt*1% (trv kaiviv TOAIVI®’) zur Versorgung von Armen und Kranken, die

Gregor von Nazianz mit den sieben Weltwundern vergleicht.

Das Kapitel ist der Frage gewidmet, wie Basilius unter den Umstanden vorgeblich

schwerer Bedrangnis das Grol3projekt eines Armen- und Krankenhauses realisieren

105 vgl. Krug, Heilkunst und Heilkult, 120-188.
106 Gregor von Nazianz, Trauerrede 63, (270, R6hm).

107 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 63, (262,1, Bernardi).
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kann. Wie definiert er sein Verhaltnis zum Staat und wie geht er mit dessen Amtstra-

gern um?

Quellen

Eine grofRe Zahl Uberlieferter Briefe ermoglicht die Beantwortung dieser Fragen. An
staatliche Amtstrager gerichtet sind die Briefe 15, 26, 33, 35-37, 83-88, 99, 104,110,
111, 142-144, 214, 225, 279-281, 284, 285, 299, 303, 308-320 und 327.

Angemessener Ton

In Schreiben an o6ffentliche Stellen bemuht sich Basilius um einen guten Ton und um
die Einhaltung von Regeln der Héflichkeit, etwa im Rahmen langer Einleitungen. Dies
verdeutlichen die nachfolgenden Beispiele. Zuvor werden zwei Briefe vorgestellt, die

zeigen, dass und wie Basilius auch einen anderen Ton finden kann.

Im Brief 58 An Gregor, seinen Bruder'® und im Brief 65 An Atarbius zeigt Basilius, dass
fur ihn kein fur alle Briefe einheitlicher Aufbau und Stil gilt. Vielmehr wahlt er den zu
Adressat und Anlass passenden Ton. Die erwahnten Briefe sind an Verwandte gerich-
tet. In beiden wirft Basilius ihnen Fehler vor, verzichtet auf Grul3- und Hoflichkeitsfor-
meln und kommt unmittelbar zur unfreundlichen Sache. Seinem Bruder Gregor von
Nyssa halt er unter anderem vor, dass er im Namen ihres Onkels einen Brief gefalscht
und in Umlauf gebracht hat. Basilius schimpft barsch:

Mg Gv ool 010 ypauudTwy paxeaBeinv; Mg &' av agiwg oou kabawaiunv TAg eI

Tavta xpnotdTtnTog;10°

,Wie soll ich in Briefen mit dir kampfen? Wie soll ich geblhrend Deine vollige Naivitat

schelten?+110

108 Die Brieftitel werden nicht extra nachgewiesen. Sie stammen aus: Hauschild, Basilius Briefe, Erster,
Zweiter und Dritter Teil.
109 Basilius, Epistula LVIII, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 145,1f, Courtonne).

110 Basilius, Brief 58, (Basilius Briefe Erster Teil, 122, Hauschild).
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Protektion

In Briefen an staatliche Autoritaten ordnet sich Basilius in das hierarchische System ein
und findet den entsprechenden Ton, um seine Ziele zu erreichen: Protektion fir die
Kirche, Intervention in Streitfragen und Befreiung von Steuern. Er setzt das Genre der
Interventionsschreiben an staatliche Stellen gezielt ein, wie er im Jahr 375! im Brief

247 An die Nikopoliten am Rande erwahnt:

OU pévrtol TTapeAITTOPEY KAl TTOPOVTEG TOUG €V DUVAMEI KABIKETEUOVTEG, Kai ETTi TOU
oTPATOTIédOU TOIG AyaTrolv NUAg EmoTéAAovTeg EmoxeBfval TG OpyfAg TOV

AuoovTa. 112

»Indessen unterlieRen wir es nicht, sowohl personlich bei den Machthabern als Bitt-
steller aufzutreten, als auch an diejenigen bei Hofe, die uns lieben, zu schreiben, daf3

der Wiitende in seinem Zorn gehemmt werde.“!13

Hintergrund der konkreten Interventionen ist die Ernennung des homoischen Bischofs
Frontos im Jahr 375 in Nikopolis, die umsturzartig auf Druck des Vicarius Demosthenes
erfolgt. Dieser ist fur die Provinz Pontus zustandig, hat seinen Amtssitz in Caesarea
und versucht die kaiserliche Religionspolitik zu Gunsten der Homdéer und gegen Basi-
lius und seine Anhanger auch mit Gewalt durchzusetzen. Basilius bezeichnet ihn hier
als einen ,Witenden® und in der selben Zeit im Brief 237 An Eusebius, den Bischof von
Samosata als ,das erste und grofite Ubel“14 (10 TpQTOV Kai YEYIOTOV TRV AUETEPWV

KakK@v11®).

Einerseits wehrt sich Basilius gegen die Unterdriickungspolitik des Demosthenes durch
Eingaben bei h6herer Stelle, d. h. bei hohen Beamten am Kaiserhof; andererseits sucht
er den mundlichen und schriftlichen Kontakt mit dem geféahrlichen Widersacher, so im
Brief 225 An Demosthenes, gleichsam im Namen der Gemeinschaft, der ebenfalls in
das Jahr 375 fallt. Der Brief ist ein Bittgesuch. Es geht um eine gerichtliche Klage gegen
den Bruder von Basilius, Gregor von Nyssa. Basilius schildert die aus seiner Sicht un-
gerechtfertigte Anklage und bittet um Milde bei Vernehmung und Prozess. Trotz der

111 Zur Datierung der folgenden Briefe vgl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, 281-288.
112 Basilius, Epistula CCXLI, (Saint Basil, Lettres, Tome lIl, 85-87,13-16, Courtonne).

113 Basilius, Brief 241, (Basilius Briefe Dritter Teil, 95, Hauschild).

114 Basilius, Brief 237,2, (Basilius Briefe Dritter Teil, 76, Hauschild).

115 Basilius, Epistula CCXXXVII,2, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 56,21f, Courtonne).
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Aversion gegen den geféhrlichen Vicarius Demosthenes findet Basilius in der Briefein-
leitung einen hoflichen Ton:
MoAARV xdpiv Exouev ael T Oe®, Kai BaciAedol ToOIg EmiPeAOPEVOIC ALY, OTAV TTOTE
idwpev TAG TTaTPI®OG AUV TAV ApXNAV AvOpi TTICTEUBEIoAV TTPWTOV PEV XPICTIOV(,
ETTEITa 0pOQ® TOV TPOTTOV Kai AKPIRET TV VoUWV QUAaKI Kaf olg TToAiITeudueba Ta

avepwiva.11e

~Sehr dankbar sind wir immer Gott und den Kaisern, die flr uns Sorge tragen, sooft
wir sehen, daR die Herrschaft Gber unser Vaterland einem Mann anvertraut worden
ist, der erstens Christ ist und zweitens einen aufrichtigen Charakter hat sowie die

Gesetze, nach denen wir in menschlicher Hinsicht wandeln, sorgféltig achtet.11”

Der Brief 327 Ohne Adressat - wegen einer Bitte, der ebenfalls in die Amtszeit als Met-
ropolit fallt, ist ein Beispiel flr ein unproblematisches Verhéltnis, aber umso mehr ein
Zeugnis, wie geschickt Basilius Kontakte pflegt. Der Brief ist an einen nicht namentlich
genannten Mann im Umfeld des Kaisers mit dem Ziel gerichtet, ihn als Patron fir die
Kirche zu gewinnen'®. In der Einleitung erinnert Basilius an ein ehrenvolles Zusam-
mentreffen und an Informationen, dass der Adressat der Kirche noch immer gewogen
ist. Basilius erhofft fir den Adressaten dafur nicht nur die Vergeltung des Herrn beim
Jungsten Gericht, sondern auch irdische Berihmtheit. Im zweiten Teil des Schreibes
formuliert Basilius sein Anliegen:

Mapakaholpev olv TTponyoupévwe Tf ‘EkkAncia Tod ol Siapkf TapacyécBal THvV

oT1roudny, £TTeITa Kai 10 €ig NUAG eUpeVEG ETTaUEAOQI JVAUNG TE TTAONG Kai TTPOOTACIAG

Nuag aglolvrta, ogpvival 8¢ NUAG Kai ypaupactv, WoTe ATTOdEIEIV AUAG £XOvTag OTI OU

BapUvopev UPEC £TIOTEAOVTAC OUVEXESTEPOV OOV Tij MEyaAovoia kataBapprioeiv.11?

.Wir bitten nun darum, der Kirche Gottes anhaltenden Eifer zuzuwenden, dann auch
darum, das Wohlwollen gegen uns zu vermehren, indem Du uns aller Erinnerung und

Protektion wirdigst, aber auch darum, uns durch Briefe zu ehren, so dal3 wir einen

116 Basilius, Epistula CCXXV, (Saint Basil, Lettres, Tome lll, 21,1-5, Courtonne).

117 Basilius, Brief 225, (Basilius Briefe Dritter Teil, 54, Hauschild).

118 \/gl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, Anmerkung 613, 243.

119 Basilius, Epistula CCCXXVII, (Saint Basil, Lettres, Tome lll, 199,7-12, Courtonne).
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Beweis daflr haben, dal3 es Dich nicht belastigt, wenn wir uns erkiihnen, Deiner

GroRmut dfter zu schreiben.“120

Auch der Brief 63 An den Stadthalter von Neocaesarea und der Brief 84 An einen
Stadthalter sind der Anbahnung von Protektion gewidmet. In letzterem wird der Adres-
sat nicht namentlich genannt. Aus dem zweiten Teil des Briefes 84, in dem Basilius fur
ein Mitglied des Stadtrates interveniert, geht hervor, dass es um den in Caesarea resi-
dierenden Stadthalter geht, also um jenen, in dessen Einflussbereich das Armen- und
Krankenhaus féllt. Ob es sich um den im Brief 94 angesprochenen Elias oder um einen
dessen Nachfolger handelt, lasst sich nicht sagen!?t. Entscheidend sind der Aufwand
und die Kunstfertigkeit, mit der Basilius die Kontakte zu staatlichen Amtstragern pflegt.
Im Brief 84 nimmt Basilius die Ernennung des Stadthalters in sein Amt zum Anlass, ihm

ausfuhrlich und huldvoll zu gratulieren:

2xedOV PEV ATTIOTOV €0TIV O PHEAAW ypdQelv, yeypdweTtal &€ TR aAnBeiag Evekev 0T,
aoav £xwv émbupiav, WS oidv Te Av, TTukvoTaTta diaAéyecBai oou T kahokayadiq,
¢mmeidn eUpov TaUTNV YPAUPGTWY TAV AQOPURAV, OUK £TTESPOpOV TM £puaiw, GAN
4mrwkvnoa kai aveduny. [...] ‘QoTrep olv Toi¢ év NAiw Badifouciv ETTETal TTAVIWS R
OKId, KAV auTol U TpoéAwvTal, oUTw Kai ToTG TTpOG ToUS ApXovTag OMIAIaIC AKOAOUBET
TI Kai TTOPEUTIOPEUNA, 1) TV KapvOvTwy Bordeia. TRV pév odv TpwInv aitiav ThAg
¢MOTOAAG TTANPOUTW aUTO TO TTPOCEITTEIV GOU TRV HeyoAdvolav: O, KAv pndepia

TTPOPACIC TG YPAPEIV TIPOCT, AyaBdv KepaAaiov auTtd xpn vopileoBa.1??

.Fast unglaublich ist das, wovon ich schreiben will, doch wird es um der Wahrheit
geschrieben sein: Trotz aller Wiinsche, mich mit Deiner Vortrefflichkeit so oft wie mog-
lich zu unterhalten, stirze ich mich nicht, als ich diesen AnlaR} fur einen Brief fand, auf
den unverhofften Gewinn, sondern mied ihn zégernd. [...] Wie nun denen, die in der
Sonne gehen, ihr Schatten unbedingt folgt, auch wenn sie es nicht wollen, ebenso
folgt dem Umgang mit den Regierenden als eine Art Zugabe die Unterstiitzung der
Leidenden. Den Hauptzweck meines Briefes soll also gerade das erfillen, Deine
GroBmut anzusprechen, was man, auch wenn kein Grund zum Schreiben vorliegt,

selbst als gute Hauptsache ansehen muR.“123

120 Basilius, Brief 327, (Basilius Briefe Dritter Teil, 162f, Hauschild).
121 vgl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, Anmerkung 368, 211f.
122 Basilius, Epistula LXXXIV,1, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 187f,1-5.16-22, Courtonne).
123 Basilius, Brief 84,1, (Basilius Briefe Erster Teil, 147, Hauschild).
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Hat Basilius einen staatlichen Amtstrager fir sich gewonnen, pflegt er den Kontakt ge-
zielt, wie im Brief 308 Ohne Adressat. Wegen Protektion, der in die spate Amtszeit als
Metropolit von Kappadokien fallt*?* und an eine nicht ndher genannte hochgestellte
Person im Umfeld des Kaisers, vielleicht an einen Minister, gerichtet ist'?®, Basilius ver-
weist in der Einleitung auf die gemeinsame Freundschaft und auf frihere Kontakte so-
wie auf die bewahrte Protektion des Adressaten fir Arme. Nun erneuert er die Bitte,
zumal der Adressat befordert wird. Basilius verbindet die Bitte um Protektion mit Glick-
winschen. Im Dank und Glickwunsch erwahnt er nicht himmlische Guter, sondern ir-

dischen Reichtum und die Fortsetzung der Protektion:

Kai viv méAiv 31 100 ypduuaTog TV auThiv avaveodual TTapdkAnoiv eUXOPEVOS TR
ayiw Oe® kai TAV UTTApXouodv ool TepIQAveiay Kai Aautpotnta 100 [iou
ouvtnenBival kai £ peifova €ABelv, iva ato ueilovog dUVANEWS TTOAUTEAéOTEPQ
UGG EXNg euepyeTeiv. 'OTI yap pia AEiv €uxn f Tavtog 1ol oikou Uudv cwTnpia,

AyoUpai TremreioBai oe.126

,und jetzt erneuere ich dieselbe Bitte noch mit diesem Brief, wobei ich zum heiligen
Gott bete, dalR Deine bereits vorhandene Beriihmtheit und Pracht des Lebenswandels
bewahrt werde und noch zu GrélRerem aufsteige, damit Du uns von einer gréf3eren
Machtposition aus noch reichlicher Wohltaten erweisen kannst. Denn daf3 unser ein-

ziger Gebetswunsch das Heil Eures Hauses ist, davon bist Du, so denke ich, Uber-

zeugt.“1%7

Intervention

Basilius interveniert in vielen Angelegenheiten, von der Uberfilhrung eines in einer
fremden Stadt Verstorbenen in Brief 306, Uber Gerichtsverfahren wie in den Briefen 32,
137, 177-180 und 320 bis hin zur allgemeinen Protektion fir die Kirche in den Briefen
99, 225 und 327. Manchmal interveniert er wie in diesen Briefen fur die Kirche insge-

samt, manchmal fur einzelne Amtstrager, wie im oben erwahnten Brief 225. Als Bischof

124 vgl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, 286.

125 gl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, Anmerkungen 581 u. 583, 240f.

126 Basilius, Epistula CCCVIII, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 184f,5-11, Courtonne).
127 Basilius, Brief 308, (Basilius Briefe Dritter Teil, 154, Hauschild).
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ist er Patron seiner Kleriker. Daher gehéren Interventionen fir diese zu seinen Pflich-
ten. Manchmal interveniert er fur Verwandte, wie in den Briefen 36, 37, 112, 137 und
315, manchmal fir Freunde, wie im Brief 313, manchmal fir befreundete Politiker wie
fur den Stadthalter Maximus in den Briefen 96 und 147-149. Weiters verfasst er viele
Empfehlungsschreiben, wie sie in der Antike tblich sind, die nicht nur wie der Brief 318
an Beamte, sondern an Freunde oder Lehrer gerichtet sein kdnnen, etwa die Briefe
335 und 337. In den Briefen 74-76 setzt er sich am Kaiserhof fur die nach der Provinz-
teilung verarmende Stadt Caesarea ein bzw. wendet sich gegen die Provinzteilung. Im
Brief 78 interveniert er bei einer nicht namentlich genannten Person am Kaiserhof fur
die Ernennung eines Freundes und damit einer ihm angenehmen Person zum Stadt-
halter in seiner Region. Es geht aus dem Schreiben nicht hervor, ob es sich um den
Stadthalter in Caesarea handelt, also um jene Person, die fir die im Brief 94 angespro-

chenen Probleme mit dem Armen- und Krankenhaus zustandig ist.

Im Brief 32 An Sophronius aus dem Jahr 369 interveniert Basilius bei Erbangelegen-
heiten des Bischofs Gregor von Nazianz dem Alteren. Er schildert die rechtlich frag-
wirdigen Umstéande der Erberklarung und die sich daraus ergebenden Probleme. Der
Erblasser habe am Sterbebett verfugt, dass sein Vermégen unter den Armen verteilt
werde. Die Hausangestellten hatten in grof3em christlichen Eifer nach seinem Tode das
Erbe rasch verteilt, ohne an den rechtmafligen Erben, zahlreiche Glaubiger und an die
Steuerbehérde zu denken. Basilius verurteilt den christlichen Eifer der Hausangestell-
ten, die verschiedene Rechtsmaterien missachteten, und bittet den Minister, einen al-
ten Jugendfreund, sich der Sache zum Wohl des rechtmaRligen Erben anzunehmen,
zumal dieser nun kein Erbe aber Schulden bei der Finanz und bei Glaubigern habe!?8,
Der Brief zeigt, wie sich Basilius dem staatlichen Recht verpflichtet sieht. Er kritisiert
die unsaubere Erbverfligung, die gedankenlose Umsetzung durch die Hausangestell-
ten, bedenkt die Rechte der Glaubiger und interveniert fiir seinen Freund bei staatlicher
Stelle, d. h. im Vertrauen, dass die Verwaltung das Problem in seinem Sinne l6sen

wird.

Ein Feld, auf dem Basilius Unterstlitzung notig hat und sucht, ist der teilweise hart ge-
fuhrte Kampf verschiedener christlicher Kirchen bzw. Strémungen gegeneinander,

bzw. im Rahmen der kaiserlichen Religionspolitik, die die Homoer bevorzugt und die

128 \/gl. Basilius, Epistula XXXII, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 74-76, Courtonne).
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Jungnizaner rund um Basilius zurickdrangt. Um Hilfe im Kirchenkampf richtet er den
Brief 152 An Victor, den Feldherrn und 153 An Victor, den Prokonsul sowie den Brief

214 An den Comes Terentinus.

Zur gelungen Intervention gehoéren auch eigene Dankesschreiben nach erfolgreicher
Unterstitzung, etwa der Briefe 152 An Victor, den Feldherrn und der hier zitierte Brief
192 An Sophronius, den Magister, einen Minister oder hohen Beamten am Kaiserhof:

Ei autog dimmAfv EAaBeg Xapiv, wg autdg TH avuttepBAATW TTPoBuia TTepT Ta Ayabd
Epya EmEOTEINOG AUTV, Piav pEv T BEEaaBal ypduuaTa, deutépav &€ T() UTToupyfoal
A XPEIQ AUV, TTOONV TIVA XPr VOUIZEIv AUAG EXEIV TRV XApPIV, YpAuuaai T€ TAG NdIoTNG
QWVAG &vTuxovtag Kkai TRV €mdnTnBeicav xpeiav ToooUTW TAxEl TTAnpwOeicav

OpvTag.1?

~Wenn schon Du eine zweifache Gnade empfangen hast, wie Du uns in Deiner
unubertrefflichen Bereitschaft zu guten Werken schriebst, namlich daf3 Du ers-
tens unseren Brief bekommen und zweitens uns einen Dienst erwiesen hast,
fur was fur eine Gnade sollen wir dann erst es halten, daf? wir einen Brief im
angenehmsten Ton bekommen und die gewtinschte Geféalligkeit so schnell er-

fullt sehen?“130

Steuerfragen

Unter den Interventionen habe jene zu Steuerfragen den grof3ten Anteil; es handelt sich
um die Briefe 15, 26, 32, 33, 35-37, 83-88, 104,110, 142-144, 281, 284, 285, 299, 303,
309-313, 315 und 317. Basilius interveniert teils fur die Kirche wie im Brief 285 oder fur
einzelne Kleriker wie im Brief 36, teils fir Monchsgemeinschaften wie im Brief 284, teils
fur Verwandte wie in den Briefen 310 und 315, teils fur sich selbst wie im Brief 37, teils
fur verarmte Stadte wie im Brief 110, teils wie in den Briefen 144 und 309 fir nicht

naher genannte Arme oder wie im folgenden Beispiel fir Freunde.

Den Brief 313 An einen Censitor, der in die Amtszeit als Metropolit von Kappadokien

fallt'31, richtet Basilius an einen namentlich nicht genannten Freund, der eben Censitor,

129 Basilius, Epistula CXCII, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 145f,1-7, Courtonne).
130 Basilius, Brief 192, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 117, Hauschild).
131 \gl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, 286.
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d. h. leitender Finanzbeamter, in Galatien wurde, und bittet fir einen anderen Freund
namens Ulpicius, der ebenfalls Beamter ist. Es geht um die Reduktion der Steuer auf
das prachtige Haus, das ahnlich prachtig sei wie jenes, das Basilius dort besitzt — oder
Ist es das selbe Haus und Basilius hat es Ulpicius verkauft? Da bleibt der Text vage.
Jedenfalls geht es um keine Notlage und niemand ist von Armut betroffen. Der Grund
der Intervention offenbart sich am Ende des Briefes: Ulpicius hat als Beamter die Kirche
oder Basilius beglnstigt — wen genau, lasst sich sprachlich nicht entscheiden. Jeden-
falls erbittet Basilius Steuernachlass fiir Ulpicius. Uberschwénglich lobt er den Beamten
fur die erbetenen Wohltaten. Erst vom Ende des Briefes, der die besondere Art der
Beziehungspflege offenbart, wird verstandlich, warum Basilius in Anrede und Einleitung

den Adressaten derart tberschwéanglich belobigt:

Mapéoxe yap ool 6 Oedg apopunv 100 TAV KaAokdyabiav TV TPOTTWV Eig PavePOV

ayayeiv Kai TTavTi 70 EQeERC Biw AyaBRAc PVANNG apopuac évapeivar. 132

,Denn Gott hat dir Gelegenheit geschenkt, die Vortrefflichkeit Deines Charakters 6f-
fentlich zu bekunden und der ganzen Nachwelt Anlafl3 fur ein gutes Andenken zu ge-

ben.“133

Die Galater haben keinen menschenfreundlicheren Censitor bekommen kénnen und
noch kommende Generationen werden die derzeitige Steuerfestsetzung rihmen,

schwarmt Basilius abschlieRend.

Einen anderen Ton findet Basilius in Brief 317, der keine Adressatenangabe enthalt
und in die Amtszeit als Metropolit von Kappadokien fallt'3*, Fir das eigentliche Anlie-
gen, die Empfehlung eines ebenfalls nicht namentlich genannten Mannes, verwendet
Basilius nur den letzten Satz. In den vier einleitenden Satzen bedenkt Basilius den
Adressaten, der wahrscheinlich ein unbedeutender Finanzbeamter ist, mit Kritik und
Ironie:

Zmraviag APV Tag TPOG TAV OV TIMIOTNTA KATACKEUAEl ETTIOTOAAG TO OTTAVIOV TRV

aUTé0I amokpioewv. Agiyya yap troiolpeda 100 OxAov AUV TO ypduua @EpEIv TH

TIMIOTNTI oou TO pr) déxeaBal £ 0i¢ Bv EKAOTOTE YPAPOUEV TAG ATToKpioelg. 130

132 Basilius, Epistula CCCXIII, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 187f, 9-12, Courtonne).
133 Basilius, Brief 313, (Basilius Briefe Dritter Teil, 156, Hauschild).

134 vgl. Hauschild, (Basilius Briefe Dritter Teil, 286).

135 Basilius, Epistula CCCXVII, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 190f, 1-5, Courtonne).
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,Dald wir selten Briefe an Deine Ehrwirden schreiben, liegt an der Seltenheit deiner
Antworten. Denn fir einen Beweis dessen, daf? unser Brief Deiner Ehrwirden eine
Belastigung schafft, halten wir die Tatsache, dal3 wir auf das, was auch immer wir

schreiben, keine Antwort erhalten.“136

Basilius steigert die Ironie, indem er dem Finanzbeamten zubilligt, viel mehr und be-
deutendere Arbeit tun zu mussen, als er selbst als Metropolit von Kappadokien. Zum

Abschluss der Uberlangen Einleitung wiinscht er dem Beamten eine Beftérderung:

2 v olv 6 Gyiog kai éTmi peifova ThAC TTepIPaveiag aydyol kai Tf TTapolon AauTTpdTNTI

ouvinpAool Tij éautold xapim.137

,Dich mdge der Heilige zu noch gréRRerer Beruhmtheit bringen und durch seine Gnade

im gegenwartigen Glanz bewahren.“138

Im Brief 284 An den Censitor. Uber Ménche wéhlt Basilius einen gewahlten Ton, bringt
aber sein Anliegen mit Bestimmtheit vor. Der Adressat ist Leiter der Steuerbehdérde der

Provinz.

Ofpal pév Tiva (13N TOTTOV KeKpaTAGBaI TTapd Tf TIMIGTNTI 0oU TV HoValOVTWY EVEKEV,
w¢ undév Nuag o¢iobal idialoucav xdapiv ETT AUTOIG aiTtelv, [...] TOUG TTAAQI PEV
amotagapévoug T Piw, vekpwoavtag d¢ EauT@V TO OOUA, WG UATE ATTO XPNHATWY
MATE ATTO TAG oWWaTIKAG UTTNPETiag dUvaoBai TI TTAPEXEIV TOIG dNUOTIOIG XPAOIUOV,

agiéval TV ouVTEAEIGV. 139

,Ich meine zwar, daf} bei Deiner Ehren bereits irgendeine Norm hinsichtlich der Mon-
che festgesetzt ist, so daf3 wir fuir sie iberhaupt keine besondere Gunst erbitten mus-
sen [...], dald diejenigen von den Steuern befreit werden, die langst dem Leben ent-
sagt und ihren Leib abgetttet haben, so daf? sie dem Staat weder mit Geld noch mit

kérperlichen Dienstleistungen irgendetwas zu geben imstande sind.“14°

136 Basilius, Brief 317, (Basilius Briefe Dritter Teil, 158, Hauschild).

137 Basilius, Epistula CCCXVIII, (Saint Basil, Lettres, Tome 1ll, 191,9-11, Courtonne).

138 Basilius, Brief 317, (Basilius Briefe Dritter Teil, 158, Hauschild).

139 Basilius, Epistula CCLXXXIV, (Saint Basil, Lettres, Tome IIl, 155,1-3.7-10, Courtonne).
140 Basilius, Brief 284, (Basilius Briefe Dritter Teil, 136f, Hauschild).
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Die Monche hatten weder Geld, denn das sei fur die Arbeit mit den Bedurftigen aufge-
braucht, noch kdnnen sie ihre Arbeitskraft dem Staat zu Verfligung stellen, da ihr Kor-

per durch Fasten und Gebete geschwacht seien, fugt Basilius hinzu.

Der Censitor ist offensichtlich Christ und Basilius wohlgesonnen, denn dieser erinnert
ihn abschlieRend, dass er die Monche schatze, und empfiehlt ihm, diese fiir sich zu
Helfern im christlichen Lebenswandel zu machen. Was damit genau gemeint ist, ver-
deutlich unten erwahnter Brief 104. Jedenfalls zeigt dieser nicht datierbare Brief, dass
die Monchsgemeinschaften noch nicht generell bzw. mit Sicherheit jene Steuerprivile-
gien haben, die fir den Klerus bereits gelten. Basilius versucht die Befreiung von der
Kopfsteuer und von Arbeitsleistungen zu erreichen. Eingedenk der Ménchsregeln und
der darin festgelegten Arbeitspflicht Mitglieder der Gemeinschaft'#! verwundert das Ar-
gument, sie seien durch Fasten und Gebete so geschwécht, dass sie fur den Staat
keine Arbeit verrichten konnen. Basilius erwéahnt gegenuber der Steuerbehdrde nicht,
dass er die Mitglieder seiner Gemeinschaften zur Ubernahme auch schwerer Arbeit

heranzieht. Offensichtlich taktiert er, um geringere Abgaben leisten zu mussen.

Der Brief 37 Ohne Adressat. Fur einen Mitzdgling stammt auch aus Basilius* Zeit als
Metropolit und richtet sich wahrscheinlich an einen héheren Finanzbeamten'#2, Der
Brief bietet Einblick in die Vermdgensverhaltnisse des Basilius. Nach langer und huld-
voller Einleitung bittet er um Nachsicht in Steuerfragen fir einen Freund aus friihen
Kindertagen. Dabei erlautert Basilius, dass seine Eltern diesen gré3eren Besitzstand,
d. h. ein Haus inklusive Sklaven, dem Freund Ubertragen haben. Basilius erlautert die

verschachtelte Vermdgungsubertragung an den Freund:

‘EKeIVE ye UV TAvTwy AANBECTATOV YIVWOKEIV OOU TRV KOOMIOTATA BoUAopal, 6Tl TV
avopatmodwy Ta TAgioTa TTap AUV UTTAPEEV auT®) MIoBOG TAG TPOPRAS NUWYV, TV
yovEwV NPV TTapacxouévwy. O & pIoBog ol TTavTeAng £€0Ti dwped, AAAG XphoIg dId

Biou.143

,Ich mdchte aber, da Deine Ehrwirden das jedenfalls als vollig zutreffend erkennt,

dalR er die meisten Sklaven von uns als Lohn flr unseren Unterhalt hat, wobei sie

141 vgl. Kapitel 6.
142 vgl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, Anmerkung 178, 182.

143 Basilius, Epistula XXXVII, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 80,20-24, Courtonne).
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unsere Eltern ihm Ubertragen haben. Dieser Lohn ist aber kein vélliges Geschenk,

sondern eine lebenslange NutznieRung.“144

Er, Basilius, sei besitzlos und der Freund und das Haus, d. h. dieses Landgut, sorgen

fur seinen Unterhalt.

Im Brief 104 An Modestus, den Prafekten, d. h. an den Leiter der Beamtenschaft einer
Provinz, wird die Strategie des Basilius deutlich. Es geht um die Steuerbefreiung fur
namentlich genannte Mitglieder der Kirche. Nach einer langen und ehrfurchtigen Ein-
leitung bringt Basilius seine Bitte vor:
Toug 10 Oe® AUV iepwuévoug, TTPEGRUTEPOUG Kai dlakdvous, O TTaAAIOG Kvoog
ateAeic aprikev. Oi 8¢ viv atmoypayduevol, ws oU AaBOVTEC TTapa TAG UTTEP@UOTS Gou
¢€ouaiag TTpéOTOYUA, ATTEYPAWAVTO, TIARV & uf TTo0 Tiveg BAAWC eixov UTTO TAG

AAIKiag TRV Bgeov.14°

,Der alte Zensus hat die Diener unseres Gottes, Presbyter und Diakonen, steuerfrei
gelassen. Aber diejenigen, die jetzt die Steuerlisten anlegen, haben, weil sie angeb-
lich von Deiner gewaltigen Macht keinen Auftrag bekommen haben, jene veranlagt,

mit Ausnahme einiger, welche aufgrund ihres Alters Steuerfreiheit besitzen.“146

Der Brief féallt in die Amtszeit des Basilius als Metropolit. Modestus ist von 369-377
Prafekt und sicher kein logischer Verbindeter des Basilius, denn unter Kaiser Julian
Apostata ,war er Heide, unter Valens ein Protektor der homoischen Partei.“14” Laut
Gregor von Nazianz versucht Modestus Basilius fur die kaiserliche Kirchenpolitik, d. h.
fur die Homoer zu gewinnen48, Nur die positive Haltung des Kaiser Valens gegentber
Basilius hat wahrscheinlich Auswirkungen auf die Haltung des Modestus gegentber
Basilius, der ab etwa Mitte der 370er mehrere Gesuche an ihn richtet. Zeugnis davon
geben die Briefe 104, 110, 111, 279-281. Die seit Kaiser Konstantin geltenden Steuer-
privilegien fur den Klerus werden von Kaiser Julian Apostata zurtickgedréangt. Versu-

che, Kleriker wieder zu besteuern, gibt es auch spater. Dies ist Hintergrund und Anlass

144 Basilius, Brief 37, (Basilius Briefe Erster Teil, 82f, Hauschild).

145 Basilius, Epistula CIV, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 5,10-14, Courtonne).
146 Basilius, Brief 104, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 29, Hauschild).

147 Hauschild, Basilius Briefe Zweiter Teil, Anmerkung 32, 158.

148 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 48-50, (226-230, Bernardi).
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des Briefes!4®. Basilius bittet den héchsten Beamten, seinen Untergebenen entspre-
chende Weisungen zu erteilen, damit fur Kleriker wieder ,der alte Zensus” gilt, d. h. ein
geringerer Steuersatz oder gar eine Befreiung. Diplomatisch weist Basilius auf rechtli-
che Bestimmungen und auf ungerechte Interpretationen durch Finanzbeamte hin. Bar-
nim Treucker macht in seinen Politische[n] und sozialgeschichtliche[n] Studien zu den
Basilius Briefen darauf aufmerksam, dass Basilius keine generelle Steuerbefreiung fur
Priester fordert, und schon gar nicht fir deren Erben, sondern nur fur die Zeit der Amts-
ausubung. Auch fordert er dies nicht fur eine Pfarrstelle, sondern fir von ihm nament-
lich genannte Personen. Derart sichere er sich maximalen Einfluss, zumal er mit der
fachlichen Eignung vieler Kandidaten nicht zufrieden ist. Er mochte verhindern, dass
kirchliche Amter nur zum Zweck der Erlangung von Privilegien angestrebt werden!°,
Auch im kurzen Brief 36 Ohne Adressat. Bitte um eine Hilfeleistung bittet Basilius um

Steuerbefreiung fur einen konkreten Amtstrager aus seinem personlichen Umfeld.

In seinem abschlieRenden huldvollen Dank erinnert Basilius im Brief 104 An Modestus,
den Prafekten an den Nutzen der Steuerprivilegien fur die Armen, fir das Gemeinwohl
und damit fir den Kaiser und seine Beamten. Denn die Kirche werde das Geld, wenn

es nicht an die Finanz flieRRe, fur die Armenflirsorge verwenden:

TadTa kai T off peyaAouia abavaTov TV £l TOI¢ dyaboic d6Zav dIaPUAALEL, Kai TG
BaolAIK® oikw TTOAAOUC TOUG UTTEPEUXOMEVOUC TTaPAOKEUGOoEl Kai aUToIC TOIG
dnuoaciolg péya TTapéEel O@eA0G, NUWV oU TTAVTWG TOIG KANPIKOIG, GAAG TOIG Qei
KOTOTTOVOUPEVOIG TRV &TTO TAC aTeAgiag TTapapubiav TTapexouévwy, &Trep olv Kai T

¢ €AcuBepiag Trololpey, W¢ EEcoT yvval TG Boulopévw. 1ot

,Das wird sowohl Deiner Erhabenheit unsterblichen Ruhm fir gute Taten bewahren
als auch dem Kaiserhaus viele Furbitter bescheren als auch dem Gemeinwohl grof3en
Nutzen bringen, weil wir gewil nicht nur unseren Klerikern, sondern den stets Be-
drangten den aus der Steuerfreiheit erwachsenen Trost gewéhren — was wir indes

auch ansonsten aus freien Stiicken tun, wie jeder merken kann, der will.“152

149 vgl. Hauschild, Basilius Briefe Zweiter Teil, Anmerkung 33, 158.

150 Treucker, Politische und sozialgeschichtliche Studien zu den Basilius Briefen, 74-80.
151 Basilius, Epistula CIV, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 5,25-31, Courtonne).

152 Basilius, Brief 104, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 29, Hauschild).
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Auch im kurzen Brief 285 Ohne Adressat. Wegen des Schutzes fir die Kirche bittet
Basilius um Steuerbefreiung fir die Kirche. Auch hier verweist Basilius darauf, dass sie
Geld fur die Armen verwendet!®3, Er wird damit unter anderem sein Armen- und Kran-
kenhaus in Caesarea gemeint haben. Denn in den Briefen 150,3 und 176 empfiehlt er
— hier befreundeten Bischofen - gerade diese Eirichtung in Caesarea zu besichtigen,

um die Wohltaten der Kirche zu ermessen.

Unter den vielen Briefen zum Thema Steuererleichterung verwundert Brief 88 Ohne
Adressat. Wegen eines Geldeintreibers, der wahrscheinlich aus den Jahren 373/374

stammt.1%4

Emrei o0v UtroAeitreTan Auiv ék To0 TTaviog otaBuod OAiyov €T xpuaiov, kai To0TO
avaykn €k 1ol épdvou, €ic Ov TrpoeTpeWwdpeba TTaoav TNV TTOAlV, ouykouIoOfival,
TTapakaAoUuév oou TRV NPEPOTNTA MIKPOV TI EKTEIVaI NIV THV TTpoBeauiav, TTPOG TO
Kai ToUg £€w TAG TTOAEWG UTToPVNOBRAval. 'Ev aypoig yap £0TI TO TTOAU TV €V TEAEI, WG

oUdE auTdg Ayvoeic. 1>

,Da uns aber noch ein wenig Gold an der Gesamtsumme fehlt und dies aus der Ab-
gabe beschafft werden muf3, zu der wir die gesamte Stadt aufgefordert haben, bitten
wir Deine Milde, die Frist flr uns ein wenig zu verlangern, damit auch die Leute au-
Berhalb der Stadt gemahnt werden kdnnen. Denn auf dem Land befinden sich ja die

Mehrzahl der Decurionen, wie Du ja selbst weift.“156

Abschliel3end bietet Basilius eine Teilzahlung an. Doch wofir bzw. in welcher Angele-
genheit? Barnim Treucker bietet in seinen Politische[n] und sozialgeschichtliche[n] Stu-
dien zu den Basilius Briefen eine Interpretation des Briefes: Es geht nicht um Abgaben-
leistungen kirchlicher Amtstrager, sondern um jene der Stadtverwaltung an den Staat.
Die Decurionen sind mit der Steuereintreibung betraut. Offensichtlich kommen sie ihrer
Pflicht nicht nach. In der frihen Kaiserzeit sind Decurionen die Fuhrungsschicht der
Stadt, die fur offentliche Veranstaltungen, religibse Feste, Spiele, Infrastruktur und
Rechtssicherheit zu sorgen haben. Diese Aufgabe ist ein Ehrenamt, das mit Ansehen

und Einfluss verbunden ist. Man wird auf Lebenszeit in dieses Amt berufen oder ist als

153 \/gl. Basilius, Epistula CCLXXXV, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 156, Courtonne).
154 vgl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, Fu3note 375, 286.

155 Basilius, Epistula LXXXVIII, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 192,7-13, Courtonne).
156 Basilius, Brief 88, (Basilius Briefe Erster Teil, 150, Hauschild).
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Mitglied einer Familie von Geburt an dazu bestimmt. In der spaten Kaiserzeit sind die
Decurionen auch mit der Steuereintreibung betraut. Zur Zeit des Basilius benétigt der
Staat viel Geld fur das Militar. Der Steuerdruck ist immens. Das Amt des Decurio wird
zur Belastung, da er die vom Kaiser festgelegten Abgabenquote und die vom Statthal-
ter geforderten Betrdge auch dann bezahlen muss, wenn er sie nicht einbringen kann.
Naturlich mussen die Decurionen den Steuerdruck auf die Bevélkerung abwalzen. Das
Amt wird unbeliebt. Viele Decurionen versuchen, es abzugeben, etwa indem sie in den
Dienst der Kirche oder in den Staatsdienst eintreten, oder indem sie, wie im konkreten
Fall, schlichtweg unauffindbar sind*®’. Basilius tibernimmt die Aufgabe der Decurionen,
d. h. der Stadtverwaltung und bietet der Steuerbehdrde an, sich um die Eintreibung der

Steuer zu kimmern258,

Der Brief 237 An Eusebius, den Bischof von Samosata aus dem Jahr 3759 ist ein
Zeugnis dafiur, dass das Amt des Decurio als Strafe empfunden wird. Basilius klagt,
wie Vicarius Demostehens gegen ihn und seine Anhanger wutet. In Caesarea habe er
alle Kleriker zu Decurionen ernannt. In Sebaste nahm sich Vicarius Demostehens viel
Zeit, um zu unterscheiden, wer zu den Sympathisanten des Basilius zahlt. Nur diese
wurden zum Amt des Decurio verdammt. Die Anhanger des Eusthatius blieben davon

verschont69,

Steuerbefreiung fur Armenhauser

In den nicht datierbaren'®! Briefen 142 An einen Numerarius der Prafekten und 143 An
einen anderen Numerarius geht es um Armenhauser, die von Landbischéfen im Ein-
flussbereich des Basilius eingerichtet wurden. Wie in den oben vorgestellten Schreiben
bittet Basilius um Steuerbefreiung. Er argumentiert, dass das Geld den Armen zu Gute
komme. Die Rechnungsbeamten sollen die Armenhéauser besichtigen, um sich von de-

ren Sinnhaftigkeit zu tberzeugen. Das Ziel ist, dass die Steuerbefreiung zur Regel wird:

157 gl. Treucker, Politische und sozialgeschichtliche Studien zu den Basilius Briefen, 95; vgl.
Gizewski, Decurio, 357—359.

158 \/gl. Treucker, Politische und sozialgeschichtliche Studien zu den Basilius Briefen, 32 u. 95.

159 \gl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, 286.

160 vgl. Basilius, Epistula CCXXXVII,2, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 56,12-19, Courtonne).

161 vgl. Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, 241. Meiner Meinung fallen auch diese Briefe in Basilius’
Zeit als Metropolit, da er sich fur Landbischéfe einsetzt, die ihm offensichtlich unterstehen.
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,Bitte inspiziere natirlich auch das Armenhospital in dem ihm [dem Landbischof] un-
terstellten Sprengel und befreie es ganz von der Steuerlast. Denn dies hat schon Dein
Kollege bewilligt, daf3 der kleine Besitz, der fur die Armen verwendet wird, als abga-

benfrei gilt.“163

Im Brief 143 An einen anderen Numerarius erwahnt Basilius wieder die Existenz eines
von der Kirche eingerichteten Armenhauses, das von einem Landbischof, vielleicht
vom selben wie oben'®4, geleitet wird. Auch hier richtet Basilius die Bitte an einen Fi-

nanzbeamten:

To vyap mTwxoTpogeiov 10 Trap aUTol oikovopouuevov £meidav  Kataglwong
BedoacBar (bwel yap, €0 0ida, kai oU Trapadpapf, £TTeIdn oUdE ETTelpog € Tol Epyou,
GAN, g O Beivd poi aviveykey, Ev TV €v T Apaceia € wv £dwké col & Kupiog
SIOTPEPEIC), éTTeidav olv idNC kai TodTo, TavTa alT® TTapéEn T8 émlnTodueva. "Hdn
y@p poI Kai 6 £TaTpOC ooU KATETTNYYEIAATO QIAAVOPWTTIAV TIVA TTEPI T TITWXOTPOPEIX.
TolT0 8¢ Aéyw, ouy iva BAAOV aUTOC MINACT (OF Yap €iKOC ETEPOIC Eival TGOV KAADV

AYEHOVA) GAN va yvig 611 R TrEPT aUTGV ToUTwV Kai GAAoI APBCS éduowTrhienoav.16°

»0enn wenn Du so gut bist, das von ihm verwaltete Armenhospital zu besichtigen (Du
wirst es sehen, wie ich wohl weif3, und nicht daran vorbeifahren, da Du ja in dieser
Materie nicht unerfahren bist, sondern — wie jemand mir berichtet hat — eines der
Hospitéler in Amasia mit den Mitteln, die der Herr Dir gegeben hat, unterhdltst), also
wenn Du auch dieses siehst, dann wirst Du ihm all das Gewiinschte gewahren. Denn
auch Dein Kollege hat mir schon betreffs der Armenhospitaler ein gewisses humani-
tares Entgegenkommen in Aussicht gestellt. Das sage ich aber nicht, damit Du einen
anderen nachahmen sollst (Du stehst ja geziemenderweise bei Wohltaten voran),

sondern damit Du weit, dal schon andere uns in derselben Sache respektieren.“166

162 Basilius, Epistula CXVIII, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 65,10-14, Courtonne).
163 Basilius, Brief 142, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 66, Hauschild).

164 So vermutet Hauschild, Basilius Briefe Zweiter Teil, FuBnote 137, 166.

165 Basilius, Epistula CXLIII, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 65,8-18, Courtonne).
166 Basilius, Brief CXLIII, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 66f, Hauschild).
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Der Brief ist ein Hinweis, dass es in der Provinz mehrere Armenhdauser gibt. Ein ein-
heitlicher Begriff flr diese Institution fehlt. Im Brief 142 bezeichnet Basilius sie als

TITwxoTpoYia, im Brief 143 als TrTwyoTpo@eiov.

Wie Basilius widmen sich auch die ihm unterstellten Landbischofe der Armenflrsorge.
Es ist anzunehmen, dass diese in dogmatischer Hinsicht ihm naherstehen als dem ho-
maisch gesinnten Kaiser und seiner Administration. Trotzdem kdnnen auch sie Armen-
hauser errichten. Dies Sache ist offensichtlich weit gediehen. Denn Basilius ist be-
strebt, eine dauerhafte Steuerbefreiung zu erlangen. Er verweist auf bereits andernorts
gewahrte Zugestandnisse. Daneben gibt es wohltatige Privatpersonen. Der zweite Fi-

nanzbeamte ist offensichtlich Christ und widmet sich wie Basilius der Armenfirsorge.

In kaiserlicher Mission in Armenien

Trotz der Konflikte haben Kaiser Velens und Teile seiner Administration grol3es Ver-
trauen in Basilius und insbesondere in seine kirchendiplomatischen Fahigkeiten. Der
Brief 99 An Terentinus, den Comes aus dem Jahr 3737 gibt Zeugnis davon. Terenti-
nus ist als ,Dux Armeniae [...] Reorganisator der Verwaltung in dem vorher von den
Persern besetzten Konigreich Armenien.“168 Er ist mit Basilius befreundet'®® und des-
sen Protektor beim kaiserlichen Hof'"°. Der Hintergrund des Briefes ist der Auftrag von
Kaiser Valens an Basilius, in den von den Persern befreiten Gebieten die Kirche neu
zu organisieren. Dazu wird ihm Bischof Theodotus zu Seite gestellt, der in Armenien
und Pontus der jungnizanischen Glaubensrichtung angehért. Theodotus ist damit in
dogmatischen Fragen auf der Seite von Basilius und beide sind nicht Anhanger der von
Kaiser Valens und seiner Administration favorisierten homoémischen Glaubensrichtung.
Trotzdem werden sie mit kaiserlicher Kirchenpolitik betraut. Die dogmatische Uberein-
stimmung der beiden Bischéfe bewahrt sie nicht davor, dass ihre Mission an personli-
chen Unstimmigkeiten scheitert. Comes Terentinus ist flr die Beauftragung und Ab-
wicklung der Mission zusténdig. An ihn richtet Basilius seinen Bericht und gibt das

Scheitern zu:

167 Vgl. Hauschild, Basilius Briefe Zweiter Teil, Anmerkung 14, 156.

168 Hauschild, Basilius Briefe Zweiter Teil, Anmerkung 14, 156.

169 vgl. Basilius, Epistula LXIV, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 154,3f, Courtonne).

170 vgl. Basilius, Epistula CCXIV, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 202-206, Courtonne).
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»,Obwohl ich recht groRe Mihe darauf verwandte, wenigstens teilweise dem kaiserli-
chen Auftrag und dem freundlichen Brief Deiner Ehren zu gehorchen, in welchem
meiner Uberzeugung nach jede Begriindung und jede Entscheidung vollkommen rich-
tig vorgenommen und gut durchdacht ist, ist es mir doch nicht vergénnt gewesen,

meinen Vorsatz in die Tat umzusetzen.“172

Zwar versuchte Basilius, zwischen verfeindeten Parteien Frieden zu stiften, ermahnte
sie, ihre Pflichten zu erfillen und mehr Eifer an den Tag zu legen. Er wollte neue Bi-
schofe weihen'’3, Doch Bischof Theodotos legte groRes Augenmerk auf die Erorterung
von angeblichen Verleumdungen und verlangte von vermeintlichen Abweichlern um
Eustathius schriftliche Bekenntnisse, die er zuletzt selbst nicht unterzeichnete'’4. Da-

her endete manches in Streit und Trennung.

Zusammenfassung: professioneller Umgang mit den staatlichen Stellen und Loyalitat

Wie gelingt es Basilius, das Armen- und Krankenhaus errichten und betreiben, obwohl
er auf Grund theologischer Differenzen vom Kaiser und seiner Administration immer
wieder unter Druck gesetzt wird? In Glaubensfragen vertritt Basilius eine andere Posi-
tion als der homoisch gesinnte Kaiser.

In den Briefen an staatliche Amtstrager verzichtet Basilius auf theologische Auseinan-
dersetzungen. Im Lichte der dargestellten Quellen ist das Verhaltnis des Basilius zu

staatlichen Amtstrager von Professionalitat gepréagt.

171 Basilius, Epistula XCIX,1, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 214,1-6, Courtonne).

172 Basilius, Brief 99,1, (Briefe Zweiter Teil, 23, Hauschild).

173 vgl. Basilius, Epistula XCIX,4, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 217,37-218,25, Courtonne).
174 vgl. Basilius, Epistula XCIX,3, (Saint Basil, Lettres, Tome |, 216,41-217,36, Courtonne).
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Basilius findet in seinen Briefen einen den Adressaten angemessenen Ton. Er erbietet
den Personen und ihrem Amt die nétige Ehre, anerkennt die Amtstrager, das Rechts-
system und die politischen Verhéltnisse. In Konfliktfallen beruft er sich auf geltende
rechtliche Bestimmungen.

Gemal den Usancen seiner Zeit interveniert er bei Amtstragern fur sich und seine An-
hanger. Der Erfolg einer Intervention setzt ein Mal3 an vorgangigem Vertrauen und An-
erkennung voraus. Dies ist offensichtlich gegeben. Oft geht es um Steuerbefreiungen
von Amtstragern der Kirche. Basilius argumentiert, dass die Kirche das Geld fir die
Armen verwendet und damit eine staatliche Aufgabe Ubernimmt. Als die Stadtverwal-
tung durch die Abwesenheit der Decurionen ihrer Aufgabe nicht mehr nachkommt,
springt Basilius ein und tbernimmt die Eintreibung der Steuer und den Schriftverkehr
mit der Ubergeordneten Behorde. Seine Kleriker werden gegen ihren Willen und straf-
weise zu Decurionen ernannt, damit sie die unbeliebte Aufgabe der Steuereintreibung
Ubernehmen. Auch wenn ihnen dies nicht angenehm ist, erweisen sich Basilius und
seine Anhanger als verlassliche Untertanen. Im Unterschied zur Darstellung bei Gregor
von Nazianz und spateren Berichten ist nirgends von Heilungswundern am Kaiser, sei-
ner Familie oder seiner Entourage die Rede, die das auf Grund theologischer Differen-
zen angespannte Verhaltnis bereinigen'’®. Die Briefe lassen aber die Interpretation zu,
dass sein Wirken fur die kaiserlichen Finanzen und die Verwaltung heilsam ist, selbst
wenn der Kirche Steuererleichterungen gewahrt werden. Kaiser Valens und Teile sei-
ner Administration haben derart groRes Vertrauen in Basilius und in seine Loyalitat,

dass sie ihn mit der Befriedung und Reorganisation der Kirche in Armenien betrauen.

Im Uberblick tiber die Spatantike kommt Richard Klein in seinem Biichlein Zum Ver-
haltnis von Staat und Kirche in der Spatantike zu ahnlichen Befunden; freilich im Hin-
blick auf Bischofe, die keine dogmatischen Differenzen mit dem Kaiser haben. Kirche
und Staat pflegen ein wechselseitig fruchtbringendes Verhéltnis. Das von Kaiser Kon-
stantin dem GroRen im Jahr 321 zugestandene Privileg, Erbschaften anzunehmen?78,
ermoglicht der Kirche, Besitz anzureichern!’’. Die Kaiser schatzen den Klerus fiir seine
moralische Autoritat, etwa fur seine Unbestechlichkeit, und fir sein effektives Arbeiten.

Bisweilen vertrauen sie ihm mehr als der korrupten Verwaltung'’8. Sie beauftragen ihn

175 vgl. Teil B.

176 vgl. Klein, Zum Verhéltnis von Staat und Kirche in der Spatantike, 9.

177 vgl. Klein, Zum Verhéltnis von Staat und Kirche in der Spéatantike, 17 u. 25.
178 vgl. Klein, Zum Verhéltnis von Staat und Kirche in der Spatantike, 7f u. 41.
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mit niederer Gerichtsbarkeit und Gefangnisseelsorge!’®. In Zeiten der Binnenmigration
und dem Anwachsen verarmter Massen in den Stadten wird Sozialfirsorge zum wich-
tigen politischen Instrument der Stabilisierung des Staates. Da die rémische Verwal-
tung keine ,fest installierten staatlichen Einrichtungen“® zur Versorgung der Armen
hat, flieRen auch kaiserliche Schenkungen an die Kirche, damit sie die staatlich er-

wlnschte Aufgabe erfillt.

In dieses allgemeine Bild fugt sich der Befund Uber das Verhéltnis von Basilius zum
Staat und dessen Amtstragern. Von seiner Seite ist es von professionellem Umgang
und Loyalitat gepragt. Kaiser Valens und seine Administration verfolgen auch gegen-
Uber Basilius das Ziel einer einheitlichen homdischen Reichskirche. Sie kénnen ihn
nicht dazu bewegen, den homaoischen Reichsglauben anzunehmen. Trotzdem bleibt er
fur etwa zehn Jahre Metropolit von Kappadokien, wahrscheinlich, weil seine Loyalitat

und seine Leistungen fur den Staat nutzbringend sind.

4. Ausgleich zwischen Arm und Reich — Grundlegung einer Sozial-
ethik

Basilius sieht sein Krankenhaus als Dienst an den Armen. In diesem Kapitel wird seine
Sozialethik vorgestellt, um die sittliche Grundlage dieser Einrichtung in den Blick zu
nehmen. Zudem geht es um Hinweise auf die Finanzierung der diakonischen Anstren-

gungen.

Quellen

Als Quellen werden vor allem folgende vier Predigten herangezogen: 1) Homilie zu
Luk 12,18 — Die Habsucht (Homilia in illud, destruam horrea mea), 2) An die Reichen
(Homilia in divites), 3) Predigt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Durre (Homilia
dicta tempore famis et siccitatis), 4) Wider die Wucherer (Homilia Il in Psalmum XIV)
und 5) Uber den Neid (Homilia de invidia).

179 vgl. Klein, Zum Verhéltnis von Staat und Kirche in der Spatantike, 29.
180 Klein, Zum Verhéaltnis von Staat und Kirche in der Spatantike, 27.
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Die Predigten stammen ungefahr aus dem Jahr 36981, Sie zeigen kaum inhaltliche
Unterschiede. Die Predigt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Dirre erméglicht
eine genaue Datierung auf Grund der Hungersnot der Jahre 368/369. Sie beinhaltet
die genaueste Ausformung des Themas und zeigt die weiteste inhaltliche Entwicklung
innerhalb der finf genannten Homilien. Wahrend Basilius in der Homilie An die Reichen
fur radikales Teilen und weitgehenden Besitzverzicht pladieret, entwickelt er in der Pre-
digt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Dirre einen Ansatz fir eine Abgabenquote
fur Reiche!®. Diese Predigt steht somit am Ende einer kleinen gedanklichen Entwick-
lung und zeigt, dass die Hungersnot der Jahre 368/369 nicht der Anfang der Beschaf-

tigung des Basilius mit dem Thema des Ausgleiches zwischen Arm und Reich ist.

Mit dem Begriff Arme sind Bettler gemeint83, die von der sprichwértlichen Hand in den
Mund leben und vom Hungertod bedroht sind, wie nachfolgend dargestellt wird. Aul3er-
dem haben sie keine Wohnung. In der Spatantike stammen Bettler aus verarmter Land-

bevolkerung, die in GroRstadte zieht. Arme sind daher oft Fremde!84,

Zentrale Textstellen

Basilius zeigt sich in seinen Predigten dem Gedanken der Ordnung verpflichtet, wie er
selbst sagt: ,Ich habe namlich einen natirlichen Widerwillen gegen alles Stiickwerk“18°
(Auoxepng B¢ TIC £y QUael TTPOC TTAV TO ATéAeaTovi®), Im Sinne des Ordnungsgedan-
kens bestimmt Basilius zu Beginn seiner Homilie zu Lk 12,18 — Die Habsucht das ma-
terielle Gluck bzw. Unglick des Menschen aus zwei Extremata: Bittere, zu Hunger und
zum Schuldsklavendasein fuhrende Armut einerseits und unermesslicher Reichtum an-

dererseits. Beide Lebenslagen seien gleichermalien eine Priufung.

FUr den Reichen bestehe die Gefahr, gegen die Gebote Gottes zu stindigen. Er habe
seine glicklichen Lebensumstéande von Gott geschenkt bekommen, Gott habe bewirkt,
dass des Reichen Ackers reiche Frucht trage, sodass die Scheunen die Ernte nicht
aufnehmen kdnnen, wie es in Lk 12,16-18 heiRe. Doch gro3ere Scheunen zu bauen

und den Reichtum zu horten, widerspreche den Geboten Gottes, etwa bei Jes 58,7, mit

181 Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 232.

182 Sijehe unten.

183 \/gl. Sotoniakova, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 81.

184 vgl. Sotoniakova, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 30-34.
185 Basilius, Auf die Martyrin Julitta, 3, (214, Stegmann).

186 Basilius, Homilia in martyrem Julittam, 3, (241C, Migne).
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den Hungrigen das Brot zu brechen. Der Reiche sei nicht der Besitzer, sondern nur der
Verwalter der von Gott kommenden Giiter'®’. Der Aufschub des Teilens sei eine Bos-
heit gegen Mensch und Gott. Im Hinblick auf das ewige Leben solle sich der Mensch
Schéatze im Himmel sammeln. Der auf das irdische Leben fixierte Habsuchtige sei letzt-

lich ein Armer vor Gott, d. h. hartherzig und arm an Glauben, Liebe und Hoffnung*e®.

Die psychologischen, sozialen und politischen Aspekte entnimmt Basilius seiner Erfah-
rung. Die Psyche des Reichen beschreibt er in dem Begriff der Gier, die er als Sucht
ahnlich der Alkoholsucht bestimmt!8®, Wein wie Reichtum seien vom Teufel ersonnene
Verflihrungskinste, damit Menschen ,das Uberfliissige und Unnétige als etwas Not-
wendiges anstreben“'% (caoTe T TTEPITTA Kai xPNoTa WS Avaykaia otroudaleadaitol).
Erstrebenswert sei hingegen das einfache Leben. Man brauche keine hohen Mauern,
Palaste, Zweitwohnsitze und einen groRen Fuhrpark!®?, Ziel des Lebens sei nicht Ge-
nuss, sondern die richtige Verwaltung von Besitz. Reichtum sei daher eine Form von
Unvernunftl®3, Insbesondere am biblischen Beispiel des reichen Kornbauers kdnne
man lernen, dass der Habsuchtige nicht wirklich geniel3t und sein Leben vertagt. 1hn

quéalen die Sorgen um die Vermehrung und um die Sicherung seiner Giiter%,

In der Predigt Uber den Neid definiert Basilius Neid als furchtbare Leidenschaft und als
Krankheit der Seele, die den Betroffenen durch und durch erfasse und seine Vernunft
beeintrachtige. Wie der Habgierige kdnne auch der Neidische sein Leben nicht genie-
3en; seine Seele erleide Hollenqualen:

AUTIN yap £oT TAG To0 TTANGiov eUTTpayiag 6 POOvVoS. AIdTTEP oUdETTOTE Avial,
oUdétrote duoBupial TOv Baokavov EmmAciTrouciv. Eugopnoev 1 xwpa 100
TTAnciov; eUBNVEiTal TTECI TOIC KaTd TOV Biov 6 oikog; Buundial TOV Gvdpa oUK
emAeitrouol; TalTa TGvTa TPOYN TG vOoou, Kai TTpocBrkn TAg AAyndovog £aTi

TQ) Baokavw.1%

187 \gl. Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 1, (261A- 264C, Migne).

188 \/gl. Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 6, (276AB, Migne).

189 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 5, (292BC, Migne); vgl. Basilius, Homilia in ebriosos, (444C-464A,
Migne).

190 Basilius, An die Reichen, 2, (243, Stegmann).

191 Basilius, Homilia in divites, 2, (284B, Migne)

192 ygl. Basilius, Homilia in divites, 4, (289D, Migne).

193 vgl. Basilius, Homilia in divites, 3, (288B, Migne).

194 vgl. Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 1 u. 2, (264C-265B, Migne).

195 Basilius, Homilia de invidia, 1, (373A, Migne).
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,Denn der Neid ist der Arger (iber das Wohlergehen des Néchsten. Deshalb
wird der Neidische Kummer und Mi3gunst nie los. Tragt der Acker des Nach-
barn reichlich Frucht, ist sein Haus mit allem zum Leben Erforderlichen reich-
lich versehen, ist der Mann seelenvergnugt, so gibt all das der Krankheit des

Neiders Nahrung und steigert seinen Schmerz.“1%

Der Neid sei die Wurzel anderer Siinden, etwa von Mord, schon bei Kain und Abel*®7,
von Versklavung, etwa bei Josef und seinen Bridern!®, und von Heuchelei'®®. Es rei-
che nicht aus, auf das Laster aufmerksam zu machen und die Krankheit beim Namen
zu nennen. Der Kranke bedurfe zur Heilung unterstiitzenden Zuspruchs. Basilius emp-

fiehlt seine Lehre von der Adiaphora irdischer Guter:

Ei TpTOoV pév pndév péya, undé UTTEPPUEG TV AvBPWTTIVWY KPIVOIPEV" [N
evTropiav TNV £&v avBpwTtrolg™ un d6¢av TRV amavBoloav: Y cWHATOG EUEEiav.
[...] Opyava yap éom TalTa TG APETAC TOIC KAADG KEXPNMEVOIG, OUK aUTd £V

£QUTOIC £XOVTa TO PaKapIov.2%0

,Das erste ist, dal} wir von den irdischen Glutern keines flr grol3, keines fur
ausgezeichnet erachten, weder den materiellen Wohlstand noch hinwelken-
den Ruhm noch kdérperliches Wohlbefinden. [...] Diese Guter sind Mittel zur
Tugend fur die, welche guten Gebrauch davon machen, enthalten aber in sich

nicht schon die Seligkeit.“?%%

Der Mensch sei zur Teilnahme an den ewigen Dingen berufen. Dazu kdnne er beitra-
gen, wenn er die von Gott erhaltenen Guter nicht zum eigenen Genuss verwendet,
sondern fur Werke der Nachstenliebe. Mit Guter meint Basilius Materielles, aber auch
Immaterielles, d. h. Begabungen. Diese seien von Natur aus sinnvoll und jeder dirfe
sich Uber sie freuen; Uber seine eigenen, wie Uber jene der anderen, etwa Uber die

Begabung, gute Predigten zu halten. Diese Giter seien moralisch indifferent; erst der

196 Basilius, Uber den Neid, 1, (290, Stegmann).

197 vgl. Basilius, Homilia de invidia, 3, (376A, Migne).
198 \/gl. Basilius, Homilia de invidia, 4, (377A, Migne).
199 vgl. Basilius, Homilia de invidia, 6, (385B, Migne).
200 Basilius, Homilia de invidia, 5, (381CD, Migne).
201 Basilius, Uber den Neid, 5, (297, Stegmann).



41

Gebrauch fuhre zum Guten oder Bosen?°2. Basilius achtet die mit materiellem und im-

materiellem Reichtum Beschenkten:

[...] TOV O¢ UTrepavBolvTa TG TTAOUTW, Kai duvaoTeia péya @povolvTa, Kai evetia
OWMOTOG, Kai KAADC HEV KEXPNUEVOV OIC EXEI, AyaTTAV KOi TIEPIETTEIV, (WG KOIVE T8 TOU
Biou 6pyava kekTnuévovy, €itTep O TalTa KATA TOV 0pBOV Adyov PETAXEIPICOITO" WG Th
HEV TGV XPNUATWY Xopnyia GeBovog eival Toi¢ Seopévolg, TG owuaTt 8¢ UTrnpeaiav
TTapéxelv Toig aoBevolar Traioav & Trv AoITTAv Trepiouaiav ou pdAAov Eautol vouicely,

A Kai oUTIVOOOUV TGV £TMdeopévy. 203

.[...] den aber, der Uber grof3en Reichtum verfigt und auf seine Macht und kérperliche
Gesundheit stolz sein darf, von diesen Gitern aber einen guten Gebrauch macht, den
mussen wir lieben und achten, weil er ein Mann ist, der zwar alles, was zum Leben
gehort, besitzt, aber davon guten, verninftigen Gebrauch macht, dem Notleidenden
reichlich von seinem Gelde spendet, dem Schwachen mit seiner Starke behilflich ist
und sein ganzes Ubriges Vermégen ebensogut dem nachsten besten Armen wie ihm

selbst gehérig glaubt.“?%4

Reichtum konne der Tugend zu Hilfe kommen. In diesem Fall ziehen alle Menschen
Nutzen aus den guten Werken des Reichen, mithin auch er selbst, denn es gebe flr
ihn keinen Grund fir Neid. Der Reiche kénne und solle seinen Ehrgeiz einsetzen, um
nach den wahrhatft grof3en Gutern zu streben. Damit rette er sich selbst und werde viel

Ruhm erlangen, was wiederum seinen Neid besanftige2.

In der Homilie zu Luk 12,18 — Die Habsucht beschreibt und bewertet Basilius aktuelle
Phanomene der Hungersnot, etwa den Hungertod. Dieser sei der Gipfel menschlicher
Pein2%, Viele Menschen treffe das Los des Schuldsklaven. Im Fall von Uberschuldung
und absoluter Mittellosigkeit miissen sie sich selbst oder ihre Kinder verkaufen. Basilius
schildert das Beispiel eines Familienvaters:
Ti o0v; ‘Emi ToU¢ Traidac Aormrov Gyel Tov 6@BaAudv, (oTe, alTous ayaywv €i¢ 10
TpatApiov, £vielBev eUpdoBal To0 BavdaTou TTapapubiav [...], ) 8¢ UOIG AvOEAKEl,

ouvaTtroBaveiv Toig TEkvoIg TTeiBouaa- kai TTOAAAKIG OpUACAG, Kai TTOAGKIG AVOKOTTEIG,

202 \/gl. Basilius, Homilia de invidia, 5, (381C-385B, Migne).

203 Basilius, Homilia de invidia, 5, (384BC, Migne).

204 Basilius, Uber den Neid, 5, (298, Stegmann).

205 \/gl. Basilius, Homilia de invidia, 5, (384D-385B, Migne).

206 \/gl. Basilius, Homilia dicta tempore famis et siccitatis, 7, (321B, Migne).
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TeAeuTdiov ékpatriOn, UTTO TAC dvaykaiag Kai drrapaitiTou Xpeiac ékBiacdeic. Kai oia
BouAeUeTal 6 TratApE; Tiva TTp@TOV TOUTWY ATTEUTTOARCW; Tiva 8¢ NOEWS O CITOTTWANG
owetal; Emi 1OV TTpecBUTATOV EAOW; ANAG SucwTToUual auTol Ta TTPpECRETa. AANG TOV
vewTaTov; AA' éAe® auTol TV AAIKiav avaiodntodoav TV cUuP@op@V. [...] Kai 6 pév

META HUPIWV SaKPUWV TOV QIATATOV TRV TTaidwyV AtrepTToAfowy Epyetal.2%’

~Was jetzt? Nun wirft er seinen Blick auf seine Kinder, um sie auf den Markt zu fihren
und zu verkaufen, um so die Gefahr des Hungertodes zu beschwichtigen [...]; die
Natur halt ihn zuriick und rat ihm, mit seinen Kindern zu sterben. Oft hin- und herge-
trieben, erliegt er schlie3lich der unerbittlichen Not. Wie will es der Vater nun ange-
hen? Welches Kind soll ich zuerst verkaufen? Welches wird der Getreidehandler
gerne sehen? Soll ich das alteste nehmen? Doch muf3 ich die Rechte seines Alters
respektieren. Oder das jingste? Doch mich erbarmt sein Alter, das vom Elend noch
nichts weild. [...] Schliel3lich kommt der Vater doch, um unter tausend Tranen sein

liebstes Kind zu verkaufen.“208

In der Homilie An die Reichen appelliert Basilius, dass niemand mehr besitze als der
Nachste?®. Das einfache Leben sei das wahre Leben und Teilen eine Pflicht?, Hin-
gegen sei Reichtum oft mit Habsucht verbunden?*! und Anlass fir Kriege in Familien
und Volkern®2, Mit dem Reichtum entstehe das Problem der damit einhergehenden

Machtfille, die Widerstand im Keim ersticke:

‘O 0¢ TTAeoVEKTNG OUK aideiTal xpdvov, ou yvwpilel Opov, oU ouyXwpel akolouBiav
d1adoxfg, GAAG pipeiTal ToO TTupdg TRV Biav: TTavTa EmAAUBavel, Tavta EMVEUETAL.
[...] Oudev UgioTatal TAV Biav 100 TTAOUTOU" MAvTa UTTOKUTITEI TH TUPAVVIOI, TTAvVTa
umromrTAooel TAV duvaaTeiav, TTAciova Adyov €KAOTOU TWV ABIKNUEVWY EXOVTOG MR
TTPOooTTaBElV TI KakOv, f diknv AaBeiv Uttép TV @Bacaviwy. Emayel 1 {euyn TV
BoQv, GpoTpId, KaTaoTrEipel, Bepilel TG W) TTpoorKovTa. 'EdQv avTeitng, ai TAnyai- éav
4d0pn, UBPEwvV ypa@ai, AywyIMoS €, OIKACEIC TO BEOPWTAPIOV, Oi CUKOPAVTAI
eUTPETTETG, €ic TOV UTEp TOU Cfjv Kivduvov KoBIoTWVTEG. AyaTTAoElg, Kai GAAO TI

PoodoUC, atTnAAGxBal TTpayudTwy.?13

207 Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 4, (268C-269A, Migne).
208 Basilius, Homilie zu Luk. 12,18 — Die Habsucht, 4, (232f, Stegmann).
209 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 1, (277C-281C, Migne).

210 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 2, (284A-285B, Migne).

211 vgl. Basilius, Homilia in divites, 5, (293B, Migne).

212 \gl. Basilius, Homilia in divites, 7, (297B, Migne).

213 Basilius, Homilia in divites, 5, (293B-296A, Migne).
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,Der Habslichtige aber scheut keine Zeit, kennt keine Grenzen, kimmert sich um
keine Ordnung und Reihenfolge, sondern ahmt die Gewalttatigkeit des Feuers nach,
ergreift alles, verzehrt alles. [...] Nichts widersteht der Gewalt des Reichtums; alles
beugt sich seiner Tyrannei; alles zittert vor seiner Macht, weil jeder bereits Gescha-
digte mehr darauf bedacht ist, nicht noch mehr zu verlieren, als darauf, fir das erlit-
tene Unrecht sich zu rachen. Der Reiche fihrt ein Paar Ochsen herbei, pfligt, sat,
erntet, was nicht sein ist. Erhebt man Einspruch, dann gibt es Schlage; beklagt man
sich, dann wird man wegen Beleidigung angeklagt, als Sklave abgefuhrt, in den Ker-
ker geworfen; falsche Anklager sind immer zur Hand, dein Leben in Gefahr zu brin-
gen. Man wird so gern noch etwas opfern, um so der Schikanen Uberhoben zu

sein.“214

Das Schicksal des Armen und des Reichen sind nicht nur zum Zweck rhetorischer Ein-
dricklichkeit verknipft. Basilius macht die Reichen und nicht etwa Wetter und Klima
fur das Los der Armen verantwortlich. Es gebe genug fur alle, die Aufteilung sei das
Problem?!5, Ausflhrlich schildert Basilius den ausschweifenden Lebensstil der Rei-
chen?1%, Von dem unzéahligen Gold und den gehorteten Schmuckstiicken geniigen we-
nige, um das Los vieler Armer zu verbessern, etwa wenn der Reiche einen seiner Ringe
verkauft und den Erlés spendet. Die Lésung aller angesprochen Probleme — von der
Gier des Reichen bis zum Hunger der Armen — sei einfach. Das Gebot sei deutlich?!’
und uns von Gott zur Pflicht gemacht?'®, Das Vermdgen fir die Kinder zu sparen, sei
eine Ausrede?'®. Es testamentarisch zu hinterlassen, sei erstens wegen unzuverlassi-
ger Testamentsvollstreckung abzulehnen??%, zweitens und wesentlich aber wegen der
schlechten Gesinnung. Die gute Tat des Teilens misse im Leben stattfinden, nur so
kénne man Lob und Dank der Gemeinde, das Himmelreich und das ewige Leben er-
langen. Andernfalls drohe dem Reichen das Gericht??!. Der Reichtum, der brachliege,

sei wertlos, ,kommt er aber in Bewegung und Umlauf, so wird er gemeinnutzig und

214 Basilius, An die Reichen, 5, (250f, Stegmann).

215 vgl. Basilius, Homilia dicta tempore famis et siccitatis, 2, (309B, Migne).
216 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 4 u. 7, (288C-292B u. 297AB, Migne).
217 Vgl. Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 6, (273C, Migne).
218 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 8, (300BC, Migne).

219 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 7, (297A-300B, Migne).

220 \/gl. Basilius, Homilia in divites, 8, (301B, Migne).

221 \gl. Basilius, Homilia in divites, 4 u. 6, (292B u. 296A-297A, Migne).
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fruchtbar“??2 (kai TTAoUTOU TO PV OTACIYOV AxpnoTov, TO O KIVOUPEVOV Kai JeTapaivov
KOIVWQEAEG Te Kai EykapTrov??3), Daher gelte es, das Einfache sofort zu tun: Der Reiche
solle sich der Last des Reichtums entledigen, die Hungrigen sattigen und alle Bedurfti-
gen herbeirufen. Alle sollen an den von Gott kommenden Gutern teilhaben??4,

Die von Basilius erwahnte Praxis, Vermdgen wohltatigen Vereinen zu Uberlassen, ist
eine Einnahmequelle fur die Kirche. Umso bemerkenswerter ist seine Ablehnung der
Vererbung von Vermogen an die Kirchen. Er fordert den sofortigen Verzicht auf Uber-
fluss. Die fuhrt zum Eigentumsbegriff des Basilius, der in der Homilie zu Luk. 12,18 —
Die Habsucht, Abschnitt 7 breit ausgefuhrt wird:

Tiva, @naiv, adIk® ouvéxwv Ta €uautod; Moia, €itré pol, oauTtold; TéOev AaBwv €ig TOV
Biov eioAveykag; "Qotrep v € TIC, év BedTpw Béav kaTaAaBwy, eita £Egipyor ToUG
€TeloIdvTag, idlov €autod Kpivwv TO KOIVWG TIAOI KATO TAV XPAOIV TTPOKEINEVOV:
To10070i €io1 Kai oi TTAoUaIol. Td yap KOIVA TTpoKaTaoXovTeg, idia trololvTal did TRV
TEOANYIv. ETTel €i 10 TpOg TTapapubiav Tig €autol Xpeiag EKAoTog KOPICOUEVOG, TO
TTEPITTOV APiel TM deopévw, oUBEIC pév Av Av TTAoUoIog, oUdEIC B¢ TTévng, OUBEIC
€vOeNnG. [...] Tod meivivtog €oTiv O GpTOG, OV OU KaTEXEIG: TOU yuudvnTEUOVTOG TO
iyaTiov, 6 oU QUAACOEIG Ev ATToBrKaIG: ToU AvUuTTodéTOU TO UTTGdNMUA, O TTapd OOl
kataoATTETAI: ToU XPrdovTog TO ApyUupiov, O katopuEag Exelg. "QoTe ToooUTOUG ABIKEIG,

bo0IC TTapPEXEIV ABUVE00.225

~Wem tue ich Unrecht, fragt der Geizige, wenn ich das Meinige zusammenhalte? Aber
sage mir, was ist denn dein? Woher hast du es bekommen und in die Welt gebracht?
Wie wenn einer im Theater, der bereits seinen Platz hat, die nachher Eintretenden
fernhalten und den allgemein zuganglichen Raum als sein Eigentum ansprechen
wollte, so dhnlich gebarden sich die Reichen. Die gemeinsamen Giter nehmen sie
zuerst in Beschlag und machen sie durch diese Vorwegnahme zu ihrem Privateigen-
tum. Wirde jeder nur soviel nehmen, als er braucht zur Befriedigung seiner Lebens-
bedirfnisse, das Ubrige aber dem Durftigen tiberlassen, dann gabe es weder Reiche
noch Arme. [...] Dem Hungrigen gehort das Brot, das du zuriickhaltst, dem Nackten

das Kleid, das du im Schranke verwahrst, dem Barfui3sigen der Schuh, der bei dir

222 Basilius, Homilie zu Luk. 12,18 — Die Habsucht, 5, (234, Stegmann).
223 Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 5, (272B, Migne).

224 \Vgl. Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 2, (265A, Migne).
225 Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 7, (276B-277A, Migne).
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verfault, dem Bedurftigen das Silber, das du vergraben hast. Du tust also ebenso

vielen Unrecht, als du hattest geben kénnen. %26

Der Reiche solle bedenken, dass die Guter von Gott kommen und ihm zur Verwaltung
Uberlassen sind. Am Tag des Gerichts gehe es darum, was der Verwalter aus dem ihm

Anvertrauten gemacht habe.

Der Hintergrund der eindringlichen Mahnung sind die extremen Unterschiede zwischen
Arm und Reich in der Antike. Wahrend weite Teile der Bevélkerung in Armut und von
der sprichwdrtlichen Hand in den Mund leben und in den Jahren 368 und 369, als Ba-
silius die Predigt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Durre halt, hungern, genief3en
wenige Reiche unendlichen Luxus. Unter den Auswirkungen der Apokalypse leiden
alle. Im Teil 2 der Predigt schildert Basilius ausfuhrlich die Verwtstungen in Folge der
Durre fur die Landschatft, in Teil 4 fir das Zusammenleben (Wucherei) und in Teil 7 fur
viele Arme (Hungertod). Dazwischen mahnt er immer wieder vor dem Gericht (Teile 3,
8 u. 9) und zum Teilen (Teile 6 u. 8).

Die Trockenheit sei eine Prifung fur die Menschheit. Einige haben sie nicht bestanden.
In der Zeit der Diirre haben die Reichen, anstatt zu teilen, ihren Reichtum mittels Nah-
rungsmittelspekulation und Geldverleih auf Kosten der Hungernden vergrof3ert. Mah-
nend zitiert Basilius Spriiche 11,26: Wer Getreide zuriickhélt, den verwiinschen die
Leute; aber Segen kommt auf das Haupt dessen, der Getreide verkauft. ,Sei kein Spe-
kulant mit menschlichem Ungllick!“??” (Mr) yivou K&TTnAog oup@op®v avepwriviv?28).
Die Reichen, die nicht den Geboten Gottes und im konkreten Fall jenem der Nachsten-
liebe folgen, werde Gottes Gericht treffen. Diese Aussage zieht sich breit durch alle vier
angegebenen Predigten. Die Hungersnot sieht Basilius nach alttestamentlichem Vor-

bild als Strafgericht Gottes Uber die Reichen, an dem nun alle leiden:

Al o¢ kai TRV oup@opdv TaUTNV KaTedikaoev ETTEION EXwV OUK £3idwg ETTEION
TTAPETPEXEG TOUG TTEIVAVTAG™ ETTEION TTPOG TOUG OOUPOUEVOUG OUK ETTEGTPEPOU” ETTEIDN

TTPOCKUVOUUEVOC OUK AAEEIC.220

226 Basilius, Homilie zu Luk. 12,18 — Die Habsucht, 7, (237f, Stegmann).
227 Basilius, Homilie zu Luk. 12,18 — Die Habsucht, 3, (231f, Stegmann).
228 Basilius, Homilia in illud, destruam horrea mea, 3, (268B, Migne).

229 Basilius, Homilia dicta tempore famis et siccitatis, 4, (316A, Migne).
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,Deinetwegen hat Gott auch dieses Unheil verhangt, weil du hattest und doch nicht
gabst, weil du an den Hungrigen vortbergingest, weil du dich von den Klagenden

abkehrtest, weil du dich der Bittenden nicht erbarmtest.“230

Nur die BulRe und das Gebet aller werde Gott milde stimmen. Das Gebot der N&chs-
tenliebe, konkret das Gebot Nahrungsmittel zu teilen, richte sich nicht nur an die Rei-

chen, sondern an alle?3!, wie auch Gottes Gericht alle betreffe232,

In den bisher dargestellten Abschnitten forderte Basilius, dass niemand mehr als sein
Néchster besitzen solle. Im Abschnitt 8, gegen Ende der Predigt, gehalten zur Zeit einer
Hungersnot und Durre konkretisiert er seinen Aufruf zum Teilen. An die Stelle radikalen
Besitzverzichts tritt der Appell, bestimmte Teile des Vermégens zu spenden. Der vor
Gott Vollkommene gebe sein gesamtes Vermdgen und alle Anstrengungen fur die Ar-
men. Etwa war Joseph in Agypten ganz und gar treuer Diener Potifars und kiimmerte
sich um die Eindammung der Hungersnot?33, Als vor Gott Unvollkommener kénne der
Reiche heute wenigstens einen Teil geben:

[...] &v €vi EviauT® TV Evdeiav oikovounaoov, we £KEIVOS v TOIC ETTTA. Mn T TTavTa TH

AdOVA, 6¢ TI Kai i Wuxi. Kai 800 ool vopioov gival Buyatépag: THvV eUTrdBeiav THV

€vBade, kai Trv {wnyv TNV £V TOIC oUupavoic. Ei ui 6eAnong ta avra dodvai T KpeiTTovI,

uépioov yolv &€ iong T Te AkoAGoTwW TTaIdi Kai Tij cwepovi.23

,Kummere du dich um die Versorgung in einem Jahr der Hungersnot, wie jener sieben
Jahre lang!#® Lass nicht alles im Genuss aufgehen; gib auch der Seele etwas! Denke,
du habest zwei Tochter: das Wohlleben in dieser Welt und das Leben im Himmel.
Wenn du der besseren nicht alles geben willst, so teile wenigstens zu gleichen Teilen

an die unzlchtige und keusche Tochter.“%3¢

In der Predigt Wider die Wucherer geht Basilius vom alttestamentlichen Verbot des
Zinsnehmens aus, wie es in Ps14,5, Ez 22,12, Dt 23,19, Jer 9,6 und Ps 54,12 gefordert

230 Basilius, Predigt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Diirre, 4, (265, Stegmann).

231 \gl. Basilius, Homilia dicta tempore famis et siccitatis, 6 u. 8, (320B-321B u. 324C-328B, Migne).
232 \/gl. Basilius, Homilia dicta tempore famis et siccitatis, 9, (328BC, Migne).

233 Gen 39,1-12 u. Gen 41, 47-57.

234 Basilius, Homilia dicta tempore famis et siccitatis, 8, (325C, Migne).

235 Gemeint ist Joseph in Agypten als treuer Diener Potifars. )

236 Basilius, Predigt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Diirre, 8, eigene Ubersetzung.
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wird®®’. Jede Form des Zinses erscheint hier als Wucher. Dies sei Sunde, denn Geld
wachse nicht von selbst. Basilius argumentiert nicht nur aus der Schrift, sondern wieder
aus seiner Erfahrung. Kreditgeber niitzen die Notlage der Armen aus, die vermeintlich
oder wirklich auf das Geld angewiesen sind. Der Kreditgeber heuchelt, er wolle helfen,
und lotse so die Schuldner in die Abhéangigkeit, die bis zum Selbstmord oder zum
Schuldsklaventum fihren kdnne, d. h. dass ein Vater sich oder seine Kinder als Skla-
ven verkaufen?38, Sie verlangen Uberhohnte Zinsen, Hypotheken und verfertigen
Schuldscheine. So niitzen die Reichen die Notlage der Armen, fihren sie in die Abhan-

gigkeit und erzielen auf deren Kosten Gewinne.

Basilius ermahnt in dieser Predigt Reiche und Arme, Kreditgeber und Kredithehmer
gleichermalRen. Wie im Alten Testament bezeugt, sind Zinsgeschafte fur ihn an sich
ein Ubel. Die potentiellen Kreditnehmer ermahnt er, lieber ein einfaches und gegebe-
nenfalls ein Leben in Armut zu wahlen, als sich in Abhangigkeit zu begeben. Das auf-
genommene Geld werde zumeist fir Konsum und Luxus verwendet und sei bald ver-
braucht?3®, Der Kredit vergroRere das Ubel, weil nicht nur das Kapital, sondern auch
Zinsen zurtickzuzahlen sind. Meist werde nicht Uberleget, wie die Raten aufzubringen
seien. Daher gelte das Verbot des Kreditgeschaftes fir beide Seiten?°, Besonders ver-
werflich sei der Zinseszins, weil sich hier das Geld des Reichen vom selbst vermehre,
ohne dass er irgendetwas dazu beitrage?*. Ein freies Leben erfordere daher mitunter
Verzicht und harte Arbeit. Auch seien Betrligereien gegentiber dem Reichen kein Weg,
um aus der Schuldenfalle zu kommen, sondern die Einsicht in die Sachlage und der
Verzicht auf unnétigen Konsum?#?2, Wenn Reiche Kredite vergeben, dirfen sie keine
Zinsen verlangen. Kredite ohne Zinsen sind durchaus wiinschenswert und werden von

Gott entlohnt, insofern sie dazu vergeben werden, die Not des Armen zu lindern?*3.

237 Vgl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,1, (264C-268C, Migne).
238 \/gl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,4, (277B, Migne).
239 \gl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,2, (268C-272B, Migne).
240 \/gl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,3, (272C, Migne).
241 \/gl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,3 (273B-276A, Migne).

242 \/gl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,4, (276B-277A, Migne).
243 Vgl. Basilius, Homilia Il in Psalmum XIV,5, (277B-280C, Migne).
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Zusammenfassung

Hinsichtlich der Frage nach der Finanzierung des Krankenhauses, insbesondere seiner
Errichtung, bieten die Predigten nur indirekte Hinweise. Basilius erweist sich als Kenner
des Finanzwesens. Nirgends erwéhnt er etwa das Baugewerbe, das fur die Errichtung
seiner Kloster und des Krankenhauses mindestens eben solche Bedeutung haben

musste. Finanzfragen aber interessieren ihn, wie auch seine Briefe zeigen.

Grundlegung: die Heilige Schrift

Basilius bezieht seine moralische Position und das dazu gehérende Vokabular aus der
Heiligen Schrift. ,Fur Basileios bestand das Ideal des Klosterlebens wie des Weltlebens
in der vita evangelica“?#, d. h. in der Nachfolge Jesu gemaR der Schrift als Einheit von
Wort und Tat. Der Ungehorsam gegentuber dem Willen Gottes wird im Jingsten Gericht

geahndet?#,

Reichtum

Fur Basilius hat der Reiche, dem durch Gottes Entscheidung mehr zur Verfligung steht
als anderen, das ihm Anvertraute im Dienste der Allgemeinheit und insbesondere der
Armen, aber nicht fur personlichen Luxus einzusetzen. In Ubereinstimmung mit zahllo-
sen Aussagen im Alten Testament ist fir Basilius Reichtum ein Zeichen fur den Segen
Gottes. Allerdings ist die Vermehrung irdischen Reichtums kein moralisches Ziel, son-
dern eine Suinde, wenn sie das rechte MalR des Lebensnotwendigen ubersteigt. Irdi-
scher Reichtum vergeht und der wahre Reichtum liegt in immateriellen Gutern, d. h. in
den Schéatzen im Himmel, die die Seele sammelt. Der eigentliche Reichtum liegt im
Immateriellen. Wie die Seele das Eigentliche des Menschen ist, ist der wahre Reichtum
die Liebe zu Gott und die Werke der Nachstenliebe. Der Mensch muss nach dem wah-

ren Reichtum streben.

244 Maller, All das ist Zierde fiir den Ort, 468, Hervorhebung im Original. Vgl. Koschorke, Spure der al-
ten Liebe, 39.
245 \/gl. Koschorke, Spure der alten Liebe, 48f.
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Eigentum?46

Basilius setzt die Unantastbarkeit von Eigentum voraus. In seinen Predigten unterbrei-
tet er keine Vorschlage zur Anderung von Besitzverhaltnissen. Das betrifft auch die
Sklaverei, die er nicht abschaffe mochte?4’. Er kann daher nicht als Sozialist bzw. als
Kommunist bezeichnet werden, wie dies bisweilen geschieht?#®. Er ruft nicht zu Revolte
und Umsturz auf und nicht zu Enteignung oder zu Zwangsabgabe. Er wahlt den Weg
des Appells. ,Andere Druckmittel als das Wort der Verkundigung und die Ankundigung

des Gerichtes standen dem Prediger Basilius nicht zu Verfligung“?4°.

Fur Basilius ist Eigentum dem Menschen von Gott geschenkt. Letztlich ist Gott der ei-
gentliche Eigentimer. Der irdische Besitzer ist nur Verwalter der Giter im Hinblick auf
die Gemeinschaft. Eigentum umfasst nicht nur Rechte, sondern auch Pflichten gegen
jene, die weniger haben. Das Eigentum steht dem Menschen zur freien Verfigung,
womit die Pflicht einhergeht, damit vernuinftig und sorgsam umzugehen.

Lehre von der Adiaphora irdischer Glter2>°

Im oben vorgestellten Ausschnitt aus dem Abschnitt 5 der Homilie Uber den Neid ar-
beitet Basilius die stoische Lehre von der Adiaphora (Gleichgultigkeit) irdischer Guter
in seine Ethik ein. Reichtum oder Gesundheit sind sittlich neutral. Ubel ist die ungezu-
gelte Hingabe an Lust und Laster wie Habgier, Neid und Ruhmsucht. Gut ist nur die
Tugend des Menschen, sein gutes Handeln. Vernunft und Zigelung der Lust sollen das
Handeln leiten. Fir Basilius liegt die Tugend des Reichen im Teilen. Er soll seine Guter
in ,Bewegung und Umlauf* bringen, damit sie ,gemeinnuitzig und fruchtbar werden.

Die Tugend des Besitzlosen ist die Arbeit.

246 \/gl. Sotoniakova, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 170-187.

247 \/gl. Klein, Die Haltung der kappadokischen Bischoéfe ... zur Sklaverei, 35-115.

248 \/gl. Basilius, Homilie zu Luk. 12,18 — Die Habsucht, FuRnote 1, (238, Stegmann).
249 Koschorke, Spure der alten Liebe, 83.

250 Vgl. Sotoniakovd, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 173-183.
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Teilen

In den vorgestellten Predigten fordert Basilius die Reichen zu Nachstenliebe und zum
Teilen auf. Kein Anliegen im Zusammenhang mit der Not der Armen sind ihm eifriges
Fasten, volliger Besitzverzicht oder Umsturz der Eigentumsverhaltnisse. Der Ausgleich
zwischen Arm und Reich erfolgt als mal3voller und vernunftiger Einsatz von Gutern

unter Wahrung der gesellschaftlichen Ordnung.

Die Spannung zwischen Aufrechterhaltung der Ordnung und dem Aufruf zu radikalem
Teilen kdnnten diakonische Einrichtungen fruchtbringend nitzen, d. h. sie eignen sich
dazu, die Guter der Reichen zur Versorgung der Armen zu verwenden und zu verteilen.
Basilius spricht diese Funktion der Kirche nicht an und stellt keine konkreten Dienste
vor. Die Predigten dienen der allgemeinen Ermahnung. Dementsprechend sind man-
che Aussagen eindringlich zugespitzt, andererseits fehlen Regeln fir die konkrete Um-
setzung. Die Basis seiner Argumentation ist die bestehende Rechts- und Gesell-
schaftsordnung, fiir die er keine Anderung anstrebt, und die Heilige Schrift: Irdischer
Reichtum ist verganglich und beinhaltet Gefahren wie Genusssucht und Habgier. ,Der
Christ kennt bessere Reichtimer, nach denen zu streben er Grund hat. Das Mittel, um
den Widerspruch zwischen der urspringlichen Gutergemeinschaft und den bestehen-
den Eigentumsverhaltnissen zu mildern, ist grol3e Freigiebigkeit gegen die armen Mit-

menschen.“?®! Der Reiche soll freiwillig unnétigen Luxus mit den Armen teilen.

Abgabenquote?

Basilius formuliert keine rechtlichen Regelungen, um Vermogen zwangsweise einzu-
heben, d. h. keine Steuern, Abgaben oder fixe Beitrage. In ihrer Dissertation Studien
zur Eigentumslehre des hl. Basilios bemerkt Eva Sotoniakova, wie Basilius von der
Forderung nach radikalem Besitzverzicht abweicht und eine Vorstufe fir eine Vermo-
gensabgabe entwickelt. Grundlage ist die oben zitierte Stelle aus dem Abschnitt 8 der
Predigt, gehalten zur Zeit einer Hungersnot und Dirre. Basilius tlbernehme die Forde-
rung, Almosen flr die Armen zu geben, aus der jidischen und frihchristlichen Tradition

und verbinde sie mit der Vorstellung, dass der Geber etwas flr seine Seele tue. Basilius

251 Sotoniakova, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 170.



51

,hat etwas Neues hinzugeflgt. Er fordert zum ersten Male ein Mal} fur die Gaben pro
anima, ein Mal3 im Verhaltnis zum Vermégen des Gebers. Es ist ein neuer Gedanke,
dal ein Teil des Vermégens als Anteil der Armen betrachtet und auch bezeichnet wird
— als ‘Anteil der Armen und Lieblinge Gottes’, als ‘Anteil der Seele’ oder als ‘Anteil
Christi’. Die Vater vor Basilios haben immer nur allgemein zu Almosen gemahnt. Als
besonders verdienstvoll haben sie die Hingabe des gesamten Vermégens an die Ar-
men bezeichnet. Der Gedanke, dal3 die Gaben fur die Armen in einer Quote des Ver-
mogens bestehen sollen, ist das Novum in den Forderungen des Basilios.“?? Im Hin-
tergrund steht die in der Antike weit verbreitete Vorstellung vom rechten Mal3, d. h. dem
vernunftigen und in den Affekten geziigelten Handeln. Mit der stoischen Philosophie
seiner Zeit modifiziert Basilius die mitunter strengen Forderungen der Bibel. Und er
wandelt sich vom Asketen zum Realisten: Der Vollkommene gibt alles, der Unvollkom-
mene gibt einen Teil. Damit erdffnet Basilius den Reichen die Perspektive, am Heil

teilzuhaben, ohne alles aufgeben zu miissen?3,

Eva Sotoniakovas Interpretation, dass es sich um eine numerisch festgelegte Abga-
benquote handelt, geht allerdings zu weit®®*. Am Anfang der oben widergegebenen
Textstelle spricht Basilius von einem Siebentel, dann spricht er in der Metapher von
den beiden Téchtern von der Hélfte. Weder geht es ihm darum, sich in genauen Pro-
zentzahlen festzulegen, noch darum, den Reichen Vorschriften zu machen. Diese
wirde dem antiken Patronatswesen widersprechen. Ein Patron gibt nach eigenem Gut-
dinken und freiwillig, damit sein 6ffentliches Ansehen und allenfalls seien politischer
Ruckhalt gestarkt ist. Basilius adaptiert dieses Modell und verspricht dem Geber hohes
Ansehen in der Gemeinde und bei Gott.

Finanzierung der Armen- und Krankenfiihrsorge

Die Quellen bieten keinen konkreten Hinweis auf die Finanzierung des Armen- und
Krankenhauses. Der Aufruf an die Reichen, grof3ziigig mit den Armen zu teilen, ist nicht

mit einer Aufforderung verbunden, dies im Rahmen kirchlicher Institutionen zu tun oder

252 \/gl. Sotoniakovd, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 167.
253 Vgl. Koschorke, Spure der alten Liebe, 81-83.
254 Vgl. Sotoniakovd, Studien zur Eigentumslehre des hl. Basilios, 163.
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der Kirche Geld zu geben. Nur drei Aspekte lassen sich festhalten. Erstens bietet Ba-
silius einen ethischen Rahmen, in dem sein Sozialprojekt sinnvoll, d. h. im Einklang mit
der VerheiBung und den Geboten Gottes erscheint. Zweitens kann angenommen wer-
den, dass Basilius, der selbst aus reicher Familie stammt, seinen eigenen Umgang mit
den ererbten Reichtiimern beschreibt und rechtfertigt. Drittens kann angenommen wer-
den, dass Basilius die gegebenen Ratschlage selbst beherzigt und auf Fremdfinanzie-

rung seines Projekts aus Grunden des Zinswuchers und der Abhangigkeit verzichtet.

5. Gesundheit, Krankheit und Medizin

In diesem Kapitel wird das Medizinverstandnis des Basilius rekonstruiert, um einen

Hinweis zu gewinnen, welche Aufgaben er den Arzten in seinem Krankenhaus stellt.

Quellen

Basilius ist seit seiner Zeit als junger Erwachsener haufig krank?%°. Er berichtet davon
in den Briefen 1, 9, 27, 30, 34, 76, 94, 98, 100, 136, 138, 145, 162, 198, 201, 203, 212,
213, 216-218, 232, 237, 244, 260, 269 und 325. In der in den letzten Lebensjahren?°®
verfassten Predigtreihe Sechstagewerk bietet er Einblick in sein naturkundliches Wis-

sen und in sein Verstandnis von Gesundheit, Krankheit, Heilung und Medizin.

Lebererkrankung

Basilius* Aussagen lassen darauf schliel3en, dass es sich immer um die selbe Krankheit
handelt. Dabei wechseln massive Schilbe mit Phasen von latenter Krankheit oder re-
lativer Genesung. Die Krankheit bereitet ihm viel Leid. Gegen Ende des Lebens wird

sie heftiger, langer und lebensbedrohlich?®7.

255 \/gl. Drecoll, Volker Henning: An welcher Krankheit litt Basilius?, insb. 151.
256 \/gl. zur Datierung: Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 233.
257 Vgl. Drecoll, Volker Henning: An welcher Krankheit litt Basilius?, 151.
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Im Brief 138 An Eusebius, den Bischof von Samosata aus dem Jahr 373258 schildert

Basilius Details:

[...] TOAAG pév T TTUPET( datravnBeig, 6¢ aTTopia THG TPEPOUONG auTov UANG Tf Enpd
Ta0Tn OOpKi oiov BpUaMAIDI Kekaupévn TTEPIEINOUPEVOS HAPACUOV Kai Xpoviav
¢TTAyayev AppwaTiav: T& 8¢ Q¢ A dpxaia TTANYA pou, TO ATTap ToUTo dIadEEApEVOVY,
ATTEKAEICE PEV PE TV OITiwy, ATTEdIWEE OE TWV OUUATWY TOV UTTvov, €v hebopiolg B¢
katéoxe (wig kai Bavdatou TocolTov (fv EmiTpeTTov 600V TV AT auTol duoxepLV

¢maio0davecBal.2>?

»Viel Kraft hatte ich durch das Fieber verloren, welches sich aus Mangel an Brennstoff
in diesem durren Fleisch wie um einen abgebrannten Docht herumwand und Kréfte-
verfall und anhaltende Schwéache bewirkte. Danach war — mein altes Leiden — die
Leber an der Reihe, machte mir das Essen unmoglich, verjagte den Schlaf aus mei-
nen Augen und liel3 mich auf der Grenze zwischen Tod und Leben gerade so weit
leben, dal3 ich die von ihr herriGhrenden Qualen wahrnehmen konnte. Deswegen be-

nutzte ich auch Thermalbader und unterzog mich arztlicher Behandlung.“26°

Im Brief 162 An Eusebius, den Bischof von Samosata aus dem Jahr 37425 berichtet
Basilius seinem Freund neuerlich von volligem Darniederliegen. Es handelt sich um
eine
[...] TavTodaTtmv oUTw Kai TTolkiAnv véaoov [...]. MARv 611 ammo 1A NUépag 1ol Mdoxa
pEXP! VOV TTupeTOi Kai didppoial, Kai OTTAAyXVwY ETTAVACTACEIS, WOTTEP KUUOTA HE

¢mpBarrriovra, UTTEPOXETV OUK £31.262

.[.-.] verzwickte und vielfaltige Krankheit [...]. Nur so viel: Vom Ostertag an bis jetzt
lieBen mich Fieber, Durchfall und Darmkrampfe, die mich wie Wogen untertauchten,

nicht hochkommen.“263

Im aus den Jahren 375/376 stammenden?5* Brief 193 An Meletius, den Amtsarzt, d. h.

an einen durch die Stadt eingesetzten und wohl befreundeten Arzt, berichtet Basilius

258 \/gl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 241.

259 Basilius, Epistula CXXXVIII,1, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 54f, 9-16, Courtonne).
260 Basilius, Brief 138,1, (Briefe Zweiter Teil, 60, Hauschild).

261 \Vgl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 242.

262 Basilius, Epistula CLXII, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 95f, 19-23, Courtonne).

263 Basilius, Brief 162, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 85, Hauschild).

264 \VVgl. Hauschild, (Basilius Briefe Erster Teil, 243).
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wieder genauer von seiner Krankheit. Er kdnne nicht zu Besuch kommen, weil er zuerst

zu viel zu tun hatte;

[...] Emerma &€ TrupETOl oUVEXEIG Kai AdBpol oUTw Pou 1O oWua KATedaTTdvnoay, WoTeE
¢pavn Ti kai éuol AeTTéTEPOV, aUTOC £y épauTol. EiTa TeTapTaiwy TTPooBoAai TTpOg
TAgiov f) €ikool dlapkéoaoal KUKAoug. Nuvi 8¢ 6Te oKW TWV TTUPETWV attnAAdxBal,
oUTwg UTTd TG aduvapiag didkelpal, WoTe Pndev €v ToUTw ATTOdEIV apayviou. [...]
Avdaykn Toivuv UTTO dwpaTiw KEKPU@Bal, Kai Avauévelv TO Eap, £avTTep dlapkéaal TTPOG
aUTd duvnBWueY, GAAG pn TTpodiaudpToluev UTTO To0 Kakold ToU TOIG OTTAAYXVOIG

gvIdpupévou.?5°

[...] dann aber schwachte ein anhaltendes heftiges Fieber meinen Kdrper, so sehr,
daf ich noch dinner erschien als schon vorher; dann viertdgige Fieberanfélle, mehr
als zwanzigmal hintereinander. Jetzt aber, wo ich dem Fieber entronnen zu sein
scheine, leide ich so unter Schwéache, dal3 ich hierin einem Spinnengewebe nicht
nachstehe. [...] Also muf3 ich im Hause versteckt bleiben und den Frihling abwarten,
sofern wir bis dahin durchhalten kénnen und nicht vorher unter dem im Inneren ein-

genisteten Leiden zusammenbrechen.“266

Folgt man dem Selbstzeugnis des Basilius, leidet er an einer Lebererkrankung. Volker
Henning Drecoll vermutet hingegen Morbus Crohn?6’. Sowohl der Selbstbefund als
auch spatere Diagnosen sind problematisch, unter anderem weil ein Schmerz im rech-
ten Oberbauch auf vielerlei Ursachen verweist, etwa auf Erkrankungen der Galle, des
oberen Darms und der Leber. Der beschriebene Krankheitsverlauf kann neben einer
Lebererkrankung oder Morbus Crohn auch auf Parasitenbefall oder auf Gallensteine

zurtickzuftihren sein. Fur letztere sprechen die Qualen, die Basilius leidet?%8.

Wichtiger als eine methodisch schwer haltbare Diagnose ist die Bedeutung der Krank-
heit fur das Leben des Basilius. Zwar pladiert er flr Askese zur Ziigelung korperlicher
Begierden. Doch der Anschein trigt, dass sein fahles Gesicht, ausgezehrter Korper

und zurickhaltende Essgewohnheiten dem asketischen Anspruch entspringen. Das

265 Basilius, Epistula CXCIII, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 146f, 7-18, Courtonne).
266 Basilius, Brief 193, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 117, Hauschild).

267 \/gl. Drecoll, Volker Henning: An welcher Krankheit litt Basilius?, 151-153.
268 F(ir die medizinische Diagnostik danke ich Dr. Attila Molnar, Internist, Wien.
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Selbstzeugnis zeigt, dass sein AuReres von seiner Krankheit und von der damit ver-
bundenen Appetitlosigkeit herrihrt. Er verherrlicht seine Auszehrung nicht, sondern
klagt in vielen Briefen und will sein Leid lindern. Er geht zum Arzt und besucht Ther-
malbader. Arztbesuche sind teuer und nur einer beguterten Oberschicht zuganglich.
Basilius nitzt seine aristokratische Stellung, um sich optimale Hilfe angedeihen zu las-

sen.

Seele, Kérper und Gesundheit

Basilius ist mit der Grindung eines Krankenhauses offensichtlich bemiht, Menschen
zur Gesundheit zu verhelfen. Bei seiner eigenen Erkrankung hat er das selbe Ziel. Er
kimmert sich um die kérperliche Erkrankung, zumal sie ihm viel Leid zufugt. Dies zu
vermindern, beinhaltet sein an die Stoa angelehnter Begriff von Gesundheit:

Kakov d¢ Trav appwaTia YUxAg, i 0 apetn Adyov Uyiciag Eméxel. KaAkg yap wpicavtd

TIveg Uyiglav givar THY 00TABEIaV TOV KOT QUOIV £vepyeidv.289

~Jedes Bose ist eine Krankheit der Seele, Tugend aber bedeutet Gesundheit. Tref-
fend haben ja einige Gesundheit als das Wohlbefinden der nattirlichen Krafte defi-

niert.“270

Aussagen zu Krankheit und Gesundheit sind bei Basilius oft in der Parallele von Seele
und Korper gehalten. Im zweiten Teil des Zitates definiert Basilius den Begriff in Anleh-
nung an die Stoa: Es geht um Wohlbefinden und um Minderung von Leid. Der Seele
als dem unsterblichen Teil des Menschen sollte seine eigentliche Sorge gelten. Aus-
fuhrlich beschreibt Basilius dieses Anliegen in seiner Homilie Hab* acht auf dich selbst!
Mit dem Selbst ist die Seele gemeint und nur bedingt das Irdische, wie Gesundheit,
Schonheit und Besitz. Irdische Guter seien auf das Notwenige zu beschranken. Ge-
nuss und Uberfluss starken den Kérper und schwéchen die Seele. Diese werde durch
Fasten gestarkt, da dies die Begierden des Kdrpers ziigle?’. Ein ungezugelter Korper

269 Basilius, Homiliae in hexaemeron, 1X,4, (496,196C, Giet).
270 Basilius, Sechstagewerk, 1X,4, (145, Stegmann).
211 Vgl. Basilius, Homilia in illud, attende tibi ipsi, 3, (204A-205A, Migne).
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kénne dem Menschen zum Verhangnis werden, da der Kérper von sich aus unvernunf-
tig sei?’?. In diesem Sinne sei das Hab* acht auf dich selbst! zu verstehen. Die eigent-

liche Sorge gelte der seelischen Gesundheit:

To auTo 6¢ TodTo TTapdyyeApa kai aoBevolal XpAROIKOV Kai EppwUEVOIG APUOdIWTATOV.
‘Ev pév ye T1dic aobeveialg oi iaTpoi TOIG KAUVOUCT TTapEYYU (DO TTIPOCEXEIV aUTOUG
€QUTOIG, Kai uNOevOg TV €ig Bepatreiav NKOVTWY Kata PeAEv. ‘Opoiwg Kai 6 iatpdg
TOV PuX@OV NEOV Adyog TAV UTTO TAG AuapTiag KEKakwUEVNY Wuxnv dia 1o Wikpol
ToUTOU PBondAuaTog éSiaTal. Mpdoexe olv oegaut®, iva KkaTd avaloyiav Tol
TTANUUEARPaTOC Kai TRV €K TAG Bepatreiag Bondeiav katadéxn. Méya kai XaAETTOV TO
auapTnua ToAAAG ol Xpeia TAG £€opoAoynoewg, dakpUwy TTIKPWYV, CUVTOVOU TAG

aypuTiviag, adiaAeiTTTou vnoTeiag.2’2

,Eben dies Gebot ist fur die Kranken sehr niitzlich und auch fir die Gesunden sehr
angezeigt. In den Krankheiten legen ja die Arzte den Patienten nahe, auf sich recht
achtzugeben und nichts zu versaumen, was zur Heilung dient. Auf gleiche Weise heilt
auch unser Seelenarzt, das Schriftwort, die von der Siinde geschadigte Seele mit
diesem kleinen Heilmittel. ‘Hab‘ also acht auf dich selbst’, dal} du auch das dem Ver-
gehen entsprechende Heilmittel anwendest! Ist grol3 und schwer die Siinde, dann
bedarf es strenger Bul3e, bitterer Tranen, anhaltenden Wachens und ununterbroche-

nen Fastens.“?74

Fur die Seele ist Gott bzw. Christus der Arzt?’> und die Schrift ein Heilmittel. Ein weite-
res sei das Fasten. Dieses verhelfe der Seele zum Sieg Uber den Korper, weil es des-
sen Unvernunft bandige. Zugleich sei es auch gut fiir diesen: Schlemmerei flihre zu
Verdauungsproblemen, Alkohol zu Rausch; Hingegen bewahre Wasser einen klaren
Kopf?7. Der Kérper besitze nicht die nétige Vernunft, um auf sich zu achten. Das sei
Aufgabe der Seele. Da der Korper aber die von Gott hervorragend geschaffene und
wirdige Wohnung der Seele sei, misse man mit ihm sorgfaltig umgehen und ihm das
Notwendige an Nahrung und Kleidung geben?’’; aber eben nicht mehr als das Notwen-

dige.

212 \/gl. Basilius, Homilia in illud, attende tibi ipsi, 7, (213C, Migne).

213 Basilius, Homilia in illud, attende tibi ipsi, 4, (205A, Migne).

214 Basilius, Hab' acht auf dich selbst!, 4, (186f, Stegmann).

275 \Vgl. Dérnemann, Krankheit und Heilung in der Theologie der friihen Kirchenvéater, 200-205.
276 \gl. Basilius, De ieiunio homilia 1,9, (178AB, Migne).

277 \Vgl. Basilius, Homilia in illud, attende tibi ipsi, 8, (216C, Migne).
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Krankheit als Hilfe Gottes

In seiner Homilie Gott ist nicht der Urheber des Bésen entwickelt Basilius eine Theorie
der Krankheit. Im Zentrum dieser Homilie steht das Theodizeeproblem. Nicht der gute
Gott bringe das Bose in die Welt?’8, sondern der freie Wille des Menschen, wenn er in
seiner Freiheit nicht das Gute suche, sondern kérperlichen Lusten und Leidenschaften
nachgibt?’®. In diesem Zusammenhang sieht Basilius Krankheit nicht grundsatzlich als
Ubel, sondern als Hilfe Gottes fir den Menschen in der Auseinandersetzung zwischen

der nach dem Guten strebenden Seele und dem nach Unheil strebenden Korper:

[...] véoov 8¢ émayel, oic AuciTeAéaTepov TO TTETTEDACOaI TOIC PEAEDIV, f) AKWAUTOUC
Exelv TaC TIPOC 1O GuapTavelv 6pudac28% Avaipel Toivuv 10 KakOv O Oed¢ olxi 8¢ T

KaKOV éK ToU Og0(-281

.Krankheit schickt er denen, fir die es heilsamer ist, an den Gliedern gebunden zu
sein, als den ungehemmten Lauf zur Siinde zu haben.“?82 “Die kérperlichen Krank-
heiten und auferlichen Drangsale sind zur Hinhaltung der Siinde erdacht worden.

Gott beseitigt also das Bése. 283

Nach Basilius verursacht Gott mit einer Krankheit nichts Boses, sondern das Gute. Dies
gelte nicht nur fur individuelle Krankheiten, sondern auch fur Naturkatastrophen. Damit
zligle Gott siindige Volker?®*. Wie ein Arzt, der infizierte Korperteile ausbrenne oder
amputiere und damit den Menschen vor der Ausbreitung der Krankheit und dem Tod
bewahre, rette Gott den Menschen durch schmerzvolle Eingriffe?®>. Basilius definiert
Krankheit als einen Schutz bzw. als eine Prophylaxe vor weiteren Ubel. Fir ihn ist das

Ideal der durch Askese geziigelte Korper. Askese betreibe der Mensch freiwillig; frei-

278 \/gl. Basilius, Quod deus non est auctor malorum, 2, (332B, Migne).

219 Vgl. Basilius, Quod deus non est auctor malorum, 3, (332B-333A, Migne).
280 Basilius, Quod deus non est auctor malorum, 3, (333B, Migne).

281 Basilius, Quod deus non est auctor malorum, 5, (337BD, Migne).

282 Basilius, Gott ist der nicht Urheber des Bdsen, 3, (375f, Stegmann).

283 Basilius, Gott ist nicht der Urheber des Bosen, 5, (379, Stegmann).

284 \Vgl. Basilius, Quod deus non est auctor malorum, 3, (333B.337B, Migne).
285 \gl. Basilius, Quod deus non est auctor malorum, 3, (333CD, Migne).
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willig bekampfe er die durch den Korper und seine Begierden bedingte Sinde. Verab-
saume der Mensch diesen Kampf, komme ihm Gott mit einer Krankheit zu Hilfe, um
seine Seele zu retten:

[...] wuxig 6¢ elekTOoUONG Kai d1& TAG TV Ayabv PeAETNG TTPOG TO oikelov pEyeBOG

UWoupévng, ETTOUEVOV £0TI THV ToD owpaTog £€Iv KaTapapaiveaBai. 288

,Ist es aber um die Seele wohl bestellt und erschwingt sie sich durch Ubung im Guten
zu ihrer natlrlichen GréRe, so wird die Folge sein, dafl3 das kdrperlichen Wohlbeha-

gen abnimmt.“%87

Abnehmen solle ,das korperlichen Wohlbehagen® (Tiv 100 ocwpatog £€1v), d. h. der kor-
perliche Zustand, im Verhaltnis zur Kraft der Seele. Askese oder Krankheit verandern
das Krafteverhaltnis der Teile des Menschen zu Gunsten der Seele. Je mehr die Kraft
des Koérpers abnehme, desto besser entfalten sich die Tugenden der Seele, mit wel-
chen sie die Fuhrung des Menschen tbernehme. Korperliche Krankheit sei daher kein

Ubel, sondern eine Hilfe und in Demut zu ertragen.

Rationale Medizin — Linderung von Leid

Auf dieser theologischen Grundlage bestimmt Basilius den Wert der Medizin als relativ.
Wahre Heilung schenkt nur Gott. Die Aufgabe der Arzte besteht in der Linderung des
korperlichen Leides und einer relativen Starkung des Korpers im Maf3 des Notwendigen

und fiur die Seele Handhabbaren.

Fir die Linderung von Leid schreibt Basilius dem Gebrauch der eigenen Vernunft und
den Kenntnissen der antiken griechischen Wissenschaft und Philosophie einen hohen
Stellenwert zu. In seiner Schrift Mahnwort an die Jugend uber den nitzlichen Gebrauch
der heidnischen Literatur lobt er ihren propadeutischen Wert in der Bildung. Freilich
mussen alle Schriftsteller und die Taten berihmter Personen an der Heiligen Schrift

gemessen werden?,

286 Basilius, Homilia in illud, attende tibi ipsi, 3, (204D-205A, Migne).
287 Basilius, Hab' acht auf dich selbst!, 3, (186, Stegmann), Hervorhebung T.L.
288 \/gl. Basilius, Ad adolescents, 2, (565A-569B, Migne).
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Der durchgangigen Wertschatzung der antiken griechischen Philosophie steht eine

Passage im Brief 223 Gegen Eustathius, den Sebastener aus dem Jahr 375 entgegen:

‘Eyw oAUV Xpovov TTpocavaAwoag Tf JataidTnTi, Kai TTdoav oXedov Thv éuauTtol
vedTnTa évagavioag TA pataioTrovia, Av gixov TPoodIaTpiBwy TA AvaAfpel TGOV

HaBnuaTwy TAC TTapd To0 Ocol pwpavBeiong coiag?®.

»lch habe viel Zeit fur die Eitelkeit vergeudet und fast meine gesamte Jugend ver-

schwendet in dem eitlen Bemiihen, in welchem ich mich mit dem Erwerb der Wissen-

schaften der von Gott fur téricht erklarten Weisheit (vgl. 1Kor 1,20) beschéftigte.“?*°

Es ist Wolf-Dieter Hauschild zuzustimmen, dass diese Aussage im Kontext des Briefes
zu verstehen ist. Es geht um die Trinitatslehre. Basilius bricht aus theologischen Griin-
den mit dem ehemaligen Freund Eustathius und wehrt sich gegen den Vorwurf man-
gelnder Rechtglaubigkeit, womit implizit die griechische Vielgotterei gemeint sein kann.
,Der ausfuhrliche biographische Ruckblick in §2-3 hat eine apologetische Funktion: zu
zeigen, dal3 Basilius stets die gleiche Grundposition vertreten habe, wofir Eustathius
Zeuge sei“?%%: der Glaube an den einen und ewigen Gott und die Ablehnung des grie-

chischen Gotterkults.

Die meisten der Medizin gewidmeten Aussagen dienen als Metaphern, wie Gott als
Seelenarzt heilt?®. In seinem Sechstagewerk zeigt Basilius sein allgemeines natur-
kundliches Wissen, einige medizinische Detailkenntnisse und seine Uberzeugung, wie
der Mensch mit der Natur zu seinem Wohl niitzen soll. Die Schépfung sei geordnet und
der Mensch kdnne die Ordnung mittels seiner Vernunft erkennen?3, Jede Kreatur habe
ihren Wert fir den Menschen, den er erkennen und gebrauchen soll. Schon die Tiere

wissen von Natur aus, was ihnen schadet.

ool 8¢ (M Kai AOYO¢ TTAPEDTI, Kai OTPIKR TéXVN TO XPAOIYOV ékTTopidouada, Kai 1| TQV
TTPoAaBOVTWY TTEipa TV BAATITOVTWY TNV QUYNV UTTORAAANOUCQ, XOAETTOV £0TIV, €iTTé
pol, ékkAival T OnAnTA pia; “EoTi 0¢ TOUTWV 00OV ApylG, OUdEV AXPROTWG
yeyevnuévov. "H yap Tpo@nyv mTapéxel Tivi TV aAdywv: f kai AUiv alToig Tapd TG

iaTPIKAG TEXVNG €ig TTapauubiav TIVAV appwaTnuatwy £¢edpnTal. [...] Al yev yap 100

289 Basilius, Epistula CCXXIII,2, (Saint Basil, Lettres, Tome lIl, 10,1-4, Courtonne).
2% Basilius, Brief 223,2, (Basilius Briefe Dritter Teil, 46, Hauschild).

291 Hauschild, Basilius Briefe Dritter Teil, Anmerkung 83, 193.

292 \gl. Dérnemann, Krankheit und Heilung in der Theologie der friihen Kirchenvater, 200-218.
293 Vgl. Basilius, Homiliae in hexaemeron, 1,6, (111,16BC, Giet).
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pavdpaydépou UTrvov iatpoi katemr@youaiv: OTTiw O& TAG o@odpdg 6dUvag TV
CWHATWYV KaTakoluifouolv. "HOn &€ Tiveg TM) KwVEiw Kai TO AuCoWOEG TV OpEEewv

Katepapavav: Kai 70 EANEBOPW TTOAG TRV Xpoviwv TTaBRV £EgudxAcuoay.?9

.Fur dich aber, dem eine Vernunft, eine vorteilhaft arbeitende Arzneikunde, die Erfah-
rung der Geschadigten, die dich die Flucht vor dem Schadlichen lehrt, zu Gebote
steht, fur dich soll es, ich bitte dich, schwer sein, von dem Giftigen dich fernzuhalten?
Doch nichts von all dem ist umsonst und zwecklos erschaffen. Entweder dienen sie
dem Vieh zu Nahrung oder die Arzneikunde hat darin ein Mittel zur Linderung ver-
schiedener Leiden gefunden. [...] Durch den Alraun filhren die Arzte den Schlaf her-
bei, durch Opium stillen sie die heftigen Leibesschmerzen. Einige haben mit Schier-
ling auch schon das Feuer der Begierden bekampft und mit der Nieswurz viele lang-

wierige Leiden [b]Jehoben. 295

Basilius referiert zustimmend bekanntes naturkundliches Wissen sowie diagnostische
und therapeutische Methoden seiner Zeit. Alle genannten Pflanzen und deren Wirkun-
gen finden sich in den Materia medica des Pedanius Dioscorides. Dieser Arzt aus Kil-
likien verfasste in der zweiten Hélfte des ersten Jahrhunderts ein Lehrbuch der Phar-
makologie mit tiber 1000 Arzneimitteln. Den Alraun (Mandragora officinarium) empfiehlt
er gegen Schlaflosigkeit, als Narkosemittel, zur Betdubung und zur Schmerzlinderung.
Ein UbermaR fiihre zum Tod?%. Das Opium, d. h. den getrockneten Milchsaft von Pa-
paver somniferum empfiehlt er bei Schlafstérungen, Entzindungen und vielerlei
Schmerzen. GroRere Mengen fihren zum Tod?®”. Den Gefleckten Schierling (Conium
maculatum) lobt er als Mittel gegen Herpes und unerwinschten nachtlichen Samener-
guss, zur Schwachung der Genitalien und zur Verlangsamung des Wachstums von
Briisten und Hoden bei Jugendlichen?®®. Mit Nieswurz ist Veratrum album, der Weile
Germer gemeint. Dieser helfe gegen verlegte Atemwege und bei kérperlicher Schwa-

che?%,

2% Basilius, Homiliae in hexaemeron, V,4, (292,101C-294,101D, Giet).

295 Basilius, Sechstagewerk, V,4, (77f, Stegmann), Druckfehler im Original: ,gehoben*.

2% \/gl. Dioscorides, De Materia medica, IV,75RV, (vol. II, 234,10-237,10, insbh. 235,6-12, Wellmann).
297 \Vgl. Dioscorides, De Materia medica, IV,64RV, (vol. Il, 218,12-223,4, insh. 219,2-19, Wellmann).
298 \/gl. Dioscorides, De Materia medica, 1V,78RV, (vol. Il, 239,9-240,14, Wellmann).

29 Vgl. Dioscorides, De Materia medica, 1V,148RV, (vol. Il, 290,14-292,3, insb. 291,18f, Wellmann).
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Die Einschatzungen des Basilius Uber die Wirkung der genannten Pflanzen stimmen
mit den Ausfiihrungen des Pedanius Dioscorides tiberein. Die Auswahl der Arzneipflan-
zen zeigt, dass es weniger um Heilung geht — in diesem Zusammenhang erwahnt Ba-
silius nur die Nieswurz (0 EAA\eB6pog), womit der Weille Germer gemeint ist -, sondern
im Sinne einer Schmerztherapie um die Linderung von Leid. Basilius konnte die be-
schriebenen Pflanzen bzw. Pflanzenextrakte gegen seine in den Briefen beschriebe-
nen Beschwerden genommen haben. Heutige Wissenschaft beweist die Richtigkeit der
antiken Erkenntnisse. Alle genannten Pflanzen enthalten Alkaliode, die auf das Ner-
vensystem wirken3%, Besonders bekannt ist der Gefleckte Schierling (Conium macu-
latum). Mit einem Extrakt aus den Frichten oder Wurzeln werden in der Antike zum
Tode Verurteilte hingerichtet, zum Beispiel Sokrates. Die Pflanze enthalt das hochwirk-
same Nervengift Coniin, das zu Musekellahmungen fuhrt. Basilius’ Ratschlag, damit
,das Feuer der Begierden” (10 Auco®deg TQv 0péEewv) zu bekampfen, ist aus damali-

ger wie heutiger Sicht gefahrlich.

Auffallend ist, dass Arzneikunde nicht nur durch Krankheit verursachte Leiden lindern,
sondern auch koérperliche Begierden dampfen soll. Damit ist die Medizin eine Verbun-
dete der Seele in der Auseinandersetzung mit dem Korper, etwa mit sexuellen Win-
schen. Sie dient nicht der Starkung des Korpers um seiner selbst willen. Ein zu erstark-
ter Korper wirde in Gefahr geraten, sich gegen die Seele zu erheben und das Gleich-

gewicht im Menschen durcheinander zu bringen.

Alle erwéahnten Pflanzen sind giftig und jedenfalls aus heutiger Sicht gefahrlich. In der
Zeit des Basilius beunruhigt aber eine Pflanze, die heute als gesund gilt: der Kohl. Ein
in das Jahr 374 datierter®°? Briefwechsel mit dem Statthalter Antipater bietet Einblick in

eine medizinische Streitfrage. Es geht um ein Sprichwort:

Aig kpauBn Bavarog, ) Baokavdg enaot Trapoiyia.30?

,Zweimal Kohl, das ist der Tod, sagt das bdse Sprichwort.“303

300 \Vgl. Roth / Daunderer / Kormann, Giftpflanzen — Pflanzengifte, zu Mandragora officinarium: 484f,
Papaver somniferum: 535f, Conium maculatum: 259f, Veratrum album: 722-724.
301 \gl. Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 242.

302 Basilius, Epistula CLXXXVII, (Saint Basil, Lettres, Tome II, 120,1 Courtonne).
803 Basilius, Brief 187, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 100, Hauschild).
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Um die Vertraglichkeit von Kohl ranken sich seit der Antike Uber das Mittelalter bis
heute zahlreiche Sprichworter und Mythen3%4, Ein Zuviel an Kohl kénne zu Blahungen
fuhren, die oft mit Tod und Teufel in Verbindung gebracht werden. Heute ist klar, dass
durch Kohl verursachte Blahungen keine Krankheit sind. Im richtigen Mal} reguliert er
die Verdauung und schutzt den Darm. Das ,bose Sprichwort® in der Antike sieht das
nicht so. Heutige Kulturformen enthalten freilich weniger Bitterstoffe als die damaligen

Wildformen.

Im Brief 187 Antipater an Basilius berichtet der Statthalter, dass er dieses Sprichwort
ignoriere. Im Brief 186 An Antipater, den Statthalter pflichtet Basilius ihm bei. Er habe
gehort, dass Antipater gerne und o6fters ,Sauerkohl“3% (kpdauBaig év 6£€13%°) esse und
darauf nicht verzichte, auch wenn das Sprichwort davon abrate. Basilius gratuliert An-
tipater zum selbstandigen Vernunftgebrauch und erlautert zustimmend seine Sicht-

weise von einer einfachen und zweckmaRigen Medizin:

'Q¢ kaAn ) eiAocogia Ta 1€ GAAa Kai 6T 000E iaTpeleadal TTOAUTEARS TOIC TPOYIUOIC

auTAC EmTPETTEL, GAAG TO aUTO Kai dyov 0Tl TTap' auTh Kai TTPOC Uyiciav apker.307

~Wie schon ist die Philosophie, unter anderem deswegen, weil sie ihren Zdglingen
nicht gestattet, sich mit groliem Aufwand heilen zu lassen. Vielmehr dient bei ihr das

selbe als Wiirze und reicht auch fiir die Gesundheit.“308

In den folgenden Zeilen schmeichelt Basilius dem Statthalter und gibt vor, sich erst
durch dessen Anregungen zum einfachen Leben bekehrt zu haben. Er habe erfahren,
dass der Sauerkohl den Statthalter von Appetitlosigkeit geheilt habe. Er, Basilius, habe
zuvor dem Sprichwort geglaubt, doch sich nun durch die Vernunft und die wiederer-

langte Gesundheit des Statthalters bekehren lassen.

Kai 00d&v ival To0 Aormmol Kat' alThv fyrfooyal, oUx STTwg 1oV ‘Ounpikov AwTév, AN

0UdE TRV AuBpoaiav ékeivny, fiTIC TTOT' &pa Av, f Toug OAupTrioug XxopTalouoa.30®

304 Thesaurus proverbiorum medii aevi, Bd. 7, 114.

305 Basilius, Brief 186, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 99, Hauschild).

808 Basilius, Epistula CLXXXVI, (Saint Basil, Lettres, Tome Il, 120,4f, Courtonne).

307 Basilius, Epistula CLXXXVI, (Saint Basil, Lettres, Tome I, 119,1-3, Courtonne).
308 Basilius, Brief 186, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 99, Hauschild).

809 Basilius, Epistula CLXXXVI, (Saint Basil, Lettres, Tome II, 120,10-13, Courtonne).
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,und in Zukunft werde ich im Vergleich zu ihm [dem Sauerkohl] nichts achten, weder
den homerischen Lotus noch jene Ambrosia (was immer das war), welche die Olym-

pier in ihrer Bliite bewahrte.“310

Wie in seinen Langeren und Kirzeren Regeln geht es Basilius um das rechte Mal3:
Kohl wird als Beilage zu anderen Lebensmittel und nicht ohne diese verwendet. Dann
kann er ofters gegessen werden. Antipater und Basilius vertrauen auf eigene Wahr-
nehmung und Vernunft und kénnen auf diese Weise bosartige Sprichworter ignorieren.
Basilius geht es um die Anwendung einfacher Mittel. Kohl ist ein in der Antike verbrei-
tetes und billiges Lebensmittel. Um gesund zu leben, braucht es nicht Luxusguter wie

Lotus und Ambrosia.

Beachtenswert ist in diesem Schriftverkehr der vertrauliche Umgang. Der Statthalter
Antipater ist einer der oder der direkte Nachfolger des Elias, an den Basilius einst den
Brief 94 richtete, um zu Beschwerden tber das Krankenhaus Stellung zu nehmen. Nun
ware bei Beschwerden Antipater zustandig. Es ist uns aber kein Brief Uber weitere
Konflikte um das Krankenhaus Uberliefert, sondern nur jene Gber Fragen von richtiger
Erndhrung und guter Verdauung. Es entsteht der Eindruck, dass Basilius und Antipater
ein gutes Verhaltnis zueinander haben.

Zusammenfassung

In zahlreichen Briefen berichtet Basilius, dass er seit seiner Zeit als junger Erwachsener
unter einer chronischen und mit heftigen akuten Episoden verbunden Krankheit leidet.
Er berichtet von Fieberanfallen, Kréafteverfall, anhaltender Schwache, Durchfall, Beein-
trachtigung der Bewegung, Schlafstérungen und Krampfen im Bauch. Er benennt die
Leber als das betroffene Organ. Die Krankheit bereitet ihm Qualen, zu deren Linderung
er Arzte aufsucht und Thermalbader in Anspruch nimmt.

In seiner theoretischen Auseinandersetzung sieht Basilius korperliche Krankheit nur als
relatives Ubel; dieses ist sie nur wegen des Leides, das sie verursacht. Fiir viele Men-
schen ist Krankheit ein Geschenk Gottes, mit dem er verhindert, dass sie ihren korper-
lichen LUsten und Leidenschaften ungezigelt nachgeben und so ihre Seelen in Gefahr
bringen. Ihre Gesundheit als Freiheit von Siinde ist das eigentliche Ziel. Basilius denkt

810 Basilius, Brief 186, (Basilius Briefe Zweiter Teil, 99, Hauschild).
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im platonischen Seelenmodell, in welchem der ungestiime Koérper die Seele und damit
den ganzen Menschen aus der Bahn werfen kann. Die verninftige Seele muss gegen-
uber dem unverninftigen Korper die Oberhand behalten. Dies kann durch freiwillige
Askese oder durch die von Gott als Hilfe gesendete Krankheit geschehen. Basilius ra-
dikalisiert das stoische und platonische Ideal der Freiheit von gefahrlichen Leidenschaf-

ten zu einem Niederringen des Korpers durch die Seele.

Fiur die Umsetzung des stoischen Gedankens der Linderung von Leid entwickelt Basi-
lius keine eigene medizinische Lehre, sondern ruft dazu auf, die verfigbaren Mittel der
Natur unter Beachtung gegebener medizinischer Kenntnisse zu verwenden. Dabei be-
tont er den Wert von Vernunft und Erfahrung. Er selbst setzt gegen das Sprichwort
Zweimal Kohl, das ist der Tod" die Erfahrung von der Bekdmmlichkeit dieses Gemu-
ses, wenn es im richtigen Mal3, d. h. als Zuspeise verwendet wird. In seinem Hexae-
meron referiert er Erfahrungen mit Alaun, Opium und Schierling bei der Schmerzlinde-
rung, Dampfung und Betaubung, sowie mit Nieswurz gegen chronische Erkrankungen.
Es ist anzunehmen, dass er diese Arzneipflanzen selbst verwendet. Die Auswahl der
Arzneipflanzen zeigt, dass es im Sinne einer Schmerztherapie um die Linderung von
Leid und weniger um eine korperliche Heilung geht. Wahre Gesundheit ist jene der

Seele und wird von Gott geschenkt.

6. Bruder- und Schwesterngemeinschatft als Tragerorganisation fir

das Krankenhaus

Das Krankenhaus als komplexe Organisation kann nicht von einer Person alleine be-
trieben werden. Der in Kapitel 2 vorgestellte Brief 94 An Elias, Statthalter der Provinz
bezeugt, dass im Unterschied zu einer Arztpraxis mehrere Professionen und viele Per-
sonen involviert sind. Gregor von Nazianz berichtet in seiner Trauerrede, dass das Ar-

men- und Krankenhaus so groR ist wie eine ,neue Stadt*3!* (Tiv kaiviv TéAIv3'?), Das

811 Gregor von Nazianz, Trauerrede 63, (270, R6hm).
312 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 63, (262,1, Bernardi).
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Kapitel ist der Frage gewidmet, welche Organisation im Einfluss des Basilius ein der-
artiges GrolR3projekt realisieren kann. Dafir kommen die Bruder- und Schwesternge-

meinschaften in Frage, fur die er ein Regelwerk entwickelt.

Quelle

Die Quelle fur dieses Kapitel sind die LaAngeren Regeln (Regulae fusius tractatae). Ba-
silius von Caesarea wird ein umfangreiches Corpus asceticum, d. h. zahlreiche Schrif-
ten Uber das Leben in christlicher Gemeinschaft zugeschrieben. Seit den Forschungen
von Jean Gribomont und seiner Histoire Du Texte Des Ascétiques de S. Basile werden
sieben Schriften als authentisch anerkannt; davon sind die wichtigsten, in chronologi-
scher Reihenfolge: 1) die Moralia (ca. 3603%), 2) das so genannte Kleine Asketikon
(Asceticum parvum, ca. 360-370%14), das nicht im griechischen Original und daher nicht
in der Patrologia Graeca, sondern in der lateinischen Ubersetzung von Rufinus von
Aquileia Uberliefert ist, sowie 3) das Grolle Asketikon (Asceticon magnum,
Monchsregeln). Dieses umfasst die Langeren Regeln (Regulae fusius tractatae) und

die Kirzeren Regeln (Regulae brevius tractatae).

Die erwahnten Schriften markieren Elemente und Stationen eines Regelwerks fur das
Zusammenleben in christlichen Gemeinschaften, das Basilius beginnend mit dem 22.
Brief ab etwa 3593'° ausarbeitet. In den Moralia geht es um ein Leben geman der Hei-
ligen Schrift fur alle Christen. Im Asceticum parvum, in den Regulae fusius tractatae
und in den Regulae brevius tractatae nimmt er das Leben der Brider- und Schwestern-
gemeinschaften in den Blick. Er verzichtet auf den Begriff MGnch und spricht von Bri-
dern, womit die Schwestern in ihren von den Bridern getrennten Gemeinschaften mit-

gemeint sind.

Das aus den Kirzeren Regeln (Regulae brevius tractatae) und den Langeren Regeln
(Regulae fusius tractatae) bestehende Grol3e Asketikon (M6nchsregeln) stammt aus
den letzten Lebensjahren des Basilius3'® bzw. wurde vielleicht nach seinem Tod zur
Starkung der Systematik Uberarbeitet. Es weitet das Material der vorherigen kasuis-

tisch angelegten Schriften aus und bietet eine durchgehende Systematik. Basilius und

813 \Vgl. Frank, Hinfihrung zu Basilius, 43; vgl. Pauli, Basilius von Céasarea, 101.
314 Frank, Hinflihrung zu Basilius, 43; vgl. Pauli, Basilius von Casarea, 101.

315 \gl. zur Datierung: Hauschild, Basilius Briefe Erster Teil, 235.

316 \Vgl. Frank, Hinfihrung zu Basilius, 44; vgl. Pauli, Basilius von Casarea, 101.
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allenfalls seine redaktionellen Nachfolger verfassen den Text im Hinblick auf die beste-
henden Brider- und Schwesterngemeinschaften. Das GrolRe Asketikon ,ist Festschrei-
bung bewahrter Tradition und nicht Entwurf vom ‘griinen Tisch’.“31” Wahrend die Kr-
zeren Regeln (Regulae brevius tractatae) kurz auf Einzelfragen eingehen, bieten die
Langeren Regeln (Regulae fusius tractatae) eine vom Grundsatzlichen ausgehende
Systematik aller wesentlichen Regeln fir ein verbindliches Leben in einer Gemein-
schaft. Daher sind sie von allen genannten Quellen besonders geeignet zur Beantwor-
tung der Frage, wie Basilius die Bruder- und Schwesterngemeinschatft als Tragerorga-
nisation fur das Armen- und Krankenhaus organisiert. Die nachfolgende Darstellung
bietet einen Uberblick uiber alle Langeren Regeln (Regulae brevius tractatae) und folgt
damit dem inneren Anspruch des Regelwerks, eine Gesamtsicht fur das Leben in der
Gemeinschaft zu entfalten.

Karl Suso Frank und Judith Pauli sehen den Sermo de religiosae exercitationis infor-
matione als einen Begleitbrief des Basilius zu seinem Regelwerk3!8, Darin stellt er fest,
dass er nicht in der Lage ist, personlich die Gebote zu erklaren. Daher misse er schrei-
ben3'°, Ausgehend von Fragen der Mitglieder habe er einen Text verfasst, von dem er
Abschriften versende3?°, Das im Regelwerk verwendete Schema von Frage und Ant-
wort entspricht somit nicht nur einer antiken literarischen Tradition, sondern einem kon-
kreten Bedurfnis der Adressaten. Basilius richtet sich, wie nachfolgend gezeigt wird,
insbesondere an héhere Verantwortungstrager, etwa an Lehrer und Leitungskréfte. De-

ren Aufgabe ist die Vermittlung und Kontrolle der Regeln.

Zentrale Textstellen

Basilius entwickelt sein monastisches Programm auf der Grundlage einer fur alle Chris-
ten gultigen und biblisch begriindeten Ethik. In den Langeren Regeln ist es systema-
tisch entfaltet. Die Ordnung der Gemeinschaft widerspiegelt sich in der Ordnung der
Regeln. Daher handelt die erste Regel bzw. die erste Frage von der Ordnung und Rei-
henfolge der Gebote Gottes:

817 Frank, Hinfihrung zu Basilius, 38.

318 \VVgl. Frank, Hinfihrung zu Basilius, 47; vgl. Pauli, Basilius von Casarea, 101.
319 Vgl. Basilius, Sermo de religiosae exercitationis informatione, (1512A, Migne).
320 \/gl. Basilius, Sermo de religiosae exercitationis informatione, (1512D, Migne).
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Emeidn €dwkev Nuiv 0 Adyog €fouciav 1ol EmepwTdyv, TTPWOTOV TTAVTWY
d10axOfval dedueba, €i TALIC Tic £€0TI Kai dkoAouBia év Tdig évToAaic Tol O¢cod,
(OOTE TAV P&V gival TTPWTNV, TRV 8¢ deutépav, Kai KaBeER¢: [...] TO épwTnua
UMV apyxaidv €oTl, Kai TTaAal TTpoekdedopévov v ToiGg ElayyeAiolg, Rvika
TPooeABWV 1M Kupiw O vouikdg, AIdGoKaAe, @nai, TToia TTpWTN £V TM) VOUW
€oTiv évioAn; Kai 6 Klplog amekpivato Ayatrioeig Kipiov 10v ©Ogbdv oou €€
0ANG TG Kapdiag oou, Kai £€§ OANG TAG WUXAG oou, kai £ OANG TG ioxUog oou,
Kai €€ 6ANG TG diavoiag oou. AUTN £€0Ti TTPWTN Kai HeyAGAN EVTOAR. AcuTtépa O
dpoia altn: AyaTrAoEIC TOV TTANGIOV 00U WS oeauTdv. AUTOC oV £TTEBNKE TATC
¢autol €vToAdic TRV Opioduevog deutépav OE T TAEl, Kai opoiav Ekeivn,
MGAAOV &€ CUPTTANPWTIKAV TAG TTPOTEPAG, Kai €€ aUTAG NPTNPEVNY, TRV TTEPI TOU

ayaTrdyv Tov TTAnaiov-321

,Da uns die Schrift zu fragen gestattet, mochten wir zu allererst darlber belehrt wer-
den, ob es eine bestimmte Ordnung und Reihenfolge unter den Geboten Gottes gibt,
daR also ein Gebot das erste, ein anderes das zweite und so weiter ist. [...] Eure
Frage ist alt und friiher schon in den Evangelien gestellt worden, als ein Gesetzes-
lehrer zum Herrn kam und fragte: ‘Meister, welches ist das erste Gebot im Gesetz?’
und der Herr ihm antwortete: ‘Du sollst den Herrn, deinen Goitt, lieben aus deinem
ganzen Herzen und aus deiner ganzen Seele, deiner ganzen Kraft und deiner ganzen
Gesinnung. Das ist das erste und grof3te Gebot. Das zweite aber ist diesem gleich:
Du sollst deinen Nachsten lieben wie dich selbst.” (Mt 22,36-39). Der Herr selbst hat
also die Ordnung seiner Gebote festgesetzt. Als erstes und grof3tes Gebot hat er das
Gebot der Liebe zu Gott bestimmt. Das zweites in der Reihenfolge ist das Gebot der
Liebe zum Néachsten; es ist dem ersten gleich oder genauer, es erganzt das erste und

folgt auch aus ihm.“322

Die zweite Regel enthalt ein Folgeproblem. Die Liebe zu Gott kénne nicht gelehrt wer-
den, sondern liege als Anlage in uns, sodass sie wie ein Keimling gepflegt werden
misse. Der Mensch verlange von Natur aus nach dem Guten und dem Schdénen, doch
dies zu erreichen erfordere Eifer, Ubung und das Halten der Gebote. Unser Wille duirfe

nicht durch Bosheit verdorben werden. Der Mensch sei von Gott nach seinem Ebenbild

321 Basilius, Regula fusius tractatae, Interrogatio I, (905B-908A, Migne).
822 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 1, (83f, Frank).
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geschaffen und mit Vernunft ausgestattet; dies sei seine hervorragende Eigenschaft.
Diese haben Adam und Eva zum Ungehorsam missbraucht, doch Christus sei gestor-
ben, um uns mit seinem Kreuzestod und seiner Auferstehung zum Leben in seiner
Herrlichkeit zu fihren323, Wir duirfen uns nicht neuerlich verfiihren lassen, sondern mis-

sen Gott lieben, seine Gebote halten und sein Gericht flrchten.

In der dritten Regel legitimiert Basilius das Leben in einer Gemeinschaft. Das zweite
Gebot, jenes der Nachstenliebe, das unmittelbar aus dem ersten folgt, realisiere sich
nur im Leben in Gemeinschatft:

Oudev yap oUTwg dIov TAG PUOEWS NPV, WS TO KoIVWVETV AAAAAoIG, Kai XpNlelv
324

AANAAwV, Kai dyaTrdv 10 OOPUAOV.
.Nichts entspricht ja mehr unserer Natur, als miteinander Gemeinschaft zu haben,

einander zu unterstiitzen und die zu lieben, die uns gleich sind.“32°

Gott fordere keine ubernatirlichen Wunderkrafte, sondern tatige Nachstenliebe, wie
etwa bei Mt 25,35 bezeugt ist: Denn mich hungerte, und ihr gabt mir zu essen; mich

durstete, und ihr gabt mir zu trinken; ich war Fremdling, und ihr nahmt mich auf32e,

[...] ayamr@vTa &¢ TaAIvV TOV TTANGiov, TRV €ig TOV Ocdv ayarnv amotrAnpodv, autol

gic £auTov UTTodEXOMEVOU TRV XApIv.327

LAlso nochmals: Wer den Nachsten liebt, der erflillt auch die Liebe zu Gott, denn Gott

sieht diese Liebe als ihm erwiesen an.*328

In der vierten Regel erinnert Basilius nochmals an die Gottesfurcht, an das Gericht und
an die Strafe fur jene, die die von Gott geschenkten Gaben nicht fir den Dienst an ihm

und am Nachsten verwerten.

Die finfte Regel ermahnt zur Konzentration des Geistes und der Kréfte. Erst jetzt wird

der Begriff Askese (doknoig) eingefiihrt. Voraussetzung fiir die Konzentration sei das

323 Vgl. Basilius, Regula fusius tractatae, Interrogatio 11,3, (916A, Migne).
824 Basilius, Regula fusius tractatae, Interrogatio 1ll,1, (917A, Migne).

825 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 3,1, (91, Frank).

826 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio IIl,1, (917B, Migne).
327 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio 11,2, (917C Migne).

828 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 3,2, (92, Frank).
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richtige Ziel, wie es oben definiert wurde, das konsequent und vernunftig verfolgt wer-
den musse, ohne sich in anderen Angelegenheiten zu verlieren.
[...] oUte aBANnTIKOI OTéPavol €k TAG TTEPI TO AUAEV oTTOUdRAG KatopBolvTalr GAAG
EKAOTW TEAEI OIKETOG O TTOVOG Kai guvapuolwyv Emdnteital. "“QoTe Kai 1 Goknolig TiAg
Katd 10 EUayyéAiov 100 XpioTol TTpdg Oeov e0ApeCTATEWS £V TH Avaxwpenoel TV
MEPIUVOV TOU KOOWOU Kai T TravieAel GANOTPILCEI TWV TTEPIOTIOCHWOV NIV

katopBoiTal.329

»Ein Athlet wird keine Siegeskranze erhalten, wenn er eifrig Fléte spielt. Vielmehr er-
fordert jedes Ziel seine eigene und angemessene Anstrengung. So ist es auch mit
der Askese, mit der wir nach dem Evangelium Christi Gott gefallen wollen; zu ihr ge-
hort, dafl? man sich von weltlicher Sorge freihalt und alle Zerstreuung vollstandig ver-

treibt.“330

Konkret bedeute Askese Entsagung vom bisherigen Leben und die Hingabe an die
Gebote Gottes. Erstens seien damit die Trennung von der Familie und der Verzicht auf
Ehe gemeint. Zweitens drange die Entsagung ,zu den Werken nach den Geboten des
Herrn“33! (Trpog TV €pyaoiav TGV évioA®v To0 Kupiou®®?), die ohne Verpflichtungen in
Ehe und Familie ungehindert ausgefuhrt werden konnen. Drittens: ,Es ist aber unmog-
lich, das Werk in anderer Art richtig auszufthren, als es nach dem Willen des Auftrag-
gebers zu tun“33 (4duUvartov GAAWCS TO AKPIREC TOU £pyou KaTOPOwWORval uni Katd TO
BoUAnua 100 €kdedwkOTOC £mTeAoUPEVOV33Y). Der Auftraggeber sei Gott. Das eigentli-

che Ziel der Askese sei die Aufgabe des eigenen Willens.
Die sechste Regel wiederholt, dass Entsagung und Aufgabe des eigenen Willens nur

im Ruckzug von der Welt gelingen.

"Apvnoig &¢ €aTiv €auTod 1 TTAVTEANG TV TTAPEABOVTWY ARBN, Kai 1) TV BeANUaTWV

¢auTol avayxwpnolg, fv v Tf adlapdpw auvnBeia (WvTa kKaTopBWaal SUGKOAWTATOV,

329 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio V,1, (920C, Migne).
830 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 5,1, (94, Frank).
831 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 5,2, (95, Frank).
332 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio V,2, (921B, Migne).
333 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 5,3, (95f, Frank).
334 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio V,3, (921C, Migne).
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va pf Aéyw, 6T TavTeAOC dveTTidekTov. ANG Kai TTPOC TO dpal TOV oTaupdv EauTol

Kai AKOAOUBETV TM XPIOT® EUTTOBIOV EOTIV A TTPOC TOV ToloTToV Biov émpigia.33®

,Die Selbstverleugnung aber besteht darin, das Vergangene ganz zu vergessen und
den eigenen Willen aufzugeben. Das aber wird einer, der im Menschengemisch lebt,
nur schwer, um nicht zu sagen tberhaupt nicht, durchfiihren kdnnen. Ein solches Le-
ben unter Menschen hindert einen auch, das Kreuz auf sich zu nehmen und dem

Herrn nachzufolgen.“3%6,

Der Riickzug aus der Welt (dvaxwpnoig) realisiere sich nicht im Leben des Eremiten
(Anachoreten), sondern erfolge im Zusammenleben Gleichgesinnter. Die siebente Re-

gel legt das Leben in Gemeinschaft fest:

Mepi T00 O€iv TOIG OPOPPOTI TTPOG TOV OKOTTIOV THG TTPOG @bV £UOPEDTAOEWS GULfv
Kai 611 OUoKoAov OpoU Kai ETTIKIVOUVOV TO povadelv. [...] Mpdg TTOAAG XpnoigwTépay
KaTapaveavw TRV €11 TO aUTO TV TTAEIOVWY diaywynv. MplTtov pév, 61 00dE TTPdG
T0G ToU CWHPATOC XPEIOG EKAOTOG AUWYV £AUTW AUTAPKNG, AAN' €v TG TTOPICU® TV
avaykaiwv aGAAAAwvV xprlouev. [...] "Emema év 16 KataxwpIioP® oUdE TO EAATTWHA

padiwg EkaoTog 1O auTol £myvwoetar. 33’

,von der Notwendigkeit, sich denen anzuschlieen, die das gleiche Verlangen haben,
Gott zu gefallen, da das Alleinleben gleich schwierig und gefahrlich ist. [...] Ich bin
Uiberzeugt, dal’ das Zusammenleben mehrerer, die das gleiche Ziel haben, sehr viele
Vorteile bringt. Erstens ist keiner von uns in der Lage, fur die korperlichen Bedurfnisse
alleine zu sorgen; um das Notwendige zu besorgen, sind wir vielmehr auf andere
angewiesen. [...] Zweitens ist es fur den, der in der Einsamkeit lebt, schwierig seine

Fehler zu erkennen.*338

In der Gemeinschaft falle die Einhaltung der Gebote durch gegenseitige Ermahnung
leichter. Drittens ermdgliche eine Gemeinschaft die Aufteilung von Arbeiten, die so ge-
nauer und konstanter durchgefihrt werden. Wer alleine lebe, erfille die Gebote der

Nachstenliebe nicht so gut wie in Gemeinschaft. Viertens nehmen man an Freud und

335 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio VI,1, (925C, Migne).

336 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 6,1, (98f, Frank).

337 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio VII,1, (928B-929A, Migne).
338 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 7,1, (100f, Frank).
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Leid des Nachsten direkt und ohne Mihe Anteil. Funftens sei eine Gemeinschaft wie
ein Organismus. Jeder habe seine Gaben und Fahigkeiten, die erst im Zusammenwir-
ken zur optimalen Geltung kommen, wie Paulus im 1Kor 12,8f sagt: Denn dem einen
wird durch den Geist das Wort der Weisheit gegeben, einem anderen aber das Wort
der Erkenntnis nach demselben Geist; einem anderen aber Glauben in demselben
Geist, einem anderen aber Gnadengaben der Heilungen in dem einen Geist3*°. ,Doch
was ein jeder besitzt, hat er nicht so sehr fur sich selbst empfangen, sondern vielmehr
fir die anderen*34° (Gv €kaoTov oU PaAAov &I' £auTdV i &I TOUS GANOUC 6 AauBAvVWY
Exe*4l). Leben in der Einsamkeit mache die Gnadengaben wertlos. Sechstens biete
Gemeinschaft Schutz und Sicherheit vor &ul3eren Gefahren, etwa vor Feinden, und vor
inneren Gefahren, etwa der Selbstzufriedenheit. Siebentens kdnne der Einsiedler die
Gebote der Demut und Néachstenliebe nicht befolgen, weil ihm der Nachste fehle. Nur
das Leben in Gemeinschaft garantiere ,die Beachtung der Gebote des Herrn“34?

(eAETN TV ToU Kupiou évioAv343),

Die achte Regel definiert die Entsagung, d. h. wovon der Bruder und die Schwester
sich trennen und worauf sie verzichten. Innerlich bedeute Entsagung das Freiwerden
von Leidenschaften, wie fleischlicher Lust, Ruhm, Stolz, Neid, Anerkennung etc. Au-
Berlich bedeute Entsagung die Trennung von Familie und den Verzicht auf Ehe sowie
Besitz, aber auch von den Sorgen des Alltages etwa betreffend die Versorgung, die
nun von der Gemeinschaft bereitgestellt werde. Das Ziel sei die Selbstverleugnung
zum Zweck der Unterordnung des eigenen Willens unter den Willen Gottes, wie es
Jesus in Mt 16,24 als Bedingung fir die Nachfolge fordere.

"EoTiv o0V 1y atrotayr, Wwg 6 Adyog UTTESEIEE, AUOIC v TRV Seop®V TAS UAIKAS TalTng

Kai TTpookaipou {wiig, éAeuBepia O TV AvOPWTTIVWY KABNKOVTWY, ETTITNOEIOTEPOUG

KaTaokeuadouoa TTpd¢ 1O aTrapéacBal Tig Tpodg Oedv 6800.344

,Die Entsagung besteht also, wie unsere Worte zeigen, in der Auflésung der Bindun-

gen an dieses irdische und vergangliche Leben und im Freisein von menschlichen

339 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio VII,2, (932A, Migne).
340 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 7,2, (102, Frank).

341 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio VII,2, (932A, Migne).

342 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 7,4, (104, Frank).

343 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio VII,4, (933B, Migne).

344 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio VII,3, (940BC, Migne).
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Geschéften, um dadurch besser in der Lage zu sein, uns auf den Weg zu Gott aufzu-

machen.“34°

Die Regeln 9-15 konkretisieren die vorangegangenen im Hinblick auf den Eintritt in die
Gemeinschaft. In Regel neuen geht es um Streitigkeiten mit Verwandten im Falle, dass
eine Person sich der Gemeinschaft anschlie3t und ihr groR3eren Besitz Ubergibt. An-
scheinend ist die Besitzibergabe der Normalfall, wie es auch die Kirzere Regel 187
zeigt. Nun geht es um die Ausnahme, wenn Streit mit den Verwandten aufkommt. Die-
sen gelte es zu vermieden, auch wenn klar sei, ,dal sie sich des Tempelraubes schul-

dig machen“3#® (Trv Tii¢ iepoouliag auapTiav3?’).

Regel zehn widmet sich der Auswahl neuer Mitglieder. Grundsatzlich kénnen alle auf-
genommen werden, doch musse ihr Vorleben gepruft werden.
Koivog 8¢ émi mav Twv dokiyaoiag TpoTrog, & TTpOg Tdcav Tatevoppoolvny
AveTTaIoXUVTWG JIGKEIVTAI, WG Kai TAG eUTEAETTATAG OEXETOI TEXVAG, AV TRV EKEIVWV

¢pyaaiav xprioiuov gival 6 Adyog éykpivn.348

»Alle sollen auf eine bestimmte Art geprift werden, ob sie zu jeder Demitigung bereit
sind, ohne sich zu schamen, so daf sie auch die geringsten Arbeiten verrichten wol-

len, wenn verniinftige Uberlegung sie als niitzlich erkennen 1aRt.34°

Besonderen Wert flr Novizen habe das Schweigen und das Horen auf die Erfahrenen
(Regel 13). Es kbnnen auch Verheiratete beitreten, die sich aber zum Eintritt in die
Gemeinschaft einvernehmlich trennen missen (Regel 12). Sklaven hingegen sollen
nicht aufgenommen werden und zu ihrem Herrn zuriickkehren, da ihr Los gottgewollt
sei. Nur im Falle von gesetzwidrigem Verhalten des Herrn sei eine Ausnahme maglich
(Regel 11). Fur einen Austretenden gelte, dass er ein ,Kirchenrauber3> (iepdoulog®°t)

und allenfalls abzuweisen sei, wenn er spater einmal um Unterkunft bittet3>? (Regel 14).

345 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 8,3, (109, Frank).

346 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 9,2, (111, Frank).

347 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio 1X,2, (944A, Migne).

348 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio X,2, (945C, Migne).

349 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 10,2, (114, Frank).

3%0 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 14, (117, Frank).

351 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XIV, (949C, Migne).

852 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XIV, (952A, Migne).
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Die Regel 15 beschétftigt sich mit der Frage, ab wann die Weihe an Gott und das Ge-
I6bnis ratsam ist, da auch Kinder in die Gemeinschaft aufgenommen werden, die in
einem Kinderheim getrennt von den Alteren untergebracht sind. Sie gehen in eine
Schule und sollen dort ihre Vernunft und ihr Urteilsvermbgen entwickeln, wozu sich
traditionelle griechische Kulturgiter eignen. Beim definitiven Eintritt in die Gemein-
schaft im Jugendalter bezeugen Gemeindevorsteher das Geldbnis der Jugendli-
chen®33, Jene, die nicht der Gemeinschaft beitreten, werden vor Zeugen in Ehren ent-

lassen.

Die Regeln 16 — 23 beleuchten nochmals die das neue Verstandnis von Enthaltsamkeit

in Abgrenzung zu anderen Ansichten.

‘Eykpateiav 6& Aéyopev oU TTAVTWG TRV TTAVTEAR atroxnv TV Bpwuatwy (TodTto yap
Biaia Tig €aTi S1GAUCIG TAG CWAG), GAAG TRV £TTi KaBalpéoel TOU PPOVANATOS TG CAPKOG
TPOC TOV TAC eUoePeiag okommdv EmTeTndeupévny amoxAv TV AdEwv.3%4 [...]
amTecBal pév EKAOTOU XN, Kalpol TToTE ouveUTTEaOVTOG, O0oov €vdeikvuaBal Toig
opwaolv, 0TI TTavTa Kabapd Toi¢ KaBapoic kai 6Tl TTav KTiopa @col KaAov, Kai oUdEv
4moBANToV  peT'  euxapioTiog  AapPBavopevov-3®S [..] Omep v olv  péAAn
amrepiepydTEPOV MUAC ATTAA AAOTEIV TAHC XPEiag, TOUTO TTpooeveKTEOV.3%6 [...] oUTw TOV
XpioTiavov 10 KaTEOKANKOG ToU OWHATOG, Kai N €K TAG éykpaTeiag EmavBoloa wxpia

Seikvuolv, 8T 4BANTAS BVTWC £0Ti TGOV EvToA®V ToT XpioTod 357

»Als Enthaltsamkeit bezeichnen wir aber nicht die ganzliche Enthaltung von Speisen
— das ware gewaltsame Vernichtung des Lebens —, sondern den Entzug von jenen
Annehmlichkeiten, der den Stolz des Fleisches zunichte macht und dadurch die
Frommigkeit zu ihrem Ziele kommen 1aRt.“3%8 [...] ,Daher diirfen wir von allem essen,
wie es sich gerade bietet; dadurch zeigen wir den Anwesenden, ‘dal’ dem Reinen
alles rein ist’ (Tit, 1,15) und daf} alles von Gott Geschaffene gut, nichts davon zu
verwerfen, sondern mit Danksagung anzunehmen ist“3®°_[...] ,Deshalb sollen wir jene

Nahrung zu uns nehmen, die ohne Miihe unserer Not abhilft.“3¢? [...] ,So geben der

353 \Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XV,4, (956BC, Migne).
354 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XVI,2, (960AB, Migne).

3%5 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XVIII, (965B, Migne).

3% Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XIX,2, (968B, Migne).

357 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XVII,2, (964C, Migne).

3%8 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 16,2, (123f, Frank).

3%9 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 18, (128f, Frank).

360 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 19,2, (130, Frank).
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ausgezehrte Kérper und die von der Enthaltsamkeit bewirkte Blasse den Christen als

Athleten der Gebote Christi aus.“361

Zu Gebote stehe Nahrung, die leicht zu gewinnen sei und der Erhaltung des Kdrpers
diene, niemals aber der Lust. Generell gehe es um die Tétung der Lust und um die

MaRigung aller Leidenschaften, etwa des Lachens. Schicklich sei sanftes Lachelns362,

Als Athlet der tatigen Nachstenliebe solle der Bruder allen ein Vorbild sein: ,Schnell
steht er vom Tisch auf und eilt zur Arbeit“363 (taxu &¢ Tii¢ Tpatédng AmoTINdWVTA TTPOG
TNV TOV £pywv otroudnv3®4). Vorher, beim Essen, halte er die vom Oberen festgelegte
Sitzordnung ein und vermeide einen Wettlauf um besondere Demutsgesten, etwa in-
dem er den letzten Platz beim Essen anstrebe36°, Gaste sollen nicht anders verkostigt
und behandelt werden, weil erstens die Gewohnheiten der Gemeinschaft gestort wer-
den, zweitens auch fir Gaste gelte, dass Luxus nicht den Geboten Gottes entspreche,
drittens die Gemeinschaft darin den Géasten ein Vorbild sei und viertens man durchaus
annehmen durfe, dass Fremde nicht nur Lust suchen3%¢. Fir die Gastfreundschaft gilt
jedoch, daR wir jedem, der kommt, geben, was er braucht“3¢” (GAAG To0TO £0TW TG
OeLIOEWS TTEPAG, TO TTAPA THG EKACTOU XPEiag TWV EmMBNUOUVTWY Em{NToUuEVOV36E).
Keinesfalls durfe die Versorgung von Gasten tber das Notwendige hinausgehen, denn
es gelte, moglichst viele Arme zu versorgen. Andernfalls wirde man auf doppelte
Weise sundigen: ,Wir vermehren bei jenen die Bedrangnisse der Not und bei diesen
den Jammer, der aus der Sattheit kommt“3° (kai ToUTOIG £€mITEIVOVTEG TAG €K TAG £VvdEiag
BAiyeIg, Kakeivoig Ta¢ BAGBAC TG €k ToU k6poud0). Zum Leben in der Gemeinschaft

eigne sich einfache, billige und einheitliche Kleidung, an der jeder Aul3enstehende die

361 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 17,2, (127, Frank).

862 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XVII,1, (961B, Migne).
363 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 17,2, (127, Frank).

364 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XVII,2, (965A, Migne).

365 \V/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXI, (976B, Migne).

366 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XX, (969C-976A, Migne).
367 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XX,3, (976A, Migne).

368 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 20,3, (134f, Frank).

369 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XX,3, (976A, Migne).

870 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 20,3, (135, Frank).
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Mitglieder der Gemeinschaft erkenne3’t. Dazu gehore nach biblischem Vorbild ein Giir-

tel, wie ihn die Heiligen trugen, etwa Elija, Petrus und auch der Herr372,

Die Definition der Entsagung ist damit abgeschlossen. In den Langeren Regeln 24 —
36 geht es um die Organisation der Gemeinschaft. Die Regel 24 legt grundlegend fest:

TouTwy ikavg NEiv Tapadedopévwy, dkdAoubov av €in yadeiv NUag Trepi Tod TpdTTOU
TAG MET' AAAAAWYV dlaywyio. [...] Tod AmroatdAou AéyovTog, Mavra eloxnUOVWE Kai
KaTd TAEIV YIVEGOW, ékeivnv AoyIZOPEBa EUCYANOVA Eival BlaywyrRV Kai e0TakTov £V T

OUVaQEIQ TV TTIOTAV, &V i} 6 TOV HEA@V To0 owpaTog dlacwleTal Adyog-373

,von all dem ist nun genigend gesprochen. Jetzt wollen wir lernen, wie wir gemein-
sam leben sollen. Da der Apostel sagt: ‘Alles soll mit Anstand und nach der Ordnung
geschehen’ (1 Kor 14,40), nennen wir jene Lebensgemeinschaft der Glaubigen an-
standig und wohlgeordnet, die dem vorgegebenen Verhéltnis der Glieder des Leibes

entspricht.“374

In der Metapher vom Leib stellt Basilius die Organisation der Gemeinschatft als hierar-
chisch und klar gegliedert dar. Der Trager des Auges Ubernehme die Funktionen des
Leitens, Prifens und Entscheidens. Der Trager des Ohres hére und der Tréager der
Hand flhre aus. Jeder misse auf seinem Platz bleiben und dort seine Aufgaben mit
Eifer erfullen®’®. Der Obere sei fur die Fehler seiner Untergebenen verantwortlich. Er
trage Sorge fur alle, die ihm anvertraut sind, und scheue sich nicht, Fehler deutlich
aufzuzeigen. Zur Verdeutlichung dieser Fihrungsverantwortung spricht Basilius vom
,schrecklichen Gericht fir den Oberen, der die Siinder nicht zurechtweist“3’¢ (‘Omi
@OBEPOV TO KPINA TG TTPOECTWTI PN EAEyXOVTI TOUG GuapTavovtags’’). Umgekehrt gelte
fur Bruder und Schwestern: ,Alles, auch die geheimsten Gedanken, sind dem Oberen

anzuzeigen“3’® (Mepi 100 TAVTO KOi TG KPUTTA TAC Kopdiag avartiBeoBal 1M

871 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXII, (977A-981A, Migne).
872 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXIIl, (981AC, Migne).

373 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXIV, (981C-984B, Migne).

874 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 24, (140, Frank).

375 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXIV, (984B, Migne).

376 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 25, (142, Frank).

377 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXV, (984C, Migne).

878 Basilius, Monchsregeln, Langere Regeln, Frage 26, (143, Frank).
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mpoeoT®WTS’®). Daflir sei der Obere verpflichtet, sich in ,Demut*3® (1ic
Tatreivo@poalvng3®l) um Mitglieder zu sorgen. Der Obere dirfe nur von ausgesuchten,
alteren und geistbegaben Mitgliedern zurechtgewiesen werden38?, Ungehorsame Mit-
glieder miussen zunéchst vom Oberen freundlich, dann aber vor der ganzen Gemein-
schaft ernstlich ermahnt werden. Nitze dies nichts, schlieRe man sie aus. Generell

misse sich jeder unterordnen und die aufgetragene Arbeit ausfiihren.

Die Regel 28 legt fest, was zu tun ist, wenn einem Mitglied die Arbeit zu schwer und

nicht angemessen erscheint:

Katadegapevog d¢ ammagéykataAleyival T owuaT THG AdeAPAOTNTOG, £Av KPIBR okelog
yevéoBar UTToupyikdv, k8v UTIEp SUvapiv TO ETTiTayua eival SokR, Emppipac 10 Kpiua
TQ TTApa dUvapIV EMTACCOVTI, TO eUTTEIOECS Kai UTTAKOOV Gxpl BavaTou ETTIOEIKVUOOW,
hepvnuévog To0 Kupiou, 611 €yéveTo 'YTIKoog uéxpl BavaTtou, Bavatou d¢ ataupod.
To 0¢ aopnvialelv, kai AvTIAéyelv, TTOAMQV KAKQOV ATTODEIEIV EXEl, TTIOTEWS VOOOV,

EATTI®OC évdolaopdv, Bykov Te kai UTrepnaviav fiBoug.383

~WVenn einer einmal in die Briderschaft aufgenommen und fir ein brauchbares Gefal3
gehalten wurde, ihm dann aber ein Befehl Uber seine Kraft zu gehen scheint, soll er
das Urteil dem uberlassen, der ihm Uber seine Kréfte hinaus etwas befohlen hat, um
sich gehorsam bis zum Tode zu erweisen. Dabei soll er an den Herrn denken, ‘der
gehorsam war bis zum Tode, bis zum Tode am Kreuz’ (Phil 2,8). Sich auflehnen und

widersprechen, zeigt viel Boses an: krankelnden Glauben, zweifelnde Hoffnung, stol-

zen und (iberheblichen Charakter.“384

Auch das Murren wegen vermeintlich zu schwerer Arbeit sei grundsatzlich unzulassig
und Ausdruck ,feindlicher Gesinnung“3® (4o £€x0pace®); ebenso in miRiger Gesin-
nung ausgefuhrte Arbeit. Der Untergebene muisse eine strenge Fihrung freudig erwar-

ten und ,bereit sein, kein Gebot, auch nicht das schwierigste, nur zégernd zu erfillen;

879 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXVI, (985C, Migne).

380 Basilius, Monchsregeln, Langere Regeln, Frage 30, (148, Frank).

381 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXX, (992D-991A, Migne).
382 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXVII, (988AB, Migne).
383 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXVIII,2, (989BC, Migne).
384 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 28,2, (146, Frank).

385 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 29, (147, Frank).

386 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXIX, (992A, Migne).



77

und er darf Uberzeugt sein, dafl er im Himmel groRen Lohn erhalten wird“3®’ (kai TOV
UTrAKoov oUTw Trapeokeud@oBal, wg TTPOG PNdOEV ETTiTayua, PNOE TO XOAETTWTATOV,
ATTOKVETV, TrETTEIoUEVOY, OTI O HIoBOG TTOAUG év Toi¢ oUpavoic3®®). Weiters stehe es ihm
nicht zu, Demutsgesten des Oberen abzulehnen, denn das wére Stolz und Prahlerei.
,Der Widerspruch ist ja Zeichen von Selbstherrlichkeit und Prahlerei“3®® (H yap

avTiAoyia TO aUTOKPATOPIKOV Kai TO AVUTTOTOKTOV deikvuai®).

Die Oberen Uberwachen die Aul3enkontakte der Mitglieder. Diese durfen ihre Verwand-
ten nicht besuchen und sich nicht um deren Lebensunterhalt kimmern. Besuche wer-
den nur unter Aufsicht empfangen und nur von solchen Verwandten, die als Christen
gelten und mit dem neuen Leben ihrer ehemaligen Familienmitglieder einverstanden
sind. Anderes wirde Unruhe in die Gemeinschaft bringen und die Mitglieder an ihr
friiheres Leben erinnern, sie eventuell verfiihren3®. Ebenso tiberwachen und gestalten
die Oberen die Kontakte zwischen Bridern und Schwestern, die grundsatzlich nur in

Ausnahmefallen gestattet sind3%2.

Zwischen der Ebene der Oberen und jener der Mitglieder werden Verwalter, etwa fur
die Hauswirtschaft, eingesetzt. Sie besitzen grundsatzlich dieselben Fahigkeiten wie
die Oberen, etwa die Strenge gegen Nachlassigkeit. Im Hinblick auf das Austeilen von

Gltern missen sie zugleich barmherzig und sparsam sowie unparteiisch sein3%,

Regel 35 ist ein Hinweis darauf, dass die Gemeinschaft regen Zulauf erfahrt, den es in
geordnete Bahnen zu lenken gilt. Zweitens gibt es offensichtlich Konkurrenz zwischen
Gemeinschaften um Mitglieder und im Feld sozialer Dienstleistungen. So stellt sich die
Frage: ,Sollen an einem Ort mehrere Briiderschaften sein?“3%4 (Ei xpn £&v Tf aUTA KWWN
TAgiovag adeA@ATNTaC oUYKPOTEITOaI®®)? Aus der Metapher vom Leib und seinen Glie-
dern folgert Basilius, dass es an einem Ort nur eine Gemeinschaft geben kann. Das

fuhre zu praktischen Vorteilen, etwa der Vermeidung von Konkurrenz:

387 Basilius, Monchsregeln, Langere Regeln, Frage 29, (148, Frank).

388 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXIX, (992C, Migne).

389 Basilius, Monchsregeln, Langere Regeln, Frage 31, (150, Frank).

390 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXI, (993C, Migne).

391 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXII, (993D-997A, Migne).

392 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXIII, (997A-1000B, Migne).
393 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXIV, (1000B-1001D, Migne).
394 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 35, (156, Frank).

395 Basilius, Regula fusius tractatae, Interrogatio XXXV, (1004A, Migne).
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Apxouevol yap amo 1ol OlapIAacBal €ic 10 kaAdv kai otrouddlelv GAARAOUG
UmrepBarécBal, R év Toic &evodoxialg, N év TH augnoer 100 ApIBuold TGV

]

ouvaokouuévwy, R €v GAAoIg TIOI TOIOUTOIS EpPyoIG, TIPOIOVTEG €ig EpIBeiag

¢kTTiTrTouaiv. 396

»,Am Anfang wetteifert man im Guten; man sucht sich zu Gberbieten in der Aufnahme
von Fremden, in der groReren Zahl der Monche oder auf ahnlichen Gebieten; aber

nach und nach artet es in Streiterei aus.“3%7.

In groBeren Gemeinschaften kdnnen Ressourcen und Werkzeuge effizienter einge-
setzt werden, etwa ,eine Lampe, ein Herd und andere Dinge dieser Art fiir alle*3%® (¢évog
AUxvou, Kai I8¢ £0Tiag, Kai TTAVTWY TOV TOIoUTWY TOIG TTACIV ETTAPKETAI SUVAEVWVI3O,
Regel 35 fuhrt aus, dass ein Klosterverbund optimal ist:
EiBe 8¢ Av duvaTdv ur pévov Toug év Tf alTh KWwun &1 70 alTd ouvnypévoug oUTwS
gival, GAAG kai TTAEioUC GdEAQOTNTAC, év BIaPOPOIC KABESTWOAC TOTTOIS, UTIO HId

@pOovTi®I. 400

,ES ware wunschenswert, daf’ nicht nur die Brider an einem Ort gemeinsam lebten,
sondern dal3 mehrere Briderschaften von verschiedenen Orten unter einer Fuihrung

standen.*401

Das in Regel 14 angesprochen Problem des Austrittes wird in Regel 36 konkretisiert.
Hat der Austrittswillige gute Grinde, die in der Verantwortung der Gemeinschaft zu
suchen sind, etwa schlechte Behandlung, solle er diese nennen, damit die Fehler be-
hoben werden. Liegt der Fehler bei ihm, kdnne er die Gemeinschaft verlassen, gelte
aber fur immer als Fremder. ,Einen anderen Grund fir eine Trennung von den Brudern
gibt es verniinftigerweise nicht“4%? (AANv &3¢ aitiav xwpiopol adeAprv 6 Adyog ol

KaTadéxeTan40%),

3% Basilius, Regula fusius tractatae, Interrogatio XXXV,1, (1004C, Migne).
897 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 35,1, (157, Frank).

398 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 35,1, (158, Frank).

39 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXV,1, (1005AB, Migne).
400 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXV,3, (1008B, Migne).
401 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 35,3, (158, Frank).

402 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 36, (161, Frank).

403 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXVI, (1009B, Migne).
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Damit ist der Abschnitt Uber die Organisation der Gemeinschaft abgeschlossen. Die
Regeln 37-44 nehmen die Arbeit der Brider und Schwestern in den Blick, inklusive
dem Verkauf der erzeugten Guter. Basilius beginnt die Regel 37 mit der Erinnerung an

den grundsatzlichen Wert von Arbeit fir jeden:

ToU Kupiou Au@v ‘Incol Xpiotol Aéyovtog, "Afiog, oux ATTAWG £KAOTOC, 0UdE WG
ETuxev, GAN' 'O €pyaTtng TG Tpo@ic autold éoTi” Kai To0 ATTOOTOAOU TTPOOTAGOOVTOG
Komdv Kai épyalecBal Tai idiaig xepai 1O dyadov, iva Exwuev peTadiddval T Xpeiav

ExovTl, TO pév, &1 xpn £pyaleoBal oTroudaiwg, SAAGV 0TIV aUTOBEY. 404

»unser Herr Jesus Christus sagt nicht einfach ,jeder, auch nicht ,irgendeiner’, sondern
,der Arbeiter ist seiner Nahrung Wert' (Mt 10,10). Ebenso befiehlt uns der Apostel zu
arbeiten und mit den eigenen Handen Gutes zu schaffen, um den Bedurftigen geben

zu kénnen. Daraus geht klar hervor, dass man fleiRig arbeiten muR.“40°

Faulheit sei ein Ubel. Manche verwenden Frommigkeit und das Gebet als Vorwand,

um die Arbeit zu unterbrechen. Das sei nicht nétig.

Kaipdg 16 TTavTi TTpayuaT: TTPOoeuXfic 8¢ Kai WaApwdiag, (oTrep olv Kai £ETEpwv
TAEIGVWY, TTAG Kalpdg £TITA JEI0g, WOTe PETALU TAG XEipag kivolvta TTpdg T £pya,
TToTE pév Kai 1A YAwaoon, 61av 10070 i SuvaTtov, paAAov B¢ XPrGIHOV TTPOG OIKOSOURAV
TAG TToTEWG" €i BE PA Ve, TR Kapdia €v WaAuoig kai UPvoig Kai woaig TTVEUUATIKAIG TOV

OedV AVUPVETV, KaBKC YEyPaTTTal, Kai TAV TIPOCEUXAV METAEU ToU £pyou TTAnposv-408

,Nun ist fir das Gebet und fir die Psalmen wie fir manch anderes Tun jede Zeit
geeignet. Denn wahrend die Hande bei der Arbeit sind, kann man mit der Zunge,
wenn das moglich und zur Auferbauung der Glaubigen auch passend ist, oder we-
nigstens mit dem Herzen Gott durch Psalmen, Hymnen und geistliche Lieder preisen,
wie geschrieben steht (vgl. Kol 3,16). So kann man wahrend der Arbeit die Pflicht des

Gebetes erfiillen.“497

404 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXVII,1, (1009C, Migne).
405 Basilius, Ménchsregeln, Langere Regeln, Frage 37,1, (161f, Frank).
406 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXVII,2, (1012C, Migne).
407 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 37,2, (163, Frank).
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Bei der Frage, welche Arbeit fir Mitglieder angemessen ist, geht Basilius von der Idee
des einfachen Lebens aus. Das MaR sei das Schlichte und Billige*°8. Weiters solle die
Ruhe des Lebens in der Abgeschiedenheit nicht beeintrachtigt werden. Das bedeute,
dass einfache Arbeiten mit Materialien zu bevorzugen seien, die leicht bereitzustellen
sind, und dass keine Luxusguter erzeugt werden, um diesen Lebensstil nicht zu unter-

stutzen.

In der Regel 38 legt Basilius Tatigkeiten fest, wie sie zum Aufbau und zur Versorgung
von Kloster, Sozialstation und Krankenhaus unabdingbar sind:

OikodouIKn O, Kai TEKTOVIKN, Kai XAAKEUTIKN, Kai yewpyia, altai yév kab' €autag
avaykaial T Biw, Kai TTOAU TO XPNOIPOV TTapEXOMEVAI, Kai T@ oikeiw Adyw oUK
amroRANTOI AUTV: TTANV 6Tav TTOTE i) BopUBOUG NIV EUTTOINCIV, A TO RVWUEVOV TAS (WS

TOV ABEAQGV BIACTIROI, TOTE AUTAC €€ AvayKNG EKKAIVWEY 409

,Das Bauhandwerk, Schreiner- und Schmiedehandwerk und die Landarbeit sind von
sich aus zum Lebensunterhalt notwendig und bringen groRen Gewinn. Es gibt des-
wegen keinen Grund, sie abzulehnen. Wenn sie allerdings L&rm verursachen oder
die briuderliche Gemeinschaft stdren, dann missen wir unbedingt auf sie verzich-

ten «410

Der Verkauf der Giter solle keine Probleme bereiten, insbesondere sollen dazu keine
weiten Wege und Reisen unternommen werden, da dies Anlass fir Verfluihrung sei.
Wenn doch Reisen nétig sind, dann in Gruppen zum Zwecke der gegenseitigen Unter-
stitzung und zur Kontrolle der Askese?'!l. An heiligen Orten und bei heiligen Festen
werden gemal der Schrift keine Geschafte gemacht, damit aus dem Tempel keine

Rauberhohle werde, wie es bei Joh 2,15 heiRe#12,

Im Kontext der Arbeit weist Basilius in der Regel 41 nochmals auf den Gehorsam hin.
Niemand suche sich die Arbeit selbst aus, sondern folge den Entscheidungen der Obe-
ren. Das betreffe zuerst die Wahl der Arbeit. Dem Oberen sei es Uberlassen, ob jemand

im erlernten Beruf arbeite oder eine andere Téatigkeit ausfuhre. Wer keinen Beruf erlernt

408 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXVIII, (1017A, Migne).

409 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXVIII, (1017B, Migne).

410 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 38, (167f, Frank).

411 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XXXIX, (10017B-1020B, Migne).
412 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XL, (1020B-1021A, Migne).
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habe, dirfe ihn sich nicht wahlen, sondern misse den ihm zugewiesenen ausfuhren.
Die Arbeit sei von jedem mit ganzer Hingabe, Freude, Fleil3 und Sorgfalt zu Ende zu
bringen, ,gerade als ob ihm Gott zuschaute“4*3 (kai wg @0l épopvtoc*4). Auch laufe
man nicht von einer Arbeit zur anderen. Nur im Notfall und unter Anweisung von Vor-
gesetzen durfe man bei anderen Arbeiten aushelfen. Eigene Initiative sei unerwtinscht.
Fur die Werkzeuge sei Sorge zu tragen, da sie nicht das Privateigentum der Arbeiter

seien.

Der Abschnitt Uber die Arbeit endet mit der Regel 42: ,Von der Absicht und Gesinnung
bei der Arbeit*41> (Moiw okoTr® Kai TToia diabéoel £pydleabal OeT Toug £pyalouévoucio).
Dabei beginnt Basilius nochmals mit der Erinnerung an den Sinn der Arbeit, der nicht
in der Befriedigung eigener Wiinsche, sondern im Dienst an den Bediirftigen liege. Die
Arbeit aus Nachstenliebe zur Unterstiitzung der Bedurftigen sei wie die Armut endlos.

To0 8¢ TPdC TV TeAEiWOIV OTTEUBOVTOC £0TI VUKTOG Kai NUépag épyaleaBal, iva £xn
417

METAdIdOVAI TM) XpEiav EXOVTI.

~Wer nach der Vollkommenheit strebt, muf® deshalb Tag und Nacht arbeiten, damit er

dem geben kann, der Mangel leidet. “418

Wer nur fur sich selbst oder nur fur seine Brider arbeite, stehe in der Gefahr, verflucht

Zu sein?19,

In den Regeln 43 - 54 geht es neuerlich und genauer um die Leitungskrafte*?°. Sie
sollen ein Vorbild sein, demutig, barmherzig und geduldig. Ein Oberer tibernehme sein
Amt nicht selbst, sondern werde von den Oberen der anderen Gemeinschaften ge-
wahlt. Zu ihren Aufgaben zahle die Auswahl jener, die fir die Gemeinschaften Reisen

unternehmen. Geeignet seien jene, die den Versuchungen der Welt widerstiinden. Der

413 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 41,2, (172, Frank).

414 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLI,2, (1024A, Migne).

415 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 42, (173, Frank).

416 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLII, (1024D, Migne).

417 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLII,1, (1025BC, Migne).

418 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 42,1, (174 Frank).

419 \V/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLII,2, (1025C-1028A, Migne).
420 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLIII, (1028A, Migne).
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Obere habe die Reisenden nach deren Rickkehr genau zu priifen, was sie getan und

ob sie den Versuchungen der Welt widerstanden haben?L.

Bei Abwesenheit oder Krankheit des Oberen werde ein geeigneter Stellvertreter aus-
gewahlt. Die Gemeinschaft durfe sich wahrend der Abwesenheit des Oberen nicht zu
einer ungeordneten Demokratie entwickeln?2, Auskinfte nach auBen seien den Obe-
ren vorbehalten. Auch wenn die Auskunft inhaltlich korrekt ist, sei der widerrechtlich
Handelnde zu bestrafen, weil er gegen die Ordnung verstoRe*?3. Dem Oberen sei jede
Suinde bekannt zu geben, sowohl die eigene wie die eines anderen Mitglieds*?4.

Im Konfliktfall mit dem Oberen gelten bestimmte Vorschriften. Wer ernste und nach der
Schrift berechtigte Kritik habe, solle sie vorbringen. Wenn er sich nicht traut, bestimme
er einen Vermittler. Wenn sich nach Prifung der Argumente herausstellt, dass die Kritik
unberechtigt sei, musse das Murren ein Ende finden, da ansonsten der Ausschluss aus
der Gemeinschaft folge*?°. Aber grundsatzlich gelte das in der Langeren Regel 48 Fest-

gelegte:

“O11 oU O€l Trepiepy@lecBal TaG oikovouiag Tol TTPOEaTWTOG, T(W O idiw TTPOCEXEIV

Epyw.426

,Die Handlungsweise des Oberen soll man nicht kritisch Uberprifen, sondern auf

seine eigene Arbeit achten. 42’

Streitigkeiten unter Mitgliedern werden zur Wahrung der Ordnung vom Oberen unter-
sucht und beigelegt*?®. Der Obere tadle die Stinder ohne leidenschaftliche Erregung
und in Glte und Sanftmut, dafiir in der Sache umso deutlicher*?®. Gegen Ruhmsucht
verordne er Ubungen der Demut, gegen Geschwétz Schweigen, gegen tibermaRigen
Schlaf Wachen*3, Er strafe ohne Leidenschaft. Dies sei nicht Ausdruck von Feind-

schaft, sondern von Sorge wie um einen Kranken, dem ein Heilmittel verabreicht oder

421 \Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLIV, (1029B-1032B, Migne).
422 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLV,1, (1032C, Migne).

423 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLV,2, (1033C, Migne).

424 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLVI, (1036AB, Migne).
425V/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLVII, (1036B-1937A, Migne).
426 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLVIIl, 1037A, Migne.

427 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 48, (183, Frank).

428 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio XLIX, (1037C-1040A, Migne).
429 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio L, (1040A, Migne).

430 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LI, (1040C-1041A, Migne).
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ein Geschwir ausgeschnitten werde*3. Lehrer strafen auch ihre Schiler, aber nur

nach MaRgabe des Oberen4®2,

Als Abschluss der Bestimmungen tber die Aufgaben und Fahigkeiten der Oberen geht
es in Regel 54 um deren Zusammenarbeit, die offensichtlich nicht ausreichend ist. Ge-
meinsame Beratung ermoégliche das Erkennen von Fehlern; umgekehrt kénne Positi-
ves auf diese Weise starker bekraftig werden.
Mepi 100 O€lv TOUG TIPoEOTWTAG TAG AdEAPOTNTOC GAAAAOIC TG KaB' €auToUG
avatibeoBal. ANMOKPIZIZ. AyaBov 6¢ TToTE Kai OUVEDPIOV KATA TIVAG WPICUEVOUG
KaIpoUG Kai TOTTOUG TV ETTITETAYUEVWV TOTG AdEAPOTNOI yiveaBal' kab' oUg Té Te TTapd
Adyov atravTioavTa TTPayuaTa, Kai TV ABMV Ta SUCUETAXEIpIoTa, Kai OTTwg diIEBnKav

gkaoTov, avadnoovTal GAAAAoIG.*33

,Die Vorsteher der Bruderschaft missen ihre Angelegenheiten miteinander bespre-
chen. Gut ist es, wenn Vorsteher der Briiderschaften sich zu bestimmten Zeiten und
an bestimmten Orten treffen. Bei dieser Gelegenheit sollen sie unerwartete Ereig-
nisse, schwer zu behandelnde Charaktere und die Art, wie sie mit jedem umgehen,

miteinander besprechen.“*34

Den Abschluss der Zusammenstellung der 55 Langeren Regeln bildet jene zur Stellung
der klassischen griechischen Medizin im Leben der Gemeinschaft. Diese Regel wird

im Kapitel 7 vorgestellt.

Zusammenfassung und Interpretation

Anfangspunkt und Mitte der sich spiralformig erweiternden Argumentation ist das Dop-
pelgebot der Liebe. Die Liebe zu Gott realisiert sich in der Liebe zum Nachsten, konkret
in Werken der Barmherzigkeit. Damit ist die soziale Ausrichtung der Gemeinschaft in
der ersten Regel festgelegt. Das Anachoretentum und die Bewegungen strenger As-
kese seiner Zeit tberwindet Basilius mit der Festlegung, dass Leben unter den Gebo-

ten Gottes nur in einer Gemeinschaft méglich ist.

431 \Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LII, (1041A, Migne). Vgl. Kap. 5.
432 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LI, (1041C-1044A, Migne).

433 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LIV, (1044AB, Migne).

434 Basilius, Monchsregeln, Langere Regeln, Frage 54, (188, Frank).
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Das Leben in einer Bruder- und Schwesterngemeinschaft bedeutet erstens den Ver-
zicht auf Giter, d. h. auf eigenes Eigentum. Dieses wird beim Eintritt in die Gemein-
schaft Verwaltern tbergeben. Zweitens kommt es zur Trennung von der bisherigen
Welt, insbesondere von der Familie. Weder durfen Mitglieder von ihren Familien per-
sonliche Zuwendungen bekommen — diese sind der Gemeinschaft zuzufiihren — noch
durfen Mitglieder ihre Verwandten unterstiitzen*3®, Die Briuder- und Schwesternge-
meinschaft wird zur neuen Familie*3¢. Drittens und sehr ausfiihrlich geht es um den
Gehorsam. Dieser gilt Gott und seinem in der Bibel bezeugten Willen, der in der Ge-
meinschaft von den Leitungskraften ausgelegt wird. Sie regeln den Alltag ihrer Mitglie-

der und vor allem die Arbeit.

Mit den Forderungen nach Giterverzicht, Trennung von der Welt und Gehorsam defi-
niert Basilius den Begriff Askese nach seinen Vorstellungen. Die Regeln sind keine
Streitschrift gegen das Eremitentum, sondern ein Programm zu dessen Transforma-
tion. Basilius vereinnahmt den Begriff der Askese und flllt ihn neu mit seinem Pro-
gramm der Arbeitsaskese, d. h. der Veredelung kdrperlicher Energie im Rahmen von
Arbeit. In theologischer Hinsicht bindet er die asketische Bewegung an die Heilige
Schrift, in organisatorischer Hinsicht an den Bischof und an die Ortsgemeinde. Die Ent-
sagung von der Welt beinhaltet keinesfalls Nahrungsaskese und Einsamkeit, sondern
Orientierung an der Gemeinschaft, reprasentiert durch die Leitungsfunktionare. Ziel der
Askese ist die Unterwerfung des eigenen Willens unter den Willen Gottes, der im der
Heiligen Schrift festgeschrieben ist und im Alltag von Leitungskraften konretisiert wird.
Manche Regeln erstrecken sich auch auf die Gaste des Klosters und im Krankenhaus,

etwa fur den maf3vollen Genuss von Nahrungsmitteln.

Fir die Organisation der Gemeinschaft verbindet Basilius die paulinische Metapher von
der Kirche als Leib mit plantonischem Staatsdenken. Eine verniinftige, geregelte und
strenge Ordnung schafft aus vielerlei Begabungen und unterschiedlichen Menschen
eine einheitliche und hierarchische Organisation. Alle demokratischen Tendenzen und
individuellen Regungen sind verboten. An der Spitze der Bruder- und Schwesternge-
meinschaften stehen Obere, die wie die Synode der Kirche die Zusammenarbeit und

den Gleichklang der Gemeinschaften gewdahrleisten.

435 Wiederholt und konkreter in der Kurzen Regel 190: Basilius, Regulae brevius tractatae, Interrogatio
CXC, (1209AC, Migne).
436 \/gl. Crislip, From monastery to hospital, 39-67.
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Das hervorragende und den gro3ten Textumfang beanspruchende Mittel der Askese
ist die Arbeit. In ihr bewéhrt sich die Nachstenliebe im unbedingten Gehorsam bis zum
Tode. Besonderes Augenmerk legt Basilius auf effiziente Arbeitsorganisation. Er regelt
Mittel- und Arbeitseinsatz, Auswahl der Tatigkeiten, Ausbildung, Arbeitszuteilung, Ar-
beitszeit und Disziplin sowie den Verkauf der Erzeugnisse. Ausgehend vom Doppelge-
bot der Liebe zu Gott und dem Nachsten argumentiert Basilius bis zum unbedingten
Gehorsam gegeniiber den Vorgesetzten und zur Annahme und Durchfiihrung auch
schwerer Arbeit.

In den Langeren Regeln wird das Armen- oder Krankenhaus nicht erwahnt und es wird
nicht ausgesagt, dass die Bruder- und Schwesterngemeinschaft dessen Tragerorgani-
sation ist. Dies geschieht in einigen Kurzeren Regeln, die im Kapitel 8 vorgestellt wer-
den. Ungeachtet dessen zeigen die Langeren Regeln die Plausibilitat der Verbindung.
Ausgehend von der Kontrolle der Arbeit des Einzelnen bis zur Kooperation der Lei-
tungskrafte entwickelt Basilius aus der Brider- und Schwesterngemeinschaft eine effi-
ziente Organisation. Diese wird geeignet sein, groRe Gebdudekomplexe zu errichten
und die Versorgung von Reisenden, Armen und Kranken zu gewahrleisten. Die Arbeits-
kraft der Mitglieder ist die wesentliche wirtschaftliche Grundlage und wichtiger als
Spenden oder Schenkungen. Die Kombination und Steuerung mehrerer Professionen
in einer Organisation erma@glicht ihr Auftreten als Generalunternehmer; dies bewahrt
sich insbesondere bei Grol3projekten.

Die Brider- und Schwesterngemeinschaft ist die Tragerorganisation des Armen- und
Krankenhauses. Sie gewahrleistet Aufbau, Erhaltung, Finanzierung, Personal und die
fachliche Koordination. Es ist Andrew T. Crislip zuzustimmen, dass das Monchtum fur
die ,Geburt des Krankenhauses“43” verantwortlich ist. Seine auf denselben Quellen ba-
sierende Einschatzung gilt auch hier: ,Auf Grundlage der eigenen Forschung ist klar,
dass das Krankenhaus als die institutionelle Erweiterung der kl6ésterlichen Gesund-
heitsversorgung und der damit zusammenhangenden Versorgungseinrichtungen und
Dienstleistungen verstanden werden kann. Die Institution Krankenhaus entstand aus
der Kontrolle tiber das M6nchtum; klosterliche soziale Dienste wurden der kirchlichen

Hierarchie unterstellt“438.

437 Crislip, From monastery to hospital, 100, Kapiteliiberschrift, eigene Ubersetzung.
438 Crislip, From monastery to hospital, 100, eigene Ubersetzung.
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7. Stellung der Heilkunde im Leben der Brider- und Schwesternge-

meinschaften

Im Kapitel 5 wurde aus allgemeinen theologischen Schiften und aus Briefen das Medi-
zinverstandnis des Basilius rekonstruiert. Nun wird eine Regelung fur die Mitglieder der
Bruder- und Schwesterngemeinschaften und deren medizinische Einrichtung vorge-
stellt. Es geht um die strittige Frage, ob die Gemeinschaft die Heilkunde, d. h. die klas-

sische griechische Medizin, in Anspruch nehmen soll.

Quelle

Die 55. Regel ist die letzte der sogenannten Langeren Regeln im GrofRen Asketikon
(Ménchsregeln). Sie steht nicht nur am Ende, sondern auch abseits und greift ein De-
tailproblem auf, wie es sonst in den Kirzeren Regeln geschieht. Sie ist mit Abstand die
Langste der Langeren Regeln. Dies kann als Hinweis gelten, dass der darin entfaltete
Inhalt erklarungsbedurftig und umstritten ist, weil asketische Rigoristen gegen medizi-
nische Hilfe auftreten. Das Armen- und Krankenhaus in Caesarea ist in der Quelle nicht

erwahnt, kann aber gemeint sein.

Textstellen

Die in Kapitel 6 vorgestellten Langeren Regeln implizieren, dass ein Teil der Mitglieder
der Bruder- und Schwesterngemeinschaften ehemalige Anachoreten und manche von
ihnen der strengen asketischen Lebensweise verpflichtet waren. Daher stellt sich die

die Frage:

Ei Toig €k TAG iaTpIKiAG KEXPAOBAI KAt oKOTTOV £0TI TAG eUoeReiac. [...] ‘QoTrep €kaoTn
TGV TEXVV BonBeia fuiv TTpdC 0 TAC PUOEWS AoBeVES UTTO ToU Ocol kexdpioTal, oiov
yewpyia pev, ETTeIdn oUK £EAPKET T aUTOUATWG €K TAG YRS QUOPEVA TTPOG THV

TV XPEIV TTapapubiav: UeavTikh OE, £TTEION AvayKaia ) TV OKETTOOUATWY XPEia
TTPOG T€ TO eUaxNUOV Kai TaG 1o ToU dépog BAGBAG, Kai 0ikodOMIKR OPoiWG” oUTwW Kai

iaTpIKA. [...] 1) iaTpIKA TéXVN €ig TOTTOV TAG KATA WuXAV Bepartreiag TV amoébeaiv 1ol
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TepIoood, Kai TNV To0 Aeitroviog TTpécBeoiv UTroTIBepévn UTTd To0 TTdoav AUV THV

{wnv oikovopolvTog Ocol ouykexwpnTal.*39

,Lalkt es sich mit dem frommen Leben vereinbaren, dald man die Heilkunde in Dienst
nimmt? [...] Jede einzelne Kunst hat uns Gott zur Hilfe gegen die schwache Natur
gegeben: Die Landwirtschaft, weil das, was die Erde von sich aus hervorbringt, fur
die Bedurfnisse des Lebens nicht ausreicht; die Webekunst, denn Kleider sind unbe-
dingt des Anstandes wegen und um uns vor schadlicher Witterung zu schitzen; das
gleiche gilt von der Baukunst und auch von der Heilkunst. [...] Als Hinweis auf die
Heilung der Seele hat Gott, der unser ganzes Leben lenkt, uns deshalb die Heilkunst

geschenkt, die Uberflul wegnimmt und den Mangel ersetzt.“440

Basilius beginnt die Beantwortung der Frage theologisch. Seit der Vertreibung aus dem
Paradies misse der Mensch zur Befriedigung seiner naturlichen Bedurfnisse arbeiten
und sei Krankheit sowie Leid ausgesetzt. Heilkrauter entstehen nicht zufallig, sondern
Gott lasse sie zu unserem Nutzen wachsen. Einerseits entspreche es dem goéttlichen
Willen, dass wir die Gaben verwenden, andererseits solle das aber nicht mit zu viel
Aufwand verbunden sein. Gesundheit und Krankheit durfen nicht zu sehr von der Heil-
kunst abhangen. Heilkunst sei ein Hinweis auf die Sorge um die Seele und kein Selbst-
zweck.
Ev épnuia 8¢ TV £€ iaTpIkAg BonOnudaTwy un Traoav éxelv TRV EATTIOO TTPOG THV TV
AuTTnpQVv TTopapuBiav v TA TéXVN TAUTN, GAA' €idéval, OTI i oUK édoel RUAg
TeipacBival UTrEp O duvapeBa UTTeveyKelv, i WaTrep TOTE O KUPIOG, TTOTE PEV TTNAOV
oIV, ETTEXPIE, KAl vipaoOal TTPooéTacoey €i¢ TOV ZIAWAW, TTOTE OE NPKEITO T
BouAnuat povw, Aéywv, OéAw, kabapiodnT TIVAG O¢ Kai EVaBAEV TOIG £TTITTOVOIG

Aoiike, SOKIHWTEPOUG aUTOUC SIA TAG TTEIPAC TTAPAOKEUAlwv 44t

~WVenn arztliche Hilfe nicht zur Stelle ist, dirfen wir nicht alle Hoffnung auf Trost im
Leiden auf diese Kunst setzen, sondern missen daran denken, daf® der Herr uns
nicht Gber unsere Kraft versucht werden laf3t (1Kor 10,13); erinnern wir uns doch da-
ran, wie er einmal einen Teig bereitete, (auf die Augen) strich und (dem Blinden) be-

fahl, sich im Siloach-Teich zu waschen (vgl. Joh 9,6-7), oder ein anderes Mal sich

439 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV, (1044BC, Migne).
440 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 55, (188f, Frank).
441 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,2, (1045BC, Migne).
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einfach mit dem Befehl begnigte: ‘Ich will, sei rein’ (Mt 8,3), wie er aber auch einige
in ihrem Leiden kampfen liel, um sie durch die Versuchungen zu grolRerer Bewéh-

rung zu filhren.“442

Manchmal halte Gott fur uns materielle Hilfe bereit; wesentlich sei aber die Sorge um
die Seele. Andererseits durfe die Hilfe der Heilkunde auch nicht zurtickgewiesen wer-
den, nur weil einige von ihr schlechten Gebrauch machen*3. Basilius benennt die von
ihm beflirworteten Hilfsmittel:

Kai woTrep €KeT TOWY, Kai KaUoEwV, Kai TTIKPOV QAPUAKWY PMETAAAWEWS UTTEP TAG

100 oWwpartog Beparreiag avexdueda: oUTw Kai €vradba T& TUNTIKA TOU EAEYKTIKOU

Abyou, Kai Ta TIKPA TWV EMTINACEWY QApPaka UTTEP TAG KATG Wuxnv BepaTreiag

KatadéxeoBar xpn.444

»Zur Heilung des Korpers nehmen wir Schneiden, Brennen und bittere Arznei an. So
mussen wir auch zur Heilung der Seele das Schneidende der Zurechtweisung und

die bittere Arznei des Tadels in Kauf nehmen.“44>

Weiteres seien Diaten empfehlenswert*48. Insbesondere bei langandauernden Krank-
heiten sei die Kombination mehrere Heilmethoden ratsam, auch Heilmittel fir die
Seele, da kérperliche Erkrankungen auf seelische Stérungen hinweisen, die durch Be-
ten, BuRe und strenge Disziplin zu kurieren seien. Die Heilkunst fir den Korper bleibe
ein wichtiges Geschenk Gottes. In jedem Beruf gebe es Fehlverhalten, sei es bei den
Kdchen, Backern oder anderswo. Deswegen dirfe man nicht die ganze Profession ab-
lehnen. Umgekehrt sei es ebenso unverninftig, Gesundheit und Heilung nur in die
Hande der Arzte zu legen. Wie Hiskijka in 2K6n 20,7 seine Genesung nicht nur dem
Feigenkuchen zugeschreibe, sondern letztlich Gott, sollen auch wir uns zuerst an Gott
wenden, ihn nach dem Grund des Leidens fragen und ihn um Geduld fur das Ertragen

des Leidens sowie um Heilung bitten4’.

442 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 55,2, (190, Frank).

443 Vgl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,2, (1048A, Migne).

444 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,3, (1045D-1048A, Migne); nahezu wortgleich in
Interrogatio LV,4, (1049A, Migne).

445 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 55,3, (191, Frank).

446\/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,4, (1049A, Migne).

447 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,3, (1048AC, Migne).
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Auf die langen und wiederholten Ausfihrungen zur Frage der grundsatzlichen Stellung
der Heilkunde im frommen Leben folgt im Abschnitt 4 gegen Ende der Langeren Regel
55 ein Leitfaden fur Diagnose und Behandlung. Basilius nennt funf Gruppen von Er-
krankungen. Entscheidendes Kriterium ist, ob eine Krankheit aus der Natur kommt, d.
h. im Wesentlichen physisch und durch materielle Einflisse von Aul3en verursacht ist.

Nur in diesem Fall sei arztliche Hilfe angezeigt.

Kivduvog 0¢ ouy O TUXWV €ig JETEWPIOPOV THV OIAvolav EKTTECEIV, WG TTAVTOG TTAB0UG
TOV €€ iatpikiig PBondnuatwv mpocodeouévou. OU yap Tavia @QUOEWS EigIv
APPWOTAUATA, 0UOE €K TTANUUEAOTG diaiTng NKIV, A TIVWV GAAWY CWHATIKGOY apXWV

TTPOCYIVOUEVQ, TTPOC &TTEP évioTe OpQIUEY TRV iaTPIKAV Xpnoiyeiouoav. 448

.,Nun besteht keine geringe Gefahr, auf den irrigen Gedanken zu verfallen, jede
Krankheit erfordere arztliche Hilfe. Denn nicht alle Krankheiten kommen aus unserer
Natur, beruhen etwa auf mangelhafter Ernédhrung oder sonst einer kérperlichen Ursa-

che, gegen die wir den Gebrauch von Heilmitteln schon mal wirksam sehen.“44°

Zweitens seien Krankheiten bisweilen Strafen Gottes flr begangene Suinden, die er zu

unserer Besserung und als Hinweis auf Bul3e verfugt:

Tou¢ olv To100TOUC AouXalovTac, Kai AQPEUEVOUC TV aTPIK@DV ETTITNOEUNATWY,

UTTOPEVEIV Xpr) Td ETTaydueva, STav yWwpiowHev £auT@V T& TTANUPEAfuaTa. >0

»In diesem Fall mussen die Kranken, sobald sie ihre eigenen Fehler erkannt haben,

in Schweigen und unter Verzicht auf arztliche Hilfe geduldig ihre Leiden ertragen®.4%!

Drittens entstehen Krankheiten wie im Falle Hiobs auf Betreiben des Bdsen, um unsere
Geduld zu prufen, bis Gott die Heilung bewirkt. Viertens kdnne wie beim bis zum Tode
von Geschwiren Ubersaten Lazarus der Fall eintreten, dass im irdischen Leben keine

Heilung erfolgt. Hier sei der Leidende zur Geduld aufgerufen, bis er wie Lazarus im

448 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,4, (1049A, Migne).
449 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 55,4, (192f, Frank).
450 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,4, (1049B, Migne).
451 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 55,4, (193, Frank).



90

Jenseits in den Schol3 Abrahams kommt. Funftens befielen Krankheiten auch die Hei-
ligen, etwa Paulus, und zeigen damit, dass diese Menschen wie alle anderen den Ge-

setzen der Natur unterworfen sind4°2,

Damit schlief3t Basilius den Kreis der moglichen Ursachen fur Erkrankungen, wobei im
letzten Fall implizit ausgesagt ist, dass am Beispiel des Paulus sich orientierend man
auch hier keinen Arzt benétige, sondern Krankheiten als zur menschlichen Natur ge-
hdrend annehmen solle. In vielen Féallen bringe die Heilkunst nichts, sondern fihre in
die Irre. NUtzlich sei sie im Hinblick auf Vorsorge. Sie zeige schadliche Lebensgewohn-
heiten auf, biete damit einen Hinweis auf die Sorge um Kdrper und Seele und zeige,
welche Gefahren konkret zu vermeiden und Nutzliches zu bevorzugen sei. Und die
Heilkunst biete Hinweise fur eine vernunftige Enthaltsamkeit, wenn sie etwa vor Véllerei
und zu vielen Gewulrze warne; ,sie macht die Gentugsamkeit zur Mutter der Gesund-
heit“4%3 (Trv £vdelav unTépa TR Uyeiag ammokaAei*>?). Die Wiedergewinnung korperlicher
Gesundheit sei uns Mahnung und Trost flr die Sorge um unsere Seele, die ebenfalls

und vornehmlich durch Buf3e zur Heilung komme.

Eite olv XpWwued& TToTe TOIC TAG iaTpIKAS TrapayyéApacty, €ite TapairoUueBa, Kot
Tiva TV Trpoatrodedopévwy Adywv, O OKOTIOG TAG TIPOGC OedV €UOPECTAOEWS
owdléobw, Kai N weéAeia TS WUXAGS oikovoueiobw, kai 10 TTpdaTayua To0 ATTooTéAou
TTANpoUcBw, eimévrog: Eite olv £€00icTe, €iTe TiveTe, €ite T TToIETTE, TTAVTA €i¢ dGEAV

O¢c00 TolgiTe. 455

,Ob wir uns nun an die Regeln der Heilkunst halten oder sie aus den vorgelegten
Griunden ablehnen, wir miissen doch das Ziel im Auge behalten, namlich Gott wohl-
zugefallen, auf den Nutzen der Seele zu achten und das Gebot des Apostels zu er-
fullen: ‘Ihr mdgt essen oder trinken oder sonst etwas tun, tut alles zur Ehre Gottes’
(1Kor 10,31).44%6

452 \/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,4, (1049BD, Migne).
453 Basilius, Mdnchsregeln, Langere Regeln, Frage 55,5, (195, Frank).

454 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,5, (1052B, Migne).

455 Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV,5, (1052BC, Migne).

456 Basilius, Monchsregeln, Langere Regeln, Frage 55,5, (195, Frank).
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Interpretation

Die Sammlung der Langeren Regeln beginnt mit dem Doppelgebot der Liebe bei Mt
22,39 und endet mit dem Aufruf des Paulus, alles Handeln zur Ehre Gottes zu tun. Die
Verwendung der klassischen griechischen Heilkunst fugt sich unter diese Klammer.
Basilius befurwortet grundsatzlich die Heilkunst. Sie ist nicht Selbstzweck und kérper-
liche Gesundheit kein hdochstes Gut, das unabhangig von den Geboten Gottes ange-
strebt wird. Sie ist ein wertvolles Mittel, das im richtigen Fall und richtig angewendet
Linderung bringt. Von Heilung spricht Basilius nicht. Diese betrifft die Seele und wird
nach Fasten und Buf3e letztlich von Gott gewéhrt. In von Basilius explizit genannten
Fallen hat die Heilkunst ihren Wert: bei kdrperlichen Leiden, die ihre Ursache in aul3e-

ren materiellen Einflissen haben sowie im weiten Feld der Pravention.

Fir den Fall der Verwendung von Heilkunst stellt Basilius Regeln auf, ganz nach sei-
nem Leitgedanken, dass nichts ohne Ordnung geschehen dirfe. Wie bei anderen An-
gelegenheiten fordert er auch in der Heilkunst die Beachtung der Sparsamkeit. Der
Einsatz von Arzten richtet sich nicht nach medizinischen Kriterien, etwa der Schwere
der Krankheit, sondern nach ékonomischen. Arztliche Hilfe wird dann gewéhrt, wenn
sie verfugbar ist. Basilius zeigt sich in der Wahl der Mittel undogmatisch und ohne Pra-
ferenz fir bestimmte medizinische Schulen. Wenn er fir das Schneiden, Brennen und
bittere Arzneien pladiert, zeigt er sich mit dem Stand der Heilkunst seiner Zeit vertraut.
Das Schneiden meint die Chirurgie, das Brennen das Verschliel3en von Gefal3en durch
Hitze und die bittere Arznei die Pharmakologie. Wenn keine Arzte verfugbar sind, rat
er zu magischen Methoden, wie sie Jesus und seine Jiinger anwenden*®’. Ein weiterer
Grund fur einen Ausschluss von der Behandlung durch Arzte liegt fir Basilius vor, wenn
die Krankheit eine Strafe Gottes ist. In diesem Fall sind die Leiden als Bul3e geduldig

Zu ertragen.

457 \V/gl. Kollmann, Jesus und die Christen als Wundertater, 174-340.
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8. Leben im Armen- und Krankenhaus: schwierige Patienten, fremde

Arme und kranke Bruder

Der zweite Teil des GrofRen Asketikon (Mdnchsregeln) des Basilius sind die so genann-
ten Kirzeren Regeln (Regulae brevius tractatae). Sie gehen kurz auf Einzelfragen ein.
Einige stehen im Zusammenhang mit Krankheit und Krankenpflege und bieten Einbli-

cke in das Leben im Armen- und Krankenhaus.

Kirzere Regel 155: Umgang mit schwierigen Patienten

Die Kurzere Regel 155 thematisiert den Umgang mit schwierigen Patienten. Sie ver-
halten sich offensichtlich nicht so, wie von ihnen erwartet wird, und storen das Leben
der Gemeinschaft. Dass Derartiges im Rahmen der Ménchsregeln geklart wird, ist ein
Zeichen fir die Integration des Krankenhauses und der dort geleisteten Arbeit in die
Bruder- und Schwesterngemeinschaft. Sie erstreckt ihre Regeln auf jene Menschen,

denen sie hilft und die sie zu sich aufnimmt.

‘ETre10n 81000kOuEOa 0i UTTNPETOUVTEG TOIG £V T(D EEVOOOXEIW APPWOTOIG HETA TOIAUTNG
dlaBécewg UTTNPETETV, WS adeAPOIC To0 Kupiou UTINPeTOTVTES, €av pf [ © TOI0TTOG
UTTNPETOUNEVOG, TG OPEiAopeV alT® TTpoaéxelv. [...] Tol Kupiou gitmovrog "Og yap
Gv TroIRon 10 B¢ Anua 1ol Marpdg pou Tol év oUpavoig, oUTAC pou ASEAPOS, Kai
AdeA@R, Kai ATNP €0Ti’ €i Uf €0l TIG TOI0TTOG, AUAPTAVWY OE EAEyxETal GEIOC WV TAG
ammopdoewg ékeivng, 611 ‘O TTOIGYV TRV aGuap Tiav doTUASGG £0Ti TAG auapTiag” TTPQOTOV
MEV TTapa KARoEwS XPndel kai vouBeaiag Trapd 1ol TTpo eoTWTOG. 'Edv O £mmiévn TOIG
aUToiG, Pavepov £aTiv €T alT® TO Kpida Tod alTol Kupiou émayovtog, ‘O 6¢ dolAog
oU pével év T oikig, kai To0 AmoaToAou Trapayyeihavtoc ‘EEapate 1OV TTovnpov &€
UpGv alt@v. OUTw yap Toig Te UTINPEETOUO! TO AdIA KPITOV Kai Toig oul®aol Traal 10

AoQaAEG UTTAPEE!. 458

~Wenn wir uns um die Kranken im Gastehaushaus kiimmern, dann miissen wir ihnen
so dienen wie man Bridern des Herrn dient. Wenn nun der, den man bedient, das
gar nicht ist, wie sollen wir mit ihm umgehen? Der Herr hat gesagt: ,Wer den Willen

meines Vaters im Himmel tut, der ist mir Bruder, Schwester und Mutter* (Mt 12,50).

458 Basilius, Regulae brevius tractatae, Interrogatio CLV, (1184BC, Migne).
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Wer sich nun aber nicht so verhalt, der ist der Stinde Uberfuhrt und verfallt jenem
Urteil: ,Jeder, der slindigt, ist Knecht der Sinde’ (Joh 8,34). Deshalb mul} er zuerst
vom Oberen ermahnt und eindringlich gewarnt werden. Bleibt er aber in seinen Sin-
den, dann trifft ihn ganz offen die Verurteilung des Herrn, der hinzufligt: ,Der Sklave
aber bleibt nicht immer im Hause' (Joh 8,35). Und ebenso die Aufforderung des Apos-
tels: ,Schafft den Ubeltater fort aus eurem Kreis‘ (1Kor 5,13). Auf dieses Weise kon-
nen die beruhigt sein, die ihm Dienste leisten, und alle, die mit ihm leben, sicher

sein. 459

Der Eingangssatz spricht von den ,Kranken im Gastehaus® (10ig €&v TQ) Eevodoxeiw
appwaroig) und enthalt nicht das Wort Krankenhaus. Das Fehlen des kennzeichnen-
den Wortes zeigt, dass die Institution erst entsteht und noch kein eindeutiger Begriff

gefunden ist.

Karl Suso Frank Ubersetzt den Eingangssatz ungenau bzw. lasst einiges beiseite.
ETre1dn d10aokoéueba oi UTTNPETOUVTEG TOIG £V TR EEVODOXEIW APPUWITTOIC LETA TOIAUTNG
d1abéocwg uttnpeEreiv, ... meint: ,Da ja wir als Diener der Kranken im Gastehaus unter-
wiesen werden (durch Wort Gottes), um mit einer solcher Gesinnung zu dienen, als
wirden wir Briidern des Herren dienen, ....“4%° Auch dieser Satz zeigt, dass das Kran-
kenhaus und die dazu nétige Arbeitsorganisation im Aufbau begriffen sind. Entspre-
chendes Wissen, Handlungsweisen, aber auch die Gesinnung mussen erst erlernt wer-
den. Was ist zu tun, wenn die Gesinnung der Patienten und jene der Helfer nicht im

Einklang stehen?

Medizinische Fragen stehen in dieser Regel nicht im Vordergrund. Im Abschlusssatz
geht es um die Verhinderung von Stdérungen des asketischen Lebens. Géaste und
Kranke haben sich den Regeln der Gemeinschaft unterzuordnen. Andernfalls werden
sie ermahnt und bei fortgesetzter Uneinsichtigkeit entfernt. Derartige Entscheidungen
sind Angelegenheiten der Leitungskrafte, die solcherart die Ordnung aufrechterhalten
und den Bridern im Umgang mit Stérungen Sicherheit bieten. Dies betrifft nicht nur die
im Krankenhaus arbeitenden Mitglieder der Gemeinschaft, sondern auch jene, die,
wenn sie selbst erkranken, dort gemaR Kirzerer Regel 286461 versorgt werden, und

damit in die Rolle von Patienten kommen.

459 Basilius, Mdnchsregeln, Kirzere Regeln, Frage 155, (278f, Frank).
460 Eigene Ubersetzung. Auslassungen bei Karl Suso Frank sind kursiv gesetzt.
461 Siehe in diesem Kapitel unten.
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Kirzere Regel 302: Von der Frage des Dienstes der Nachstenliebe an Fremden

In der Kiirzeren Regel 302 geht es um die Frage, an wem der Dienst der Nachstenliebe
geleistet wird.

Ei xpn amro 1A¢ oikovopiag didovail Toi¢ évdeéal TV EEwBeV. [...]. Tol Kupiou eitrévTog,
OUK &mreaTaAny &i un €ic Ta TTPoORaTa TAATTOAWASTA oikou ‘lopanA: kai, 611 OUK £oTl
KaAOV AaBeiv TOV dpTov TV TEKVWY, Kai BaAgiv TOI¢ Kuvapiolg Ta dlaTeTaypéva Toig
avakelyévolg O oUk avaykaiov €i¢ adiagopoug TTapavaAiokelv. Ei 8¢ duvartov
yevéoBal 1O gipnuévov UTTo TAG émalvoupévng €v TrioTel yuvaikog, 61 Nai, Kupie kai
yap 10 Kuvapia £€08icl &TTd TV WiXiwy TV TITTOVIWY 110 TAS TPaTTECNG TV KU piwv
auT@Vv: €v T To0 oikovopou avakeioBw Ookl pagia PETA KoIVAG TWV MPET aUTdv
TTPOEXOVTWY YVW UNG' iva €k ToU TTEPIOTEUPATOS O NAIOG, KABWG Y€ ypaTrTal, AvaTEIAn

&1Ti TTovnPOUC Kai dyaBoug.462

»,Mufd man fremden Armen von den eigenen Vorraten geben? Da der Herr gesagt hat:
Jlch bin nur zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel gesandt’ und: ,Es ist nicht
recht, das Brot den Kindern wegzunehmen und es den Hiindlein vorzuwerfen* (Mt
15,24.26), deshalb ist es nicht nétig, dal3 das, was den Gottgeweihten gegeben
wurde, den Gleichgiiltigen zugeteilt wird. Ob man sich ebenso auch an das halten
soll, was die Frau, die fur ihren Glauben gelobt wurde, sagt: ,Ja, Herr, aber auch die
Hindlein essen von den Brocken, die vom Tisch ihrer Herren fallen' (Mt 15,27), das
bleibt dem Urteil des Verwalters Uberlassen; er solle es mit der Zustimmung derer,
die mit ihm Obere sind, entscheiden, damit, — wie es in der Schrift heil3t — aus dem
UberfluR die Sonne aufgehe tiber Guten und Bdsen (Mt 5,45).4463

Die Kirzere Regel 302 ist ein Beispiel, wie Basilius sich nicht festlegt, sondern nur
Argumente vorbringt; wie fast immer auf biblischer Grundlage. Erkennbar ist eine
leichte Sympathie fur die Verteilung von Hilfsguter an alle. Doch wer sind die Fremden,

an denen sich die Diskussion entziindet?

Die Armenfiirsorge erstreckt sich auf Ungetaufte, da zur Zeit des Basilius die Kinder-

taufe uniblich ist und auch Erwachsene sich oft nicht taufen lassen. Manchmal sind

462 Basilius, Regulae brevius tractatae, Interrogatio CCCII, (1296C, Migne).
463 Basilius, Mdnchsregeln, Kirzere Regeln, Frage 302, (367, Frank).
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zuklnftige Amtstrager der Kirche kurz vor ihrem Amtsantritt noch nicht getauft; ebenso
einige Verwandte des Basilius*®4. Er selbst lieR? sich im Alter von 27 Jahren taufen46®,
Der beharrliche Taufaufschub nétig Basilius zu einer Ermahnung zur hl. Taufe. In allen
Abschnitten dieser Predigt beschéftigt er sich mit den zahlreichen Ausreden, die zum
Aufschub fuhren. Viele warten bis kurz vor dem Tod*%® und entgehen damit dem Kate-

chumenat.

Unter den Begriff Fremde fallen nicht nur Ungetaufte, sondern vielmehr vollig Unbe-
kannte, die wahrscheinlich im Zuge von Binnenmigration in die Grof3stadte kommen.
Im Romischen Reich ist es Ublich, Versorgungsbedurftige in Listen aufzunehmen, zu-
mal in der Regel nur Rémische Burger in den Genuss 6ffentlicher Aufwendungen kom-
men. Basilius ringt offensichtlich um &hnliche Modelle. Etwa ein bis zwei Jahrzehnte
nach ihm fhrt Johannes Chrysostomus in Antiochia bereits eine Liste mit 3000 Witwen

und Waisen46’,

Letztlich legt Basilius kein ausgearbeitetes Modell vor und Uberlasst den Leitungskraf-
ten die Entscheidung, an wen Hilfsguter auszugeben sind. Jedenfalls bleibt er den for-
malen Prinzipen der Hierarchie und der Ordnung treu: Guter sollen kontrolliert und nach

Mafl3gabe der Leiter ausgegeben werden.

Kirzere Regel 286: Kranke Brider werden Krankenhaus versorgt

Ei O¢T 1OV &v AdeA@OTNTI {(OvTa, Kai AoBeveiq CWUATIKRA TTEPITTECOVTA, €iG EEvodoxEioV
amayelv. [...] Zroxaleobai xpn £kGoTou TOTTOU Kai okotrol ToU oikeiou TTPOG TO KOIVA

oupépov eic 6Eav o). 68

-Wenn einer aus der Briderschaft krank wird, soll man ihn in ein Krankenhaus brin-
gen? Dabei muss man auf das allgemeine Wohl schauen und genau auf den jeweili-

gen Ort und das angestrebte Ziel achten und zwar zur Ehre Gottes.“46°

464 \/gl. Koschorke, Spure der alten Liebe, 124-133.

465 \/gl. Koschorke, Spure der alten Liebe, 107.

466 Basilius, Exhortatoria ad sanctum baptismum, 5-8, (432C-444C).

467 \/gl. Klein, Zum Verhaltnis von Staat und Kirche in der Spatantike, 103.

468 Basilius, Regulae brevius tractatae, Interrogatio CCLXXXVI, (1284B, Migne).
469 Basilius, Mdnchsregeln, Kirzere Regeln, Frage 286, (357, Frank).
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Offensichtlich méchten Mitglieder der Brider- und Schwesterngemeinschaft das fur
Fremde gedachte Angebot der medizinischen Versorgung fir sich nutzen. In der Antike
ubernimmt die Familie die Versorgung der Kranken. Mit dem Eintritt in die Brider- und
Schwesterngemeinschatft ist der Kontakt zur Familie stark eingeschrankt bzw. unter-
sagt*’®. An die Stelle der Familie tritt die Gemeinschaft; auch im Falle von Krankheit.

An die Stelle von Tradition treten neue Regeln.

Karl Suso Frank Ubersetzt {evodoxeiov mit ,Krankenhaus” und bietet in der Fufinote*’*
die wortliche Ubersetzung ,Gastehaus*. Die Ubersetzung mit ,Krankenhaus* ist sach-
lich korrekt. Denn wenn eine Einrichtung dazu dient, kranke Briider, Schwestern und
Fremde zu versorgen, kann sie als Krankenhaus bezeichnet werden. Ware mit
¢evodoyxeiov ein Gastehaus gemeint, ware der Transfer eines Kranken in dieses wider-
sinnig. Warum soll ein kranker Bruder oder eine kranke Schwester in ein Gastehaus
verbracht werden? Im Gegensatz zu den Fremden haben sie einen Platz im Kloster.
Der Grund ihres Transfers in das gevodoxeiov liegt nicht im Fehlen einer Unterkunft,

sondern in der Krankheit.

Ahnlich wie in der Langeren Regel 55 (iber die Stellung der Heilkunde in der Gemein-
schaft*’? relativiert Basilius die Anwendung der Mittel. Auf der Grundlage der Beflirwor-
tung der Versorgung eigener Mitglieder im Krankenhaus trifft Basilius pragmatische
Einschrankungen. Wie die arztliche Behandlung dann zu beflrworten ist, wenn ein Arzt
verfligbar ist*’3, so ist die Versorgung im Krankenhaus an den Umstanden von Ge-
meinwohl, Ort und Zweck zu messen. Implizit wird ausgesagt, dass die Mitglieder der

Gemeinschaft keinen absoluten Anspruch auf eine Versorgung im Krankenhaus haben.

Kirzere Regel 69: Krankenstand von Mitgliedern

Tov un éAaTTov £é0BiovTta TV AOITTRV, JATE CWOUA EXOVTA KATEPPIPPEVOVY, UATE EUTTAON
yvwpifopevov, aduvapiav ¢ TTpog 1O €pyov 0dupouevoy, TG Ol Yetépyeadal. [...]

Naoa Tpdaoig dpyiag Tpoeacic £0Tiv auap Tiag "4

470 Siehe oben, Kapitel 6.

471 \/gl. Basilius, Mdnchsregeln, FuBnote 155, (398, Frank).

472 Siehe Kapitel 7.

473 \V/gl. Basilius, Regulae fusius tractatae, Interrogatio LV, (1045B, Migne).
474 Basilius, Regulae brevius tractatae, Interrogatio LXIX, (1132B, Migne).
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+Wie soll man den behandeln, der nicht weniger i3t als die anderen, auch keinen
schwachen Koérper hat und auch nicht als krank angesehen wird, aber doch nicht
arbeiten zu kénnen vorgibt? Jeder Vorwand fir die Faulheit ist Vorwand fir die

Siinde.“4"®

Offensichtlich gibt es Mitglieder der Gemeinschatt, die den Anschein erwecken, Krank-
heit zu simulieren, um nicht arbeiten zu mussen. Basilius bleibt in der Beantwortung
der Frage im Grundsatzlichen und bestimmt keine Kriterien sowie kein Prozedere, wie
Krankheit von Simulation zu unterscheiden ist; auch fehlt der Bezug zum Krankenhaus

oder Arzt.

Anders ist dies bei Pachomius, der einige Jahrzehnte vor Basilius fur seine Kloster in
Agypten Klosterregeln formuliert. Dort gibt es Krankenstationen fiir Ménche, nicht aber
fur Fremde. Im Vergleich zu Basilius bietet Pachomius mehrere und umfangreiche Re-
geln zu Fragen der Krankmeldung, Uberstellung in die Krankenstation und Verhalten
auf dieser. Offensichtlich gibt es Missbrauch. Mdnche simulieren Krankheit, um erstens
nicht arbeiten zu missen und um zweitens auf der Krankenstation besser versorgt zu

werden als im spartanisch ausgestatteten Kloster47®,

Zusammenfassung

Einige der Kirzeren Regeln gehen auf Konflikte im Zusammenhang mit Krankheit und
Krankenhaus ein. Die Kirzere Regel 155 widmet sich dem Problem, wie man mit ,Kran-
ken im Gastehaushaus* (10ig &v T Eevodoyxeiw appwaToig) umgehen soll, die sich nicht
wie Bruder verhalten, d. h. offensichtlich gegen Regeln verstol3en. Eine Form von
Hausordnung soll die Spannung von privat und 6ffentlich regulieren. Die Leitungskrafte

entscheiden, wer nach Ermahnung und bei fortgesetzter Uneinsichtigkeit entfernt wird.

Ahnliches gilt furr die in der Kiirzeren Regel 302 angesprochene Frage, ob man fremden
Armen von den eigenen Vorraten gibt. Basilius legt sich inhaltlich nicht fest, ob Hilfsgu-
ter an alle, Fremde wie Einheimische, Glaubige wie Unglaubige verteilt werden. Auch
hier geht es darum, dass die Entscheidung von den Leitungskraften und geordnet ge-

troffen wird.

475 Basilius, Mdnchsregeln, Kiirzere Regeln, Frage 69, (236, Frank).
476 \/gl. Pachomius, Klosterregeln, Gebote 40-46, (90f, Bacht).
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Das Gastehaus ((evodoxeiov) ist integraler Bestandteil der Brider- und Schwesternge-
meinschaft und entwickelt sich zum Krankenhaus. Die Kirzere Regel 286 erwéahnt,
dass kranke Mitglieder der Gemeinschaft im ¢evodoyeiov versorgt werden, freilich mit
Bedacht auf ,das angestrebte Ziel” der Unterordnung der korperlichen Wiederherstel-
lung unter die auReren Umstande und ,zur Ehre Gottes®. Kein Mitglied hat einen abso-
luten Anspruch auf Krankenversorgung. Die Kirzere Regel 69 bietet einen Hinweis,
dass es zu Missbrauch von Krankenstand und Krankenhausaufenthalt kommt, um nicht
arbeiten zu missen und um im Krankenhaus besser versorgt zu werden. Basilius weist
nur allgemein darauf hin, dass Faulheit kein Vorwand fir Stinde sei, bleibt aber kon-
krete Anweisungen schuldig. Es entsteht der Eindruck, dass das Krankenhaus eine
neue und erst im Aufbau befindliche Intuition ist, weil die diesbeztglichen Regelungen
allgemein gehalten und unfertig sind; immer aber begriindet Basilius seine Regelungen
biblisch.
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Teil B: Basilius und die Basiliade im Licht spaterer Zeugnisse

Der Teil B ist dem Ziel gewidmet, spatantike Quellen darzustellen, die Basilius von
Caesarea und sein diakonisches Wirken enthalten. Die Quellen sind chronologisch ge-

ordnet.

9. Gregor von Nyssa: Rede auf seinen Bruder

Quelle

Gregor von Nyssa ist einer der jungeren Bruder von Basilius. Dieser betraut ihn nach
seiner Amtseinsetzung als Metropolit von Kappadokien etwa 372 mit einem neu ge-
schaffenen Bischofssitz, um die eigene Position zu starken und um einen verlasslichen
Mitstreiter zu haben’’. Bisweilen ist Basilius mit den Leistungen seines jiingeren Bru-

ders unzufrieden?78.

Zu Beginn fuhrt der Autor in den Anlass der Rede auf seinen Bruder ein. Am Anfang
des Jahres solle die Ordnung der kirchlichen Feste und der Heiligen bedacht werden*7®.
Nachdem Bischof Helladius von Caesarea den Neujahrstag als Gedenktag fir seinen
Vorganger festlegte*®?, ist es wahrscheinlich, dass Gregor von Nyssa seine Rede zum
Neujahrsfest 381 halt*8?,

Das Werk ist eine Lobrede (éykwpiov), wie es der nachtraglich hinzugefugte Titel be-
sagt*®2. Sie nimmt Bezug auf eine offensichtlich bei den Zuhérern vorhandene Bewun-
derung fir Basilius. Gregor von Nyssa vergleicht Basilius mit biblischen Heiligen, etwa
mit Abraham, Mose, Samuel, Elia, Johannes dem T&ufer und Paulus. Der Uberwie-
gende Teil des Textes ist der Darstellung der Tugendhaftigkeit dieser Manner gewid-
met, die hier als Vorfahren des Basilius gelten. Zu ihm selbst liefert der Text wenige

biographische Informationen.

477\/gl. Dunzl, Gregor von Nyssa, 266.

478 \/gl. die Briefe 58, 60 u. 100 von Basilius.

479 \/gl. Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (109,4-6, Lendle).

480 \/gl. Bernardi, Introduction, 27.

481 \/gl. Dunzl, Gregor von Nyssa, 268.

482 \/gl. Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (109, Lendle, Anmerkung Titulus).
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Textstellen zu Basilius und seinem diakonischen Werk

Gregor von Nyssa erwahnt die gute Ausbildung des Basilius sowohl in griechischer
Wissenschaft als auch in den heiligen Schriften. Basilius sei in beiden Gattungen ein
gewandter Kampfer®3, Seine Fahigkeiten bewéahre er in der Auseinandersetzung mit
Arianern und anderen Haretiker sowie mit den Machthabern#®4. Die Bedrohung mit Ver-
bannung oder gar mit dem Tode kénne ihm nichts ausmachen, zumal er sich selbst in
seiner Askese mehr Prifungen auferlege. Daher erweise er sich im Kampf mit den

Machthabern stets unerschrocken:

6¢ TToTE TV UTTAPXWV TIVi TO ATTAP €£0ioelv aUTol TGOV OTTAGYXVWY KATATTANKTIKIG
ATTEINACavVTI HEIBIGUATI TAV ATTAIdEUTOV ATTEIARY KATaXAEUALWYV @Nnaoi* Xaplv gicouai ool
Tfi¢ TTpoaipécew. Kai yap oU HETPIWS avid TO ATTap TOIC OTTAAYXVOIC €YKEIUEVOV.

‘EkBaAwv olv alTo, KaBwg ATTEIAnoag, To0 AUTToUVTOC éAEUBEPWOTEIC TO TRMA. 48

,und als ihn einst ein Statthalter mit der Drohung schrecken wollte, er wolle ihm die
Leber aus seinen Eingeweiden reissen lassen, sagte er lachend und die rohe Dro-
hung verspottend: Ich werde dir fur die Ausfiihrung deines Vorhabens sehr dankbar
sein. Denn nicht wenig qualt es mich, dal3 die Leber sich in meinen Eingeweiden
befindet. Wenn du sie also deiner Drohung geman herausnehmen laf3t, so wirst du

mich von Dem befreien, was meinen Korper belastigt.“4%®

Eine angekindigte Verbannung werde aufgehoben, weil ihn die Drohung unbeein-
druckt lasse*®’. Neben der Standhaftigkeit gegeniiber seinen Gegnern seien seine Tu-

genden im Hinblick auf die Armen hervorzuheben:

Aipod yap TroTe XOAeTToU KaTATTOVOUVTOG aUTAV TE TAV TIOAIV &V ] SIQITWHUEVOS
ETO0yxavev kai mdoav TRV UtmoteAoloav TA TOAEl xwpav TaG €autol KTAOEIG
ATTodOPEVOC KOl €i¢ TPOPAS dlapeipag Ta xpruaTa [...].4%8 kai Ti xpn T& KaB' £k GTOV
Aéyelv, dooug Biyaye kai oUtog ditt ToU UdaTog, oo did To0 Adyou TOV OTUAOV TOU
TTUPOG £€0adoUxnoev, 6ooug Th ToU Mvelpatog vepéAn diéowaev, 6ooug EBpeye T
oUpavia TPo®f, OTIWG EUIETTO TAV TIETPAV ) TTOTE TM EUAW AVESTOUWON TO Udwp,

TOUTéOTIV, 1] TTOTE O ToU oTaUPOU TUTTOG TOU OTOPOTOS £BIyeV, BTTWE ETTOTI(E TOUG

483 \/gl. Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (110,1-18, Lendle).

484 \/gl. Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (115,10-23, Lendle).
485 Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (116,12-17, Lendle).

486 Gregor von Nyssa, Rede auf seinen Bruder, (407, Fisch).

487\/gl. Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (121,20-122,2, Lendle).
488 Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (124,14-17, Lendle).
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diyvTag To0 Udatog ékeivou TQ TTARBEI TAG £TTIPpPOoig TaS ABUCOOUG PIHOUNEVOG, oiav

MOPTUPIOU OKNVAV Kai CWHATIKWG PEV €V TR TTPOACTEIW KATEOKEUAOATO [...].48°

»Als einst harter Hunger sowohl die Stadt selbst, in der er sich gerade aufhielt, als
auch das ganze Gebiet bedrangte, das zur Stadt gehdrte, gab er seine Besitzungen
hin, verwandelte das Geld in Lebensmittel [...].“4*® ,Und wozu soll man im Einzelnen
auffiihren, wie Viele auch er durch das Wasser fuhrte, wie Vielen er im Worte mit der
Feuersaule voranleuchtete, wie Viele er durch die Wolke des Geistes rettete, wie
Viele er mit der himmlischen Nahrung néhrte, wie er den Felsen nachahmte, an dem
einst mit dem Holze dem Wasser der Weg er6ffnet, das heif3t, dessen Mund einst von
der Gestalt des Kreuzes beruhrt wurde, wie er die Durstenden mit jenem Wasser
trankte und in der Menge des Zuflusses die Abgriinde nachahmte, was fir ein Zelt

des Zeugnisses er und zwar in korperlicher Weise in der Vorstadt erbaute [...].“4%

Interpretation

Gregor von Nyssa stellt den Zuhorern Basilius als Beispiel zum Ansporn der Tugend
vor. Von den wenigen biographischen Informationen stimmen jene zur Bildung mit den
Selbstzeugnissen des Basilius tberein. In der Episode mit dem Statthalter verknupft
der Autor zwei Lebensprobleme des Basilius und verdichtet sie legendarisch: die Le-
bererkrankung und die Konflikte mit den Machthabern. Wahrend ersteres mit den
Selbstzeugnissen ubereinstimmt, ist zweiteres fur die Zuhérer dramaturgisch aufberei-
tet. Zwar schildert Gregor von Nazianz in seiner Trauerrede die selbe Episode, doch
widersprechen beide den Selbstzeugnissen des Basilius. In seinen Briefen an staatli-
che Machthaber erscheint er nicht als vorwitziger Aufwiegler, sondern als treuer romi-

scher Burger und als geschickter Diplomat.

Bemerkenswert ist die neu auftretende Information, dass Basilius eigenes Vermdgen
zur Versorgung der Armen verwendet. Gregor von Nyssa kann dabei Glauben ge-
schenkt werden. Basilius war als Altester der Geschwister Familienoberhaupt und da-
her fur Vermogensfragen zustandig. Gregor von Nyssa kann davon Kenntnis haben

und ist zu seinem Nachteil betroffen, wenn Basilius Familienvermogen verdulert.

489 Gregor von Nyssa, In Basilium fratrem, (127,13-20, Lendle).
490 Gregor von Nyssa, Rede auf seinen Bruder, (415, Fisch).
491 Gregor von Nyssa, Rede auf seinen Bruder, (418, Fisch).
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Wahrend Gregor von Nazianz den diakonischen Leistungen und insbesondere dem
Armen- und Krankenhaus breiten Raum widmet, erwahnt Gregor von Nyssa in blumiger
Formulierung nur ,ein Zelt des Zeugnisses [...] in der Vorstadt® (uaptupiou oknviv [...]
év T TTpoaaTeEiw), womit er die von Basilius errichteten Bauwerke meint. Von ihrer

konkreten Verwendung als Armen- und Krankhaus wird nichts berichtet.

10. Gregor von Nazianz: Trauerrede auf Basilius den Grol3en

Quelle

Gregor von Nazianz ist seit Studientagen mit Basilius befreundet und ein enger Mit-
streiter in der Auseinandersetzung mit abweichenden Glaubensrichtungen. Die Rede
wird als ,Trauerrede“*®? (¢mTa@I0c*®®) Uberschrieben, doch ist sie, wie es der Autor
selbst sieht, eine Lob- und Mahnrede. Sie hat weniger die Trauer der Angehdrigen im
Blick als das Lob auf Basilius. Ihre Lange lasst es unwahrscheinlich erscheinen, dass

sie als Ganze gehalten wurde*°4,

Im ersten Kapitel erlautert Gregor von Nazianz Ziel und Zweck der Trauerrede auf Ba-
silius den GroRRen. Dieser sei ein derartig groRartiges Vorbild, dass es kaum maglich
sei, diese gewaltige Aufgabe zu meistern®®. Trotzdem sei es fuir die Verehrer der Tu-
gend Pflicht, sich diesen Mann zum Vorbild zu nehmen, um so die eigene Tugend zu
befordern#®. Es sei einige Zeit verstrichen, bis er die Aufgabe bewaltigen konnte. Vor
ihm haben schon andere Lobreden verfasst*®’. Ein genaues Datum der Abfassung
nennt Gregor nicht, sondern nur Grinde und Umstande: Es dauere einige Zeit, bis
Mund und Herz sich reinigen. Aul3erdem beschéftigen ihn theologischen Auseinander-
setzungen in einer anderen Stadt*®®. Damit ist das Erste Konzil von Konstantinopel

gemeint, das bis Ende Juni 381 dauert. Daher kann er die Rede frilhestens Sommer

492 Gregor von Nazianz, Trauerrede, (211, R6hm).

493 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, (114, Bernardi).

494 \/gl. Bernardi, Introduction, 27f.

495 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 1, (116,10, Bernardi).

496 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 1, (118,16-21, Bernardi).
497 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 2, (118,2-5, Bernardi).

498 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 2, (120,18-35, Bernardi).
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381 in Caesarea gehalten haben*®®, wahrscheinlicher zum Neujahrsfest 382. Bischof
Helladius von Caesarea legte den Neujahrstag als Gedenktag fur seinen Vorganger

festd00,

Gregor entschuldigt sich fir den Verzug der Abfassung der Rede nicht nur bei seinem
verstobenen Freund, sondern auch bei dessen Verehren®°t, Damit sind die Adressaten
der Rede benannt. Offensichtlich gibt es eine bedeutende Zahl von Menschen, die Ba-
silius verehren und die bei einer 6ffentlichen Gedenkfeier erwartet werden. Stil und
Lange der Rede lassen darauf schliel3en, dass sie der Selbstvergewisserung hochran-

giger Anhanger und Nachfolger dient®%2,

Inhaltstibersicht

Gregor beginnt die Rede in Kapitel 1 mit einer Reflexion tber ihren Sinn und die Prob-
leme der Abfassung. Er gibt in Kapitel 2 Griinde an, warum er sie verspatet halt. In
Kapitel 3 bis 8 stellt er die Frommigkeit der Vorfahren des Basilius dar, in den Kapiteln 9
und 10 jene seiner Eltern. Ab Kapitel 11 geht es um die Bildung des Basilius, zuerst
durch seine Familie, ab Kapitel 12 durch Schulen und Bildungsreisen bis nach Athen,
wo die Freundschaft zu Gregor beginnt. Ab Kapitel 25 beschreibt Gregor chronologisch
und detailreich die kirchliche Laufbahn des Basilius von einem niederen Amt als Lektor
in Caesarea Uber seine Jahre ohne Amt im Pontus, sein Wirken als Presbyter in Cae-

sarea bis hin zu seinem Bischofsamt.

Ab Kapitel 60 geht Gregor von Nazianz nicht mehr chronologisch vor, sondern stellt
allgemein den Charakter, die Tugenden und Leistungen des Basilius dar. Etwa zeichne
er sich durch die Tugenden des Mal3haltens (Kapitel 60) und der Askese (Kapitel 61)
aus, sei kein unterhaltsamer Gesellschaftsmensch, sondern offentlichkeitsscheu (Ka-
pitel 64) und murrisch (Kapitel 77). Er sei ein begnadeter Redner, Lehrer, Autor, Theo-
loge und Kirchenpolitiker (Kapitel 65-69).

499 \V/gl. R6hm, Trauerrede Einleitung, 213.

500 \/gl. Bernardi, Introduction, 27.

501 vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 2, (118,10f, Bernardi).
502 \/gl. Bernardi, Introduction, 27.
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In den Kapiteln 70 bis 76 parallelisiert er das Leben und die Tugenden des Basilius mit
grof3en Gestalten der Bibel, insbesondere mit dem Leben und den Tugenden von Ab-
raham, Joseph, Samuel, David, Salomon, Elia, Johannes dem T&ufer und Petrus. In
diesem nicht chronologischen Abschnitt berichtet Gregor in Kapitel 62 von den Brtder-
und Schwesterngemeinschaften und von den Regeln, die Basilius fir diese einrichtet,
und in Kapitel 63 von seinen Sozialprojekten. In den Kapiteln 78 bis 80 schildert Gregor
die letzten Lebenstage, das Sterben und das Begrabnis. Die Rede endet mit einem
Lobpreis auf Basilius in den Kapiteln 81 und 82.

Textstellen zur Bildung des Basilius

Gregor von Nazianz berichtet, dass die Vorfahren der vaterlichen Seite, namentlich
Basilius” GroRmutter Makrina die Altere, sich in der Christenverfolgung unter Maximi-
nus Daia bewahrten®%3, Von Kindheit an werde er sowohl in christlichen als auch grie-
chischen Lehrinhalten unterrichtet®4. Basilius und seine Familie vereinen christliche
Frommigkeit mit griechischer Wissenschaft>%. Er besuche Schulen in Caesarea®’, da-
nach gehe er nach Byzanz und nach Athen>%’. Dort beginne in der gemeinsamen Stu-
dienzeit die Freundschaft mit ihm selbst®%. Basilius entziehe sich den tblichen studen-
tischen Festen und Streichen und weise schon als junger Erwachsener die Ernsthaf-
tigkeit eines reifen Mannes auf®. In dieser Zeit zeige sich eine asketische Neigung>'°.
Er beschaftige sich nicht nur mit Rhetorik, Geschichte, Naturkunde und allen sonstigen
Bildungsgutern, sondern vor allem mit den fur sein Leben nutzbringenden Fachern

Ethik und Medizin. Basilius lerne nur das fir die Bewaltigung des Alltags Notwendige:

[...] TO TTEPITTOV DIETTTUCEV WG AXPNC TOV TOIG EVOEPRETV EBENOUDIV: (OTE PAAAOV pPEV
10 aipebév To0 TTapeBévTog EEgival Baupddlely, [...] latpiknv pév yap, Kai r) Tod cwpaTog
dppwaTia kai voookopia, piAoco@iag kai giAoTroviag oloav KapTTév, dvaykaiav alTe)

TeToInKaagiv->

503 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 5-8, (124-132, Bernardi).

504 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 11, (138, Bernardi).

505 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 12, (140,1-142,31, Bernardi).
506 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 12, (142,4, Bernardi).

507 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 14, (146,1-6, Bernardi).

508 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 14-25, (146-184, Bernardi).
509 \gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 15-22, (148-172, Bernardi).
510 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 19, (162, Bernardi).

511 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 23, (176, Bernardi).
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~Was daruber hinausging, verschmahte er als unnutz fir die Pfleger der Frommigkeit,
so dal? man, was er erwahlte, mehr loben muf3, als was er unterliel [...:] Die Heil-
kunst, welche eine Frucht des Studiums und der Erfahrung ist, hatten die Kranklich-

keit seines Leibes und die Heilung der Krankheit ihm nothwendig gemacht.“12

Textstellen zum Beginn der diakonischen Arbeit in Caesarea

Gregor von Nazianz betont die Bescheidenheit des Basilius. Im Unterschied zu man-
chen karrierebewussten Aristokraten beginne er seine Tatigkeit in der Kirche zuerst als
Lektor in Caesarea®'3. Nach Streitereien innerhalb der Kirche ziehe er sich in den Pon-
tus zurtick und widme sich der Askese und den Monchsgemeinschaften®4, Spater
werde er Leiter der Kirche in Caesarea®®®. In dieser Zeit sei sein diakonisches Wirken
erstmals nachweisbar. Er organisiere die ,Speisung der Armen, Bewirthung der Frem-
den, Firsorge flr die Jungfrauen“® (mrrwyoTtpoegial, {evodoyial, TTapbevokouiai®l?),
insbesondere wahrend einer ein Jahr dauernden Hungersnot®8. Basilius konnte nun
zwar nicht auf sein Gebet Brod vom Himmel regnen lassen“>® (O 8¢ Usiv pév oUK gixev
dptov £€ oupavod OI' eUxic®2), aber er ermahnte die Reichen streng, ihre Vorrate zur
Verfligung zu stellen und von Spekulation und Wucher Abstand zu nehmen®?!, Gregor
von Nazianz erwéahnt eine Institution, die sich als Armenausausspeisung oder als Ar-
menhaus identifizieren I&sst:

Zuvayaywv yap &v TalT® ToUg Aiyod Tpaupariag, €01l 8¢ oUG Kai HIKPOV AVATIVEOVTAG,

Gvdpag kai yuvaikag, vnTrioug, yépovTag, Tacav nAIkiav EAegivijy, TTav €i60¢ TPOPRAS

épavifwv, 6on Tuyxdavel Aipod BonBeia, £Tvoug Te TTANPEIG TTPoBEig AéBnTag Kai Tod

TapIxeUTOU TTap' AUV OYou Kai TrEvNTag TPEPOVTOG. 522

512 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 23, (236f, R6hm).

513 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 27, (186-188, Bernardi).
514 vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 29, (190-192, Bernardi).
515 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 33, (198,18f, Bernardi).
516 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 34, (246, R6hm).

517 Gregor von Nazianz, Funebris oratio 34, (200,8f, Bernardi).

518 Gemeint ist die Hungersnot von 368/369. Siehe Kapitel 4.

519 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 35, (247, R6hm).

520 Gregor von Nazianz, Funebris oratio 35, (202,1f, Bernardi).

521 Vgl. Basilius, Homilia in divites.

522 Gregor von Nazianz, Funebris oratio 35, (204,16-21, Bernardi).



106

.Er bringt die an einen Ort zusammen, welche der Hunger qualt, auch Einige, die nur
schwach mehr athmen, Manner und Weiber, Kinder und Greise, die Unglicklichen
von jedem Alter, bettelt zusammen jegliche Art Nahrung, wodurch der Hunger gestillt
wird, stellt Tépfe hin mit Hilsenfriichten und mit dem bei uns Ublichen eingepdkelten

Fleisch, der Nahrung der Armen.*5%

Textstellen zu Auseinandersetzungen in der Zeit als Bischof von Kappadokien

Nach dem Tod von Bischof Eusebius werde Basilius zu dessen Nachfolger gewahlt>?4,
freilich nach Auseinandersetzungen mit staatlichen Autoritdten und mit einflussreichen
Burgern der Stadt®?®. Als Bischof suche er die Verséhnung mit seinen Gegnern. Er
ordne die inneren Verhaltnisse und kénne interne Glaubens- und Machtkampfe befrie-
den®?%, In seiner Person vereinige er Harte mit Sanftmut, Strenge mit Milde und Wohl-
wollen mit Nachdruck .5?” Allerdings habe er mit der Religionspolitik des Kaiser Valens
und dessen Prafekten Modestus zu kampfen®28, Kaiser Valens wende gegeniiber un-
beugsamen Bischofen Gewalt an, etwa ,Verbrennung von Priestern auf dem Meere“2°
(MpeoButépwyv éuttpnopol BaAarTiorr3P). Basilius bedrohe er mit Marter, Verbannung
und dem Einzug von Gutern®3t, Durch den Mut des Basilius und das Eingreifen Gottes

im Rahmen von Wundern komme es nie zur Ausfiihrung des Angedrohten.

Vor einem Besuch des Kaisers sende dieser seinen ,Oberkichenmeister Nabuzar-
des“5%? (1ov apxiuayeipov NaBoulapdav®33) und den Prafekten Modestus voraus, damit
sie Basilius zu Annahme des vom Kaiser favorisierten homoischen Glaubens bewegen.

Basilius aber zeige sich bei einer Vorladung vor Modestus selbstbewusst:

523 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 35, 248, R6hm. Hervorhebung im Original.

524 Etwa 370, vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 22.

525 Gregor von Nazianz, Funebris oratio 37, (206,5-7, Bernardi).

526 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio 41-43, (214-218, Bernardi) u. 58, (248-252, Bernardi).
527 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 40, (212,8f, Bernardi).

528 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio 44-57, (218-248, Bernardi).

529 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 46, (256, R6hm).

530 Gregor von Nazianz, Funebris oratio 46, (222,9f, Bernardi).

531 vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio 49, (228-230, Bernardi).

532 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 47, (257, Réhm). Der Name ist eine Anspielung. Gemeint ist Ne-
busardan, Feldherr und Leiter der Leibgarde des Nebukadnezars, der vor dem Eintreffen seines Herrn
Jerusalem erobert; vgl. Jer 39,11.52,30; 2K6n 25,8-20.

533 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 47, (224,18f, Bernardi).
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OU yap TadTa, £pn, BAcIAEUG O €UOG BoUAeTal [...]. “YTrapxol pév, @naiv, UUEIG, Kai
TRV EMIQaAvAV, oUK dpvrAcgoual, oUTiw 6 Ocol TIIWTEPOIL.>3* OUdeig, paval, Yéxpl To0
vOv oUTw¢ €Poi digiAekTal Kai PETA TooauTnG TAG TTappnaoiag, 10 €éautol TTpocBeic
Ovopa. — OUdE yap £MOKOTIW iowg, enaiv, EVETUXEC, N TTAVTWGS Qv ToTTOV JIEINEXON

TOV TPATTOV, UTTEP TOIOUTWYV AywvI{OUEVOG.>3®

,Das, erwidert Basilius, will mein Kaiser wohl nicht [...]. Du bist Prafekt, erwidert Ba-
silius, und das einer von den beriihmten, ich leugne es nicht, aber nicht bist du hoher
als Gott.“*¢ [Modestus:] ,Niemand hat bis heute mit mir, und er fligte seinen Namen
hinzu, so gesprochen und mit solchem Freimuthe. Du bist vielleicht auch noch mit
keinem [richtigen] Bischof zusammengekommen, erwidert Basilius, sonst hétte er

ganz so gesprochen, wofern er fiir 8hnliche Dinge einzutreten gehabt hatte.“53"

Gregor von Nazianz meint, der Prafekt Modestus sei vom Selbstbewusstsein des Ba-
silius so beeindruck und Uberwaltigt gewesen, dass er den Kaiser davon Uberzeugt,
diese Glaubensgemeinschaft zu tolerieren®38, Ein weiterer Grund fuir das Wohlwollen
des Kaisers sei ein Besuch in einem von Basilius zu Epiphanias gehaltenen Gottes-
dienst®3, Kaiser Valens sei derart ergriffen gewesen, dass er Basilius nun wohlwollend
gegentberstehe®? und sich von ihm personlich in Gottes Wort belehren lasse®*. In der
Folge schildert Gregor von Nazianz einerseits Phasen des Wohlwollens, der Ruhe und
des Friedens®#?, andererseits eine unmittelbar bevorstehende Verbannung®*3. Auf der
Verbannungsurkunde fehle nur die Unterschrift. Die wundersame Heilung des Sohnes
von Kaiser Valens sowie des Prafekten Modestus durch die Anwesenheit und die Ge-
bete des Basilius habe die Machthaber umgestimmt und die Hand des Unterzeichners

zuriickgehalten®#4,

534 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 48, (226,19-228,25, Bernardi).

535 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 50, (230,1-5, Bernardi).

536 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 48, (258, R6hm).

537 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 50, (259, R6hm).

538 V/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 51, (232, Bernardi).

539 Kaiser Valens besucht Caesarea ca. 371, vgl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 27. In der
Schilderung von Gregor von Nazianz ist nicht ersichtlich, ob sich die Ereignisse im Rahmen eines oder
zweier Besuches des Kaisers ereignen.

540 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 52, (234-236, Bernardi).

541 vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 53, (236, Bernardi).

542 \/gl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 53, (236, Bernardi).

543 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 54, (236-240, Bernardi).

544 \Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 54f, (236-242, Bernardi).
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Laut Gregor von Nazianz verstrickt sich Basilius in neue Auseinandersetzungen mit
den Machthabern. Nachdem er sich fur eine christliche Witwe einsetze, die nicht wieder
heiraten wolle®#, werde er selbst vom Statthalter des Pontus bzw. von einem seiner
Richter vor Gericht gefuhrt, gedemditigt und gefoltert. Lakonisch kommentiere Basilius

die Folter und berichte dabei von seiner Lebererkrankung:

latpevelg, enaoi, T ATTap — OpdC OTTWC PE KATATPUXOV — TOIC TOIOUTOIC BepaTTelwV

oTTapAyyaciv.>46

,ourch solche Zerfleischung heilst du meine Leber, und du siehst, wie sie mich

schmerzt. %%’

Textstellen zu den Brider- und Schwesterngemeinschaften

In den abschlieRenden Kapiteln stellt Gregor von Nazianz die Tugenden und Leistun-
gen des Basilius vor, etwa in Kapitel 62 seine Bemihungen um die Griindung und Lei-

tung von Brider- und Schwesterngemeinschaften:

Tic olv ékeivou udAAov fj TrapBeviav éTiunoev i oapki évopoBétnoev, ol TG kal'
¢autov UTTodeiypat pévov, dAAG Kai oi¢ éotroudace; Tivog oi TTapBevives Kai T
gyypagpa diatdyuara, oi¢ TTeoav pév aiodnaiv éowepovile, TTav 8¢ uéAog EpUBUIE Kai
OvTwe TTapBevelelv EmelBev [...]. Tod Toivuv épnuikod Biou Kai T00 pIy&dog HAXOHEVWY
TTPOG AAAAAOUG WG TA TTOAAG Kai dIIOTAPEVWY, Kai OUDETEPOU TTAVTWG 1) TO KAAOV A TO
@adlov avetiyikTov €xovtog” [...] kai TouTtoug Gpiota KatAAAagev GAAAAoIG Kai
ouveképaoey, GoKNTApPIA Kai PovaoTApla Oeiyduevog pév, ol Toppw OF TRV
KOIVWVIK®OV Kai PIyadwyv, oud' wotrep Teixiw Tivi péow TalTa dioAaBwv kai arr'
GAMAAWV xwpicag, GAAG TTAnciov cuvawag kai dladelgag, iva unte 10 @IAGTOPOV
4KoIVIVNTOV 1 MATE TO TTPAKTIKOV APIAGCOQOV, oTTep B¢ YA kai OGAacoa T& TTap'

£auT@v AAANAOIC avTIBIBOVTEG, €ig piav 00Eav Ocol ouvTpEéXwal.>8

~Wer hat nun mehr die Jungfraulichkeit hochgehalten als er (Basilius), der dem Flei-
sche Schranken auferlegt, nicht blof3 durch sein eigenes Beispiel, sondern auch durch

seine Bemuhungen, die er sich gab? Von wem stammen die Hauser fur Jungfrauen

545 Vgl. Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 56, (242-244, Bernardi).
546 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 57, (246,5f, Bernardi).

547 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 57, (264, R6hm).

548 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 62, (258,6-260,32, Bernardi).
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und die niedergeschriebenen Regeln, wodurch er alle Sinnlichkeit zligelte, jedem
Gliede seine wahre Stellung anwies und wahre Jungfraulichkeit zu tGben ermahnte
[...]. Da nun das einsame und gemeinsame Leben in der Regel sich widersprechen
und widerstreiten und keines davon das Gute oder Schlimme rein und unvermischt
besitzt, [...] so hat er auch diese in schonster Weise mit einander ausgeglichen und
verbunden, indem er Monchswohnungen und Einsiedeleien errichtete, in geringer
Entfernung von den Hausern fir gemeinsames Zusammenleben und nicht wie durch
eine dazwischen stehende Mauer diese scheidend und von einander trennend, son-
dern nahe anfiigend und auseinander haltend, damit andererseits der Betrachtung
und Askese Jeder fir sich obliegen kdnne, und damit andererseits mit dem werktha-
tigen Leben das beschauliche verbunden werde, auf daf3 sie wie Land und Meer sich

gegenseitig ihr Gutes mitteilen und zur einen Ehre Gottes zusammenwirken.“54°

Textstellen zum Krankenhaus - eine neue Stadt fur Kranke, Aussatzige und Sterbende

In Kapitel 63 stellt Gregor von Nazianz das diakonische Projekt des Basilius vor. Es

betrifft Arme und Kranke, und unter diesen auch Leprakranke und Sterbende.

Ti &n; KaAov @idavBpwTria kai TITwyoTpo@ia kai 10 TAG avBpwtrivng dobeveiag
BoRbnua. Mikpdv amd TAG TTOAews TTPOeABe Kai Béaaal TAV KalvAv TTOAlv, 1O TAG
evoeBeiag Tapgiov, TO KOIVOV TAV EXOVTWY Bnoalpioua, €ig 6 Ta TepITTd ToU TTAOUTOU,
Aon 6¢ kai T& dvaykaoia Taig €keivou TTapAIVEGETIV ATTOTIOETAI, ORTAG ATTOCEIONEVA KOl
KAETITOG OUK £U@paivovTa kai pOGvou TTAANV kai Kaipol @Bopav diapedyovTa, &V )
vOO0G QINOCOQEITAI Kai CUP@QOPA pakapileTal Kai TO ouuTrabeg dokipadetal. Ti pol
P0G ToUTO TO €pyov, ETTATTUAOI OfBal Kai AiyUTrmial Kai Teixn BaBuAwvia [...] OUKETI
TIPOKEITAI TOIG OQOAAUOIG NPV Béapa del VOV Kai EAeevov, AvBpwTTol VEKPOI TTPO
Bavdrtou, TeTEAEUTNKOTEG TOIG TIAEIOTOIG TOU OWMPATOG WEAEDIV, ATTEAQUVOUEVOI
TTOAeWV, OiKIGV, dyop®yv, UDATWY, AUTAY TV @IA TATWY, OVOuac! JAGAAoV i} CWUAOI
yvwpifopevor [...] Al To0To 008¢ TOIG Xeiheolv amrnéiou TIdv TRV véoov O eUYyEVAG TE
Kol TOV €U yEYOVOTWYV Kai THV 86Eav UTTEPAATTPOC, AN WG AdeAQOUC AOTTALETO, 0UX
Otep Gv TIG UTTOAGRBOI KEVODOEWV [...], GAAG TO TTpOCIéval TOIG owuaaiv £TTi Bepartreiq
d1& TA¢ €auTold @IAoco@iag TUTTV [...Kai] Kovov amaciv ay@va TTpoltnke TOIG TWV
AaQV TTPOEaTOI, TAV €i¢ AUTOUS PIAavVBpwTTiaV Kai peyaloyuyiav [...], ou Adyw Wév,

Epyw B¢ Aémrpav kabaipovtog.>*0

549 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 62, (270f, R6hm), Hervorhebung im Original.
550 Gregor von Nazianz, Funebris oratio, 63, (260,1-264,45, Bernardi).
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~Was noch? Schoén ist es, Barmherzigkeit zu Giben, die Armen zu pflegen, der mensch-
lichen Schwachheit Hilfe zu bringen. Geh’ ein klein wenig hinaus vor die Stadt, und
schaue die neue Stadt, die Vorratskammer der Frommigkeit, den gemeinsamen
Schatz der Besitzenden, wo der UberfluR des Reichthums, ja sogar die nothdiirftige
Habe auf seine Aufforderungen hin aufgehéauft wird, welche die Motten vertreibt und
die Diebe nicht anlockt, welche der Anfeindung des Neides und der Vernichtung durch
die Zeit entgeht; wo die Krankheit geduldig ertragen, das Ungliick glicklich gepriesen
und das Mitleid erprobt wird. Wie sollte ich mit diesem Werke vergleichen das sieben-
thorige und das agyptische Theben, die babylonischen Mauern [...]. Nicht mehr bietet
sich uns dar der schreckliche und erbarmliche Anblick und Menschen todt vor dem
Hingang, mit den meisten Gliedern des Leibes schon gestorben, ausgeschlossen aus
den Stadten, Hausern, von offentlichen Platzen, Brunnen, selbst von ihren besten
Freunden ferngehalten, mehr durch ihren Namen kenntlich als durch ihren Leib [...].
Der Edle und Sproi3ling eines edlen Geschlechts und Hochberihmte verschméht es
darum nicht, selbst mit den Lippen die Kranken zu ehren, sondern er umarmte sie wie
seine Bruder, nicht, wie man glauben mdchte, aus Sucht nach eitlem Ruhm [...], son-
dern um durch sein frommes Verhalten zu lehren, dafl? man sich den Kranken ndhern
musse, um sie zu heilen [... und] allen Vorstehern der Glaubigen stellte er die Liebe
zu den Armen und die Mildherzigkeit als Gegenstadt gemeinsamen Wetteifers hin

[...], indem er nicht mit dem Worte, aber mit der That den Aussatz reinigt.“*>!

Interpretation

Die Trauerrede des Gregor von Nazianz hat das Ziel, den Hoérern die Tugendhaftigkeit
des verstorbenen Basilius darzustellen und sie zur Nachahmung anzuspornen. Mit die-
sem Anliegen kann es zur lUbersteigerten Darstellung seiner Leistungen kommen, doch
andererseits kennen die Hérer manche Errungenschaften des Basilius aus eigener Er-
fahrung. Informationen tber die Brider- und Schwesterngemeinschatften, die in seinem
Einfluss standen, und Uber sein Armen- und Krankenhaus, sind glaubwirdig, weil die

sichtbaren Vermachtnissen des Basilius von den Hoérern Uberprift werden kénnen.

Dies gilt auch fur die Angaben zur Herkunft und seiner Bildung. Die Aussagen des
Gregor von Nazianz stimmen mit den Selbstzeugnissen des Basilius Gberein und ma-

nifestieren sich in seinem literarischen Werk. Auf fester biblischer Grundlage vereinigt

551 Gregor von Nazianz, Trauerrede 63, (270-272, R6hm).
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er umfassende klassische griechische Bildung mit christlicher Gesinnung. Er interes-
siert sich fur Ethik und Medizin, auch im Hinblick auf seine Krankheit. Aus den Selbst-
zeugnissen und dem literarischen Werk ist aber nicht ersichtlich, dass er vorrangig Me-
dizin studiert.

Im Hinblick auf das Armen- und Krankenhaus ist die Schilderung der Jahre als Leiter
der Kirche von Caesarea von Interesse. Laut Wolf-Dieter Hauschild war Basilius ab
365 Presbyter in Caesarea und ab 370 Bischof von Kappadokien®%2. Den Schilderun-
gen von Gregor von Nazianz lasst sich entnehmen, dass Basilius bereits als Presbyter
Armenfursorge organisiert und diese raumlich strukturiert: ,Er bringt die an einen Ort
zusammen, welche der Hunger qualt (Zuvayaywv yap €v Ta0T® TOUG Alyod
Tpaupariag). Die Entwicklung zum Krankenhaus beginnt mit der Zusammenfihrung
von Bediirftigen bei einer Armenausspeisung und entwickelt sich zu einem Armenhaus.
Fur die erste Phase ist noch nicht von einer Fokussierung auf Kranke die Rede. Die
Reihenfolge der vorgestellten Errungenschaften des Basilius ist als Entwicklungsge-
schichte zu verstehen. Die nachsten Schritte sind der Bau des Klosters und die orga-
nisatorische Festigung der Bruder- und Schwesterngemeinschaft durch Formulierung
von Regeln. Am Ende steht ein neues Weltwunder, ,die neue Stadt* (v kaiviv TOAIv)

zur Versorgung von Armen und Kranken.

Zunachst mussen die friher alleine lebenden Anachoreten zusammengefihrt werden.
Was fur einzelne Anachoreten unerheblich ist, wird bei der Bildung von Gemeinschaf-
ten ehelos Lebender unerlasslich: ,die niedergeschriebenen Regeln (ta &yypaga
dlatdyuara). Gregor berichtet Uber diese im Hinblick auf ,die Hauser fur Jungfrauen®
(oi TapBeviuveg). Er greift auf den Begriff des Jungferngemaches zurlick, um eine Ei-
richtung zu beschreiben, die nicht nur fir Frauen, sondern auch fir Junggesellen ge-
dacht ist, wie der Hinweis auf die hier integrierten Einsiedler andeutet, die in der Regel
nur Manner sind. Basilius legt in seinen Mdnchsregeln die Trennung der Unterkinfte

fur Manner und Frauen fest®%3,

Die Regeln umfassen einerseits ,die Jungfraulichkeit” (i TapBeviav) und alles, damit
,dem Fleische Schranken auferlegt” (| capki évopoBétnoev) werden. Andererseits geht
es um Hierarchie, damit ,jedem Gliede seine wahre Stellung” (Trév ¢ péAog puBpIlE)

552 \/gl. Hauschild, Einleitung Briefe Erster Teil, 22.
553 Vgl. Kapitel 6.
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zugwiesen wird. Die Regeln zur Sicherung der Jungfréulichkeit, zur Ziigelung der Sinn-
lichkeit und zur Ordnung der Gemeinschaft bilden eine Einheit und sind die immateri-
ellen Errungenschaften des Basilius, die genauso zur neuen Klosternanlage gehdren
wie die Gebaude.

Breiten Raum bietet Gregor von Nazianz der Darstellung des Problems von Nahe und
Distanz sowie von Freiheit und Zwang im Zusammenleben der neuen Gemeinschatft.
Dabei geht es nicht nur um das allgemeine Problem, dass weder das Leben alleine
noch das Leben in einer Gemeinschaft ohne Probleme zu flihren ist. Die Aussage, dass
,das einsame und gemeinsame Leben in der Regel sich widersprechen und widerstrei-
ten” (toivuv £€pnuikod Biou kai T00 PIYadog pHaxouévwy TTPOS AAAAAOUG WG TA TTOAAG Kai
dnotapévwy), verweist auf einen konkreten Widerspruch zwischen der Lebensweise
der Anachoreten, die Basilius offensichtlich ansprechen méchte und die auch Gregor
von Nazianz noch im Blick hat, und dem neuen Entwurf eines Leben in einer hierar-
chisch gegliederten Gemeinschaft, die dem Einzelnen vermittels Regeln Freiheiten
nimmt und Zwange auferlegt. Fir das Problem der auf Autonomie bedachten Anacho-
reten mit der klosterlichen Gemeinschaft sieht Basilius eine bauliche Losung vor. Er
trennt die ,M6nchswohnungen und Einsiedeleien® (Gokntrpia Kai povaoTrpia) von
"den Hausern fiir gemeinsames Zusammenleben® (oU Toppw &£ TV KOIVWVIKGV), WO-
mit etwa Kiichen, Vorratsraume oder auch die Kirche gemeint sein kénnen. Gregor von
Nazianz beschreibt damit die bauliche Umsetzung der Synthese der divergierenden
Lebensformen von Einsiedlerménchen und einer Bruder- und Schwesterngemein-
schaft und ihren Gemeinschaftseinrichtungen. Jede Lebensform soll ihre spezifischen
Starken einbringen, ,auf daf3 sie wie Land und Meer sich gegenseitig ihr Gutes mittei-
len“ (WoTrep B¢ yi kai BdAacoa Ta TTap' eaut@Wv aAARAoIg avTididovTeg) und die Syn-

these beider ein Optimum hervorbringt.

Ein weiterer Aspekt der gegensatzlichen Lebensformen besteht zwischen ,Betrachtung
und Askese” (T0 @IAdoo@ov akoivwvnTov) einerseits und ,dem werkthatigen Leben” (10
TTPAKTIKOV A@IAGcogpov) andererseits. Auch hier kommt es zu einer baulichen Lésung,
indem die Werkstatten nicht direkt, aber doch in der Nahe der Wohneinheiten liegen.
Insgesamt gelingt Basilius die Integration der als offensichtlich widersprichlich erlebten
Nutzungen Wohnen, Kontemplation und Arbeiten durch eine bauliche Trennung etwa
in Wohnungen, Gemeinschaftsrdume und Werkstatten, wobei er auf eine gute Erreich-

barkeit aller Teile achtet. Dazu verzichtet Basilius auf Mauern zwischen den Einheiten,
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die er getrennt aber doch benachbart anordnet. Insgesamt schildert Gregor von Nazi-
anz die neue Stadt als eine gezielte bauliche Umsetzung bestimmter Ideen und damit

als geplant und in der geschilderten Weise gewollt.

Gregor von Nazianz bettet auch hier die biographischen Informationen in ethische Re-
flexionen ein. Moral und Architektur verweisen aufeinander. Im Einleitungssatz preist
er Barmherzigkeit, Armenflrsorge und Hilfsbereitschaft als ,schon® (kaAov). Mit der
Subsumierung der Armenfirsorge unter die klassische moralische Kategorie des Scho-
nen verlasst Gregor von Nazianz die traditionelle Vorstellungswelt. Krankheit, Armut
und Hilfsbedurftigkeit gelten in der paganen Antike als Makel und Stigma. Im aufkom-
menden Christentum werden sie zum Gegenstand der Barmherzigkeit. Basilius fordert
Reiche im strengen Ton zum Teilen ihres Uberflusses auf>*4. Mit dem Pradikat ,schon®
vollzieht Gregor von Nazianz eine dartber hinaus gehende Umwertung. ,Ein solcher
Gedanke durfte nicht nur fir einen paganen Platoniker, sondern auch fur manchen
Christen anstoRig oder zumindest ungewdhnlich gewesen sein. Krankheit und Armut
wurden im breiten, offentlichen Rahmen nicht mehr negativ apostrophiert. Es ging bei
der institutionalisierten Krankenbehandlung nicht mehr wie bisher ausschlief3lich um
den gesellschaftlichen Nutzen. Im Kranken, Armen und Fremden begegnete vielmehr
Gott.“5%°

Gregor von Nazianz vollzieht auf begrifflicher Ebene nach, was Basilius auf der Ebene
der Fakten einige Jahre zuvor neu ordnete: Die Wertschatzung von Armen, Kranken,
Aussatzigen und Sterbenden. Diese werde nicht langer weit ab in gesonderte Siedlun-
gen verbannt. Fir Benachteiligten baut Basilius vor der Stadtmauer ,die neue Stadt*
(v kaiviv 1TOAIv). Dabei handelt es sich nicht um armliche Gebaude, sondern um
einen Komplex mit Kirche, Kloster, luxuriose Unterkinfte fur hochstehende Personen
und fiir den Leiter, Geschafte, Einrichtungen fir den Kurbetrieb etc®%®. Die Umwertung
bisheriger Werte wird baulich sichtbar. Insofern definiert Gregor von Nazianz die Stadt
des Basilius als epochale Leistung und vergleicht sie mit den sieben Weltwundern. Die
neue Stadt fur Arme, Kranke und Aussétzige ist das neue diakonische Weltwunder. Die

554 Vgl. Kapitel 4.
555 Muller, All das ist Zierde fir den Ort, 271.
556 Vgl. Kapitel 2.
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deutlich sichtbare Wertschatzung ist meiner Ansicht nach ein moéglicher Grund fir die

Beschwerden an den Statthalter Elias®®’.

Die neue Stadt des Basilius repréasentiert baulich wie moralisch das Schone, wobei das
Bauliche die Umsetzung der Moral bzw. der diakonischen Forderungen ist. Die neue
Stadt ist der Ort einer neuen Moral von der Schonheit des Leides, ,wo die Krankheit
geduldig ertragen, das Ungliick gliicklich gepriesen und das Mitleid erprobt wird* (év G
VOO OG PINOCOQEITAI KAi CUPQOPA Jakapi¢eTal Kai TO ouuTraBEg dokipadleTal). Das Leid
der Krankheit wird an diesem Ort gelindert, Heilung in eschatologischem Sinne aber
bleibt Gott vorbehalten. Die Unglicklichen, unter ihnen besonders die vom ,Aussatz*
(Aétrpav) befallenen, werden nicht mehr ausgeschlossen. Von der von Basilius genann-
ten Beherbergung von Fremden ist nicht die Rede. In der Trauerrede des Gregor von

Nazianz dominiert die Aufgabe der ,neuen Stadt” als Krankenhaus.

Basilius sucht ,selbst mit den Lippen die Kranken zu ehren [... und] umarmte sie wie
seine Brider” (Toig xeiAeolv amrngiou Tiydv v véoov [...kai] wg adeApoUg NOTTALETO).
Diese Ausfuhrungen sind der Gattung Lobrede geschuldet. Aus den Selbstzeugnissen
des Basilius geht nicht hervor, dass er sich um die Kranken selbst und in dieser Weise
kiimmert. Auch die Bewertung von Krankheit, Armut und Hilfsbedurftigkeit als ,schén®
findet sich bei ihm nicht. Zwar kann Krankheit seiner Meinung nach ein Geschenk Got-
tes sein, um den Kdrper im Verhaltnis zur Seele nicht zu stark werden zu lassen®%,
doch dabei ist sie trotzdem mit Leid verbunden und nicht ,schon®;, Armut und Hilfsbe-

durftigkeit sind dies ohnehin nicht.

Basilius erscheint als Organisator eines GroRprojekts, ,wo der UberfluR des Reicht-
hums, ja sogar die nothdurftige Habe auf seine Aufforderungen hin aufgehauft wird®
(eic O TG TEPITTA TOU TTAOUTOU, RON &€ Kai T& Avaykaia Taig éKeivou TTAPAIVECETIV
arrotifetan). Der irdische und vergangliche Reichtum wird durch die sinnvolle Verwen-
dung fir die Armenfirsorge zu ewigem Reichtum. Er wird nicht mehr von ,Motten®
(ofiTag) zerfressen oder von ,Dieben® (KAETTTOG) geraubt, sondern fullt ,die Vorratskam-
mer der Frommigkeit” (10 1fig eUoeBeiag Taueiov) im Hinblick auf das Endgericht. Gregor
von Nazianz stellt den Grundgedanken der Finanzierung des Armen- und Krankenhau-

ses vor: die Umverteilung von Mitteln von den Reichen zu den Armen. Dies stimmt mit

557 Vgl. Kapitel 2.
558 Vgl. Kapitel 5.
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den Selbstzeugnissen des Basilius Gberein. Wie die Einnahme und Verwaltung der Mit-

tel im Detail ablauft, erfahren wir nicht.

In der Zeit als Bischof von Kappadokien kommt es zu zahllosen Auseinandersetzungen
mit den Reprasentanten des Staates. Gregor von Nazianz ist bestrebt, ,die Verbindung
zwischen Basilius und dem haretischen Kaiser nicht zu positiv darzustellen“>>°. Das
letztlich doch gelingende Verhéaltnis schreibt er Heilungswundern sowie einem kecken
Auftreten des Basilius gegentiber dem Prafekten Modestus zu. Derartige Episoden sind
der Gattung Lobrede geschuldet und entsprechen in keiner Weise den Selbstzeugnis-
sen des Basilius, der sich in seinen Briefen als gekonnter Diplomat erweist und nie von
Heilungswundern berichtet. Der Besuch des Kaisers findet in seinen Briefen keinen

Niederschlag.

11. Firmus von Caesarea: Brief 43 - An Inachios

Quelle

Die diakonische Eirichtung des Basilius von Caesarea erscheint etwa im Jahre 432
zum letzten Mal in einem Bericht eines dezidierten Augenzeugen. Firmus von Caesa-
rea erwahnt sie in dem Brief 43, An Inachios. Firmus ist ein weit entfernterer Nachfolger
des Basilius auf dessen Bischofsstuhl®%°, Man weif3 nicht, wo er seine rhetorische Aus-
bildung gewonnen hat. Sein Vorganger dirfte Archelaos gewesen sein®%!. Firmus von
Caesarea spielt am Konzil von Ephesus 431 eine wichtige Rolle als Gegner des Nes-
torius und als Vertreter der Antiochenischen Theologie®®2. Socrates Scholasticus liefert
in seiner Kirchengeschichte eine verwertbare Information®®3; Er datiert den Tod des

Firmus von Caesarea auf das 17. Konsulatsjahr des Kaisers Theodosius Il., das wéare

559 Knorr, Basilius der Grof3e, Bd.1, 115.

560 \/gl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 7.

561 \Vgl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 39.

562 \/gl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 42-46.

563 \VVgl. Socrates Scholasticus, Kirchengeschichte, VI1,48,1-17, (394,19-395,11, Hansen). Vgl. Calvet-
Sebasti / Gatier, Introduction, 40.
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439. Bischof Proclus von Konstantinopel weiht in diesem Jahr Thalassius als neuen

Bischof Caesarea.

Die Briefe des Firmus von Caesarea enthalten kaum theologische Themen, sondern
sind Zeugnisse seiner zahlreichen Empfehlungsschreiben, Freundschaftsbekundun-
gen, Gluckwinsche und Interventionen zu Angelegenheiten der Stadt, kleinen Ge-
schenken und ahnlichem®%4, In seiner Funktion als Bischof interveniert er etwa flir einen
jungen Mann, der studieren will (Brief 14), und fir Menschen, die vor Gericht stehen
oder ihr Eigentum verloren haben (Brief 41 und 42)%5, Er kommt der bischoflichen Ver-
pflichtung, auch banale Briefe zu schreiben, mit rhetorischem Geschick nach und ver-
wendet Sprichworter, Ironie, Ratsel und Verzierungen, hélt aber alles knapp, klar und

ohne Ausschweifungen®°e,

Die Herausgeber der Briefe Marie-Ange Calvet-Sebasti und Pierre-Louis Gatier neh-
men an, dass die Briefe chronologisch gereiht sind und dass sie alle in eine kurze
Phase der Karriere des Firmus von 431 bis 432 fallen®¢’. Die Briefe 7 und 8 bezdgen
sich auf das Konzil von Ephesus im Jahr 431. So seien die meisten Briefe wahrschein-
lich in einer geringen Zeitspanne im Frihjahr und Sommer 432 geschrieben®%8, mithin

auch der hier in Rede stehende Brief 43°%9,

Der Text

INAXIQI

"Eoikev 10 aUTeoUaIOV TV OIKETWV €ig €mBupiav alToug éAcuBepiag Kiveiv. TV yap
év BaolNidd! TITwx v OVTeG TIVEG, Kai Avelyévov Kai TTaong AvAaykng KEXwPIoUEVOV
didyovteg Biov, oU BaoTtdoavteg TAV Trap' alToig eUnuepiav, ATTOOPAVTEG €ig TRHV
UpeTépav YeTéoTnoayv, TO UTTEP auT@v datravaoBal €i¢ ouvTeAEiag TOIG KEKTNWEVOIG
KaToAeiTTovTeEG. ToUTOUG UTTOOEIKVUMEVOG KATAKOXEDRVaI SIKaIwadTw f BaAupaaciodTng
oou, TNV XWwpIG auapTialg alToig éAeUBepiav xapifopévn, i EémavéABolev TTPOG TOUG

Exovtag.5’0

564 \VVgl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 24.

565 \/gl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 41.

566 \/gl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 21 u. 48f.
567 \VVgl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 24-26 u. 46.
568 \/gl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 46.

569 Firmus, Epistula 43, Calvet-Sebasti / Gatier.

570 Firmus, Epistula 43, Calvet-Sebasti / Gatier.
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An Inachios®"*

Es scheint, dass die Unabhangigkeit der Knechte sie zum Verlangen nach Freiheit
antreibt. Einige von ihnen waren unter den Armen in der Basiliade und verbrachten
dort ein gelockertes und von allem Zwang befreites Leben, ertrugen aber ihr eigenes
Wohlergehen nicht. Sie sind geflohen und sind im Hinblick auf die guten Lebensbe-
dingungen zu euch ubersiedelt. Die Bezahlung der fir sie vorgesehenen Steuerbe-
trage uberlieBen sie aber ihren Herren. Deine Exzellenz mdge anordnen, die (von
mir) Angezeigten festzunehmen, aber von ihren Verfehlungen abzusehen und ihnen

die Gnade der Freiheit zu gewéhren, falls sie zu ihren Besitzern zurtickkehren.

Interpretation

Inachios, der Adressat dies Briefes, ist wahrscheinlich ein hoher Funktionar. Vielleicht
amtiert er in der Provinz, wo der in Brief 36 adressiert Leontios als Bischof residiert>’2,
Der Brief ist ein Interventionsschreiben im Namen der Gerechtigkeit®’3. Firmus von
Caesarea setzt sich fur die Eigentiimer von Sklaven, Hausarbeitern und Landpéchtern
ein, damit diese ihre Untergebenen zurtickerhalten®’4. Wenn man die Briefe 12, 16, 17,
23, 36 und 42 mit einbezieht, ist fur ihn Gerechtigkeit dann wiederhergestellt, wenn die
Herren ihre Sklaven wiederfinden, die Bestohlenen ihre Diebe, die Glaubiger ihre

Schuldner®’>,

Der Anlass fuir das Interventionsschreiben ist im Brief ersichtlich. Sklaven, Hausarbeiter
und Landpéachter sind ihren Eigentimern entflohen, haben in der Basiliade Unter-
schlupf gefunden und sind spater in ein anderes Gebiet weiter gezogen, um dort ein
besseres Leben zu finden. Die Steuerlast, insbesondere die Kopfsteuer, bleibt aber bei

ihren ehemaligen Herren. Vielleicht haben diese den Autor um Hilfe gebeten.

Firmus von Caesarea spricht von ,den Armen in der Basiliade" (T@v yap év BaaiAiddl

TTwyxwv). Damit bezeugt er erstens, dass die Einrichtung des Basilius mittlerweile des-

571 Eigene Ubersetzung.

572 \gl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 58.
573 Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 21.

574 Vgl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 41.
575 Vgl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 34.
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sen Namen als Eigennamen tragt, und zweitens, dass sie die Griindungsabsicht fort-
setzend der Armenfiirsorge dient. Von einer medizinischen Versorgung oder gar von

einem Krankenhaus ist nicht die Rede.

Doch dem Autor geht es in diesem Brief nicht um das Wohl der Armen, sondern um
jenes der Herren und Grundbesitzer, denen einige ihrer Sklaven, Hausarbeiter und
Landpachter entflohen sind und die sich unter die Armen in der Basiliade gemischt
haben. Als Fursprecher der Grundherren kommentiert er das Verhalten der Entflohe-
nen mit beil3ender Ironie. Er unterstellt den Entflohenen, dass sie ihr Wohlergehen in
der Basiliade nicht ertrugen (o0 BaotdcavTeg), als ob es sich um eine Dummbheit der
Menschen handelt, die mit ihrem Glick nicht zufrieden sind und die aus dieser Dumm-
heit heraus nun an einen anderen Ort mit ,guten Lebensbedingungen ... lUbersiedelt"
sind (eunuepiav ... yetéotnoav). Mit rhetorischer Kunst umschifft Firmus von Caesarea
die Tatsache, dass er und die in seine Zustandigkeit fallende Basiliade mit Ursache des
Konflikts sind. Die Basiliade und die in ihr gelbte christliche Nachstenliebe evozieren

soziale Sprengkréfte, die er wieder einzufangen sucht.

Der Autor beschreibt zwei Fluchtbewegungen. Zunachst fliehen die Sklaven, Hausar-
beiter und Landpéachter in die Basiliade. Marie-Ange Calvet-Sebasti und Pierre-Louis
Gatier vermuten in ihrem Kommentar zu diesem Brief, dass die Entflohenen sich dort
nicht geschitzt gefuihlt haben®’®. Dies ist anzunehmen, zumal Bischof Firmus von Cae-
sarea eine obrigkeitsfreundliche Auffassung von Gerechtigkeit hat. Im Namen der Ge-
rechtigkeit will er die Entflohenen ihren Herrn zurtickbringen. Die Entflohenen aber sind
an einen anderen Ort weitergezogen. lhre (ehemaligen) Besitzer erleiden dadurch ei-
nen Schaden, denn sie bleiben gegenitber der Steuerbehdrde fir die Abgabe der
Steuer verantwortlich. Deshalb setzt Firmus von Caesarea sich dafir ein, sie auf sein
Gebiet zurtickzubringen, da sie, obwohl nun frei, abgabenrechtlich an das Land und
den Grundherrn gebunden bleiben. Das Problem, das sich durch den Aufenthalt in der
Basiliade stellt, verweist auch auf ein vielleicht existierendes Recht auf Kirchenasyl. Es
ist moglich, dass die Entflohenen von diesem Recht zu profitieren suchten, indem sie

576 Firmus, Epistula 43 (Calvet-Sebasti / Gatier), Ful3note 3.



119

sich zu einem zweiten Refugium aufmachen, nachdem sie die Basiliade verlassen ha-
ben. Das Ende des Briefes zeigt die Fursprache des Bischofs, damit die Fllichtlinge der

Bestrafung entkommen fir den Fall, dass sie ihren guten Willen zeigen®’”.

Der Brief 43 ahnelt dem Brief 36 an Bischof Leontios,*’® der wahrscheinlich einer be-
nachbarten Didzese vorsteht®>”®. Es handelt sich vielleicht um dieselbe Angelegenheit,
die in zwei Briefen behandelt wird, einmal im Brief 36 an den Bischof Leontios und im
Brief 43 an den Zivilbeamten Inachios®8. Im Brief 36 an Bischof Leontios fehlen die
Nennung der Basiliade und der Hinweis, dass die Sklaven und Hausarbeiter dort Un-
terschlupf gefunden hatten. Firmus von Caesarea bittet nur seinen Amtskollegen Le-

ontios, die Entflohenen zurtickzuschicken.

12. Sozomenos: Kirchengeschichte

Quelle

In der Theodosius Il. gewidmeten Kirchengeschichte beschreibt Salamanes Hermeias
Sozomenos die Geschichte der Kirchen seit Konstatin dem Grof3en ab dem Jahr 324
bis zur Gegenwart des Jahre 4395, Er verfolgt das Ziel, sich nur der historischen
Wabhrheit zu widmen, d. h. Quellen zu sammeln, zu prifen und darzustellen®®. Er ver-
wendet frihere Geschichtswerke, etwa jene von Eusebius und Socrates Scholasticus,
sammelt selbst Urkunden sowie Gesetztestexte und schildert mindliche Traditionen
sowie eigene Erlebnisse®®3. Trotz historiographischem Anspruch ist sein Werk nicht frei
von romanhaften Elementen®84. Dabei hat Hermeias im Einklang mit seinem Grund-
thema, der Bekehrung vom hellenistischen Glauben zum Christentum, sowohl christli-

che wie nichtchristliche Leser im Blick, bei denen er ein bestimmtes Maf an klassischer

577 Firmus, Epistula 43 (Calvet-Sebasti / Gatier), Ful3note 3.

578 Firmus, Epistula 36, (Calvet-Sebasti / Gatier).

579 Vgl. Calvet-Sebasti / Gatier, Introduction, 59.

580 \gl. Firmus, Epistula 43, (Calvet-Sebasti / Gatier), Ful3note 1.

581 Vgl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, Dedicatio, 19, (96,1-10, Hansen).
582 \/gl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, Dedicatio, 16-18, (94,9-27, Hansen).
583 \Vgl. Hansen, Einleitung, 52-60.

584 \Vgl. Hansen, Einleitung, 34.
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antiker Bildung voraussetzt.“® Seine Beachtung des Mdnchtums ist ein neuer Aspekt

in der Kirchengeschichtsschreibung®8®.

Textstellen zu Basilius von Caesarea und zur Basiliade

Auch Sozomenos lobt Basilius fir seine Bildung®®’ sowie fiir seinen Mut und seine
Standhatftigkeit in den Auseinandersetzungen mit Kaiser Valens, Arianern und anderen
Haretikern.58 Von seiner Rolle innerhalb des kleinasiatischen Ménchtums habe er
keine genauen Kenntnisse, meint Sozomenos. Er kdnne nur verschiedene Meinungen
referieren. Einige sagen, Basilius sei Anhanger radikaler Askese, andere nehmen ihn

davon aus und meinen, radikal seien manche seiner Schuler.>8°

Zum Verhéltnis von Kaiser Valens und Basilius bietet Sozomenos eine klare zeitliche
Abfolge. Im sechsten Buch, Kapitel 15 und 16 seiner Kirchengeschichte schildert er,
wie Kaiser Valens zwei Mal nach Caesarea kommt. Der erste Besuch beginne in der
Zeit, als Basilius bei den Mdnchen im Pontus lebe, nachdem er sich mit Eusebius von
Caesarea zerstritten habe. Kaiser Valens wolle die Schwache des Eusebius ausnitzen
und diesen vertreiben. Basilius kehre daraufhin aus dem Pontus zuriick und versdéhne
sich mit Eusebius, um seine Kirche zu unterstitzten. Dies gelinge, und Kaiser Valens

ziehe unverrichteter Dinge ab.5°

Der zweite Besuch findet laut Sozomenos nach dem Tod des Eusebius von Caesarea
statt, als Basilius dessen Nachfolger ist. In Kapitel 16 schildert er, wie Kaiser Valens
Basilius vertreiben will. Dies misslinge, weil als Strafgericht Gottes die Frau des Kaisers
Alptraume habe und sein Sohn sterbe. Der Prafekt lade Basilius vor, um von ihm die
Annahme des homdischen Reichsglaubens zu fordern. Basilius bleibe standhaft und
verweise selbstbewusst und in einer langen Rede darauf, dass ihm die angedrohte
Todesstrafe von seinen korperlichen Fesseln befreien werde. Der Prafekt berichte dem

Kaiser von der Standhaftigkeit des Basilius. Kaiser Valens besuche zu Epiphanias den

585 Hansen, Einleitung, 29.

586 \/gl. Hansen, Einleitung, 32-34.

587 \Vgl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, 5,18,2, (640,8-14, Hansen) u. 6,17,1.2, (726,11-23, Han-
sen).

588 \/gl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, 5,18,18, (642,21-25, Hansen), 6,17,3, (726,23-27, Hansen).
6,21,1, (738,8-15, Hansen), 6,22,3, (742,11-15, Hansen) u. 6,26,10, (764,12-21, Hansen).

589 Vgl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, 3,14,31-33, (391,15-20, Hansen).

590 Vgl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, 6,15, (720,11-722,8, Hansen).
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Gottesdienst des Basilius, bringe Geschenke und komme mit ihm ins Gesprach. Trotz
der kaiserlichen Bewunderung fur Basilius komme es auf Grund von Verleumdungen
zu einer neuerlichen Androhung einer Verbannung. In der Nacht vor der Exilierung er-
kranke der Sohn des Kaisers schwer. Der Kaiser schicke nach Basilius und dieser

konne das Kind retten.>°1

Im Sechsten Buch, am Ende des Kapitels 34 berichtet Sozomenos von den Verhaltnis-
sen in Kappadokien einige Zeit nach dem Tod von Basilius. Er stellt dessen Errungen-

schaften in den Zusammenhang mit dem Monchtum:

Kai MaAarag o6& kai Katmrmmadokag Kai Toug TouTwy Opépous cuuBAAAW TTOAAOUG pEv
Kai GANOUC éoxnkéval TOTE EKKANGIOOTIKOUC QIANOGOPOUC, OiG ye TTaAal TO Sdyua
omroudaiwg TTpeoBelovTag. 8. KaTA ouvolkiag O& &v TTOAECIV | KWHAIG Oi TTAEioUg
wKouv. oUTe yap TTapadoacel TWV TTpoyeyevNUEVWY €iBioBnoav, oUTe UTTO XAAETTOTNTOG
XEINWVOC @Uoel ToU TAOE XWPOU £KACTOTE CUUPBAIVOVTOS dUVATOV ICWC KATEPAIVETO £V
épnuiaig diatpiBelv. 9. eudoKIMWTATOI [...] povayoi AedvTioq [...] kai MpaTidiog, 6¢ AoN
yNPAA£0G WV TTOANGG ETTEOKOTTEI KWHAG. TTPOECTN O¢ Kai BaaIAEIAd0g, O TITWXWV £GTIV
EmonuoTaToV KaTaywyiov, UTrd BaaiAeiou 100 Kaioapeiag £mMOokOTTOU 0ikodounBéy,

&' ol TRV TIPoanyopiav TAV apxnV EAaBe Kai eioéT vOv £xel.592

»LAuch die Galater und die Kappadokier und ihre Nachbarn hatten, so vermute ich,
damals zahlreiche andere kirchliche Philosophen, da sie schon seit langem den Glau-
ben eifrig predigten. 8. Die meisten aber lebten in Wohngemeinschaften in Stadten
und Doérfern. Denn in Einsiedeleien zu wohnen waren sie nicht durch die Tradition der
Vorfahren gewohnt, auch schien dies wohl kaum mdglich wegen der Harte des Win-
ters, der in Folge der Landnatur dort regelmafRig einbricht. 9. Die beriihmtesten Mon-
che [...] waren [...] Leontios [...] und Prapidius, der, bereits betagt, viele Dorfer als
Bischof betreute. Er war auch Vorsteher der Basilias, eines beriihmten Armenhauses,
das Basilius, der Bischof von Caesarea, hatte bauen lassen und das dessen Namen

von Anfang an erhielt und bis heute tragt.>

591 Vgl. Sozomenos, Historia ecclesiastica, 6,16, (722,9-726,10, Hansen).
592 Sozomenos, Historia ecclesiastica, 6,34,7-9, (808,1-16, Hansen).
593 Sozomenos, Kirchengeschichte 6,34,7-9, (809, Hansen).
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Interpretation

Sozomenos widmet dem Verhaltnis von Kaiser Valens und Basilius zwei Kapitel. Das
letztlich gelingende Verhéltnis erklart er mit der Stadthaftigkeit des Basilius und mit
zahlreichen Wundergeschichten, wie sie bei Gregor von Nazianz auftreten. Er sam-
melt, verdichtet und variiert bekanntes Material. Die Summierung fuhrt dazu, dass der
Ablauf irritiert und nur einleuchtet, wenn es nach dem Tod eines Sohnes in der ersten
Wundergeschichte einen weiteren gab, der in der zweiten Geschichte erkranken
konnte. Wieder wird Basilius nicht nur als glaubensstark, sondern auch als keck dar-
gestellt. Er ist bereit, das Wunder am Sohn des Kaisers zu wirken. Abseits der Wunder
und der Bewunderung der Standhaftigkeit bietet Sozomenos keine Anhaltspunkte tber

Grinde fur die gute Zusammenarbeit von Kaiser Valens und Basilius.

Beachtenswert ist die Gliederung in zwei Besuche des Kaisers. Die erste féllt in die Zeit
des Basilius als Leiter (Presbyter) der Gemeinde in Caesarea, der zweite in die Zeit als
Bischof. Nicht erwéhnt werden fur diese Zeiten das Armen- und Krankenhaus, andere
diakonische Aktivitaten oder gar eine Schenkung des Kaisers zu deren Finanzierung,
wie Theodoret von Cyrus sie erwahnt.

Neu und im Einklang mit dem Augenzeugenbericht von Firmus von Caesarea ist die
Information, dass im Jahr 439, der Zeit der Abfassung der Kirchengeschichte des
Sozomenos, zwei der wichtigsten Verméchtnisse des Basilius noch bestehen: die
Monchsgemeinschaften und sein Armenhaus, die Basiliade. Der Ménch und Bischof
Prapidius leitet die berihmte Einrichtung, die laut Sozomenos von Anfang den Namen
ihres Grunders tragt. Wie bei Firmus von Caesarea ist von der Versorgung von Kranken
nicht die Rede.
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13. Theodoret von Cyrus: Kirchengeschichte

Quelle

Theodoret von Cyrus schreibt seine Kirchengeschichte ca. im Jahr 449, in der Zeit, als
er beim Kaiser Theodosius Il. in Ungnade gefallen und von seinem Bischofssitz ver-
bannt war®®. Die Schrift dient der Darstellung seiner Rechtglaubigkeit. Aus diesen Um-
standen kann angenommen werden, ,dal} der arme Bischof, der in Ungnade gefallen
und zur Untatigkeit verurteilt, dazu tief aufrichtig und fest davon tberzeugt war, fir die
Sache Gottes und der wahren Kirche zu streiten, das Bedurfnis fuhlte, sich Mut und
Trost zu holen, indem er sich durch die Erinnerung an die grof3en Bischofe begeisterte,
die in der Vergangenheit wie er fur den Glauben gekampft und gelitten haben. [...]
Einige Beispiele lehren rasch erkennen, dal’ das Theodoret eigene Verfahren nicht der
wahren Geschichtsschreibung, sondern der kirchlichen Apologie angehért. Der Apolo-
get muB seine Gegner — das sind in diesem Fall die Ketzer — ins Schwarze malen.“5%
Die Chronologie der Ereignisse steht dabei nicht im Vordergrund, sondern die ,Ver-
herrlichung der wahren Kirche und Erhéhung ihrer Diener. [...] GroB ist ein Kaiser, der
im vollem Umfang die Rechte der Bischofe anzuerkennen versteht und sich von ihnen

Weisungen geben 1a[3t.“5%

Textstellen zu Basilius und zur Finanzierung seines diakonischen Werkes

Im vierten Buch, Kapitel 19 berichtet Theodoret von Cyrus Uber die gegen Basilius ge-
richteten Bemuhungen des Kaisers Valens und des Prafekten Modestus. Nachdem
Kaiser Valens gegen viele Kirchen und deren Bischéfe vorgegangen sei, wende er sich
gegen Basilius. Zumal Basilius fur seine Standhatftigkeit bekannt sei, schicke der Kaiser
den Préfekten Modestus voraus, um Basilius zur Annahme des homdischen Reichs-

glaubens zu bewegen. Modestus bitte Basilius freundlich, auf Streitereien ,wegen einer

594 Vgl. Hansen, Einleitung, CI.
595 Hansen, Einleitung, CIf.
5% Hansen, Einleitung, CV.



124

kleinlichen Genauigkeit in den Dogmen“%7 (81I' dAiynv doyuatwyv akpiBeiave®) zu ver-

zichten. Dafir verspreche er ihm die Freundschaft des Kaisers.

0 O¢ B¢€log EKEIVOG Avhp PEIPAKiOIG £Pn TOUTOUG APUOTTEIV TOUG Adyoug. " Ekeivol yap
Kai oi ékeivoig Trpoagduolol Trepi T& ToladTa Kexrvaolv: oi &¢ Toig Beioig Aoyiolg
évreBpappévol TTpoéabal Yév TV Beiwv doyudTwy oludeuiav avéxovtal guAAaBny,
utep O TOUTWY, €i Ofol, kai TTaoag 1ol Bavartou Tag idéag domalovral. TRHv O
BaolAéwg @iAiav péya peEv nyolpal per' euoeBeiag, Oixa O& TAUTNG OAEBpiav

ATTOKAA®."®%°

»Allein jener goéttliche Mann erwiderte, solche Reden paliten fir Knaben. ‘Denn diese
und Leute, die ihnen ahnlich sind, schnappen nach derartigen Dingen; wer aber mit
den gottlichen Schriften genédhrt worden ist, der kann von der géttlichen Lehre auch
nicht eine Silbe preisgeben, wird vielmehr fir dieselbe, wenn nétig, alle Todesarten
willig auf sich nehmen. Die Freundschaft des Kaisers halte ich fir etwas GroR3es in

Verbindung mit der Rechtglaubigkeit, ohne diese aber nenne ich sie verderblich.“6®

Der Prafekt Modestus informiere Kaiser Valens und dieser reagiere mit Drohungen.
Daraufhin kommen Uber Valens gottliche Strafen: Sein Sohn und seine Gattin erkran-
ken. Kaiser Valens erkenne die Ursache dieser Strafen und lasse Basilius zu sich rufen.
Dieser verspreche, der todkranke Sohn des Kaisers werde zum Leben zuriickkehren,
wenn er aus den Handen der Rechtglaubigen die Taufe empfange. Der Kaiser aber
lasse seinen Sohn von den Arianern taufen, worauf dieser sofort versterbe. Von Reue
ergriffen komme Valens zu Basilius in die Kirche und lasse sich Gber den rechten Glau-
ben belehren. ,Da war nun auch ein Mann zugegen mit Namen Demosthenes, der fur
die kaiserliche Tafel zu sorgen hatte.“6%! (Trapfiv 3¢ TI¢ AnuooBévng KaAoUUEVOS TGV
BaaiANikv TrpounBouuevog 6wwv.t%?). Dieser mische sich in das Gesprach ein, versu-
che Basilius zu belehren und tue dies in fehlerhafter Sprache. Basilius tadle ihn wegen
seiner mangelhaften Bildung und ermahne ihn, bei seiner eigentlichen Aufgabe, dem

Kochen von Suppen, zu bleiben.

597 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1V,19, (231, Seider).

5% Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1V,19, (243,12f, Parmentier/Hansen).
59 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1V,19, (243,14-20, Parmentier/Hansen.
600 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1,19, (232, Seider).

601 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1V,19, (232, Seider).

602 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1,19, (245,6f, Parmentier/Hansen).
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6 8¢ BaoIAeug oUTwE AYACON TOV avdpa ¢ Kai xwpia T& KGANOTa Qv ixev aluTob
1O UTT' aUTOU PpovTifopévolc dwproaacBal TTévnaoly, ol T0 oWua amav AeAwpnuévol
TAgiovog 6T uaGAIoTa Bepatreiag TTpoadéoviarr TAV pév olv TTPWTNV ToU BaAevtog
TTPoGBoARV oUTw Siépuyev 6 péyac Baaoikeiog. Emeidn 8¢ TaAv fkev alTOoE, Kai TAOV
TIPOTEPWV ETTIAEANOHEVOC (UTTO YaP TV ECATTATWVTWY ETTONIOPKEITO TAV YVWHUNV) TAS
TGV évavTiwv auTdov alBig yevéoBal UEPIBOC TTAPAVEDEY, £ITa WR TIEICAC TOV TTEP TAC
¢¢opiag ypagival vouov ékéAeuae. TolTov O T Xelpi TTelpaBeic BeBaitvaal oudepiav

oTolIxgiou Kepaiav £EETeIVEV” O yap KAAAPOG auveTpipn.5%3

,Der Kaiser aber bewunderte den Mann so sehr, dal3 er ihm die schonsten Lande-
reien, die er dort besal3, fur die von ihm gepflegten Armen schenkte, die, am ganzen
Kdrper vom Aussatz bedeckt, einer besonders sorgfaltigen Pflege bedurftig waren.
Auf diese Weise entging also der grof3e Basilius dem ersten Angriff des Valens. Spéa-
ter aber kam dieser abermals dorthin, und da sein Sinn besténdig von Betriigern um-
lagert war, so verlangte er von Basilius, dal3 er der Partei seiner Gegner sich an-
schliel3e, und da er ihn hierzu nicht bewegen konnte, befahl er, das Verbannungs-
dekret auszufertigen. Als er aber dasselbe durch seine Unterschrift rechtskraftig ma-
chen wollte, konnte er nicht einmal einen einzigen Buchstabenstrich machen; denn

die Feder zerbrach.“6%

Auch die zweite und dritte Feder zerbreche, dann beginne die Hand des Valens zu
zittern. Von Furcht ergriffen zerrei3e dieser das Verbannungsdekret. So offenbare sich
die Allmacht Gottes, der die Seinen gegen die Nachstellungen der Feinde unterstitze.

Interpretation

Die Ahnlichkeiten zur Trauerrede des Gregor von Nazianz sind evident. Auch Theodo-
ret von Cyrus schildert Basilius als unerschrockenen Kampfer fur seinen Glauben. Er
fuhrt selbstbewusste Gesprache mit dem Prafekten und mit dem Kaiser. Nebenbei de-
mitigt er den Oberkiichenmeister Demosthenes, der bei Gregor von Nazianz noch

,Nabuzardes“6°® heilt. Der neue Name spielt auf den berlihmten griechischen Redner

603 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1,19, (245,12-246,2, Parmentier/Hansen).
604 Theodoret von Cyrus, Kirchengeschichte, 1V,19, (233, Seider).
605 Gregor von Nazianz, Trauerrede, 47, (257, R6hm).
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und Politiker Demosthenes (384-322 v. Chr.) an. Basilius ist allen Genannten Uberle-
gen. Andreas Heiser liest die Stelle anders. Er meint, Basilius spreche mit einem seiner
eigenen Bediensteten Uber das Essen, mit dem die Kranken versorgt werden. ,Theo-
doret [...] schildert [...] eine lautstarke Auseinandersetzung zwischen Basilius und ei-
nem Demosthenes, der fir das Kochen der Suppen im ptocheion zustandig war.“6%6
Diese Deutung ist angesichts des Textbefundes und der Tradition des Gedankens, d.
h. einer ahnlichen Schilderung bei Gregor von Nazianz, unglaubwirdig. Warum sollte
Basilius seinen eigenen Mitarbeiter demuitigen, noch dazu vor dem Kaiser? Vielmehr
ist Demosthenes Teil des Hofstaates von Kaiser Valens. Vielleicht ist die Schilderung
eine Anspielung auf den von Basilius besonders verachteten Vicarius Demosthenes,
den er als ,das erste und groRte Ubel“6%7 (1o Trp@TOV Kai YEYIOTOV TGV APETEPWV

KakWve°8) bezeichnet.

Waren bei Gregor von Nazianz der Sohn des Kaisers und Modestus erkrankt, sind es
nun neben dem Sohn die Gattin des Kaisers. Neu ist die Episode, dass der Sohn stirbt,
nachdem er von Arianern getauft wird. Theodoret von Cyrus zeigt, wie Basilius auf allen
Linien siegt, weil Gott auf seiner Seite ist und Wunder wirkt.

Beachtenswert sind neue historische Informationen: Kaiser Valens besucht Caesarea
zwei Mal. Bei Gregor von Nazianz war nicht klar, ob die Begegnungen mit Kaiser Va-
lens im Rahmen eines oder zweier Besuche stattfinden. Theodoret von Cyrus trennt
die Episoden und gibt eine klare Abfolge. Vor dem ersten Besuch sendet Kaiser Valens
hohe Mitarbeiter mit der Bitte an Basilius voraus, er mdge auf kleinliche dogmatische
Streitereien verzichten und den hémischen Reichsglauben annehmen. Basilius lehnt
ab. Darauf kommt es zu nicht ndher spezifizierten Drohungen, die nicht umgesetzt wer-
den, weil Wunder dies verhindern. Vielmehr achtet Kaiser Valens Basilius derart, dass
er ihm Landereien zur Versorgung von Armen und Leprakranken schenkt. Damit wer-
den die diakonischen Téatigkeiten und insbesondere die Krankenpflege erwahnt, nicht
aber die Tatsache, dass diese im Rahmen eines Armen- und Krankenhauses gesche-
hen. Dieses wird gemeint sein. Theodoret von Cyrus, der auch sonst bemuht ist, Ereig-
nisse zu erklaren, liefert mit der Erwahnung einer Schenkung einen Hinweis, wie die

diakonischen Téatigkeiten finanziert werden. Kaiser Valens kann sie bei seinem Besuch

606 Heiser, Basilius von Caesarea - Krankenpflege zwischen den Fronten?, 30.
607 Basilius, Brief 237,2, (Briefe Dritter Teil, 76, Hauschild).
608 Basilius, Epistula CCXXXVII,2, (Saint Basil, Lettres, Tome Ill, 56,21f, Courtonne).



127

kennen lernen, unterstitzt sie und lasst Basilius unbehelligt. Insgesamt erscheint das
Verhéltnis zwischen Basilius und Kaiser Valens besser als bei Gregor von Nazianz und

Gregor von Nyssa®%°.

Bei einem zweiten Besuch versucht Kaiser Valens neuerlich, Basilius auf den homi-
schen Reichsglauben zu verpflichten. Dies misslingt. Theodoret von Cyrus schreibt
dies einem neuerlichen Wunder zu. Seiner Darstellung folgend kann aber angenom-
men werden, dass Kaiser Valens viel weniger Interesse an dogmatischen Fragen hat
als Basilius, bzw. als Basilius von seinen Verehrern und von Theodoret von Cyrus zu-
geschrieben wird. Kaiser Valens will angeblich keine kleinlichen dogmatischen Streite-
reien, sondern erweist sich als religiés flexibel. Einerseits lasst er seinen Sohn von

Arianern taufen, andererseits kann Basilius ihn in Glaubensfragen belehren.

609 \/gl. Knorr, Basilius der GroRRe, Bd.1, 115.
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14. Zusammenfassung

Die Arbeit verfolgt das Ziel, die Entstehung des Krankenhauses in Caesarea in Kap-
padokien nachzuzeichnen. Im Teil A werden die diakonischen Anstrengungen des Ba-
silius von Caesarea in Selbstzeugnissen dargestellt. Ausgangspunkt ist der Brief 94 An
Elias, Statthalter der Provinz aus den spaten 360er Jahren. Basilius, damals noch Pres-
byter in Caesarea, nimmt zu Beschwerden unbekannter Gegner seines Projektes Stel-
lung. Das Krankenhaus wird als solches nicht benannt, sondern der Sache nach be-
schrieben. Es ist ein Teil eines kirchlichen Gebaudekomplexes. Dieser umfasst eine
Kirche, grof3ztigige Raumlichkeiten fur den Leiter und einfachere fir die Mitarbeiter,
Werkstéatten und andere Versorgungseinrichtungen sowie nicht ndher beschriebene
Anlagen fur gehobene Anspriche. Die Anlage ist 6ffentlich, sowohl fir den Statthalter
und sein Gefolge, als auch fir Hilfsbedurftige. Selbstbewusst argumentiert Basilius,
dass er mit seinem sozialen Engagement eine staatliche Aufgabe Gbernimmt. Die So-
zialstation umfasst Herbergen fur Fremde und Einrichtungen fur Kranke. Der Anspruch
der Versorgung Hilfsbedurftiger ist die Klammer und das Fundament fir die aus heuti-
ger Sicht unterschiedlichen Institutionen Herberge und Krankenhaus. Als spezifisch
medizinische Dienstleistungen sind Krankenpfleger und Arzte sowie fuir den Transport

Lasttiere und Begleiter erwahnt.

Die Hinzunahme weiterer Briefe aus seiner Zeit als Metropolit von Kappadokien ab 370
ermdglicht eine Vorstellung vom organisatorischen Geschick und von den diplomati-
schen Fahigkeiten des Basilius, ein derartiges Grol3projekt umzusetzen. Basilius vertritt
in Glaubensfragen eine andere Position als Kaiser Valens, der eine einheitliche homoi-
sche Reichskirche schaffen mochte. Trotzt seines Widerstandes gegen die homdische
Reichskirche bleibt der Jungnizaner Basilius fir etwa zehn Jahre Metropolit von Kap-
padokien, weil seine Loyalitat und seine Leistungen fur den Staat nutzbringend sind. In
den Briefen an staatliche Amtstrager verzichtet er auf theologische Auseinanderset-
zungen und findet einen angemessenen Ton. Er anerkennt Amtstrager, Rechtssystem
und politische Verhaltnisse. In Konfliktfallen beruft er sich auf geltende rechtliche Best-
immungen. Gemal den Usancen seiner Zeit interveniert er fur sich und seine Anhé-
nger. Der Erfolg einer Intervention setzt ein Mal3 an vorgdngigem Vertrauen und Aner-
kennung voraus. Dies ist offensichtlich gegeben. Oft geht es um Steuerbefreiung von
Amtstragern der Kirche. Basilius argumentiert, dass die Kirche das Geld fur die Armen
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verwendet und damit eine staatliche Aufgabe Gbernimmt. Kaiser Velens hat Vertrauen
in die Loyalitat des Metropoliten und betraut ihn sogar mit der Befriedung und Reorga-

nisation der Kirche in Armenien.

Predigten und andere Schriften zeigen die ethischen Grundhaltungen, die Basilius zur
Entwicklung dieses Sozialprojekts bewegen. Er entwickelt seine sozialethische Posi-
tion aus der Heiligen Schrift. Das Lebensideal ist die Nachfolge Jesu gemalf3 der Schrift
als Einheit von Wort und Tat. Er fordert Reiche auf, ihr irdisches Vermogen zu teilen
und nach den wahren, himmlischen Schéatzen zu streben. Leben gemald dem Evange-
lium bedeutet die Nutzung des von Gott geschenkten Eigentums fir die Allgemeinheit,
den Verzicht auf Luxus und einfache Lebensfuihrung. Die Quellen bieten keinen kon-
kreten Hinweis auf die Finanzierung des Armen- und Krankenhauses. Der Aufruf an
Reiche, grof3ziigig mit den Armen zu teilen, ist nicht mit einer Aufforderung verbunden,

dies im Rahmen kirchlicher Institutionen zu tun und der Kirche Geld zu geben.

Auf die Aufgaben der Arzte und die Stellung der Medizin gibt es nur indirekte Hinweise.
Basilius leidet unter einer chronischen und mit heftigen akuten Episoden verbunden
Krankheit im Bauchbereich. Sie bereitet ihm Qualen, zu deren Linderung er Arzte auf-
sucht und Thermalbader in Anspruch nimmt. Er kennt Heilpflanzen zur Schmerzlinde-
rung, Dampfung und Betdubung. In seiner theoretischen Auseinandersetzung sieht er
korperliche Krankheit als relatives Ubel, weil sie Leid verursacht. Wesentliche Krank-
heit betrifft die Seele. lhre Heilung wird von Gott geschenkt. Fir viele Menschen ist
Krankheit eine Gnade Gottes, mit der er verhindert, dass sie ihren kérperlichen Listen
und Leidenschaften ungezigelt nachgeben und so ihre Seelen in Gefahr bringen. Fir
die Umsetzung der Linderung von Leid entwickelt Basilius keine eigene medizinische
Lehre, sondern ruft dazu auf, die verfiigbaren Mittel der Natur unter Beachtung gege-
bener medizinischer Kenntnisse zu verwenden. Unter dem Gebot der Sparsamkeit und

Zweckmafigkeit beflrwortet er die Verwendung der griechischen Medizin seiner Zeit.

Die neu entstehende Institution beherbergt Gaste, Arme, Kranke und erkrankte Mitglie-
der jener Bruder- und Schwesterngemeinschaft, die Basilius aus ehemaligen Anacho-
reten und Novizen formt. Die neue Gemeinschaft ist die Tragerorganisation des Gaste-
, Armen- und Krankenhauses und gewahrleistet Aufbau, Erhaltung, Finanzierung, Aus-
stattung mit Personal sowie die Koordination durch kirchliche Leitungskrafte. Ausge-
hend vom Doppelgebot der Liebe und der Bindung an den biblischen Willen Gottes
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verpflichtet Basilius sie zu harter Arbeit im Dienst am Nachsten und zu Gehorsam ge-
genuber Vorgesetzen. Er schafft ein Regelwerk fur effiziente Arbeitsorganisation, spar-
samen Mittel- und Arbeitseinsatz, Kontrolle der Ausbildung, Arbeitszuteilung und Ar-
beitszeit. Die Arbeitskraft der Mitglieder ist die wesentliche wirtschaftliche Grundlage

der neuen sozialen Einrichtung.

Teil B ist dem Ziel gewidmet, das Armen- und Krankenhaus im Licht spaterer Zeugnisse
zu beschreiben. Nach dem Tod von Basilius 378 lobt Gregor von Nazianz den Grinder
und das Projekt als Vorbild im Umgang mit Hilfsbedurftigen. Das Armen- und Kranken-
haus ist zu einer kleinen Stadt angewachsen, die auch Leprakranke und Sterbende
versorgt, wahrend der Aspekt der Gastebeherbergung nicht mehr genannt wird. Als
letzter Augenzeuge erwéhnt im Jahr 432 Firmus von Caesarea die Einrichtung seines
weit zuruckliegenden Vorgangers, die mittlerweile den Namen ihres Griinders tragt.
Wie bei ihrer Entstehung ist die Basiliade Gegenstand von Beschwerden. Entflohene
Sklaven sind in die Sozialstation gefliichtet und wollen nicht zu ihren Herren zurick-
kehren. Vom Aspekt der Versorgung von Kranken ist nicht die Rede. In der Kirchenge-
schichte des Sozomenos aus dem Jahr 439 ist der Monch und Bischof Prapidius Leiter
der Basiliade, die auch hier nur die Funktion eines Armenhauses hat. Die Kirchenge-
schichte des Theodoret von Cyrus aus dem Jahr 449 ist die letzte spatantike Quelle,
die die Basiliade dokumentiert. Der Autor berichtet, dass einst Kaiser Valens Basilius
derart bewunderte, dass er ihm Landereien zur Versorgung von Armen und Leprakran-
ken schenkte. Unklar bleibt, ob und in welcher Form die Basiliade um 449 besteht; fur

die Zeit danach gibt es keine Berichte.
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