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Vorwort und Dank

»Ja, es gibt wenig Liebe in den Menschen. Sie verbannten sie aus
ihrem kulturellen Akt: aus der Wissenschaft, aus dem Glauben, aus
der Kunst, aus der Ethik, aus der Politik und aus der Erziehung.
Folglich erlebt die Menschheit die grofte und tiefste geistige Krise.
Wir konnen nicht ohne Liebe. Ohne sie sind wir verdammt.*

Iwan Alexandrowitsch Iljin!

Diese Worte von Iljin haben mich dazu bewogen, mich mit dem Thema Liebe
intensiv zu beschiftigen. Da ich immer versucht habe meiner Umwelt und den Menschen
mit Liebe zu begegnen, haben mich diese Worte sehr beriihrt, und ich habe mir die Frage
gestellt, wie Liebe in unterschiedlichen Kulturen und Zeiten interpretiert wurde. Da mein
besonderes Interesse der dgyptischen Kultur in pharaonischer Zeit gewidmet ist, lag der
Gedanke nahe in diesem Zeitraum mit meinen Recherchen zu beginnen. Die Beschiifti-
gung mit diesem Thema wurde zur Leidenschaft und somit keimte der Wunsch in mir
meine Abschlussarbeit diesem Thema zu widmen. Professor Dr. Gerald Moers hatte
Verstindnis fiir mich und entschloss sich mich auf diesem Weg zu begleiten.

Ich danke meinem geschitzten Lehrer Professor Dr. Gerald Moers fiir die
Moglichkeit, in dieser sinnentleerten Welt eine Arbeit tiber das Thema Liebe, diesen
wichtigsten Punkt im menschlichen Zusammenleben, zu schreiben. Er hat durch viele
Gesprache und seine unermiidlichen Hilfe mageblich zum Gelingen beigetragen. Mein
Dank gilt auch Professor Dr. Joachim Friedrich Quack, der mir noch unveréffentlichte
Werke zur Verfiigung gestellt hat. Ich danke Frau Mag. Kaplan und Frau Mag. Buhl fiir
die kompetente Hilfe bei Recherchen.

!http://edoc.hu-berlin.de/dissertationen/lukjanov-julia-2009-10-20/PDF/lukjanov.pdf. Letzter Zugriff:
10.03.2015
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Abstract

Die vorliegende Arbeit setzt es sich zum Ziel die Bedeutung des Wortes mrj zu
definieren. Die Ausgangsbasis sind Agape, Philia, Eros und Storgi!, die ich allerdings als
theoretisches Konstrukt verstehe, um mich dem Verstindnis im pharaonischen Agypten
anzundhern. Ob es moglich ist, eine Beziehung herzustellen, wird sich im Laufe der Arbeit
zeigen.

Meine Arbeit gliedert sich in folgende Teile.

Im ersten Teil der Arbeit handelt es sich um die Begriffserkldrung der einzelnen
Termini, die als Basis fiir diese Abhandlung dienen. Es werden die Definitionen fiir die
vorliegende Arbeit dargestellt, sowie die Begriffe Agape, Eros, Philia und Storgi erklart.

Der zweite Teil beschreibt Textpassagen, die ich als relevant fiir meine Studien erachte.
Das hier verwendete Material erstreckt sich vom AR bis zur 3. ZZ. Ein wichtiger Blickwinkel
erscheint mir, ob es geographische Unterschiede im Verstdndnis des Wortes Liebe gibt oder ob
eine Verwendung des Wortes an bestimmten Orten ungebrduchlich ist. Es stellt sich die Frage,
wer das Wort mrj oder Asj verwendet hat und in welcher Form sich das darstellt.

Im dritten Abschnitt widme ich mich den folgenden Themen:

1. Gibt es im Sprachgebrauch des pharaonischen Agyptens Worte die mit Liebe in Konnex
stehen?

2. Der Liebe der Gotter; hier geht es darum in wie weit sich ihre Liebe von der
menschlichen Liebe unterscheidet.

3. Dem Bezug der Liebe zur Ma“at; kann eine Beziehung zwischen den verschiedenen
Auffassungen der Liebe zur Ma“at hergestellt werden?

4. Die Liebe im Totenglauben; ich stelle hier die Frage: Ist die Liebe fiir das Jenseits von
Bedeutung?

5. Einige Hinweise der Liebesliteratur; in diesem Kapitel ziehe ich Vergleiche mit
Liebesliteratur anderer Zeiten.

6. Agape, Philia, Eros und Storgi im pharaonischen Agypten. Lassen sich Spuren dieses
Konstrukts unserer Zeit im Gedankengut der uns iiberkommenen Texte nachweisen?

Im Schlussteil versuche ich die Frage zu beantworten, ob Liebe im Allgemeinen fiir die
Agypter in pharaonischer Zeit von Bedeutung war und wie Liebe verstanden wurde. Die
Aufgabe gestaltet sich schwierig, da mein Weltbild natiirlich von der heutigen Zeit geprigt ist
und somit eine Interpretation auch dieser Prigung unterliegt.’

!http://www.xandry.ch/index.php/2013-04-29-21-01-23/artikel/4 1 -die-vier-arten-der-liebe-im-nt.
Letzter Zugriff: 10.03.2015.
2 Vgl. Eagleton (1988: 13-18). Parkinson (2010: 22 u. 33).



1. Struktur und Definition

Die Priamisse fiir die Arbeit ist eine Definition der zu behandelnden Begriffe. In diesem
Kapitel prisentiere ich Erkldarungen, Begriffe und Textstellen, die fiir die gesamte Arbeit zum
Verstindnis dienen. Die im TLA? fiir den Begriff mrj angegebenen Textstellen belaufen sich
auf 1 807 und werden fiir diese Arbeit als reprasentativer Querschnitt betrachtet. Ich versuche
diese Textstellen den vier Liebesbegriffen des Neuen Testaments zuzuordnen. Es handelt sich
hier um Agape, Philia, Storgd und Eros. Diese werden allerdings nur als heuristisches
Instrument fiir die Vorsortierung verstanden, keinesfalls geht es darum, eine systematische oder
gar genetische Verwandtschaft zwischen dem &dgyptischen mrj und einer der im NT verwen-
deten Begriffe zu postulieren.

Bei meinen Recherchen legte ich das Augenmerk auch darauf, ob die Positionierung der
fiir diese Arbeit relevanten Liebesbegriffe: Eros, Philia, Agape und Storgé, bestimmten Quellen
zuzuordnen ist, denn es liegt die Vermutung nahe, dass Texte mit erotischem Hintergrund nicht
an Grabwinden oder Tempeln zu finden sind. Ebenso konnte sich in diversen Landesteilen eine
unterschiedliche Einstellung zu Sexualitdt oder Storgéd feststellen lassen. Fragen, ob es eine
ausgepriagte Neigung zu Priiderie gab oder ob eine fiirsorgliche Liebe besonders ausgeprigt
war, stellen sich in diesem Zusammenhang. Wie sich zeigen wird, gibt es Priferenzen
bestimmte Textgattungen an definierten Orten zu positionieren. Es finden sich Belegstellen an
den mannigfaltigsten Orten, wie meine Analyse ergab. Ich konnte die Gattungen weder einem
definierten Objekt noch einem geographischen Ort zuordnen.

1.1. Die vier Arten der Liebe

Mit der Ubersetzung der Septuaginta aus dem Hebriischen in ein umgangssprachliches
Griechisch und der Aufzeichnung des NT erfolgte die exegetische Differenzierung der Begriffe

,»Agape, Philia, Storgi und Eros*. *

> Agape

Bei diesem Begriff handelt es sich um eine vollkommene Liebe, die alles
umfassend ist. Das Wort ,,ayann® hat sich im Laufe der Zeit verdndert. Es wurde von
einem Bewillkommnen und liebevoll Aufnehmen zu der christlichen, gottlichen Liebe.

3 Thesaurus Linguae Aegyptiae, das online Wérterbuch der altigyptischen Sprache.
http://aaew.bbaw.de/tla/index.html.

4 http://www.xandry.ch/index.php/2013-04-29-21-01-23/artikel/41-die-vier-arten-der-liebe-im-nt.
Letzter Zugriff: 10.03.2015.


http://www.xandry.ch/index.php/2013-04-29-21-01-23/artikel/41-die-vier-arten-der-liebe-im-nt

Gott, der Liebe ist, ist derjenige, der fidhig ist zu dieser vollkommenen alles
einschlieBenden Liebe. Ein Beispiel wie gottlich diese Liebe ist, finden wir im NT.?

,15 Ote odv fipiotnoav Aéyel 1@ Zipovt Iétpw 6 Incodc Tipov Tmévvov,
dyomdc pe mAEOV ToVTmV; AEYEL anTd vail KOPLE, 6 010G STl PIMD oe. A&yel oD@ POCKE
Td dpvio pov. 16 Aéyet avT® maAly devtepov Zipwv Twdvvov, dyomds pe; Aéyel avTd vai
KOPLE, GV 01daC dTL PIMD €. Aéyel odTd moipove To mpdPatd pov. 17 Aéyer adT@ 1O
Tpitov Zipov Todvvov, euieig pe.

Hier wird deutlich, dass damit die gottliche Liebe, derer nur wenige Menschen
fahig sind, gemeint ist. Nicht einmal Petrus wagte das Wort Agape fiir seine Liebe zu
Gott zu verwenden, er driickte seine Liebe mit Philia aus. Einer allumfassenden, alles
verzeihenden, alles einschlieBenden Liebe ist nur Gott fahig. Sie wird auch als spontan
und unmotiviert bezeichnet. Eine Liebe, die keinen Grund braucht, um zu lieben.7Agape
ist selbstaufopfernde Liebe.

Der Mensch benétigt eine Motivation, um zu lieben. Wir lieben Gott in der
Hoffnung, dass er uns beschiitzt, uns ewiges Leben gewihrt und damit wir nicht der
Verdammnis anheimfallen. Wir kiimmern uns um andere Menschen, in der Hoffnung,
dass wir Hilfe bekommen, wenn es uns schlecht geht. Wir lieben Tiere, weil uns diese
in abgottischer Weise ergeben sind. Wir lieben, um nicht allein zu sein. Somit steht
hinter aller menschlichen Liebe eine Motivation. Nur Gott braucht keine Motivation,
um zu lieben. Er liebt grundlos. Agape wertet nicht. Gott liebt nicht, weil etwas einen
Wert hat. Er liebt und durch seine Liebe bekommt etwas einen Wert. Durch seine
allumfassende Liebe haben alle Lebewesen und unsere ganze Welt erst eine Wertigkeit.
Agape ist somit ein wertkreierendes Prinzip.®

,,Liebe erweist sich in der Best'aindigkeit.“9

Da Liebe/Agape nur da sein kann,
wo Bestindigkeit ist, wird sie der Ewigkeit zugeordnet. Agape ist somit eine lebens-
und hoffnungsspendende Liebe.!® Auch die Stelle ,,du sollst den Herren, deinen Gott,

lieben aus deinem ganzen Herzen, aus deiner ganzen Seele und deinem ganzen Denken*

> Hamp u. Fuchs (1996: Johannes 21,15-17).

6 Aland et al. (2012: 405). Da es in der deutschen Sprache die Unterscheidungen der verschiedenen Arten
der Liebe nicht gibt, musste ich auf den griechischen Originaltext zuriickgreifen. Die deutsche
Ubersetzung lautet: 15Als sie nun das Mahl gehalten hatten, spricht Jesus zu Simon Petrus: Simon, Sohn
des Johannes, hast du mich lieber, als mich diese haben? Er spricht zu ihm: Ja, Herr, du weift, dass ich
dich lieb habe. Spricht Jesus zu ihm: Weide meine Limmer!
16Spricht er zum zweiten Mal zu ihm: Simon, Sohn des Johannes, hast du mich lieb? Er spricht zu ihm:
Ja, Herr, du weiBt, dass ich dich lieb habe. Spricht Jesus zu ihm: Weide meine Schafe!
17Spricht er zum dritten Mal zu ihm: Simon, Sohn des Johannes, hast du mich lieb? Vgl. Hamp u. Fuchs
(1996: Johannes 21, 15-17). http://www.bibelwissenschaft.de/online-bibeln/luther-bibel-1984/lesen-im-
bibeltext/bibel/text/lesen/ch/bd5682d9560f044e1cel3aa2cd4c2e0f/. Letzter Zugriff: 10.10.2014.

7 Nygren (1989: 85).

8 Nygren (1989: 86-87).

° Ratzinger (2011: 536).

10 Augustinus (2007: 112).


http://www.bibelwissenschaft.de/online-bibeln/luther-bibel-1984/lesen-im-%20%20%20bibeltext/bibel/text/lesen/ch/bd5682d9560f044e1ce13aa2cd4c2e0f/
http://www.bibelwissenschaft.de/online-bibeln/luther-bibel-1984/lesen-im-%20%20%20bibeltext/bibel/text/lesen/ch/bd5682d9560f044e1ce13aa2cd4c2e0f/

weist auf den Ewigkeitsaspekt hin.!' Diese Stelle wird auch mit ,,du wirst lieben*!?

ibersetzt, was diese Auffassung noch unterstreicht.

Philia

Unter Philia'? ist die Freundesliebe, auch Bruderliebe genannt, zu verstehen. Das
Wort ,,pidéo* wird mit ,,lieb haben®, , lieben* {ibersetzt und bezeichnet die Zuneigung,
die Verlasslichkeit und Vertrautheit voraussetzt, auch Kindheitserinnerungen kdnnen
hier eine Rolle spielen.!* Diese Liebe findet ihre Wertigkeit ebenso zwischen Lebens-
partnern, wie auch in Familien. Es ist eine Form der Liebe, bei der Geschlechtlichkeit
keine Bedeutung zugewiesen wird und ist eine Voraussetzung fiir die nikomachische
Ethik.'3

Diese Art der Liebe ist den Menschen zugeordnet. Es umfasst die ehrliche
Freundschaft sowie die Kameradschaft. Philia bedeutet, dass ich mich auf den anderen
in jeder Situation verlassen kann. Wenn ich Hilfe und Verlidsslichkeit suche, finde ich
sie bei den Menschen, die mir in Philia ergeben sind. Philia l4sst den Menschen handeln,

ohne an den eigenen Vorteil zu denken. Man agiert nur zum Wohle des Anderen.'¢

Storgi

Storgi ist als Eltern-Kind und Kind-Eltern Liebe definiert, denn sie ist eine Form
der Liebe, die die Fiirsorge miteinschlieBt. ,,ctopyn* wird oft in der Poesie verwendet.
Es ist eine Liebe, die keinen Lohn fordert. Selbstverstidndlich kann diese fiirsorgliche
Liebe auch in einem erweiterten Sinn verstanden werden, wie im ehelichen Zusammen-
leben, sowie in sozialen Bereichen, die Fiirsorge voraussetzen.

Unter den Begriff Storgé fallen alle Tatigkeiten, die als Hilfestellung dienen, sei
es, ob man geistigen Beistand oder fiirsorgliche Handreichungen titigt. Storgd bezieht
sich nicht nur auf zwischenmenschliche Handlungen, es schlie3t auch die Obsorge fiir
alle Lebewesen ein.

' Hamp u. Fuchs (1996: Mt 22,37 u. Moses 5: 6,5).

12 DBR: Mt (22,37). Moses (6,5).

13 http://www.xandry.ch/index.php/2013-04-29-21-01-23/artikel/4 1 -die-vier-arten-der-liebe-im-nt.
Letzter Zugriff: 10.03.2015.

14 Leeb-Schrogl (2001: 106-107).

15 Siebeck (1899: 102). Vlastos (1989: 96). Leeb-Schrogl (2001: 61).

16 Vgl. Vlastos (1989: 96).


http://www.xandry.ch/index.php/2013-04-29-21-01-23/artikel/41-die-vier-arten-der-liebe-im-nt

> Eros

Das Wort ,,Epwc’ bezeichnet die begehrliche Liebe und beinhaltet den sexuellen
Part.!” Eros umfasst die romantische wie auch die sexuelle Liebe. Ich ordne diesem
Begriff sowohl die sinnliche, gepflegte, galante, platonische Liebe als auch die leiden-

schaftliche Liebe, sowie die Liebe aus Eitelkeit zu.'®

Eros ist immer eine gewinnsiichtige Liebe. Eine erotische Liebe sucht einen
Vorteil, einen Genuss zu erzielen. Sie will besitzen. Keine andere Form der Liebe
beinhaltet diesen Besitzanspruch. Erotische Liebe wendet sich Menschen zu, von denen
ein Wertgewinn zu erhoffen ist. Somit steht sie im groBten Gegensatz zu Agape.'® Der
selbstbehauptende Blickpunkt kommt hier zum Tragen. Man liebt das Schone, das man
besitzen will, denn der Besitz macht gliicklich. Der Mensch hat die Kraft zur Kreation
und diese ist durch Liebe gegeben.?’

Auch zur rein sexuellen Liebe gehort die erotische Auffassung, denn ohne diese
wird es nicht zu einer Vereinigung kommen, da ja kein Anreiz vorhanden ist. Besonders
hier steht der Besitzanspruch im Vordergrund, der bis zur Gewalttédtigkeit gehen kann.

Die romantische Liebe ist eine vornehme, galante Art der Liebe. Sie inkludiert
die magischen Augenblicke, in denen sich Zeit und Raum verlieren und nichts mehr
Bedeutung hat, als der einzige Mensch, dem man gegeniiber steht, Augenblicke, in
denen das Verstindnis zum Leben einen anderen Blickwinkel bekommt, der
Augenblick, der die Welt der Liebenden transformiert.”! Bei der Beschreibung der
romantischen Liebe kommt man nicht umhin, die Kristallisation?? zu erwihnen. Das ist
jene Phase, in der der Liebende jede Kleinigkeit des geliebten Objekts so verschonert,
dass nur noch die Vorziige des oder der Geliebten bemerkt werden. Adorno driickt das
folgendermaBen aus; ,,Liebe ist die Fihigkeit, Ahnliches an Unihnlichem wahrzuneh-
men.“?* Illouz spricht von verzauberter Liebe und Erfahrung, die auf Glaubensakten und
Gefiihlen beruht und in der keine Unterscheidung zwischen Subjekt und Objekt
existiert. Es besteht keine Moglichkeit diese Liebe zu begriinden oder zu erkliren. Sie
spricht von einer Erfahrungsrealitit, die die Liebenden iiberwiltigt. ,,Das Liebesobjekt
ist einzigartig und unvergleichlich. Das Eigeninteresse tritt in den Hintergrund. Wie
sich zeigen wird kommt gerade die romantische Liebe in der Liebeslyrik des pharaoni-
schen Agyptens zum Tragen.

17 Platon (2005: 401-451).

18 Vgl. Stendhal (1822: 13-16).

19 Nigren (1989: 89-90 u. 94).

20 Vgl. Firestone (1975: 121). Vlastos (1989: 105). Brentlinger (1989: 136-146). Kosman (1989: 149-
162).

2'Vgl. Vlastos (1989: 127).

22 Vgl. Stendhal (1822: 17 u. 25).

2 Adorno (2012: 217).



Wie Liebe empfunden werden kann, hat Augustinus mit folgenden Worten
ausgedriickt:>*

»Aber was ich liebe, wenn ich dich liebe? Nicht Korperschonheit und
vergingliche Zier, nicht Strahlenglanz des Lichtes, so lieb den Augen, nicht kostlichen
Wohllaut so vieler Instrumente, nicht den siifen Duft von Blumen, Salben und
Spezereien, nicht Manna und Honig, nicht Glieder, die zur Umarmung locken-nein, das
liebe ich nicht, wenn ich dich liebe, meinen Gott. Und doch ist”s eine Art von Licht, von
Stimme, von Duft, von Speise und von Umarmung, wenn ich meinen Gott liebe, Licht,
Stimme, Duft, Speise, Umarmung meines inneren Menschen. Was da meiner Seele
leuchtet, fasst kein Raum, was da erklingt, verhallt nicht in der Zeit, was da duftet,
verweht kein Wind, was da mundet, verzehrt kein Hunger, was da fesselt, trennt kein
Uberdruss. Das ist’s was ich liebe, wenn meinen Gott ich liebe.*

Hannah Arendt stellte fest, dass Liebe Zugehorigkeit gibt und somit Gottesliebe

t.% Sie meinte zu diesem Thema:°

Zugehorigkeit zur Ewigkei
,Die selbstverleugnende Liebe liebt unter Verzicht auf sich selbst, und das
besagt, sie liebt alle Menschen in der absoluten Unterschiedslosigkeit, die ihr die Welt

zu eremus werden ldsst. Und sie liebt sie tamque se ipsum.*

Firestone ist der Meinung, dass Liebe ein einfaches Phinomen sei, nur ungleiche
Machtverhiltnisse erzeugen Storungen und Komplikationen.?” Liebe verlangt Hingabe und
Verletzlichkeit, Toleranz und Gleichheit. Ist dieses Umfeld nicht geschaffen, kommt es zu
destruktiver, zerstorerischer Liebe.

Die definierten Arten der Liebe in zwischenmenschlichen Beziehungen kommen in
Kombinationen vor. Eine erotische Liebe ist mit einer fiirsorglichen und freundschaftlichen
Liebe verbunden. In diesem Moment fillt der egozentrische Fokus der erotischen Liebe weg.
Was dahin fiihrt, dass es zu einer aufopfernden Liebe zum Partner kommt, die als eine
Annidherung an Agape verstanden werden kann. Die partnerschaftliche Liebe, so sie ernst
gemeint ist, beinhaltet immer Eros, Philia und Storgi.

In der fiirsorglichen Liebe von Eltern zum Kind und Kind zu Eltern kann die Liebe bis
zur Selbstopferung fiithren, und auch hier kann Agape zum Tragen kommen. In Eltern-Kind
Beziehungen sind Storgd, als auch Philia eine Voraussetzung fiir ein positives,
verstdndnisvolles Zusammenleben.

Liebe driickt auch Angst vor Vergessenheit und Vergénglichkeit aus. Liebe erscheint
den Menschen als Weg zur Unsterblichkeit. Gerade diese Perspektive kommt im pharaonischen

2 Thimme (2007: 219).
25 Arendt (2003: 40).

26 Arendt (2003: 102).

%7 Firestone (1975: 122).



Agypten zum Tragen, wie sich in den folgenden Kapiteln noch zeigen wird. Die Inferenz, die
sich aus all diesen Feststellungen ergibt, ist, dass in jeder Gesellschaftsform und zu jeder Zeit
Spuren dieses Gedankengutes zu finden sind.

1.2. Topik
Zu allen Zeiten im pharaonischen Agypten findet man Topoi. In folgenden Beispielen
mochte ich darlegen, wie diese Topoi sich darstellen.

In Textausschnitten aus Biographien in Grabinschriften war es iiblich folgende
Formulierungen zu verwenden:

hm.t=f mrj.t= fzg
Seine Ehefrau, die er liebt.

s3=f mrj= f29

Sein Sohn, den er liebt.>
s3.t=f mrj.t=f"

Seine Tochter, die er liebt.*?
jnk mrjj jti=f mrjj mw. =

Ich bin ein von seinem Vater geliebter und ein von seiner Mutter geliebter.*

n-sp dd=j jh.t nb.t dw.t jw=j $b r rmt nb.w n mrr=j hrw.t b3k-t wnn jm3h=j hr ntr hr rmt
d.r

28 Vgl. Eichler (1993: 96).

2 Vgl. Kanawati (1988: 27).

30 Vgl. Kanawati (1988: 27).

31'Vgl. Kanawati (1988: 27).

32 Vgl. Kanawati (1986: 27).

33 Vgl. Hassan (1944: 241).

3 Vgl. Hassan (1944: 241).

35 Vgl. Simpson (1976: 20, P1. X VII fig. 33).



Niemals sagte ich irgendeine bose Sache oder tat boswillig Unrecht gegen irgendwelche
Menschen, weil ich liebe zufrieden und wohlbehalten zu sein, und ich geehrt werde
durch Gott und die Menschen ewiglich.¢

Schon bei der Betrachtung dieser Topoi kommt die immense Bedeutung der Liebe im
pharaonischen Agypten zum Ausdruck, wie auch die weiteren Ausfiihrungen zeigen werden.
Die Liebe, die in diesen Topoi dargestellt wird, ist ein Liebe Erwecken, das zu Beliebtheit fiihrt,
und zwar nicht nur im Kreise der Familie, sondern auch bei allen Menschen, dem Konig und
den Goéttern. Durch das Tun der Ma“at wird diese Beliebtheit erweckt und es kommt in der
Folge zu einer ewigen Einbindung des Einzelnen in die Gesellschaft.?’

2. Quellen

Im folgenden Abschnitt demonstriere ich an Hand ausgewihlter Textstellen die
unterschiedlichen Bedeutungen des Begriffs mrj in chronologischer Reihenfolge vom Zeitraum
des AR bis zur 3. ZZ.

2.1. Quellen im AR

Im AR finden wir Textstellen mit dem Wort ,,mrj* in Gribern in Sakkara, Giza, Achmin
und Assiut, sowie auf Stelen in Achmin und auf Felsinschriften in der Ostwiiste, auf dem Sinai
und in Elephantine. Die im TLA fiir das AR dokumentierten Textstellen belaufen sich auf 332.

Philia

Eine interessante Stelle findet sich im Grab des Senedjemib in Giza, in dem die Kopie
eines Briefes von Djedkare Isesi abgebildet ist, der Senedjemib fiir seine Arbeit lobte. Im
Schlusswort driickt Djedkare Isesi aus, wie sehr er wiinscht, dass Senedjemib bei ihm sei und
er erkldrt, wie sehr er ihn liebe. Djedkare driickt hier seine freundschaftliche Liebe zu
Senedjemib aus.

Jjw jr.n=k hh n.w sp mrj tw h[m=j] sk hm rh=t mrr=j tw®

36 Vgl. Simpson (1976: 20, P1. 33).
3 Vgl. Assmann (2006: 106-109).
3 Sethe (1932: 1, 63). Wente (1990: 19). Eichler (1991: 143). Brovarski (2001: 92).



Du hast Millionen Mal gemacht, dass dich [meine Majestét] liebt. Und du weil3t, dass
ich dich liebe.*

Ebenso bezieht sich folgende Inschrift in den Felsgriabern von El-Hawawish auf Philia.
Am Architrav des Grabes von Ka-Hep/Tjeti-Iker unterhalb der Figur des Grabeigentiimers und
seiner Gattin kann man folgendes lesen:

htp dj nswt Jnpw tpj-dw=f jm-wt nb-t3-dsr pr.t-hrw.n h3tj-C Smr-wtj Ttj htmw-bjtj Ttj m
hrj-tp-3-n-mnw Ttj htmw-bjtj Ttj jkr h3tj- Smr-wtj Ttj jmj-r3 hm-ntr sSm3-Mnw Ttj hmt=f
mr[.t=f]*

Ein Opfer, das der Konig gibt und Anubis, der auf seinem Berg ist, der Einbalsamierer*!,
Herr der Nekropole, ein Totenopfer fiir den Hatja und einzigen Freund Teti, den Siegler
von UA Teti, der groBe Fiihrer das Achmingaues, der Siegler von UA, der treffliche
Teti, den Hatja und einzigen Freund Teti, den Priester und Stolisten des Min Teti und
seine Ehefrau, seine Geliebte.*?

Diese Stelle ist bemerkenswert auf Grund des Zusatzes bei der Ehefrau ,,seine Geliebte®.

In vergleichbaren Inschriften steht oft nur seine Ehefrau. Es handelt sich aber immer noch um
einen standartisierten Begriff.

Eros

Aber auch die erotische Liebe kann man in Inschriften von Grébern finden, wie folgende
Beispiele zeigen. Eine Textstelle in Sakkara, im Unas-Nordwestfriedhof, im Doppelgrab der
Nebet und Khenut, im Grab der Nebet, an der Hofscheintiir, in der Beischrift zur Speisetisch-
szene auf der Opfertafel, am oberen Sturzbalken lautet:

Smr.t Hrw tj$.t-Hrw hm.t nswt mrj.t=f r'w-nb nb.t*

Freundin des Horus, Genossin des Horus, die Konigsgemahlin, die er tdglich liebt,
Nebet.

Die Inschrift lautet:

m33.t Hrw Sth wr.t hts hm[.£] nswt mrj.t=f nb.t**

3 Eichler (1991: 144).

40 Kanawati (1980: 18).

41 Leitz (2002: 395).

42 Vgl. Kanawati (1980: 18).

4 Munro (1993: 78-80 u. Tf. 30).
4 Munro (1993: 78-80 u. Tf. 30).



Die Horus und Seth schaut, die groBe Favoritin, die Konigsgemahlin, die er liebt,
Nebet.®

In dieser Passage entdecke ich die Anspielung auf die gottliche Abstammung des
kiinftigen Pharaos, die eine sexuelle Begegnung voraussetzt. Der Pharao ist der Horus auf
Erden, ein Gottkonig. Er ist ein Sohn des Sonnengottes Re. Dies wird zum ersten Mal deutlich
im Namen des Sohnes von Cheops, Djedefre. Er wird als Sohn des Re bezeichnet und es kommt
im Weiteren zur Kanonisierung. Der hochste Gott zeugt den Pharao mit einer irdischen Frau.*¢
Wie wichtig die Legitimation ist, bestitigt uns die Abbildung der Abstammung der Hatschepsut
in ihrem Tempel in Deir el-Bahari. Amun kiindigt der Goétterneunheit die Geburt eines neuen
Pharaos an. Toth empfiehlt Ahmose die Frau von Tuthmosis I. als Gattin. Amun erscheint ihr
und prophezeit ihr die Geburt einer Tochter. Ahmose gebiert Hatschepsut, die mit Hilfe der
Gotter zum kiinftigen Pharao erzogen wird, und nach ihrer Proklamation der Gotter zum Pharao
wird sie von Thutmosis 1. als Erbe prisentiert.” Ebenso wird im Luxortempel die gottliche
Abstammung von Amenophis III. dargestellt.* In diesen Beispielen wird explizit die gottliche
Abstammung manifestiert, was meines Erachtens auch in der Grabinschrift der Nebet
angedeutet wird.

In der Unaspyramide findet sich im Eingangsbereich zur Vorkammer an der Westwand
eine besondere Bedeutung des Wortes mrj:

Wnjs pj [nb] mtw.t jtj hm.wt m-S h=sn r $.t mrr Wnjs hft $sp jb=1*

Dieser Unas ist ein Herr des Samens, der die Frauen ihren Médnnern wegnimmt, wohin
Unas will, ganz wie es ihm geliistet.*

Hier ist die Bedeutung des Wortes mrj wollen oder wiinschen und hat mit lieben im
Sinne von romantischer Liebe nichts zu tun. Trotzdem ist diese Textstelle bedeutsam, ob des
sexuellen Blickpunktes, der durch den Sinn des Satzes gegeben ist. Es zeigt, dass sexuelle
Bedeutungen auch in Grébern ihren Platz finden, wie auch in der Pyramide des Merenre im
PT 593°.

Diese Textstelle zeigt aber auch die Seite der Gewalt, die sexuellen Handlungen zu
Grunde liegen kann. Unter anderem ist diese Stelle auch das Indiz fiir die Bedeutung der ,,Ware
Frau“.>? Die permanente Unterdriickung fiihrt schlussendlich zu psychologischer Abhéingig-

4 Vgl. Munro (1993: 78-80 u. Tf. 30).

46 Vgl. Assmann (1996: 212).

47 Vgl. Dunand u. Zivie-Coche (1991: 48). Grimal (1992: 209). Shaw (2003: 229-229). Kemp (2006:
262-264).

48 Dunand u. Zivie-Coche (1991: 48).

49 Sethe (1908: 261). Piankoff (1968: 18 u. P1. 1).

30 Vgl. Piankoff (1968: 18).

3! http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetCixt?u=gast&f=0&l=0&tc=22725&db=0& ws=163&mv=4. Letzter
Zugriff: 15.02.2015.

32 Vgl. Duerr (1993: 333-353 u. 413-460).
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keit.>® Es ist das Zeugnis fiir die Wertigkeit der Frau, an der sich bis heute nicht viel gedndert
hat. Diese Behandlung gab und gibt aber den Frauen die Kraft und Macht sich zu entwickeln
und sich zu verlieren, ohne verloren zu gehen. Adorno fiihrt aus: ,,Der weibliche Charakter und
das Ideal der Weiblichkeit sind Produkte der minnlichen Gesellschaft.*>* Firestone stellt fest:
,Die mannliche Kultur ist parasitér, denn sie bezieht ihre Kraft aus der emotionalen Stirke der
Frauen, ohne etwas dafiir zu geben. >

Vor allem wird in dieser Passage ausgedriickt, dass Liebe von gesellschaftlichen
Verhiltnissen geformt wird. Es handelt sich hier um ein Agieren mit Macht zwischen
ungleichen Akteuren.’® Diese, wie zu sehen ist, jahrtausendalte Gewaltausiibung hat aber
Fihigkeiten in den Frauen hervorgebracht sich ihrer Weiblichkeit als Waffe zu bedienen.”’ Sie
sind sich dieser sehr wohl bewusst und sie lernten sowohl ihre weibliche, als auch ihre

ménnliche Seite zu leben.
Ein weiterer Beleg fiir die erotische Liebe ist im PT 366 zu lesen:

Jj n=k 3)st [h.t] n mrw.t=k
/58

mtw,t=k jm=5 Spd.t m spd.
Isis kommt zu dir, [jubelnd] vor Liebe zu dir.
Dein Same tritt heraus in sie, scharf wie Sothis.>®

Diese Passage beschreibt die Empféangnis des Horus, der den Mord seines Vaters Osiris
an Seth richen soll. Isis ist der aktive Teil, das Minnliche zeigt sich inaktiv und passiv. Isis hat
nach dem Tod ihres Partners ihre ménnliche und weibliche Energie aktiviert. Sie sagt: ,,Es gibt
keinen Gott, der tat, was ich getan habe, noch eine Gottin: ich machte mich zum Mann, obwohl
ich eine Frau war.“®° Die minnliche Isis erweckt Osiris durch ihre Hingabe, Osiris wird wieder
aktiv und Isis im weiblichen Part empfingt Horus.®!

Storgé

Die Storgi, die fiirsorgliche Liebe kommt ebenfalls in Inschriften in Gribern des AR
vor. Es wird sowohl von der Eltern-Kind Liebe als auch von der Kind-Eltern Liebe gesprochen.
Die Liebe vom Kind zum Vater wird im PT 593 wiedergegeben. Hier handelt es sich um die
Liebe von Horus zu seinem Vater Osiris.

3 Vgl. Firestone (1975: 138).
>+ Adorno (2012: 107).
>3 Firestone (1975: 120).
% Vgl. Illouz (2012: Pos. 210).
7 Vgl. Duerr (1993: 33-147).
38 Sethe (1910: 365).
% PT 1635b-1636a, vgl. Sethe (1910: 365). Schilm (1999: 18). Allan (2005: 217).
0 Papyrus Louvre 3079, vgl. Schilm (1999: 203). Ubersetzung nach Hermann Kees.
61 Vgl. Schilm (1999: 202-203).
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Jemrj.n Hrw jt(jy=fjm=k n dj.n Hrw bn|w]=k
n bj3j.n Hrw jr=k nd.n Hrw jt(j)=f jm=k%*

Horus hat seinen Vater, der du bist, geliebt, Horus kann nicht zulassen, dass du
dahingehst.
Horus kann sich nicht von dir entfernen, Horus hat seinen Vater, der du bist, geschﬁtzt.63

In Giza in der Mastaba der Idut findet sich folgender Text:

s3.t njsw.t n[jlt h.t=f jm3hw.t=f mr.t=f mrr.t=f hzz.t=f jm3hwl[.t] hr Wsjr s$ss.t rn=5 nfr
idw.1%

Seine leibliche Konigstochter, seine Ehrwiirdige, seine Geliebte, die er liebt und lobt,
die bei Osiris Versorgte, Seschseschet, ihr schoner Name ist Idut.®

Idut ist die Tochter von Qar. In Inschriften der Mastabas von Qar und Idut werden auch

andere Familienmitglieder erwihnt, aber nur seine Tochter Idut wurde in dieser phraseologisch
auffilligen Form bedacht. Moglicherweise geht das iiber die Standardphraseologie hinaus.®

Storgé und Philia

Die Darstellung von Storgd und Philia im Grab des Mininu zeichnet sich in ihrer

Phraseologie aus, gehort aber dennoch zu den standardisierten Topoi:

Shd hm.w-ntr Mn-nfr-Ppjj

Jri-pS.t h3.tj-C hrj-hbt hrj-tp j3m-< Smr w<tj

htm.w-nswt (j)m(j)-r3 Sm“(w) Smr wtj hrj-hbt

Jm3hw hr nswt hr ntr 3 Mnw Jnw s3=f smsw mrr.f n ht.f
Smr w<tj hr.j-hb.t jm3hw

Nﬁ’] 67

Der Aufseher der Priester der Pyramide von Pepi L.

Der Iripat, der Hatja, der Vorlesepriester, das Oberhaupt, der angenehm an Arm ist, der
einzige Freund

Der Siegler (des Konigs) von UA, der Vorsteher von OA, einziger Freund, der
Vorlesepriester,

Der Verklirte beim Konig und beim groen Gott, Mininu.

2 Sethe (1910: 363-365).

8 Vgl. Allan (2005: 217).

64 Macramallah (1935: 28). Simpson (1976: P1. IX).
95 Vgl. Kanawati u. Abder-Raziq (2003: 55).
66S.0.S.7.

67 Kanawati (2006: 29).
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Sein iltester leiblicher Sohn, den er liebt,
einziger Freund, Vorlesepriester, der Verklarte
Neferi.®

Agape
Aber auch die Forderung nach Agape wird in den Pyramidentexten deutlich. In der

Pyramide von Teti im PT 415 kann man folgendes lesen:

nd jr=t tp n(=j) ttj jmj=f ssjw s3k=t ks.w ttj jmj=sn ssjw dj=t mrw.t ttf m h.t ntr nb
m33.t=f sw

Schiitze den Kopf des Teti, damit er sich nicht abldse, und fiige Tetis Knochen
zusammen, damit sie sich nicht abldsen, und gib die Liebe zu Teti in den Leib eines
jeden Gottes, der ihn sehen wird. 70

Agape wird in der Mastaba des Idu auf dem Architrav der Opferkammer mit folgenden
Worten ausgedriickt.

Si(r).t=f n ntr 3 m jm3h.w mrrw ntr 3 nb jm3hw.w nb krs nfir m hr(t) ntr’!

Er moge emporsteigen zum gro3en Gott, als ein Verklirter, den der groe Gott liebt, der
Herr der Verklirten und der Herr des schonen Begribnisses in der Nekropole.”

Die gottliche Liebe wird auch in der Mastaba des Tjetu L. (G 2001) artikuliert.

mrr.w Jnpw pw
mrr.w Wsjr pw’

Einer, den Anubis liebt ist (es). Einer, den Osiris liebt ist (es).”*

% Vgl. Kanawati (2006: 29).
% Sethe (1908: 738).
70 Vgl. Thausing (1943: 73).
7! Simpson (1976: 20, P1. 15-17).
2 Vgl. Simpson (1976: 2).
73 Simpson (1980: 8, 13; PI. XV b-f, XVI-XVII; fig. 12-15).
7 Vgl. Simpson (1980: 8).
13



2.2. Quellen in der 1. ZZ

Die im TLA fiir die 1. ZZ dokumentierten Textstellen belaufen sich auf 46. Sie
befinden sich sowohl auf Stelen, als auch auf Papyri, die im siidlichen Oberdgypten und im
thebanischen Raum gefunden wurden.

Philia

Auf einer Stele” aus dem Kairiner Museum fand sich ein Brief an eine Tote, dem
folgende Passage entnommen ist:

r dd jn mrj-jr.tit=fn nb.t j=f jw=t mj jh’®
(jn) nd js jmn.t hr.t ht jb=t""
m=t jnk mr.t=t tp 1378

Rede seitens Merirtifi 7 zu Nebetitief*’: wie geht es dir?

Kiimmert sich der Westen um dich, geméll deinem Wunsch
Siehe: Ich bin die, die du auf Erden liebtest.??

981

Wente sieht hier den Brief eines Witwers an seine Ehefrau.®® Ich kann mich dieser
Meinung nicht anschlieen. Es handelt sich hier um zwei Frauen. Es konnte sich hier um die
zweite Ehefrau von Chui handeln, da er sich spiter an ,seine Schwester wendet, die
moglicherweise mit Nebetitief identisch ist.

5 Diese Stele ging leider verloren, es ist nur der von Wente transkribierte Text vorhanden. Es existiert
auch kein Foto.

6 Wente (1975/76: 595-600).

7T Wente (1975/76: 595-600).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails Tu=gast&f=0&1=0&tc=19206&db=0.
DerTranskription des TLA kann ich hier nicht folgen. Der von TLA vorgegebene Gottername ist nicht
bekannt. Vgl. Leitz (2002).

8 Wente (1975/76: 595-600) u. (1990: 216).

7 Die Schreibung des Namens der Merirtifi in abgewandelter Form findet sich bei Ranke und bei
Dunham. Vgl. Ranke (1935: 155:25). Dunham (1937: 17-18).

80 Ranke (1935: 188:7).

81 ' Wente (1975/76: 595).

82 Vgl. Wente (1990: 215).

8 Vgl. Wente (1975/76: 595-600).
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Eros

Ein interessanter Beleg findet sich auf der Stele des Khety, UC14430, aus der 11. Dyn.
Z.12.3* Es wird hier moglicherweise unterschieden zwischen den elitekulturellen Eheverhilt-
nissen einerseits und den sozial nicht ndher definierten Beziehungstypen in mittleren und
unteren Schichten.®

n skn(=j) r-hjm.t-t3j
n 3bj(=j) mr(w).t nds®®

Nicht begehrte ich die Frau eines Mannes.

Nicht trachtete ich nach der Geliebten eines Biirgers.®’

Agape

Die Stele des Hetepi®®, Magasin SCA Edfu, wurde bei Notgrabungen in Elkab nicht in
situ gefunden. In Z.1 wird gottliche Liebe ausgedriickt.

Hrw w3h-nh nswt-bjtj s3 r€ jnj-jtf msj(w) n nfi(.w) mrj.jj nhb.t>°

Horus Wachanch, Kénig von Ober und Unterdgypten, Sohn des Re, Antef, geboren von
Neferu, geliebt von Nechbet.”®

Philia

Unter den Begriff Philia kann man die Aussage auf der Stele des Heny (Moskau
I.1.a.1137 a, b) einordnen. Sie zeigt an mehreren Stellen die besondere Wertschitzung, die
Heny seitens seines Herrschers entgegen gebracht wurde.

[31[...]
[jnk] kd mrrw m pr nb= f" !

84 Ayrton et al. (1904: 43).
85 Fischer-Elfert (1999: 299-301).
8 PM (1937: 46). Stewart (1979: P1. 21). Fischer-Elfert (1989: 24 u. 1999: 299).
87 Vgl. Ayrton et al. (1904: 42-43). Stewart (1979: 22). Fischer-Elfert (1989: 24 u. 1999: 299).
8 Gabra (1976: 45-56). Quack (1992: 99).
8 Gabra (1976: 48).
% Vgl. Gabra (1976: 47).
1 Clere u. Vandier (1948: 13). PM I/2 (1964: 598). Schenkel (1965: 102). Hodjash u. Berlev (1982: 64-
65).
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[...]
(4] jnk wnn.t b3k jkr n(j) [h1ft-hr mrjj hi3=f hsjj=f hnt(j) [s.t] [5] m pr nb=f
Jw Sms.n(=j) sw m grh hrw r sw.t=f nb.wt nfr-wt n 3.t-n.(£) [6] mrr=fw(j)*?

[311[...]
[Ich] bin ein Charakter, geliebt im Hause seines Herren.
[...]

[4] Ich bin ein wahrlich ausgezeichneter Diener in personlichen Diensten, ein von
seinem Herrscher Geliebter, ein von ihm Gelobter, einer mit vorders[tem Platz] [5] im
Hause seines Herrn. Ich durfte ihm aufwarten Nacht und Tag an allen seinen schonen
Plitzen, [6] weil er mich so sehr liebte.”?

Storgi

Kein im TLA aufgefiihrter Beleg in der 1. ZZ 148t sich unter Storgé einordnen.

2.3. Quellen im MR

Die im TLA fiir das MR dokumentierten Textstellen belaufen sich auf 237. Diese
befinden sich auf Stelen, die im thebanischen Raum, in OA, im Nildelta und auf dem Sinai
entdeckt wurden, sowie in Tempelinschriften des Monthtempels in Et-Todt. Weiter finden wir
das Wort mrj in Grabinschriften in OA und MA und in den Papyri Amherst und Prisse, sowie
in Briefen, die in Illahun gefunden wurden.

Eros

Quellen, die im Rahmen dieser Arbeit als Belege fiir erotische Liebe verstanden werden,
heben sich im Vergleich zu den oben als topisch klassifizierten Gebrauchsweisen durch Zusitze
und besondere Ausdrucksweisen ab.”*

Die Stele des Abkau (Louvre C15)% ist hierfiir ein Beispiel.

jwn.tit=f mrj.t(=f) twt

2 Clére u. Vandier (1948: 13).

93 Vgl. Schenkel (1965: 102).

%8S.0.8.7.

% Klebs (1922: 67-69). Drioton (1933: 203-229). PM (1937: 98).
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hm.t=f mrj.t(=f) hkr.t nswt wt.t bk3(w)’®

Seine geliebte Musikantin Tut.
Seine geliebte Frau, der einzige Schmuck des Konigs, Abkau.®’

Eine Besonderheit ist auch die Stele des Hetep (Kairo CG 20506), denn ein Hund im
Bett seiner Herrin wird auf keiner mir bekannten Stele erwihnt.

Jnk jwjw $dr m hn tsm n(.j) hnkjj.t mrj.n hn.wt=1*

Ich war ein Hund, der im Zelt schlief, ein Windhund fiir das Bett, den seine Herrin
liebte.”

In der Stele des Amenemhat (Hannover 2927) zeigt sich die Liebe zu Frau Kem, die
iiber das tibliche MaR} hinausgeht, durch das Wort ,,vertrauen* besonders deutlich. Es kommt
hier die Verflechtung von mehreren Formen der Liebe zum Ausdruck. Eine erotische Liebe
setze ich in ehelichen und ehedhnlichen Beziehungen voraus, aber sie ist in einer guten
Partnerschaft nicht der einzige Blickpunkt. Fiir eine Bindung sind auch Philia und Storgi eine
Voraussetzung.'% Folgende Textstelle weist auf diese Perspektive hin:

hm.t=f mrj(.£) n.t s.t-jb=f km m3°.t-hrw'*!
Seine geliebte, geschiitzte Gattin Kem, die Gerechtfertigte.'*?

Das Thema Liebe findet sich auch in den Weisheitslehren, wie die Lehre des Ptahhotep
zeigt, die in mehreren Varianten (wie z.B. auf dem pPrisse)!® existiert. In Maxime 21 wird
genau beschrieben, wie eine Frau geliebt werden soll.

jrjkr=k gre=k pr=k
mrj=k hmt=k m hnw hsb
mh h.t=5

hbs s3=§

phr.t pw n.t hw=$ mrh.t
$3wj jb=5 tr n wan{.t,=k'*

Wenn du tiichtig bist, sollst du deinen Hausstand griinden

% Pierret (1878: 30). Gayet (1886: P1. LIV).
97 Vgl. Schenkel (1965: 297-298).
%8 Lange u. Schiifer (1908: 96-97). Schenkel (1965: 299-300). Zahradnik (2009: 254).
% Vgl. Zahradnik (2009: 254).
10§ o.8S.5-7.
101 Cramer (1936: 72 u. 85). Brunner (1992: Tf. 10). Drenkhahn (1989: 72-73).
192 Vgl. Cramer (1936: 85).
103 ygl. Jéquier (1911).
194 Dévaud (1916: 34-35).
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Und deine Frau im Rahmen der Regel lieben.
Fiille Thren Bauch

Und bedecke ihren Riicken

Salbol ist Medizin fiir ihre Glieder

Erfreue sie, solange du lebst.'®

Diese Passage zeigt besonders eindrucksvoll, dass es sich in Lebensgemeinschaften
nicht ausschlieBlich um erotische Liebe handeln soll. Es wird hier die Geltung der fiirsorglichen
und freundschaftlichen Liebe hervorgehoben. In diese Lehre wird das sozial vorgeschriebene
ethische Verhalten gegeniiber der Ehefrau dargestellt.

Die unterschiedlichen Ubersetzungen von Brunner, Burkhard, Parkinson, Moers und
Junge mogen exemplarisch zeigen, dass sich die hier als erkenntnisleitend vorausgesetzten
Arten der Liebe (Philia, Eros, Storgd und Agape) tatsdchlich auch in &gyptologischen
Interpretationen dgyptischer Quellen finden lassen, die ein und dieselbe Textstelle zum
Gegenstand haben. Dies wiederum spricht dafiir, dass eine diese Ambivalenz des Begriffes in
den Blick nehmende Studie wie die hier vorgelegte durchaus sinnvoll ist.

Ein weiteres Beispiel fiir die umfassende Liebe in Partnerschaften stellt sich in einem
autobiographischen Text auf der Stele des Beb (Leiden V 88 = AP 13) aus der XII. Dyn. dar.
Es handelt sich hier um eine Stele, die Dedusobek zu Ehren seines Vaters Bep errichten lie3.

hm.t=f mrj.t=f hsj jjt=f rn=f-nh m3°.t hrw'®

Seine geliebte und lobenswerte Ehefrau, Renefanch, die Selige.

In diesen Worten driickt sich sowohl die Fiirsorge als auch die freundschaftliche Liebe
in besonders zértlicher Weise aus. Die Relevanz dieser Aussage ergibt sich durch die zweite
Inskription auf dieser Stele:

hm.t=f mrj.t=f jwnt.t m3<.t hrw'"’?

Seine geliebte Frau Juntet, die Gerechtfertigte.

Besagte Juntet ist die Ehefrau des Stelenspenders Dedusobek. Ihre Erwidhnung ent-
spricht dem Topos.'®

105 Wie so oft werden hier sehr unterschiedliche Ubersetzungen angeboten und damit ist der Spielraum
fiir Interpretationen sehr breit. Vgl. Brunner (1988: 122). Brunner iibersetzt hier mrj allerdings mit
heiraten. Burkard (1990: 208-209). Parkinson (1997: 257). Moers (2001: 215). Vernus (2001: 92-93).
Junge (2003: 178). Ich folge in dieser Passage der Ubersetzung von Moers.

196 Piehl (1895: P1. XXVI). Boeser (1909: 5 u. Tf. 10).

107 Piehl (1895: P1. XXVI). Boeser (1909: 5 u. Tf. 10).

185 0.S.7.
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Storgi

Eine besondere Liebesbeziehung findet sich auf der Stele des Nakhty (Kairo CG
20012).1% Es werden auf dieser Stele drei Tochter und zwei Sohne erwihnt, allerdings wird nur
einer als geliebter Sohn bezeichnet.

s3.t=f jnht

s3.t=f wnjj

s3.t=f sn.t Sbk

s3=f mrj.jj=f (jym()-r3 pr nhtjj
s3=f nsmt'1°

Seine Tochter Inhet,

seine Tochter Wenj

seine Tochter Senetsobek

sein geliebter Sohn, der Haushofmeister, Nakhty,
sein Sohn Neschemet.

Der Topos wire die Erwédhnung der gesamten Progenitur, ein Zusatz bezeugt einen
besonderen Sinngehalt, wie in vorangegangenem Beispiel: ,,sein geliebter Sohn*. Diese Stelle
lasst die Frage aufkommen, ob Nakhty ein besonders geliebter Sohn war, weil er sich durch
familidre Hingabe ausgezeichnet hat, oder wurde er nur deshalb hervorgehoben, weil er die
Stelle eines Haushofmeisters errungen hat, oder wird die Stellung erwihnt, weil er der
besonders geliebte Sohn ist.

Die Stele des Antef, Sohn des Montuhotep (BM EA 1628)!!'! ist hier ebenso hervor-
zuheben.

hm.t=f mrj.t=fjm3h(w).t rn=f ‘nhw m3.t-hrw

s3=f mijj=f jnjjt=f
Jm3hjj jnj-jt=f jkr m3~prw''?

Seine geliebte Gattin, die ehrwiirdige Renefanchu, die Gerechtfertigte,
sein geliebter Sohn Antef,
der ehrwiirdige Antef, der Vortreffliche, der Gerechtfertigte.!!

s3=f mrj jj=f hsjjj=1jtij
¢ h(nyk.t n k3=k

109 T ange u. Schifer (1908: 11-13). PM (1937: 266).
110 T ange u. Schifer (1908: 12-13).

"1 Davies (1987: PI. 37). Franke (2007: 154).

112 Davies (1987: P1. 37). Franke (2007: 154).

113 Davies (1987: P1. 37). Franke (2007: 154).
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s3=f mrj jj=f mnt.w-hip

s3=f mrj.jj=f hsj.jj=finjj=f

S3.t=f mrj.t=f hsj.jjt=f sn.t-hr

S3..=f mrj.t=f hsj.jjt=f §<.t>-n.t-mntw
S3..=f mrj.t=f hsj.jjt=f sn.t

§3.t=f mrj.t=f hsj jjt=f jtmw

s3.t=f mrj.t=f hsj jit=f rn=f-nhw''*

Sein geliebter und gelobter Sohn Itschi,

Brot und Bier fiir dein Ka,

sein geliebter Sohn Mentuhotep,

sein geliebter und gelobter Sohn, Antef,

seine geliebte und gelobte Tochter, Senethor,
seine geliebte und gelobte Tochter, Senet-Montu,
seine geliebte und gelobte Tochter, Senet,

seine geliebte und gelobte Tochter, Itschemu,
seine geliebte Tochter, Renef-anchu.

Aus diesen Inschriften geht eindeutig hervor, dass in der Zuneigung zu den verschie-
denen Familienmitgliedern differenziert wurde. Die Stele des Nakhty erweckte zuerst den
Eindruck, dass Kinder mit Namensgleichheit der Eltern eine besondere Belobigung erfahren.
Bei Betrachtung der Stele des Antef zeigt sich aber, dass dem nicht so ist. Die Tochter Renef-
anchu, die den gleichen Namen wie ihre Mutter triagt, wird nur als geliebte Tochter bezeichnet.

In einem Friihzeitfriedhof zwischen Schunet es-Zebib und Deir Sitt Damyana wurde die
Stele des Propheten Mentuhotep (Cambridge E.9.1922) und seiner Frau Senet gefunden. Es
findet sich auf dieser Stele neben dem Topos fiir seine Ehefrau ein Hinweis auf eine
Unterscheidung in der Liebe zu Vater und Mutter. !>

hm.t=f mrj.t jm3h.t $n.t msj(.t) n hpj

Jt mrj=f m3 jm3h(.w) htm.w ntr nfr-pr.t msj.n rn=5s-nh
mw.t mrj.t=f jm3h.t hw.t-hrw-m-h3.t msj.t n bnr-nj.t''°

Seine geliebte Frau, die Ehrwiirdige, Senet, geboren von Hapi,

sein Vater, den er wahrlich liebt, der Ehrwiirdige, der Gottessiegelbewahrer Neferperet,
geboren von Renesanch.

Seine Mutter, die er liebt, die Ehrwiirdige, Hathoremhat, geboren von Beneret.!"’

Das Epitheton ,,seine geliebte Frau, die Ehrwiirdige* kann eindeutig als Topos be-

114 Davies (1987: P1. 37). Franke (2007: 154).

115 PM (1937: 55). Petrie (1925: P1. XXII u. XXIII). Lichtheim (1988: 68-69). Bourriau (1988: 21-22).
116 Petrie (1925: P1. XXII u. XXIII). Lichtheim (1988: 68). Bourriau (1988: 21).

7'V gl. Lichtheim (1988: 68). Bourriau (1988: 21).
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zeichnet werden. Dem Vater wird durch den Zusatz ,,wahrhaft geliebt” eine aulergewdhnliche

Laudatio zuteil, die der Mutter nicht zukommt. Es scheint sich hier nicht um eine reine
Hoflichkeitsfloskel zu handeln.

Agape

Im Grab des Sarenput!'® in der Nekropole von Qubbet el-Hawa zeugt eine Inschrift

(Qubbet el-Hawa 36) von der Liebe der Gotter. Dieser Hinweis auf die gottliche Liebe findet
sich in den meisten Aufrufen an die Lebenden.

Jnhl.w tpjw] B sw3.t(j)=sn hr js§ pn m hdj m hsfj.t mrj tn ntrw=tn jw=tn <r> dw3 ntr r

pr.t hrw n k3 n(j) jm3h(.w) h3.tj-C s3-rnpwt'®

Oh ihr Lebenden auf Erden, die ihr an diesem Grabe voriibergehen werdet, stromab und

stromauffahrend, wenn euch eure Gotter lieben, so sollt ihr Gott preisen fiir ein
Totenopfer fiir den Ka des ehrwiirdigen Hatja Sarenput.!'?°

Ebenso wird gottliche Liebe auf der Stele des Hor (Kairo JE 71901)"?! aus dem Wadi
el-Hudi bezeugt.

mrj.jj §t.t nb.t 3bw dj=5 nh'*
[...]
nswt-bjtj hpr-k3-r® mrr.(w) Hrw §tj dw3.w nb.t hntj [3] dj “nh dd w3s mj r¢ d.t'%

Geliebt von Satet, der Herrin von Elephantine, die Leben gibt.!**

[...]

Der Konig von Ober- und Unterdagypten Cheper-Ka-Ra, den Horus von Nubien liebt und
den die Herrin des Siidens lobpreist, es mogen ihm Leben, Dauer und Macht gegeben
sein wie Ra ewig.!?

18 PM (1937: 239). Gardiner (1908/09: 123-140). Sethe (1935: 1-5). Miiller (1940: 29-31). Franke (1994:
192-203). Obsomer (1995: 477-481).
119 Sethe (1935: 1).
120 Uber die Ubersetzung dieser Textstelle sind sich nicht alle Bearbeiter einig.
Vgl. Gardiner (1908/09: 124). Miiller (1940: 29). Franke (1994: 192). Obsomer (1995: 478).
121 PM (1951: 319). Rowe (1939: 187-191). Sadek (1980: 84). Sadek (1985: 57). Seyfried (1981: 97-102).
Galan (1994: 65-79). Obsomer (1995: 630-635).
122 Sadek (1980: 84).
123 Rowe (1939: 188). Sadek (1980: 84). Sadek (1985: 57). Galdn (1994: 65-66). Obsomer (1995: 631).
124 ygl. Sadek (1980: 85).
125 Rowe (1939: 190-191). Sadek (1980: 85). Obsomer (1995: 632).
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In der Geschichte des Sinuhe pBerlin 3022 wird die gottliche Liebe in der Zeile 237

auch angesprochen.!?® Sinuhe spricht zu seinem Konig, der als von Gottern geliebt, bezeichnet

3nh=tw m Bw n dd=k mrj<.w> r< Hrw Hwt-Hrw'?’

Man lebt von der Luft, die du gibst, Geliebter des Ra, des Horus und der Hathor. '8

Eine Inschrift im Grab des Djefaihapi129 (Siut I, GroB3e Halle, Ostwand, Siidhilfte, Text

210-222) in Assiut!* stellt in ihrer Diktion eine wortreiche Interpretation des Topos dar. Sie

hrw nh-msw.t ntr-nfr nsw-bjt hpr-k3-r¢ s3 r'w s-n-wsr.t dj ‘nh dd w3s mj r< d.t

hsj(=f) mrj=f

b3k=f m3 [mrjl=[f], [...]"*"

Jrj-pS.t h3.tj-C htm.w-bjtj Smr-we.tj wr n(j) [nswlt [3-n(j)-bjtj] [Sr-m-h3.t-rhjj ]

3 hs.t r-gs nb=fstnn nswt r [mjl.t(j)w=f$s3.w rmt m [hs.t|=[f] [rh.n] B.wj jlklr Shrw.w=f
htp.w jb n(j) ntr-nfr rdj.n nb=f {m} {h.t}=1{f} <mh.t(w)>=<f> r’-p(j)-nb w w[r] h(3)b
nl...]

s.t jb nswt mrr.w nb=fr’-Cwj=fs3j jwj.t=f m-m [$]r.[w] w® hr h.w n jmj-h htp.w jb hr
h3b sw wr m j3w.t =f 3 m sjh=f

Jjrj hss.t nb-3.wj nswt mdw-rhjj.t hrp-j3w.t-nb.t-ntr.t hrp-rh-nsw

hrp-hw.wt-n.t-hd.t jmj-r3-Sh-ntr-sm .w hrj-sst3-n-mdw.w-ntr (j)h.wt-ntr m33 nfr.w nb=f
Shd-hm.w-ntr m pr wp-w3.wt jmj-r3-gs-pr-n(j)-nswt h3.tj- jmj-r3-hm.w ntr [df13=j h[ pj]
nb jm3h

hSi(i))y=f mrj(jj)=(f) jrj-pS.t h3.tj-C htm.w-bjtj Smr-we.tj jmj-r3-hm.w-ntr m3< n(j) wp-w3.wt
nb-siw.j dfi3)=j-hpj

jm.j-jb-n-nb=f-m3 jrj mj nt.t m jb=f mnh sSm m-h.t h3b =f nb hs.t hr jp.t nb.t

wSh nmt.wt n.t dd nswt hss.w hrw hr-jb h rh-s.t-[rd|=f m pr-nswt mtj h3.tj hr wdd.t n=f
pi(r).n nb=f jkr=f

rdj.n nb-B.wj Bw.w=f3wj jb hr SSm n(j) nswt jmj-jb-Hrw Stnj sw mdd w3.t n.t Smnh sw
ws[h] nmtwt [S]wj m h3w.w Sms nswt r nmt.wi=f jmj-r3-Sm w mj kd=f h3.tj- jmj-r3-

hm.w-ntr-m3° df(3)=j-hpj msj n jd. jj-3.t'>

126 Gardiner (1909: Tf. 13 u. 13a). Gardiner (1916: 90). Koch (1990: 69).

127 Gardiner (1909: Tf. 13 u. 13a). Gardiner (1916: 90). Koch (1990: 69).

128 Vgl. Gardiner (1909: Tf. 13 u. 13a). Gardiner (1916: 90). Koch (1990: 69).

129 Der Name wird auch als Hapidjefai gelesen, vgl. Quack (1992: 126).

130 PM (1934: 261).

131 Vgl. Obsomer (1995: 571).

132 Griffith (1889: PI. 4). Sethe (1935: 61). Quack (1992: 126-127). Obsomer (1995: 571-572).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails?u=gast&f=0&1=0&tc=1313&db=0. Letzter Zugrift:
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http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails?u=gast&f=0&l=0&tc=1313&db=0

Der Horus, Anch-Mesut, der vollkommene Gott, der Konig von Ober- und Unter-
dgypten, Cheper-Ka-Re, [der Herr der beiden Lénder(?)] Sohn des Re, Sesostris,
beschenkt mit Leben, Stabilitit und Macht, wie Re in Ewigkeit.

Der (von ihm) begiinstigte, der von ihm geliebte [... Djefaihapi].

Sein loyaler Diener, den er liebte, [...]

der Prinzregent und Reichsgraf, der Siegelbewahrer von Unterdgypten, der einzige
Freund, der Grofle [des Konigs von Oberdgypten], der hohe Beamte an der Spitze des
Volkes,

der besonders begiinstigte an der Seite seines Herren, den der Konig mehr als Seines-
gleichen begiinstigte, einer iiber dessen Lob das Volk informiert war, einer iiber den die
beiden Linder wissen, dass sein Rat exzellent war,

der den guten Gott zufrieden stellte, den sein Herr veranlasste ihn zu respektieren,
Sprecher aller Bewohner von Buto, der grof3e Einzige der Jagd und Fischerei,

der Giinstling des Konigs, dessen Taten sein Herr liebte, dessen Ankunft man unter den
Beamten erwartete, einer der einzig in seiner Art unter denen im Palast ist, mit einem
wohlgefilligen Herzen fiir den, der ihn sandte, grof3 in seinem Amt, bedeutend in seinem
Amt, grof} in seiner Wiirde,

einer, der erfiillte, was der Herr der beiden Linder lobte, die Stiitze des Volkes, Leiter
aller gottlichen Amter, Leiter der Hoflinge,

der Leiter der Tempel der Krone von Oberdgypten und der Krone von Unterdgypten,
Vorsteher des Gottespalastes von Oberédgypten, Hiiter des Geheimnisses der Gottes-
worte und der gottlichen Angelegenheiten, einer, der die Schonheit seines Herren sah,
der Aufseher der Priester von Wepwaut, der Vorsteher der Arbeitsverwaltung des
Konigs, Djefaihapi, Herr der Ehrwiirdigkeit.'*?

Wahrer Liebling seines Herren, der handelt, wie es in seinem Herzen ist, mit trefflicher
Leistung, wenn er ausgeschickt wird, Herr des Lobes bei allem Registrierten,

mit weitem Schritt, den der Konig bewirkt, Gelobter des Horus inmitten des Palastes,
der seine Stellung kennt im Konigshaus, aufrichtigen Herzens bei dem, was ihm be-
fohlen wurde, dessen Herr seine Fihigkeit gesehen hat,

dessen Ansehen der Herr der beiden Léander gab, erfreut iiber die Leitung des Konigs-
hauses, Gelobter des Horus, der ihn ausgezeichnet hat.!3*

Mit weitem Schritt, frei von Ubertreibung, der seinem Herren bei seinen Reisen folgte,
Vorsteher von Oberdgypten, Prinz und Vorsteher der Priester, Djefaihapi, geboren von
Idy-aat.!3

30.03.2015.
133 Vgl. Obsomer (1995: 572).
134 Vgl. Quack (1992: 126-127). Obsomer (1995: 572). Ich folge hier der Ubersetzung von Quack.
135 Vgl. Obsomer (1995: 572).
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2.4. Quellen in der 2. ZZ

Die im TLA fiir die 2. ZZ dokumentierten Textstellen belaufen sich auf 63.
Belegstellen wurden in Papyri, auf Stelen in OA und auf Felsinschriften aus dem nubischen und
sudanesischen Niltal, sowie auf dem Altar des Sobekhotep nachgewiesen.

Agape und Storga

Eine Textstelle, die sich aus denjenigen hervorhebt, die die Gottesliebe betreffen, findet
sich auf der Stele Neferhotp 1. aus Abydos (Kairo JE 6307), die aus seinem 2. Regierungsjahr

stammt. 3¢

mrj ntr mrr sw'’

Gott wird den lieben, der ihn liebt.'3?

Diese Stelle ist ein Hinweis darauf, dass den Agyptern die Unterscheidung zwischen
Agape, Philia, Eros und Storgéd unbekannt war. Eine gottliche allumfassende Liebe, wie wir das
aus dem NT kennen wiirde den Zusatz ,,der ihn liebt“ nicht beinhalten. Die Gotter im
pharaonischen Agypten handeln menschlich, wie das auch im AT beschrieben wird. Asssmann

spricht vom ,,Tun-Ergehen-Zusammenhang*.!¥

Ein weiteres Beispiel dafiir ist die Stele des Upuauthotep (BM EA 1367):!4

rdj.n=fn=f hww=ftp 3tfw=f 3w hr(j).w tp=fr rdj.t Snd n=f nbd hr n=f sm3jj.t=f hr

hr=5$n n-3.t-n mrr=f sw r ntr nb'*!

Er (Re) hat ithm (Osiris) seine Erscheinungsformen gegeben auf seinen groflen
Atefkronen, die auf seinem Kopf waren, um dafiir zu sorgen, dass sich der Bose vor ihm
fiirchte und seine Bande fiir ihn auf ihr Gesicht fiel, weil er (Re) ihn (Osiris) so viel
mehr liebte, als jeden anderen Gott.'#?

Es wird hier beschrieben, dass Re Osiris mehr liebt als alle anderen Gotter und er alles
tut, um Osiris vor Seth und seiner Bande zu schiitzen. Eine allumfassende, der Agape gleiche

136 PM (1937: 44). Mariette (1880b: 233-234). Breasted (1906: 332-337). Simpson (2003: 339-346).
Hofmann (2004: 85-99).
137 Mariette (1880a: PL. 30). Helck (1975: 27). Simpson (2003: 343). Hofmann (2004: 87).
138 Vgl. Simpson (2003: 343). Hofmann (2004: 92).
139 Vgl. Koch (1955). Assmann (2006: 66, 69-85, 178, 184-195, 252-260 u. 283-296).
140 pPM (1964: 807). Franke (1984: 154) u. (2003: 99).
141 Hagsan (1928: 110). Sethe (1959: 63).
142 Vgl. Hassan (1928: 110). Barucq (1980: 85). Lichtheim (1988: 126). Assmann (1999: 470).
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Liebe, wie sie im NT Gott zugeschrieben wird, ldsst sich auch in dieser Textstelle nicht
erkennen, stattdessen wire die hier beschriebene Liebe unter Storgé zu verstehen.

Eros

Auf der Stele'** des Mehibhor (Kairo CG 20530) findet sich ein Beleg fiir die dies-
beziigliche Zuneigung von Ehegatten.

hm ntr Hr-mh-jb m3-hrw hm.t=f mr.t=f hkr.t nswt Nbw-hwj=S$-§j m3<.t-hrw ms.t n b3k.t
n.t hik3 Tj-hnw.t m3C.t-hrw'*

Der Priester Hr-mh-jb, gerechtfertigt, und seine geliebte Frau die er liebt, die Hofdame
Nbw-hwj=s-sj, gerechtfertigt, geboren von der Dienerin des Herrschers 7j-hnw.t,
gerechtfertigt.!*?

In den Erzihlungen des Papyrus Westcar erginzt Lepper'“® in folgender Stelle mrj, und
es ergibt sich somit der Hinweis auf eine erotische Liebe.

jst] [r1=1f] [mrj.n] hm.t wb3-jnr n[ds]

[Fn] [h3b.n] [m=[A) (3] [m.) [wh3-jnr] [wh3jic)=[s]

[hC.n] [rdj.n]=[5] [jtj].tw n=f pds 1 mh m hbs.w [m] [Spss] [n] bj.tf
Jwj.t pw jrj.n=f hn[] [8] wb3[.jjt] [hr-m-ht] hrw.w [$w3] hr [nn]
s\t =7 wn $spl.d] [m] [5] [n()] [wlbs<jnr

h.n dd.n [p]3 nds [n] [8] [hm.t] [Wh3]-jnr

Jw ms wn ssp.t [m] [p3] [$]

h".n [dd.n] [t3] [hm.{]

m=tn jrj=n 3[.t] jm=S$ [r dd|

[hC.n] [h3b.n] [83] [hm.t] wb3-jnr n hrj-pr n.tj [m-$3] [p3] [$] [r dd]
[J1mj Sspd=tw t3 $Sp.t [m] [bw-nb-nfr]

[535] [pw] [jrj.n]=S§ wrs.n=5 jm hr swr[j] [hn<] [p3] [ndS$] [r] htp=sn'"

[Nun] die Ehefrau des Ubainer [liebte einen einfachen Men[schen]
[daraufhin schickte ihm die Ehefrau des Ubainer ihre Dienerin]

[und sie veranlasste], dass ihm ein Kasten voll mit Kleidern [gebracht] wurde
[und mit Kostbarkeiten, wie fiir einen] Konig.

143 PM (1937: 203).
144 Kubisch (2008: 209 u. 211).
145 Vgl. Kubisch (2008: 211).
146 Lepper (2008: 30).
147 Erman (1890: 22-25). Blackman (1988: 1-1a). Lepper (2008: 30-31).
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Kommen, war es, was er tat, zusamm[en] mit der Diener[in] [nachdem einige] Tage
[voriibergegangen waren da]riiber.

Da befand sich nu[n] ein Pavillon im Gartensee des Ubainer.

Da sagte der einfache Mensch zu der Frau des Ubainer:

,,Es gibt doch einen Pavillon [in dem See].*

Da sagte die Ehefrau:

»Seht, lasst uns darin Zei[t] verbringen.*

[Daraufhin schickte die Frau des] Ubain[er] zu dem Hausmeister, der [den Garten-See
beaufsichtigte, mit den Worten:]

»| Ver]anlasse, dass man den Pavillon [mit allen guten Dingen] ausstatte.*

[Gehen war es, was sie tat und] sie verbrachte dort den Tag trinkend [zusammen mit
dem einfachen Menschen ... bis sie] zufrieden [waren ...]."*3

Der erotische Gesichtspunkt dieser Stelle wird durch die philologische Ergiinzung von
Frau Lepper konstruiert. Ob das Wort mrj eingefiigt werden soll, ist die Frage, aber auf Grund
des weiteren Textes kann man sich dieses Eindrucks nicht erwehren. Es erscheint doch eine
Einladung an den Mann zu sein und die Szenerie im Pavillion erinnert deutlich an
Beschreibungen in den Liebesliedern.'* In der Liebesliteratur wird allerdings selten das Wort

mrj verwendet.!>

Philia

Folgende Belegstelle stammt aus der Geschichte des Sinuhe, pBerlin (P10499 Theben
West, R):

(Dr()-pt h3.1-¢
<htm.tj-bjtj><Smr-w-.tj>
§3b-d-mr-Sp3.wt-jtjj. wj-m-3.w-stj.w
rh n(j)swt m3< mrj.jj=f

Sms.w s3-nht dd=f""

Der Prinz und Hatja,

der Siegelbewahrer des Konigs von UA und einzige Freund,

der Generalprovinzgouverneur des Herrschers in den Lindern der Beduinen,
der wirkliche Konigsbekannte, sein Geliebter,

der Gefolgsmann Sinuhe, er erzihlt.!>?

148 Vgl. Erman (1890: 22-25). Schiissler (2003: 107). Lepper (2008: 30-31).
1498 u. S. 34.
150§ u. S. 33-37.
151 Gardiner (1909: T1a u. T1). Gardiner (1916: 8-9). Koch (1990: 2). Fehlende Textstellen des pBerlin
wurden aus anderen Textzeugen ergédnzt. Vgl. Koch (1990: 2).
152 Vgl. Gardiner (1909: 9).
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Die Bezeichnung ,.einziger Freund* gehdrt zu den Topoi'>®, wobei dieser durch den
Zusatz ,,wirklicher Konigsbekannter und sein Geliebter* in seiner Phraseologie noch erweitert
wird.

Ein in dieselbe Richtung deutender Beleg findet sich auf dem Altar des Sobekhotep
(Assuan Museum 1353) aus Elephantine.

[mh-jb nswt] B.wj mrj.n nswt tj sw m $d.tj n [Hr nswt] r jmj-r3-k3.wt-nb.t m wdhj
Jw=fm [hwn.w o0.4. hb.n=f] sw §j3.n=f [mnh 0.4.] b3k=f>*

[ein Vertrauter des Konigs vor] den beiden Lédndern, geliebt vom Konig, als er ein
Zogling des [Horus]war, den der Konig als Kleinkind (schon) zum Vorsteher aller
Arbeiten [gemacht hatte]. Als er (noch) [ein Jiingling] war, [schickte er] ihn, da er [die
Qualitiit] seiner Arbeit erkannt hatte.'>

Diese spezielle Art von Philia spiegelt sich auch auf einer Felsinschrift unterhalb der
Festung von Kumma wieder. Igaihotep (Kumma RIK 12)'° lieB folgendes einmeiBeln:

Jnk nht-C jrj wp.t=f mnh hr jb n nb=f mrj=f m3< n $.t-jb=f'tsj.t<w> r smr jw=f m hrd">’

Ich bin einer mit starkem Arm, der seinen Auftrag ausfiihrt, der angenehm fiir das Herz
seines Herrn ist, sein wahrhaft Geliebter an der Stelle seines Herzens, den man zum smr
beforderte, als er noch ein Kind war."?

Storgi

Ein Beispiel fiir fiirsorgliche Liebe befindet sich auf dem schon erwéhnten Altar des
Sobekhotep. !>

[s31=[/] [mr7]=/ rs-s[nb] whm-nh

hr(j)-=f mrj.jj=f nh-n-n".t wid-h(3)wj m3-hrw'®
[...]

1538.0.S.7.

154 Habachi (1985: 82 u. P1. 137). Franke (1994: 74). Kubisch (2008: 260).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails 7Tu=gast&f=0&1=0&tc=1480&db=0.

155 Vgl. Franke (1994: 74). Kubisch (2008: 260).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails 7u=gast&f=0&1=0&tc=1480&db=0.

156 Franke (1984: 129).

157 Dunham u. Janssen (1960: 141). Hintze u. Reineke (1989A: 109). Hintze u. Reineke (1989B: 144).
Kubisch (2008: 315-317).

158 Vgl. Dunham u. Janssen (1960: 141). Hintze u. Reineke (1989A: 109). Kubisch (2008: 316).

1598, 0.8S.27.

160 Habachi (1985: P1. 137). Kubisch (2008: 261).
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s3.t=f mrj.t=f $nb.t m3.t-hrw'®!

[Sein Sohn], den er[ liebt] Rese[nb], der das Leben wiederholt

Sein Gehilfe, den er liebt, der Biirger Wadjhui, der Ge:rechtfertigte,162
[...]

Seine Tochter, die er liebt, Senbet, die Gerechtfertigte.

2.5. Quellen im NR

Die im TLA fiir das NR dokumentierten Textstellen belaufen sich auf 408.

Sie befin-
den sich auf Papyri, Ostraka, Lederrollen, Steintdfelchen, Stelen, in Millionenjahrhdusern,
Tempeln und auf einer Kaimauer. Die Fundplitze lagen in OA, im memphitischen Raum,
Abydos, Theben, auf dem Sinai und in Nubien.

Philia

In dieser Zeit wurden ebenso Topoi verwendet, wie sich in der folgenden Anrede im
Brief des Month-hetepu an Ahmose, der des Peniati, (pBM 10102, 1-5) zeigt:

h3.tj-C mntw-htp.w hr nd hr.t [sh3.w] [[Sh]-ms.w p3jj pnj3t m nh-wd3-s(nb) m [hs(w).t]
Jmn-r'w nswt-ntrw jtm.w nb-jwn.w [r'wl-hr(.w)-3h.tj dhw.tj nb-mdw[-ntr.w] [$53.t] nb.t-
Sh3.w ntr=k $ps.j mrj tw'®

Der Hatja Montuhotep griifit den [Schreiber] [Iach]mesu, den des Peniati: in Leben, Heil
und Gesundheit, in der [Gunst] des Amun-Re, des Konigs der Gotter, des Atum, des
Herren von Heliopolis, des [Re] Harachte, des Thot, des Herren der (Gottes)worte, der
[Seschat], der Herrin der Schriften und deines erhabenen Gottes, der dich liebt.'®*

In einer Passage aus pLouvre 3230 A, die iiber den Topos!'® einer Anrede in Briefen
hinausgeht, formuliert der Absender Teti an seinen Freund Ahmose, der des Peniati:

161 Habachi (1985: PL. 137).

162 Vgl. Kubisch (2008: 261).

163 Glanville (1928: P1. XXXIII u. XXXV).

164 Vgl. Glanville (1928: 303 u. 307). James (1984: 174). Wente (1990: 90).
165 Siehe am Beginn des Kapitels 2.5. unter Philia pBM 10102, 1-5a.
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ttj hr nd hr.t Sn=f mrr=f hnms=f n(j) hr.t-jb=f sh3(.w) jSh-ms.w m ‘nh-wd3-s(nb) m
hs(w).t jmn-r'w nswe-ntr.w ntr=k $ps.j mrr dhw.tj nb-<mdw>-ntr pth 3 rs.j-jnb=f nb-
‘nh-wj

dj=sn n=k hs(w).t mr[w].t Spd-hr m-b3h bw-nb

hn® dd hjj-kd=k sp 2

Jjn-jw=k mj-jss

m=k jb=j r m33 n=k wr sp 2%

Tetj begriilt seinen Bruder, den er liebt, seinen Herzensfreund, den Schreiber lachmesu:
in Leben, Heil und Gesundheit, in der Gunst des Amun-Re, des Konigs der Gotter,
deines priachtigen Gottes, der [dich] liebt, des Thot, der Herr der Gottesworte, der Grof3e
der sudlich seiner Mauer ist, der Herr von Anch-tawi,

mogen sie dir die Gunst, Liebe und Aufmerksamkeit geben vor jedermann.

Ferner, wie geht es dir denn?

Wie ist dein Befinden?

Siehe, mir ist wirklich sehr danach, dich zu sehen.'®’

Es handelt sich hier eindeutig nicht um ein Klischee. Die Bezeichnung ,,Herzensfreund®,
sowie die Wiederholung der Frage: ,,wie geht es dir denn?* und die starke Betonung des
Waunsches ihn zu sehen, driicken eine besondere Zuneigung aus.

Agape

In dem schon erwihnten Brief des Month-hetepu an Ahmose, der des Peniati, (pBM
10102, 1-5)'%® wird neben der Philia'® auch die Agape angesprochen.

h3.tj-C mntw-htp.w hr nd hr.t [Sh3.w] [[Sh]-msS.w p3jj pnj3t m nh-wd3-s(nb) m [hs(w).t]
Jmn-r'w nswt-ntrw jtm.w nb-jwn.w [r'wl-hr(.w)-3h.tj dhw.tj nb-mdw[-ntr.w] [$53.t] nb.t-
Sh3.w ntr=k $ps.j mrj tw'™®

Der Hatja Montuhotep griifit den [Schreiber] [Iach]mesu, den des Peniati: in Leben, Heil
und Gesundheit, in der [Gunst] des Amun-Re, des Konigs der Gotter, des Atum, des
Herren von Heliopolis, des [Re] Harachte, des Thot, des Herren der (Gottes)worte, der
[Seschat], der Herrin der Schriften und deines erhabenen Gottes, der dich liebt.!”!

Die Gotter lieben hier wie auch in einer Besucherinschrift im Grab des Sobekhotep
(TT 63, Querhalle, Graffito Nr. 1: Besucherinschrift mit Eulogie auf Theben (?) und Amun):

166 peet (1926: P1. X VII).

167 Vgl. Peet (1926: 70-71). Wente (1990: 90-91).

168§ 0. S.28.

195 o.8S. 4.

170 Glanville (1928: P1. XXXIII u. XXXV).

7' Vgl. Glanville (1928: 303 u. 307). James (1984: 174). Wente (1990: 90).
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Jjr Jmn ntf wid k3
‘nh mrj=/'"

Was Amun betrifft: Es ist er, der den Ka gedeihen lisst,
der, den er liebt, der wird leben.'”3

Auf dem #dufleren Schrein des Tutanchamun (Kairo JE 60664) befindet sich ein Beleg

fiir diese Art der Liebe in doppelter Ausfiithrung, in der horizontalen Kopfzeile in der linken
und rechten Hilfte:

nh Wsjr nsw nb 3.wj nb-hprw-r< s3-rC mr_jy=f nb-hw twt<-nh>-jmn hk3 jwnw smc’*

Osiris moge leben, der Herr der beiden Lander Nebcheperure, der Sohn des Re, den er
liebt, der Herr der Kronen, Tutanchamun, Herrscher des oberigyptischen Heliopolis.!”>

Philia und Storga

Ein Ostrakon,'’® der in Ilwet el-Scheich Abd-el-Gurna gefunden wurde, enthiilt einige
Male mrj, sowie Erwdhnungen, die unterschiedliche Arten des Begriffs Liebe wiederspiegeln.
Es handelt sich hier um die Kemit.

§1 b3k dd hr nb=f mrr-w=f
‘nh=fwd3=fsnb=f

m 3w.t dt r-nhh mj mrr b3k jm'"’

Der Diener ist es, der zu seinem Herren spricht, den er liebt,
leben heil und gesund
von Ewigkeit zu Ewigkeit, wie es der Diener da wiinscht.!”®

§2 m3-hrw=k hr b3.w Jwnw hr ntr.w nb.w
dj=sn n=k ‘nh=k
Jri=$n n=Fk jh.t nb.t nfi.t r nb mj mrr b3k jm'"

172 Burkard (1990: 89). Ragazzoli (2008: 28).

173 Vgl. Burkard (1990: 89). Ragazzoli (2008: 28).

174 Piankoff (1952: 17).

175 Vgl. Piankoff (1952: 17). Guilhou (1989: 24).

176 Moller (1912: 89-93). Hayes (1948: 1-10). Posener (1952: 1-21). Barta (1978: 6-14). Wente (1990:
15-16). Dakin (1992: 465-471). Jager (2004: 158-167). Parkinson (2010: 322-325). Petersmarck
(2012: 20).

177V gl. Méller (1912: 91). Hayes (1948: 4). Posener (1952: 1). Jiger (2004: 161). Petersmarck (2012:
20).

178 Vgl Méller (1912: 91). Hayes (1948: 7-8). Barta (1978: 9).

Wente (1990: 15). Dakin (1992: 465). Jager (2004: 163). Petersmarck (2012: 20).

179 Moller (1912: 91). Hayes (1948: 4). Posener (1952: P1. 2). Barta (1978: 9). Jiger (2004: 161).

Petersmarck (2012: 20).
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Mogest du gerechtfertigt sein bei den Seelen von Heliopolis und bei allen Gottern.
Sie mogen veranlassen, dass du lebst

und dir jeden Tag alle guten Dinge bereiten, wie es der Diener da wiinscht. '8

§3 jw hr.t=k m “nh hh n sp
Jjrj n=k Mntw-nb-W3s.t

mj mrr b3k jm'8!

Dein Befinden ist wie zu leben Millionen Mal.
Moge Month, der Herr von Theben, fiir dich handeln,

wie es der Diener da wiinscht.'®?

§4 sndm Pth-rs.j-jnb=fjb=k m “nh nfr.t wr.t
J3w.t nfr.t sb.t v jm3h
wni{r} jm3h=k nfr(w) {wr.t} hr k3 n Mntw-nb-W<s.t

mj mrr b3k jm'®3

Moge Ptah siidlich seiner Mauer dein Herz erfreuen mit einem sehr <vollkommenem>
Leben,

mit vollkommenem Alter und dem Gelangen zur Ehrwiirdigkeit.

Moge deine Ehrwiirdigkeit vollkommen sein beim Ka des Month, des Herrn von
Theben,

wie es der Diener da wiinscht.!$*

In diesen Passagen wird mrj mit wiinschen und lieben iibersetzt, somit bezeugt diese
Stelle die fiirsorgliche Liebe des Diener und zugleich eine weitere Bedeutung dieses Wortes.

In Kemit § 12 wird die Eltern- und Geschwisterliebe bezeugt:

§12 jnk mrj.w n jt=j
hsj.w n mw.t=f
mrr.w Snow=f sn.wt=f
n-Sp Bhjj=j n jt=j
n $§§ny=j n mw.t=j'%

Ich bin geliebt von meinem Vater

180 Vgl. Moller (1912: 91). Hayes (1948: 8). Barta (1978: 9). Wente (1990: 15). Dakin (1992: 465).
Jager (2004: 163). Petersmarck (2012: 20).

181 Moller (1912: 91). Hayes (1948: 4). Posener (1952: P1. 2). Jiger (2004: 161). Petersmarck (2012: 20).

182 Moller (1912: 91). Hayes (1948: 8). Barta (1978: 9). Dakin (1992: 465). Jiger (2004: 163).
Petersmarck (2012: 20).

183 Moller (1912: 91). Hayes (1948: 4). Posener (1952: PI. 2). Barta (1978: 9). Jiger (2004: 161).
Petersmarck (2012: 21).

184 Vgl. Moller (1912: 91). Barta (1978: 9). Dakin (1992: 465). Jiger (2004: 163). Petersmarck (2012:
21).

185 Barta (1978: 13). Jiger (2004: 162). Petersmarck (2012: 24-25).
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und gelobt von seiner Mutter,

ein Geliebter seiner Briider und seiner Schwestern.
Nie habe ich meinen Vater betriibt,

ich habe meine Mutter nicht bekiimmert. '3

Interessant an dieser Stelle ist, dass der Vater liebt, die Schwestern und Briider lieben,
die Mutter aber lobt.

Ganz im Gegensatz dazu steht folgende Teststelle TB 99A in der Version des Papyrus
des Neferoubenef (pLouvre 3093, 591-592)."87 Es wird hier die Zugehorigkeit zum Vater
bezeugt und die starke Liebe der Mutter.

Jjnk n(.j) jti=f mrr.w n mw.t=f wr.t'8

Ich bin einer, der zu seinem Vater gehort, einer der von seiner Mutter sehr geliebt wird.

Im Zweibriidermérchen des Papyrus d’Orbiney [15.6] wird die Liebe des Pharaos
ausgedriickt:

Jw pr-3 nh-(w)d3-s(nb) hr mrw.t=(f) r jkr sp 2 r r(m)t nb(.w) n.tj m p3 83 r-dr='%

Dann liebte ithn Pharao, der leben, heil und gesund sein moge, viel mehr als alle
(anderen) Menschen im gesamten Land.'?

Eine konigliche Widmungsinschrift auf einer Stele von Sethos 1.'°! aus dem

1. Regierungsjahr im Amunbezirk von Karnak im Hof 1. legt Zeugnis fiir die Storgéd des Konigs
fiir Amun ab.

jrj.n hm=fm jb mrr m pr jtj=f jmn mj rdj.n=f n=f h“w n r'w nsw.jjt n.t jtm.w mn.tj w3h
hr jsd sps m hw.t-bnbn jwn.w nhh m h’b.w-sd d.t m ‘nh.w hfn m rnp.wt htp.w 3.w nb.w
h3s.wt nb dmd.w hr th.ti=f mj r'w'*?

Seine Majestit hat es mit liebendem Herzen im Tempel seines Vaters Amun gemacht,

186 Vgl. Hayes (1948: 9). Barta (1978: 12-13). Wente (1990: 16). Dakin (1992: 466). Jiger (2004: 164).
Petersmarck (2012: 24-25).

187 Ratié (1968).

188 Ratié (1968: PI. II).

189 Hawkins (1860: 15). Moller (1910: 16). Gardiner (1932: 25). Hollis (1990: 156). Wettengel (2003:
156).

190 7Zu den unterschiedlichen Ubersetzungen, vgl.: Erman (1923: 207). Lefebvre (1949: 155). Schott
(1950A: 202). Wente (1972: 104). Lichtheim (1976: 209). Brunner-Traut (1983: 37). Hollis (1990:
156). Lalouette (1995: 49). Peust (2001: 163). Schiissler (2003: 149-150). Wettengel (2003: 156).

9L KRIT (1975: 38-39). RITA 1 (1993: 31-32). RITANC I (1993: 43-45).

192 Sander—Hansen (1933: 2). KRI I (1975: 39). Davies (1997: 260).
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so wie er ihm gegeben hat die Lebenszeit des Re und das Konigreich des Atum, das
dauert und niedergelegt wurde auf dem erhabenen Ischedbaum im Tempel des Benben
von Heliopolis, mit unzihligen Hebsedfesten und endlosem Leben sowie mit Hundert-
tausenden von Jahren an Frieden, indem alle Lander und jedes Bergland unter seinen
beiden Sandalen vereint seien, wie Re.!'?3

1 194

Storgi driickt sich auch in der Inschrift auf der Stele von Ramses I an der Siidwand

des Einschnitts der Felsfassade des grolen Tempels in Abu Simbel aus. Es handelt sich hier um
die Fiirsorge fiir die Menschen und sein Land. Der Konig zeigt hier seine Liebe, wie sie auch

Eltern fiir ihre Kinder hegen.

Eros

§3 Sth mhr.j ntj k3-nht mj sth nbw.tj bjk ntr.j mrj rmt ntr-3 m-m ntr.-w hwj km.t mkj jdb.wj
Jrj BEw=fr{r}y mrjw=£%

Sohn des Seth, Krieger der Anat, ein starker Stier, sowie Seth von Ombos, gottlicher
Falke, der die Menschen liebt, ein groBer Gott unter den Géttern, der Agypten schiitzt,

der die beiden Ufer behiitet, der die Grenzen nach seinem Belieben bestimmt.'%°

Auf dem pHarris 500 = pBM EA 10060, rto. 2.2 (Lied Nr. 4) findet sich mrj in erotischer

Bedeutung, da der Begriff ,, liisternes Wolfchen sicher nicht auf freundschaftliche oder fiir-

sorgliche Liebe hindeutet:

bw nSj={j} jb=j n p3jj=k mrw.t=j p3jj=j 8 n wns d3d3'®’
Mein Herz erbarmt sich nicht deiner Liebe zu mir, mein liisternes Wolfchen. !

Auf dem schon erwiihnten Papyrus d Orbiney'® befindet sich auch ein Hinweis auf den

erotischen Bezug des Wortes mrj.2*

193 Vgl. RITA I (1993: 32). Davies (1997: 261).

194 PM (1951: 98). KRI II (1979: 233-256). RITA 1I (1996: 86-96). RITANC II (1988: 146-158).

195 Kuentz (1925: 197). KRI II (1979: 238). Davies (1997: 126).

196 Vgl. Kuentz (1925: 228). RITA 11 (1996: 89-90). Davies (1997: 127). In dieser Stelle zeigt sich,dass
mrj mehrere Bedeutungen hat, einerseits liebt Ramses die Menschen in der fiirsoglichen Atrt,
anderseits wird hier sein Wunsch ausgedriickt durch die Formulierung ,,nach seinem Belieben®.

197 Miiller (1899: Tf. 4 u. Tf. 5). Budge (1923: PI. 42). Fox (1985: 371). Kitchen (1999: 356). Kischkewitz
(2003: 23). Landgrafovd u. Navratilova (2009: 128).

198 Vgl. Miiller (1899: 17). Erman (1923: 306). Schott (1950A: 47). Schott (1950B: 69). White (1978:
170). Vernus (1992: 75). Mathieu (1996: 57). Kitchen (1999: 357). Tobi (2003: 310). Landgrafova u.
Navratilova (2009: 128).

199 Hawkins (1860: IX-XIX). Méller (1910: 1-20). Erman (1923: 197-209). Gardiner (1932: IX-X u. 9a-
30a). Schott (1950A: 193-204). Lichtheim (1976: 203-211). Hollis (1990). Lalouette (1995: 41-52).
Schiissler (2003: 136-154). Wettengel (2003: 139). Maruéjol (2011: 97-101).

200 So auch Lepper (2008: 30-31).

33



hm=f nh-(w)d3-s(nb) hr mrw.t=st r-jkr sp 2°°!
Jw=tw hr {t}<d>h3n=5t r 5ps.j(t)-3.1**

Da liebte sie seine Majestit, er moge leben heil und gesund, sehr

und man (der Pharao) ernannte sie zur grolen Haremsdame.?*?

Die Liebeslieder weisen mehrere erotische Perspektiven auf. Die folgende Passage
findet sich auf dem oGardiner 304 rto.216:2%

mr(w.t) (n) Sn.t m 3[jj=j h3t]

[rw grh bh=st] h'w=j

Jw n3jj=S5t $bjj.w n hrr(.wt) n3[jjl=[st] [krm.wt] n jsjj.w
Jw p3jj=st htm.w $tj [hr] [db]=[s1]

Jw p3jj=S5t ssn m dr.t=S5t

jw=j (hr) snnj=[st] m-b3h {wn} bw-nb

‘m3m=w p3jj=j mrw.t=S5t

Jj3nts ji3 jb=j

<j>r m-dr nw3=s r=j kb.w*®

Die Beliebtheit von der Liebsten ist in [mein]em [Herzen]

[Tag und Nacht iiberflutet es] meinen Korper

ihre Ketten sind aus Bliitenbléttern und ihre [Armbéander] aus Schilfrohr,
ihr kleiner Siegelring ist [an ithrem Finger],

(und) ihr Lotos ist ihre Hand.

Ich werde sie vor allen Menschen kiissen,

damit sie von meiner Liebe zu ihr erfahren.

Wahrlich, sie ist es, die mein Herz gestohlen hat.

Wenn sie mich anblickt, ist es erfrischend.?’®

Der Stil dieses Liebesliedes entspricht der erotisch, romantischen Liebe und erinnert in
seiner Konzeption an den Minnegesang®”’ und die Liebesdichtungen des 19. Jhdts.?%

201 Auch hier ist die zweimalige Wiederholung als Verstirkung zu sehen, wie S. 29 s. o.

202 Hawkins (1860: P1. XIV). Méller (1910: 13). Gardiner (1932: 22). Hollis (1990: 143). Wettengel
(2003: 139).

203 Vgl. Erman (1923: 205). Lefebvre (1949: 152). Schott (1950A: 200). Wente (1972: 102-103).
Lichtheim (1976: 208). Brunner-Traut (1983: 36). Hollis (1990: 144). Lalouette (1995: 47). Peust
(2001: 161). Schiissler (2003: 147). Wettengel (2003: 139).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails 7u=gast&f=0&1=0&db=0&tc=463. Letzter Zugriff:
11.03.2015

204 Cerny u. Gardiner (1957: 1-12).

205 Cerny u. Gardiner (1957: XXXVIII, 2 u. XXXVIIIA, 2). Mathieu (1996: 121-122 u. Tf. 26). Kitchen
(1999: 394). Landgrafova u. Navratilovd (2009: 100-102).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetTextDetails 7u=gast&f=0&1=0&tc=463&db=0. Letzter Zugrift:
18.02.2015.

206 7u den unterschiedlichen Ubersetzungen vgl. Fox (1985: 81). Vernus (1992: 93). Matthieu (1996:
114 u. 121-122). Kitchen (1999: 395). Landgrafova u. Navrétilova (2009: 100-102).

207 Salzer et al. (2001: 96-99).

208 Vgl. Stendhal (1822). Daucke et al. (1938).
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Liebe:

Im pChester Beatty I, C I, 1. findet sich ebenfalls eine Schilderung dieser romantischen

h3(.t)-“m r3.w n.w 3 shmh.t-jb 3.t
wC.t sn.t(=j) nn Sn.nw=s5

{r} nfr(.t)y <r> hr nb.w{t}

ptr St mj sb3.t h<.jj m h3.t rnp.t nfr.t
SSp.t jkr.t wbh.t jwn

n.t jr.ajj(=$ hr) gmh

bnr Sp.tjj=5 (hr) mdw.t

bn n=s hn.w mhw

I3j{.t} nhb.t

wbh{.t} k3b.jjt

hsbd(.t) m3 sn.w=s

23b.tjj=5 hr jtj.t nb.w

dbw=5 mj ssn.w

{bds} ph.jj mrw hrj-jb

d3 mn.tjj=s§ nfr.w=s§

twt {mSdr}<nmt.t>=<s$> hnd=5 hr 3
Jt=$ jb=j m hpt=s

dj=s wn nhb.w 8jj.w nb hr msnh n m33 st
rs.w hpt.jj St nb

Sw mj tpjj n mrjj.w

ptr.tw pr=5 r-h3

mj tfj.t we.t 2%

Anfang der Spriiche der groen Herzensfreude:
Einzig ist die Liebste,

ohne ihresgleichen.

Schoner als jedermann.

Schau, sie ist wie ein aufgehender Stern am Beginn eines guten Jahres.
Wirklich leuchtend und strahlend ist (ihr) AuBeres.

Freundlich sind ihre umherblickenden Augen.
Lieblich sind ihre sprechenden Lippen,

ohne dass sie zur Geschwitzigkeit neigt.
Schlank ist ihr Hals.

Leuchtend ist das Dekolleté.?!”

Ihr Haar ist echter Lapislazuli.

Ihre Arme (k6nnen) es mit Gold aufnehmen.
Ihre Finger sind wie Lotosbliiten.

Breit in den Hiiften,

schlank in der Taille.

209 Vgl: Landgrafovd u. Navratilovd (2009: 93-97).

210 Vgl. Hornung (1996: 139). Landgrafové u. Navratilova (2009: 96-97).
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Ihre Beine bringen ihre Vollkommenheit erst hervor.

Vollkommen ist ihr Gang, wenn sie iiber den Boden schreitet.

Mit ihrer Umarmung erobert sie mein Herz.?!!

Sie macht, dass sich bei (ihrem) Anblick die Kopfe aller Minner zuwenden.?!?
Jeder, der sie umarmt, ist erfreut.

Er ist der Auserwihlte unter den Liebenden.

Thr Herauskommen ist (nur) vergleichbar mit dem Jener®'?, der Einzigartigen.?!*

Diese Stelle ist nicht nur ein Beleg fiir die Beschreibung erotischer Liebe, sondern auch
fiir die schon erwihnte Kristallisation.?!®> Der Verliebte verleiht seiner Angebeteten jedes
Attribut der Schonheit, kein Mangel ist am geliebten Objekt zu finden.?'®

Die 7. Strophe in der Collection I, pChester Beatty I>!

218

ist ein Beispiel fiir die Folgen
erotisch-sexueller Liebe, wie sie auch Stendhal beschreibt.

hw.t mh-sfh.t

Sth r sf bw m33=j sn.t

Kkni=j} b3jj.tjm=j

hpr.kwj hC.t=j wdn.w

Smh<=j> d.t=j ds=j

Jr jwj n=j n3 wr.w-swnw.w bw hrw-jb=j (m) phr.wt=sn
n3 hrjj.w-hb.t bn w3.t jm=sn

bw wde Bjj=j b3jj.t*"°

p3 dd n=j m=kj sw p3 ntjj (hr) $nh=j
rn=st p3 ntjj (hr) ts=j

p3 k prj n n3jj=$ jpwijj.w p3 ntjj $nh jb=j
3h n=j sn<.t>=j r phr.t nb.t

wr Sw n=j r 13 dmdjj.t

p3jj=j wd3 p3jj=§ %k n-bw-n-r

ptr=(j) st k3 snb(=j)

wn wp=S§ jr.t=5t rnp “wt=j

mdw=5 k3 rd=j**

Jw=j (hr) hpt=s Shrj=s dw.t hr=j

prj=§ m-"=j hr hrw $fh**!

21 Vgl Assmann (2001: 50).
212 Vgl. Hornung (1996: 139). Landgrafové u. Navratilova (2009: 96-97).
213 Gemeint kann hier nur Hathor, die Goldene, sein.
214 Vgl. Hornung (1996: 139). Landgrafova u. Navratilova (2009: 96-97).
258 0.8.5.
216 Vgl. Saucke et al. (1938: 59 u. 64).
217 Landgrafova u. Navratilova (2009: 155-157).
218 Stendhal (1822: 95-104).
219 Landgrafova u. Navratilova (2009: 155-156).
220 Landgrafova u. Navrétilova (2009: 156).
221 Landgrafova u. Navratilovd (2009: 157-158).
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7.Strophe

Sieben Tage bis gestern habe ich die Liebste nicht gesehen.

Bei mir hat sich Liebeskummer eingestellt.

Ich bin trigen Leibes geworden.

<Ich> habe (die Bediirfnisse) meines eigenen Leibes vergessen.

Wenn die Oberidrzte zu mir kommen, kann mein Herz nicht (mit) ihren Heilmitteln
beruhigt werden.

Die Vorlesepriester: Sie haben keine (Heilungs-)methode.

Mein Leiden kann nicht diagnostiziert werden.???

Mir (zu) sagen: ,,Schau, sie (ist es), ist das, was mich aufleben l&sst.

Ihr Name ist es, was mich erhebt.

Das Hin- und Hereilen ihrer Boten ist das, was mein Herz aufleben l&sst.
<Die> Liebste ist fiir mich niitzlicher, als alle Heilmittel.

<Sie> ist besser fiir mich, als ein Medizinhandbuch.

Ihr Eintreten von auBlen (sorgt fiir) mein Wohlbefinden.

Sehe <ich> sie, so werde <ich> gesund.

Wenn sie Thr(e) Auge(n) 6ffnet, wird mein Leib (wieder) jung.

Redet sie, so bliihe ich auf. %?3

Wenn ich sie umarme, vertreibt sie das Ubel von mir.

(Aber) vor sieben Tagen hat sie mich verlassen.??*

Diese Strophe erinnert an die Beschreibung ungliicklich Liebender in sémtlicher

Liebeslyrik.??

Auch im Streit zwischen Horus und Seth zeigt sich nicht nur die Erotik in seiner
sexuellen Prigung, sondern auch die Macht??® der Frau, die bewusst von Isis eingesetzt wird,

wie folgende Textpassage (pChester Beatty I, Recto 6,3) zeigt:**’

h".n sth (hr) nw

Jw=f (hr) ptrj=St jw=5st dj j3jj=1 w3w tj

wn.jn=5 hr Sntj m hk3=st

Jw=5st (hr) jrj.t hpr-w=st m we srjw(.t) nfr.t n h“.t=st jw nn-wn mj-kd=st m p3 3 r-dr=f
he.n=f (hr) mrj=tj st r dww 3 wr

wn.jn sth hr dwnj=fjw=f (hr) hmsj hr wnmj kw.w r-hn® 83 psd(.t)-3.t

Jw=f (hr) Smj.t r jrj.t n-h3t=5(t) jw bw-pwjj.t w< ptrj=st hr[.j-jb]-r=f

wn.jn=f (hr) “h n-h3 w nh.t

Jw=f (hr) § n=st

jw=fhr dd.n=s

222 Vgl. Hornung (1996: 143). Landgrdfova u. Navratilovd (2009: 155-156).
223 Vgl. Hornung (1996: 143-144). Landgrafova u. Navratilovd (2009: 156).
224 Vgl. Hornung (1996: 144). Landgrdfova u. Navratilovd (2009: 157-158).
225 Vgl. Stendhal (1822: 94-104). Saucke et al (1938: 19 u. 54-56).
226§, 0.S.10-11.
227 Gardiner (1932: 37-60). Spiegel (1937: 131). Roeder (1998: 25-154). Junge (1995: 930-950). Broze
(1996). Maruéjol (2011: 24).
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tw=j dj m-dj=t Srjw.t nfr.t**®

Da sah Seth auf.
Dann erblickte er sie, wie sie von ferne herankam.
Da zauberte sie mit Hilfe ihrer Magie.
Dann verwandelte sie ihre Gestalt zu der eines Méddchens, von so schonem Korper, wie
es im ganzen Land keine gibt.
Da begehrte er sie schlechthin gar sehr.
Da erhob sich Seth, obwohl er mit der grolen Goétterneunheit beim Mahle sal3.
Dann ging er um sie abzufangen, wihrend niemand aufler ihm sie gesehen hatte.
Da stellte er sich hinter eine Sykomore.
Dann rief er ihr zu
und sagte zu ihr:
LIch bin dir zu Diensten schones Miadchen.“*%°
Hier wird mrj mit begehren iibersetzt. Diese Stelle ist vor allem ein Beleg dafiir, dass
die Grundbedeutung von mrj nicht romantische Liebe bezeugt.

Ramses II. liebte aber auch mit sexueller Begierde und erotischer Liebe, dies dokumen-
tierte er in Amara West im AuBeren Hof seines Tempels auf der Stele?*° der 1. Hethitischen
Heirat. Dort ist folgendes eingraviert:

h.n m33.n <st> hm=f[n]fi.t hr tpj[t] hm.wi*>!

[...]

§3.t <n> p3 wr-3-n-ht hr jjj <m> msjjt r [...] km.t nsw-bjtj wsr-m3.t-R€ stp.n-R s3 r‘'w-
msj-sw-mrjj-jmn dj ‘nh

wn.jn=S$ nfr.tj hr jb n hm=f

mrj.n=f$t r jh.t nb.t gsp m v dhdh n=f m [...] jji=f pth-t3-tnn nswt-bjtj wsr-m3°.t-r‘w-

§tp.n-r'w s3 r'w [rw-m)sj-sw-mrj-jmn?*?

Da erblickte seine Majestit <sie> als Schongesichtige und Erste der Frauen.

[...]

Die Tochter des GroBfiirsten von Chatti kam als Reisende nach [...] Agypten Konig von
OA und UA, Usermaatre-Setepenre Sohn des Re Ramses-Meriamun, dem Leben
gegeben ist.

Und so war sie nach der Meinung seiner Majestét schon,

228 Gardiner (1932: 44). Broze (1996: 60).
http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetCtxtTu=gast&f=0&1=0&tc=751&db=0&ws=1896&mv=4.
Letzter Zugriff: 18.02.2015.

229 Spiegel (1937: 131). Lefebvre (1949: 190). Wilson (1955: 15). Lichtheim (1976: 217). Brunner-Traut
(1983: 98). Lalouette (1995: 122-123). Junge (1995: 940). Broze (1996: 60-61).

20 PM (1951: 159). KRI II (1979: 233-246). RITA (1996: 86-96). RITANC (1999: 146-158). Maruéjol
(2011: 60).

BUKRIII (1979: 253).

22 Vgl. KRIII (1979: 254).
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und er liebte sie mehr als jede andere Sache, versehen mit wertvollem Stein
herabhédngend fiir ihn, wie sein Vater Ptah Tatenen [ihm zugewiesen hatte], dem Konig

von OA und UA Usermaatre-Setepenre, dem Sohn des Re, [Ram]ses geliebt von
Amun.?*?

Storgi

Auf der Stele (Kairo CG 34504) aus Heliopolis von Ramses II., die aus seinem 8.-9.
Regierungsjahr stammt,?** wird die fiirsorgliche Liebe ausgedriickt.

hC.n fk3.n hm=fjmj-r3-k3.t pn m hd nbw knw §3.wt k3.wt hps.jjw ntj hr b3k jm=f m hsw
n.t hr-nswt

Jjw hm=f hr mk=sn r'w-nb jw b3k=sn n hm=fm jb mrjw*>>

[...]

n3 h3wij.w nfr.w tmjj.w nnj.w n3 rs jrjjj k3.wt m hr.t-hrw r jrj.t
J3w.wt=sn drj mnh.t n dd.tw=w

Jrij=w m=k bft shrw

Sm.wt hr n3jj=w smd.t m dw-ntr.j sdm dd.tn={w} <j> n=tn
m=k 3h.t jm=tn wnw sp hft mdw.t

Jjnk rw-msj-Sw-mrj-jmn p3 shpr dm.w m $nh.t=w

3w tnf m-I3=tn

nnh3wn (r)nr=s

§3.t dfsw m Sw3.t=tn nb.t
jr.jj=j hr.t=tn m ssr nb r-dd b3k=tn n=j m jb mrw.t
Jw=j rwd.kwj m nd-hr.t=tn

dns k3w m-dj=tn r b3k.wt m 3bj $nh=tn r Shpr=tn>3¢
Jw=j rh=kw 8B(jj)=tn k3w.t drjt mnh

h*=tw b3k jm=s jw h.t mh.tj

$§b3g n=tn Snw.wt hr $Sr r tm.t dj jr.jj=tw hrw n g3.w ‘nh.w
Jjw w€nb jm=tn stn.w n 3bd

mh=j n=tn wd3.w m h.t nb.t m “kw jwf.w $<jjw r mk tn tb.wt hbs.w
sgnn.w kn.w r wrh tp=tn v tnw hrw 10 hbs tn tnw rnp.t

rd rd. wj=tn n r'w-nb

nn sdr jm=tn jhm=fn g3.w

dj=j r(m)t kn.w r sdf3=tn r ksn.w

whewt r jnj rsfw*’

kth m I3r.jjw r jrj.t hsb.wt

23 KRIII (1979: 254).

234 Hamada (1938: 217-230). KRI II (1979: 360-362). RITA (1996: 193-195). RITANC (199: 26-218).
235 KRI I (1979: 361). Davies (1997: 226).

236 KRI II (1979: 362). Davies (1997: 228).

237 Davies (1997: 228, 230).
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Jkdw-nds.t hr kd hr jrj.t hnw.w r skb n=tn mw m tr Sm.w
hnn n=tn B3-Sm°w r 3-mh.w
hnn.n=tn B-mh.w r 3-Sm°w m jt bd.t Sw.tj hm3 jwr.jjw n r’-=sn

Jjw jrj.n nn r-dr=w r-dd hpr=tn jw=tn m jb w hr b3k n=;>*

Da belohnte seine Majestit diesen Vorsteher der Arbeiten mit groen Mengen an Silber
und Gold und die tatkriftigen Arbeiter, die an ihr mitgearbeitet hatten, mit einem Gunst-
beweis von Seiten des Konigs.

Seine Majestit versorgte sie tiglich, damit sie mit wohlwollendem Herzen fiir seine
Majestit arbeiten.?*

[...]

Oh, ihr vollkommenen Kdmpfer, ihr Nimmermiiden, ihr Wachsamen, die tiglich Arbei-
ten verrichten, um ihre Aufgaben tiichtig und trefflich zu erfiillen, die sagen:

,Wir werden es tun, siche entsprechend den Plénen.*

Oh, ihr, die ihr auf euren Arbeitspldtzen am gottlichen Berg geht, hort auf das, was
<ich> zu euch sage.?*

Seht, Niitzlichkeit ist in euch, wenn die Tat den Worten entspricht.

Ich, Ramses geliebt von Amun, bin der, der Jungmannschaften entstehen ldsst, indem
ich sie belebe.

Speisen sind im Uberfluss fiir euch vorhanden,

sodass es kein Ach gibe, doch mehr diesbeziiglich gibt.

Zahlreich sind die Nahrungsmittel in eurem ganzen Umfeld.

Ich machte euren Bedarf an allen wertvollen Dingen, damit ihr fiir mich mit wohl-
wollendem Herz arbeitet.

Ich bin bestindig als Schiitzer eurer Bediirfnisse.

Speisen in eurem Besitz sind wichtiger als Arbeitsprodukte, um euch leben und enstehen
zu lassen. !

Ich weiB, dass eure Produkte schwierig (herzustellen) und (dennoch) vortrefflich sind.
Man erfreut sich daran Produkte herzustellen, wenn der Bauch gefiillt ist.

Die Scheunen wurden fiir euch mit Getreide geschwingert, um zu verhindern, dass ein
Tag des Mangels an Lebensunterhalt verbracht wird.

So ist jeder einzelne von euch fiir den (ganzen) Monat vollstiandig gesattigt.

Ich fiillte fiir euch die Magazine mit allen Dingen, ndmlich mit Brot, Fleisch und
Kuchen, um euch zu versorgen, (sowie mit) Sandalen, Stoffen und zahlreichen Olen,
um eure Kopfe alle 10 Tage zu salben, um euch jéhrlich einzukleiden,

damit eure Fii3e tdglich fest sind.

Es gibt kein Schlafen unter euch, indem ihr Mangel leidet.

Ich stellte viele Menschen bereit um euch gegen Schwierigkeiten zu versorgen.>*?
Fischer und Vogelfinger bringen ihren Fang.

238 Hamada (1938: 219-220 u. PL. XXX) KRI II (1979: 361).
23 Davies (1997: 227).
240 Davies (1997: 229).
21 Davies (1997: 229).
242 Davies (1997: 229).
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Andere sind Girtner um Gartenprodukte zu erzeugen.

Ein Topfer topfert und stellt Henu-Gefil3e her, um fiir euch das Wasser in der Sommer-
zeit zu kiihlen.

Oberdgypten rudert fiir euch nach Unterdgypten.

Unterdgypten rudert nach Oberdgypten, mit Gerste, Emmer, Weizen, Salz und Bohnen
ohne Zahl.

Ich tat dies alles, damit ihr entsteht, damit ihr mit geeinten Herzen arbeitet.>*3

2.6. Quellen in der Amarnaperiode

Chronologisch gesehen gehort die Amarnazeit zum NR, da sich aber in dieser Zeit

sowohl die Religion als auch die Ikonographie sehr gedndert haben, widme ich diesem Ab-

schnitt ein eigenes Kapitel. Auf Grund der radikalen Ausloschung der Amarnazeit unter den

nachfolgenden Herrschern sind viele Quellen verloren gegangen. Im TLA sind 239 Belege fiir
diesen Zeitraum dokumentiert, die sich auf einem Altar aus Karnak, auf Skarabden, einem

nubischen Tempel, Statuen aus Illahun, Grabinschriften aus UA und MA, Stelen aus UA und

Nubien, sowie einer Sdulentrommel aus MA befinden.

Auf dem Altar A in Karnak?** findet sich ein Hinweis auf Liebe von Gottern:

hr.w I3-nht-k3j-sw.tj nsw-bjt nb-3.wj nfr-hpr.w-row-w-n-r'w s3-r'w n ht=f mrj=f 3h-n-
jtn 3-m-"h(.w)=[f]

r'w-hr.-w-3h.tj-hj m-3h.t m-rn=f-m-sw-n.tj-m-jtn hr.j-jb-h-m-3h.t-n-jtn-m-jwn.w-smw
S.ttp.tnjn

hr.w k3-nht-I3j-sw.tj nsw-bjt nb-t3.wj nb-jrj.t-(j)h.t nfr-hpr.-w-r'w-w-n-r'w $3-r'w mrj=f
3h-n-jtn 3-m-h(.w)=[f]**

Der Horus, starker Stier mit hoher Doppelfeder, der Kénig von OA und UA, Herr der
beiden Lander, Nefercheperu-Re-Wa-en-Re, leiblicher Sohn des Re, den er liebt,
Echnaton, der gro8} in seiner Zeit ist.

Re Harachte, der im Horizont jubelt, in seinem Namen Sonnenlicht, das in der Sonne
ist, der im Jubel im Horizont des Aton, im siidlichen Heliopolis ist, dem groften und
ersten (Platz) des Aton.

243 Vgl. Hamada (1938: 225-230). RITA (1996: 194-195). Davies (1997: 229 u. 231).
244 Habachi (1965: 73-79). Murnane (1995: 99).
245 Habachi (1965: 75).
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Der Horus, starker Stier mit hoher Doppelfeder, der Kénig von OA und UA, Herr der
beiden Liander, Herr des Rituals, Nefercheperu-Re-Wa-en-Re, Sohn des Re, den er liebt,
Echnaton, der groB in [seiner] Zeit ist.24¢

Eros, Philia, Storgi

Auf dem Fragment einer Statuenbasis aus Illahun, die moglicherweise zu einer
Statuengruppe der koniglichen Familie gehorte, existieren mehrere Belege fiir mryj:

hm.t-nsw-wr.t mrj.t=f nb.t-B3.wj nfr-nfr.w-jtn-nfr.t-jjj.tj ‘nh.t [d.t] [nhh]
§3.t-nsw-n-h.t=f mrj.t=f mr(jj).t jtn msj n hm.t-nsw-wr.t nfr-nfrw-jtn-nfr.t-jjj.tj nh.tj dt
nhh

§3.t[-nsw-n-h.t=f] [mrj.t=f] [mk.t-jtn] [msj n] [hm.t-nsw-wr.t] [nfr-nfr.w-jtn-nfr.t-jjj.tj]
[nh. 4] [d1] [nhh]

s3.t-nsw-n-h.t=f mrj.t=f ‘nh=s-n-p3-jtn msj.n hm.t-nsw-wr.t nfr-nfr.w-jtn-nfr.t-jjj.tj
nh.r?Y

Die grof3e konigliche Gemahlin, die er liebt, Herrin der beiden Linder, Nofretete, sie
lebe [fiir immer und ewig].

Die leibliche Konigstochter, die er liebt, Meritaton, die die groe konigliche Gemahlin
Nofretete, sie lebe fiir immer und ewig, geboren hat.

[Die leibliche Konigs]tochter, [die er liebt, Meketaton, die die grofe konigliche
Gemabhlin Nofretete, sie lebe fiir immer und ewig, geboren hat].

Die leibliche Konigstochter, die er liebt, Anchesenpaaton, die die grole konigliche
Gemahlin Nofretete, sie lebe, geboren hat.?*8

Diese Inschrift zeigt auBler der Liebe fiir die Familie noch eine Besonderheit, denn
Nofretete wird hier als Herrin beider Linder bezeichnet. IThr Name steht in einer Kartusche.
Kein anderer Beleg ist fiir die Gattin eines Pharaos als nb.t-3w;>*° bekannt, ebenso wenig war
es Usus, dass der Name einer koniglichen Gemahlin in Kartuschen geschrieben wurde.?*° Nur
Nofretete wird sowohl in dieser Inschrift als auch im groBen Sonnenhymnus®! so geehrt.?>
Amenophis III., der Vater Echnatons, liebte seine Ehefrau Teje auch sehr, wie aus vielen

246 Vgl. Habachi (1965: 74). Murnane (1995: 99-100).

247 Habachi (1965: 80).

248 Habachi (1965: 79). Murnane (1995: 98-99).

249 Habachi (1965: 80). Troy (1986: 90).

20 vgl. Tyldesley (2006: 132).

21 Bayer (2007: 9).

22 Die Bezeichnung der Herrin beider Linder ist fiir alle Gottinnen belegt, die in Verbindung zur
Herrschaft stehen, wie Nechbet, Wadjit, Sachmet, Hathor, usw. Weiter werden die Miitter von
Pharaonen mit diesem Titel ausgezeichnet, sowie Herrscherinnen, wie z.B. Hatschepsut. Ebenso ist
im NR diese Bezeichnung fiir Prinzessinnen und Gottesgemahlinnen bezeugt. Der Titel ist seit dem
AR belegt. Vgl. LA I1 (1977: 1154-1156). Troy (1986: 38, 134 u. 135).
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Belegen zu erkennen ist.>>®> Ebenso setzte Ramses II. seiner geliebten Ehefrau Nefertari viele
Denkmiler.>* Es wurde ihnen aber nur der Titel hm.t-nsw-wr.t, die groBe Konigsgemahlin
verliehen.?> Dies ist meines Erachtens der Beweis fiir die auBerordentliche Liebesbeziehung,
die Echnaton mit Nofretete verbunden hat, und hebt diese Partnerschaft iiber alle anderen
belegten hinaus.

2.7. Quellen der 3. ZZ

Die Quellen dieser Zeit sind spérlich. Im TLA sind 39 Belegstellen fiir diesen Zeitraum
aufgelistet, und zwar einige Grabinschriften und Belege auf dem pBoulaq und dem pLondon.

Agape

Im Totenbuch des Hohenpriesters Pa-nedjem II. wird von der gottlichen Liebe
gesprochen. Wenn im Totenreich alle Priifungen positiv ausfallen und das Herz und die Feder
auf der Waage im Gleichgewicht sind, wird der Tote im Kreise der Gotter aufgenommen:

prj=fm-hip
nn hsf.tw=f
nn $n=f
k=f'm hsj
prj=f mrjw?*

In Frieden geht er heraus,
man wird ihn nicht abwehren.
Er wird nicht abgewiesen.
Als Gelobter tritt er ein.
Geliebt geht er heraus.

233 Vgl. Maruéjol (2011: 62).
234 Maruéjol (2011: 62).
255 Maruéjol (2011: 65).
256 Munro (1996: Tf. 3).

43



3.1. Zur Bedeutung anderer, dgyptologisch im Kontext von ,,Liebe“ diskutierten Lexemen

Da mein Augenmerk darauf gerichtet ist, ob sich im &4gyptischen Belegmaterial
Anhaltspunkte fiir die Unterscheidbarkeit von Liebe in Analogie zu den vier Arten der Liebe
Storgd, Philia, Eros und Agape nachweisen lassen, ist die Betrachtung einiger Worte
angebracht, die mit mrj im Konnex stehen.

Wie die vorangegangenen Texte zeigen, liegt es in der Auffassung des Betrachters, wie
Textstellen tibersetzt werden. Das Wort mrj kann folgendes bedeuten: lieben, schitzen, gerne
haben, begehren, vorziehen, wiinschen, zugetan sein, anbeten, verehren, anschmachten.
Brunner hat es sogar mit heiraten iibersetzt.”>’ Die Verwendung des Wortes mrj im
pharaonischen Agypten ihnelt der Verwendung des Wortes lieben in heutiger Zeit. Die
themengerechte Unterteilung, wie es im griechischen moglich ist, kann weder in unserer
Sprache noch im Agyptischen ausgedriickt werden. Der Sinn ergibt sich nur aus dem Kontext
und wird aber oft nach dem Geschmack des Bearbeiters uminterpretiert. Oftmals sind mehrere
Ubersetzungsmoglichkeiten gegeben und die Auslegungen legen dar, dass der Text bewusst
oder unbewusst missverstanden wurde. Teilweise sind Texte durch ihre Ubersetzungen so
entstellt, dass sie kaum erkennbar sind. Die Ubersetzungen spiegeln auch den modernen
Zeitgeist wieder. Was Mitte des 19. Jhdt. noch undenkbar war, wird heute formuliert, ohne
Ansto3 zu erregen.

Die Verwendung des Wortes mrj fiir sexuelle oder erotische Betrachtung in eindeutiger
Aussage ist nicht vorhanden. Fiir diesen Gegenstandsbereich haben die Agypter andere Worte
benutzt. Einen diesbeziiglichen Katalog haben Landgrafova und Navritilova®>® zusammenge-

stellt.

Die Worte sn und sn.z haben ebenso vielseitige Bedeutung: Bruder/Schwester,
Gefihrte/Gefédhrtin und Geliebter/Geliebte. Letzterer Begriff hat diese Bedeutung in der Liebes-
literatur.?>® Auch hier sind Variationen in simtlichen Ubersetzungen zu finden.

In vielen Inschriften findet man das Wort /4sj, das mit loben, preisen, auszeichnen oder
belohnen iibersetzt wird: ein von seinem Herrn Gelobter, einer von seiner Mutter Gelobter, usw.
Auch in dieser Ausdrucksweise sind Formen der sozialen Liebe inkludiert, wie folgendes
Beispiel aus dem Grab des Raschepses zeigt, in dem eine Kopie eines Briefes von Djedkare
Isesi verewigt ist:

mrr.w nb=f hss.w nb=£*%

257 Brunner (1988: 122).
28 Vgl. Landgrafova u. Navratilovd (2009: 53-60).
29§ 0. S. 34-37. Val. Quack (2014A: 8).
260 Eichler (1991: 150).
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den sein Herr bestiindig liebt, den sein Herr bestindig lobt.?¢!

Das Wort mnh ist hier ebenso zu erwihnen. Es wird mit tiichtig, vortrefflich,
richtig oder qualitativ gut sein {libersetzt. In verschiedenen Lobeshymnen wird der geliebte
Mensch mit diesen Attributen versehen. Ich finde hier sowohl einen Bezug zu Philia und Eros,
sowie zu Storgi.

Ein Beispiel fiir Philia findet sich in der Mastaba des Sennedjemib (G 2370) am
Portikus, Nordwand:

mnh.kw hr hm n(.j) nb=j sdm.tw=j r (j)h.t nb(.£)*%*

Durch die Majestit meines Herren, bin ich trefflich (und) ich werde gehort wegen jeder
Sache.

Das Wort mh, das ,,ehren” bedeutet, wird eher selten gebraucht und weist in seiner
Bedeutung auf Philia hin, wie es das Beispiel im Grab des Djefaihapi zeigt:

rdj.n jkr=f mh.t(w)=£%

Einer, dessen Trefflichkeit seine Ehrwiirdigkeit hervorbrachte.?%*

Das dgyptische Wort mhnk, das der Vertraute bedeutet, wird in Textstellen erwéhnt, die
auf Philia hindeuten. Im Grab des Neb-em-Achet in Giza im Durchgang von Raum 1 zu
Raum 2 in der Tiirlaibung steht geschrieben:

mhnk=fjrj(.w) n=fjs=fpw m k3.t [...] jn-k3=1%
Sein Vertrauter, der fiir ihn dieses sein Grab mit [...] Arbeit machte, In-Kaef.?

Das Wort sinm bedeutet sich erfreuen, als Substantiv als Gefidhrte oder Gefédhrtin
ibersetzt, hat ebenso einen Bezug zur Liebe, wie folgendes Beispiel aus den magischen Papyri
des MR pRamesseum 4 (pBM EA 10757, 21-22) zeigt:

nn nk=k [s.t] tn nn hnms=k sj nn_jr=k jh.t nb.t =5 bjn dw*®’

Du wirst diese [Frau] nicht beschlafen, du wirst dich nicht mit ihr befreunden, du wirst
nichts tun gegen sie, was bose oder iibel ist.

261 Eichler (1991: 151).
262 Brovarski (2001: Tf. 2).
263 http://aaew.bbaw.de/tla/servlet/GetCtxt?u=gast&f=0&l=0&tc=1312&db=0& ws=419&mv=4. Letzter
Zugriff: 19.02.2015.
264 Tbid.
265 Hassan (1943: 137-138).
266 Hassan (1943: 138).
267 Bardinet (1995: 472).
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Wie aus diesen Beispielen zu erkennen ist, ergeben sich viele Moglichkeiten zu
Begriffskombinationen und dementsprechend verschiedenen Interpretationen der Worte.

t*8 und somit ihrer

Wenn man davon ausgeht, dass Sprache ein Konstrukt ihrer Kultur is
Zeit, wird klar wie schwierig sich eine Anniherung zum Verstindnis der Worte und Texte

gestaltet.

3.2. Zur geopraphischen Verteilung des Wortes mrj

Ich habe bei meiner Recherche das Augenmerk darauf gerichtet, wo das Wort mrj in
Erscheinung tritt. Wie sich aus den hier verwendeten Belegen ergibt, zeigt sich keine Tendenz,
dass es zu einer Akkumulation an bestimmten geographischen Orten kommt. Es findet sich das

Wort mrj in unterschiedlichen Bedeutungen vom Sinai bis nach Nubien.?*

Es wire naheliegend anzunehmen, dass mrj, nicht in Griabern oder auf Tempelwinden
erwihnt wird, das liegt aber nur in unserer Erwartungshaltung, die unserer Erziehung und
Moralvorstellung zugrunde liegt. Der Sinngehalt von mrj impliziert so viele Anwendungs-
moglichkeiten, dass mrj iiberall Verwendung fand. Im pharaonischen Agypten konnte iiber alles
tiberall gesprochen und geschrieben werden, soweit es dem Kanon und der Ma“at entsprach und

kein negatives Licht auf Agypten und die Herrscher warf.?”°

Die Erwiédhnung von myrj findet sich in Grédbern, auf Stelen, in Tempeln, auf Ostraka, auf
Papyri, in Felswinde gemeiflelt, auf Gebiduden, Skarabéden, Steintédfelchen, Lederrollen, in
Millionenjahrhiusern und auf Statuen®’!. Es gibt keine Einschrinkungen fiir die Anbringung
von Texten, die sich mit mrj beschiftigen, weil mrj mit Liebe in erotischer oder sexueller

Ausprigung nicht notwendigerweise gekoppelt ist.?”?

3.3. Die Liebe im Totenglauben

Meine Recherchen ergaben, wie wichtig die Liebe im pharaonischen Agypten war,

besonders die Erwédhnung von Liebe in irgendeiner Form in den untersuchten Gribern erweckt

das BewuBtsein, dass die Liebe fiir das Jenseits eine besondere Bedeutung hat.>"

268 Vgl. Eagleton (1988: 101-115). Parkinson (2002: 27).
269 Siehe hierzu die Einleitung der Kapitel AR, 1. ZZ, MR, 2. ZZ, NR und 3. ZZ.
270 Thid.
271 Bothmer (2004: 343).
272 Siehe hierzu die Einleitung der Kapitel AR, 1. ZZ, MR, 2. ZZ, NR und 3. ZZ.
273 Vgl. Assmann (2006: 104-109).
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Die Kultur rund um den Tod und das Jenseits spielt in jeder Gesellschaft eine wichtige
Rolle, gleichgiiltig wie unterschiedlich die religiosen Ansétze auch sind. Sie spiegelt auch viel
vom Umgang mit den Mitmenschen der jeweiligen Gesellschaft wieder. Das Wissen um das
Sterben und die Angst davor prigen nicht nur das Tun rund um die Totenkultur, sondern
beeinflussen auch die Handlungen der Lebenden.

Im pharaonischen Agypten wurde dem Totenkult eine herausragende Bedeutung
beigemessen. Assmann bezeichnet Agypten als eine Kultur der Auflehnung gegen den Tod. Sie
haben den Tod nicht verdringt.>’* Man braucht nur die Pyramiden und Grabstitten seit
Anbeginn zu betrachten, um zu wissen, wie wichtig den Menschen damals das Leben nach dem
Tod war. Sie waren unabléssig damit beschéftigt, Vorsorge fiir ihr Grab und die Zeit nach dem
Tod zu treffen. Sie glaubten an ein Weiterleben nach dem Tod und daran, dass sie ihre
materiellen Giiter benotigen und sie meinten sich im Jenseits wieder zu begegnen. Die
Voraussetzung fiir das Weiterleben war die Unversehrtheit des Korpers und des Geistes, um
das zu erreichen mussten folgende Voraussetzungen erfiillt werden:

1. Die Einbalsamierung des Korpers, der ja im Jenseits funktionieren musste. Der
Leichnam steigt hinab.
2. Das Ba soll zum Himmel aufsteigen.?’

Diese Trennung von Leichnam und Ba ist nicht endgiiltig. Das Ba erinnert sich und
vereinigt sich im Jenseits wieder mit dem Korper und es kommt zur Belebung.?’® Allerdings ist
die Voraussetzung fiir diese Belebung das Uberstehen des Totengerichts. Beim Totengericht
kommt es zum Wigen des Herzens gegen eine Feder der Maat. Osiris mit 42 beisitzenden
Gottern iiberwacht das Gericht. Der Totengott Anubis beobachtet das Lot, Toth verkiindet das
Urteil. Der Totenfresser wartet auf den Verstorbenen, sollte er der Priifung nicht standhalten.
Der Verstorbene beschreibt mit seinem negativen Siindenbekenntnis sein gutes, liebevolles
Leben. Besteht sein Herz diese Priifung, steht einem Leben im Jenseits nichts mehr im Wege.>’’

Aus diesem Wissen ist es moglich zu verstehen, warum den Agyptern die Liebe so
auBerordentlich wichtig war. Lebte man ein Leben, das gepridgt war von fiirsorglicher und
freundschaftlicher Liebe, so war man gewiss, keine Fehler begangen zu haben und damit die
Beliebtheit den Menschen eingefl68t zu haben, um in ithrem Gedéchtnis zu bleiben, denn man
lebte, wenn man in der positiven Erinnerung der Lebenden blieb und die Opfergaben an sein

Grab gebracht wurden.?’

In diesem Kontext sind auch die Inschriften in den Gribern zu verstehen. Da die Agypter
an ein Weiterleben nach dem Tode glaubten, kommt den Liebesbezeugungen in Grabinschriften
eine besondere Bedeutung zu. Es driickt den Wunsch aus, die Partnerschaft im Jenseits weiter-

274 Vgl.Thausing (1943: 1-43). Assmann (2001: 19-20).
275 Assmann (2001: 120-131).
276 Assmann (2001: 124). Assmann (2006: 107).
277 Bonnet (1952: 339). Assmann (2001: 106).
278 Assmann (2001: 59-73).
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zufithren.?’” Um nicht in Vergessenheit zu geraten, waren die Nachkommen zustindig. Ehre,
Status und Wiirde zu sichern scheinen die wichtigsten Dinge im Leben der Agypter gewesen
zu sein. Die Philia und Storgé des Partners und der Kinder schuf die Voraussetzung, die Todes-
grenze zu iliberwinden. Die unablissige Repetition von Maximen war die Hoffnung ewiges,
gliickliches Leben zu schaffen. Aus diesem Grund waren Topoi das probate Mittel dieses Ziel
zu erreichen. Ein Leben auf den Grundpfeilern der Liebe zu fiithren war der sichere Weg zur
Unverginglichkeit. Es geniigte nicht, sich eine wiirdige Grabstitte zu schaffen, man musste
sich der Beliebtheit und des Wohlwollens der Menschen versichern.?® Assmann schreibt, dass
nicht nur materielle Werte sondern auch die Erinnerung geniigt, um nicht in Vergessenheit zu
geraten. Das dgyptische Sprichwort sagt: ,,Ein Mann lebt, wenn sein Name genannt wird. 8!

Aber nicht nur das allein charakterisiert den Totenglauben im pharaonischen Agypten,
sondern auch die Einstellung, dass der Tod eine Heimkehr ist. Am besten wird das im Gesprich
des Lebensmiiden mit seinem Ba (pAmherst 3 und pBerlin P 3024) ausgedriickt:

,,Der Tod steht heute vor mir,

(wie) wenn ein Kranker gesund wird, wie das Hinaustreten ins Freie nach dem
Eingesperrtsein.

Der Tod steht heute vor mir,

wie der Duft von Myrrhen,

wie das Sitzen unter einem Segel an einem windigen Tag.

Der Tod steht heute vor mir,

wie der Duft von Lotusblumen,

wie das Sitzen am Ufer von Trunkenheit.

Der Tod steht heute vor mir,

wie das Abziehen des Regens,

wie wenn ein Mann von einem Feldzug heimkehrt.

Der Tod steht heute vor mir,

wie wenn sich der Himmel enthiillt, wie ein Mann der aufgeklért wird dort
in Bezug auf das, was ihm unbekannt war.

Der Tod steht heute vor mir.

wie ein Mann sich danach sehnt, sein Haus wiederzusehen,

nachdem er viele Jahre in Gefangenschaft verbracht hat.*?%?

Diese Passage zeigt, warum fiir den Tod so viele Vorbereitungen getroffen wurden, und
im Weiteren warum der Totenkult in Agypten diese herausragende Rolle gespielt hat. Auf den
Blickwinkel der Liebe in Bezug auf die Heimkehr wird in einem weiteren Kapitel noch

eingegangen.’?

2% Vgl. Landgréfovd u. Navratilovd (2009: 42).
280 Vgl. Assmann (2006: 109).
281 Thausing (1943: 1-43). Assmann (2001: 73).
282 Assmann (1996: 206).
838, u. S. 52-56.
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Das Ba allerdings antwortet in der Sprache der Liebe wie folgt:

,»30 gib denn dein Klagen auf,

du mein Nichster, du mein Bruder!

Mogest du ein Brandopfer darbringen

und dich an das Leben anschmiegen, wie du es siehst.

Liebe mich hier, nachdem du den Westen zuriickgestellt hast,
aber sehne dich durchaus, den Westen zu erreichen,

wenn dein Leib die Erde beriihrt.

Ich will mich niederlassen, nachdem du ermattet bist.

Dann werden wir gemeinsam beieinander wohnen.?%*

In dieser Passage wird klar, dass ein Wegwerfen des Lebens in der damaligen Zeit, trotz
der Wichtigkeit der Heimkehr als Toter, verpont war und nicht dem Prinzip der Maat, auf die
ich noch im Kapitel 3.6. zu sprechen komme, entsprach.

3.4. Eros im pharaonischen Agypten

Der Begriff mrj impliziert sicher nicht die erotische Liebe, wie die vorangegangenen
Kapitel beweisen. Die erotische, romantische Liebe wird in den Texten sehr subtil und oft
zweideutig?® ausgedriickt, was sich oft unserem Verstindnis verschlieBt. In der Liebeslyrik
werden Vergleiche gezogen, die sehr an die romantische Literatur anderer Kulturen erinnert.
Die Texte sind sehr poetisch. Die Problematik der Liebeslyrik liegt in der geringen Anzahl der
iberlieferten Werke, was aber verstidndlich ist, da Liebeslyrik nicht nur im pharaonischen
Agypten nicht zu den in Schulen®® iibermittelten Inhalten gezihlt hat.?®” Posener hat auf Grund
einer Hochrechnung der Abusirpapyri festgestellt, dass nur 0,13% an Papyrusfragmenten
erhalten sind.?®® Wenn nun schon von wichtigen Textzeugen nur ein so geringer Prozentsatz
erhalten ist, dann kann man ermessen, wie viel von der Liebesdichtung verloren ist. Es fehlen
daher Vergleichsmoglichkeiten iiber einen lingeren Zeitraum. Die uns bekannte Liebeslyrik
stammt aus der Ramessidenzeit und gattungsgenetisch ist sie nicht frither als in die 18. Dyn. zu

datieren.?®

Man kann aber vermuten, dass zu jeder Zeit iiber Liebe gesprochen wurde,
wahrscheinlich wurde das miindlich?” weitergegeben. Quellen diesbeziiglich existieren nicht.

Die erhaltene dgyptische Liebeslyrik ist moglicherweise vergleichbar mit Minnegesang.

284 Assmann (1996: 207).
285 Vgl. Manniche (1997: 31).
28 Zu Schule, Schulform, Schulorganisation und Ausbildung vgl. LA I (1975: 570-576). LA V (1984:
741-742).
287 Vgl. Quack (2014A: 3).
288 Posener (1961: 10-11). Quack (2013: 418).
289 Quack (2013: 418).
29 7Zu miindlichem Uberliefern vgl. Morenz (1996: 20-43). Parkinson (2002: 56).
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Quack erwihnt eine Stele (Louvre C100) um 700 v.Chr., die den Liebreiz einer hohen
Dame wiedergibt. Die Beschreibung der Dame erfolgte sehr genau und evoziert ein Bild
weiblicher Perfektion im Rahmen dgyptischer Tradition:

,Die Siifle, s} an Liebe, die Prophetin der Hathor Mutirdis,
die Siife, sii} an Liebe beim Konig von Ober- und Unterdgypten Men-Cheper-Re, mit
Leben beschenkt,

die Siile bei den Ménnern,

die Herrin der Liebe bei den Frauen.

Sie ist die Tochter des Konigs.

Die SuB3e an Liebe, die Schonste der Frauen,

das Midchen, desgleichen nie gesehen wurde.

Schwirzer sind ihre Haare als die Schwirze der Nacht,

als die Trauben von ....

[WeiBer sind] ihre Zdhne (?) als Gipspulver(?),

als die ...-Pflanze.

Deren Busen wohlplaziert am Oberkorper ist.*?%!

Es werden Metaphern gesetzt, die Anlass geben zu verschiedensten Interpretationen wie
Quack in seinen Ubersetzungen zeigt: ,,Der Jiingling kommt zu einer Hohle oder griibt in einem
Kanal“?*?> Weitere Beispiele sind: ,,Sie zeigt mir die Farbe ihrer Umarmung® oder ,wir
verbringen eine vergniigliche Stunde miteinander*.>*® Quack sieht ihnliche Metaphern im
Ostrakon Borchardt 1; ,,mogest du fiir mich iiberstromen zusammen mit dem Bier®. Er libersetzt

das: ,,Mdgest du mir eingefiihrt werden*.?%*

Sexualitit wird sehr explizit ausgedriickt>®, wie z.B. im satirischen pTurin*®, und hat
mit der sublimen Ausdrucksweise der Liebeslyrik nichts gemein.

In den Liebesliedern zeigt sich ein gewisser Romantizismus. Ob diese Art von Roman-
tizismus schon einen Vorldufer fiir ein kulturelles Instrument der Minnerherrschaft zur
Verdeckung der Unterdriickung der Frauen generell darstellt,”®” ist auf Grund der mangelnden

Belege nicht nachzuweisen.

21 Quack (2014A: 4).
22 Quack (2014A: 8).
293 Vgl. Manniche (1997: 32).
24 Vgl. Quack (2014B: 2-3).
2% Vgl. Manniche (1997: 31).
2% Vernus (2013: 108-110).
27 Vgl. Firestone (1975: 138).
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3.5. Die Liebe der Gotter

Im Leben der Gotter spielt die Liebe eine groBe Rolle. In der Schopfungsgeschichte
erhebt sich Atum der Allherr aus dem Urozean Nun und erschafft durch Masturbation das erste
Gotterpaar Schu und Tefnut. Sie entstehen aus seinem Speichel durch sein Lachen, das damit
zur kreativen Schopfungskraft wird.?”® Als er seine Kinder Schu und Tefnut verliert, weint er
vor Sorge und aus seinen Tridnen entstehen die Menschen. Aus der Vereinigung von Schu und
Tefnut entstehen Geb, die Erde und Nut, der Himmel, die nun an einander geschmiegt liegen.
Da Atum-Re, das Sonnengestirn, nun nicht mehr zirkulieren kann, ordnet er die Trennung von
Geb und Nut an. Geb gelingt es aber im Geheimen, sich mit Nut zu vereinigen. Als Atum
erfahrt, dass Nut schwanger ist, verbietet er ithr wihrend der 360 Tage zu gebiren. Thot, der
Mitleid mit Nut hat, spielt daraufthin mit dem Mond Tricktrack und gewinnt fiinf Epagomenen,
die es Nut ermoglichen Seth, Osiris, Isis und Nephtys zu gebiren.?” Dies ist nicht nur der
Beginn einer groflen Liebesgeschichte. Der Osiris-Mythos spielt nicht nur eine Rolle im
Heilungszauber und in der Unterhaltungsliteratur, sondern hat eine besondere politische
Dimension im #gyptischen Staatsgedanken.’® Es wird der Herrschaftsmythos des pharaoni-
schen Agypten demonstriert.>"!

Es kommt zur Verbindung von Seth mit Nephtys und Osiris mit Isis. Seth, der die
Herrschaft iiber die Wiiste bekommit, ist eifersiichtig auf Osiris, der iiber die fruchtbaren
Gebiete herrschen darf. Er lockt Osiris in eine Falle, zerstiickelt ihn und verteilt die Stiicke tiber
ganz Agypten. Isis sucht mit Hilfe ihrer Schwester Nephtys die Korperteile ihres Brudergatten.
Es gelingt ihr, ihren Gatten zu erwecken. Er kann aber nur noch ins Totenreich zuriickkehren.
Die magische Kraft der liebenden Isis erlaubt ihr aber, als Milan verwandelt, sich mit Osiris zu
vereinigen. Sie empfiangt Horus. Nach der Geburt widmet sie ihre ganze fiirsorgliche Liebe, um
ihren Sohn Horus vor der Gewalt des Seth zu schiitzen. Sie versteckt ihn auf der schwimmenden
Insel 34-bjt, Chemmis.**? Threr fiirsorglichen Liebe ist es zu verdanken, dass Horus die Nach-
stellungen des Seth tibersteht, das Erwachsenenalter erreicht und das Erbe seines Vaters antre-
ten kann. Seth jedoch gibt nicht auf und will die Herrschaft. Isis hingegen bedient sich wieder
ihrer magischen Krifte und verwandelt sich in eine hiibsche Frau. Seth kann ihr nicht wieder-
stehen und unbewusst gesteht er seine Schuld ein, Horus um das Erbe betriigen zu wollen.>* In
dieser Geschichte verbirgt sich sowohl die sexuelle Liebe einer Ehefrau, die begehrliche, rein
sexuelle Liebe des Seth, als auch die fiirsorgliche Liebe einer Mutter, die alle ihre Kiinste
einsetzt, um ihr geliebtes Kind zu schiitzen.

2% Vgl. Bonnet (1952: 71-74). Maruéjol (2011: 13-15).
29 Vgl. Maruéjol (2011: 17).
300 Zur Bedeutung des Staates, Staatsmythos und Staatsentstehung im pharaonischen Agypten vgl.
Gundlach (1998: 7-11). Assmann (2006: 19 £., 37, 51 £, 54, 200 f., 244 £., 248 u. 287).
301 Vgl. Assmann (1984B: 149-177).
302 Vgl. Bonnet (1952: 130).
303 Vgl. Maruéjol (2011: 24).
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Hathor, auch die Goldene genannt, ist die Géttin der Liebe, der Musik. Sie wandelt sich
von der blutriinstigen, richenden Gottin zur Gottin der Liebe und Erotik.>** Thr wird in der
Liebesdichtung gehuldigt, in den Tempeln wird sie verehrt. Sie vereinigt sich mit Horus. Dieser
Vereinigung und Liebe sind die Geburtshiuser, Mammisi genannt, in den Tempeln geweiht.
Sie sind ein Hort der Liebe, Zirtlichkeit und der Vereinigung. Trotz der Eindeutigkeit der
Bestimmung dieser Orte sind die Hinweise subtil und lassen das Mysterium der Liebe nur

erahnen.’®

In den Totenbiichern zeigt sich die Liebe in Form von Philia und Storgé. Der von den
Gottern als wiirdig empfundene Verstorbene wird im Totenreich im Kreise der Gotter aufge-
nommen und als von ihnen geliebt bezeichnet. Es ist die Schilderung einer Heimkehr. Am Sarg
Konig Tetis kann man lesen:

,»KoOnig Teti ist mein &ltester Sohn, der meinen Leib gedffnet hat, mein Geliebter, an
dem ich Wohlgefallen habe. 3%

Es ist hier Nut, die als Urmutter und Géttermutter die Aufgabe iibernimmt, den Toten
zu schiitzen. Als gefliigelte Nut breitet sie schiitzend die Arme iiber den Toten und sorgt fiir die
Erhaltung des Korpers. Sie versorgt den Toten mit Speise, Trank und Luft.’"” Sie ist somit der
Inbegriff der fiirsorglichen Liebe.

Auf dem Deckel des duBlersten Sarges von Konig Merenptah ist die Liebe der Gétter,
im Besonderen hier der Gottin Neith, sehr anschaulich dargestellt:

»Den Osiris, Konig (Geliebt von Amun, Ba des Re),
Sohn des Re (Merenptah, mit Ma“at befriedigt) anbeten,
seinen Leib umhegen seitens seiner Mutter Neith.

Sei gegriift, mein Sohn Osiris,

Konig, Herr der beiden Linder,

(Geliebt von Amun, Ba des Re),

Sohn des Re (Merenptah, mit Ma“at befriedigt)!

Ich bin deine Mutter, die deine Schonheit sdugt.
Ich werde schwanger mit dir am Morgen
und gebire dich als Re am Abend.

Ich trage dich, indem du auf meinem Riicken bist,
ich hebe deine Mumie empor, indem meine Arme unter dir sind,
ich nehme deine Schonheit standig in mich auf.

304 Vgl. Bonnet (1952: 277-282). Maruéjol (2011: 32-37).
395 Vgl. Maruéjol (2011: 35).
306 Assmann (2001: 220).
307 Vgl. Bonnet (1952: 537-539).
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Wenn du in mich eintrittst, umfange ich dein Bild,

dein Sargkasten bin ich, der deine geheime Gestalt verbirgt.
Mein Herz ist mit dir, als deine Hausurkunde,

es spricht zu dir als ,,Der vor dem Kasten der Nut*.

Mein Mund ist scharf im Verklidren deines Ba,

mein Zauber ist der Schutz deiner Glieder.

Ich will dir meine Hand geben,

dass du aufsteigst zum Himmel.

Wie erscheinst du zwischen meinen Beinen

und nimmst deinen Standort zwischen meinen Hoérnern!

Wenn du an mir saugst, lecke ich deinen Leib

und vollziehe deine Reinigung mit dem Schweill meiner Glieder.
Wenn du dich auf die Bahre niederstreckst, die ich bin,

mache ich fiir dich einen Himmel mit dem, was in mir ist.

Wenn du (dich) entfernst an meinem Riicken,

mache ich dir den Erdboden mit meinem Bauch.

Meine Eingeweide sind deine Schutzgotter,

meine Nieren gehoren dir als Schwesternpaar,

um deinen Schutz zu bereiten mit ihrem Zauber.

Ich will dir Luft zufiihren aus meiner Nase

und den Nordwind fiir dich ausschnauben aus meiner Kehle.
Mein Geburtsziegel und meine Erfiillung sind bei dir,

mein Chnum bildet deinen Leib

und wiederholt dir die Geburt als Grofle Lotosknospe.
Wenn du den Siidwind atmen willst, 6ffne ich ihm den Weg.

Ich bringe dir den Westwind an seine Stelle.
Ich fiithre dir die Sonne herauf an meine Haut,
so dass ihr Bild an deiner Brust vorbeizieht.

Ich vereinige deine Glieder, ich halte deine Ausfliisse zusammen,
ich umfange dein Fleisch, ich vertreibe deine Verwesungsfliissigkeit,
Osiris Konig (Geliebt von Amun, Ba des Re),

Sohn des Re (Merenptah, mit Ma“at befriedigt)!

Ich fege deine h3w ab, ich wische deine Trénen ab,

ich heile jedes deiner Glieder, indem eines mit dem anderen vereint ist,
ich umwickle dich mit der Arbeit der Webgottin,

ich vollende dich und bilde dich als Re,

ich hebe dich empor auf meinen Armen,

ich erscheine auf deinem Haupt,

ich wiederhole fiir dich die Gestalt des Uraus,



ich mache deine Erscheinungsform, wie die des Herrn der Sonnenstrahlen.

Ich fiihre dir die Gétter in Huldigung zu:

Re kommt zu dir, dich zu umarmen;

Er lasst sich nieder auf deinem erlauchten Bild.
Er leuchtet auf dir, er gibt dir Licht,

sein Glanz erhellt die Hohlenbewohner.

Ich lasse die vier Edeldamen zu dir kommen,
damit sie dir leuchten auf all deinen Wegen,
damit sie dir alle Tage deine Feinde abwehren
und dir den Rebellen, den Bdsen, vertreiben.
Ich setze dich auf seinen Riicken.

Er soll dir nicht entkommen,

und dich soll es nicht ekeln auf ihm ewiglich.

Ich bringe dir die beiden Weihen

mit ihren Sistren und Halsketten;

sie sollen dir das Kopftuch um deinen Kopf binden

und fiir dich auf die beiden Kupferbleche schlagen.

Ich lasse dich die Klagen der Isis horen,

die Schreie der groBen Konigsmacherin,

indem sie um dich weint, die Arme auf ihrem Knie,

vor deinem Leichnam auf der Bahre.

Ich gebe, dass Nephthys um dich klagt,

indem sie jammert, so laut ithre Stimme ist.

Ich stelle (dir) die beiden Schwestern zu Haupten und zu Fii3en,
ich lasse nicht zu, dass du einsam bist, ich lasse nicht zu, dass du verstof3en bist.
Ich vertreibe deine Mattigkeit, ich entferne deine Miidigkeit,

ich verscheuche den Schlaf aus deinen ,,G6ttinnen

und nehme den Schlummer aus deinen ,,Gestirnen®.

Ich lasse die beiden Schwestern zu dir sprechen in Verkldarungen
und in Hymnen zur Besinftigung deines Herzens,

Osiris Konig (Geliebt von Amun, Ba des Re),

Sohn des Re (Merenptah, mit Ma“at befriedigt)!

Ich bringe dir Schu mit seinem erlauchten Ba,

dass er an deiner rechten Seite dauere,

indem er auf und ab fihrt in deinem Leib

und ein- und ausgeht zu deinen Nasenl6chern.

Ich bringe dir Geb, um nach dir zu sehen.

Ich lasse thn zu dir sagen ,,mein éltester Sohn!* und

in Bezug auf dich sagen ,,ihm gehort mein Amt!*

»Schlecht ergehe es dem Schlechten, Mangel erleide der Mangelhafte,
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gepackt von der Vernichtung, nicht gebe es seinen Lebensunterhalt!

Geb sagt zu Osiris in Gegenwart der Neunheit und der beiden Landeskapellen:
,Ich kenne die Verfassung meines Kindes,

denn ein Mann soll Bescheid wissen iiber das, was aus ihm hervorgegangen ist.
Die Rechtfertigung gehort dem Osiris

Osiris Konig (Geliebt von Amun, Ba des Re),

Sohn des Re (Merenptah, mit Ma at befriedigt)!

Er preist dich als Konig der Gotter.

Unterwelt und Westen sind in seiner Hand,

wihrend die beiden Lénder seinem Sohn Horus gehoren,

gerechtfertigt als dein bevollméchtigter Stellvertreter.

Thot schreibt es fiir dich auf

entsprechend dem, was Re-Atum sagt.*

Ich rufe dir deine Mutter Nut

und Tefnut an deine linke Seite,

damit sie ihre Arme um dich schlingen

und ihren Sohn in dir erkennen.

Ich lasse deine Mutter sich iiber dich breiten

(13

und lasse sie dich in sich aufnehmen als ,,Die den Grof3en in sich aufnimmt®.

Ich sage dir, ich sage dir,

ich bin Neith, die deine Majestit liebt!

Ich lasse dich umlaufen an der Spitze des Himmels
in deiner schonen Erscheinungsform als Orion.

Ich gebe Sothis zum Schutz hinter dich.

Ich bringe dir Horus, dass er dich anbete,

ich richte dich auf und lasse ihn mit dir sprechen.
Er bringt dir deine Feinde als Gefangene

und vernichtet sie unter dir ewiglich.

Zu mir, zu mir, mein Sohn mit verborgenem Namen,
Osiris, Konig der Gotter!

Mogest du geben, dass Osiris Konig,

(Geliebt von Amun, Ba des Re),

Sohn des Re (Merenptah, mit Ma at befriedigt) wéhre

im Gefolge des grofen Gottes,

indem die Gotter der Unterwelt der Schutz seines Leibes sind

und seine Feinde niederwerfen.*3%®

308 Assmann (2001: 220-225).
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Dieser Text beschreibt die Liebe und legt anschaulich Zeugnis dariiber ab, was unter
Elternliebe im pharaonischen Agypten verstanden wurde. Es zeigt aber auch die Einstellung
zum Tod. Fiihrte man ein Ma“at gemifBes Leben, so war der Tod eine Heimkehr in den Schof3
der Eltern, den Géttern, umgeben von den geliebten Menschen und Dingen.

In dieser Textstelle offenbart sich auch ein weiteres wichtiges Indiz zum Verstdndnis
des pharaonischen Agyptens. Gotter wurden als evident angesehen. Die Agypter wussten, sie

mussten nicht glauben.>%

Betrachtet man ihren Umgang mit den Gottern, so sieht man die Vermenschlichung
dieser. Den Gottern werden die gleichen Eigenschaften wie den Menschen zugeschrieben:
Liebe, Eifersucht, Neid, Missgunst, Inzest, Brudermord. Dies alles beschreiben die, in unsere
Zeit iiberkommenen, Geschichten iiber die Gotter. Die Darstellung eines liebenden, alles
verstehenden und verzeihenden Gottes findet sich in den Uberlieferungen nicht. Es wird zwar
immer der Allherr erwéhnt, aber seine Eigenschaften sind immer menschlich.

3.6. Was bedeutet mrj fiir die Ma“at?

Die Ma-at ist die staatstragende®'° Idee im pharaonischen Agypten. Die Ma“at verbindet
die kosmische Ordnung mit dem Tun der Menschen. Ma“at beinhaltet das moralische Handeln,
die Grundlagen fiir das Rechtssystem und das religiose Weltbild. Es setzt wahrheitsgeméfes
Handeln voraus. Es schlieBt ein fiireinander Handeln ein. Es fordert ein solidarisches®!'!, auf
Vertrauen fulendes Handeln. Die Ma“at ist die Weltordnung. Der Begriff ist so umfassend, dass

eine Ubersetzung nicht moglich ist und Assmann ihm ein ganzes Buch gewidmet hat.?!?

Ma’at ist ein selbstregulierendes System: Handelt man moralisch, so wird man belohnt,
schlechte Taten werden bestraft. Wie Assmann herausgearbeitet hat, impliziert Ma“at einen
klaren Tun-Ergehen-Zusammenhang.?!* Die Verbindung zu Ma at ergibt den Bezug zu mryj.

Alles, was aus Liebe getan wird und Beliebtheit evoziert, wird belohnt.>'*

Wiederum ist es eine Weisheitslehre, die uns dariiber Aufschluss gibt. In der Lehre von
Ptahhotep wird folgendermaBen formuliert:

,» Wohltitig ist das Horen fiir den hérenden Sohn.
Wenn das Gehorte eintritt in den Horenden,

39 Vgl. Assmann (2006: 22).
310 Zur Bedeutung des Staates, Staatsmythos und Staatsentstehung im pharaonischen Agypten vgl.
Gundlach (1998: 7-11). Assmann (2006: 19 £., 37, 51 £, 54, 200 f., 244 £., 248 u. 287).
311'Vgl. Assmann (1984A: 689).
312 Assmann (2006).
313 Koch (1955).
314 Vgl. Assmann (2006: 92-109).
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wird der Horende zu einem, auf den gehort wird.
Wenn das Horen gut ist, ist das Reden gut,
und der Horende ist ein Besitzer von Wohltidtigem.

Wohltitig ist das Horen fiir den Horenden,

besser ist Horen als alles andere,

denn die Beliebtheit gelangt zur Vollendung.

Wie schon ist, wenn ein Sohn annimmt, was sein Vater sagt:
Ihm wird hohes Alter zuteil dadurch.

Denn ein von Gott Geliebter ist der Horende,

aber ein von Gott Gehasster kann nicht horen.

Es ist aber das Herz, das seinen Besitzer macht

zu einem Horenden oder zu einem Nicht-Hérenden.
Leben, Heil und Gesundheit eines Mannes ist sein Herz.
Der Horende hort das, was gesagt wird,

der das Horen liebt, tut was gesagt wird.*1

In diesem Text ist ersichtlich, dass das Horen die Voraussetzung ist, um Ma’at gemil3
zu handeln. Der nicht hort, hat auch keinen Freund und erfihrt somit keine Philia. Es kommt
hier auch der Zusammenhang zwischen Tun- und Ergehen klar zum Ausdruck: Nur wer hort,
wird von Gott geliebt, ein nicht Horender wird gehasst.

In der Loyalistischen Lehre wird die Storgé als Belohnung fiir ein Verhalten gemif der
Ma’at angesprochen, wie folgende Stelle zeigt:

,Die Schitze des Rechtsbrechers vermogen nicht zu iiberdauern,
seine Kinder finden keinen Vorrat.

Wer unrechtmiBig vorgeht, am Ende seines Lebens

werden keine Kinder von ihm da sein mit Herzensbindung.

Wer sich zu beherrschen versteht, besitzt Angehorige,

aber der Haltlose hat keinen Erben.

Tretet ein in die Erde, die der Konig gibt,
ruht an der Stétte der Unvergénglichkeit,
vereint euch der Hohle in Ewigkeit.

Die Wohnungen eurer Kinder werden voll der Liebe zu euch sein

und eure Erben werden dauern auf euren Plitzen.«3!6

315 Assmann (2006: 75-76).
316 Assmann (2006: 94-95). Vgl auch Assmann (2006: 154-156). Auch in der biografischen Inschrift des
Scheunenvorstehers Baki aus dem 14. Jhdt. v. Chr. kann man herauslesen, wie wichtig das
Ma’at geméBie Tun im Hinblick auf ewiges Leben und die Liebe ist.
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Der Mensch, der Ma“at gemal lebt, wird in der Liebe seiner Nachkommenschaft weiter
existieren und damit ist sein Weiterleben nach dem Tod gesichert. Ein Streben nach der Ma“at
wihrend des irdischen Lebens sichert dem Menschen die Liebe seiner Mitmenschen und damit
die ewige Erinnerung im sozialen Gedéchtnis. *!7 Lebt ein Mensch im Sinne der Ma“at, so bleibt
er ,unvergessen, bedeutsam und unsterblich®.*!® | Dauer ist nur in der Gemeinsamkeit zu
finden, Agyptisch: in der Liebe der Anderen.*3!

Assmann ist der Meinung, dass Ma’at nicht vom Einzelnen verlangt, dass er liebt,
sondern, dass er ,,Liebe einflofit, deshalb hétten viele Maxime einen liebesdienerischen
Anstrich.’?® Es mag sein, dass dieser Eindruck entsteht, aber meiner Meinung nach kann
niemand Liebe einfl6en, wenn er selbst nicht liebesfahig ist. Man kann nur Dinge vermitteln,
wenn man diese auch bis ins Innerste fiihlt und versteht.

An Hand dieser Ausfiihrungen ist klar geworden, dass Ma’at die Liebe bedingt, oder
vereinfacht ausgedriickt: ,,Ohne Ma“at gibt es keine Liebe!*

3.7. Agape, Philia, Eros und Storgi im pharaonischen Agypten

Es stellt sich nun die Frage, ob man die vier Arten der Liebe in pharaonischer Zeit
nachweisen kann. Dazu konstatiere ich, dass es eine Unterscheidung in der Form, wie im NT
unterschieden wird, sicher nicht gegeben hat. Die sprachliche Unterscheidung konnen auch wir
in unserer Sprache nur durch die aus dem Griechischen entlehnten Worten wiedergeben. Es
existiert sprachlich gesehen keine Moglichkeit, die unterschiedliche Bedeutung im Agyptischen
wiederzugeben und die philosophischen Ansichten, wie wir diese seit dem NT kennen, waren
dem Agypter absolut fremd.

Philia wurde, wie die vorangegangenen Beispiele beschreiben, sehr wohl gelebt, ohne
Philia wéare Maat nicht gegeben und war daher ebenso wie Storgd unabdingbar in der Kultur
des pharaonischen Agyptens.

Eros war sowohl in der romantischen Liebe existent als auch in der sexuellen Liebe.
Dies ist bezeugt in der Liebesdichtung. Auch die Dichtungen tiber die Gotter zeugen von beiden
Arten von Eros, der romantischen und der sexuellen Liebe.

Bei der Betrachtung von Agape kann man nur zu der Meinung kommen, dass sie vollig
unbekannt war. Eine reine Liebe, die alles liebt und verzeiht, ist an Hand der mir bekannten
Texte nicht erkennbar. Die Gotter lieben nur den, der sie auch liebt, versorgt und anbetet. Sie

317 Vgl. Assmann (2006: 96, 99 u. 154).
318 Assmann (1984A: 693).
319 Assmann (1991: 484).
320 Vgl. Assmann (2006: 109).
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sind rdchende Gotter, die nur nach dem Tun- und Ergehen Prinzip lieben, wie uns das auch aus
dem AT bekannt ist. Der von Licht und Liebe getragene Gott existierte in der Zeit des
pharaonischen Agypten nicht.

4. Conclusio

In der vorliegenden Arbeit wurden an Hand von Textstellen des TLA untersucht, in wie
weit sich Spuren der vier Arten der Liebe, ,,Agape, Philia, Eros und Storgd®“, an Hand des
Wortes mrj nachweisen lassen. Man kann die Textstellen Agape, Philia, Storgd und Eros zwar
zuordnen, aber es gab weder eine Definition im sprachlichen Ausdruck, wie es uns das Grie-
chische zeigt, noch ein Verstindnis dieser Arten von Liebe. Mrj kann viele Bedeutungen
annehmen. Das Wort mrj evoziert in keiner Weise eine romantische, erotische oder sexuelle
Liebe. Was oft als Liebe bezeichnet wird, muss mit Liebe nichts gemein haben.>?!

Bei der Kontrolle der Belege fillt auf, dass kein einziger die Liebe von der Ehefrau zum
Ehemann bezeugt. Im AR existiert ein Beleg von der Liebe der Mutter zum Sohn, 27 Belege
bezeugen die Liebe vom Vater zum Sohn und ein Mal sprach ein Vater von seinem gelobten
Sohn. Im MR wurde der Sohn 30 Mal vom Vater geliebt, in der 2. ZZ zwei Mal. Im NR ist die
Liebe vom Vater zum Sohn 79 Mal bezeugt, das Lob ein Mal. Die Liebe von der Mutter zum
Sohn ist 3 Mal bezeugt und 6 Mal das Lob von ihr. Die Formulierung ,,geliebt vom Vater, gelobt
von der Mutter* ldsst sich im NR einmal nachweisen. In der 3. ZZ ist nur einmal das Lob vom
Vater bezeugt. Die Formulierung ,,ich bin einer, den sein Vater liebte und seine Mutter lobte*
ist erst ab der 18. Dyn. bezeugt und 4 Mal belegt. Die Formulierung ,,gelobt tritt er ein, geliebt
tritt er heraus® ist 3 Mal im NR, einmal in der 3. ZZ und einmal in der SZ belegt. Vergleicht
man die Anzahl der Belege mit der Erwdhnung von Liebe, so ist festzustellen, dass in der
Amarnazeit diese gehéuft auftreten.

Agape, die gottliche, alles verzeihende, alles einschlieBende Liebe war dem Wesen des
Agypters in pharaonischer Zeit vollkommen fremd und ist ein Konstrukt des NT. Diese
selbstverleugnende Liebe konnte ich in keinem Beleg erkennen, denn sie war im pharaonischen
Agypten nicht notwendig. Im christlichen Glauben ist Agape die Anniihrung an Gott.>*? Liebe
im Sinn von Philia und Storgi hingegen war im gesamten Agypten eine unerlissliche
Notwendigkeit. Aber auch in der heutigen Zeit ist Philia das Band, das die ideale Gesellschaft
zusammenhilt.’?® Philia und Storgid kann man als Sdulen der dgyptischen Gesellschaft
bezeichnen, denn sie sind die Voraussetzung fiir die staatstragende Ideologie®?*, fiir die Maat.
Das Ma“at gemifle Verhalten war die Voraussetzung fiir die erfolgreiche Priifung vor dem

321 vgl. Soble (1989: XX).
322 Vgl. Nygren (1989: 88). S. 0. S. 6.
323 Vgl. Vlastos (1989: 100). Montaigne (1989: 300).
324 Zur Bedeutung des Staates, Staatsmythos und Staatsentstehung im pharaonischen Agypten vgl.
Gundlach (1998: 7-11). Assmann (2006: 19 f., 37, 51 f., 54, 200 f., 244 f., 248 u. 287).
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Totengericht, und damit die einzige Moglichkeit, im Totenreich ewiges Leben zu erlangen und
der Sinn des Lebens war die Wiederauferstehung im Totenreich.

Ma’at gemdl3 zu leben und Beliebtheit zu erreichen, sei es durch Philia, Eros oder Storgi
war die Voraussetzung Liebe, Wiirde und Ansehen zu generieren. Liebe gibt Hoffnung auf
Vergebung, auf ewiges Andenken und auf Unverginglichkeit.’®> Illouz demonstrierte, dass
Liebe mehr als ein kulturelles Ideal ist. Liebe ist die soziale Grundlage des Selbst.>*® Im
pharaonischen Agypten waren sowohl die kulturellen Ressourcen, als auch die Ethik vorhanden
das Fundament dafiir zu bieten.

325 Vgl. Badhwar (1989: 183). S. 0. S. 6.
326 Tllouz (2012: 441).
60



Chronologie
Absolute Daten nach Kemp*?’

AR

1.Z7Z

MR

2.77

NR
Amarnazeit
3.727

327 Kemp (2009: 14). Die Amarnazeit wurde von mir aus Griinden der Ubersichtlichkeit hinzugefiigt.

Vergleiche auch: Shaw (2003: 480-481).

2686-2160 v.Chr.
2160-2055 v.Chr.
2055-1650 v.Chr.
1650-1550 v.Chr.
1550-1069 v.Chr.
1352-1336 v.Chr.

1069-715 v.Chr.
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Anhang
Abstract

Die vorliegende Arbeit setzt es sich zum Ziel die Bedeutung des Wortes mrj zu
definieren. Die Ausgangsbasis sind fiir mich Agape, Philia, Eros und Storgi, die ich allerdings
als theoretisches Konstrukt verstehe, um mich dem Verstindnis im pharaonischen Agypten
anzundhern.

Meine Arbeit gliedert sich in mehrere Teile.

Im ersten Teil der Arbeit handelt es sich um die Begriffserkldrung der einzelnen
Termini, die als Basis fiir diese Abhandlung dienen.

Der zweite Teil beschreibt Texte, die ich als relevant fiir meine Studien erachte. Das
hier verwendete Material erstreckt sich vom AR bis zur 3. ZZ.

Im dritten Abschnitt widme ich mich den folgenden Themen:

1. Die Bedeutung von Worten, die mit Liebe in Konnex stehen.

2. Der Liebe der Gotter; hier geht es darum in wie weit sich ihre Liebe von der
menschlichen Liebe unterscheidet.

3. Dem Bezug der Liebe zur Ma“at; kann eine Beziehung zwischen den verschiedenen
Bedeutungen der Liebe zur Ma“at hergestellt werden?

4. Die Liebe im Totenglauben; ich stelle hier die Frage: Ist die Liebe fiir das Jenseits von
Bedeutung?

5. Einige Perspektiven der Liebesliteratur; in diesem Kapitel ziehe ich Vergleiche mit der
Liebesliteratur zur heutigen Zeit.

6. Agape, Philia, Eros und Storgi im pharaonischen Agypten.

) Im Schlussteil versuche ich die Frage zu beantworten, ob Liebe im Allgemeinen fiir die
Agypter in pharaonischer Zeit von Bedeutung war und wie Liebe verstanden wurde.
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Abstract

This thesis intends to define the significance of the word mrj. Agape, Philia, Eros and
Storgd provide the underlying basis, which shall be taken as theoretical construct to get me
close to the understanding of the Pharaonic Egypt.

My thesis is divided into several parts.

The first part provides an explanation of terms used in the thesis as required for their
understanding. The second part comprises texts from the Old Kingdom until the Third
Intermediate Period concerning the word myrj.

The third part includes the following themes:

1. The significance of words in the context of love.

2. The love of the gods.

3. The reference between love and Ma“at.

4. How does love relate to the afterlife?

5. Some aspects of literature related to love in comparison with today’s literature.

6. Agape, Philia, Eros and Storgd in Pharaonic Egypt.

In the conclusion I try to answer the question if love had an importance for the
Egyptians and their understanding of love.
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