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1. Einleitung

1.1. ‘A’i8a und ihre Bedeutung im Islam

‘A’isa bint AbT Bakr ist fir die islamische Geschichte besonders wichtig. Diese
Stellung hatte sie, weil sie die ,Lieblingsfrau* des Propheten Muhammad war. Aber
nicht nur deshalb. Sie war auch die bevorzugte Tochter Ablu Bakrs, des ersten
Kalifen (halifa), ihre Position unter den Frauen des Propheten und auch unter den
Sahaba und den Muslimen in Medina war besonders. Nach dem Tode des

Propheten gewann sie sogar noch mehr Bedeutung, bis sie im Jahr 678 verstarb.

‘A’ida und Muhammad waren in einer Liebesbeziehung verbunden, die sie zur
Favoritin des Propheten machte. Sie erlebte also den Propheten, was er dachte,
machte und wie er fuhlte auf eine Weise wie niemand anderer. Und weil sie dem
Propheten so wichtig war, hatte sie auch eine ehrenvolle Stellung innerhalb der

muslimischen Gemeinde.

‘A’iSa war aber auch sehr gebildet, sie besal? Sprach- und Literaturwissen, Wissen
Uber Medizin und Uber Stammesgeschichte. Viele Hadite geben dartber Auskunft.
Sie hatte auRerdem ein geschultes Gedachtnis, das ihr bei der Erinnerung von

Reimdichtung und der Hadite eine grol3e Hilfe war.

‘A’iSa ist die groRte weibliche Uberlieferin von Haditen. Sie betétigte sich als
kinderlose ,Mutter der Glaubigen* im Rahmen der Haditwissenschaften, aber auch
der islamischen Rechts-Wissenschaften. Sie korrigierte Fehler in den
Uberlieferungen und lieferte Grundlagen fiir Rechtsentscheidungen. Damit war sie
eine weibliche Gelehrte, die sich auch in der Offentlichkeit zeigte. Diese aktive
Wissensvermittlung ist eines der Kennzeichen ‘A’i$as. Aber sie beteiligte sich auch
aktiv an der Politik. Sie unterstltzte die Halifen oder widersprach ihnen, wenn sie mit
den Anordnungen oder Entscheidungen nicht einverstanden war. In der beriGhmten

~=Kamelschlacht“ war sie dann die Anfuhrerin in der Opposition gegen "Al.

Das sind alles wichtige Besonderheiten der ,historischen ‘A’i8a“. Diese Arbeit
mochte zunachst einmal diese ‘A’iSa herausarbeiten, anhand der wichtigsten
5



historischen Quellen, das sind Ibn S‘ad, At-Tabarl, Ibn Ishag und wichtigen
Haditsammlungen, Sahih al-Bubhari, Sahih al-Muslim, al-Musnad von Ahmad Ibn

Hanbal und Riyad as-Salihin von an-Nawawr.

Bei diesen Quellen gilt es aber auch zu berlcksichtigen, dass sie erst rund 150 — 200
Jahre nach ‘A’isa verfasst bzw. gesammelt wurden. Die Kompilatoren waren
Manner, die die Notwendigkeit spirten, das Wissen tber die Entstehung des Islams,
die Ereignisse, das Leben des Propheten und die $Sahaba zu sammeln, auszuwahlen
und damit zu bewerten und auf diese Weise eine Basis fur die Bildung und Festigung
der Religion zu schaffen. Das war in einer Zeit, wo viele Konflikte tobten und es viele
Richtungen gab. Aus diesen Grinden spiegeln sogar die grof3ten Sammlungen viel
Uber die Zeit ihrer Entstehung wider. Wir kdnnen nur aus diesem Bild Ruckschliusse

auf die Zeit ziehen, in der ‘A’iSa lebte.

‘A’i8a war aber nicht nur anerkannt, sondern auch umstritten, wie kaum jemand
sonst in der islamischen Geschichte. In der sogenannten ,Verleumdungs-Affare*
wurde ‘A’iSa von der Gruppe der Heuchler der Untreue beschuldigt. Erst eine
Offenbarung (vgl. Qur'an 24:11-17) befreite sie davon, was sicher eine traumatische
Erfahrung bedeutete. Durch ihr Selbstbewusstsein gilt ‘A’i3a hier als ein Beispiel, wie
sich eine Frau in einer solchen Situation (Vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 92, Nr.462,
Nr.463; Buch 60, Nr.212, Nr.213, Nr.274; Buch 59, Nr.462) behaupten kann.

‘A’i8a war auch immer aktiv in inrer Rolle gegeniiber den Halifen, sie nahm Partei in
den Konflikten, besonders ihre wichtige Rolle im Kampf gegen "Ali ist hier wichtig.
Diese Spaltung des Islams (fitna) beeinflusste das Bild von ‘A’iSa. Fir die Mehrheit
der sogenannten Sunniten blieb ‘A’iSa das groRe Vorbild fiir die Frauen. Die
Beteiligung an der Politik sahen sie als einen Fehler, den ‘A’iSa selbst bereut hat,
woraus sie unter anderem ableiteten, dass Frauen sich nicht an der Politik beteiligen
sollten.

Die Anhanger "Alis, die ST'a, sahen ‘A’iSa ganz anders. |hr Vater hatte in ihren
Augen das Halifat von “Ali gestohlen und ‘A’i8a selbst hat gegen "All gekampft.
Deshalb akzeptieren sie keine Uberlieferungen von ‘A’isa, manche sehen in ihr eine

»Teufelin” und beschuldigen sie auch in der ,Verleumdungs-Affare” der Untreue. Also
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gibt es auch hier unterschiedliche Darstellungen und eine unterschiedliche Deutung
der Quellen. Es ging auch darum, ‘A’iSas Rolle zu schwéachen oder zu starken,
indem ihr manche Hadite in den Mund gelegt werden oder solche Hadite verandert
werden. Oder ihre Rolle als ,weibliche Gelehrte” wurde verschwiegen.

Diese ‘A’ia-Bilder finden sich auch in den Biographien wieder, die erst zwei
Jahrhunderte nach ihrem Tod verfasst wurden (vgl. Roded 1994). ‘A’iSa hat aber
auch als Frau eine Sonderrolle, ihr Bild hat auch immer Auswirkungen auf das Bild
der Frau im islamischen Kontext. Deshalb ist es wichtig, das in dieser Arbeit auch zu

beriicksichtigen.

In der moderneren Zeit ab dem 19.Jahrhundert bekommt ‘A’iSa dann aber eine neue
Bedeutung in verschiedenen Bewegungen. Einerseits gibt es eine Frauenbewegung,
die ‘A’ida als eine frilhe emanzipatorische Kraft entdeckt. Diese setzen sich
besonders fur das Recht der Frau auf Bildung ein und um angemessene
gesellschaftliche und berufliche Positionen.

Andererseits gibt es eine islamische Frauenbewegung, die die islamischen Quellen,
also Qu’ran und Sunna, aus einem weiblichen Blickwinkel neu interpretieren und die
weibliche Seite des Islam betonen. ‘A’iSa als figh-Gelehrte und igtihad-Ermachtigte
spielt fir diese Bestrebungen eine besondere Rolle. Hier ist es wichtig, wie

Ereignisse und Uberlieferungen gedeutet werden.

Aulerdem gibt es noch eine islamkritische oder islamfeindliche Bewegung im
Westen, fir die ‘A’iSa die Kindsbraut des Propheten ist und damit die
Frauenfeindlichkeit des Islam verkorpert. Dieses Bild wird auch mit der (fehlenden)
Bildung der Frauen verknupft. Die reale Bedeutung ‘A’iSas gerade im Kontext der

Frauenbildung und der Frauenrechte im Islam wird hier vollig ausgeklammert.



1.2. Forschungsfragen

Die Darstellung der historischen ‘A’i3a in den friihislamischen Quellen wird mit der
Darstellung von ‘A’iSa wird mit der Bedeutung fiir die islamische (Frauen)Bildung

heute verknlpft. Daraus folgen folgende Forschungsfragen:

e Welche Bedeutung und Stellung hat ‘A’ia im Islam und fiir die islamische
Theologie, anhand von Quran und von wichtigen historischen Quellen, das
sind Ibn S‘ad, At-Tabart, Ibn Ishaq und wichtige Haditsammlungen, Sahth al-
Buhari, Sahih al-Muslim, al-Musnad von Ahmad Ibn Hanbal und Riyad as-
Salihin von an-Nawaw1?

e Welche Bedeutung hatte ‘A’i3a fiir die muslimischen Frauen und die Bildung?

e Worin liegt die padagogisch-relevante Funktion ‘A’iSas fur die

Bildungsmotivation der muslimischen Frauen heute?

1.3. Forschungsstand

Was wir Giber ‘A’i8a wissen, wissen wir aus den friilhen Quellen, von denen einige in
dieser Arbeit verwendet werden. Andere Informationen als die Hadite und
biographisch-historische Literatur haben wir — abgesehen vom Qur'an — nicht und
jede Forschung, die sich mit ‘A’iSa beschéaftigt, muss auf diese Quellen

zurtickgreifen. Deshalb soll zun&achst dieses Quellenmaterial benttzt werden.

Die erste Schwierigkeit, die sich hier ergibt, ist die Verfigbarkeit. Ibn Ishaq gibt es auf
Deutsch, Sahih al-Buhari und Sahih al-Muslim, die sehr viele Eintrage zu ‘A’i3a
haben, sind zwar nicht auf Deutsch, aber auf Englisch zur Verfiigung. Auch Ahmad
Ibn Hanbal und an-Nawawt sowie At-TabarT kann man auf Englisch benlutzen, wenn
aus ihnen zitiert wird, wurde ins Deutsche Ubersetzt. Bei Ibn S’ad gibt es zwei Bande
seines kitab at-tabaqat al-kabir in englischer Ubersetzung und einen stark gekiirzten
Band zu Women in Madina in Ubersetzung von Aisha Bewley. Eine der ersten
, A’iSa-Biographien® ist hier auf wenige Seiten beschrankt. Auf Deutsch gibt es
allerdings noch weniger Material. Hier ist besonders Wolfgang Bauer: Aishahs
Grundlagen der Islamrechtsergrindung und Textinterpretation: vergleichende
8



Untersuchungen zu erwahnen, auch weil darin viele Quellentexte in Ubersetzung
aufgelistet sind. Eine deutschsprachige Untersuchung setzt sich auf akademischem
Niveau (Vgl. Adnan 2009) mit dem Heiratsalter ‘A’iSas auseinander, andererseits gibt
es zu dieser Frage im Internet viele — besser oder schlechter belegte — Beitrage. Mit
‘A’isa als Uberlieferin und Wissensiibermittlerin beschéftigt sich auch ein Band (vgl.
Decker 2013). Gerade weil ‘A’iSa in vieler Hinsicht so bedeutend war, gibt es
andererseits viele Publikationen, die sich auf Turkisch mit ihr auseinandersetzen,
viele fassen aber nur die aus den obengenannten frihen Quellen Informationen
zusammen (Vgl. Haylamaz 2012), ebenso wie Nabia Abbott (vgl. Abbott 1944) das in
Englisch getan hat.

Im Zusammenhang mit einer islamischen Frauenbewegung gab es dann viele, auf
Englisch zur Verfugung stehende Literatur, hier soll vor allem Denise Spellberg
genannt werden, die sich in einer Arbeit speziell mit ‘A’i8as ,Vermachtnis“ beschaftigt
(vgl. Spellberg 1994) und sehr genau unter die Lupe nimmt, wie ‘A’ia in der friihen
biographischen Literatur gezeigt wird und was die Folgen fir die Frau im Islam sind;
Fatima Mernissi (vgl. Mernissi 1991) hat auch diesen Weg beschritten und die
Quellen neu interpretiert und diese in Zusammenhang mit der Gesellschaft zur
Frithzeit des Islam gesetzt. Fur diese ,weibliche Neuinterpretation“ war ‘A’ia eine
Schlusselfigur. Untersuchungen der sogenannten islamischen Hagiographie mussten
‘A’ida auch speziell betrachten, denn sie war der Gegenstand von vielen
Darstellungen, als die ,Favoritin des Propheten®, als ,Uberlieferin®, als
.Rechtsgelehrte”, als ,Mutter der Glaubigen* usw. Aus den grundlegenden Sahih-
Werken, die auch Frauenstimmen heranzogen, allein kann noch kein fertiges Bild
abgeleitet werden, auch die Tafsir, die oft auf ‘A’iSa zur Auslegung der Verse
zurUckgriffen, kénnen das nicht bewerkstelligen, die biographische Gestaltung aber
benltzte auch andere Quellen und war erfolgreich darin, Bilder aufzubauen und auf

die religiose Lebenswirklichkeit zu wirken.

1.4. Forschungsmethode

Die einen wie die anderen waren an einem Prozess beteiligt, der schon mit ‘A’i3a

begonnen hatte, namlich Regeln und Gesetze abzuleiten, einen gefestigten Glauben
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aufzubauen, wo es viele Konflikte und Fragen gab, weil die unmittelbare
Offenbarungsquelle nicht mehr hier war. Hier gibt es aber einen grol3en Spielraum fir
Interpretation, den sich auch eine moderne Auseinandersetzung zunutze machen
kann. Nur die Darstellung ‘A’i8as in einem einzigen dieser Werke gibt genug Stoff fiir
eine Masterarbeit. Aber die gegenstandliche Arbeit ist keine quantitative Arbeit,
sondern will qualitativ vorgehen. Es sollen Quellen benitzt werden und daraus

Erkenntnisse Uiber Zusammenhénge und Strukturen gewonnen werden.

~<Qualitative Forschung hat den Anspruch, Lebenswelten ,von innen heraus' aus der
Sicht der handelnden Menschen zu beschreiben. Damit will sie zu einem besseren
Verstandnis sozialer Wirklichkeit(en) beitragen und auf Ablaufe, Deutungsmuster und

Strukturmerkmale aufmerksam machen.” (Flick 2008, S.14).

‘A’i3a ist eine Ausnahme, weil sie eine besondere Stellung einnimmt, nicht nur in
einer Hinsicht, sondern in vielen. Deswegen soll in dieser Arbeit ihrem Leben gefolgt
werden und daran immer wieder angesetzt werden, auch einen Bezug zur

Frauenbildung herzustellen. Die entsprechenden Ereignisse waren:

e Heirat und Heiratsalter ‘A’i8as. Diese Frage hat vor allem in den letzten
hundert Jahren Bedeutung gewonnen, ist aber eng verbunden mit der
Position und auch der Bildung der muslimischen Frauen

e Der Ifk-Vorfall. Dieser Vorfall ist von grof3er Relevanz in seiner Darstellung,
Auslegung und Auswirkung auf heute.

e Mutter der Glaubigen. Der Tod des Propheten hinterliel3 seine Ehefrauen
als Witwen und Miutter der Glaubigen. Diese Funktion war ganz
entscheidend fiir ‘A’i8a und das islamische Frauenbild.

e ‘A’i8a als Uberlieferin. ‘A’i8a hat sehr viele Ahadit tberliefert und ist von
grol3er Bedeutung fur die islamische Theologie, die Religionsauslegung
und als islamische Wissenstragerin.

e ‘A’iSa als Gelehrte. Ihre Bedeutung fir die Schulung, die Quran-
Auslegung und das islamische Recht auch in Hinsicht auf die Frauen und
die Frauenbildung wird untersucht.

e ‘A’iSa und die Politik. Ihr Engagement in der Politik war von groRer

Auswirkung auf die islamische Gemeinschaft, da von der ,Kamelschlacht"
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an die Spaltung in ST'a und Sunna ausging, wovon die Folgen bis heute

prasent sind.

Anhand dieses Grundgerusts geht die Arbeit vor und untersucht jeweils die
Darstellungen der entsprechenden Ereignisse sowie ihre Bedeutung fur den Islam
bzw. die muslimischen Frauen bzw. den Zusammenhang mit der Bildung. Das
passiert jeweils in den Kapiteln selbst. Am Ende folgt eine Zusammenfassung der
gewonnenen Erkenntnisse und es wird versucht, Antworten auf die

Forschungsfragen zu finden.

2. Biographie ‘A’i$as
2.1. Geburt und Kindheit

‘A’i8a bint AbT Bakr war die Tochter von Abu Bakr und Umm Rdman. Es ist nicht
sicher, wann sie geboren wurde. Allgemein nimmt man an, dass sie um das Jahr 614
geboren ist. Das ist aber nicht bewiesen. In Arabien wurden Daten nicht so wichtig
genommen (Vgl. Adnan 2009, S.122-124, vgl. Abid 2013, S.98, vgl. Ordoni 2014,
Kapitel 6). Ibrahim Adnan beschaftigt sich in seiner Arbeit ,Aischa bint Abu Bakr.

Leben und Wirkung mit spezieller Behandlung ihres Alters* mit diesem Problem,

,dass Ereignisse, Daten und Namen weder vor Beginn des Islam noch in der
mekkanischen Phase so genau registriert wurden, da man dafir keinen Anlass sah.
Erst in der medinensischen Phase begann man sich dafir zu interessieren. Das lasst
die genauen Angaben Uber die Geburts-, Heirats- und Sterbedaten von Aischa mehr

als fragwirdig erscheinen” (Adnan 2009, S.122).

Er selbst geht davon aus, dass ‘A’i$a friiher geboren sei. Sie selbst sagt, dass sie
sich an keine Zeit der Unwissenheit mehr erinnern kann oder vielleicht den Ubertritt
ihrer Eltern erlebt hat: ,Ich kann mich nur erinnern, dass meine Eltern immer Muslime
waren“ bzw. ,Ich kann mich daran erinnern als meine Eltern den Islam annahmen.”
(zit. nach Adnan 2009, S.101) Uber ihre Mutter ist wenig bekannt, auRer, dass sie
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Abu Bakrs zweite Frau war. Aber schon Uber ihr Sterbedatum gibt es verschiedene
Ansichten, ob das nun vor der Higra, in Medina oder erst nach dem Tod des

Propheten gewesen ist.

Ihr Vater AbG Bakr war der ,beste Freund des Propheten“ und einer der ersten
Muslime, der mit seiner Familie im selben Viertel Mekkas wie Muhammad und
dessen Frau Hadiga bint Huwaylid lebte (vgl. Abbott 1944, S.1; Ibn Hanbal 2012,2,
Bukhari 2014, Buch 62, Nr.18, Muslim 2009, Buch 31, Nr.5875, Nr.5876). Auch bei
Hadiga ist das Alter schwer zu bestimmen, aber wahrscheinlich war sie alter. ‘A’iSa
sagt, dass der Prophet jeden Tag das Haus ihrer Eltern besucht hat, sie selbst soll

die 19. Person (vgl. Adnan, S.113) sein, die den Islam annahm.

In ihrer Kindheit wurde sie nach arabischer Sitte zum Beduinenstamm der Banu
Mahzim zur Pflege Ubergeben, wo sie arabische Kultur und Sprache erlernen sollte.
Ihr Vater war nach allgemeiner Uberzeugung besonders wissend in Angelegenheiten
der Stammesgeschichte und der Genealogie. Vieles gab er davon auch an Schuler
weiter (Vgl. Ibn Ishag 2014, S.23; Adnan 2009, S.114) und natirlich an seine
Tochter. In Inrem ganzen Leben war ‘A’i8a dafiir bekannt, dass sie Uiber Genealogie
gut Bescheid wusste, auch Uber die arabische Sprache und Dichtung. Vielleicht
fragte sie deswegen auch oft nach, bis sie verstand, woher etwas kommt (vgl.
Bukhari 2014, Buch 3: Nr.103):

»Sle hinterfragte jede Situation, sie schenkte nicht dem, was sie sah, sofort hohen
Wert, bis sie die Hintergrinde des Ereignisses erfuhr. Ibni Ebi Muleyka sagte Uber
Aischa: Solange sie nicht von einem Prozess oder einem Ereignis den Hintergrund
und die Grinde zur Entstehung verstand, liel3 Aischa nicht locker.“ (Haylamaz 2012,
S. 343f.)

Es wird berichtet, dass Leute sie oft dartber befragten und ihr vertraute Aba Bakr
vermutlich am meisten in Familienangelegenheiten (vgl. Abbott 1944, S.90f.). Das
kann aber nicht durch Hadite bestétigen. Sie hatte einen Bruder "Abdurrahman und
mehrere Halbgeschwister, von denen besonders ihre Schwester Asma’ bint AbT Bakr
wichtig ist.
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2.2. Heirat mit dem Propheten

Nach Hadigas Tod soll es Hawla gewesen sein, die den Haushalt des Propheten

besorgte, die dem Propheten eine mogliche Heirat mit ‘A’i$a vorschlug.

»Als Khadijah starb, sagte Khawlah bt. Hakim b. Umayyah b. al-Awqas, die Frau von
"Uthman b. Maz'un, die in Mecca war, [zum Gesandten Gottes]: ‘O Gesandter
Gottes, wirst du nicht heiraten?’ Er antwortete: ‘Wen?’ ‘Eine Jungfrau’, sagte sie,
‘wenn du willst, oder eine Nicht-Jungfrau.” Er antwortete: ‘Wer ist die Jungfrau?’ ‘Die
Tochter des teuersten Geschopfes Gottes fir dich’, antwortete sie, “A'ishah bt. Abi
Bakr.” (At-Tabart 1990, S.376; vgl. auch S.128ff.)

Der Prophet hatte auch einen Traum, in dem er ‘A’iSa als seine Frau sah (vgl.
Muslim 2009, S.1474, Buch 31, Nr.5977; vgl. auch Schimmel 1998, S.9):

.In jenem Jahr, das dem Tod Khadijahs folgte, sah der Prophet im Traum einen
Mann, der etwas in Seide Gehilltes trug und zu ihm sprach: ,Das ist deine Frau,
hebe ihren Schleier!" Der Prophet hob den Seidenstoff und entdeckte darunter
/Avishah. [...] Da dachte der Prophet bei sich: ,\Was von Gott kommt, das wird Er auch
vollenden.” (Lings 2000, S.151; vgl. Muslim 2009, S.1474, Buch 31, Nr.5977)

Nach anfanglichem Zbégern wegen einer vermuteten Verwandtschaft zu seinem
.Bruder in der Religion Muhammad (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 62, Nr.18, vgl. At-
Tabart 1990, S.378f.) willigte Abl Bakr schliel3lich in eine Heirat mit ein. Zuerst
musste er aber noch ein Problem losen: ‘A’iSa war namlich schon mit Gubayr
verlobt, dessen Eltern keine Muslime waren. Das war der Grund, warum die
Verlobung rickgangig gemacht wurde. (vgl. At-Tabart 1990, S.380ff.) Noch in
Hadigas Todesjahr 619 heiratete der Prophet die Witwe Sawda und verlobte sich mit
‘A’isa, die fur den Vollzug der Ehe noch zu jung war. (vgl. At-Tabari 1990, S.128f.)

Sie fuhrte dann ihr gewdhnliches Leben weiter.

In der Zwischenzeit hatte sich die Situation flr die Muslime in Mekka weiter
verschlechtert, sodass Muhammad und Abl Bakr beschlossen, nach Gottes
Erlaubnis, nach Medina zu flichten. Das Ereignis ging als die Higra in die islamische

Geschichte ein.
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Relativ bald nach ihrer Ankunft in Medina, wo sie die Muhagirun (Auswanderer)
waren, holten Muhammad und AbG Bakr inre Familien nach. Aber wahrend Sawda
und die Tochter ins Haus des Propheten zogen, blieb ‘A’i8a nach wie vor bei ihren
Eltern. Spater fragte Abd Bakr den Propheten, warum er mit ‘A’ia nicht die Ehe
schlieBen wolle. Muhammad antwortete, dass er die nétige Mahr (Mitgift) nicht habe.
Deshalb bezahlte AbG Bakr die Mitgift fir ‘A’i$a (vgl. Lings 2000, S.212). Dann fand
die Hochzeit statt. Als sicher angenommen wird nur, dass es der Monat Sawwal war,
nicht aber, ob die Hochzeit im ersten oder zweiten Jahr der Higra stattfand:

,Nach manchen Versionen, war es der Monat Shawwal des Jahres 1, das ware,
ungefahr sieben oder acht Monate nach der Ankunft in Medina; aber, nach anderen,
war es nicht bis nach der Schlacht von Badr, das ware im Shawwal des zweiten
Jahres der Hijrah.” (Abbott 1944, S.6; vgl. At-TabarT 1990, S.131, vgl. Ibn Ishaq 2014,
S.76).

2.2.1. Die Frage ihres Heiratsalters

Eine Frage beschaftigte muslimische und nichtmuslimische Historiker etwa ab dem
Ende des 19.Jahrhunderts: namlich, wie alt ‘A’ida war, als sie den Propheten
heiratete. Dazu gibt es vor allem einen Hadit, der in verschiedener Uberlieferung

immer wieder auftaucht, auch in Sahth al-Buhart und Sahth Muslim:

J[...] ‘All ibn Mushir Gberlieferte uns von Hisam ibn ‘Urwa, und der von seinem Vater:
Aischa erzahlte: Der Prophet heiratete mich, als ich sechs Jahre alt war. Als wir in
Medina eingetroffen waren, wohnten wir bei den Bani al-Harith ibn Hazrag. Ich war
krank gewesen und hatte mein Haar verloren, aber es hing schon wieder bis an
meine Schultern. Meine Mutter, Umm Rdaman, kam zu mir, als ich mit meinen
Freundinnen auf der Schaukel beim Spielen war. Sie rief mir zu und ich ging zu ihr,
ohne dass ich wusste, was sie von mir wollte. Sie nahm mich an der Hand und liel3
mich kurz an der Tur stehen, bis mein Atem wieder normal war, denn ich war arg
aulRer Atem geraten. Darauf nahm sie etwas Wasser und wusch damit mein Gesicht.
Dann nahm sie mich mit hinein und dort im Zimmer traf ich einige Frauen von den

Helfern, die mir gratulierten und alles Gute wuinschten. Bei ihnen wurde ich
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zurickgelassen und sie machten mich schén. Der Prophet hat mich am Morgen nie
ungepflegt gesehen. Dann ubergab sie mich ihm. An dem Tag war ich neun Jahre
alt. (Al-Bukhari 2014, Buch 58, Nr.234, Nr.236, Buch 62, Nr.64, Nr.88)

[.. ... ] Er verheiratete Aischa mit ihm, wéhrend sie sechs Jahre alt war. [...] Als wir in

Medina eingetroffen waren, zogen wir bei den Bani al-Harith ibn Hazrag in as-Sunh
ein. Der Prophet kam zu uns ins Haus, in dem sich Manner und Frauen von den
Helfern versammelt hatten. Ich saf3 auf der Schaukel zwischen zwei Palmbaumen,
als meine Mutter zu mir kam und mich herunterholte. Meine Haare hingen bis auf
meine Schultern; die kAmmte sie, wusch mein Gesicht mit etwas Wasser und nahm
mich mit. Sie liel3 mich kurz an der Tur stehen, bis mein Atem wieder normal war,
denn ich war vollig auBer Atem. Dann wurde ich in die Wohnung gelassen und da
sald der Prophet, in unserem Haus auf einem Bett, mit allerlei Mannern und Frauen
von den Helfern um sich. [Meine Mutter] setzte mich auf seinen Schol3 und sagte:
,Dies ist [ab jetzt] deine Familie. M6ge Gott dich mit ihnen segnen, und sie mit dir.”
Darauf standen die anderen Manner und Frauen schnell auf und gingen davon.

Der Prophet hatte Geschlechtsverkehr mit mir in unserem Haus. Kein Kamel oder
Schaf ist [fir meine Hochzeit] geschlachtet worden, aber Sa‘d ibn ‘Ubada schickte
uns eine Schussel, wie er es immer tat, wenn der Prophet bei seinen Frauen
Besuche abstattete. Ich war damals neun Jahre alt. (vgl. Muslim 2009, Buch 8,
Nr.3309-3311, S.318f. und At-Tabari 1990, S.130f.)

Nach diesen Haditen wére ‘A’iSa mit sechs oder nach anderen mit sieben Jahren
verlobt und etwa mit neun Jahren verheiratet worden. Gestorben ware sie dann mit
64 bis 66 Jahren. Es handelt sich um anerkannte Hadite. Sie dienen bis heute dazu,
die Praxis der Kinderheirat in islamischen Gesellschaften zu rechtfertigen. Die Frage,

wie alt ‘A’i8a bei der Hochzeit war, ist also eine sehr wichtige.

Mehrere Faktoren mussen bertucksichtigt werden. Wie oben schon gesagt, sind
Geburts- und Sterbezeitpunkt besonders in der Frihzeit des Islams eine schwierige

Angelegenheit. Daten sind nicht sehr zuverlassig.

AuBerdem sind die Quellen und Uberlieferungswege sehr wichtig. Uberlieferungen,

die nicht die ‘Aqida und die Grundlagen des Islams betreffen, werden hier nicht so
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streng geprift. Wenn es um Sira oder Predigten geht, steht die moralische
Nutzlichkeit im Vordergrund (Abbott 1944, S.133, Rodet 1994, S.32).

Bis vor 150 Jahren ist die Frage von ‘A’iSas Alter von niemandem ernsthaft gestellt
worden. Sie ist einfach akzeptiert worden, als ,Pseudokonsens®: ,Es herrschte
dariiber zwischen allen islamischen Richtungen fast so etwas wie ein Konsens, wie
etwa bei Sunniten, Schiiten, Zayditen, Mutaziliten und Ibaditen“ (Adnan 2009, S.47)

In seiner Arbeit hinterfragt Ibrahim Adnan das. Fast alle Hadite, die sich auf dieses
Alter von ‘A’i8a beziehen, gehen auf einen Uberlieferer zuriick: Hidam ibn ‘Urwa.

Hisam ist ein anerkannter Uberlieferer, aber dennoch finden sich manchmal Zweifel.
Adnan geht nun davon aus, dass die Uberlieferungen richtig seien. Dann zieht er sie
in Zweifel. Er findet es auffallig, dass alle entsprechenden Uberlieferungen mit dem
Irak zu tun haben und nicht mit Medina, wo ‘A’i3a lebte. Im Irak gab es zu dieser Zeit
viele STiten. Uberlieferer waren oft auch &lter und wurden vergesslich oder

Lunzuverlassig".

Uberlieferungen wurden oft auch geandert oder ,erganzt. Oft widersprechen sich
Uberlieferungen mit anderen Uberlieferungen. Abbott nennt einige Beispiele fur
solche Anderungen. (Vgl. Abbott 1944, S.75ff.)

Eines soll hier gentigen: Beim letzten Zug nach Mekka war Abu Bakr nicht informiert,
sondern erfuhr erst durch die Ansprache vom Propheten, wo es hingeht.

.,Lammens [...] bevorzugt eine fragliche [Quelle], die Aischa als diejenige zeichnet,
die Abu Bakr Mohammed’s geheimen Plan Mekka anzugreifen preisgibt.” (Abbott
1944, S.74; vgl. Ibn Ishaq 2014, S.95)

In der Ful3note steht dann: ,Die Quelle [...] stellt sich dann also als spat, aufbauend
auf unverlasslichen Uberlieferern und von der Kufa-Schule kommend heraus, eine

Schule, die — grundsatzlich "Alf bevorzugend, nicht viel Liebe fiir ‘A’iSah hatte.
(Abbott 1944, S.75)

Fur ‘A’iSa gilt das besonders, weil sie so viele Hadite tberliefert hat und die
Gegnerin "Alis in der Kamelschlacht war. Sie hat so eine Rolle als eine Negativfigur

der STa, die keine von ihr Uberlieferten Hadite akzeptiert. ‘A’iSas religiése
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Kompetenz sollte schwach gemacht werden, indem sie als Kind dargestellt wird, das
keinerlei Kenntnis und Verstandnis vom Islam entwickeln kann. Dem dienen Hadtte,

wo sie klein und unwissend ist:

»von Aischa: Ich pflegte mit Puppen in der Gegenwart des Propheten zu spielen und
meine Freundinnen pflegten auch mit mir zu spielen. Wenn der Prophet Allahs
gewdhnlich (in meine Wohnung) eintrat, pflegten sie sich zu verstecken, aber der
Prophet rief sie und beteiligte sich und spielte mit mir.” (Al-Bukhari 2014, Buch 73,
Nr.151)

Dieser Darstellung widersprechen allerdings andere Hadite, die ‘A’iSa als reif,
erwachsen und Autoritat darstellen.

Wenn man diese Hadite mit anderen Haditen vergleicht, kann man versuchen,
zurtckzurechnen und zu vergleichen.

Es gibt also andere Schatzungen, die von einem Heiratsalter zwischen 16 und 21
Jahren ausgehen. So schreibt Adnan:

,Des weiteren konnte ich feststellen, dass die Uberlieferungen, die klassische
Alterabschatzung Aischas vermitteln, auf einige wenige Quellen zurtickzufiihren sind,
wahrend hingegen die Uberlieferungen, die meine Auffassung bestatigen, in sehr
verschiedenen, weit gestreuten Quellen zu finden sind und auf viele Uberlieferer
zuruckverfolgbar sind. Darauf aufbauend kann ich nun nach Abschluss meiner
Recherchen mit grofR3er Gewissheit behaupten, dass Aischa zum Zeitpunkt ihrer
Heirat zwischen 19 und 21 Jahre alt war.” (Adnan 2009, S.126)

Das wirde bedeuten, dass die Frage der ,Bildung* und des ,Wissens“ bei ‘A’ia in
einem Zusammenhang mit ihrem Alter bei der EheschlieBung steht. Eine frihe
Eheschliel3ung ist hier gleichbedeutend mit einer ,Ehefrau und Mutter* als Gegenteil
der ,selbstbewussten Bildungsfrau®“. Natirlich auch, weil ein Kind eine volle und

mundige, selbstbestimmte Einwilligung in eine Ehe gar nicht geben kann.
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2.2.2. Fatima, das ST itische Gegenbild

Das §Titische Gegenbild zu ‘A’isa ist Fatima, die Tochter des Propheten und Ehefrau
von ‘All. Den Vorrang leiten sie aus deren Zugehdrigkeit zu den ,ahl ul-bait* ab, der
Abstammung vom Propheten, und einem Hadit in Ergdnzung zu Sura 33:33, der
unter dem Namen ,hadit al-kisa'“ (Mantelhadit) bekannt ist, der auch bei Al-Muslim in

einer knappen Fassung tberliefert ist und auf ‘A’ida (!) zuriickgefihrt wird:

»A'isha berichtete, dass der Gesandte Gottes (der Friede sei auf ihm) eines Morgens
hinausging, wahrend er einen gestreiften Mantel [Umhang] aus schwarzem
Kamelhaar trug, als Hasan b. 'Ali kam. Er schlug ihn [den Mantel] Gber ihn, dann kam
Husain und er barg ihn darunter gemeinsam mit dem anderen (Hasan). Dann kam
Fatima und er nahm sie darunter, dann kam 'Ali und er nahm ihn auch darunter und
sagte anschlielend: ,Allah will nur alle Unreinheit von euch nehmen, oh Leute des
Hauses, und euch vervollkommnen (durch Reinigung).“ (Muslim 2009, S.1470, Buch
31, Nr.5955)

Auch fur Fatima, die jung gestorben ist, gibt es ganz unterschiedliche Altersangaben,
wann sie geboren ist und wie alt sie zum Zeitpunkt der EheschlieBung war (vgl.
Ordoni 2014). Innerhalb der STa gibt es ganz &hnliche Diskussionen dariiber, wie
Uber 'A'isha bei der Sunna. Einige Gelehrte gehen so weit, zu sagen, dass eine
Behauptung eines Heiratsalters von 18 Jahren statt finf oder sechs Jahre eine
sunnitische Erfindung ist, um ,zu beweisen, dass Fatima Zahra so unattraktiv war,
dass sie erst achtzehn Jahre alt werden musste, bevor irgendjemand um ihre Hand
anhielt. (Ordoni 2014, Kap. 5)

Fatima ist die Imagination der besten Frau schlechthin, aber die Kriterien sind nicht
Bildung und Wissen, sondern Uberirdische ,Reinheit” und ,Mutterschaft, hier flr
Hasan und Husain, die nach ihrer Mutter benannt werden, nicht tiber den Vater (vgl.
Abid 2013, S.97). Ganz &hnlich wie fir ‘A’i§a, die dem Propheten im Traum gezeigt
wird, ist es auch hier gottliche Bestimmung, die die Ehe stiftet. Ein niedriges Alter
bedeutet ,kindliche Reinheit“ und ,Formbarkeit”. Dahinter steht auch ein bestimmtes
Ideal von Weiblichkeit, eine junge Mutterschaft (was nicht fiir ‘A’iSa gilt) und Reinheit.

Bildung und politisches Selbstbewusstsein passen nicht dazu, aber auch fur Fatima
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deutet vieles darauf hin, dass sie eigene politische Ziele hatte (vgl. Abid 2013,
S.96f.).

2.2.3. Junges Heiratsalter - Bildung

Interessanterweise stellen viele muslimische Autorinnen das Heiratsalter ‘A’iSas
nicht in Frage, sie interessieren sich mehr fur die Deutung und Interpretation der von
Mannern zusammengestellten Quellen, eine detaillierte Untersuchung des
Wahrheitsgehaltes und der Uberliefererketten findet bezuiglich des Heiratsalters nicht
statt.

In ihrem kommerziell erfolgreichen, popularen Buch Nehmt den Mannern den Koran!
Fur eine weibliche Interpretation des Islam schreibt die Autorin Nahed Selim im

Zusammenhang mit ‘A’iSas Heirat:

,Damals gab es bei den arabischen Stammen eine Vorliebe fur Kinderbréaute. De
facto existiert diese Vorliebe noch immer, nicht nur bei den Arabern, sondern auch
bei anderen Volkern [...]. Auf diese Weise wird ein Madchen gewissermaf3en von
seinem eigenen Mann erzogen, was verhindert, daf3 sie allzu selbstandig oder
widerspenstig wird. Die Kindsbraut ist gewissermal3en noch ein geschmeidiger Teig,
der vom Mann so geknetet und geformt werden kann, dafld er sich ihrer absoluten
Folgsamkeit sicher sein kann.” (Selim 2007, S.187)

Daran kann man gut die Unterschiede sehen, die in der heutigen Sicht auf eine junge
Heirat (,Kinderheirat® genannt) zu friher bestehen. Es gibt hier einen klaren
Zusammenhang mit der Bildung. Wenn eine sehr junge Frau heiratet, so muss sie
ihre Rolle als ,Ehefrau und Mutter® erfillen und hat keine Zeit mehr fir eigene
Bildung. Die Entscheidungsfreiheit ist auch nicht vorhanden. Der Mann wird der
Erzieher, die Frau selbst zur Erzieherin der Kinder. In vielen Teilen der Welt ist es
aulRerdem eher das Ideal, dass die Frau nicht durch ,Bildung® verdorben wird, als
dass sie Uber eine Bildung und damit Entscheidungsmacht verfugt. In der
islamischen Welt sind ,Kinderheiraten” bis heute tblich, dabei wird auf das Beispiel

von ‘A’i8a hingewiesen.
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Die Frage nach dem Heiratsalter ist eine moderne Frage. Friher wurde sie nicht
gestellt, sondern erst, seitdem der westliche Einfluss durch den Kolonialismus und
die technischen Entwicklungen sich auf die islamische Welt ausdehnte. Dadurch ist
die Frage des Heiratsalters eng mit der ,Frauenfrage® und der ,Bildungsfrage” in der
islamischen Welt verknipft. Traditionelle Rollenbilder wurden neu hinterfragt. Es gab
neue Erkenntnisse in der Medizin und den Wissenschaften, viele Leute wollten, dass
die islamische Welt den Rickstand aufholt, den sie gegentber dem Westen sahen.
Wie das auch im Westen der Fall war, wurden Kinderheiraten als ,ruckstandig®
angesehen. In einem vor dem Zweiten Weltkrieg verfassten Buch Der Aufstieg der
mohammedanischen Frau schreibt die Autorin Ruth Woodsmall aus westlicher Sicht

Uber diese Frage:

.So0lange die Ehe von den Eltern ausgemacht wird, ist die friihe Heirat durchaus
logisch. Das Ideal der individuellen Gattenwahl macht naturlicherweise ein spateres
Alter daflr notwendig. Ein deutlicher Beweis daftr, dall ein solcher Wandel
stattfindet, und auch wieder ein Anlaf3 fiir solche Umgestaltung, ist die Tatsache, daf3
die Madchen heute langer zur Schule gehen als vor funf oder zehn Jahren. Erzieher
in kleinen wie groRen Stadten im gesamten Osten lenken die Aufmerksamkeit auf
diesen Umstand. Er mag in manchen Fallen Verlangerung der Primarschulzeit
bedeuten, in andern Orten Besuch von College oder Universitat. Auf alle Falle
bezeichnet die Ausdehnung der Madchenschulzeit unverkennbar eine ansteigende
Linie fur das Heiratsalter.” (Woodsmall [1938], S.110)

Man kann also deutlich sehen, dass ,Bildung fur die Frau“ und ,Heiratsalter*
miteinander zusammenhangen. Hohere Bildung schafft mehr Mitbestimmung und ein

spateres Heiratsalter, friihe Heiraten wirken sich negativ auf die Bildung aus.

Im Iran wurde das Heiratsalter 2002 wieder von 9 auf 13 Jahre angehoben, Heiraten
unter finfzehn Jahren sind erschwert, denn eine verheiratete Frau kann zwar héhere
Schulen, aber keine Pflichtschule besuchen (vgl. Abid 2013, S.98). Auch das zeigt
die Verbindung dieser Frage mit der Bildung, dass Heiraten bedeuten kann, von

Bildung ausgeschlossen zu sein.
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In jedem Fall ist die ,Kinderheirat® ein wichtiges Thema und wird weltweit von
Fraueninitiativen immer wieder aufgegriffen, etwa im Iran, in Pakistan, in Afghanistan,
in Jemen oder Agypten. Als immer noch geiuibte Praxis sind ,Verbote von
Kinderheiraten“ also ein sehr zentrales Ziel fir den Kampf muslimischer Frauen um
Bildung und Gleichberechtigung. Dieser Kampf wird auch auf dem Feld der

Theologie gefuhrt.

In Zusammenhang mit ‘A’i$a wird diese Frage nach dem Heiratsalter von

verschiedenen Gruppen aufgeworfen:

e Muslime, die haufig in einer nicht mehrheitlich muslimischen Umgebung
leben, und eine Kinderheirat des Propheten mit ‘A’ida als Widerspruch zu
ihrem Glauben erleben, oder sich schwer tun, das gegeniber Nicht-
Muslimen zu vertreten

e Muslime, fir die das kritische Hinterfragen von Haditen eine Bedrohung
der Glaubensgrundlagen bedeutet, das Nachgeben gegenuber dem
Westen, oder die auf die besondere Stellung des Propheten hinweisen

e Nicht-Muslime, die die Absicht verfolgen, den Islam als rickstandig oder

zurtickgeblieben, bildungsfern und/oder frauenverachtend zu zeigen

Diese Diskussion wird im Wesentlichen tber das Internet, in Wissenschaft, Theologie
oder/und — besonders im letzten Fall — in der Politik gefuhrt.

Die Absicht hinter der politischen Thematisierung ist es, ‘A’isas friihe Heirat als
Beispiel zu nehmen, um zu zeigen, dass der Islam Frauen unterdriickt und ihnen ihre
Freiheit nimmt. Den muslimischen Mannern wird unterstellt, die Frau als Sexual-
objekt zu sehen, das dem Mann untergeordnet ist, den muslimischen Frauen, nicht
genugend selbstandig und ungebildet zu sein. Interessant ist dabei nicht nur, dass es
keine historische Distanz gibt, sondern auch, dass ‘A’iSas hohe Selbstandigkeit, ihr
herausragendes Wissen, ihre hohe Position in der islamischen Gemeinschaft vollig
ignoriert wird. Trotzdem werden auch hier zum Teil Hadite benitzt und neu
interpretiert (vgl. Wikiislam Aisha 2014).

21



Wie immer die vorhandenen Hadite aufgefasst werden — So viel lasst sich sicher
sagen: das Bild, das wir von ‘A’iSa bekommen, passt Uberhaupt nicht zur

unselbstandigen ,Kindsbraut®.

2.3. Der Ifk-Vorfall

Im funften Jahr der Higra ereignete sich ein Ereignis, das ‘A’i8a in den Mittelpunkt
des Interesses der ganzen Gemeinschaft der Muslime brachte. Es geht um die
sogenannte Ifk-Affare oder die ,Lige, die Uber ‘A’ida verbreitet wurde“ (Ibn Ishaq
1999, S.186). Am Anfang steht ein Vorfall auf dem Feldzug gegen die Banu Mustalig.
Diesen Vorfall kann man aber nicht alleine sehen, er geschah in einem

Zusammenhang, namlich mit den ,Heuchlern* (munafiqin).

Der Prophet und die Muslime waren immer starker geworden, besonders nach dem
,Grabenkrieg®. Die Mekkaner versuchten aber noch immer, Medina zu erobern. Dazu
wollten sie die Banu Mustaliq ausnitzen. Aber der Prophet erfuhr das rechtzeitig und
marschierte mit seinen Leuten ihnen entgegen. Auf diesen Feldzug nahm er ‘A’iSa
mit (vgl. Ibn Ishaq 1999, S.185), vielleicht auch Umm Salama (vgl. Abbott 1944, S.30,
vgl. Lings 2000, S.329):

,Uberliefert von ‘A’isa: Wenn der Gesandte Allahs auf eine Reise gehen wollte,
pflegte er zwischen seinen Frauen das Los zu werfen und die mitzunehmen, fir die
das Los gefallen war. Einmal warf er das Los, als er einen Feldzug unternehmen
wollte, und das Los traf mich. So begleitete ich den Gesandten Allahs nach der
Offenbarung des Verhillungsbefehls und wurde in meiner Howdah (=Kamelséanfte)
getragen (...).“ (Al-Bukhari 2014, Buch 60, Nr.274, Buch 59, Nr.462, Buch 48,
Nr.829)

Die Banu Mustalig wurden besiegt, es gab nicht viele Opfer und die Beute wurde
verteilt. Unter den Gefangenen war auch Guwairija, Tochter von Harith, dem
AnfUhrer der Gegner (vgl. Ibn Ishaq 1999, S.185f.), die zum Propheten kam. Sie
wollte Gber das Losegeld verhandeln. Als ‘A’isa sieht, dass Guwairija eine schone
Frau ist, hat sie schon Befiirchtungen:
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~S0bald ich sie an der Tur meines Zimmers sah [...] empfand ich einen Widerwillen
gegen sie, da ich wusste, dass der Prophet sie so sehen werde, wie ich sie sah.” (Ibn
Ishaq 1999, S.185, At-Tabar1 1997, S.57)

Der Prophet heiratete Guwairija, und spater nahm ihr ganzer Stamm den Islam an
und alle Gefangenen wurden freigelassen. ‘A’iSa war aber sicher nicht erfreut Gber
diese Hochzeit. Trotzdem sagt sie auch gute Worte iiber Guwairija: ,Durch seine
Heirat mit ihr kamen hundert Familien dieses Stammes wieder frei, und ich kenne
keine andere Frau, die fur ihren Stamm ein grol3erer Segen gewesen ware.” (lbn
Ishaq 1999, S.186, At-Tabart 1997, S.57)

Zwei Dinge kann man hier Gber ‘A’i8a sehen, die wichtig sind. Erstens: Sie sagte alle
Dinge direkt und offen, auch ihre Gefiuhle, ihre Kritik und was ihr nicht gefiel.
Zweitens: Sie ist auch objektiv und anerkennt Leistungen von anderen. Das kénnen
Leistungen fur den Islam sein, fir den eigenen Stamm oder beides zusammen, wie
hier. Wenn auch die Uberlieferungen von und (iber ‘A’ida nicht immer gesichert sein

maogen, lassen sich aus ihnen viele Dinge Uber ihre Personlichkeit verstehen.

Weil ‘A’iSa so viele Uberlieferungen gepragt hat und wie keine andere Frau in den
Haditen vertreten ist, ist das Personlichkeitsprofil, das wir von ihr gewinnen, auch das
deutlichste. Diese Personlichkeit macht sie wiederum lebendig, wir kbnnen sie als

eine Frau sehen, die sich selbstbewusst artikuliert.

Es ereignete sich aber auf diesem Feldzug noch ein weiterer, ernster Vorfall. Die
Muslime und der Prophet hatten in kurzer Zeit durch die Kampfe viel Macht
gewonnen. Die Anzahl der Muslime war stark gewachsen und nicht alle waren gleich
stark im Glauben. Die alten Stammesregeln und das Stammessystem gab es
weiterhin und das sorgte fur Unruhe. Jetzt gab es auch Beute und Gewinne. Viele
Leute hofften jetzt auf mehr Macht und Einfluss. AuRerdem gab es Probleme

zwischen den Muhagirun (Auswanderer) und den Ansar (Helfern).

.Fuhrend bei den Heuchlern war der Khazrajite Abd Allah ibn Ubayy, der
Mohammeds Fuhrungsposition fir sich selbst beanspruchte.” (Abbott 1944, S.29)
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Ibn Ubayy hatte viel Macht und suchte eine Gelegenheit. Auf dem Feldzug gegen die
Mustaliq zeigte sich eine solche Gelegenheit. Die Manner waren immer noch auf
dem vertrauten und wasserreichen Gebiet. Sie hofften auf mehr Beute und die Leute
aus Medina wollten mehr Anteil an der Fuhrung. Da gab es einen unbedeutenden
Streit, der aber fast zu einem blutigen Kampf zwischen den Hazragiten und den
Auswanderern gefuhrt hat. (vgl. Lings 2000, S.325f.)

Ibn Ubbay sprach daraufhin gefahrliche Worte: “Wenn du deinen Hund fitterst, wird
er dich fressen’, sagte er. ,Wir haben diese Leute aufgenommen und jetzt beleidigen
sie uns. Sie wollen die Herren in unseren eigenen Hausern sein, aber, bei Allah,
wenn wir nach Medina zurickkommen, werden wir sehen, ob die Vornehmsten von
den Schandlichsten vertrieben werden.” (Abbott 1944, S.30, Al-Bubhartyy 0.J., Hadit
4907)

Als diese Nachricht zum Propheten kam, war er zornig. Dieser Feind von innen war
gefahrlich und deshalb war er gegen zu schnelle Aktionen oder eine Hinrichtung, wie
es ‘Umar als Rat gegeben hat. Er gab den Befehl zum schnellen Aufbruch und die

Armee machte sich auf den Nachhauseweg.

Sie gingen ohne lange Pausen in ein Gebiet, wo es kein Wasser gab. Dort kam es
zum den nachsten Vorfall, der mit ‘A’iSa zu tun hat. Der Vorfall heil’t ,Halsketten“-
Vorfall nach der Kette, die ‘A’iSa trug. Es gibt mehrere Hadite, die mit einem solchen
Vorfall in Verbindung stehen, eigentlich mit zwei Vorfallen, wie wir noch sehen
werden. ‘A’isa war diese Kette aber sehr wichtig und der Verschluss war
wahrscheinlich locker. Woher sie die Kette hatte, von ihrer Mutter oder von ihrer

Schwester, ist nicht sicher.

,Uberliefert von ‘A’isa: Wir waren mit dem Gesandten Allahs unterwegs (...) und eine
Halskette von mir riss ab (und ging verloren). Der Gesandte Gottes blieb dort, um
danach zu suchen und so machten es auch seine Leute. Sie waren weder bei einem
Wasserplatz, noch hatten sie irgendein Wasser mit sich. So gingen die Leute zu Abu
Bakr As-Siddiq und sagten: ,Siehst du nicht, was ‘A’ia angerichtet hat? Sie hat den
Gesandten Gottes und die Leute dazu gebracht, zu bleiben, wo es kein Wasser gibt,
und sie haben kein Wasser mit sich.” (Al-Bukhari 2014, Buch 60, Nr.131)
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Die Leute waren also sehr argerlich Gber diese Situation, denn sie mussten ohne
Gebetwaschung beten. Abl Bakr kam zu ‘A’ia und war ziemlich bdse wegen dieser

Beschuldigungen, die seine Familie beschamten.

-Er sagte (zu mir): ,Du hast den Gesandten Gottes und die Leute aufgehalten , wo es
kein Wasser gibt, und sie haben kein Wasser mit sich." So ermahnte er mich und
sagte, was Allah ihn sagen lassen wollte, und er schlug mich mit der Hand auf die
Rippen. (...) Der Gesandte Gottes stand auf, als es ddmmerte und es gab kein
Wasser, also offenbarte Allah den Vers des Tayammum (=Sandwaschung). Usaid
ibn Hudair sagte: ,Es ist nicht der erste Segen von euch, oh Familie von Abu Bakr.*
(Al-Bukhari 2014, Buch 60, Nr.131; auch Buch 60, Nr.132, auch Buch 82, Nr.828,
Muslim 2009, S.241, Buch 3, Nr.714, Nr.715)

In einer anderen Version sagt Usaid ibn Hudair Folgendes:
» Moge Allah euch grof3zligig belohnen. Bei Allah, immer wenn ihr eine Schwierigkeit

habt, holt euch Allah heraus und bringt damit noch einen Segen fur die Muslime.
(Al-Bukhari 2014, Buch 57, Nr.117; Muslim 2009, S.241, Buch 3, Nr.714, Nr.715)

Als ‘A’iS8as Kamel bei der Weiterreise dann aufstand, fand sich die Halskette
darunter. Dieser Vorfall wird aber bei Ibn Ishaqg und At-TabarT nicht erwahnt. Er ist ein
Beispiel dafiir, wie ‘A’ia einen mittelbaren Anlass fir eine Offenbarung liefert. Sie
war in einer schwierigen Situation und ging daraus gestarkt hervor. Das ist ein
Charakteristikum ‘A’iSas, dass sie ihre selbstbewusste Vorgehensweise, ihr
selbstverstandliches Agieren in eine Konfrontation mit der Gemeinschaft bringt, sie
aber letztendlich damit fertig wird bzw. Erfolg damit hat. Aber nur fir die Muslime. Fur
die Heuchler war das sicher anders. Man kann sich gut vorstellen, was sie dachten,

dass sie wegen einer Frau an einem Platz ohne Wasser bleiben mussten.

Als sie weiterzogen, kam es zu einem weiteren Vorfall in Zusammenhang mit der
Halskette. Kurz vor dem Aufbruch der Karawane entfernte sich ‘A’iSa noch einmal
von der Gruppe. Dabei verlor sie ihre Halskette und ging noch einmal zuriick, um sie
zu suchen. Das sagte sie aber keinem. Als sie endlich zu ihrer Kamelsanfte
zuriickkehrte, waren alle schon weitergegangen. Die Leute dachten, dass ‘A’isa

schon in ihrer Sanfte ware. Also legte sie sich hin, sie wusste doch, dass man sie
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suchen wirde. ,Und, bei Gott, kaum hatte ich mich niedergelegt, da kam Safwan ibn
Mu’attal vom Stamme Sulaim vorbei® (Ibn Ishag 1999, S.187, Lings 2000, S.380). Er
kannte ‘A’iSa von friiher und brachte sie mit seinem Kamel ins Lager zuriick. Das
dauerte aber bis zum Mittag des nachsten Tages. Alle waren aufgeregt, als die zwei
ins Lager kamen. ,Da fiel, wer fir Zerstérung bestimmt war, in die Zerstérung und der
Fuhrer der Verleumdung war "Abdullah ibn Ubai ibn Salul.“ (vgl. At-TabarT 1997,
S.60)

,Das war genug, um eine veritable Verleumdungskampagne gegen ‘A’isa
loszutreten, orchestriert vom Anfuhrer der Heuchler, Abdallah 1bn Ubayy, der, wie wir
sehen werden, seinen Lebensunterhalt verdiente, indem er seine weiblichen Sklaven
zur Prostitution zwang. Er soll, als er ‘A’isa mit Safwan ankommen sah, ausgerufen
haben: , A’i$a kann entschuldigt werden fiir das, was sie gerade getan hat; Safwan
ist hiibscher und junger als Muhammad.* (Mernissi 1991, S.178)

Aus diesem Vorfall entwickelte sich eine echte Gefahr. ,Hier war etwas, dass
‘Abdallah ibn Ubai verwenden konnte, um Mohammeds Sache zu diskreditieren,
indem er Schande (=Unehre) auf seine Familie brachte.” (Abbott 1944, S.31)

Zuerst kehrten sie nach Medina zuriick, wo ‘A’i8a krank wurde. Deshalb wusste sie
nichts davon, dass alle Uber sie redeten. Die Beschuldigung hiel3: Untreue, und die

Heuchler taten alles, um sie zu verbreiten.

lbn Ubayy behauptete 6ffentlich, ,daB ‘A’isa und Safwan sich schon von Kindheit an
kannten und dal3 daher ausreichende Beweggriinde fir eine aul3ereheliche Tandelei
gegeben seien. Sie behaupteten, ‘A’iSas Erklédrung fiir ihnre Abwesenheit sei nicht
Uberzeugend und derselbe Grad von Wahrscheinlichkeit l&age dafir vor, dal3 sie log,
wie dal} sie die Wahrheit sprache.” (Adil 2010, S.433)

‘A’ida erfuhr davon wegen einer Erkrankung nichts, bemerkte allerdings eine
ungewohnte Kihle von Seiten des Propheten, der sonst, wenn sie krank war, sich
besonders aufmerksam ihr gegentber verhielt. Sie fragte ihn deshalb um die
Erlaubnis, zu ihren Eltern gehen zu dirfen. Dort erholte sie sich. Als sie einmal aus
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dem Haus ging, horte sie von den Gerlichten Uber sie. Sie lief nach Hause und

konnte nicht mehr aufthdren zu weinen.

.Meine Mutter sagte, ,Oh meine Tochter, nimm es nicht so schwer (...), es gibt keine
anmutige Ehefrau, die von ihrem Mann geliebt wird, der auch andere Frauen hat, als
dass diese Frauen bei ihr Fehler fanden.” (Al-Bukhari 2014, Buch 60, Nr.274)

Inzwischen fragte der Prophet bei verschiedenen Leuten nach, wéhrend er seine
Familie in der Moschee o6ffentlich verteidigte. Er fragte Zainab, seine Frau, Usama
ibn Zaid und "AlT Ibn Abd Talib.

,JUsama sagte: '(Oh Gesandter Gottes) Sie ist deine Frau und wir wissen nichts als
Gutes tber sie.” "Alr Ibn Abi Talib sagte: 'Oh Gesandter Gottes! Allah bringt dich nicht
in Schwierigkeiten und es gibt viele andere Frauen auf3er ihr, dennoch, frag die
Dienerin (von ‘A’isa), die dir die Wahrheit sagen wird.* (Al-Bukhari 2014, Buch 59,
Nr.462)

Diese Bedienstete Barirah wurde vor den Propheten gebracht, entlastete aber ‘A’i3a
gleich, wie auch die geliebteste Frau des Propheten nach ‘A’i8a, Zainab: ,Zainab (...)
schwor bei Allah, dass sie von dem, was sie selbst gesehen und gehdrt hatte, nichts
als Gutes wiisste — eine Antwort, die ihr ‘A’i$as bleibende Dankbarkeit einbrachte.*
(Abbott 1944, S.33) Zainabs Schwester Hamnah allerdings gehoérte zu denen, die
das Gerucht verbreiteten. Sie wollte die Stellung ihrer Schwester im Harem des

Propheten verbessern.

, A’isa pflegte zu sagen: Was Zainab bint Jahsh (...) betrifft, Allah moge sie
beschitzen wegen ihrer Frommigkeit, denn sie sagte nichts aul3er Gutes (tber mich),
aber ihre Schwester, Hamna, wurde verdorben unter denen, die verdorben waren.
Die schlecht tber mich sprachen, waren Mistah, Hassan ibn Thabit, und der
Heuchler, Abdullah ibn Ubai, der die Geriichte verbreitete und die anderen verfiihrte
dariiber zu sprechen, und es waren er und Hamna, die den gréf3ten Anteil daran
hatten.* (Al-Bukhari 2014, Buch 60, Nr.281)

Endlich ging der Prophet zu ‘A’i8a personlich, um sie dariiber zu befragen:

27



JAllahs Gesandter rezitierte Tasha-hud und sagte dann: ,Amma Badu, oh *‘A’isa! Ich
wurde so und so Uber dich informiert; wenn du unschuldig bist, dann wird Allah bald
deine Unschuld offenbaren, und wenn du eine Ubertretung begangen hast, dann
bereue bei Allah und bitte ihn um Verzeihung, wenn namlich ein Diener seine
Sunden bekennt und Allah um Verzeihung bittet, nimmt Allah seine Reue an." Als der
Gesandte Gottes seine Rede beendet hatte, stoppten meine Tranen (...). Ich sagte
zu meinem Vater: ,Antworte du dem Gesandten Gottes anstatt meiner auf das, was
er gesagt hat.' Mein Vater sagte: ,Bei Allah, ich weil3 nicht, was ich zu Allahs
Gesandtem sagen soll." Dann sagte ich zu meiner Mutter: ,Antworte du dem
Gesandten Gottes anstatt meiner auf das, was er gesagt hat.' Sie sagte: ,Bei Allah,
ich weil3 nicht, was ich zu Allahs Gesandtem sagen soll.' Trotz der Tatsache, dass
ich jung (ein junges Madchen) war und wenig Wissen vom Qur'an hatte, sagte ich:
,Bei Allah, ohne Zweifel weil} ich, dass du diese (verleumderische) Rede gehort hast,
so dass sie in dein Herz gesetzt wurde (=einen Zweifel) und du sie fur wahr
genommen hast. Wenn ich jetzt sage, dass ich unschuldig bin, wirst du mir nicht
glauben, und wenn ich es dir gegenuber gestehe, und Allah weil3, dass ich
unschuldig bin, wirst du mir sicherlich glauben. Bei Allah, ich finde keinen Vergleich
fur mich und dich aufRer den von Josephs Vater, als er sagte: ,(Fur mich) Geduld ist
am passendsten gegen das, was du behauptest; es ist Allah (alleine), dessen Hilfe
gesucht wird." (...) Aber, bei Allah, bevor noch der Gesandte Allahs seinen Sitz
verlassen hatte und irgendeiner des Haushalts gegangen war, kam die Géttliche
Offenbarung zum Gesandten Gottes. Es Uberkam ihn derselbe harte Zustand, der ihn
gewdhnlich Gberkam (wenn er gottliche Eingebungen hatte). Der Schweil3 tropfte von
seinem Korper wie Perlen, obwohl es ein kihler Tag war, und zwar wegen der
gewichtigen Aussage, die ihm offenbart wurde. Als dieser Zustand des Gesandten
Allahs vortuibergegangen war, stand er lachelnd auf und das erste, was er sagte, watr:
,Oh ‘A’igal Allah hat deine Unschuld erklért!* Dann sagte meine Mutter zu mir: ,Steh
auf und geh zu ihm (= Allahs Gesandtem). Ich antwortete: ,Bei Allah, ich werde nicht
zu ihm gehen und ich lobe keinen au3er Allah.® (Al-Bukhari 2014, Buch 59, Nr.462;
vgl. Muslim 2009, S.1658-1661, Buch 37, Nr.6673)
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2.3.1. Die Offenbarung

Die entsprechende Offenbarung der Surat-ul-Nur lautet:

"Gewil3, diejenigen, welche die Ifk-Lige erfanden, sind ein Teil von euch. Denkt
nicht, dass diese (Ifk-Lige) etwas Bdses fur euch ist. Nein, sondern sie ist gut fur
euch. Fur jeden Mann von ihnen gibt es das, was er sich von der Verfehlung erwarb.
Und derjenige von ihnen, der das Meiste davon verantwortete, fur ihn ist eine
qualvolle Peinigung bestimmt.*? Hatten doch, als ihr sie (die Ifk-Liige) gehért habt,
die Mumin-Manner und die Mumin-Frauen Uber sich selbst Gutes gedacht und
gesagt: "Dies ist eine eindeutige Ifk-Luge!"® Hatten sie doch dafiir vier Zeugen
gebracht! Und sollten sie nun die Zeugen nicht bringen, dann sind diese selbst bei
Allah die wirklichen Liigner.** Und waren nicht Allahs Gunst euch gegeniiber und
Seine Gnade im Diesseits und im Jenseits, hatte euch wegen dem, mit dessen
(Verdffentlichung) ihr eilig wart, gewiR eine tberharte Peinigung getroffen,™ als ihr
sie (die Ifk-Lige) mit euren Zungen einander weitergabt und mit euren Mindern das
gesagt habt, woriiber sie bei Allah etwas Ungeheuerliches ist.*® Und hattet ihr, als ihr
sie (die Ifk-Luge) gehdrt habt, doch gesagt: "Es gebihrt uns nicht, solches zu
sprechen. Gepriesen-erhaben bist DU! Diese (Ifk-Luge) ist eine ungeheuerliche
Unterstellung."*” ALLAH ermahnt euch, dass ihr jemals Gleiches wiederholt, solltet
ihr Mumin sein.*® (24:11-17; Zaidan 2009, S.239f.)

‘A’isa wurde also durch eine Offenbarung von Allah freigesprochen. Hier sieht man,
wie ‘A’iSa einen unmittelbaren Anlass fir eine Offenbarung liefert, was ihre
Geschichte und Uberlieferungen wichtig fir die Koranauslegung macht (vgl. Rodet
1994, S.26f.). Sie selbst hat dazu Folgendes gesagt:

Uberliefert von 'Urwa bin Az-Zubair: ' ‘A’iSa sagte: ,Aber, bei Allah, ich dachte nicht,
dass Allah (um meine Unschuld zu bestatigen), eine Goéttliche Offenbarung
offenbaren wirde, die rezitiert wird, weil ich mich selbst als zu gering erachte, als
dass Uber mich von Allah in einer Gottlichen Offenbarung gesprochen wiirde,
offenbart fir die Rezitation, aber ich hoffte, dass Allahs Gesandter einen Traum
haben wirde, in dem Allah meine Unschuld erweisen wirde.” (Al-Bukhari 2014,
Buch 93, Nr.591, vgl. auch Buch 93, Nr.635)
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Durch die Offenbarung, die ein Monat auf sich warten lieR, wurde ‘A’iSas Unschuld
bestétigt. Die grof3ten Verleumder wurden mit Auspeitschung bestraft. ,Diese Strafe
wurde Uber Mistah, Hassan und Hamnah verhangt, die das Gerlcht am lautesten
verbreitet und ihre Schuld gestanden hatten.” (Lings 2000, S.337) Aber "Abd Allah
ibn Ubayy war zu méchtig (vgl. Abbott 1944, S.37). Dennoch erstrebte der Prophet

Versdhnung zwischen den Gruppen:

,Die Heuchler, die heimlicher vorgegangen waren und sich nur in Anspielungen
ergangen hatten, gaben auch ihren Anteil daran nicht zu. Deshalb zog der Prophet
es vor, die Sache nicht weiter zu verfolgen und sie Gottes Urteil zu Uberlassen.”
(Lings 2000, S.337).

,und ALLAH erlautert euch die Ayat. Und ALLAH ist allwissend, allweise.™® GewiR,
diejenigen, die es gerne haben, dass die Schandlichkeit sich verbreitet unter
denjenigen, die den Iman verinnerlichten, fir diese ist eine &uf3erst schmerzvolle
Peinigung bestimmt im Diesseits und im Jenseits. Und ALLAH weil3,, wahrend ihr
nicht wisst.?’> Und wéren nicht ALLAH's Gunst euch gegeniiber und Seine Gnade,
und dass ALLAH doch allgiitig, allgnadig ist, (hatte ER euch dafiir gepeinigt).?* Ihr,
die den Iman verinnerlicht habt! Folgt nicht den Schritten des Satans! Und wer den
Schritten des Satans folgt, dieser fordert gewild zur Schandlichkeit und zum
Missbilligten auf. Und waren nicht ALLAH's Gunst euch gegeniber und Seine
Gnade, hétte sich keiner von euch jemals reinigen kdnnen. Doch ALLAH reinigt, wen
Er will. Und ALLAH ist allhérend, allwissend.?? (...) GewiB3, diejenigen, die den
keuschen, ahnungslosen (der Unterstellung gegenidber) Mumin-Frauen (Zina)
vorwerfen, wurden im Diesseits und im Jenseits verflucht. Und fir sie ist eine
Uberharte Peinigung bestimmt.?* An dem Tag, wenn ihre Zungen, ihre Hande und
ihre FiiRe gegen sie Zeugnis ablegen iiber das, was sie zu tun pflegten.”® An dem
Tag wird ALLAH ihnen ihren wahren Din vergiten, und sie werden wissen, dass
ALLAH gewiR Der Offenkundige, Der Wahrhaftige ist.?® Die weiblichen Schlechten
sind fiur die mannlichen Schlechten, und die mannlichen Schlechten sind fur die
weiblichen Schlechten bestimmt. Und die weiblichen Guten sind fur die mannlichen
Guten, und die mannlichen Guten sind fur die weiblichen Guten bestimmt, diese sind
unschuldig hinsichtlich dessen, was sie (die anderen an Ifk-Llige) sagen. Fir sie ist
Vergebung und edles Rizq bestimmt.?” (Zaidan 2000, S.239-240)
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So verhinderte der Prophet, aufbauend auf die Offenbarung, eine Fortsetzung der
Spaltungen. Abld Bakr wollte zum Beispiel seine Unterstutzung fir einen der
Verleumder aus seiner Familie, Mistah, nicht mehr weiter zahlen. Dazu gab es eine
Offenbarung, woraufhin Abd Bakr schwor, ihn weiter zu unterstitzen. (vgl. At-Tabart
1997, S.64, Muslim 2009, S.1662, Buch 37, Nr.6674)

,und diejenigen von euch, die tber UberfluR und Reichtum verfuigen, sollen nicht
schworen, dald sie denjenigen von der Verwandtschaft, den Armen und den
Ausgewanderten fi-sabilillah nicht geben. Und sie sollen verzeihen und erlassen!
Habt ihr es etwa nicht gerne, dald ALLAH euch vergibt?! Und ALLAH ist
allvergebend, allgnadig®® (Zaidan 2000, S.239-240, vgl. auch Al-Bukhari 2014, Buch
78, Nr.670, vgl. Buch 60, Nr.274)

2.3.2. Strafwirdige Verleumdung

Damit war der Ifk-Vorfall eigentlich erledigt. ‘A’i$a war nicht nur entlastet, sondern in
ihrer Position sogar noch gestarkt worden. Trotzdem ist die Ifk-Affare fur viele Dinge
sehr wichtig.

Es war der Versuch, dem Propheten, ‘A’ia und ihrer Familie Uber die Moral
Schaden zuzuflugen. Das zeigt, wie gefahrlich die Situation war und wie viele
Heuchler es gab. Die mutige Antwort, die ‘A’ia gab, beeindruckte alle. Die
Verleumdung von Frauen wegen Untreue (zind) wurde damit zu einer
verabscheuungswaurdigen Tat, die mit Auspeitschen und auch mit dem Tod bestraft
werden konnte (vgl. Muslim 2009, S.1036):

,AbO Huraira, Allahs Wohlgefallen auf ihm, berichtete, dal3 der Prophet, Allahs Segen
und Friede auf ihm, sagte: ,Haltet euch fern von den sieben vernichtenden Sinden.
(...) Diese sind: Die Beigesellung Allahs, die Zauberei, die Tétung eines Menschen,
dessen Leben Allah unantastbar gemacht hat (...). Ferner das Verzehren der Zinsen,
das Verzehren des Besitzes einer Waise, die Flucht am Tage der Schlacht und die
Verleumdung der unbescholtenen, glaubigen und arglosen Frauen.” (vgl. Al-
Buhariyy 0.J., Nr.2766, S.313; vgl. Muslim 2009, S.100, Buch 01, Nr.161)
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Durch ihre mutige Antwort, das Beispiel Jakobs und ihre Zuflucht bzw. ihren Dank bei
Allah alleine, zeigte ‘A’i8a auch, dass sie nicht nur die Frau des Propheten war,
sondern eine eigenstandige religiose Personlichkeit. Unabhangig davon, ob die
Darstellung in diesem Hadit Gberhoht ist, es zeigt sich, dass ‘A’iSa religids
argumentiert, indem sie sich auf das Gottvertrauen beruft und eine Erzéhlung aus

dem Qur’an heranzieht.

Bis heute ist die Verleumdung von Frauen wegen der Familienehre in vielen
Gesellschaften ein grof3es Problem. Viele Leute versuchen, Uber Verleumdungen
oder Angriffe auf die Ehre politischen Einfluss zu nehmen. Die Frauen haben wenige
Chancen, sich zu verteidigen. Falschen Anschuldigungen ausgesetzt zu sein ist eine
Erfahrung, die auch sehr viele muslimische Frauen und vor allem Madchen machen
muissen. Eine solche Erfahrung kann nicht nur geféahrlich sein, sondern den

Unterschied zwischen Mannern und Frauen noch einmal bewusst machen.

Auch einen Zusammenhang mit der Bildung gibt es. Die Vermeidung einer moglichen
Befleckung der Familienehre durch freie Partnerwahl junger Madchen fuhrt zu einer
frihen Verheiratung und damit zu einer Beschrankung der Frauen auf das Haus.
Fehlende Sicherheit auf dem Schulweg, die Beflurchtung, dass die Schule zu
Kontakten mit dem anderen Geschlecht fuhrt, und die Angst vor der mit
Unabhangigkeit verbundenen Bildung bringt viele Familien dazu, ihre Tdchter

frihzeitig dem Bildungssystem zu entziehen.

.Die Kluft zwischen den Geschlechtern in der Erziehung wird wéahrend der
Adoleszenzphase markant, wenn eine signifikante Anzahl von Madchen aus der
Schule nach der Pflichtschulzeit oder sogar noch friher, nach den ersten funf
Jahren, ausscheidet [...]. In vielen Féllen ist Kinderheirat in einem bemerkenswerten
Umfang durch die Angst motiviert, dass die Familienehre eines Madchens (sic!)
ruiniert wird, wenn ihre Unbeflecktheit in irgendeiner Art kompromittiert wird. Die
gleiche Angst ist die Wurzel des Themas der Ehrenmorde — eine anhaltende
Bedrohung fir adoleszente Madchen und junge und erwachsene Frauen
gleichermal3en, speziell in landlichen Gebieten, wo Hunderte tirkische Frauen jedes
Jahr sterben, als Wiederherstellung fur die vermeintlich (anschuldigungsweise)
beschadigte Reputation ihrer Familie.” (UNHDReport Youth in Turkey 2008, S.44f.)
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Der Islam als Religion wirde dem eigentlich entgegen treten, sowohl die Strafen als
auch die Verurteilung im Qur'an sind sehr streng, die Verleumdung von Frauen ist
fast gleichbedeutend mit Ehebruch eingestuft (vgl. Muslim 2009, S.1036). Das
Streuen von Geriichten ist aber mehr eine soziale Angelegenheit, die auch mit der
sozialen Stellung verbunden ist. Im Gegensatz zu Zina, die fur beide Geschlechter
gilt, fokussiert die Sunna bei der Verleumdung auf die Frauen eingeschrankt, die weit

eher davon betroffen sind.

Daran lasst sich wiederum erkennen, welche Probleme mit dem Auftreten des Islams
in Medina verbunden waren. Der Islam hatte die alten Stammeshierarchie aul3er
Kraft gesetzt und stattdessen den Glauben und das Wissen in der Religion zum
Kriterium von Rang und Wirde gemacht. In Sahih al-Buhari spiegelt sich das wider,
wenn die Bedeutung von ,Wissen® gleich nach dem Kapitel Gber ,,Glauben” als drittes
Kapitel gesetzt wird.

Das brachte auch neue Beziehungen zwischen Mannern und Frauen einerseits,
zwischen den Frauen und der Stellung in der Gemeinschaft andererseits. Es ist damit
kein Zufall, dass der Prophet in seiner Stellung tber seine Frauen angegriffen wurde.
Die Verbesserung und die neue Freiheit fuir die Frauen machte den Islam in den
Augen der Heuchler suspekt. Das konnte man schon an den vorherigen Beispielen

zur Offenbarung der Tayammum-Waschung sehen.

.Dieser Nachdruck des Propheten, keine Grenzen zwischen seinem privaten Leben
und seinem offentlichen Leben zu ziehen, das seinen Frauen erlaubte, direkt in die
Angelegenheiten des muslimischen Staates involviert zu sein, wendete sich
allmahlich gegen ihn. Es war der Ast Uber den, wahrend der Jahre der Krise, die

Angriffe auf ihn ausgefuhrt wurden.” (Mernissi 1991, S.172)

Im Hadit Nr.161 in Sahih al-Muslim findet sich folgende Formulierung zur
Verleumdung bei den Aufzahlungen der groRen Sinden: ,und unschuldige [keusche;
reine;] Frauen zu verleumden, die Glaubige sind, aber unbedacht [unvorsichtig].”

Diese tber Abl Huraira gehende Uberlieferung konnte sich tatsichlich auf ‘A’ida
beziehen, denn von ihrer Seite hat ‘A’iSa ebenfalls ohnne Namensnennung bestimmte
Uberlieferer zum Teil scharf kritisiert, darunter auch AbG Huraira. Von folgender Hadit
soll sich auf ihn beziehen: ,'Aisha sagte (zu mir): "Wunderst du dich nicht tber Abu
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so-und-so, der kam und bei meiner Tur saR und begann die Uberlieferungen von
Allahs Gesandtem wiederzugeben mit der Absicht, mich das horen zu lassen,
wahrend ich ein freiwilliges Gebet verrichtete. Er ging, bevor ich mein freiwilliges
Gebet verrichtet hatte. Hatte ich ihn noch dort vorgefunden, hétte ich ihm gesagt:
,Der Gesandte Gottes sprach nie so schnell und unbestimmt, wie du es tust.” (Al-
Bukhari 2014, Buch 56, Nr.768)

Auf Abu Huraira wird auch der berihmte Hadit mit der Rippe zurlckgeleitet:

"Die Frau ist aus einer Rippe geschaffen worden und du kannst sie nicht gerade
machen. Wenn du von ihr Nutzen haben willst, so tu es trotz ihres Gebogenseins.
Wenn du jedoch versuchst, sie gerade zu biegen, wirst du sie brechen, und sie
brechen heildt sie verstoRen." (An-Nawawi 2010, S.67, Nr.274)

Unabhangig davon, ob tatsachlich alle diese Hadite auf Abl Huraira zurtickgehen,
oder nachtréaglich verandert wurden, verfestigen sie ein Bild der Frau als von Natur
her unterlegenem Geschlecht. Wenn es auch eine schwere Siinde ist, eine Frau
wegen Zina zu verleumden, so unterscheidet doch dieser Hadit zwischen ,keuschen,
glaubigen Frauen®, die sich aufgrund der Unvorsichtigkeit mitschuldig gemacht haben

an dem Gerede Uber sie, das heildt, einen Anlass daftir gegeben haben.

Genau diese Unterscheidung macht Fatima Mernissi verantwortlich fir die
Installierung des Higab, der fortan den Ausschluss der Frauen von der Beteiligung an
den Belangen der Gemeinschaft und die Herausbildung eines passiven Frauenbildes

fordern sollte.

.In einer Stadt an der Schwelle zum Burgerkrieg, in der die Zahl der Heuchler
gefahrlich gewachsen war seit der Belagerung, wurde die Anti-Sklavenhalter-
Agenda, die der Islam voranzubringen angetreten war, offiziell fallengelassen —
zumindest so weit als Frauen betroffen waren. Seitdem die Sicherheit von allen,
einschliel3lich der Sklaven, nicht langer sichergestellt werden konnte, wirde
Sicherheit auf die beschrankt werden, die frei waren. Und der hijab [...] symbolisiert
diesen offiziellen Rickzug vom Prinzip der Gleichheit. Symbolisch wurde der
Ruckschritt bei der sozialen Gleichheit verwickelt und vermischt mit dem Ruckschritt

bei der sexuellen Gleichheit in der Sache des weiblichen Sklaven. Der hijab/Vorhang
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lield sich auf ihnen beiden nieder, die beiden Ideen im Bewusstsein der Muslime
wéahrend der folgenden finfzehn Jahrhunderte verwirrend und vermengend.”
(Mernissi 1991, S.179)

‘A’ida hat sich gegen diese Verfestigung in den Haditen ihr Leben lang zur Wehr
gesetzt, durch eine — wie auch oben gesehen werden kann — aktive Haditkritik und

unter einer gelehrten Berufung auf Qur'an oder Sunna.

“Masruq berichtete: Es wurde vor 'A'isha angesprochen, dass das Gebet ungultig sei
im Falle, dass ein Hund, ein Esel oder eine Frau (vor dem nicht abgeschirmten
Betenden) vorbeigeht. Darliber sagte 'A'isha: Du hast uns den Eseln und den
Hunden gleichgemacht. Bei Allah, ich sah den Gesandten Gottes (Friede sei auf ihm)
beten, wahrend ich auf der Bettstatt zwischen ihm und der Qibla lag. Wenn ich die
Notwendigkeit verspirte, wollte ich nicht vor ihm (dem gesegneten Propheten)
vorbeigehen und den Gesandten Gottes (Friede sei auf ihm) stéren und bewegte
mich leise hinaus unter ihren (der Bettstatt) Beinen. ” (Muslim 2009, S.311, Buch 04,
Nr.1038, 1039, 1040)

‘A’isa wehrt sich hier aktiv gegen eine, in ihren Augen, unsinnige Ableitung aus den
Haditen, die sie auch gleich durch das Beispiel des Propheten widerlegt. Oder im
Falle der Waschung fir Frauen. Als ‘A’i8a horte, dass von den Frauen verlangt
wurde, die Zopfe bei der Gebetswaschung zu 6ffnen, widersprach sie sofort und
entschieden, weil ihr das eine zu grof3e Einschrankung schien. Auch hier verwies sie

wieder auf die Gewohnheit zur Zeit des Propheten:

, A’iSa erfuhr, dass Abd Allah ibn 'Amr den Frauen anordnet, wenn sie ghusl
vollziehen, dass sie ihre Zopfe auftrennen. Da sagte sie: ,Verwunderung Uber diesen
Ibn "Amr, er ordnet den Frauen an, wenn sie ghusl vollziehen, dass sie ihre Zpfe
auftrennen! Ordnet er ihnen nicht gleich an, dass sie ihre Kopfe scheren? Gewiss
habe ich mit dem Gesandten Allahs (sas) ghusl vollzogen aus einem Gefal3, und ich
habe nicht mehr gemacht als dass ich drei Fillungen Gber mich gegossen habe.”
(Muslim 2009, S.229f., Buch 03, Nr.646, tUbers.nach Bauer 2012, S.395, vgl. ebd.,
S.52,5.71,S.193)
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In ihren Worten an den Propheten hat es ‘A’i$a sehr genau ausgedriickt, in welcher
Zwickmuhle sie sich befand. Personlich war fur sie die Ifk-Affare sicher sehr
traumatisch. Viele Leute haben angenommen, dass ‘A’iSa die Rolle, die jemand so
oder so dabei gespielt hat, niemals vergessen hat. Wer bereute, dem verzieh sie.
Hasséan ibn Thabit ,komponierte neue Verse, in denen er ‘Aishah lobte, die schnell
bereit war, ihm zu verzeihen, und die sich in spateren Jahren weigerte, irgendein
schlechtes Gerede Uber den blinden Dichter zu héren.” (Abbott 1944, S.37; vgl. Al-
Bukhari 2014, Buch 56, Nr.731; vgl. Buch 60, Nr.280; Buch 73, Nr.171)

“[Masruq:] | said to her, "Warum gewahrst du ihm Zutritt, wo doch Allah sagte: ‘und
was ihn unter ihnen betrifft, der den gré3eren Anteil daran hatte, ihn erwartet eine
schwere Strafe' (24:11)? Dazu sagte 'Aisha: ‘und welche Strafe ware schwerer als
Erblindung?‘ Sie fugte hinzu: ‘Hassan pflegte Poesie vorzutragen oder zu verteidigen
beziglich Allahs Gesandtem (gegen die Unglaubigen).” (Al-Bukhari 2014, Buch 59,
Nr.467)

Auch hier zeigt sich eine Schlagfertigkeit ‘A’iSas, die den Dichter in Schutz nimmt
und auf seine Erblindung als Strafe fir seine Beteiligung an der Verleumdung
eingeht, die er durch Spottgedichte unterstiitzt hatte. Einerseits kann man daran
erkennen, dass sie eine Néhe zur Poesie hatte, andererseits auch, dass sie sehr
selbstbewusst war in dem, wie sie sich zu den Entscheidungen verhielt, die sie
getroffen hatte. Dieses Muster zeigt sich auch an einem Hadit bei Buhari, wo einer
Frau die Hand abgeschlagen wird, die spater nach Aussagen ‘A’i3as sie oft besucht
haben soll und aufrichtige Reue gezeigt hat, sodass ‘A’i8a zu einer Mittlerin fir sie
zum Propheten wurde (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 59, Nr.597).

2.3.3. Die Rolle Ali Ibn Abr Talibs und die ST itische Sicht
Besonders wichtig ist dabei die Rolle, die "All Ibn Ab1 Talib in der Ifk-Affare gespielt
haben soll. Es wird gesagt, dass ‘A’iSa ihm nicht verzeihen konnte, dass er dem

Propheten die Scheidung nahe gelegt hat (vgl. Abbott 1944, S.37 f., vgl. At-Tabart
1990, S.170) Dazu gibt es Hadite:
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,Uberliefert von Az-Zuhri: Al-Walid ibn 'Abdul Malik sagte zu mir: , Hast du gehort,
dass All einer von denen war, die ‘A’iSa verleumdet haben?‘ Ich antwortete: ,Nein,
aber zwei Leute von deinem Stamm (namens) Abu Salama ibn 'Abdur-Rahman and
Abu Bakr ibn Abdur-Rahman ibn Al-Harith haben mich informiert, dass ‘A’isa ihnen
gesagt hat, dass "All in ihrer Angelegenheit geschwiegen hatte.” (Al-Bukhari 2014,
Buch 59, Nr.463)

Aus diesem Grund soll ‘A’ida lebenslang versucht haben, "Ali zu opponieren und
sein Kalifat zu verhindern. Der orthodoxe sunnitische Islam lehnt solche Ansichten

stark ab:

,Zuallererst gibt es im Grunde keine Anhaltspunkte dafir, dass es eine Krankung
zwischen der Frau des Propheten Aischa und dem Kalifen "All gab. Beim anderen
Punkt, die Berichte Uber die Ifk-Affare und das Gesprdch zwischen "Ali und dem
Propheten, ist die Uberlieferungskette nicht von allen Gelehrten als wahr angesehen,
somit gibt es auch keinen eindeutigen Beweis fir diesen Dialog. (...) Hass und
Eitelkeit darf man eigentlich mit dem Namen Aischa, der Frau des Propheten
Muhammed, nicht im gleichen Atemzug erwahnen, denn sie ist der Liebling des
Habibullah, wirde so eine Frau, welche sich von diesen Geflihlen durch ihr Leben

treiben lasst, zu dem Propheten passen?” (Haylamaz 2012, S.459)

Die Sta lehnt ‘A’i8a und ihre Uberlieferungen andererseits komplett ab und
akzeptiert keine davon, wegen ihrer Rolle in der Kamelschlacht. Sie beziehen die
Offenbarung des Ifk-Verses nicht auf sie, sondern auf "Asma oder Maryam, die
Koptin und glauben auch nicht an ‘A’iSas Unschuld. (vgl. Rodet 1994, S.26, S.29).

.D0er berithmte Sunni Exeget al-Tabari (gest. 923) erklarte in seinem Quran-
Kommentar zu Sure 24, Verse 11-20: ‘Die Leute des Islam, alle von ihnen, sind sich
zu dieser Position einig. Sie sind die Leute einer religiossen Gemeinschaft." Obwohl er
diese qualifizierten Worte zu ‘A’ishas Verteidigung in seiner Exegese schreibt, weil}
er sicherlich, dass sein Zeitgenossen-Exeget im 10.Jh. al-Qummi (gest. 919)
dieselben Verse ganz anders erklart hatte, indem er behauptete, dass sie sich nicht
auf ‘A’isha bezdgen, sondern auf eine Verleumdung Uber die agyptische Konkubine

des Propheten, Maria, die der Autor auf funf Jahre nach dem von der Mehrheit der
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Sunniten zelebrierten Vorfall datiert. [...] Gleiche Offenbarung, zwei verschiedene
Lesarten” (Spellberg 2005, S.5)

Tatsachlich gibt es Hadite lber solche Anschuldigungen und auch ein Verbot
weibliche Sklaven zu beschuldigen, ,aul3er sie haben es getan (vgl. Muslim 2009,
S.1013, Buch 15, Nr.4090, Nr.4091).

‘A’i8a selbst Uberliefert solche Hadite und nimmt dadurch Anteil am Schicksal der

muslimischen Sklaven:

“Eine schwarze weibliche Sklavin von einigen der Araber nahm den Islam an und
hatte eine Hutte in der Moschee. Sie pflegte, uns zu besuchen und mit uns zu
sprechen, und wenn sie ihr Gesprach beendet hatte, pflegte sie zu sagen: "Der Tag
des Schals war eines der Wunder unseres Herrn: Wabhrlich! Er hat mich aus dem
Land des Unglaubens herausgefuhrt.’ Nachdem sie die obigen Verse viele Male
wiederholt hatte, fragte ich (Aisha) sie: \Was war der Tag des Schals?' Sie
antwortete: ‘Einmal ging die Tochter eines meiner Herrn aus und sie trug einen
Lederschal (um ihren Hals) und der Lederschal fiel herunter und ein Vogel kam
herunter und pickte ihn auf, ihn mit einem Stick Fleisch verwechselnd. Sie (meine
Herrn) beschuldigten mich, ihn gestohlen zu haben und sie quélten mich in solchem
Ausmal3, dass sie sogar in meinen intimen Stellen danach suchten. So, als sie alle
um mich herum waren, und ich in groR3er Bedrangnis war, kam plétzlich der Vogel
Uber unseren Kopfen vorbei und warf den Schal ab und sie nahmen ihn. Ich sagte zu
ihnen: ,Das ist es, wessen ihr mich beschuldigt habt, obwohl ich unschuldig war.* (Al-
Bukhari 2014, Buch 58, Nr.176)

Allerdings gibt es auch andere Hadite, die ‘A’iSa weniger solidarisch mit ihren
Geschlechtsgenossinnen zeigen, so war sie etwa sehr unnachsichtig, wenn es um
die Uberlieferungen ging, wo sie schon einmal einem Uberlieferer seine Herkunft von

einer Mutter, die eine befreite muslimische Sklavin war, vorhielt:

»A'isha sagte zu ihm: 'Was ist mit dir los, dass du das nicht so wiedergibst, wie das
dieser Sohn meines Bruders wiedergab (die Ahadith)? Also, ich weil3, wo du das

aufgegriffen hast. Das ist es, wie seine Mutter ihn erzogen hat und wie deine Mutter
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dich erzogen hat.' [damit spielt sie auf sich selbst an, da sie, weil sie keine eigenen
Kinder hatte, den Beinamen Umm °‘Abdallah erhielt, nach ihrem geliebten Neffen
‘Abdallah ibn az-Zubair]* (Muslim 2009, S.330, Buch 04, Nr.1139)

Bezuglich der Frauen bestétigt sie zwar das Verbot, sie am Moscheebesuch zu
hindern, den gerade sie und Hafsa bint ‘Umar ausgiebig nutzten (vgl. Decker 2013,
S.195), fugt aber an, dass ein solches Verbot sicher gekommen ware, wenn der
Prophet die Frauen ihrer Zeit und ihre Neuerungen gekannt hatte (vgl. Muslim 2009,
S.284, Buch 4, Nr.89)

Der offenbarte Vers im Qur’an gibt aber auch ein Beispiel dafir, wie diese gefahrliche
Affare die Sarra beeinflusste. Allah zeigt nicht nur, wie schéandlich die Verleumdung
ist. Er verlangt als Beweis fur die Schuld von einem Zina-Vorwurf die Aussage von
vier Zeugen. Das entkraftet die Argumente "Abd Allahs lIbn Ubayy (siehe oben) und
bringt den Rechtsgrundsatz ,In dubio pro reo” (=Im Zweifel fur den Angeklagten) ins
islamische Rechtssystem.

.Hatten sie doch daflr vier Zeugen gebracht! Und sollten sie nun die Zeugen nicht
bringen, dann sind diese selbst bei Allah die wirklichen Lugner.** (zaidan 2000,
S.239)

3. Mutter der Glaubigen

Die junge islamische Gemeinde wurde grof3er und auch der Harem des Propheten
wuchs im Laufe der Zeit. Parallel dazu stiegen auch seine Macht und sein Einfluss
und immer weitere Leute orientierten sich auf das Haus des Propheten und
besuchten diesen. Eine Privatsphare war immer schwieriger einzuhalten. Jetzt nahm
auch die sogenannte Seklusion (AbschlieBung, Trennung) der Ehefrauen des
Propheten zu. Zunachst geschah dies tber die Offenbarung des ,Vorhangverses®,
der die Frauen des Propheten flir die nichtverwandten Besucher seines Hauses
hinter einen Vorhang verbarg (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 60, Nr.282: Nr.316, Buch
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62, Nr.95) und in dessen Folge sie sich auch nicht mehr unverschleiert in der
Offentlichkeit zeigten (vgl. Mernissi 1991, S.85-101):

.ihr, die den Iman verinnerlicht habt! Betretet nicht die Wohnstatten des Propheten,
es sei denn, es wird euch Erlaubnis zu einem Essen gegeben, ohne die Zeit seiner
Zubereitung abzuwarten - doch wenn ihr eingeladen werdet, dann tretet ein, und
wenn ihr gegessen habt, dann geht auseinander - und ohne es euch bei einer
Unterhaltung gemutlich zu machen. Dies belastigt den Propheten, und er ist vor euch
beschamt, aber ALLAH findet nichts Beschamendes an der Wahrheit. Und wenn ihr
sie (die Ehefrauen des Gesandten) nach einem Verbrauchsgut fragt, dann fragt sie
von hinter etwas Trennendem, dies ist reiner fiir eure Herzen und ihre Herzen. Und
es gebuhrt euch keineswegs, dal’ ihr ALLAHs Gesandten belastigt, auch nicht daf3
ihr seine Ehefrauen nach ihm jemals heiratet. Gewil3, dies ist bei ALLAH eine
Ungeheuerlichkeit.” (33:53) (Zaidan 2000, S.285)

Dieser Vers verbietet, die Ehefrauen des Propheten nach seinem Tod zu heiraten. Im
Falle von ‘A’i8a gibt es Stimmen, die sagen, dass es Interessenten gab, sie zu

heiraten, was sogar als Anlass fir die Offenbarung genannt wird:

»Ata’ Uberlieferte, dass Ibn ‘Abbas sagte: ,Einer der Noblen der Quraysh sagte: ‘Ich
wurde ‘A’ishah heiraten, wenn der Gesandte Allahs, Gott segne ihn und schenke ihm
Frieden, sterben sollte’, und so offenbarte Allah, erhaben ist Er, diesen Vers [33:53].*
(Al-Wahidr 2008, S.187)

Spater kam auf den Propheten schlieBlich der sechste Vers der 33.Sure der

Offenbarung herab, in dem es hiel3:

,Der Prophet steht den Mumin néher als deren Selbst, und seine Ehefrauen sind ihre
Mutter.“ (33:6) (Zaidan 2000, S.281)

Durch diesen Vers wurde der Anspruch des Propheten noch einmal gefestigt und
gehoben. Seine Frauen wurden nun zu ,Mittern der Glaubigen® (umm-al-mu‘mindn)
ernannt, was das Verbot ihrer Wiederverheiratung nach dem Propheten einschloss

und ihnen gleichzeitig eine ehrenvolle Position zuwies. Die glaubigen Muslime waren
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nun angewiesen, in den Ehefrauen des Propheten auch tatsachlich ihre Mutter zu
sehen, ihre spirituellen, aber auf den religiosen Grundlagen gerade deshalb zu

bevorzugenden, wie auch der Prophet ihnen néher als sie selbst ist.

Die islamische Religion betont immer und immer wieder die besondere Position der
Mutter. Es gibt einen Hadit: ,Muawiya ibnu Djahim kam zum Propheten und sagte:
Jch wollte am Jihad (Jihadu at-Talab) teilnehmen und kam zu dir, um deine Meinung
zu erfahren.’ Der Gesandte Allahs sagte: ,Hast du eine Mutter?* Er sagte: ,Ja.' Dann
sagte der Prophet: ,Geh zu ihr und bleib bei ihr, wahrlich, das Paradies liegt unter
ihren FuRen.' In manchen Uberlieferungen werden anstelle der Mutter beide

Elternteile erwahnt.”

Die Aussage, dass das Paradies unter den Ful3en der Miutter liege, passt also
durchaus in den Kontext der Friihzeit des Islams. Gleichzeitig ist die Aufgabe der
Mutter die Erziehung ihrer Kinder. Daher hat die Mutter auch eine besondere Stelle:
Sie unterrichtet und lehrt und kimmert sich mit Pflege um ,ihre Kinder”. Mit der
Erhebung zu ,Muttern der Glaubigen® wurden die Ehefrauen des Propheten also
ihrer Funktion als geschlechtliche Partnerwesen enthoben und bekamen eine
andere, nicht-sexualisierte und daher Autoritatsfunktion — fur die islamische

Gemeinschaft in Medina.

Die noch junge, kinderlose ‘A’i8a wurde mit einem Schlag zu einer geachteten Frau
mit dem Ehrentitel ,Mutter der Glaubigen“. Das starkte ihren Einfluss noch weiter,
insbesondere auch, wenn es um Fragen von Rechtsentscheidungen und

Uberlieferungen ging, wie sie nach dem Tod des Propheten aufkamen.

Es kam allerdings ein weiterer Vers: ,Ehefrauen des Propheten! Ihr seid nicht wie
irgendeine (Gruppe) der Frauen, wenn ihr Tagwa gemald handelt. Also meidet
Schmeichlerisches beim Sprechen, damit nicht derjenige, in dessen Herzen
Krankheit ist, begierig wird. Und sagt nur gebilligte Worte! Und haltet euch in euren
Wohnstéatten auf und wandelt nicht mit entblof3ten Reizen wie das reize-entblofte
Wandeln der Dschahiliya-Zeit.” (33:32-33) (Zaidan 2000, S.283)
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Durch diese Worte werden die Ehefrauen des Propheten ermahnt, sich auch wie
.Mitter der Glaubigen* zu verhalten. Als Frauen des Propheten und Maitter der
Glaubigen waren diese allerdings auch auf den Bereich des Hauses beschrankt, eine
Sache, die in Zusammenhang mit den Ereignissen in der Nachfolge des Propheten

besonders mit der sogenannten ,Kamelschlacht* noch wichtig werden sollte.

‘A’iSa war also zu einer ,Mutter der Glaubigen® ernannt worden und nur so war es
moglich, dass sie das viele Wissen vermitteln konnte, dass sie hatte. Aber es ist
keineswegs klar, wie ‘A’ia selbst dazu stand. Es gibt eine Uberlieferung, woran man
sehen kann, dass sie diese Offenbarung auf ihr Verhaltnis zu Mannern bezog, nicht

aber auf die Frauen, das heil3t, dass Frauen ihre Schwestern waren:

.ES wird von Masruq Uberliefert, dass eine Frau zu "A’isha sagte: ,Oh Mutter!" Sie
antwortete: ,Ich bin nicht deine Mutter. Ich bin die Mutter eurer Manner.™ (Ibn Sa’'d
1995, S.46)

Hier kann man aber auch sehen, dass ‘A’iSa sehr redegewandt war. Wir wissen
nicht, wie es ihr damit gegangen ist, in das Haus verbannt zu sein. Die erste Zeit war
die Handhabung auch nicht im selben Mal3e streng, wie es sich dann in der spateren
Zeit entwickelte. Die anfangliche Beschréankung auf die Ehefrauen des Propheten
wurde spater auf alle Frauen ausgedehnt, eine Entwicklung, die bis zur "Abbassiden-

Zeit sich immer weiter verstarkte.

‘A’iSa hatte selbst keine Kinder, worin einer der Griinde gesehen werden kann,
warum sie die Rolle als Gelehrte erfillen konnte, die sie innehatte. Auch ihre
Darstellung in den frihen mittelalterlichen Quellen zeigt, dass sie zwar ,Mutter der
Glaubigen* war, aber nicht Uber eine eigene Mutterschaft. Dennoch war sie als
.Mutter der Glaubigen“ ein spirituelles Vorbild und Vorbild des Wissens, jener
Kategorie, nach der in der frihen islamischen Gemeinschaft neben der Ndhe zum

Propheten der Rang gegeben wurde.

Vor dem Tod des Propheten war ‘A’i8a die ,Ehefrau des Propheten“ und spielte auch
diese Rolle in der Gemeinschaft. Doch nachdem sie zu einer ,Mutter der Glaubigen

geworden war, wurde sie zu einer Institution. Aber erst nach dem Tod des Propheten
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wurde sie zu dieser bedeutenden Quelle des Wissens. Es gab mehrere Grinde, wie

sie diese bedeutende Rolle in der Gemeinschaft bekam.

3.1. Quelle des Wissens - Rolle in Medina

In ihrem langen Leben lebte sie immer in Medina, wo auch die langste Zeit des
islamischen Wirkens des Propheten stattgefunden hatte. Medina war damit, obwohl
die Ka'ba in Makka war, das Zentrum des friihen Islam. Einige der Sahaba waren in
Kriegen gestorben oder auf Fath-Reisen (Eroberungen), daher gab es wenige
Sahaba in Medina, die die Fragen der Muslime beantworten konnten. ‘A’isas

Anwesenheit in Medina machte aus dieser eine Blitestadt des Wissens.

Sie war dem Propheten sehr nahe gewesen und sie verfiigte tber eine hohe Bildung
und grof3es theologisches Interesse: ,Von einer intimen Interaktion zwischen ihr und
ihrem Mann berichtet ein Hadit, in dem "A’i$a erzéhlt, dass sich der Prophet wahrend
ihrer Menstruation auf ihren Schof3 [...] gestutzt und den Koran rezitiert habe.”
(Decker 2013, S.157)

Solche intimen Informationen konnte nur ‘A’ia geben und man kann auch daran
sehen, dass der Prophet ihr vertrauliche Unterweisung gab und sie Uber den Qur‘an
viel wusste, weil sie ihn bei solchen Gelegenheiten lernen konnte (vgl. Decker 2013,
S.157f.).

‘A’iSas Wissen wurde nicht nur in Medina in Anspruch genommen, sie bekam auch
Post aus anderen Stadten. Durch die Beantwortung legte ‘A’ia einen weiteren
Meilenstein, indem Figh und Hadite damit schriftlich fixiert wurden. ‘A’i8a
beantwortete auf ihren Hagg-Reisen ab dem Jahre 644 bis zu ihrem Tod ebenfalls
viele Fragen (vgl. Gunduz 2001, S.12), weil die Pilgerfahrt auch andere
Moglichkeiten bot, da die Seklusion dadurch erleichtert war. Besonders Frauen
suchten ‘A’i8a in Medina auf, was sie zu einer der bekanntesten Frauen in der
islamischen Ummah machte. (vgl. Gindiz 2001, S.13-14).

Die Rolle ‘A’igas in der medinensischen Gemeinde war zwar schon zu Lebzeiten des

Propheten sehr wichtig, sie wurde aber um und nach seinem Tod noch wichtiger.
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Als er im Sterben lag, traten die anderen Ehefrauen des Propheten das Recht auf
ihre Tage an ‘A’ia ab, sodass der kranke Prophet in ihrem Raum bleiben konnte
(vgl. Ibn Sa’d 1995, S.46, At-Tabart 1990, S.169). Es waren zwar immer Leute um
ihn, dennoch war diese Nahe und Zuwendung zu ‘A’ia fir die Leute ein klares
Signal, dass sie dem Propheten besonders wichtig war. (vgl. Decker 2013, S.157ff.)
Fir die meisten seiner Ehefrauen, auRer Umm Salama, Zaynab bint Gah$ und ‘A’isa
hatte der Prophet zu diesem Zeitpunkt schon das aktive Interesse (vgl. Spellberg
1994, S.38f.) verloren.

3.1.1. Frage der Nachfolge

Als er schon zu schwach war, um das Gebet zu leiten, beauftragte der Prophet Abu
Bakr damit, dass Gebet zu leiten. Mehrmals unternahm ‘A’i8a daraufhin den
Versuch, "Umar statt Abl Bakr auf die Kanzel zu bringen, bis der Prophet sie mit

Josephs weiblichen Gefahrten verglich, die diesen immer zu verfihren suchten.

Warum ‘A’iSa das tat, weil man nicht, aber es konnten Uberlegungen eine Rolle
gespielt haben, ihren geliebten Vater nicht in einer so heiklen Situation vor den
Leuten auf den Platz des Propheten zu schicken, um schlechtes Gerede zu
vermeiden (Vgl. At-Tabart 1990, S.179f.)

Aber der nahe Tod des Propheten brachte viele Diskussionen dariber, wer sein
Nachfolger werden wirde, vielleicht aber auch nur in den Augen der spéateren
Muslime. An obigem Hadit kann man auch sehen, dass die Uberlegungen zur
Familie fur ‘A’iSa sehr wichtig waren (Vgl. Abbott 1944, S.93)

, A’iSas zwei, immer vorherrschenden Ziele [waren] némlich, zeitlich beschrénkte
aber kontrollierte Zusammenarbeit mit den grof3en Machten, die es gab, und das

Wohlergehen der Mitglieder ihrer Familie sowohl individuell als auch als Klan.*

Bei der ST'a wird der Hadit Uiber die Gebetsleitung als sehr bedeutsam gesehen, nur

ist es dort "All , der nach dem Wunsch des Propheten, das Gebet eigentlich leiten
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soll, was wieder zeigt, wie wichtig die Leitung des Gebets flr einen mdglichen

Nachfolger im Amt des Halifen gesehen wurde.

Daran lasst sich aber auch sehen, dass die Uberlieferungen immer auch eine
Funktion haben kdnnen und deswegen mitunter auch in spaterer Zeit (200-300 Jahre

nach dem Tod des Propheten) politisch instrumentalisiert wurden.

Nabia Abbott fragt sich deshalb:
~Welche Bedeutung hatte, wenn Uberhaupt, die Fuhrung im Gebet? Hatte sie
Uberhaupt im Jahre 11 die Uberragende Bedeutung der politischen Nachfolge, die ihr

diese Uberlieferungen und spatere Praxis geben?“ (Abbott 1944, S.80)

Ein Beispiel findet sich bei At-Tabari. Als der kranke Prophet von zwei Mannern
gestitzt in ‘A’isas Haus gebracht wird, sagt ‘A’i8a: ,Der Gesandte Gottes ging
hinaus zwischen zwei Mannern seiner Familie, al-Fadl b. al-'Abbas, und einem
anderen Mann wéahrend seine FilR3e sich Uber den Boden schleppten [...]" (At-Tabart
1990, S.169f.)

Dazu wird erganzt: ,'Ubaydallah [b. "Abdallah b. "Utbah] sagt: Als ich diese
Geschichte von "A'ishah fur "Abdallah b. "Abbas erzahlte, fragte er: ,Weil3t du, wer
der [andere] Mann war?‘, ‘Nein‘, antwortete ich. Er gab zurtick: ‘[Er war] Al b. Abi
Talib, aber "A'ishah konnte sich nicht dazu tUberwinden gut von ihm zu sprechen,
obwohl sie dazu in der Lage war.* (At-TabarT 1990, S.170)

Das sei wegen der Ifk-Affare so gewesen, wo "All angeblich dem Propheten zur
Scheidung geraten hat (Vgl. ebd.).

SchlieRlich starb der Prophet in ‘A’iSas Armen, auch das ein bedeutsames Ereignis.
Danach kam es relativ bald zu einer Entscheidung Uber die Nachfolge; die Aba Bakr
an das Halifenamt brachte. Jetzt hatte ‘A’iSas Bedeutung ihren Zenit erreicht.

Zwar war sie, nach Quran 33:33, auf ihr Haus beschrankt, aber dennoch kamen und
gingen die Leute bei ihr ein und aus und trat sie selbst mehrmals 6ffentlich auf, wenn

es um die Entscheidung von wichtigen Fragen ging.
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Sie vereinigte jetzt mehrere Eigenschaften in sich, die sie in der medinensischen
Gemeinschaft machtig machten. Sie war die erklarte Lieblingsfrau des Propheten
gewesen, sie war eine ,Mutter der Glaubigen® und sie war die Tochter von Abu Bakr
und gehorte damit zu einer der frommen und bedeutsamen Familien im neu

entstandenen Staat.

Aus der Zeit des Halifats ihres Vaters ist uns nicht sehr viel bekannt, dass sie aktiv
gewesen ware. Als ihr Vater gestorben war, trat sie allerdings hervor und unterstitzte
die Wahl des Halifen "Umar, den sie, so wollen es die Biographen Ibn Sa’'d und At-
Tabart, "Alt vorzog. (Vgl. At-Tabart 1990, S.197f.)

Vor allem war sie aber fur ihr Wissen geschéatzt, durch das sie aktiv an der Bildung
und Festigung der Religion mitarbeitete, die jetzt ein groRes Herrschaftsgebiet hatte.
Zu dieser Zeit war es zwar auch schon eine wichtige Aufgabe, Hadite zu sammeln
und Entscheidungen zu finden, indem sie aus der Sunna des Propheten abgeleitet
wurden, allerdings hatten die meisten den Propheten noch selbst erlebt und konnten
leichter zu einer Gemeinsamkeit finden. Mit der Ausdehnung des Islamischen
Reiches und der fortschreitenden Zeit, dazu den verschiedenen Interessen innerhalb
des Islam wurde es allerdings immer wichtiger, eine Grundlage in einem
theologischen Gebaude zu haben. Kaum jemand war bei der Uberlieferung so
bedeutsam wie ‘A’ida. (Vgl. Ibn Sa’'d 2009,2, S.481)

4. ‘A’i$a als Uberlieferin

Die meisten der Hadite, die das Leben im Harem des Propheten und ‘A’ida betreffen,
gehen auf sie selbst als Uberlieferin zuriick. Ebenso sind viele der Informationen, die
wir Uber Details aus dem Leben des Propheten wissen, in Haditen aufgehoben, die
‘A’isa Uberliefert hat.

In den biographischen Quellen zu den Prophetengefdhrten machen Eintrage zu
Frauen zwischen zehn und flinfzehn Prozent aus, bei lbn Ishaq werden flinfzig

Frauen namentlich genannt, was sechs Prozent aller Namen entspricht. Bei Ibn
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Hanbal im Musnad sind von 700 Gefahrten 125 Frauen. Insgesamt lassen sich 1200
Frauen finden, die in Kontakt mit dem Propheten kamen und deshalb zu den
weiblichen Zeitgenossen (sahabiyyat) gezahlt werden. Diese machen daher den
Grof3teil der Frauen aus, denen Aufmerksamkeit geschenkt wird, was bei den
Mannern anders ist. (vgl. Rodet 1994, S.11-21)

»Muslimische Autoren von biographischen Sammlungen der klassischen Periode
ignorierten Frauen nicht." (Roded 1994, S.11) ,Beim Lesen der Biographien von
Tausenden von Frauen, ist man verwundert Uber die Evidenz, die der Sicht von
muslimischen Frauen als marginal, abgeschlossen und eingegrenzt widerspricht.”
(ebd., S.viii)

Den Uberlieferungen, auch den Uberlieferungen, die nicht so gut belegt sind, kommt
dabei in den biographischen Sammlungen, historischen Werken oder der

Koranauslegung ein Platz zu. (vgl. Rodet 1994, S.27)

4.1. Bildung durch ‘A’ia

‘A’i3a besal Eigenschaften, die ideal fiir eine reichhaltige Uberlieferung waren. Sie
merkte sich alles dank ihres hervorragenden Gedé&achtnisses und, weil sie Ahnung
von Poesie hatte, erinnerte sie sich auch an Details der Uberlieferungen. Zu nicht
wenigen Gelegenheiten machte sie von dieser Redegewandtheit und/oder einem
poetischen Reim Gebrauch. (vgl. Rodet 1994). Einer der Griinde fir die Wichtigkeit
‘A’i8as fir die Bildungsmotivation der muslimischen Frauen liegt darin, dass sie alle
das Wissen betreffenden Stufen erklomm, die zu erreichen waren. Zu den Lebzeiten
des Propheten fragte sie aktiv nach und suchte das Wissen, wenn sie etwas nicht
verstand, beispielsweise in Bezug auf die Grabesstrafe (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch
18, Nr.159; Buch 23, Nr.454) oder die Versammlung am Tag des Gerichts (vgl.
Muslim 2009, Buch 40, Nr.6844). Einige Offenbarungen erlebte sie selbst mit (vgl. Al-
Bukhari 2014, Buch 58, Nr.119), sie konnte wesentliche Teile des Qur'ans auswendig
(vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 61, Nr.515; vgl. Decker 2013, S.156ff.), kannte ihre
Offenbarungsanlasse (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 51, Nr.25) erinnerte die Verse

genau und trat mit ihrer Umgebung in einen Austausch darlber, indem sie den
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Propheten (vgl. Al-Bukhari, Buch 03, Nr. 103), die Personen, die einen bestimmten
Vers rezitierten (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch 08, Nr.430), oder die verfligbare
Wissensquelle befragte. Au3erdem ist sie ein gutes Beispiel dafur, wie Qur'anverse
benltzt werden kénnen, um Aussagen zu untermauern (vgl. Al-Bukhari 2014, Buch
60, Nr.378). Nicht nur bei der Diskussion tber die Leitung des Gebets angesichts des
nahen Todes des Propheten (vgl. Bukhari 2014, Buch 55, Nr.599) zeigen sich
Beispiele daflr, dass Themen in theologischen Anspielungen behandelt wurden,
beispielsweise bei der Ifk-Affare.

Ihre Relevanz fur die heutigen Bildungsintentionen der Frauen steht auch in
Zusammenhang mit der Art und Weise, wie sie den Wissenserwerb und die
Weitergabe in Gang setzte. Sie lernte nicht passiv, indem sie nur aufnahm, sondern
aktiv und haufig durch Widerspruch. Dieses selbstbewusste weibliche Muster der

Artikulation wird damit ein tragendes Kennzeichen ‘A’isas.

,In diesem Kontext sollte betont werden, dass Frauen bei den Uberlieferungen nicht
als weniger verlasslich angesehen wurden als Manner. Im Gegenteil, die Evidenz
von weiblichen Gefahrtinnen war essentiell bei der Formierung des Islamischen
Rechts. Der Archetyp der weiblichen Uberlieferer ist ‘A’isa, die Lieblingsfrau des
Propheten.” (Rodet 1994, S.28)

4.2. Die Uberlieferungen

Die groRe Bedeutung ‘A’iSas als Uberlieferin ist unstrittig, weil sie lange lebte, auch
noch in der Zeit, wo Hadite immer wichtiger wurden, da die Religion ausgearbeitet
wurde und nicht mehr so viele Sahaba lebten. Als Lieblingsehefrau des Propheten
blieb sie, auch nach der Kamelschlacht, ein Anlaufpunkt in Fragen des Hadit oder
des Rechts. Obwohl sie in dieser Schlacht gek&dmpft hatte, griffen zu ihren Lebzeiten
beide Seiten, die Anspruch auf das Halifat erhoben, auf ihre Uberlieferungen zurtick.
Sie war wissbegierig und nutzte die Zeit, den Propheten viele Dinge zu fragen, ohne
Scheu. Zudem kannte sie viel vom Qur'an und konnte sowohl Quran als auch die

Sunna geschickt einsetzen, um ihre Meinung zu untermauern. (Vgl. Bauer 2011)
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Aus vielen Haditen kann man auf diesen Charakter von ‘A’ia schlieRen. Als Mutter
der Glaubigen war sie eine Autoritat und forschte, nach der Kamelschlacht noch
haufiger auf das Haus beschrankt, immer weiter in der Religion. Dennoch wurde sie
haufig um Rat gefragt, wenn es um Aussagen, Handlungen oder Duldungen des

Propheten ging.

Einige Hadite sind zwar von vielen verschiedenen Uberlieferern weitergetragen
worden, gehen aber alle auf ‘A’i8a zurlick, die dadurch etwas erhellte, was zuvor

noch nicht bekannt war. Das ist ihr groRer Beitrag, darin

.war sie eine ohne ihres gleichen, eine einzigartige Muslimin welche grof3e Dienste
fur die Hadithwissenschaft und Gesetzeslage leistete. Sie Uberlieferte 2210 Hadithe
von unserem Propheten, damit war sie eine Besonderheit, sie Uberlieferte mehr
Hadithe als alle anderen Frauen des Propheten auch Abu Hurayra, Abdullah bin
Omar und Anas bin Malik lieferten uns weniger Hadithe als Aisha (ra). Bei den
meisten Hadithen war sie eine Bezugsperson oder Aisha war es selbst, welche
bewusst Fragen gestellt hatte, um die Meinung und das Wissen vom Propheten zu
erlangen.” (Gundiz 2001, S.12-14)

Tatsachlich ist ‘A’iSa vor allem in diesem Zusammenhang, aber auch wegen ihrer
normativ wirksamen Rechtsfindung eine so bedeutende Personlichkeit innerhalb des
orthodoxen sunnitischen Islam ‘A’ia ist die Frau, die die meisten Hadite tberliefert

hat, gemeinsam mit Ibn "Abbas und Abu Huraira als mannlichen Kollegen.

Bezuiglich der Uberlieferungen war sie von bemerkenswerter Objektivitat und es gibt
einige Berichte, die zeigen, wie ‘A’iSah Uberlieferungen, die ihrer Ansicht nach nicht

korrekt oder ungenau waren, korrigierte und richtig stellte.

,al-Dhahabi und al-Zarkashi erwdhnen auch, dass ‘A’iSa 2210 (unterschiedliche)
Uberlieferungen (iber den Propheten (Hadith) zugeschrieben werden, wobei davon
174 ubereinstimmend bei Bukhari und Muslim und zuséatzlich 54 bei Bukhari und 69
(68 nach al-Zarkashi) bei Muslim zu finden sind.” (Bauer 2011, S.29)
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Abgesehen von dieser groBen Zahl wird sie dadurch auch wichtig fir die
Zusammenstellung der Haditsammlungen und der folgenden Tafsir. In Riyad as-
Salihin werden 144 Hadite von ‘A’iSa wiedergegeben (vgl. An-Nawawi 2010) So wird

die Bedeutung ‘A’i8as immer weiter getragen.

Bei den Offenbarungsanlassen (asbab al-nuzil) finden sich bei Al-Wahidr 22 Stellen,
zu denen die erlduternde Bedeutung auf ‘A’i$a als Uberlieferin zuriickgeht. (vgl. Al-
Wahidi 2008)

»ZU den Frauen welche Hadithe Uberlieferten gehérten ihre Nichten Hafsa und Asma,
Aisha binti Talha, die Mutter von Hasan Basri Hayre und Amra bint Abdurrahman.
Aischa korrigierte gegebenenfalls auch die Uberlieferungen anderer Sahaba.
Uberlieferungen, welche am Anfang oder Ende nicht klar waren, ermahnte sie mit
Begriffen wie ,vergessen“ oder ,vertan®. Aischas grof3te Aufgabe nach dem Tod des
Propheten war, den Islam als Ganzes den Sahaba néher zu bringen. Fir viele
Muslime mannlich oder weiblich, grof3 oder klein, wurde ihr Haus der Ausgangspunkt
von Wissenserwerb.” (Gundiz 2001, S.13)

‘A’ia Uberlieferte mit Begeisterung, sie beantwortete viele Fragen und dabei wusste

sie, wovon sie sprach und vertrat mit Selbstvertrauen ihre Meinung.

» Abu Musa [al-'Ash’ari] sagte: ,Wir, die Gefahrten des Gesandten Allahs (sas),
hatten mit keinem Hadith je [Verstandnis-]Schwierigkeiten, worauf wir ‘A’isa [dazu]
befragten, ohne dass wir bei ‘A’i$a dariiber [klarlegendes] Wissen vorfanden.“
(zit.nach Bauer 2011, S.29)

“Ayishah war die Gelehrteste unter den Leuten und die Alteren von den Gefahrten
des Gesandten Allahs, mdge Allah ihn segnen, konsultierten sie.” (Ibn Sa’d 2009,2,
S.480)

Nicht alle Hadite, die ‘A’isa zugeschrieben werden, kommen auch wirklich von
‘A’i8a. Es wurde schon erwahnt, dass sie ihre Rolle in der Kamelschlacht, aber auch
ihre gefestigte Position in Medina als ,Mutter der Glaubigen®, ihr Wissen, und ebenso
die Machtstellung, in der sie sich befand, zu einer Zielscheibe machte. Fur die Leute,

die sie auf die ein oder andere Weise ausntitzen oder schwachen wollten.

50



Das reicht von kleineren oder gréf3eren Verdnderungen bis hin zum kompletten
Erfinden der Hadite. Ein Problem, das schon ‘A’ida kannte. Deshalb griff sie in diese
Auseinandersetzung um das Richtige und die Hadite immer wieder ein und stellte die
Uberlieferungen richtig. Als sie jedoch gestorben war, begannen die Probleme mit

dem ‘A’i8a-Bild aus den Haditen erst richtig.

Denise Spellberg erklart, dass ‘A’i8a eigentlich erst im 2. bis 3. Jahrhundert zu einer
Gestalt wurde, deren Hadite oder Darstellung in Hadite wichtig fur bestimmte
Glaubensrichtungen wurde. Besonders im Sta-Sunni-Kontext kam es zu erbitterten

Kampfen um die richtige Bedeutung.

Die meisten der gefalschten oder veranderten Hadite beriefen sich auf ‘A’ia selbst
als Quelle, denn das konnte dem Hadit eine groRere Glaubwirdigkeit verleihen.
Daran kann man aber auch sehen, welche groRe Bedeutung ‘A’iSa auch tatséchlich

in diesem Bereich hatte:

,Obwoh! ‘A’isas Autoritét als eine Quelle von Hadith sehr hoch geschétzt wurde, ist
die Bewahrung des Inhalts der Uberlieferung abhangig von der Zuverlassigkeit von
denen, die ihr folgten. Eine Uberlieferung mag von ‘A’isa ausgehen oder ihr
zugeschrieben werden, aber es waren die, die nach ihr kamen, deren Reputation und
Zuverlassigkeit kollektiv die Begrundetheit des Gehalts formten.” (Spellberg 1994,
S.54)

5. ‘A’iSa als Gelehrte

5.1. ‘A’i$a und die Frauenbildung

In diesem Zusammenhang ist auch ihre wesentliche Rolle fir die Frauenbildung zu
sehen. Einerseits gab sie religibses Wissen an Frauen weiter (vgl. Decker 2013,
S.119f.), zu frauenspezifischen Themen, wie Menstruation (vgl. Muslim 2009, S.230,
Nr.660-662; S.229, Buch 03, Nr.658, Nr.659), Sexualitat (Vgl. Bukhari 2014, Buch 06,
Nr.293, Nr.295, Nr.299), Religionspraxis (vgl. Decker 2013, S.161), andererseits
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bildete sie schon zu Lebzeiten Propheten eine Anlaufstelle fiir Frauen, die durch die
gréRere Freiheit des Islam sich mit ihren Problemen an ‘A’isa wandten (vgl. Bukhari
2014, Buch 58, Nr.119; Buch 47, Nr.748; Buch 72, Nr.715), beispielsweise bei
ehelicher Gewalt: ,Es war die Gewohnheit von Frauen, sich gegenseitig zu
unterstitzen, als also Allahs Gesandter kam, sagte 'Aisha: "Ich habe noch keine
Frau gesehen, die so viel zu erleiden hat wie die glaubigen Frauen. Schau! lhre Haut
ist griiner als ihre Kleider!” (Bukhari 2014, Buch 72, Nr.715) Dadurch wird ‘A’ida
gewissermalien zu einer Seelsorgerin. lhre Aktivitat innerhalb des Harems zeigt auch
Formen der Organisierung auf ihre Initiative hin, etwa im Verbunde mit Hafsa (vgl.
Bukhari 2014, Buch 72, Nr.715; Buch 63, Nr.192; Buch 43, Nr.648, Buch 72, Nr.734;
vgl. Muslim 2009, S.365, Buch 09, Nr.3496, Nr.3497) Fur heutige Frauen ist gerade
diese Seite an ‘A’iSa interessant. Durch die groRe Anzahl an Uberlieferungen
entsteht ein lebendiges Bild von ‘A’iSas Unterricht und es sind viele Details tber ihr

Eheleben und soziales Leben bekannt.

,Die Rolle der Frau im spezifischeren Bereich der Rezeption, Konsolidierung und des
Transfers religiosen Wissens wird heute ebenfalls sehr unterschiedlich betrachtet.
Eine — wenn nicht sogar die — Orientierung dafur bieten die historischen Vorbilder,
die ersten Musliminnen zu Lebzeiten Muhammads. Heute reflektieren immer mehr
Frauen im Islam ihre religiosen Rollen, ihr religioses Selbstverstandnis sowie ihr
geschichtliches Erbe, das durch die Uberlieferungen und deren Auslegung tradiert
wird.” (Decker 2013, S.14)

Gerade hier wird Beispiel ‘A’i8as fir die Gegenwart wichtig: ,Die Uberlieferungen
Uber die frihislamischen Frauen werden spéatestens dann bedeutsam, wenn auf
Beispiele der Vergangenheit zurickgegriffen wird, um Musliminnen der Gegenwart
ihre Lebensweisen zu legitimieren oder zu untersagen.” (Decker 2013, S.15)

Im Islam gilt derjenige als der Beste, der der Frommste, Gottesfurchtigste ist (vgl.
Quran 49:13), wobei diese Aya ausdriicklich in Verbindung mit mannlich und
weiblich und Stdmmen bzw. Vélkern steht. Die Gottesfurcht wird durch Wissen
gestitzt. ,Und die Gelehrten sind die Erben der Propheten, die ihnen das Wissen als
Erbe hinterlassen haben.” (Buhart 1991, S.49)
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Indem ‘A’iSa den Bildungsanspruch fiir die Frauen erhebt, da auch vom Propheten
Unterweisung fur die Frauen bezeugt ist (vgl. Buhart 1991, S.55), erhebt sie deren
Anspruch an Beteiligung am religiosen und sozialen Leben. Wissen steht Gber dem
Geschlecht. So sagt ‘A’isa: ,Wie gut sind die Frauen der Ansar (Helfer), dass ihre
Scheu sie nicht davon abhalt, die Religion zu lernen.” (Muslim 2009, S.227, Buch 03,
Nr.649)

Dem stehen die Aussagen von ‘Umar und sicherlich einigen anderen Mannern
gegenuber: ,Wir, die Leute der Quraish, pflegten Autoritat Gber Frauen zu haben,
aber als wir kamen, um mit den Ansar zu leben, bemerkten wir, dass die Ansari-
Frauen die Uberhand Uber ihre Manner hatten, so begannen unsere Frauen die
Gewohnheiten der Ansari-Frauen anzunehmen. Einmal schrie ich meine Frau an und
sie zahlte es mir mit gleicher Minze zurtick, und es gefiel mir nicht, dass sie mir
zurtckreden sollte. Sie sagte: Warum nimmst du es mir Ubel, dass ich dir
zurlckrede? Bei Allah, die Frauen des Propheten reden ihm zuriick, und einige von
ihnen mégen sogar den ganzen Tag bis zur Nacht nicht mit ihm sprechen.® Was sie
sagte, erschreckte mich und so sagte ich zu ihr: Wer auch immer unter ihnen sich so
verhalt, wird eine grol3e Verliererin sein.* (Bukhari 2014, Buch 43, Nr.648 auch: Buch
62, Nr.119; vgl. Al-Ghazali 1995, S.108f.)

5.2. ‘A’isas Lehrmethoden

Allerdings war sie nicht nur in der Bildung von Frauen aktiv, sondern beantwortete
auch die Fragen der Manner kundig und mit Autoritat. Es ergingen viele Fragen an
sie, einerseits um Uberlieferungen zu berichtigen, sich ihrer zu vergewissern (vgl. zur
"Umra im Monat Ragab Bukhari 2014, Buch 27, Nr.4; Buch 59, Nr.555) oder Wissen
Uber Offenbarungsanlasse und -bedeutung zu erlangen, andererseits um mehr tber

die Praxis des Propheten zu erfahren.
‘A’iSas Macht diesbeziiglich war sehr gro3, denn sie konnte sogar lbn “Umar, ja

sogar den Halifen "Umar selbst berichtigen, beziglich des Horens der Toten (vgl.
Bukhari 2014, Buch 59, Nr.316, Nr.317).
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In ihrem Unterricht bediente sich ‘A’i8a verschiedener Lehrmethoden, einerseits
rethorischer Fragen: Bist du eine von den Hurariya?* (Muslim 2009, S.230, Nr.660ff.),
Anspielungen auf qur'anische und genealogische Beispiele (siehe oben), poetischer,
metaphorischer Bilder: “lhre Haut ist griiner als ihre Kleider!” (Bukhari 2014, Buch 72,
Nr.715), des Verweises auf die Autoritat des Beispiels vom Propheten: “Niemand von
euch konnte sein sexuelles Begehren so kontrollieren wie es der Prophet konnte."
(Bukhari 2014, Buch 06, Nr.219), Verweis auf den Qur'an: “Wer auch immer dir sagt,
dass Muhammad seinen Herrn sah, ist ein Lugner.* Dann rezitierte Aisha die Verse:
,Das Sehvermdgen erfal3t Ihn nicht, doch Er erfal3t das Sehvermdgen. Und ER ist
Der Allgutige, Der Allkundige‘ (6.103)" (Bukhari 2014, Buch 60, Nr.378) und des

praktischen Beispiels, wie etwa im folgenden Hadit:

AbU Salama: *'Aishas Bruder und ich gingen zu 'Aisha und er fragte sie Uber das Bad
des Propheten. Sie brachte einen Topf, der etwa ein Sa' Wasser enthielt und nahm
ein Bad und goss es uber ihren Kopf, wo sich zu diesem Zeitpunkt ein Schirm
zwischen uns befand.” (Bukhari 2014, Buch 05, Nr.251)

Zwar verweist der Uberlieferer auf die Abtrennung zwischen sich und der “Mutter der
Glaubigen”, dennoch kann daran erkannt werden, dass ‘A’iSa das Lehren von
Wissen (ber die strengen Regeln der Geschlechtertrennung und Nicht-Offentlichkeit
stellte, die spater als unbedingt verbindlich galten.

Ein weiteres Beispiel des praktischen Unterrichts findet sich im Folgenden, wo ‘A’i$a
einer Prophetenpraxis folgt, die damals sogar verboten war. Geschickt entzieht sie
sich der direkten Beantwortung durch eigene Auskunft, um schlagkraftiger zu

argumentieren:

“Ich wurde von Ibn Abbas, Al-Miswar bin Makhrama und ‘Abdur-Rahman bin Azhar
zu Aisha geschickt. Sie sagten mir, sie [...] Uber ihre zwei Rakat nach dem ‘Asr
Gebet zu befragen und zu ihr zu sagen: ,Uns wurde berichtet, dass du diese zwei
Rakat machst, und uns wurde gesagt, dass der Prophet verboten hatte, sie
auszufuhren.' Ibn Abbas sagte: ‘Ich pflegte zusammen mit ‘Umar bin Al-Khattab die
Leute zu schlagen, wann immer sie sie vollzogen.’ [...] ‘Aisha sagte: ‘Geh und frag
Umm Salama zu ihnen.” So kehrte ich zurtick [...]. Umm Salama antwortete: ,Ich

horte den Propheten sie verbieten. Spater sah ich, als er sie direkt, nachdem er das
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"Asr-Gebet gebetet hatte, vollzog. Er betrat dann mein Haus zu einer Zeit, als einige
der Ansari-Frauen vom Stamm der Bani Haram mit mir saf3en, also schickte ich
meine Sklavin zu ihm [...] Als er das Gebet beendet hatte, sagte er: ,Oh, Tochter der
Bani Umaiya! Du hast mich zu den zwei Rakat nach dem "Asr-Gebet gefragt. Die
Leute des Stammes von ‘Abdul-Qais kamen zu mir und beschaftigten mich und ich
konnte die zwei Rakat nach dem Zuhr-Gebet nicht beten. Diese (zwei Rakat, die ich
gerade gebetet habe) sind fur jene (verpassten)™ (Bukhari 2014, Buch 22, Nr.325)

Im Wesentlichen gilt das Bestreben ‘A’iSas bei ihrem Unterricht der Bewahrung einer
einfachen Praxis. Sie hat sehr viel zur Ausbildung der Rechtsgrundlagen des Islams
beigetragen. Trotzdem ist sie gegentber den Tendenzen, die die Religionspraxis
komplizierter machen, sehr kritisch. Viele ihrer Berichtigungen und Hinweise zeigen,
dass es eine gelebte Praxis des Propheten gab, die die Religion einfach hielt. Das
lebte sie auch mit inrem Beispiel vor, indem sie sich gewisse Freiheiten nahm, die sie
auch argumentierte. Ihr wesentlichstes Ziel war das Wissen, das zur eigenen
Entscheidung ermachtigt. Das macht sie so wichtig fur die Bildungsbemihungen der
muslimischen Frauen in der Gegenwart, denn durch ihr Wissen war sie auch im

sozialen Raum prasent.

5.3. Wissenstransfer

»,Nach dem Ableben des Propheten (sas) wurde sie von anderen Prophetengefahrten
und der nachsten Generation haufig aufgesucht, um von ihrem grof3en geschatzten
Wissen in Fragen des Korans, der Sunnah, Islamrechtssprechung,
Erbanteilbestimmung, aber auch in der arabischen Geschichte, Abstammungen /
Ahnenforschung und der damaligen Medizin zu profitieren und zu lernen.” (Bauer
2011, S.27)

Die Sahaba befragten nicht nur die Halifen nach den Wissensangelegenheiten oder
bestimmten Situationen, sondern es wurde auch oft an der Tur der Frau des
Propheten geklopft. Es wurden verschiedene Wege eingeschlagen, Briefe

geschrieben oder Boten gesandt, um Antworten zu bekommen.
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Abu Salamah Ibn ‘Abd al-Rahma (...) sagte: Ich habe niemanden gesehen, der mehr
Wissen der Sunnah des Gesandten Allahs, Gott segne ihn, hat, als ‘Ayishah, noch
intelligenter in der Meinung, wenn diese fest war, oder die ein besseres Wissen uber
die Verse ebenso, zu welchem Anlass sie offenbart wurden, oder in den faraid.” (Ibn
Sa'd 2009,2, S.481)

5.3.1. Berichtigungen und Rechtssprechung

Ein bekanntes Beispiel fiir den Respekt und das Vertrauen das ‘A’i8a von den
Sahaba entgegen gemacht wurde, ist das Benutzen von Misk (Duft, Parfim) bei der
Pilgerfahrt. Viele der Sahaba gebrauchten keinen Duft und hielten auch andere
davon ab, Misk vor dem Kirzen der Haare benitzen. Bis ‘A’isa diese Handlung
korrigierte, sie berichtete, dass auch der Prophet sich parfimierte und dann in den
ihram-Zustand ging. (vgl. Bukhari 2014, Buch 05, Nr.267, Nr.270; Buch 26, Nr.809)

Als Abdullah ibn Abbas davon erfuhr, nahm er sofort diese Worte von der Frau des
Propheten an, gebrauchte Misk und erklarte, dass die Annahme, es ware verboten,
falsch gewesen ware.(vgl. Haylamaz 2012, S.338)

Ein anderer Punkt, welcher von ‘A’iSa berichtigt wurde, war das Fasten nachdem
jemand ohne Ghusl aufgewacht war, des Morgens: Obwohl der Prophet diese
Angelegenheit mit Umar geregelt hatte, geriet sie in Vergessenheit oder verschwand

anderswie, der genaue Hintergrund ist nicht bekannt.

Deshalb ging "Abdullah Ibn "Abd ur-Rahman, als er horte, dass man nicht fasten
darfe, wenn man nicht vor dem Morgengebet Ghusl vollzogen hatte, zu ‘Abd Allah
Ibn Haris um dariber zu lernen, der aber nichts wusste. Dann ging Abdurrahman zu
‘A’ida, um sie danach zu fragen: ‘A’i8a erklarte mit klaren Worten, was der Prophet
sagte, als er gefragt wurde: ,[Auch] ich wache morgens [manchmal] rituell unrein auf
und ich moéchte fasten, so vollziehe ich Ghusl und faste!* (zit.nach Bauer 2009,
S.365)
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Deshalb ist dieses groRe Wissen auch ein Teil des Bildes, das von ‘A’ida Uberliefert
wird: ,Ihr Haus wurde zum Ziel fur Studenten, um Wissen zu erwerben und in die
verschiedenen Stadte zu tragen. Moge Allah Wohlgefallen an ihr finden und
barmherzig mit ihr sein, wie sie fromm das Vertrauen des Propheten gewahrt hat.”

(Women Companions, S.66)

,Die Rechtsprechung der Sahaba, der Gefahrten und Schuiler des Propheten (sas),
geniel3t bei den Rechtsgelehrten der sunnitischen Rechtschulen grof3es Ansehen
und oft auch eine maRgebliche Autoritét. [...] ‘A’iSa geniellt als Frau des Propheten
(sas) besonderes Ansehen in diesem Bereich und wird speziell wegen ihrem

tiefgrindigen Wissen und Verstandnis geachtet:* (Bauer 2011, S.35)

‘A’iSa war im Bereich vom Wissenserwerb ganz vorne bei den Sahaba. Nach der
EheschlieBung mit dem Propheten begann ‘A’iSa alles rund um sich und den
Propheten zu analysieren und zu speichern. Auch Themen, welche nicht offen gelegt
waren, hinterfragte ‘A’i8a mehrmals. Einige Angelegenheiten, zu welchen sich die
Sahaba nicht trauten oder sich schamten, mit dem Propheten zu besprechen, genau
diese wurden von ‘A’i8a durchgenommen und besprochen. Der Prophet Muhammad
hatte sein ganzes Leben dem Lehren und Lernen gewidmet und ‘A’ida konnte daher

gro3en Nutzen daraus ziehen.

5.3.2. Wissen um die Offenbarungsanlasse

Wahrend der Ehe mit dem Propheten war ‘A’iSa mehrmals den Gesandten, wie er
Offenbarungen von dem Engel Gabriel erhielt, sie war oft Zeugin der Offenbarungen.
Daher war sie in vielen Situation in die Offenbarung inkludiert, wusste weshalb eine
kam und warum. Die Suren al-Bakara und an-Nisa waren wéhrend der Zeit von
‘A’isas Ehe herabgesandt worden, daher konnte sie Uiber das Figh in diesen Suren

besonderes Wissen aneignen.

Zu der Zeit als ‘A’isa bei den Offenbarungen anwesend war, also wahrend ihrer Ehe
hatte ‘A’iSa sogar einen eigenen ,Qur'an‘, in dem sie die Ayat nach ihrer

I =

Offenbarungszeit einschrieb. Dieser ,Qur'an“ war fur viele Gelehrte ein Grund, nach
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dem Tode des Propheten ‘A’iSa aufzusuchen, um Uber die Reihenfolge des Nuzils
Auskunft zu erlangen. (vgl. Bukhari 2014, Buch 61, Nr.515)

Zur Zeit der Gahiliya und der Entstehung des Islams, in der noch die Frau keine
grolRe Wertschatzung erhielt, war dieses Verhalten von ‘A’i8a eine Neuerung in dem
Verhalten einer Frau in der damaligen Gesellschaft. ‘A’iSa war aber nicht nur eine
Tragerin von Wissen in der Form von Information, sondern auch hinsichtlich des
Gelehrtentums. Daher sagten die spateren Gelehrte und Richter, dass ein Viertel von

ihrem Wissen von ‘A’i$a kam. (vgl. Haylamaz 2012, S.345)

Der Gelehrte Ata Ibn AbT Rabah berichtete Uber ‘A’i8a, sie sei einer der meist
Wissenden und ihre Art des Verstandnisses Uber Themen war eines der
erfolgreichsten. Sie gab ihr ganzes Leben bis zum Tod Rechtsurteile (fatawas) und
die Details, die sie wiedergab, wurden die Grundlage von einigen
Rechtsentscheidungen. (vgl. Roded 1994, S.28f.)

Auch Hiam Ibn ‘Urwa meinte, dass ‘A’iSa im Bereich Figh, Medizin und
Gedichtkunst eine der besten Gelehrten war, im Weiteren sagte Hisam, dass er bis
zum Ende seiner Lebzeiten niemanden Besseren kennengelernt hatte. Ein anderer
Gelehrter informierte uns tber ‘A’i§a, keiner wiirde besser die Sunna des Propheten
kennen, zudem wusste sie am besten Bescheid, warum ein Aya gesandt wurde

(asbab an-nuzil) oder welche Gesetzesgebung (hukm) eine Aya hatte.

Ein Schiler von ‘A’i8a, ein bekannter Gelehrter Qasim Ibn Muhammad sagte, er
hatte weder vor oder nach ‘A’i$a, sei es ein Mann oder sei es eine Frau, jemanden
gekannt, welcher so sprachgewandt war, wie die Frau des Propheten Muhammad.
(Vgl. Haylamaz 2012, S.347)

"Eine andere Verdeutlichung des Wissens von ‘A’iSa war, als Mu‘awiya einen
Gelehrten namens Ziyad zu sich rief und nachfragte, wer wohl der beste Gelehrte
ware? So antwortete Ziyad, er ware es, Muawiya gefiel die Antwort nicht und
hinterfragt: Im Namen Allahs bis du dir da sicher? Da bestarkte Ziyad den Zweifel
von Muawiya und berichtete: Im Namen Allahs ‘A’iSa ist die beste Gelehrte von
uns!" (Haylamaz 2012, S. 348)
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In seiner Arbeit ,A’i8as Grundlagen der Islamrechtsergriindung und
Textinterpretation“ geht Wolfgang Johann Bauer auf diese Rolle ‘A’iSas als Gelehrte
und igtihad-Ermachtigte ein. lhr einzigartiger Zugang zum Propheten, ihre
Wissbegierde werden betont:

,Die Rechtsprechung der Sahabah, der Gefahrten und Schiler des Propheten (sas),
geniel3t bei den Rechtsgelehrten der sunnitischen Rechtschulen grof3es Ansehen
und oft auch eine mal3gebliche Autoritét. [...] ‘A’iSa geniel3t als Frau des Propheten
(sas) besonderes Ansehen in diesem Bereich und wird speziell wegen ihrem
tiefgrindigen Wissen und Verstandnis geachtet:” (Bauer 2011, S.35)

‘A’iSa wusste (ber alle Griinde der Herabsendung in Medina Bescheid (asbab an-
nuzul). Sie verstand den Qur'an hervorragend, daraus hinaus konnte ‘A’i8a auch
(Ahkam) Urteile daraus bilden und den Sahaba erklaren. Die Sunna war ein Teil ihres
Lebens geworden, ‘A’iSa versuchte schon zu Lebzeiten den Propheten nach zu
ahmen, sie wusste dass der Weg zu Allah am besten von dem Vorbild Muhammad
geleitet wurde. ‘A’iSa war eine der sieben Sahaba, die eine Fatwa erteilen konnten.
Auch an vielen Fighfragen konnte ‘A’ia sich behaupten. Das Erbrecht war ihr sehr
gelegen, die Sahaba konnte durch ‘A’i8a gute und erklarende Herauslegungen in

Sachen des Erbrechtes erlangen. (Haylamaz 2012, S.346)

Auch Tabi‘in, welche Anwalte und Richter waren, holten im Jus-Recht ihre Deutung
von Hadite in Anspruch. Uber das islamische Jura — Gesetz leiteten ihre Neffen
Qasim und "Urwa ibn az-Zubair den Muslimen weiter, Uberlieferer und Gelehrte der
zweiten Generation nach Muhammad, die auch viel zu den biographischen
Sammlungen und zur Formierung des Islamischen Rechts beigetragen haben. (vgl.
Roded 1994, S.29)

‘A’i8a war damit ein Beispiel fiir ,bestimmte Frauen, die nicht nur Vorgangerinnen fiir
gesetzmallige Entscheidungen waren, sondern Urteile Uber gesetzliche
Angelegenheiten selbst trafen [...], auch in Widerspruch und Uberwindung zu
mannlichen Autoritaten.” (Roded 1994, S.33)
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6. Politisches Engagement

Weniger erfolgreich als als Gelehrte war ‘A’ida in ihrem politischen Engagement. In
ihrem Werk zum Vermdachtnis ‘A’idas stellt Spellberg fest, dass ‘A’ia im
sunnitischen Islam zwar einen hohen Rang geniel3t, aber vor allem aufgrund der zwei
Jahrhunderte nach ihrem Tod einsetzenden islamischen Geschichtsschreibung, die
den groRen Konflikt von ST'a und Sunna auszuhalten hatte und in ihre Legitimationen
einschrieb, im Vergleich der Tugenden nicht den ersten Rang erhielt. Uber sie
schlecht zu sprechen war eine unverzeihliche Sinde, sie wurde dadurch zu einem
verklarten Wesen. Andererseits wurden weibliche Tugenden wie ,Reinheit* und
,Pietat zum Idealbild der Frau hinzugefiigt, wo ‘A’i$a nach Spellberg im Vergleich
mit Maria, Asiya, aber auch Fatima, die in anderen Uberlieferungsvarianten erwahnt

wird, nicht so gut abschnitt.

“Allahs Gesandter sagte: ‘Viele unter den Mannern erreichten (die Stufe) der
Vollkommenheit, aber keine unter den Frauen erreichte diese Stufe aul3er Asia, der
Frau von Pharao, und Maria, die Tochter von 'Imran. Und, ohne Zweifel, der Vorrang
von 'Aisha gegenuber anderen Frauen ist wie der Vorrang von Tharid (ein Fleisch-
Brot-Gericht) gegentber anderen Speisen." (Bukhari 2014, Buch 55, Nr.623)

Die Uberlieferung von der Vorziglichkeit A’iSas existiert auch als eigene
Uberlieferung. Es war vor allem das Bedirfnis spaterer Generationen,
Rangordnungen und Bewertungen vorzunehmen. Obwohl A’ia sehr hochgestellt
und in vieler Hinsicht verklart wurde, blieb sie doch zu sehr Frau, um in die héchsten
Réange aufzusteigen. Gerade das macht sie aber fur die muslimischen Frauen der
Gegenwart auf ihrer Suche nach Selbstverstandnis interessant, denn sie kann als

reales Vorbild fungieren, nicht als unerreichbares Ideal.

Da war die Ifk-Affare, von der sie zwar freigesprochen wurde, die aber doch einmal
aufgekommen war. Da waren ihre Spontaneitat und ihre Direktheit sowie ihre
Eifersucht, die zwar von der Frau des Propheten akzeptiert wurden, aber wenig zur

Idealisierung taugten.
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JAllgemein zeigt sich durch ‘A’iSas Verhalten in vielen Uberlieferungen ein
selbstbewusstes Muster der Artikulation bei Unverstandnis, widersprechenden

Ansichten oder Unmut, egal vor welcher Person.” (Bauer 2011, S.47)

Ein saudisches Werk zu den weiblichen Haditgelehrten schreibt auch tber ‘A’idas
Eifersucht, dass der Prophet diese Eifersucht ‘A’iSas als schmeichelnd empfand,
obwohl er sie auch zurechtwies. Die Manner sollten also gegentiber der weiblichen
Eifersucht nachsichtig sein. Dennoch, die Hadite, die ein unmittelbares Bild von

‘A’ia zeigen, zeigen auch, dass sie ein widerspruchsvoller Mensch war.

.Ihr aufmerksamer, kritischer, oft analytischer Zugang zu dem, was sie wahrnahm
und lernte, in Kombination mit ihrer selbstsicheren, selbstbewussten Personlichkeit,
fuhrte sie zur offenen Bekundung ihrer eigenen Meinung und gegebenenfalls auch
Meinungsverschiedenheit gegeniiber anderen Prophetengefahrten oder den
Khalifen.” (Bauer 2011, S.49)

Dass ‘A’ia sich aufgrund ihres Wissens eine solche Meinung erlaubte und ihr auch
Ausdruck verlieh, war fur viele schwer zu verstehen. Da sie aber so viele Hadite
tradierte und so viel zur islamischen Gelehrsamkeit beitrug, ist das Bild von ‘A’isa,
das aus diesen Haditen hervorgeht, auch klarer als von anderen, etwa von Fatima
und Hadiga, den anderen idealen Frauen. Wie schon gesagt, wenn wir Uber diese
‘A’iabilder sprechen, so haben wir nicht die historische ‘A’i$a vor Augen, sondern

die ‘A’iSa, wie sie aus den Quellen zweihundert Jahre spéter entsteht.

Die groRte Schwierigkeit besteht jedoch darin, dass ‘A’isa auch politisch involviert
war, viel mehr als das sonst irgendeine Ehefrau des Propheten war. In der Frihzeit
des Islams war es allerdings durchaus Uublich, dass Frauen politisch und auch
militarisch aktiv waren. Wie viele andere Frauen auch, beteiligt sich ‘A’i8a an
politischen Prozessen, in ihrem Haus stirbt der Prophet und werden die Diskussionen
Uber die Zukunft gefuhrt, und, wie viele andere Frauen auch, fragt sie nach der

Beteiligung am Gihad:

“Ich sagte: ‘Oh Gesandter Allahs! Sollten wir (die Frauen) nicht an den geheiligten

Schlachten und dem Jihad gemeinsam mit dir teilnehmen?‘ Er antwortete: ‘Der beste
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und allervorzuglichste Jihad (fur Frauen) ist die Hajj, die von Allah angenommen
wird.” 'Aisha fugte hinzu: ‘Seitdem ich das vom Gesandten Gottes gehort hatte,
beschloss ich nicht die Hajj zu verpassen.” (Bukhari 2014, Buch 29, Nr.84)

Aus einer spateren Sicht heraus wird dieses Engagement als problematisch

gesehen.

.Frauen in den biographischen Darstellungen werden selten als direkt in politische
Angelegenheiten involviert dargestellt. Die politischen Implikationen, die in den
Frauenbiographien verborgen sind, sind dennoch zahlreich.” (Roded 1994, S.37)

lhre Nahe zum Propheten, ihre Herkunft und ihr heller Verstand dirften ‘A’i$a dazu
ermutigt haben, ihre Meinungen auch im Feld der Politik einzusetzen. Daraus
entstand dann der Krieg mit Talha, Zubair und ‘A’iSa auf der einen Seite, "AlT auf der
anderen und Mu‘awiya in Syrien. Dieser offene Kampf zwischen Muslimen fiihrte
dann zu dem, was spater als ,Fitna“ (Burgerkrieg, Zwistigkeit) in die islamische
Geschichte einging, das tragische Ereignis, aus dem spater die STiten hervorgingen.
Historisch gesehen war die Kamelschlacht ein Ereignis unter mehreren Ereignissen,
die Konflikte auf vielen Ebenen zeigten, dennoch wird sie zum Schlisselereignis und
Symbol der Spaltung der muslimischen Einheit. Ihr Engagement darin haftete als
Makel, als Fehler ‘A’i8a an. Nicht an der Person ‘A’i3a, die ja ihre Rolle in der Fitna
bereut haben soll (vgl. Bukhari 2014, Buch 60, Nr.277, Nr.278), was auch ein
Eingestandnis ihres Fehlverhaltens bedeutet, sondern an der

Entscheidungskompetenz der Frauen in Sachen der Politik Uberhaupt.

6.1.1. Auswirkungen flr die Frauen

Auch heutzutage wird die Kamelschlacht als Beispiel herangezogen, warum Frauen
sich aus der Politik herauszuhalten hatten.

Nizam al-Mulk schreibt etwa: ,Ihre [der Frauen] Befehle sind meistens das Gegentell
von dem, was richtig ist. Zu allen Zeiten, wenn die Frau des Konigs den Konig
dominierte, kam dabei nichts als Schandliches, Bdses, Chaos und Korruption
heraus.” (zit.nach Spellberg 1994, S.141)

62



Bei Al-Ghazali heildt es: ,Der Hochgebenedeite sagt: ,Mit Leuten, die sich von einem
Weibe beherrschen lassen, ist nicht viel los.”* (Al-Ghazali 1995, S.117)

Zur Zeit des Ereignisses selbst wissen wir, dass es nicht so unublich war, wie wir
heute glauben (vgl. Roded 1994, S.34f., Spellberg 1994, S.109ff., S.135f., S.141ff.) —
denn sonst hatte ‘A’iSa ja kaum genug Gefolgsleute gefunden bei der
Unternehmung. Trotzdem lehnen einige ein solches Unterfangen ab, ohne aber die
Stellung ‘A’iSas zu schmalern, sondern aufgrund des Verbots zum Kampf gegen
Muslime. (vgl. Bukhari 2014, Buch 57, Nr.116, Buch 88, Nr.204, Buch 88, Nr.220)

»Auch ihr politisches Verstandnis dirfte speziell geschult und gepragt worden sein,
als sie an der Seite des Propheten (sas) in Medina, dessen politische
Entscheidungen als Leiter der Gemeinschaft und Vertragspartner mit verschiedenen
Stdmmen und auch als militarischer Befehlshaber erlebte. In Kombination mit dem
,geschichtlichen’ Wissen Uber die Geschehnisse unter den arabischen Vorfahren von
ihrem Vater, ist auch davon auszugehen, dass sie politisch sensibilisiert war.” (Bauer
2011, S.54)

Dennoch wird aus diesem Engagement ‘A’iSas ein Zuwiderhandeln gegen das
Gebot, im Hause zu bleiben, das spater oft per Analogieschluss auf alle Frauen

Ubertragen wurde.

Auch der folgende Hadit soll eine klare Richtung zeigen, dass die Missachtung eines
Befehls nur Ungliick bringen konnte. Als ‘A’iSa nach Basra zieht, begegnet ihnen
beim Brunnen von Hau'ab ein schlechtes Zeichen; die Hunde bellen sie an. Der
Prophet soll zu seinen Frauen gesagt haben:

,Oh, dass ich nur wisste, wer von euch es ist, die die Hunde von Hau’ab anbellen.”
(At-Tabar1 1990, zit.nach Abbott 1944, S.145, vgl. Spellberg 1994, S.122f.)

Die Muslime waren vor der Gefahr einer Spaltung gewarnt worden und derjenige, vor

dem die Hunde von Hau’ab bellen wiirden, wiirde verantwortlich sein. ‘A’ia soll fur

eine Umkehr gewesen sein, aber dann doch umgestimmt worden sein. Es finden sich
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mehrere solche Uberlieferungen, aber fir die Echtheit lasst sich kaum garantieren,

bei al-Buhart und Muslim finden sie sich nicht.

Obwohl die Politik also immer prasent war in allen Zeiten der islamischen Geschichte
und sich auch vieles aus den Haditen herauslesen lasst, wurde auf sunnitischer
Seite das politische Engagement eher ignoriert, damit die Frauen religiése Vorbilder

sein konnten:

,Diese Frauen [in den biographischen Sammlungen] dienten als religibse Vorbilder
und Vorlauferinnen fur spatere Generationen von Musliminnen: Das war die
idealisierte Periode der Geburt des Islam, und jedes bisschen Information Gber den
Propheten und seine Gefahrten hatte Bedeutung.” (Rodet 1994, S.11)

6.2.2. Das politische Engagement bei den ST iten

Bei den STiten wurde ‘A’iSa ganz anders dargestellt. Das politische Engagement
einer Frau, ihr Anspruch auf Fihrungspositionen wird mit Verweis auf eine ,ewige
Natur® und auf ,physische Defekte” zurtickgewiesen. Ali soll nach der Kamelschlacht

in der 79.Predigt Folgendes gesprochen haben:

.,Nach der Schlacht des Kamels sprach Amir al-mu’'minin Uber die physischen
Schwachen der Frauen: ,Oh ihr Leute! Frauen sind mangelhaft in der Religion,
mangelhaft in den Anteilen und mangelhaft in der Intelligenz. Was ihren Mangel in
ihrer Religion betrifft, so ist es ihr Fernbleiben vom Gebet und Fasten wahrend ihrer
Menstruation. Was den Mangel in ihrer Intelligenz betrifft, so ist dies, weil das
Zeugnis von zwei Frauen dem von einem Mann entspricht. Was ihren Mangel an
Anteilen betrifft, so ist das, weil ihr Anteil am Erbe die Hafte von dem des Mannes ist.
Also hiitet euch vor den Ubeln der Frauen. Seid wachsam sogar denen von ihnen
gegentber, die (angeblich) gut sind. Gehorcht ihnen nicht, auch nicht in den guten
Sachen, damit sie euch nicht zu den schlechten locken.” (Ar-Radt 1979, S.162)

Der Kommentar zu diesen Aussagen konkretisiert die Bedeutung auf das eigentliche

Bedeutungsfeld, das der Frau zugeschrieben wird:
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,Die zweite Schwache ist, dass ihre naturlichen Anlagen die volle Leistung ihrer
Intelligenz nicht erlauben. Deshalb hat die Natur ihnen die Kraft der Intelligenz nur in
Ubereinstimmung zum Bereich ihrer Tatigkeiten gegeben, die sie in
Schwangerschaft, Niederkunft, Stillzeit, Kindererziehung und Haushaltsfihrung leiten
kann. [...] Wenn es die Position des Mannes die eines Versorgers und Fursorgers ist,
wird der Status des schwacheren Geschlechts, das der Firsorge und Versorgung
bedurftig ist, offensichtlich. [...] Wenn sie nur den leisesten Verdacht haben, dass
ihre Freuden mitbedacht wurden, wirden sie langsam in ihrem Begehren zunehmen
und wurden winschen, dass ihnen in allen Angelegenheiten gehorcht werden sollte,
so schlecht sie auch sein mogen, die unvermeidliche Konsequenz davon wird
Zerstorung und Ruin sein.” (Ar-Radrt 1979, S.162f.)

Weil sie Al als den legitimen Nachfolger des Propheten sehen, mussten die ST iten
die ersten drei Halifen ablehnen. Fir sie wurde daher ,in Ergénzung [...] die definitive
Quelle des wahren Islam (iber "All und Fatima, die Tochter des Propheten, zu den
unfehlbaren Imamen Ubermittelt. [...] Deshalb beschuldigten die Schiiten die meisten
der Gefahrten der Apostasie nach Muhammads Tod und verfluchen sie
gewohnheitsmaliig.” (Rodet 1994, S.16)

6.2.3. Verhaltnis zu ‘AlT lbn Abu Talib

Uber ein gespanntes Verhaltnis von ‘A’i8a zu ‘AlT Ibn Abl Talib wird viel berichtet.
Wir haben dartiber aber wenige Informationen, auRer ein paar Uberlieferungen, die
eine Distanz behaupten. Einige behandeln die Ifk-Affare. Angeblich hat ‘All dem
Propheten damals die Scheidung empfohlen.

Bei al-BuharT und Muslim sind aber solche Aussagen von ‘Al oder ein Groll von
‘A’isa ihm gegeniber nicht zu merken. Als Beweis furr das schlechte Verhaltnis wird
der bereits zitierte Hadit gebracht, als der Prophet krank wurde und von “Alr gesttzt
wurde, ‘A’iSa Gber "All nicht in seiner Person Uber ihn berichtete, sondern sagte: ein
.=anderer‘ Mann (vgl.Bukhari 2014, Buch 47, Nr.761) bzw. die ,zwei Manner.” (vgl. Al
Bukhari 2014, Buch 4, Nr.197, Buch 11, Nr.634, Nr.655; Buch 59, Nr.463)
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Diese Deutung von einer Person ist im Sprachgebrauch im Arabischen ein

Anzeichen von Beleidigung und Veréachtlichkeit.

Man kann allerdings davon ausgehen, dass in der Zeit der Krankheit des Propheten
Muhammad die Personen, die ihm eine Stlitze waren, sich immer wieder veranderten
haben und hier von verschiedenen Situationen berichtet wird. (vgl. Haylamaz 2012,
S.243).

In der Ifk-Affare als "All zu dem Propheten Muhammad sprach: "O Prophet sei nicht
betriibt, Allah soll dich beschitzen, gréRere Unannehmlichkeiten zu erleben, es gibt
noch andere Frauen, auch diese Sklavin wird uns berichten und dich in dieser
Hinsicht bestatigen und beruhigen.”™ (Haylamaz 2012, S.190)

Das sind offensichtlich Worte der Trostung.
Hatten doch, als ihr es hoértet, die glaubigen Manner und Frauen eine gute Meinung

voneinander gehabt und gesagt: «Es ist doch eine offenkundige Liige»!

Auch andere Zeugnisse sprechen davon, dass es zwar politische Uneinigkeit
gegeben haben mag, aber dass diese Ereignisse nachtraglich erst mit dieser
Bedeutung aufgeladen wurden.

Bereits einige Zeit nach der Kamelschlacht wurde Hujr Ibn Adiyy gemeinsam mit
mindestens sechs weiteren Anflhrern grausam durch Mu’awiyah hingerichtet
dadurch wurden sie zu Martyrern, weil sie an der Seite des Halifen "AlT gestanden
hatten. Aus diesem Grund schrieb ‘A’iSa einen tadelnden Brief zu Mu’awiyah, sie zog
ihn dabei zur Rechenschaft: ,Oh Mu’awiyah, hast du nicht Allah geflirchtet bei der
Ermordung von Hujr und seinen Gefahrten?“ (zit.nach Abbott 1944, S.193)

In kritischen Angelegenheiten, fur wichtige Entscheidungen, kam sie oft einfach zum
Halifen, zu dem sie auch umgekehrt Frager schickte mit der Aussage, "All warde
dartiber besser Bescheid wissen.

,Shurayh ibn Hani sagte: ,Ich kam zu ‘A’i$a, um sie nach dem Streichen (iber die
Lederstriumpfe zu fragen.' So sagte sie: ,Du sollst dich an ibn Abi Talib halten, denn

er ist gewiss mit dem Gesandten Allahs (sas) gereist.* (Muslim 2009, S.414:112)
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Es finden sich allerdings deutliche Anzeichen in den Uberlieferungen dariber, dass
‘A’i8a den Halifatsanspruch "Alis mit der Benennung durch den Propheten ablehnte

und opponierte:

“Es wurde in der Anwesenheit von 'Aisha erwahnt, dass der Prophet Ali willentlich als
seinen Nachfolger bestimmt habe. Daraufhin sagte sie: ,Wer sagte das? Ich sah den
Propheten, wahrend ich ihn an meiner Brust stiitzte. Er bat um eine Schale, und sank
dann auf eine Seite und verschied, und ich merkte es nicht. So wie (kbnnen die
Leute sagen), dass er 'Ali zu seinem Nachfolger bestimmte?* (Al-Bukhari 2014, Buch
59, Nr.736, Buch 51, Nr.4)

Und auch in Hinsicht auf das Erbe der Frauen und die Erbanteilbestimmung hatte

‘A’i3a ein scharfes Auge:

"Ich horte 'Aisha, die Frau des Propheten, sagen: ‘Die Frauen des Propheten
sandten 'Uthman zu Abu Bakr, um von ihm ihr 1/8 des Fai zu verlangen, das Allah
seinem Gesandten gewahrt hatte. Aber ich pflegte zu widersprechen und ihnen zu
sagen: ,Werdet ihr nicht Allah firchten? Wisst ihr nicht, dass der Prophet zu sagen
pflegte: ,Unser Eigentum ist nicht ererbt, aber was immer wir zuriicklassen ist zur
Wohltatigkeit aufzugeben‘? ,Der Prophet erwéhnte das in Bezug auf sich selbst. Er
fugte hinzu: ,Die Familie von Muhammad kann ihre Versorgung von diesem
Eigentum nehmen.’ So hoérten die Frauen des Propheten auf, danach zu verlangen,
als ich ihnen davon berichtete.* Also blieb dieses Eigentum (von Sadaga) in den
Handen von Ali, der es 'Abbas vorenthielt und ihn Uberwaltigte. Dann kam es in die
H&ande von Hasan bin "Ali, dann in die Hande von Husain bin 'Ali und dann in die
Hande von Ali bin Husain und Hasan bin Hasan, und jeder von beiden pflegte es
abwechselnd zu verwalten, dann kam es in die Hande von Zaid bin Hasan, und es
war tatsachlich die Sadaga von Allahs Gesandtem.™ (Al-Bukhari 2014, Buch 59,
Nr.367)

Es ware reine Spekulation Uber das hinauszugehen, was sich tatsachlich vorfinden
lasst. Aus der Beteiligung an der Kamelschlacht erwuchs allerdings ein allgemeines
Politikverbot fur Frauen. Diese Nichtbeteiligung an der Politik bedeutete zugleich eine

Nichtbeteiligung am o6ffentlichen Bildungsleben und den Verzicht auf Positionen im
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sozialen Raum ebenso wie die Ubernahme bestimmter religionsrelevanter

Verantwortung.

7. Zusammenfassung - Antwort auf die Forschungsfragen

Abschliel3end sollen die wichtigsten Punkte dieser Arbeit zusammengefasst werden
und darauf aufbauend wird der Versuch unternommen, die Forschungsfragen zu

beantworten.

7.1. Bedeutung und Stellung ‘A’ias im Islam

Das Leben ‘A’iSas bint AbT Bakr ist voll von bedeutenden Ereignissen mit groRer
Bedeutung, vor allem deshalb, weil sie als die Favoritin unter den Ehefrauen von
Muhammad und die Tochter von Abu Bakr die wichtigste weibliche
Prophetengefahrtin war. Alleine diese Favoritin-Stellung und die enge Beziehung mit
dem Propheten, die in vielen Haditen erwdhnt werden, machte es unmdglich, ‘A’isa
zu ignorieren. Die frihen Biographen Ibn S’ad, At-Tabari, Ibn Ishaq zeigen deshalb
sowohl ein Interesse daran, ‘A’iSas Leben zu beschreiben, als auch Informationen
fur die Prophetenbiographie zu bekommen, die ‘A’i8a wegen ihrer Ndhe zum
Propheten geben konnte. Das ist aber nicht der einzige Grund, warum ‘A’i8a so eine
besondere Stellung im Islam einnimmt, sondern vor allem daftr, dass ihr Wort gehort
wurde.

Die groRe Menge von Uberlieferungen in den wichtigen Haditsammlungen Sahih al-
Buhari, Sahih al-Muslim, al-Musnad von Ahmad Ibn Hanbal und Riyad as-Salihin von
an-Nawawi, die auf ‘A’iSa zuriickgehen, beweisen auch, dass sie eine Uberlieferin
ersten Ranges war, die von der Sprache, der Personlichkeit und dem Wissen her
Uberliefern konnte. Sie Uberlieferte viele Aussagen, Handlungen und Gewohnheiten
des Propheten, von denen viele zur Grundlage von Rechtsentscheidungen wurden,
wobei manche tatsachlich nur auf ‘A’iSa zurlickgehen. ‘A’i8a Uberlieferte so viel, weil
sie nicht nur ein aktives Interesse an Uberlieferungen hatte, sondern auch eine aktive

Tragerin des Wissens war. Als solche Tragerin des Wissens beteiligte sie sich an
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den entstehenden Diskussionen um Fragen des Islams. Bei verschiedenen Anlassen
korrigierte sie Uberlieferungen und Aussagen und hielt ihre Meinung nicht zuriick. Es
waren ihr Wissen um den Qur’an, ihre Suche nach Wissen durch Fragen, ihre
poetische Begabung und auch ihr Wissen in anderen Bereichen (Medizin,
Genealogie), warum ihre Uberlieferungen so groRes Gewicht im Islam bekamen.

Da sie einen Anspruch auf Wissen hatte, gab sie auch bedeutende Hilfe bei den

Asbab an-nuzdl und Tafsir.

Ein weiterer wichtiger Grund fiir die bedeutende Stellung ‘A’idas im Islam und fiir die
islamische Theologie liegt darin, dass sie sich nicht darauf beschrankte, Beitrage zu
Rechtsentscheidungen zu liefern. Sie war auch selbst eine, die Rechtsauskuinfte und
als weiblicher Mufti Fatawas gab.

DarUber hinaus betétigte sie sich auch als Lehrerin, die religioses Wissen weitergab,
indem sie mit verschiedenen Methoden (praktisches Beispiel, Zurechtweisung,
Rhetorik, quranischem oder prophetischem Beispiel,...) das Wissen lehrte. Als
Gelehrte, Mutter der Glaubigen und Gefahrtin geniel3t sie aulerdem grofRen Respekt
und sie ist eine ldentifikationsfigur im sunnitischen Islam. Alle diese Tatsachen
konnen aus den Uberlieferungen gesehen werden, auch wenn diese Uberlieferungen
erst viel spater gesammelt wurden und nicht immer zuverlassig sind oder sich an der
eigenen Zeit orientieren. Weil sie den Propheten in einem jungen Alter heiratete, was
nicht von allen akzeptiert wird, bot sie die Grundlage fur die Rechtsentscheidungen
zum Heiratsalter, und auch in vielen anderen Dingen wird mit ‘A’iSas Beispiel

argumentiert (z.B. in der Frage der Menstruation im lhram).

Im Qur'an wird ‘A’i8a zwar nicht erwahnt, aber sie lieferte mehrmals den Grund fur
eine Offenbarung (z.B. Sandwaschung), von denen die wichtigste die Verse 24:11-17
sind, die zur Frage der Verleumdung offenbart wurden, wo sie die Hauptperson in der

sogenannten Ifk-Affare war.

‘A’i3a beteiligte sich aber auch an der Politik, besonders in der Frage der Nachfolge
des Propheten und schlie3lich auch als Anfuhrerin in der sogenannten Kamel-
Schlacht gegen "All. Auch dieses politische Engagement hatte weitreichende Folgen

fur die islamische Theologie.
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Alle diese Faktoren machen ‘A’iSa zu einer der bedeutendsten ,islamischen Frauen®
Uberhaupt und sicher zur theologisch bedeutendsten. In der 3T'itischen Theologie ist
‘A’i8a eine negative Identifikationsfigur, ihre ,Reinwaschung® vom Vorwurf des
Ehebruchs durch die Offenbarung wird nicht akzeptiert und ihre Uberlieferungen
abgelehnt. Die weibliche Bezugsfigur ist hier Fatima, die aber die theologisch aktive
und gestalterische Funktion von ‘A’ida nicht Gbernehmen konnte. In jedem Fall
genielt ‘A’iSa eine groRe Bedeutung im Islam, mit vielen Auswirkungen fir die

muslimischen Frauen und auch fur deren Bildung.

7.2. Die Bedeutung ‘A’i$as fiir die muslimischen Frauen und die

Bildung

‘A’i8a ist von groRer Bedeutung fiir die muslimischen Frauen, sowohl aktiv als auch
passiv. Aktiv ist sie bedeutend, weil sie selbstverstandlich am religidsen, sozialen
und politischen Leben teilnahm, eine eigene (religios begrindete) Meinung hatte und
auch einbrachte, sich hat sich auch fir die Frauen eingesetzt (Ganzkoérperwaschung,
frauenfeindliche Uberlieferungen, Verbot der Pilgerfahrt,...). Diese aktiv bedeutende
Rolle spielte sie vor allem, weil sie eine Tragerin des Wissens war, eine Gelehrte, die
sich gegentber Mannern theologisch behaupten konnte, auch in verschiedenen
anderen Bereichen viel wusste, selbstdndig nach Wissen strebte und sich auch tber
soziale Einschrankungen hinwegsetzte, wo ihr das richtig erschien. Auch fir die
Bildung der muslimischen Frauen ist das wichtig, weil ‘A’i8a dadurch ein Vorbild war,
das zeigte, dass das Streben nach Wissen auch fiur die Frauen gilt. Sie war eine
Lehrerin, die Frauen versammelte und das Wissen weitergab. Ihre aktive Rolle, dass
sie immer nachfragte und sie auch nach vielen Bereichen der Frauen fragte, dass ihr

Haus eine Schule war, macht sie fur die Bildung der Frauen wichtig.

Die passive Bedeutung fur die muslimischen Frauen lag in dem, wo sie durch ihre
Beteiligung an Ereignissen etwas in Gang setzte. Einerseits ist ‘A’ia hier eine
Identifikationsfigur der idealen muslimischen Frau. Sie ist die Lieblingsfrau des
Propheten und seine Ehefrau und eine Mutter der Glaubigen. lhre junge Heirat ist die
Grundlage fur Kinderheirat in islamischen Landern Uberall auf der Welt. Der Ifk-

Vorfall ist ein Beispiel fir eine konkrete Gefahr und ‘A’iSas Behauptung in einer
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solchen Situation der Verleumdung, die muslimische Frauen und Madchen uberall
bedrohen kann. ‘A’i3a ist eine ,Mutter der Glaubigen“ und wird dadurch ein ideales
Beispiel fir das Rollenbild der muslimischen Frau. Auch als sie sich Uber dieses
Rollenbild hinwegsetzt, ndmlich als sie sich in der Politik engagiert, wird das
hergenommen, um Frauen politische und auch religiose Amter zu verwehren. In den
Fragen des Heiratsalters und der Ablehnung von politischem Engagement von

Frauen sind sich auRerdem alle Rechtsschulen und STiten wie Sunniten einig.

7.3. Die padagogisch-relevante Funktion ‘A’ias

Aus allen oben genannten Griinden hat ‘A’iSa eine wichtige padagogisch-relevante
Funktion fur die Bildungsmotivation der muslimischen Frauen heute. Diese Motivation
kommt aus mehreren Grinden. Wenn man im Internet sucht, findet man unzéhlige
Verweise auf ‘A’i§a, entweder im Zusammenhang mit der Stellung der Frau im Islam
oder mit dem gleichen Recht und der gleichen Pflicht der Frauen auf Bildung. Zum

Beispiel auf einer Islam-Webseite

J#Aischa, die Frau des Propheten Mohammed - Friede sei auf ihm - war eine der
gebildetsten Personen ihrer Zeit: Sie Uberlieferte Gber 1000 Berichte, beherrschte

den Koran, war eine Rechtsgelehrte, gab Unterricht auch an Manner.” (Bildung 2014)

Auch die Webseite des Islamischen Zentrums in Wien bringt ‘A’i3a als Beispiel fiir

die Stellung der Frau in der Religion:

.Bekannt [fur ihre Gelehrsamkeit] war A'isha (Friede sei auf ihr), die Frau des
Propheten, durch wen ein Viertel des islamischen Gesetzes lbersandt worden ist.
Andere Frauen waren grof3e Gelehrtinnen der Rechtskunde und hatten beriihmte

mannliche Gelehrte als ihre Studenten.” (Frauen im Islam 2014)

Im Zusammenhang mit der Frauenbildung nennt auch wikipedia ‘A’i3a:
.Frauenbildung war durch die Vorbildnahme von Muhammads Gattinnen inspiriert:

Chadidscha war eine erfolgreiche Geschaftsfrau, Aischa eine Hadit-Gelehrte und

militarische Fiuhrerin. (Islamischer Feminismus 2014)
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Alle diese Aussagen zeigen, dass ‘A’i3a ein Vorbild ist. Fiir die Bildungsmotivation
besonders wichtig ist aber, dass sie so aktiv und selbststandig war. Sie Uberlieferte
nicht nur, sie lehrte nicht nur Wissen auf verschiedene Weise an Frauen und Manner,
sie war nicht nur ein Vorbild. Sie hat sich durch dieses Wissen eine bedeutende
Stellung auch nach dem Tod des Propheten gesichert und nach diesem Wissen so
gehandelt, wie sie es fur richtig hielt. Sie war als Rechtsgelehrte, als Quran-
Interpretin und sogar als Politikerin den Mannern ebenburtig. Dass sie durch das
Wissen, Uber das sie verfugte, so selbstbewusst auftreten konnte, ist vielleicht die
wichtigste Motivation zur Bildung fiir die muslimischen Frauen heute. So zeigt ‘A’i3a,
dass das Wissen und die Bildung wichtiger als das Geschlecht ist. Anders als viele
andere ist ‘A’i8a nicht nur ein Rollenvorbild, sie hat ihr eigenes Bild und die Religion
auch selbst mitgestaltet und zeigt dadurch, dass Frauen durch den Islam und das
Wissen etwas bekommen haben, um ihre Situation zu verandern und zu verbessern.
‘A’isa war auch im 6ffentlichen Raum prasent, wodurch sie zeigt, dass gebildete
Frauen auch in der Gesellschaft mitgestalten konnen, auch wenn die Regeln dieser
Gesellschaft das nicht zulassen wollen. Auch wenn das junge Heiratsalter ‘A’ias
und ihre Beteiligung an der Kamelschlacht gegen die Frauenbildung verwendet
wurde, so hat sie selbst Argumente dagegen geliefert, die auch falsche, veranderte
Uberlieferungen nicht leugnen kénnen. Obwonhl sie angeblich noch ein Kind war, als
sie heiratete, benutzte sie die Bildung, um eine Gelehrte zu werden. ‘A’ida ist
vielleicht deshalb so wichtig fur die Bildungsmotivation der muslimischen Frauen, weil
sie die Mdglichkeit fur Frauen zeigte, durch Bildung und Wissen auch mitbestimmen

zu kdénnen.

7.4. Resumee und Ausblick

Die Beschaftigung und die Erforschung zum Thema ‘A’iSa brachte viel zu Tage. |hre
Stellung und Bedeutung im Islam und in der islamischen Theologie konnte
nachgewiesen werden. Diese Stellung hat sie einerseits als eine der Sahaba und
Lieblingsehefrau des Propheten, weshalb sie in der Zeit, zu der die ersten Quellen
zusammengestellt worden waren, zu einem Uberhdhten Ideal (bei den Sunniten)
wurde. Andererseits war sie eine Gelehrte, Uberlieferin, Qu‘ranexegetin, Lehrerin und
politische Personlichkeit, ohne die der (besonders sunnitische) Islam nicht derselbe
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ware. Diese Stellung schlug sich in den frihen Biographien und den
Haditsammlungen nieder und deshalb gibt es so viele Quellen zu ‘A’iSa. An den
Biographien kann aber auch abgelesen werden, dass der Frauenanteil unter den
Gelehrten und herausragenden Personlichkeiten im Laufe der Zeit immer weiter

sank.

‘A’i8a war aber auch eine kritische Personlichkeit mit eigenem Denken und diese
polarisierende Seite macht eine Untersuchung dieser Quellen so wichtig, weil es
auch immer um Bewertungsprozesse geht, die bis heute Auswirkungen haben und
sich auch oft in widerspruchlichen Haditen oder biographischen Informationen
niederschlagen. Die Hadite sind zu einer Zeit mit bestimmten Bedurfnissen und
einem bestimmten Rollenbild entstanden, die oft in Uberlieferungen mehr gespiegelt
werden als die Realitat in der Zeit um das Auftreten des Propheten. Die Bewertungen
betreffen vor allem das Rollenbild der Frau, ihre gesellschaftliche Beteiligung und ihr
Verhéltnis zur Religion und den Mannern. Das alles steht auch in einem Verhaltnis
zur Frauenbildung. Aus diesen Grunden mussen die Quellen direkt und genau

studiert werden.

In den letzten Jahrzehnten gab es neue, kritische Bewegungen in der Gesellschaft
und der Wissenschaft, die sich die Untersuchung der Quellen zum Ziel gesetzt
haben. Die modernere feministisch orientierte Literatur hat die Gber ‘A’iga tradierten
Bilder neu auf ihre Gender-Dimension untersucht und auch andere Versuche einer
Neubewertung gab es — etwa zur Frage der Kinderheirat, was auch eng mit der
Bildungsfrage verbunden ist (vgl. Cerrah 2012), oder zur Frage der politischen und
theologischen Mitsprache von Frauen, oder zur Frage der Bildung. Viele Versuche
blieben zwar auf den akademischen Bereich beschrankt, aber einige, wie Fatima
Mernissis Blcher, waren sehr wirkungsvoll. Das soll auch immer im Zusammenhang
mit gesellschaftlicher Bewegung gesehen werden und auch mit der Frauenbildung.
Weibliche Aktivistinnen der salafistischen Bewegungen berufen sich etwa auf ‘A’i3a,
um die aktive Beteiligung von Frauen am Gihad zu rechtfertigen, was einem
praktischen Ausbruch aus Rollenzwéangen gleichkommt, obwohl dahinter eine extrem
konservative theoretische Sichtweise steckt (vgl. Cooke 2001, S.54-57). Initiativen
zur Verankerung eines hoheren Heiratsalters argumentieren mit der Pflicht zum

Wissenserwerb im Islam, die sich auch auf die Frauen bezieht. Und Aktivistinnen in
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Pakistan, Indien und Afghanistan kdmpfen mit ‘A’iSa fir Frauenrechte (vgl. Stone
2010) und fur das Recht von Madchen auf Schulbesuch (vgl. CCMW 2010).

Die Widerspriichlichkeit im ‘A’isa-Bild ist ebenso erkennbar. Es gibt kaum eine
Webseite, die sich mit der Rolle der Frau und ihrer Bildung auseinandersetzt, die
nicht ‘A’iSa erwadhnen wiirde. ‘A’isa dient oft dazu, zu beweisen, dass der Islam die
Frauen nicht unterdriickt, weil ‘A’iSa eine herausragende Stellung als Gelehrte
einnahm. In der orthodoxen (berhohten Sicht auf ‘A’i8a tragt das aber oft zum
Gegenteil bei, was sich in der gesellschaftlichen Praxis zeigt. Viele muslimische
Frauen kénnen nicht an das Rollen-Vorbild ‘A’iSas heranreichen. Das ist auch der
Grund, warum das Studium der Quellen so wichtig ist. Denn trotz aller Probleme, vor
die uns die Uberlieferungen stellen, kann viel daraus gelesen werden. Es zeigt sich
‘A’isa als eine gelehrte, selbststandige, tiber Wissen verfiigende und Wissen in
vielen Formen weitergebende Personlichkeit. Dabei zeigt sie sich auch als
eigenstandige handelnde Frau, die beispielsweise frauenfeindliche Uberlieferungen
richtigstellte und dadurch die Bedeutung der weiblichen Mitdeutung in religiésen

Angelegenheiten unterstrich.

Sie ist damit mehr als nur ein Vorbild fur die Bildung der muslimischen Frauen heute,
sie ist auch eine wesentliche Motivation dazu, denn ‘A’i8a war nicht die einzige
gelehrte, mitbestimmende Frau, wohl aber eine der bedeutendsten. Ihr Beispiel als
selbstbewusst Fragende und Lehrende kann eine groBe Motivation fir die
Frauenbildung darstellen. Dazu gehort auch ein neuer und kritischer Umgang mit den
Quellen. ‘A’idas Beitrag zum Islam ist dadurch auch ein Beispiel dafir, wie durch
Bildung Frauen Anspruch auf ménnliche Deutungsmonopole erheben kdnnen. In der
Politik und den Wissenschaften ist das schon besser gelungen, in der islamischen
Theologie jedoch noch nicht. Deshalb ware es sehr winschenswert, dass es
umfassende Arbeiten geben wird, die die Ahadit zu und von ‘A’i8a im arabischen
Original genauer untersuchen, um ‘A’ias Rolle fiir die Frauenbildung in der heutigen

Gegenwart noch klarer bestimmen zu kdnnen.
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9. Abstract

Abstract Deutsch:

‘A’ia bint AbT Bakr hat eine bedeutende Stellung im Islam und bei den Musliminnen.
Diese Arbeit untersucht die Rolle und Position ‘A’idas in der islamischen Theologie
anhand des Qur'an sowie der historischen Quellen von lbn S‘ad, At-TabarT, Ibn Ishaq
und wichtigen Haditsammlungen, $Sahth al-Buhari, Sahth al-Muslim, al-Musnhad von
Ahmad Ibn Hanbal und Riyad as-Salihin von an-Nawawi.

‘A’iSas Biographie und ihre Darstellung in den Quellen, aber auch bei der STa, ihre
Heirat mit dem Propheten, der Ifk-Vorfall (Verleumdungsaffare), ihre Verbindung zu
den Offenbarungsanlassen, ihre Rolle als Mutter der Glaubigen, Uberlieferin,
weibliche Gelehrte sowie Lehrerin wird untersucht.

Diese Untersuchung wird in Verbindung gesetzt zu ‘A’iSas Bedeutung fir die
muslimischen Frauen und die Bildung, sowie die Frage nach ihrer padagogisch-
relevanten Funktion fir die Bildungsmotivation der muslimischen Frauen heute

gestellt.

Abstract English:

‘A’ia bint AbT Bakr occupies a significant position in Islam as well as among the
Muslims. This thesis determines the role and position of ‘A’i3a in Islamic theology
according to the Qur'an and the historical sources of Ibn S‘ad, At-Tabart and Ibn
Ishaqg, and also as presented in the important collections of Hadit: Sahih al-BuharT,
Sahih al-Muslim, the al-Musnad of Ahmad Ibn Hanbal und Riyad as-$alihin of an-
Nawawi.

The biography of ‘A’i8a, her representation with the sources and with the ST°a as
well, her marriage to the prophet, the event of al-Ifk (affaire of the slander), her
connection to the occasions of revelation, her role as a ,mother of the believers*,
transmitter of Hadit, female scholar and teacher for both, men and women, is
researched.

This research is combined with the question about ‘A’i3a’s significance for Muslim
women and education and with the question about her pedagogical relevant function

regarding the educational motivation of Muslim women in the present times.
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