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Einleitung

Dem Anderen® zu gelten ist ein menschliches Grundbediirfnis. Das Kind will den Eltern
gelten und die Eltern dem Kind. Studierende suchen nach Anerkennung vor den
Lehrenden und diese brauchen den Anerkennungszuspruch, um vor ihnen bestehen zu
kdnnen. Jemandem zu gelten, sich Respekt zu verschaffen, Wirdigung zu erfahren,
geachtet werden, all das sind Ausdriicke, die einem Phédnomen je spezifisches Couleur
verleihen. Es handelt sich um einen wechselseitigen Zuspruch, eine Beflirwortung der

Eigenheit des Anderen vor einem Selbst und seiner Selbst vor dem Anderen.

Die Grenzen zwischen Anerkennungsbeziehungen zwischen Menschen und
Anerkennungsbeziehungen  zwischen Institutionen sind flieBend, sind doch
Institutionen, wie der Staat eine ist, durch Menschen geschaffen und definieren sich
durch die an und in ihnen Schaffenden und umgekehrt verleiht die Zugehérigkeit zu
einer Institution Rang und Ordnung. Statussymbole, Prestige und ganz generell
Machtgefiige sind Anerkennungsgeschehen immanent. Nicht umsonst beschreibt Hegel
in der Phanomenologie des Geistes einen Kampf um Anerkennung, der sich sowohl
zwischenmenschlich als auch geschichtlich realisiert. Und Norbert Elias verortet das
Streben nach Prestige als Motor, der den Zivilisationsprozess vorantreibt. Die
Oberschicht diktiert, was courtois ist, was sich (hier) gehort und was nicht. Wer die
Etikette nicht einhalt, gehdrt nicht dazu, ist ausgeschlossen. Wer sich ihr sie aber fugt,

spielt in jener tonangebenden Liga, in der jeder sein mdchte.

All diese oberflachlich anmutenden Aspekte spielen eine Rolle in dem menschlichen
Grundmoment wechselseitigen Anerkennungsgeschehens, sie fassen aber noch nicht das
Wesentliche, sondern sind vielmehr das symptomatisch Sichtbare, das Tagliche und
Triviale, hinter dem sich etwas verbirgt, das tiefer liegt und Teil von dem ist, das den

Menschen zum Menschen macht - es ist das Erkennen am und durch den Anderen. Es

! Ich verwende genau dann die GroBschreibung von Wértern, obwohl dies im rein sprachlichen Sinne
nicht vorgesehen ist, wenn ich eine Hervorhebung im Kontext philosophischer Anerkennungstheorien
beabsichtige. Dazu zahlen: ,,Andere* und ,,Jede“ und alle grammatikalischen Formen derselben, ebenso
fiir ,,Ich* und ,,Selbst™ et al., auBer wenn klar auf ein Nomen (z.B. der andere Staat) referiert wird.



erkennt die Eine die Andere an. Im Gegenlber erkenne ich mich und gelange durch
diesen Schritt Gber mich selbst hinaus. Hier hebt die dialektische Werdung des Selbst
an. Der Mensch findet sich immer schon in einem Geflecht mit Anderen vor. Die
Unmittelbarkeit des Erlebens setzt Sozietdt voraus. Als erkennendes soziales Wesen ist
der Mensch in Strukturen eingebettet, die er selbst mitgestaltet. Das Schaffen
gemeinsamer Strukturen, die fir jeden Einzelnen gelten, macht nach Hegel die
Verwirklichung in der Objektivitat aus. Diese Verwirklichung hei8t Staat, ist Inhaber
einer Verfassung, eines Rechtssystems und teilt sich in Gewalten. Auch der Staat findet
sich nicht alleine in einer Welt vor, er ist Nachbar, mal nah und mal fern, einer von
vielen. Der Staat als Schirmherr seiner Burgerinnen steht in Konkurrenz und

Wettbewerb. Oft mangelt es an gegenseitigem Verstandnis.

Was dieses kinstliche Gebilde Staat aber ausmacht, ist schwer eindeutig festzumachen.
Formale und quantitativ fassbare Kriterien stehen solchen gegenuber, die nicht formal
fassbar und qualitativer Natur sind. Auch hier gilt, dass sich das Verstehen um die
eigene Positionierung in Auseinandersetzungen mit Anderen vollzieht. Probleme und
wichtige Fragestellungen, die nicht nur einen Staat, sondern die ganze Welt betreffen,
machen es notwendig, gemeinsam zu agieren. Wie das am besten geschehen soll, damit
beschéftigen sich Theorien Globaler Regierungsformen. Welche Schwierigkeiten im
Einigen auf eine Form des Gemeinsamen zu erwarten sind, das zeigt sich in der
Einzigartigkeit der Geschichte und Kultur eines Einzelnen, der vor die Anderen tritt, die

eine andere Einzigartigkeit aufweisen und dementsprechend andere Sichten.

Den Grundmoment der wechselseitigen Anerkennung vom zwischenmenschlichen zum
zwischenstaatlichen Bereich Schritt fiir Schritt nachzuzeichnen, um zuletzt an einem
konkreten Beispiel das theoretisch Erarbeitete fiir aktuelle politische Themen fruchtbar
zu machen, ist die Aufgabenstellung dieser Arbeit.



I. Philosophische Grundlegungen zu
Anerkennungsbeziehungen

1. Der Kampf um Anerkennung

In der Phanomenologie des Geistes befasst sich Hegel mit der Geistwerdung.
Beginnend bei der sinnlichen Gewissheit, welche ,,Wissen des Unmittelbaren*? ist,
entwickelt er in dialektischen Schritten, wie das Selbst zum Selbstbewusstsein und zum
absoluten Geist gelangt. Durch die Erfahrung eines unmittelbaren sinnlichen
Gegenstandes wird das Hier und Jetzt und damit das Allgemeine des Einzeldinges
erfasst.®> Durch die Aneinanderreihung der verschiedenen Momente der Wahrnehmung
erfahrt sich das Sein als Anderssein. Zugleich vermag der Mensch die verschiedenen
Momente als Einheit zu erkennen.* Damit ist das Stadium des Selbstbewusstseins
erreicht. Um ein Bewusstsein tber sich selbst erlangen zu kdnnen, bedarf es des
Gegenlbertretens zu und Auseinandersetzen mit einem anderen Selbst, zu dem es in ein
Anerkennungsverhaltnis  tritt.> Honneth® reflektiert dieses Grundmoment der
Hegel’schen Dialektik als ,,transzendentales Faktum, das sich als Voraussetzung aller

menschlichen Sozialitat erweist’.

In seiner Unmittelbarkeit ist das Selbst fir sich, Einzelner. Durch den Anderen erkennt
sich das Selbst als ein Anderes fiir den Anderen und dadurch hebt es sich als ein Selbst
auf. Zugleich wei sich das Selbst als im Anderen gesetzt und erhalt dadurch sein

Selbstbewusstsein zuriick.® Anerkennung ist demnach eine reziproke Bewusstmachung

% Hegel, G.W.F.: Phanomenologie des Geistes. Stuttgart: Reclam 2003.

*Vgl. ebd. S. 83, 89.

*Vgl. ebd. S. 133f.

® Vergleiche hierzu das Kapitel IV der Phanomenologie des Geistes ,,Die Wahrheit der GewiBheit seiner
selbst”. ,, Das Selbstbewufstsein ist an und fiir sich, indem, und dadurch es fiir ein Anderes an und fiir sich
ist; d.h. es ist nur als ein Anerkanntes. “ Hegel: Phdnomenologie des Geistes, S. 140.

® Ich beziehe mich in dieser Arbeit auf die Schriften: Honneth, Axel: Das Ich im Wir. Studien zur
Anerkennungstheorie.  Frankfurt/Main: Suhrkamp 2010; Honneth, Axel: Gerechtigkeit und
kommunikative Freiheit. Uberlegungen im Anschluss an Hegel, aufgerufen am 7.3.2013.
http://www.eurozine.com/pdf/2007-01-17-honneth-de.pdf

"Honneth: Das Ich im Wir, S. 16.

8 Vgl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 141f.




und Zuschreibung eines gegenseitig bedingenden Verhaltnisses.” Hegel verortet den
Ausgangspunkt des Eintretens in ein wechselseitiges Anerkennungsverhaltnis im
Subjekt, das, wie Honneth ausfiihrt, ,, aus der Selbstbeziiglichkeit der bloflen Begierde
so weit herausgetreten [ist], daB es um die Abhangigkeit weil}, die es an sein

“0 g0 sind im Selbstbewusstsein zwei Momente

menschliches Gegeniiber bindet
auszumachen, ein selbststandiger, aktiver und ein unselbststandiger, passiver. Ersterer
ist jenes Bewusstsein, das um das andere Bewusstsein weill und dieses als ein Anderes
erkennt und setzt. Das unselbststandige Bewusstsein ist als das Andere fiir den Anderen.

Die beiden Momente verhalten sich zueinander wie Herr und Knecht.*

Hegels Auseinandersetzungen uber wechselseitige Anerkennungsbeziehungen bergen
grundlegende Uberlegungen zu samtlichen Bereichen der Existenz in sich, die den
Menschen vorrangig gesellschaftlich verorten. Der Versuch ein philosophisches
Gesamtsystem zu entwickeln und damit alle wesentlichen Aspekte des Daseins
theoretisch und praktisch fassen zu wollen, fihrte seine Schulerlnnen zu
unterschiedlichen Annahmen, wenn sie auch in ihrem Ursprunge verwandt sind. Dem
entsprechend bleibt Hegel der primédre Bezugspunkt aller im Folgenden skizzierten
Denkansétze von Philosophinnen zu Anerkennungsbeziehungen, die eine Auswahl an
moglichen Ansatzpunkte und Sichtweisen von und auf Anerkennungsbeziehungen
bieten sollen. Beginnend mit sprachphilosophischen Auseinandersetzungen, die sowohl
Referenzpunkte zur sogenannten Kontinental- wie auch zu Analytischen Philosophie

aufweist, behandle ich im zweiten Punkt die politische Dimension von

% Sie anerkennen sich als gegenseitig sich anerkennend. “ Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 142.

9 Honneth: Das Ich im Wir, S. 16.

11 Der Herr bezieht sich auf den Knecht mittelbar durch das selbststandige Sein; denn eben hieran ist
der Knecht gehalten; es ist seine Kette, von der er im Kampfe nicht abstrahieren konnte, und darum sich
als unselbststandig, seine Selbststéandigkeit in der Dingheit zu haben, erwies. Der Herr aber ist die Macht
Uber dies Sein, denn er erwies im Kampfe, daB es ihm nur als ein Negatives gilt; indem er die Macht
daruber, dies Sein aber die Macht iber den Andern ist, so hat er in diesem Schlusse diesen andern unter
sich. Ebenso bezieht sich der Herr mittelbar durch den Knecht auf das Ding; der Knecht bezieht sich, als
SelbstbewuBtsein tberhaupt, auf das Ding auch negativ und hebt es auf; aber es ist zugleich selbststandig
fur ihn, und er kann darum durch sein Negieren nicht bis zur Vernichtung mit ihm fertig werden, oder er
bearbeitet es nur. Dem Herrn dagegen wird durch diese Vermittlung die unmittelbare Beziehung als die
reine Negation desselben, oder der Genul3; was der Begierde nicht gelang, gelingt ihm, damit fertig zu
werden, und im Genusse sich zu befriedigen. Der Begierde gelang dies nicht wegen der Selbststandigkeit
des Dinges; der Herr aber, der den Knecht zwischen es und sich eingeschoben, schliel3t sich dadurch nur
mit der Unselbststandigkeit des Dinges zusammen, und genief3t es rein; die Seite der Selbststandigkeit
aber tiberldfit er dem Knechte, der es bearbeitet. “ Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 145f,



Anerkennungsbeziehungen. Der dritte Teil befasst sich mit phanomenologisch-
hermeneutischen Aspekten.

Zuletzt fasse ich die zentralen Fragestellungen, die sich herauskristallisiert haben,
zusammen. Der dargestellte Uberblick (iber mdgliche Angelpunkte in der
Auseinandersetzung mit Anerkennungsbeziehungen dient als Ausgangslage fir den
zweiten und dritten Teil der Arbeit, in dem eine phdnomenologische Untersuchung von
Anerkennungsbeziehungen im  groReren  politischen  Rahmen, jener  der

Zwischenstaatlichkeit, vorgenommen wird.

2. Sprachlichen Verstehens

Anerkennungsbeziehungen  konstituieren ~ sich  durch  eine  zugesprochene
Wechselseitigkeit. Jemand erkennt einen Anderen an und dieser Andere erkennt
Jemanden an. Eine naheliegende Situation eines solchen reziproken Zuspruchs findet
sich in Gespréchssituationen wieder. Es liegt auf der Hand, dass nur dann ein Gespréach
als solches zu bezeichnen ist, wenn sich die Gesprachspartnerinnen als diese
anerkennen. In diesem Sinne ist auch Textverstehen eine Form des Sprachverstehens, da
die Leser mit dem Text, der das Werk einer Verfasserin ist, in einen Dialog treten.
Sprachliche AuRerungen, und damit die Verursacher derselben, miissen als solche
anerkannt werden. Nur unter dieser Grundvoraussetzung ist sprachliches Verstehen

maoglich.

Bertram*? untersucht die Strukturen, die sich in allem sprachlichen Verstehen vorfinden
lassen und unterscheidet dabei drei Grundprinzipien: Erstens, sind sprachliche
Ausdrucke durch Abgrenzung gekennzeichnet. Jeder Ausdruck unterscheidet sich von

jedem anderen.® Zweitens zeichnen sich Strukturierungen durch Beziehungen aus.

12'1ch beziehe mich in dieser Arbeit auf die Schriften: Bertram, Georg W.: Die Sprache und das Ganze.
Entwurf einer antireduktionistischen Sprachphilosophie. Weilerswist: Velbriick Wissenschaft 2006;
Bertram, Georg W.: ,,Sprache, Schrift und Selbstbewusstsein®. In: Deutsche Zeitschrift fir Philosophie
Bd. 55, Heft 1, 2007, S. 111-125.

3 vgl. Bertram: Die Sprache und das Ganze, S. 61.

,Sprachliche Ausdriicke sind erstens so strukturiert, dass sie voneinander abgegrenzt werden. Wie sie
verstanden werden, ist dadurch bestimmt, dass sie sich voneinander unterscheiden. Dieses Prinzip betont



Dieses Beziehungsgefiige hat die Eigenschaft, dass Begriffe durch andere ersetzt
werden konnen, und trotzdem der Sinn des Satzgefliges oder der Aussage erhalten
bleibt. Es ist moglich, die Bedeutung eines unbekannten Begriffes durch die
Verwendung anderer verstandlich zu machen.** Das dritte Grundprinzip ist das Prinzip
der Veranderlichkeit. Die Semantik eines Wortes ist an den Kontext gebunden, in dem

es eingebettet ist.

Neben den prinzipiellen Strukturen des Verstehens, sind Fahigkeiten zum Verstehen-
Konnen auszumachen. Welche Féhigkeiten das sind, die der Mensch inne haben muss,
um in eine Situation des Sprachverstehens und damit in einen Dialog wechselseitig
Anerkannter treten zu konnen, expliziert Ricceur anhand unterschiedlicher
Vermogensaspekte.'® Ebenso geht Bertram von Praktiken aus, die jeder beherrschen

muss, um an einem Verstehensvollzug Teil zu haben.

2.1 Das Vermogen zur sprachlichen Explikation

Bertram vertritt eine holistische, antireduktionistische Sicht auf Funktionsweisen und
Strukturen der Sprache wund des Sprachgeschehens. Demnach basieren
Anerkennungsverhéltnisse auf ein gegenseitiges Verstandnis, das die jeweils andere
Person in einem Bedeutungszusammenhang verortet. Dieser Bedeutungszusammenhang
bezieht sprachliche und nichtsprachliche Praktiken ein. Sprachliche Praktiken
rekurrieren auf nichtsprachliche, sie stehen in einer sinnhaften Beziehung zueinander.

Die einzelnen Teile definieren sich durch das Ganze und das Ganze durch seine Teile.!’

der Differentialismus, der die Beziehung zwischen sprachlichen Ausdriicken mit den Begriffen der
Opposition oder des Kontrastes beschreibt. “ Bertram: Die Sprache und das Ganze, S. 61.

“vgl. ebd., S. 62.

15 Strukturen im Verstehen sind durch Transformationsbeziehungen geprdgt. Die in ihnen aufeinander
bezogenen sprachlichen Ausdriicke werden davon bestimmt, dass sie Ubergange zu anderen Ausdriicken
darstellen. Sie sind so auf bestimmte Weise mit anderen Ausdriicken verbunden, an die sie anschlielen.
Das Geflecht sprachlicher Ausdriicke wird dadurch aufgespannt, dass diese sich wechselseitig als
Anschlussziige zueinander verhalten. “ Ebd., S. 63.

16 Vergleiche hierzu Kapitel 1l der zweiten Abhandlung ,,Phinomenologie des fihigen Menschen, S.
120-144. In: Ricceur, Paul: Wege der Anerkennung. Erkennen, Wiedererkennen, Anerkanntsein.
Frankfurt/Main: Suhrkamp 2006.

17 Bertram bezieht sich hierbei auf den hermeneutischen Zirkel bei Gadamer, nachzulesen in: Gadamer,
Hans-Georg: Gesammelte Werke. Bd. 1. Hermeneutik I. Wahrheit und Methode. Grundzlige einer
philosophischen Hermeneutik. 7. Aufl. Tlbingen: Mohr Siebeck 2010, S. 270f, 296.



Bertram geht von einem Bedeutungsholismus der wechselseitigen Kokonstitution aus.®
Die Bestimmtheit der Strukturen sprachlicher Ausdriicke ist von nichtsprachlichen
Praktiken aus zu begreifen. Demnach herrscht eine Verflochtenheit zwischen Innenraum
der Beziehungen sprachlicher Ausdriicke und dem AuRenraum der Beziehungen

nichtsprachlicher Praktiken vor.*

Bertrams  sprachphilosophische ~ Darlegungen  sind  einem holistischem
Sprachverstandnis geschuldet, weshalb einzelne Elemente nicht nach einem
atomistischen Prinzip, sondern in und aus ihrer kontextuellen Einbettung zu fassen sind.
Die kontextuelle Einheit eines Sprachgeschehens ist der Schauplatz, in dem
menschliches Agieren stattfindet. Hier konstituiert sich das Verhaltnis vom Einzelnem
zum  Allgemeinen und hier ist die Anerkennungsbeziehung zwischen

Gesprachspartnerinnen verortet. %

Der kontextuelle Rahmen, der Schauplatz mitsamt seinen strukturellen Gegebenheiten,
in dem Sprachgeschehen stattfindet, ist auch fiir Ricceur von Bedeutung. Sich in je
unterschiedlich  kontextuellen Gegebenheiten explizit machen und sich in
unterschiedlichen Situationen wiederholt und je anders darstellen zu kénnen, stellt fir
Ricceur die Fahigkeit zum Selbstbewusstsein dar. Neben der Fahigkeit, sich selbst zu
explizieren, bendtigt es der Fahigkeit, Kontexte richtig zu deuten, also darin
Orientierung zu finden. Die Leserin (bt sich darin, ihre Erwartungen jeweils auf die
Gestaltungsmodelle einzustellen, die ihr die Erzdhlung bietet. Sie erbringt eine
Einschétzung dessen, welche Erwartungshaltung angebracht ist und in welchen Rahmen
Handlungen vollzogen werden kénnen. Die personale Identitdt als narrative Identitat
gelangt durch das Vermdgen des ,,richtigen* Lesens (Ubereinstimmung des Spielraums
der Erwartungshaltung mit dem Madglichkeitsspielraum der Erzahlung) und des sich
Vermitteln-Kénnens zur unwandelbaren Identitdt des idem (Selbigkeit) und der
veranderlichen Identitat des ipse (Selbstheit), das das Selbst in seiner historischen
Identitat betrachtet und sich je unterschiedlich vermittelbar macht. Das Vermdgen des

richtigen Lesens beschreibt demnach die nach innen gerichtete Struktur des

'8 \/gl. Bertram: Die Sprache und das Ganze, S. 24f.
¥vgl. ebd., S. 177-181, 202f.
2vgl. ebd., S. 13-16.



Selbstbezeichnens, indem eine Einschatzung des eigenen Moglichkeitsrahmens fur die
Interaktion erfolgt. Ihr liegt zugrunde, von sich sprechen zu konnen. Durch die
Identifikation seiner Selbst, findet zugleich eine Unterscheidung von Anderen statt. Ich
kann mich als autonomes Subjekt bezeugen und mithin meine Interessen vertreten. Hier
tritt die nach auflen gerichtete Struktur des Erzdhlen-Kdnnens hinzu. Indem ich mich
selbst bezeugen kann, spreche ich den Anderen eben dieselbe Fahigkeit des Sich-

Bezeugens zu.?!

Dazu, treten, nach Bertram, die Fahigkeiten des Erkennens von Strukturen in der
Sprache und die Thematisierbarkeit des Beziehungsgeflechtes von sprachlichen und
nicht-sprachlichen Praktiken hinzu. Diese Féahigkeiten unterscheidet die Tragerin eines
Selbstbewusstseins von einem Papagei®’, der beim Eintreten in diec Wohnung ,,Griif3*
Dich* spricht. Dieser hat, im Gegensatz zum Menschen, kein reflexives Verhiltnis zu
seinen AuRerungen, das er je nach Kontext zu alterieren versteht.?® Hier geht Bertram
bereits Uber das reine Vermogen zur sprachlichen Explikation hinaus, indem er
metasprachliches Bezugnehmen als konstitutionellen  Aspekt selbstbewussten
sprachlichen Gestaltens miteinbezieht. Diese sind als Fahigkeiten zur Strukturierung

und zur Disziplinierung der Sprache zu fassen.

2.2 Strukturierung und Disziplinierung der Sprache

Bertram expliziert in Sprache, Schrift und Selbstbewusstsein die Beféhigung zur
sprachlichen Explikation, die korrigierendes Eingreifen zuldsst. Einmal verdufRerte
Worte kdnnen zwar nicht riickgéngig gemacht werden, aber sie kénnen im Nachhinein

korrigierend zurechtgertickt werden. Wurde etwas anders verstanden wurde als es

2! Ricoeur beschreibt die Dialektik von Identitit nach innen und Alteritit nach aufen (man selbst zu
bleiben, aber sich in je unterschiedlichen Kontexten immer wieder neu und anders erzéhlen zu kdnnen)
als zwei Arten der Identitdt im Kapitel ,,Erzéhlen und sich erzéhlen konnen“ in: Ricceur: Wege der
Anerkennung, S. 132-135.

,,Die Idee der narrativen Identitiit erdffnet nun ihrerseits einen neuen Zugang zum Begriff der Selbstheit,
die ohne den Bezug auf die narrative Identitat ihre spezifische Dialektik gar nicht entfalten kann, ndmlich
die der Beziehung zweier Arten von ldentitat, der unwandelbaren der Identitat des idem, des Selben und
der veranderlichen Identitat des ipse, des Selbst, in seiner historischen Bedingtheit betrachter. *“ Bertram:
Die Sprache und das Ganze, S. 132-135.

22 Anhand des Beispiels mit dem Papagei zeigt Bertram, dass die beobachtete Funktionsweise nach auRen
hin nicht ausreichend ist, um festzustellen, ob es sich um ein Wesen handelt, das reflexionsfahig ist.

2 Vgl. ebd., S. 46f.



gemeint war, kann die Sprecherin erklarend zu ihren Worten Stellung beziehen und
durch weitere Explikationen ihre Position klar definieren. So kann man einen Ausdruck
verfeinern, ihn allgemeiner erscheinen lassen, ihn in ein anderes Licht riicken. Durch
die Wiederholung des Sinnes durch andere Worter konkretisiert sich der Inhalt. Um
verstanden zu werden, so die These Bertrams, muss der Gebrauch der Worte eine
Disziplinierung erfahren, sodass der individuelle Wortzugriff in einem allgemeinen
Diskurs aufgreifoar wird. Durch die Verortung einer bestimmten AuRerung in der
Sprache entsteht eine Korrektur der sprachlichen Verbindungen, in denen das Gesagte
eingebettet ist.?* Ein Nachriicken, wie im mindlichen Dialog, kann ein bereits
niedergeschriebener Text jedoch nicht leisten. Auch kdnnen der Tonfall und die Mimik,
die die gesprochene Sprache begleiten und dem Sinn eine weitere Bedeutungsdimension

verleihen, nicht in einen Text ibertragen werden.?

Selbstbewusstsein konstituiert sich demnach dadurch, dass man gegentiber Anderen zu
den eigenen Worten Stellung nehmen kann. Wird meine Explikation nicht
wahrgenommen, drangt es mich in eine sprachliche Unsichtbarkeit, da mir die
Meglichkeit, Selbstbewusstsein zu entwickeln, genommen wurde.?® Selbstbewusstsein,
das durch sprachliche Konstitution begriffen wird, kommt genau dann zustande, wenn
ich mich sprachlich vor Anderen zu mir Selbst verhalten kann. Wer die eigene Sprache
gut lesen und schreiben kann, gewinnt im Medium der Schrift eine Form des
Selbstbewusstseins. Umso besser die Fahigkeiten, die zum sprachlichen Verstehen
notwendig sind, beherrscht werden, umso eher und differenzierter kdnnen individuellen

Formen des Sprachgebrauches expliziert und diese Formen weiter kultiviert werden.*’

Doch es liegt nicht allein am Willen des Einzelnen, um einen reflektierten und
geschulten Sprachgebrauch zu erlangen, sondern ebenso an dem geistigen Vermdgen,
das je unterschiedlich erbracht wird und, nicht zuletzt, am Duktus des jeweiligen

24 \/gl. Bertram: Sprache, Schrift und Selbstbewusstsein, S. 117.

% Geschriebene Worte zielen auf Wirkungen an unbestimmten Orten. Sie sind darauf ausgerichtet, in
Situationen zu funktionieren, auf die man nicht unbedingt im Vorkinein eingestellt ist.** Ebd., S. 113.

% Honneth spricht von einer ,vorenthaltenen Anerkennung®, die auf gezielte Missachtung und
Demitigung abzielt, wobei nicht nur rein sprachliche sondern generelle Situationen des sozialen
Interagierens beschrieben werden. Vergleiche hierzu: Honneth: Das Ich im Wir, S. 105ff. Auf diesen
Aspekt komme ich im Kapitel zur sprachlichen Gewalt zuriick.

2"'\/gl. Bertram: Sprache, Schrift und Selbstbewusstsein, S. 122f.



Kontextes des Sprachdiskurses, in dem der Sprachgebrauch des Einzelnen zu tragen
kommt. Der Anspruch, jeder solle seine Sprache entsprechend disziplinieren, um seine
Fahigkeiten zum Verstehen-Kénnen zu schulen, weist einen elitaren Zug auf. Denn wer
konnte besser dazu befahigt sein, einen reflektierten Sprachgebrauch zu pflegen, der
durch einen reichen Wortschatz und einer damit verbundenen Sensibilitat im Umgang
mit semantischen (und womaoglich auch dsthetischen) Nuancen gekennzeichnet ist, als

Philosophinnen und Philologlnnen!

Die Aufforderung zur Disziplinierung der Sprache, vormals der schriftlichen
(akademischen) Sprache, ist von einem diskriminierenden Unterton begleitet, der
Personen, die aus unterschiedlichsten Griinden nicht an dieser Disziplinierung teilhaben
kdnnen oder wollen, ausschlielt. Verstehen heil3t, nach Bertrams Auffassung, in seiner
Kurzform Sprachverstehen. Wenn jenes Sprachverstehen nur durch ein ger(tteltes Maf}
an Schulung und Disziplinierung der explikativen Fahigkeiten zu haben ist, dann
schlieit das Ganze der Sprache nur sehr wenige ein. Und selbst, wenn man dieser
Annahme Folge leistete, ware daraus der Schluss, dass jene, deren Fahigkeiten zum
explikativen Sprachgebrauch weniger gefeilt sind, dadurch kein oder ein geringes Mal
an Selbstbewusstsein und damit die Mdglichkeit als ein Selbst anerkannt zu werden,
zukommt, irrig. Denn die Anerkennungsbeziehung vollzieht sich in einer Gruppe von
Menschen (bzw. zumindest zwei Personen). Das bedeutet, dass sich die Normen des
sprachlichen Horizontes an einem gemeinsam geschaffenen Allgemeinplatz
konstituieren. Die Normen des sprachlichen Horizontes einer Gruppe von
Philosophlnnen sind naturgemdR andere, als jene beispielsweise einer Gruppe von
Gourmetkochlnnen. Die explikativen Fahigkeiten (einen situativen Kontext richtig lesen
konnen, sich wiederholt und anders vermitteln, sich korrigieren, auf sprachliche
Strukturen zugreifen konnen, die Thematisierbarkeit des sprachlichen Zugriffs und die
Fahigkeit zur metasprachlichen Explikation)?® sind, so gehen wir davon aus, von jenen
der Gruppe der Philosophlnnen, wie jener der Gourmetkdchlnnen exzellent; jedoch in
einer grof3en qualitativen Unterschiedenheit voneinander. Selbst wenn die sprachlichen
Horizonte aller Gruppenzugehdrigen gleich weitlaufig sind und damit Flexibilitat und

rasche Anpassungsfahigkeit an neue Situationen aufweisen, ist die Schnittflache

28 \/gl. Bertram: Sprache, Schrift und Selbstbewusstsein, S. 118.

10



zwischen denen der einen Gruppe und jenen der anderen Gruppe gering. Tritt eine
einzelne Philosophin in den Diskurs mit Gourmetkdchinnen, wird sie diejenige sein,
deren Sprachverstandnis den anderen unterliegt. Sie wird sich in diesem Diskurs (des
Kochens) weniger gut explizieren kénnen als andere, auch wenn ihre explikativen
Fahigkeiten aus objektiver Sicht ebenso exzellent sind, wie jene der Gourmetkdchinnen,
eben nur anders geartet. Umgekehrt verhélt es sich gleichermaBen. Eine einzelne
Gourmetkdchin in einer Gruppe Philosophinnen zieht, wie es sich in den meisten Féllen
vermuten lasst, im philosophischen Diskurs den Kiirzeren. Der Grund daflr sind die
immanenten Normen des sprachlichen Diskurses. Die Mehrheit (bzw. Dominanz) der
Mitglieder einer Gruppe bestimmt den normativen, sprachlichen Wertehorizont. Eine
Person, die zu dieser Gruppe hinzutritt und versucht, den Diskurs mitzugestalten, wird
klaglich scheitern, so sie nicht in die Struktur und Funktionsweise der Sprache
eingeweiht ist. Jede Art von sprachlichem Konstrukt, auf das sich eine Gruppe einigt
und das von auflen nicht erschlossen werden kann, erscheint tberlegen gegeniber
AuRenstehenden, egal wie gut die jeweilige Sprache tatsachlich im Stande ist, die
Wirklichkeit abzubilden. In Anbetracht dessen, kann das Genie vor eine Meute Idioten
wie der grofite Dummling dastehen, die anderen hingegen clever und Uberlegen im

Diskurs, den sie fiihren.?®

Wie sich Anerkennungsbeziehungen zwischen Sprecherinnen konstituieren, hangt
demnach zu einem guten Teil von den kontextuellen Gegebenheiten, also dem
kulturellen Rahmen, in dem Sprachgeschehen stattfindet, ab. Neben den individuellen
explikativen Fahigkeiten, wie sie bereits geschildert wurden, die es dem einzelnen
ermoglichen, sich selbst prazise darzulegen und auf die jeweilige Gesprachssituation

einzugehen, spielt der normative Horizont der kulturellen Herkunft, innerhalb dessen

29 Wittgenstein versteht die Tatigkeit des Philosophierens als eine Untersuchung der Sprache und des
Sprachgebrauches. So sind, wie er schlussfolgert, alle tiefen philosophischen Probleme keine eigentlichen
Probleme, sondern ein unzulangliches Umgehen und Verstehen von Sprache. Der Sprachgebrauch ist an
das einzelne Subjekt gekoppelt. Daraus ergibt sich, dass die Art und Weise wie der Einzelne spricht,
Sprache versteht und gebraucht, die Grenze seiner Welt ist. Die Sprache als komplexes Konstrukt einer
Welt ist ein System, das in sich schlussig ist. Das sprachliche System eines anderen ist dementsprechend
auch anders geartet und représentiert eine andere Welt. Die Grenzen meiner Welt sind die Grenzen
meiner Sprache. Ist es einer Sprecherin nun nicht maéglich, in das Strukturganze der Welt der anderen
Sprecherinnen einzutauchen, entzieht sich diese Welt und sie befindet sich auRerhalb des Diskurses. Vgl.
Wittgenstein, Ludwig: Tractatus logico-philosophicus.  Logisch-philosophische  Abhandlung.
Frankfurt/Main: Suhrkamp 2003, Satz 4.0031, 4.01, 5.6-5.632.
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Sprecher interagieren, eine wesentliche und nicht zu unterschatzende Rolle in

Verstehens-und Anerkennungsprozessen.

Bestandteil des kulturellen Horizontes einer Sprecherin ist die Art und die Struktur der
gesprochenen Sprache selbst. Bertram geht davon aus, dass insbesondere phonetische
Sprachen, also solche, die jedem Laut ein entsprechendes Zeichen zuordnet, dazu in der

Lage sind, gesprochene Sprachen zu explizieren.

,Die Schrift expliziert gesprochene Sprachen. Dies gelingt ihr besonders in Form der
phonetischen Schrift. Mit phonetischen Elementen lassen sich unterschiedliche gesprochene

Sprachen in Verbindung bringen, lassen sich sprachliche Ausdricke weiter formen und

. . . . - 0
insbesondere auch neue sprachliche Ausdriicke einfiihren.*®

Phonetische Schriften bilden gesprochene Laute analytisch und nach strukturierten
Regelfolgen ab. Piktographische Schriften, wie Hanzi, die Schriftsprache des
Chinesischen, die weltweit zumindest ein Sechstel der Bevolkerung beherrscht, folgen
einer ganzlich anderen GesetzmaRigkeit als phonetische Schriften. Hanzi kombiniert
phonetische  Elemente  mit  semantischen, partikularen und  strukturalen
Bedeutungselementen (Radikale) und Abbildungselementen. Jedes Zeichen besteht aus
einem oder (zumeist) mehreren der genannten Elemente. Ein Beispiel daflr ist das
Zeichen fiir ,,intelligent*: 2 BH (congming). Cong ist zusammengesetzt aus /[» (xIn),
was ,Herz‘ bedeutet, B (&r), was ,Ohr‘ bedeutet und B (kou), was ,Mund* bedeutet. Es
treten Herz, Ohr und Mund in einen semantischen Kontext. lhnen entsprechen die
Verben flihlen, horen und sprechen, die als aktive Reprasentationsformen der Nomen,
in einem Bedeutungszusammenhang zueinander treten. Der zweite Teil Ming (wie in
,»Ming-Dynastie®) ist ein Kombination aus (ri), der Sonne (links) und (yu¢), dem Mond
(rechts). Zusammengefiigt steht das Zeichen fur Tag und Nacht, also des zeitlichen

Uberdauerns.

Piktographische Sprachen ermdglichen es den Sprecherinnen nicht, aus der blof3en
Darstellungsform auf die Aussprache zu schlielen, wie das bei phonetischen Sprachen

der Fall ist. Ein Kind, dessen Erstsprache Deutsch ist, kann ein Wort, das es eben zum

%0 Bertram: Sprache, Schrift und Selbstbewusstsein, S. 120.
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ersten Mal gehort hat, versuchen niederzuschreiben. Hort es das Wort ,piktographisch®
kdme es vielleicht zu einem orthographischen Fehler (z.B. ,,picktographisch®), da es
keinen klanglichen Unterschied zwischen ,ck‘ und ,k‘ ausmachen kann, ebenso verfiigt
es nicht Uber das Hintergrundwissen des lateinischen Wortursprungs. Dennoch kann es
das eben gehorte Wort zumindest so abbilden, sodass wiedererkannt wird. Umgekehrt
kann bei einem Chinesischen Ausdruck vom bloRen Horen nicht auf das Schriftbild
geschlossen werden. Andererseits kann ein Kind, das im chinesischen Sprachraum
zuhause ist, das ein neues Schriftzeichen sieht, sofort erkennen, in welches thematische
Feld das Wort zuzuordnen ist, indem es zum Beispiel das Radikal fur Flissigkeiten
erkennt. Das Zusammensetzen der Schriftbilder beider Sprachen unterliegt
unterschiedlichen  Funktionsweisen und unterschiedlichen  Auspragungen des
Sprachverstandnis und damit des Zugriffs auf Sprache. Dass sich insbesondere mit
phonetischen Schriften schnell und einfach neue Ausdriicke formen lassen, wie Bertram
konstatiert, ist demnach eine leicht angreifbare Behauptung, da lediglich die Art und

Weise der Neuschopfungen je anderen GesetzmaRigkeiten unterstellt sind.

Es bleibt festzuhalten, dass der kulturelle Horizont, innerhalb dessen sprachliches
Interagieren stattfindet, die Art und Weise des Sprechens, des Sprachverstandnisses- u.
Zugriffs pragt. Der kulturelle Kontext insgesamt, in dem Denken stattfindet, beeinflusst
die Weise, wie sich Anerkennungsprozesse vollziehen oder nicht vollziehen. Wird
durch sprachliche Mittel Anerkennung entzogen, kann dies als sprachliche Gewalt®, die
ausgetibt wird, bezeichnet werden. Ein Beispiel, fir nicht zugesprochene Anerkennung
ist die Beleidigung. Sie stellt eine Form der Herabwiirdigung dar.

2.3 Sprachliche Gewalt

Nach Hegel driickt die Beleidigung ein ,,Sich- nicht- im- Anderen- Wissen® aus. Eine
sprachliche  Herabsetzung  beschadigt das  Anerkennungsverhdltnis.  Der

Herabwirdigende will sich nicht im Herabgewdrdigten wiedererkennen. Trotzdem will

3! Einen historischen Uberblick bietet der Band: Philosophien sprachlicher Gewalt. 21 Grundpositionen
von Platon bis Butler. Hrsg. v. Hannes Kuch u. Steffen K. Herrmann. Weilerswist: Velbriick
Wissenschaft 2010.
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der Beleidiger dem Anderen gelten, sonst verfehle die Beleidigung ihre Wirkung. Und
hier liegt das Paradox vor. Die Beleidigende kann nur als solche auftreten, wenn die
Beleidigung als solche auch wahrgenommen wird. Eine Beleidigung ist nur dann eine
Beleidigung, wenn sie ernst genommen wird. Die Beleidigende mdchte ernst
genommen werden. Sie fordert, anerkannt zu werden von jemandem, den sie selbst
nicht anerkennt. Aber wie kann Anerkennung erfahren werden, wenn diejenige, von der
ich sie einfordere von mir nicht anerkannt wird? Die Beleidigung zerstort die
wechselseitige Setzung im Anderen, da die Beleidigerin den Beleidigten nicht in seinem
Dasein anerkennt. Hegel spricht in diesem Kontext von einem ,, harten Herz*, das ,,die

Gemeinschaft von sich stof3t*:

,Es stoft diese Gemeinschaft von sich, und es ist das harte Herz, das fur sich ist und die
Kontinuitat mit dem andern verwirft.- Hiedurch kehrt sich die Szene um. Dasjenige, das sich
bekannte, sieht sich zurtickgestoen, und das andere im Unrecht, welches das Heraustreten
seines Innern in das Dasein der Rede verweigert und dem Bdsen die Schdnheit seiner Seele, dem
Bekenntnisse aber den steifen Nacken des sich gleich bleibenden Charakters und die Stummheit,

sich in sich zu behalten und sich nicht gegen einen andern wegzuwerfen, entgegensetzt.« *

Erkennt sie den Anderen nicht an (durch die Beleidigung), kann sie ihr Anerkannt-Sein
auch nicht behaupten, denn Anerkennung ist nur unter Gleichen moglich.®® In dieser
Schwierigkeit ist zugleich der ermdglichende Charakter der sprachlichen Gewalt der
Beleidigung aufzufinden. Es kann das Wissen um das eigene Dasein durch die
Erfahrung sprachlicher Gewalt produktiv gemacht werden.®* Denn selbst eine
Herabwurdigung findet in einem Diskurs statt, innerhalb dessen sich die
Gespréchspartnerinnen als solche anerkennen. Befanden sich die Interaktionspartner in
keiner wechselseitigen Anerkennungsbeziehung, ware auch kein gemeinsamer Diskurs

méglich. Man redet aneinander vorbei®, wenn die Welt nur mehr unter einem Aspekt

%2 Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 469f.

% Vgl. Hegel, G.W.F.: Jenaer Realphilosophie. Vorlesungsmanuskripte zur Philosophie der Natur und
des Geistes von 1805-1806. Hrsg. v. Johannes Hoffmeister. Philosophische Bibliothek. Bd. 67. Hamburg:
Meiner 1969, S. 209-211.

¥ vgl. ebd., S. 211.

% Eine Beleidigung entfaltet nur dann ihre Wirkung, wenn sie von jemandem ausgesprochen wird, der
anerkannt ist. Eine Person, die nicht anerkannt ist, wie beispielsweise eine mir fremde Person, die wirr
mit Beschimpfungen um sich wirft, kann mir gegentber nicht beleidigend sein. Hingegen entfaltet die
Beleidigung, die von einem Freund ausgesprochen wird, eine sehr verletzende Wirkung. Entscheidend ist
also die Beziehung zwischen Beleidigendem und Beleidigter. Das WirkausmaR der Beleidigung hangt
von dem Grad der Anerkennungsbeziehung ab, die sich zu jeder Person je unterschiedlich gestaltet.
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gesehen wird. Die gemeinsame Welt hort auf zu existieren. So beschreibt Hannah
Arendt den Verlust gemeinsamer Vermittlung als eine Beraubung der Mdoglichkeit
etwas zu leisten und damit die Méglichkeit, vor jemand anderem jemand zu sein. *°
Insofern sind die beiden Individuen auch keine Interaktionspartner, da keine
Schnittflache eines gemeinsamen Horizontes geteilt wird, sondern zwei gegeniber
gestellte Individuen, die keine Beruhrungsflachen aufweisen, wodurch sie sich als
Interaktionspartner disqualifizieren. Eine Person, die sich auflerhalb eines Diskurses
befindet, da sie gezielt ausgeschlossen (nicht ernst genommen) wird, der wird die
Selbststandigkeit entzogen. Ein wechselseitiges Anerkennungsgeschehen findet nicht
statt. Die Frage ist, ob ein derartiger Ausschluss punktuell gerechtfertigt sein kann.
Kann es gerechtfertigt sein, eine Schnittflaiche des gemeinsamen Horizontes bewusst

abzulehnen?

Sprachliche Interaktion bewusst zu verwehren, in dem man sich nicht auf den Anderen
einlasst, kann sinnvoll, sogar notwendig sein, wenn dies bedeuten wirde, in einen
Diskurs zu treten, deren implizierten Normen ich aus ethischen Griinden ablehnen muss.
Das Verbotsgesetz zur Wiederbetatigung in Osterreich beschreibt einen solchen Fall,
der eine Thematisierung rechtsradikalen Gedankengutes, auf3er es handelt sich um eine
wissenschaftliche Auseinandersetzung, ablehnt. Eine Infragestellung des Holocausts ist
durch das Beweisthemenverbot gesetzlich verankert. Die Thematisierung in Form einer
Infragestellung ist in diesem Fall untersagt. Menschen, die eben jene Thematisierung
vornehmen, werden von einem Diskurs durch ein rechtliches Verbot gezielt
ausgeschlossen. An dem Verbotsgesetz und den daraus resultierenden Konsequenzen
gibt es keinen Zweifel der Rechtfertigung. VVon einem harten Herzen kann hier nicht die
Rede sein. Wirde man einem Rechtsradikalen wie David Irving (und anderen mit
vergleichbaren Ansichten) nicht seiner sprachlichen Selbststdndigkeit berauben und
damit verhindern, dass sich rechtsradikales Gedankengut ungehindert verbreitet,
beraubte man ganzen VoOlkern und Nationen ihrer Selbststandigkeit. Denn
rechtsradikales Gedankengut fordert die Entmindigung ganzer Volker, einen totalen

Ausschluss aus dem Diskurs, der Gesellschaft und sogar vom Leben.

% \/gl. Arendt, Hannah: Vita activa oder Vom tatigen Leben. 8. Aufl. Miinchen: Piper 2010.
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Der Entzug eines diskursiven Raumes durch Verwehrung sprachlicher Partizipation ist
aus normativ ethischer Sicht in manchen Fallen gerechtfertigt. Wobei es sich
diesbeziiglich nicht um eine Form der (sprachlichen) Gewalt handelt, sondern um die
(sprachliche) Ermdoglichung der Teilnahme an der Gesellschaft, im Sinne eines a

apriorischen Zuspruchs der Menschenwdirde.

3. Die Ermoglichung politischer Gleichberechtigung

Fur Hannah Arendt bietet der politische Raum die Mdglichkeit, ber die Endlichkeit
und Sinnlosigkeit des Lebens hinaus etwas von sich zu tragen.®” Ich sehe und hére die
Andere und sie sieht und hort mich. Erst durch die Position des Anderen erhélt mein
VerduRertes Sinn und Bedeutung. Erst durch die wechselseitige Bezugnahme kann das

Ich in der Welt FuR fassen.*®

Bereits Hegel machte auf den vordergriindig sozialen Charakter des In-der-Welt-seins
aufmerksam, ohne den der Einzelne nicht zu seinem Selbst gelangen kann. Nach Hegel
bewahren sich zwei Selbstbewusstsein im Kampf auf Leben und Tod.*® Das Verhéltnis
beider Selbstbewusstsein macht das vermittelnde Dritte aus. Das Allgemeine verhalt
sich zum Einzelnen. In diesem Verhaltnis spiegelt sich die wechselseitige Anerkennung
wieder, die Hegel durch die Rechtsordnung im Staat verwirklicht sieht.* Die
anerkennende Beziehung der Person untereinander, die Bestimmungen und
Beschréankungen darin, sind Gegenstédnde des Erzeugens des Rechts. Das Recht stellt
somit eine politische Ordnungsstruktur von Anerkennungsbeziehungen dar.** Eine
wechselseitige Anerkennungsbeziehung kennzeichnet sich durch die gegenseitige

Zuschreibung von Fahigkeiten, wie sie bereits geschildert wurde.

37 Arendt bezieht sich hier auf die polis der Rémer bzw. der griechischen res republica. Vgl. Arendt: Vita
activa, S. 70.

% vgl. ebd., S. 71f.

% Das Verhiltnis beider SelbstbewufStsein ist also so bestimmt, daf sie sich selbst und einander durch
den Kampf auf Leben und Tod bewdahren. -Sie mussen in diesen Kampf gehen, denn sie missen die
Gewifheit ihrer selbst, fiir sich zu sein, zur Wahrheit an dem Andern und an ihnen selbst erheben.
Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 143.

“Ovgl. ebd., S. 168.

*1\/gl. Hegel: Jenaer Realphilosophie, S. 206.
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Hinzu kommt, wie Ricceur an Hegel anschlief3t, die Féhigkeit der Zurechenbarkeit, die
den Menschen mindig macht, Verantwortung uber seine Handlungen zu tragen. Es ist
die Fahigkeit, sich selbst als das Subjekt zu bezeichnen, das zu dieser oder jener
Handlung fahig ist und sich dazu bekennt.** Der Verantwortungscharakter der
Zurechenbarkeit von Handlungen betritt hier den Bereich der Moralitat, was bedeutet,
sich selbst als Verursacher einer Wirkung zu erkennen und die (juristischen/sozialen)
Konsequenzen daraus zu tragen.”® Das Sich-Verhalten zur Geschichte ist zentraler,
passiver Moment eines politischen Bewusstseins. Das Sich-Verhalten zu Zukinftiges
(politisches ~ Mitspracherecht)  ist  zentraler, aktiver ~ Moment  politischer
Gleichberechtigung.

Das Erinnern und deren negative Variante des Vergessens versteht Ricceur als Arten des
»Sich-Verhalten zur Geschichte® und ein Versprechen zu geben, dieses zu halten oder
zu brechen, als ein ,,Sich-Entwerfen auf Zukinftiges*. Die Féhigkeit zur zeitlichen
Schau, die sich durch das Erinnern-Kénnen und das Versprechen kennzeichnen, gehort
ebenso zu den Fahigkeiten, die einem Individuum inne wohnt. Der Mensch bezieht sich
durch das Aufrufen eines Gegenstandes der Erinnerung auf etwas, das er in der
Vergangenheit erlebt, gehort oder gelesen hat. Was einst ein aktives Wahrnehmen war,
ist nun ein passives Nachempfinden. Durch die Erinnerung bezieht sich der Mensch auf
sich selbst als Gewordener.** Hingegen entwerfe ich mich durch das Versprechen von
etwas auf die Zukunft hin, welche noch wandelbar ist. Beide Formen der zeitlichen
Schau, nach hinten durch die Erinnerung, nach vorne, durch ein Versprechen
ausgedriickt, bergen die Gefahr des Vergessens in sich.*® Sich zu Erinnern heift, nicht

vergessen zu haben, welche Taten ich gesetzt habe. Etwas zu vergessen ist mit einer

2 ygl. Ricoeur: Wege der Anerkennung, S. 138f.

Vgl ebd. 140f.

* Dies ist nachzulesen im dritten Kapitel der zweiten Abhandung, in dem Ricceur auf stark Bezug nimmt
auf Augustinus und Bergson, in: Wege der Anerkennung, S. 144-164 ,, Das Wiedererkennen besteht darin,
das Ratsel der Anwesenheit von Abwesendem faktisch zu I6sen, und zwar dank der sie begleitenden
Gewillheit: Das ist ja sie! Das ist ja er! Das macht das Wiedererkennen zum Gedéachtnisakt schlechthin.
Ebd., S. 162.

* Riceeur bezieht sich hier auf den altgriechischen Begriff der anamnesis; der Vergegenwartigung eines
Nicht-Gegenwirtigem und auf das “Wiedererkennen der Bilder” bei Bergson. Vgl. ebd., S. 153, 160ff.
“Die mneme-memoria bezeichnet das bloRe Vorhandensein eines Bildes aus der abgeschlossenen
Vergangenheit im Geist: ein Bild aus der Vergangenheit kommt mir in den Sinn; insofern ist es ein
passives Moment- ein pathos-, im Gegensatz zur aktiven Ausrichtung der Erinnerung, die uns
hauptsachlich beschdftgen wird.” Ebd., S. 146.
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Ausloschung eines Teiles dessen, was mich als Person ausmacht, gleichzusetzen,
dadurch ich keinen Bezug mehr zu diesen vergangen Taten herstellen kann. Ein
Versprechen zu vergessen bedeutet, eine Erwartung nicht einzulésen, den Entwurf
meines Selbst als Zukiinftiges zu revidieren, in dem er mir nicht einmal mehr als einmal
gehabt gegenwartig ist.*® Somit ist die Erinnerung eine Art der Selbsterkenntnis. Ich
erkenne mich als mein gewordenes Selbst wieder.*” Denn die Entzifferung der Spuren
setzt voraus, dass sie hinterlassen worden sind. Hier kommt, wie Ricceur feststellt, der
flichtige und verletzliche Charakter der Spuren, die ich setzte, zum Vorschein. Die
Ausloschung der Spuren ist die Bedrohung, die das Vergessen inne hat. Erinnern setzt
demnach eine Fahigkeit zur Wahrnehmung als Verursachende (ipse) und eine Fahigkeit
zur Bezugnahme zu Vergangenem (idem) voraus.*® Neben dem Vermdgen tritt auch der
Wille zur tatséchlichen Auslbung hervor, was insbesondere beim Versprechen von
Bedeutung ist.*’ Ein Versprechen einzulésen bedeutet, einer einmal eingegangenen
Verpflichtung gegeniiber einer Adressatin nachzukommen. Damit liegt die GroRe des

Versprechens in der Verlasslichkeit und der Vertrauenswiirdigkeit.*

Wie anhand dieser Darlegungen festzustellen ist, wird durch die wechselseitige
Zuschreibung von jenen Fé&higkeiten die Einzigartigkeit, das jedes Individuum
auszeichnet, erkannt. Jedes Erinnern bezieht sich auf eine individuelle Sicht von
Erlebtem. Der individuelle Entwurf in die Zukunft ist nicht verallgemeinerbar. Und
trotzdem gilt es in einem Rechtsstaat Einheit zu stiften. Es ist die Aufgabe eines
Staatswesens eine Einheit zu stiften, die die unvergleichlichen, subjektiven Sichten an
einem Ort der gemeinsamen (staatlichen) Identitdt zu formulieren weil}. Subjektive
Bedlrfnisse und gestellte Anspriiche haben sich an einem rechtlichen Ort allgemein
verbindlich zu formulieren.®® Nach Hegel manifestiert sich der objektive Geist in der
Sittlichkeit durch den Rechtsstaat.

“®vgl. ebd., S. 144f.

*" Heidegger widmet sich in Sein und Zeit ausfiihrlich der Zeitlichkeit des menschlichen Daseins. Sartre
nimmt Anleihe bei Heideggers ,,Sich- Entwerfen auf Zukiinftiges“, was zu einem zentralen Moment der
existenzialistischen Freiheitskonzeption und der Existenzialphilosophieliberhaupt geworden ist.

*8 Vgl. Ricceur: Wege der Anerkennung, S. 153ff.

*vgl. ebd., S. 166.

%0vgl. ebd., S. 167-169.

5 Honneth hebt die Notwendigkeit des Erhalts der Legitimationsbasis hervor, ,,an die alles Verhalten
staatlicher Akteure zwangslaufig gebunden ist. Solche Akteure konnen die ihnen zugewiesenen
Funktionen der auBenpolitischen Selbstbehauptung des Staates nicht wahrnehmen, ohne dabei stets zu
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,,Die allgemeine Einheit, in welche die lebendige unmittelbare Einheit der Individualitdt und der
Substanz zurtickgeht, ist das geistlose Gemeinwesen, das aufgehort hat, die selbstbewuBtlose
Substanz der Individuen zu sein und worin sie itzt nach ihrem einzelnen Fir-sich-sein als
Selbstwesen und Substanzen gelten. Das Allgemeine in die Atome der absolut vielen Individuen

zersplittert, dieser gestorbene Geist ist eine Gleichheit, worin Alle als Jede, als Personen
«52

gelten.
Ricceur sieht in der Fahigkeit zum Kompromiss die Eintrittskarte fiir das Erreichen
eines Gemeinwohles, durch das Unvergleichliches in einer einzigen Welt zur Einigung
gelangt, wie zum Beispiel volkerrechtliche Vertrage diese Funktion erfillen.>® Ein
Vertrag ist dem entsprechend eine Form eines gegenseitig ausgesprochenen
Versprechens, welches mit der Ubertragung von Rechten und dem Gebot der
Einhaltung von Pflichten verbunden ist.**

Wie Honneth im Anschluss an Hegel feststellt, kann eine glaubwirdige Aulenpolitik
nur durch eine gerechtfertigte Legitimationsbasis seitens der Bevolkerung bestehen,
womit die Notwendigkeit verbunden ist, ein gemeinsam vertretenes ldentitatsbild zu
prasentieren. Die Identitat eines Staates ist ein vielschichtiges Gebilde, in dem faktische
wie ideelle, quantitative wie qualitative Komponenten zum Tragen kommen, wie als
solche zum Beispiel Staatsgrenzen, Ressourcenvermdgen, historisches Bewusstsein,
kulturelle und religiose Pragung, das politische System und die herrschende
Rechtsordnung von zentraler Bedeutung sind. Sie konstituieren die Souverénitét eines
Staates. Diese soll, nach Kant, nicht beschnitten werden. Im ersten Abschnitt der

Praliminarartikel zum ewigen Frieden steht:

,Kein Staat soll sich in die Verfassung und Regierung eines andern Staats gewalttatig

einmischen. %

beriicksichtigen, ob die Art dieser Funktionserfilllung in Ubereinstimmung mit den prasumtiven
Erwartungen der Bevolkerung steht. “ Honneth: Das Ich im Wir, S. 188.

52 Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 339f.

%3 Vgl. Ricceur: Wege der Anerkennung, S. 263.

> Hier setzt der Gedanke der Gabe an, der sich bei Marcel Mauss findet (Die Gabe) und auf die sich auch
Ricceur bezieht. Nach Mauss bedeutet eine Gabe, sich selbst zu geben, indem man gibt und wenn man
sich gibt, dann darum, weil eine wechselseitige Verantwortung besteht. Jeder ist auf andere angewiesen.
In diesem Bewusstsein findet ein Gabenaustausch statt, der eine reale Erfahrung von wechselseitiger
Anerkennung zwischen gesellschaftlichen Partnern zum Ausdruck bringt.

> Kant, Immanuel: Zum ewigen Frieden. Berlin: Suhrkamp 2011, S. 15.
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Innere Konflikte sollen keine fremde Einmischung erfahren, da diese eine Verletzung
der Souveranitatsrechte bedeutete, zu der keine Rechtfertigung gegeben ist.”® Kant
pladiert fir ein VVolkerrecht, das auf einen Fdderalismus freier Staaten gegriindet ist, um
den Frieden zu gewahren. Das Spannungsverhaltnis zwischen einem starken
Souveranitatsverstandnis und der Abgabe von Herrschaftsmacht macht sich hierbei

deutlich bemerkbar:

,Volker, als Staaten, konnen wie einzelne Menschen beurteilt werden, die sich in ihrem
Naturzustande (d.i. in der Unabhéngigkeit von &uRern Gesetzen) schon durch ihr
Nebeneinandersein l&dieren, und deren jeder, um seiner Sicherheit willen, von dem andern
fordern kann und soll, mit ihm in eine, der burgerlichen ahnliche, Verfassung zu treten, wo
jedem sein Recht gesichert werden kann. Dies ware ein Volkerbund, der aber gleichwohl kein
Volkerstaat sein miifte. Darin aber ware ein Widerspruch; weil ein jeder Staat das Verhéltnis
eines Oberen (Gesetzgebenden) zu einem Unteren (Gehorchenden, ndmlich dem Volk) enthalt,
viele Volker aber in einem Staate nur ein Volk ausmachen wirden, welches (da wir hier das
Recht der Volker gegen einander zu erwégen haben, so fern sie so viel verschiedene Staaten
ausmachen, und nicht in einem Staat zusammenschmelzen sollen) der Voraussetzung

widerspricht.«®’

Doch ist ,, die Bosartigkeit der menschlichen Natur, die sich im freien Verhdltnis der
Vélker unverhohlen erblicken lisst*®®, fur Kant der Grund der Notwendigkeit der

Schaffung eines Friedensbundes, denn im gesetzlosen Zustand herrscht Krieg.>® Der

5 ,»Denn was kann ihn dazu berechtigen? Etwa das Skandal, was er den Untertanen eines andern Staats

gibt? Es kann dieser vielmehr, durch das Beispiel der groBen Ubel, die sich ein Volk durch seine
Gesetzlosigkeit zugezogen hat, zur Warnung dienen; und tberhaupt ist das bose Beispiel, was eine freie
Person der andern gibt, (als scandalum acceptum) keine L&sion derselben. — Dahin wiirde zwar nicht zu
ziehen sein, wenn ein Staat sich durch innere Veruneinigung in zwei Teile spaltete, deren jeder fiir sich
einen besondern Staat vorstellt, der auf das Ganze Anspruch macht; wo einem derselben Beistand zu
leisten einem &ulern Staat nicht fir Einmischung in die Verfassung des andern (denn es ist alsdann
Anarchie) angerechnet werden kdnnte. So lange aber dieser innere Streit noch nicht entschieden ist,
wirde diese Einmischung auBerer Machte Verletzung der Rechte eines nur mit seiner innern Krankheit
ringenden, von keinem andern abhéngigen Volks, selbst also ein gegebenes Skandal sein, und die
Autonomie aller Staaten unsicher machen. “ Ebd., S. 15.

*"Ebd., S. 25.

%8 Kant: Zum ewigen Frieden, S. 26.

% Im ersten Zusatz zu ,,Zum ewigen Frieden” fiihrt Kant die vernunftgemidfBe Notwendigkeit der
Errichtung eines dem Erhalt des Friedens geschuldeten Staates aus, die die schwierige Aufgabe hat, in der
Lage zu sein, selbst einen Staat von Teufeln zu einem friedlichen Zusammenleben zu zwingen, dass:
,,»obgleich sie in ihren Privatgesinnungen einander entgegen streben, diese einander doch so aufhalten,
daB in ihrem offentlichen Verhalten der Erfolg eben derselbe ist, als ob sie keine solche bdse
Gesinnungen hdtten . Ebd., S. 40f.
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Zweck des Friedensbundes ist die Erhaltung und Sicherung des Friedens eines Staates
und seiner Verbindeten, zugunsten derer sich Staaten der selbstgewéhlten Obrigkeit des

Friedensbundes zu unterwerfen verpflichten.®

Im aullenpolitischen Interagieren, das sich durch die Schaffung von gemeinsamen
Vertrdgen, Bundnissen,  Verpflichtungserklarungen, finanzielle und ideelle
Gebundenheiten auszeichnet, ist die Fahigkeit zum Kompromiss, wie im Anschluss an
Kant festzustellen ist, unabdingbare Komponente des Handelns. Will Konsens
geschaffen werden, muss ein Teil der Entscheidungsautoritat abgegeben werden. Diese
beiden Aspekte, jene der Stiftung einer Kollektiven Identitadt, die nach auRen hin
vertreten wird und jene des Kompromisses, werden, im Hinblick auf das Verhéltnis von
Souveranitat und Staatenblindnissen, mithin Bestrebungen zu einer zunehmend global

regierten Welt, werden im dritten Teil der vorliegenden Arbeit eingehender beleuchtet.

4. Das Verschmelzen von Horizonten

Aus dem Gefuhl eines Ungeniigens eines rein subjektiv moralisch begriindeten
Begriffes der Freiheit, der Allgemeingultigkeit beansprucht, wie er sich bei Kant findet,
wendet sich Hegel der praktischen, sozialen Wirklichkeit zu. Das Subjekt reflektiert
sich auf seine Sozietét hin, ohne die es nicht zu seiner Selbstbestimmung gelange. Es
konstituiert sich durch soziale Beziehungen wechselseitig. Der Fokus auf die vormals
weltliche Verortung des Subjekts macht den Kern phénomenologischer
Auseinandersetzungen aus, die fir Konzepte von Anerkennungsbeziehungen fruchtbar

gemacht wurden.

4.1 Das eigene Dasein als Mit-sein

Heidegger fasst die existenzialen Bestimmungen des Daseins von einem ontologischen
Bezug zur Welt und Weltlichkeit. Der Mensch steht in  einem

Verweisungszusammenhang, das Ich ist nicht vom Prozess seines Tuns zu trennen. Wie

% vgl. ebd., S. 27ff.
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bei einer Handwerkerin, die von dem Produkt, an dem sie werkt, und dem Werkzeug,
das sie verwendet, nicht isoliert betrachtet werden kann, da die Werkende in einer
Bezugsganzheit steht, so ist das Dasein in der Welt durch ein Mit-sein mit anderen

charakterisiert.®*

,,Mit-sein charakterisiert das Dasein anderer, sofern es fiir ein Mitsein durch dessen Welt

freigegeben ist. Das eigene Dasein ist nur, sofern es die Wesensstruktur des Mitseins hat, als fiir

andere begegnend Mitdasein.“®?

Auch Jaspers spricht von einer unmittelbaren Welt, die begrenzt ist durch den eigenen
Horizont. Dieser bestimmt, von wo aus etwas verstanden wird. Es ist unabdingbar, dass
eine Beziehung zur eigenen Erlebniswelt hergestellt wird. Ohne diese Bezugnahme
bliebe das Weltbild der Kulturen ein isoliertes und lediglich duBeres. Unterscheiden,
Auffassen und Vergleichen sind aktive Prozesse, die die Welt zu verstehbaren Inhalten
werden lassen.® Nach Heidegger ist besorgend das Dasein des Menschen, der sich
selbst in dem findet, was er betreibt. In der Welt immer schon vorfindlich, begegnet der
Mensch die Anderen in ihrem Mitdasein. Sich selbst auRerhalb eines Daseins mit
anderen zu konstituieren, ist nicht mdglich. Dennoch ist es immer die subjektive
Perspektive des Ich, von dem aus Sozietdt, Politik, kurz, das ganze Spektrum des
menschlichen Daseins begriffen wird.®* Im Sein mit und zu Anderen liegt ein
Verhaltnis, das konstitutiv fir das eigene Dasein ist. Das Seinsverhaltnis zu Anderen
wird zur Projektion des eigenen Seins zu sich selbst ,,in ein Anderes®. So ist der Andere

eine Dublette des Selbst.®

Hannah Arendt betont die Tatsache, dass der tatige Mensch nie getrennt von seiner
Umgebung betrachtet werden kann, denn die Tétige steht immer in Verbindung mit den

Dingen und den Menschen, in deren Umfeld sie sich befindet. Man lebt in einer Welt

%1 \/gl. Heidegger, Martin: Sein und Zeit. 19. Aufl. Tibingen: Max Niemeyer 2006, S. 117.

%2 Ebd., S. 121.

83 \gl. Jaspers, Karl: Psychologie der Weltanschauungen. Berlin: Springer 1919, S. 148- 150f.

% Husserls Bestrebungen in seinen umfangreichen Schriften war es, eine Methode zu entwickeln, die
Vorurteile, Strukturen des Denkens sichtbar macht und diese durch die phdnomenologische Reduktion
(Epoché) abstrahiert. Die Methode der Epoché hat den Zweck, alle subjektiven Bestimmungen der
Betrachtung abzulegen, um so zum ,,nackten® Phanomen vorzudringen. Heidegger hingegen, der Husserls
Phéanomenologie aufgenommen und weitergefuhrt hat, riickt das Ich ins existenziale Zentrum seiner
Darlegungen.

% vgl. Heidegger: Sein und Zeit, S. 119-125.
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zusammen und ist in ihr tatig, verbunden und zugleich getrennt. Als anschauliches
Beispiel wahlt Arendt das Beispiel eines Tisches, um den man gemeinsam sitzt. Hobe
man ihn weg, so ware jede Trennung aufgehoben und zugleich das Verbindende
gekappt. So bringt Arendt das auf den Punkt, was Heidegger als Mitdasein gefasst hat:
eine gemeinsame Welt zu teilen, die zu verbinden und zu trennen und vor allem sich
wechselseitig hervorzubringen vermag.®® Arendt, die in enger geistiger Verbindung mit
Heidegger und Jaspers stand, veranschaulicht die unumgangliche Verbundenheit des
Menschen mit seiner Umwelt, die trotz seiner je einzigartigen Perspektive auf die Welt
besteht, in der Metapher des Tisches, um den man gemeinsam sitzt. Die Tischseite des
einen mag krzer sein als die des Nachbarn, dort st6l3t das Knie einer dritten Person an
das Tischbein und die néchste, noch ein Kind, verschwindet fast unter der Tischplatte.
Und dennoch ist es flr alle der eine und damit gemeinsame Tisch, an dem sie sitzen.
Wenn es auch unterschiedliche Perspektiven sind, die die Tischnachbarn einnehmen, so
uberschneiden sich ihre Horizonte doch. Wirklichkeit, so Arendt, tritt dann in
Erscheinung, wenn etwas von vielen Personen aus unterschiedlichen Perspektiven

wahrgenommen und trotzdem als dieses eine identifiziert wird.®’

Auch Ricceur riickt die Situation des Subjekts und das Subjekt in der Situation in den
Vordergrund seiner Betrachtungen. ,,Denn die Welt ist nicht nur konstituiert von
Subjekten, sie ist auch konstituierend fiir Subjekte. “®® Diese Uberlegung fuRt auf einer
Kritik an Kant, der das Selbst der Autonomie nicht durch seine Fahigkeiten zur
Selbstbezeichnung charakterisiere, sondern als Synonym fir den Willen, der sich im
synthetischen Urteil, das der Autonomie zugrunde liege, mit dem Gesetz verbinde. Das
Selbst sei als Seinsgrund des Gesetzes zu verstehen. Und das Gesetz bilde den
Erkenntnisgrund des freien Willens. So komme das Selbst als solches nicht zur Sprache,

denn es falle mit der Konstitution des freien Willens zusammen. Eine zureichende

% Die vita activa, menschliches Leben, sofern es sich auf Titigkeiten eingelassen hat, bewegt sich in
einer Menschen- und Dingwelt, aus der es sich niemals entfernt und die es nirgends transzendiert. Jede
menschliche Tatigkeit spielt in einer Umgebung von Dingen und Menschen; in ihr lokalisiert und ohne sie
verlore sie jeden Sinn. Diese umgebende Welt wiederum, in die ein jeder hineingeboren ist, verdankt
wesentlich dem Menschen ihre Existenz, seinem Herstellen von Dingen, seiner pflegenden Firrsorge des
Bodens und der Landschaft, seinem handelnden Organisieren der politischen Beziige in menschlichen
Gemeinschaften. Es gibt kein menschliches Leben, auch nicht das Leben des Einsiedlers in der Wste, das
nicht, sofern es lberhaupt etwas tut, in einer Welt lebt, die direkt oder indirekt von der Anwesenheit
anderer Menschen zeugt. *“ Hannah: Vita activa, S. 33.

"vgl. ebd., S. 66, 72.

% Vgl. Ricoeur: Wege der Anerkennung, S. 86.
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Thematisierung der Autonomie des Selbst konne somit, wie Ricceur Kritisiert, innerhalb
der Kant’schen Konzeption nicht stattfinden, denn es fehle eine Thematisierung des
Handelns, das als Praxisfeld zu verstehen ist, dem Normen zugrunde liegen.®® Innerhalb
dieses Praxisfeldes agieren fiahige Menschen, die Uberzeugungen aufnehmen,
Glaubenstiberzeugungen vorbringen koénnen und eine Gewissheit durch ein
Handlungsbezogenes ,,ich kann“ ausdriicken kénnen.” Hier knipfen phanomenologisch
gepragte Auseinandersetzungen mit Anerkennungsbeziehungen an. So zeichnen sich
Anerkennungsbeziehungen zwischen Individuen einerseits dadurch aus, sich selbst als
Person zu erkennen, was erfordert, sich als eine, von Anderen unterschiedene, autonome
Instanz  wahrzunehmen. Andererseits begreife ich mich, sobald ich diese
Unterscheidung vornehme, notwendig als in Beziehung gesetzt mit Anderen und nehme
mithin eine Position in dieser Beziehung ein. Die Position eines autonomen Ich bestétigt
sich durch die Anerkennung Anderer als von ihnen unterschieden und umgekehrt

erkenne ich die Anderen als autonome Iche an, die sich von mir selbst unterscheiden.

Die Autonomie des Einzelnen einerseits hervorzuheben, da nur durch sie die
Ubernahme von Verantwortung dber das Handeln und das Ermdglichen von
Veranderung gegeben sein kann, und andererseits die unumgéngliche Verwobenheit mit
Anderen zu erkennen, ist nicht nur wesentlich fir Hegels philosophisches Gesamtwerk
und seine Schulerlnnen, sondern stellt auch, wie ich zeigen werde, den Kern

zwischenstaatlicher Anerkennungsbeziehungen dar.

4.2 Sprachliche Horizonte

Betram beschreibt, in Anlehnung an Gadamer, dass Verstehen sich dadurch auszeichnet,
dass Teile in Bezug aufs Ganze gesehen werden kénnen und das Ganze in Bezug auf
seine Teile, sowie die Grenzen der eigenen Wahrnehmung erkannt werden, was bereits
die Uberschreitung derselben ermoglicht.”* Durch das Gesprach, so Gadamer, erortert
man den eigenen Zugriff auf die Welt und ermittelt den eigenen und den fremden

Standort. Den Horizont des Anderen verortet zu haben, beinhaltet bereits die

%9 vgl. Ricceur: Wege der Anerkennung, S. 121f.
Ovgl. ebd., S. 122f.
"tvgl. Bertram: Die Sprache und das Ganze, S. 52f.
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Kompetenz, sich in die Lage des Anderen versetzen zu kdnnen, was die Beweglichkeit
des Horizontes ausmacht.’® Verstehen ist ein Verschmelzen solcher (vermeintlich fiir
sich seiender) Horizonte. Ein kontrollierter Vollzug einer Verschmelzung ist, nach
Gadamer, die ,, Wachheit des wirkunsgeschichtlichen Bewu/o’tseins”.73 Gadamer fasst
Verstehen als aktives Moment der Anwendung. Jemand l&sst sich bewusst auf etwas
ein, versetzt sich in eine andere Lage, um in einem anderen Licht etwas zu beleuchten.”
Die eigene Horizontverortung impliziert eine Reflexion Uber die eigenen Vorurteile, die
den Beurteilungsrahmen darstellen. Sobald diese bewusst geworden sind, kénnen sie in
die Bewertung der eigenen Sicht einbezogen werden. Die eigene Geschichtlichkeit I&sst
sich nicht ablegen, aber sehr wohl einer kritischen Reflexion unterziehen, die im

Gesprach mit Anderen zu einer Erweiterung des eigenen Gesichtskreises fiihren kann.”

In diesem Kontext bedeutet Anerkennung, den Anderen als ein historisch gewordenes
Einmaliges zu begreifen und fir einen Dialog bereit zu sein, der auch mich tiber mich
selbst hinauswachsen lasst. Das erfordert die Bereitschaft, meinen eigenen Weltbezug
und dem daraus resultierenden Fragehorizont ins Offene zu stellen.”® Durch die
Offenstellung des eigenen Weltbezuges will ein gemeinsamer Horizont gefunden
werden. Diese Uberlegung von Gadamer greift Bertram in seinen Analysen zum
Sprachgeschehen zwischen Gesprachspartnerinnen mehrfach auf. Wenn die
Gesprachspartnerinnen auf die Einzigartigkeit des Ausdrucks des Anderen eingehen, so
Bertram, befinden sich doch auf einem gemeinsamen sprachlichen Ort des Geschehens.
In dem gemeinsamen Diskurs wird wechselseitig Anerkennung zugesprochen, durch die
Annahme des und den Zugriff auf die Einzigartigkeit des sprachlichen Ausdrucks aller

Involvierten.”’

Auf die Einzigartigkeit einer Anderen einzugehen, bedeutet aber mithin, tber die eigene
Einzigartigkeit Bescheid zu wissen und sie sich auch zu bewahren. Im Dialog mit

Anderen vermitteln sich die Gesprachspartnerinnen Uber ihren je einzigartigen

2\/gl. Gadamer: Wahrheit und Methode, S. 308f.

" Ebd., S. 312.

"\gl. ebd., S. 314, 318.

Vgl ebd., S. 325, 335, 283.

"®vgl. ebd., S. 367.

"\gl. Bertram: Die Sprache und das Ganze, S. 77, 103, 153, 230f, 155f.
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Welthbezug. Gleichzeitig gilt es, sich auf den Anderen einzulassen, um einander
verstehen zu koénnen. Sind die Horizonte zweier Menschen weit voneinander entfernt,
muss ein schwieriger Balanceakt bewaltigt werden, der es bewerkstelligt, sich einerseits
treu zu bleiben und damit die eigene Art als solche vor dem Anderen zu wahren, denn
deren Aufgabe kdme einem Identitatsverlust gleich, wie Taylor konstatiert.”® Und
andererseits ist es erforderlich, im Dialog eine gemeinsame Basis zu suchen, vielleicht
sogar einen Kompromiss zu finden, in dem ein Stlickchen Horizont geteilt wird. Sich
seine Originalitat zu bewahren, trotzdem man im Einlassen auf jemand Anderen in eine
Offenheit tritt, die einem ein Stuck von sich selbst frei macht, ist ein Austarieren
gesellschaftlicher Positionen und damit ein politisches Geschehen.”

4.3 Wechselseitiger Zuspruch

Die Uberlegungen der vorangegangenen Kapitel zusammenfassend, erfordert das Treten
in eine wechselseitige Anerkennungsbeziehung, den Anderen als ein befahigtes,
rationales Wesen zu erachten, das in seiner Geschichte und seinem Weltzugriff
einzigartig ist. Um sich an einem gemeinsamen Ort des Verstehens zu begeben, muss
eine Offenheit gegeben sein, die den eigenen Weltbezug reflektiert und hinsichtlich
seiner VVorurteile und subjektiven Zugriffen in einem Kontext verortet. Je besser das von
beiden Seiten gelingt, desto eher findet Verstehen statt. Verstehen und Anerkennen
weisen eine Verwandtschaft auf, weil beide Begriffskonzepte durch ein Einlassen-
Konnen auf etwas Anderes oder jemand Anderen gekennzeichnet sind. Wéhrend jedoch
eine gegenseitige Einverstdndnisnahme ein gewisses MalR an Reflexion und
Disziplinierung des sprachlichen Ausdruckes erfordert, ist das keine notwendige, wenn
auch eine hilfreiche Voraussetzung fur ein gegenseitiges Anerkennen. Die
Beschaffenheit (Qualitét) des sprachlichen Verhaltens eines Individuums zu/in der Welt
(was, wie bereits besprochen wurde, die Fahigkeiten sich prézise erzéhlen zu kdnnen,

einen sprachlichen Kontext richtig zu deuten, das Vermdgen zur zeitlichen Schau, usw.

78  Es gibt eine bestimmte Art, Person zu sein, die meine Art ist. Ich bin aufgerufen, mein Leben in dieser
Art zu leben und nicht das ganze Leben eines anderen nachzuahmen. Diese Vorstellung verstarkt den
Grundsatz, sich selbst treu zu sein. Bin ich mir selbst nicht treu, so verfehle ich die Aufgabe meines
Lebens; ich verfehle das, was Humanitdt fiir mich bedeutet.“ Taylor, Charles M.: Multikulturalismus und
die Politik der Anerkennung. Frankfurt/M.: Fischer 1993, S. 18.

vgl. ebd., S. 19f.
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beinhaltet), kann nicht als MalRstab dafiir herangezogen werden, ob und wie gut sich
eine Anerkennungsbeziehung vollzieht. Denn die Art und Weise des sprachlichen
Verhaltens zur Welt hdangt im entscheidenden Ausmaf von dem Grad der Bildung und
damit vom Zugang zur Bildung und soziologischen, genetischen, historischen und

politischen Determinanten ab, was eine groRe willkirliche Variabilitat mit sich bringt.

Hingegen ist jedem Menschen der normative Wert der Wurde, die der Mensch durch
sein Mensch-sein in sich tragt, zuzusprechen, der eine Anerkennungsbeziehung nicht
nur begrundet, sondern sogar einfordert. Dahingehend kann die Wirde eines Menschen
ihm nicht abgesprochen werden. In der Wiirde des Menschen werden subjektive Rechte
zu einem Allgemeinen zusammengefuhrt. Im Allgemeinen driickt die wechselseitige
Angewiesenheit aus. Ich selbst erkenne mich im Anderen. Der Andere ist ein Selbst und
flr dieses andere Selbst bin ich die Andere. Hier kehren wir zu Hegel zuriick, der das
Verhéltnis von Einzelheit und Allgemeinheit in Form einer Metapher beschreibt, die das
Leben als flussiges Medium begreift, ein prozesshaftes Geschehen, in dem die
allgemeine Flissigkeit das An- sich darstellt und der Unterschied der Gestalten die
Einzelheiten. In dem sich das Individuelle als Teil der einen Flissigkeit versteht, setzt
es das Andere als Teil seines Selbst im Allgemeinen. Durch die Aufhebung des
individuellen Bestehens erzeugt es sich jedoch selbst. Der Kreislauf des Aufhebens im
Allgemeinen und dem daraus wieder entstehen, macht das Leben in der Gemeinschaft
aus. Das Ganze kann nur durch die individuell einzelnen Teile gebildet werden. Die

einzelnen Teile sind auf das Ganze hin miteinander eins.%°

,.Es ist ein Selbstbewusstsein fur ein Selbstbewusstsein. Erst hierdurch ist es in der Tat, denn erst
hierin wird fir es die Einheit seiner selbst in seinem Andersein (...). Indem ein Selbstbewul3tsein
der Gegenstand ist, ist er ebensowohl Ich wie Gegenstand.- Hiemit ist schon der Begriff des
Geistes fur uns vorhanden. Was fur das BewuBtsein weiter wird, ist die Erfahrung, was der Geist
ist, diese absolute Substanz, welche in der vollkommenen Freiheit und Selbststdndigkeit ihres
Gegensatzes, namlich verschiedener fir sich seiender SelbstbewuBtseins, die Einheit derselben

ist; Ich, das Wir, und Wir, das Ich ist.«®

80 v/gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 136f.
* Ebd., S. 139.
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Wird jemand nicht anerkannt, tritt er in eine Unsichtbarkeit, bzw. wird durch den
Ausschluss in eine Unsichtbarkeit getreten. Die Teilnahme am Diskurs wird verweigert
und damit die Selbststandigkeit, was unter gewissen Umstanden gerechtfertigt sein
kann. Die Verweigerung des Eingehens einer Anerkennungsbeziehung in einem
sprachlichen Geschehen bedeutet eine Ablehnung des Horizontes, in dem sich das
Gegeniiber befindet. Das universelle menschliche Potenzial und nicht das, was der
Einzelne daraus macht, gilt es zu achten, wahrend der Horizont und die in ihm

entspringenden Ansichten des Anderen aus guten Griinden abgelehnt werden kénnen.

Der oft postulierte Anspruch, man misse allen verschiedenen Kulturen gleich viel
Respekt entgegenbringen, bringt Schwierigkeiten mit sich. Einerseits solle man alle als
Gleiche erachten, andererseits solle das Besondere anerkannt und geférdert werden. Den
Anderen als gleichwertigen Interaktionspartner anzuerkennen, bedeutet ja gerade, ihn in
seiner Einzigartigkeit zu bewerten und bei ihm keinen strengeren oder milderen
MaRstab der Beurteilung seines Horizontes und den zugrundeliegenden Normen
anzulegen als mir selbst, sondern das gleiche scharfe Augenmal bei der Verortung
anzuwenden wie an mir selbst. Demnach ware es diskriminierend, jeder Kultur von
vornherein ein positives Zeugnis auszustellen. Vielmehr sollte der gleiche kritische
Mafstab angelegt werden wie an die eigene Kultur. Davon ausgehen, dass jede Kultur

gleich wertvoll sei, ware, nach Taylor, Differenzblindheit.®?

5. Zusammenfassung

Es stellt sich die Frage, ob, und wenn ja, wie zwischenmenschliche
Anerkennungsbeziehungen auf  zwischenstaatlichen  Anerkennungsbeziehungen
Ubertragen werden koénnen? Welche Parallelen lassen sich ziehen und welche

grundlegenden phanomenologischen Unterscheidungen missen getroffen werden?

Um zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen zu untersuchen, bedarf es einer
Bewusstmachung des eigenen Horizontes, innerhalb dessen das Denken seine Pragung

erfahren hat. Vorurteile zu erkennen und sie, zugunsten einer nuchternen Betrachtung,

82 \gl. Taylor: Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung, S. 32f, 65.
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nicht die eigene Sicht vernebeln zu lassen, darf, wie ich mich Taylor anschlieRe, nicht
darin munden, ein vorschnelles und beherzt mildes Urteil Gber fremde Kulturen und ihre
Sitten zu treffen. Denn gerade im Diktat, der fremden Kultur eine positive
Bescheinigung ausstellen zu missen, liegt Diskriminierung und Herablassung. Ein
respektvoller Umgang miteinander legt keine minderwertige intellektuelle

Differenzierung an eine fremde Kultur an, als an die eigene.®®

AuRenpolitische Beziehungen zielen darauf ab, die gemeinsame Wohlfahrt zu
gewdbhrleisten, indem jeder staatliche Teilnehmer mit Wirde und Ernsthaftigkeit
begegnet wird. Honneth schliellt, dass sich jene dauerhaften, sozusagen
institutionalisierten ~ Anerkennungsbeziehungen, die  jeweils die  aktuelle
Gesellschaftsordnung prégen, nur dann gerechtfertigter Weise als BaugroRen einer
gewandelten Gerechtigkeitstheorie begreifen lassen, wenn sie in moralischer Hinsicht
als iiberlegen gegeniiber den vorangegangenen Anerkennungsformen gelten koénnen.®!
Somit ist einerseits eine Offenheit gegeniber fremden Horizonten unabdingbare
Voraussetzung fur ein produktives Gestalten auflenpolitischer Beziehungen.
Andererseits kann die Schaffung eines gemeinsamen Horizontes nicht unumschrankte
Pramisse des politischen Interagierens sein. Bewusste Ablehnung eines Weltbezuges

kann eine notwendig gezogene Grenze darstellen.

8 vgl. Taylor: Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung, S. 48f, 66ff.
8 vgl. Honneth, Axel: Gerechtigkeit und kommunikative Freiheit. Uberlegungen im Anschluss an Hegel
(S.9), aufgerufen am 7.3.2013. http://www.eurozine.com/pdf/2007-01-17-honneth-de.pdf
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I1. Staatliche Souveranitat

In den vorigen Kapiteln wurde Anerkennung als zwischenmenschliche GroRe diskutiert.
Dabei wurden unterschiedliche Ausgangspunkte der Betrachtung gewéhlt, um
grundlegende Voraussetzungen fur das Zustandekommen einer Anerkennungsbeziehung
darzulegen. Um herauszufinden, wie sich zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen
konstituieren, muss der Begriff des Staates naher beleuchtet werden. Was definiert
eigentlich einen Staat? Mit dieser Fragestellung befinden wir uns inmitten
politikwissenschaftlicher und juristischer Auseinandersetzungen, die tber Jahrhunderte
hinweg versucht waren, Antworten zu geben. Deshalb finden wesentliche Uberlegungen
dazu aus den beiden, sich (berlappenden Disziplinen der Rechts- und
Politikwissenschaften auch im Folgenden Niederschlag. Vollstandigkeit kann in diesem
Rahmen natdrlich nicht beansprucht werden, weshalb ich mich auf jene Denkerlnnen
beschréanke, die fur meine Auseinandersetzungen fruchtbar gemacht werden konnten.

So versuche ich in einem ersten Schritt ausfindig zu machen, wie der Staat aus
philosophischer Sicht zu fassen sein kann. Zweitens befasse ich mich mit der Frage, wie
Anerkennungsbeziehungen zwischen Staaten zu verstehen sind, wobei das Konzept der

staatlichen Souverdnitat im Zentrum der Betrachtung liegt.

1. Der Staatsbegriff

Das Historische Worterbuch der Philosophie, herausgegeben von Joachim Ritter,
berichtet Uber die Relativitit, die unterschiedlichen Staatsbegriffen inne wohnen,

folgendermalien:

»Was Staat ist, 148t sich nicht auf einen einzigen Begriff bringen oder in einer schulméaRigen
Definition einfangen. Das ist in der Sache selbst begriindet: der Komplexitdt und der raum-
zeitlichen Mutabilitat der staatlichen Erscheinungen. Ein Begriff kann die Sache Staat nur unter
einem von unabsehbar vielen Aspekten erfassen. Daraus folgt die unvermeidliche Relativitat

aller Staatsbegriffe, aber auch die Notwendigkeit vielfaltiger Staatsbegriffe. Ein annaherndes
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Bild des Ganzen kann sich nur aus der Vielzahl der Aspekte ergeben, die sich im Gang rund um
85

das Objekt im Wechsel der Perspektiven zeigen.«
In der Phidnomenologie des Geistes vollzieht sich der Schritt zur Vernunft indem
Bewusstsein (sinnliche Gewissheit) und Selbstbewusstsein (die Einheit der Vielheit der
wahrgenommenen Momente) zur Synthese gelangen. Im Wissen um die Sphéren
Individualitat und Allgemeinheit, die in der Vernunft zur Synthese gelangen, strebt der
Mensch nach einer Verwirklichung sinnlich-gegenwartiger Weise. Diese objektive
Verwirklichung der Personen ist im Staat zu finden.®® Hegel versteht den Staat als die
Verwirklichung des Willens, in dem sich das Selbstbewusstsein zur Allgemeinheit
erhebt und damit das an und fir sich Verniinftige darstellt.’” In diesem Sinne
verflechten sich im Staat die Rechten und Pflichten des Menschen zu einer Einheit.
Damit findet der Eintritt in das Stadium des Geistes statt. Die Vernunft, die sich selbst
schaut (beobachtet), erlangt ein moralisches Bewusstsein. Als Person stellt das Selbst
die Wahrheit der sittlichen Welt dar.®® Der Staat erméglicht es dem Menschen, seine
Freiheit als Individuum ins Allgemeine zu bringen. Das Spezielle und das Allgemeine
bedingen sich nach Hegel in der Weise, dass der Staat als Tréger einer allgemeinen
Verfassung von Einzelnen konstituiert wird und damit bewusst eine (rechtliche) Form
gewahlt wird, innerhalb derer die Verwirklichung der Subjektivitat jedes Einzelnen und
damit die Freiheit von jedem Biirger gewahrleistet wird.®® Im Staatskonzept selbst zeigt
sich die unabdingbare Wechselhaftigkeit des Zuspruches von Rechten. Der Staat hat die
Aufgabe, eine solche Ordnung zu gewahrleisten, die es ermdglicht, die individuelle
Entfaltung der Einzelnen zu wahren, ohne dabei jene von anderen zu beschrénken. Das
Rechtssystem verpflichtet zur gegenseitigen Gewaéhrleistung der Wahrung eines
Entfaltungsspielraumes. Indem das eigene Recht zugleich als Pflicht gegentiber anderen

8 Historisches Worterbuch der Philosophie. Hrsg. von Joachim Ritter. Bd. 10. Basel: Schwabe 1998, S.
134.

8 \gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 179, 255, 271.

8 Vgl. Hegel, G.W.F.: Georg Wilhelm Friedrichs Werke. Bd. 7. Grundlinien der Philosophie des Rechts.
Oder Naturrecht und Staatswissenschaft im Grundrisse. Frankfurt/Main: Suhrkamp 1970, § 257, 258 (S.
399).

8 \gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 310, 347.

89,,Der Staat an und fiir sich ist das sittlich Ganze, die Verwirklichung der Freiheit, und es ist absoluter
Zweck der Vernunft, daB die Freiheit wirklicih sei. Der Staat ist der Geist, der in der Welt steht und sich
in derselben BewuBtsein realisiert, wéhrend er sich in der Natur nur als das Andere seiner, als
schlafender Geist verwirllicht. ““ Ebd., S. 403.
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erfahren wird und der Andere mich umgekehrt als Tréger von Rechten und damit
einhergehenden Pflichten seinerseits erkennt, macht sich der Moment der
wechselseitigen Anerkennung offenbar. In diesem Zusammenhand spricht Hegel von
der Notwendigkeit des Zutrauens in die Verninftigkeit des Staates, in welchem mein
Interesse als Interesse des Anderen vertreten wird und ich in diesem Bewusstsein frei
bin.*® Der Staat stellt demnach eine verobjektivierte Form der zwischenmenschlichen
Anerkennungsbeziehung dar. Sie ist die Basis und Erklarung dafir, warum es des
Staates bedarf, dem sich die Menschen unterstellen. Der Staat ist die ermdglichende und
zugleich schitzende Institution festgelegter Normen, die durch die Verobjektivierung
des Geistes geschaffen wurden, innerhalb derer zwischenmenschliche Anerkennung,

also die Freiheit des Einzelnen, ihre Ausformungen finden.**

Bereits in den politischen Schriften Rousseaus ist von einer wechselseitigen und
doppelten Verpflichtung gegentuber sich selbst, allen Einzelindividuen und dem
Souveran die Rede. Der Staat ist als ein Korper®® anzusehen, dessen Teile die einzelnen
Individuen bilden, die nur als gemeinsame Kraft wirken konnen. Alle Teile sind
miteinander verbunden.*® Damit ist fiir Rousseau der Zwang zum Gehorsam gegeniiber
dem Souverdn gerechtfertigt, wobei der Souveran stets den Gemeinwillen zu

reprasentieren hat.*

,.Ein Biirger schuldet einem Staat alle Dienste, die er zu leisten vermag, sobald sie der Souverdn
verlangt. Der Souverdn dagegen kann den Untertan keinen Zwang auferlegen, der der
Gemeinschaft nichts nutzt: Er kann es nicht einmal wollen. Denn nach dem Gesetz der Vernunft
geschieht nichts ohne Grund, genausowenig wie nach dem Naturgesetz. Die Verpflichtung, die

uns mit der Gemeinschaft verbindet, sind nur wegen ihrer Gegenseitigkeit zwingend; ihr Wesen

% v/gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 413.

%1 Das Allgemeine muf8 also bestitigt sein, aber die Subjektivitit auf der anderen Seite ganz und lebendig
entwickelt werden. Nur dadurch, daR beide Momente in ihrer Stirke bestehen, ist der Staat als ein
gegliederter und wahrhaft organisierter anzusehen. *“ Hegel: Phdnomenologie des Geistes, S. 407.

% Thomas Hobbes bezeichnete den Staat als einen kiinstlich geschaffenen Kérper, den Leviathan. Er soll
Frieden und Sicherheit der Burger gewéhrleisten und garantieren. Vgl. Hetzel, Ludwig: Thomas Hobbes —
Brauchen wir eine Renaissance der Aufklarung? Rechtsphilosophische Grundlegung. Norderstedt: Grin
2007, S. 3.

% Sobald diese Masse einen Korper gebildet hat, kann man kein Mitglied mehr angreifen, ohne den
Korper anzugreifen; noch weniger kann man den Korper angreifen, ohne daf} es die Mitglieder spuren.
Pflicht und Interesse zwingen die beiden Vertragspartner, sich gegenseitig zu helfen. Rousseau, Jean-
Jacques: Politische Schriften. 2. unverand. Aufl. Paderborn: Schéninghaus 1995, S. 73-77.

%vgl. ebd., S. 77f., 84.
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ist, da® man bei ihrer Erfullung nicht fir andere arbeiten kann, ohne fiir sich selbst zu

arbeiten.«%®

Damit betont Rousseau die Variabilitat der Regierungsformen, die je nach staatlicher
Beschaffenheit anzupassen sind. Wie die konkrete Regierungsform auszusehen hat, ist
den historischen und situativen Gegebenheiten geschuldet und damit fir Rousseau nicht
allgemeingiiltig festlegbar.®® Was hingegen den Kern der Regierungsform und damit die
Verfassung eines Staates ausmacht, ist klar auszumachen: Die Rechte der Offentlichkeit
sind eine Vereinigung von Einzelnen, die dazu dient, die Rechte eines jeden zu

schitzen.?’

Daruiber hinaus verstand Rousseau den Staat nicht nur als notwendige Rechtsinstitution,
derer sich die Burger unterwerfen zu haben, sondern auch als eine Mdglichkeit,
Gerechtigkeit unter den Menschen zu schaffen, die in der Natur aufgrund der
unterschiedlichen Anlagen nicht gegeben ist.®® Damit ist ein wichtiger Punkt
angesprochen. Die je unterschiedlichen Anlagen des Einzelnen spielen, wie im ersten
Kapitel  festgestellt wurde, eine entscheidende Rolle dabei, wie sich
Anerkennungsbeziehungen formieren. Der Staat umfasst quantitativen Determinanten,
die sich klar messen lassen und relativ stabil in ihrer Ausformung sind (wie die
vorhanden Rohstoffe, das Klima, die geographische Lage, usw.). Die qualitativen
Determinanten eines Staates (wie die Verfassung, das Rechtssystem, die Sitten eines
Staates) sind jedoch hdchst variabel. Die Verfassung und Rechtssystem eines Staates
sind veranderliche GroRen, die wesentlich mehr Spielraum und Flexibilitat zulassen als
die Fahigkeiten eines einzelnen Menschen, was auf die jeweiligen Konstitutionen

zuruckzufihren ist.

% Rousseau: Politische Schriften, S. 90.
% \vgl. ebd., S. 121, 123.

9 vgl. ebd., S. 220.

% vgl. ebd., S. 82f.
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2. Der Souveranitatsbegriff

War im Mittelalter die gottliche Ordnung das MaR aller Dinge, tritt in der Neuzeit das
autonom entscheidende Individuum in den Vordergrund, und mit ihm Kalkil und
Berechenbarkeit. Gepragt wurde der staatliche Souveranitatsbegriff von Jean Bodin.”
Er definiert den Souverédn als immerwéhrenden und absoluten Herrscher eines Staates,

der tiber mehrere Haushalte regiert.'®

Seitdem unterliegt der Souveranitatsbegriff einem steten Wandel. Vor allem die
Attribute ,,absolut“ und ,immerwédhrend“ lassen sich auf einen modernen
Souverénitatsbegriff nicht mehr anwenden. Zu sehr hat sich das Machtgeflige auf
verschiedene Ebenen verteilt. Supranationale und auferstaatliche Akteure und Kréfte
wirken ebenso auf das innerstaatliche Geschehen ein, wie die regierenden
Staatsoberhdupter selbst. Vor allem in den letzten Jahrzehnten wird (vor allem im EU-
Raum) zunehmend die Frage laut, ob der Staatsbegriff und damit das Konzept
staatlicher Souveranitat nicht als tiberholt und nicht mehr zeitgemaR zu gelten hat. 0% 1%
In der globalisierten Welt des 21. Jahrhunderts ist der von Bodin gepréagte
Souveranitatsbegriff nicht mehr anwendbar. Obwohl, je nach geographischer Lage,
erhebliche Unterschiede in der Auffassung der staatlichen Souverénitat anzutreffen sind,
hat die Globalisierung weltweit zu einem Nachdenken Uber Herrschaftsgewalten
geflihrt. Dennoch verliert die staatliche Souverdnitat auch heute nicht an Relevanz,

wenn sich auch deren Bestimmung als weitaus komplexer erweist als vor 500 Jahren.

Auf die einfachste Formel gebracht, ist staatliche Souverénitat eine zweistellige

Relation. ,A‘ iibt Souverdnitéit gegeniiber ,B* aus, wenn ,A° eine Form der Regierung

% Vgl. Meier, Hans u. Horst Denzer (Hrsg.): Klassiker des politischen Denkens. Bd. 1. Von Plato bis
Hobbes. 2. Aufl. Munchen: Beck 2004, S. 180.

190yv/gl. ebd., S. 184f.

191 'In den Internationalen Beziehungen wird der Souverdnititsbegriff im Gegensatz zum Vélkerrrecht
kaum mehr verwendet. Er gilt als ordnungs- und realpolitisch iiberholt. “Lexikon der Politik. Hrsg. von
Dieter Nohlen. Bd. 6. Internationale Beziehungen. Minchen: Beck 1994, S. 494.

192 (Jberwiegend wird an einem Staat, der sich im Bunde mit anderen befindet, festgehalten und ein
Weltstaat anstelle dessen, aus verschiedenen Griinden, abgelehnt. Dass der Staatsbegriff einem Wandel
unterliegt, verraten aber bereits die Titel philosophischer bzw. politikwissenschaftlicher Werke jlingeren
Datums, wie z.B.: Zirn, Michael: Regieren jenseits des Nationalstaates. Frankfurt am Main: Suhrkamp
1998.; Lutz-Bachmann, Matthias und James Bohman: Weltstaat oder Staatenwelt? Fir und wider die
Idee einer Weltrepublik. Frankfurt/Main: Suhrkamp 2002.; Eppler, Erhard: Auslaufmodell Staat?
Frankfurt am Main: Suhrkamp 2005.
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darstellt und ,B* dieser unterstellt ist. ,A° ist also in der Lage, Normen innerhalb deren
,B¢ handelt und lebt, festzulegen.'® Es ist deshalb schwierig, den Begriff des Staates zu
fassen, da, wie Gehlen feststellt, die Wirklichkeit des Staates nicht allein in greifbaren
GroRen aufgeht, sondern konstitutionell mit ideellen Strukturen zu tun hat, die es

auszumachen gilt.'

Die Struktur des modernen Staates ist durch drei Elemente gekennzeichnet:

105 \wobei fiir diese Arbeit vor allem das

Staatsgebiet, Staatsvolk und Staatsgewalt
letztgenannte von Bedeutung ist. Das Staatsgebiet ist ein durch Grenzen festgelegter
Teil der Erdoberflache, Gber jener sich die Staatsgewalt erstreckt und waltet. Das
Staatsgebiet beherbergt das Staatsvolk, wobei jener Teil, der durch Staatsangehdrigkeit
mit dem Staatsterritorium in Verbindung steht, dem Rechtssystem der Staatsgewalt
unterliegt.'®® Die Staatsgewalt begriindet sich durch die Souveranitit. Sie ist nichts
anderes, als eine unabhéngige Form der Ordnung und des Zuchéchstseins'®’, wie auch

im Handbuch des Osterreichischen Vélkerrechts nachzulesen ist.

,,Die souveridne Staatsgewalt umfasst die Gebiets- und die Personalhoheit. Darunter versteht man
das Recht zur Austbung der hdchsten, volkerrechtsunmittelbaren Gewalt tber Menschen und

Sachen. Die Souverdnitt der Staaten ist dadurch begrenzt, dass in der modernen arbeitsteiligen

193 Thomas Pogge fiihrt eine solche Relation an, wobei er zwischen ,,souverédn sein {iber” und ,, absolut
souverdn sein iiber” unterscheidet. Siehe: Pogge, Thomas: ,,Kosmopolitismus und Souverinitdt”. In:
Lutz-Bachmann, Matthias und James Bohman (Hrsg.): Weltstaat oder Staatenwelt? Fir und wider die
Idee einer Weltrepublik. Frankfurt/Main: Suhrkamp 2002, S. 125-171, S. 140f.

104 vgl. Gehlen, Arnold: Der Staat und die Philosophie. Antrittsvorlesung an der Universitét Leipzig.
Leipzig: Meiner 1935, S. 12.

15 Dass der Staat aus mehr als nur der Summe der drei Elemente: Staatsgebiet, Staatsvolk und
Staatsgewalt besteht, wird im historischen Wérterbuch der Philosophie folgendermalen dargelegt: ,,
Diese bilden nur das rechtliche Skelett eines organischen Ganzen: einer lebendigen, wirkenden Einheit,
welche die Subjekte wie die Objekte der Herrschaft umschliefit und die Generationen in der Abfolge
verbindet. Sie ist nicht naturwichsig, obwohl sie notwendig an reale Gegebenheiten ankniipft, sondern
zweckrationale Organisation, téatige Hervorbringung der praktischen Vernunft. Die Einheit des Staates
wird durch Institutionen gesichert, aber damit allein nicht wirksam hergestellt und dauerhaft
gewabhrleistet. Sie muB auch von den Bilirgern wie von den Amtstrégern durch existentielle Integration
vollzogen, gelebt und immer wieder erneuert werden, damit sie Wirklichkeit wird und bleibt.“ Vgl.
Historisches Wérterbuch der Philosophie, S. 135.

106 \/gl. ebd., S. 135.

97 v/gl. Kelsen, Hans: Das Problem der Souverénitat und die Theorie des Vélkerrechts. 2. Neudr. d. 2.

Aufl. Tubingen: Scientia 1928, S. 37f.
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Welt letztlich alle Staaten in mancher Hinsicht voneinander abhédngig sind. Das VR stellt nicht

zuletzt deshalb auf eine formelle Gleichheit aller souverinen Staaten ab.“'%®

Um den Begriff der Souverdnitat besser in Augenschein nehmen zu konnen,
unterscheide ich folgende Aspekte: Souveranitét als unabhéngige Macht; Souverénitét
als Ordnungseinheit nach innen; Souveranitat als Ordnungseinheit nach auBen; und

Souveranitat als Wirkungszentrum zur Implementierung von Werten.

2.1 Souveranitat als unabhangige Macht

In der Friedensschrift spricht Kant der Unabhangigkeiten des Staates gegentber der
Einflussnahme von auRen einen hohen Stellenwert zu.’® Im fiinften Praliminarartikel
der Friedensschrift ist klar ersichtlich, dass eine Einmischung von auRen selbst dann
nicht als zuldssig erachtet wird, wenn ein Staat mit groen inneren Problemen zu
kampfen hat. Es kdme einem Skandal gleich und stelle die Autonomie aller Staaten
infrage, diesen Grundsatz zuwider zu handeln.*’® Hingegen sind auBenpolitische
Vermittlungsversuche, die kein gewaltsames Eingreifen in die Verfassung oder
Regierung eines fremden Staates beinhalten, zu begriRen. Im ersten Zusatz der
Friedensschrift geht Kant n&her darauf ein, wie es zum ewigen Frieden zwischen den
Staaten kommen kann. Es ist der wechselseitige Eigennutz, der Handelsgeist den Kant
zur verninftigen Triebfeder erklart, die den Krieg zu vermeiden sucht. Zugunsten des
eigenen Wohls, das auch im Wohl des anderen Staates griindet, soll versucht werden,
durch vermittelndes Handeln die Zerstérung und die Verluste, die durch Kriege
entstehen, abzuwenden.'*’ Dagegen ist einerseits entgegenzusetzen, dass Kriege
durchaus fir eine oder auch mehrere Parteien wirtschaftlichen Nutzen bedeuten kdnnen.

Andererseits beruhen die Ausfuhrungen auf der Annahme einer vernunftméaRigen

198 Gsterreichisches Handbuch des Vélkerrechts. Bd. 1: Textteil. Hrsg. von Hanspeter Neuhold et al. 4.
Aufl. Wien: Manz 2004, S. 145.

109 \/gl. Kant, Immanuel: Zum ewigen Frieden, S. 15.

Ein vergleichbares Urteil fallt Fichte im zweiten Anhang des Naturrechts des ersten Bandes Zur Rechts-
und Sittenlehre. Wohl steht dem jeweiligen Staat ein Urteil iber die Legalitit eines anderen Staates zu,
daruiber hinaus steht einem die Beurteilung Uber die innere Verfassung nicht zu. Hiermit begriindet sich
fir Fichte die gegenseitige Unabhangigkeit der Staaten. Vgl. Fichte, Johann Gottlieb: Johann Gottlieb
Fichte’s sdmtliche Werke 3. Bd. 1. Zur Rechts- und Sittenlehre. Hrsg. von Immanuel Hermann Fichte.
Berlin: Walter de Gruyter 1971, S. 372.

10y/gl. ebd., S. 15.

11 v/gl. Fichte: Zur Rechts- und Sittenlehre, S. 43.
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Ubereinstimmung, die von Hegel kritisiert wurde.'*> In der Metaphysik der Sitten
relativiert Kant das zu erreichende Ziel des ewigen Friedens, der vielleicht als solcher
nur ein ,,frommer Wunsch bliebe, so betriigen wir uns doch gewif3 nicht mit der
Annahme der Maxime, dahin unabldssig zu wirken, denn diese ist Pﬂicht“llg. Damit ist
der Kern Kants Friedensschrift auch umrissen. Er pladiert fur das stete Annéhern an den

weltweiten Friedenszustand, wenn auch dieser nie zu erreichen sein sollte.

Einen anderen Aspekt hebt Hegel hervor, indem er festhélt, dass sich Staaten selbst im
Krieg als sich gegenseitig Anerkennende gegenuber treten. Gebunden aneinander,
gelten sie sich, sodass dadurch der Krieg zu etwas Voriibergehendem bestimmt wird.**
Indem Gesandte respektiert werden und nicht Krieg gegen Privatpersonen geftihrt wird,
ist bereits die Mdglichkeit zum Frieden enthalten. Den Stufen der Sittlichkeit, deren
hochste der Staat ist, gehen jener der Familie und der zwischenmenschlichen Liebe
voraus. So unterschiedlich deren Auspragungen auch sind, da die Sitten von Nation zu
Nationen variieren, so ist ihnen doch die Unterstellung der Blrger unter jeeinem

bestimmten Staat, der den objektiv gewordenen Geist darstellt, gemein.**

Die Unabhangigkeit eines Staates ist, und damit die Anerkennung seiner Souveranitét,
nach Fichte, dann gegeben, wenn Grenzziehungen festgesetzt sind. Sie ist mithin die

112 Beijspiele hierfiir lassen sich, vor allem in der jingeren Geschichte, zahllose finden, wie die
Zulieferung von Waffen an einen kriegsfilhrenden Staat und damit die indirekte Vertretung politischer
und wirtschaftlicher Interessen in demselben oder das Erzwingen von politischen Entscheidungen durch
Angedrohte Wirtschaftsrepressalien. Auch ohne ,blutige Kriegsfiihrung™ ist eine Einmischung und
erzwungene Veranderung in einem anderen Staat moglich. Der Kalte Krieg, bei dem Kapitalismus gegen
Kommunismus auftrat, war der Versuch, dem Kontrahenten die je eigene Auffassung von der besten
Staatsfuhrung aufzuzwingen. Eine vernunftmaiige Vermittlung konnte tber vier Jahrzehnte nicht erreicht
werden. Hegel erahnte bereits die Schwierigkeiten der weitreichenden internationalen Staatenvermittlung
und fuhrt im §333 im zweiten Teil der Grundlinien der Philosophie des Rechts aus: , Die Kantsche
Vorstellung eines ewigen Friedens durch einen Staatenbund, welcher jeden Staate anerkannte Macht jede
MiRhelligkeit beilege und damit die Entscheidung durch Krieg unméglich machte, setzt die
Einstimmigkeit der Staaten voraus, welche auf moralischen, religidsen oder welchen Grunden und
Ricksichten, Uberhaupt immer auf besonderen souveréanen Willen beruhe und dadurch mit Zufélligkeit
behaftet bleibe. “ Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 333 (S. 500).

113 Kant, Immanuel: Die Metaphysik der Sitten. Stuttgart: Reclam 2007, S. 220.

4 Die wechselseitige Anerkennung beschreibt ein Verhaltnis, das als Drittes hinzutritt. ,, Die Staaten als
solche sind unabhangig voneinander, und das Verhaltnis kann also nur ein duBerliches sein, so daf} ein
drittes Verbindendes iiber ihnen sein muf3.” Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts,§ 259 (S.
405).

So sind sie als einzelne unabhéngige Grolen, als welche sie einander gegenibertreten, und sind doch
aneinander gebunden, da sie nur vor dem Anderen als zu Geltende bestehen.

15 v/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 338, 339 (S. 502f.)
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Bedingung fir das Eingehen einer legalen Beziehung. Zu ihnen gehdren nicht nur
Grenzen von Grund und Boden, sondern auch jene der Fischerei, Jagd und Schifffahrt.
Innerhalb festgesetzter Grenzen haben sich die Burger den Gesetzen ihres Staates zu
unterwerfen, gleiches gilt fur die Burger anderer Staaten, die sich in ihm aufhalten.
Jeder Staatssouveran setzt voraus, dass der andere ebenso tber eine legale Verfassung
verfigt und erkennt diese als solche an. Darin liegt die Anerkennung der

Unabhangigkeit des souveranen Staates.*°

Mit Kelsen ist ergdnzend hinzuzufugen, dass die Souverénitat nicht nur der Ausdruck
der staatlichen Rechtsordnung innerhalb eines abgegrenzten Gebietes ist, sondern
ebenso, dass nur diese Ordnung und keine andere neben ihr als giltig vorausgesetzt
wird. Kelsen versteht die Unabhangigkeit eines Staates als rechtliche
Koordinationshoheit. Der Staat als unabhangige Ordnungsgrofie steht gleichwertig
neben anderen rechtlichen Koordinationseinheiten. Das bedeutet, die jeweiligen sich
abgrenzenden Sphéren anzuerkennen, sodass es eine Sphére der Autoritat gibt, die sie
verbindet. Dieser gemeinsame Bezugspunkt ist das Volkerrecht. Das Volkerrecht bildet

somit unter den Staaten eine Gemeinschaft'!’

Dass der eine Staat dem anderen gilt, wie
bereits mit Hegel erldutert wurde, setzt ein Drittes voraus. Dieses Dritte ist die Ebene

der wechselseitigen Anerkennung.

Es wird unterschieden zwischen innerer und auRerer Souveranitat''®. Die Souveranitat
nach innen wird vor allem durch Machtaustibung beschrieben. Sie ordnet und leitet die
Krafte innerhalb des Staates. Souveranitdt nach aullen ist eng verknlpft mit der
Unabhéngigkeit gegeniliber anderen Staaten. Nach aul3en vertritt sich der Staat Kraft des

Rechts 119 120

18 yv/gl. Fichte: Zur Rechts- und Sittenlehre, §5, §8, §17.

17 yv/gl. Kelsen: Das Problem der Souveranitét und die Theorie des Vélkerrechts, S. 40, 76.

18 Was hier als Ordnungseinheit nach auBen gefasst wird, beschreibt das Volkerrecht als ,,Abgrenzung
gegentiber der Staatsgewalt anderer Staaten und unterscheidet hierbei das internationale Strafrecht, das
internationale Privatrecht und das internationale Verwaltungsrecht. Vgl. Osterreichisches Handbuch des
Volkerrechts, S. 1471ff.

19 v/gl. Historisches Wérterbuch der Philosophie, S. 135.

120 Kelsen beschreibt die Souveranitat des Staates folgendermaRen: ,,(...) in seiner Sphdire die hichste
Gewalt zu sein, das summum imperium auszullben. Damit kommt zum Ausdruck einmal die
Unabhéangigkeit des Staates von jeder anderen Gewalt, jedem anderen héheren Willen, sodann die
Ueberordnung des Staates uber alle auf seinem Gebiet befindlichen Personen und Korporationen, die
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2.2 Souveranitat als Ordnungseinheit nach innen

Wesentlicher Bestandteil der inneren Ordnung eines Staates ist die Gewaltentrennung
nach Legislative, Exekutive und Judikative. Unterschiedlich gestalten sich die
Gewichtung der drei Gewalten und die Machthoheit Uber die drei Gewalten, was von

121

der jeweiligen Staatstype abhangt.” Als vierte Macht werden die Medien gehandelt,

wenn sie auch nicht unmittelbar an der Gestaltung der Staatsgeschafte beteiligt sind.'??

123

Zippelius legt anhand von den drei grofRen Staatsformen, der Monokratie™”, der

124 und der Demokratie'® dar, wie die Kompetenzhoheit verteilt ist. Bei

Oligarchie
Monokratien liegt die alleinige Kompetenzhoheit in der Hand eines Herrschers.
Beispiele dafir sind die Diktatur und die absolute Monarchie. Oligarchien werden von
einer mehr oder weniger Kkleinen, privilegierten Gruppe angefiihrt, die Kontrolle tber
die Gewalten inne haben. Das Entstehen einer tyrannischen Staatsfiihrung wird hierbei
erschwert, hingegen sind Diktaturen anfallig fiir Tyrannenregime.*? Der dritte Typus ist
der der reprasentativen Demokratie, wobei Zippelius anmerkt, dass sie eine Art
Mischform darstellt zwischen gemeinschaftliches Regieren durch das Volk und
oligarchischer Machtstrukturen. Elitdre Strukturen sind durch die Wahl von
Volksvertretern, die die Regierungsgeschafte (ber eine gewisse Zeitspanne
ubernehmen, notwendig enthalten. Selbst kleinere Gemeinschaften bilden aus Grinden
der Effizienz oligarchische Strukturen, die eine sinnvolle Arbeitsteilung erméglichen.*?’
Trotzdem hat das Volk eine Kontrollfunktion, die durch unabhangige Wahlen Personen

»abstrafen bzw. bestétigen kann.

Eine nicht unerhebliche Rolle beim offentlichen Diskurs Uber Politik stellen die

unabhdangigen Medien dar, die ebenso einen wichtigen Eckpfeiler eines demokratischen

Unterordnung jedes anderen Willens unter den des Staates.* Kelsen: Das Problem der Souveranitat und
die Theorie des Volkerrechts, S. 39.

121 v/gl. Zippelius, Reinhold: Allgemeine Staatslehre. 12. Aufl. Beck: Miinchen 1994, S. 151.

122 Das Demokratiezentrum fiihrt eine Timeline, die den »Aufstieg der 4. Macht™ historisch auflistet,
angefiihrt mit dem erstmaligen Erscheinen der ,,The Times* in England 1788, aufgerufen am 10.3.2014.
http://www.demokratiezentrum.org/wissen/timelines/der-aufstieg-der-4-macht.html

12vgl. Zippelius: Allgemeine Staatslehre, § 21.

24 vgl. ebd., § 22.

125 vgl. ebd., § 23.

126 \/gl. ebd., S. 162.

127vgl. ebd., S. 172.
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Landes darstellen. Sie ermdglichen es, dem Volk Zugang zu Informationen zu
verschaffen und sich so eine Meinung Uber das Geschehen im Land frei bilden zu
kdénnen. Zugang zu Wissen und zu gut recherchierten Hintergrundinformationen
machen die Birger zu miindigen Wahlern.'?® Die Regierenden eines demokratischen
Staates sind auf die Gunst ihrer Wahler angewiesen. Es handelt sich hierbei um eine

129 Eine

demokratische Rickkoppelung, die Monokratien und Oligarchien fehlt.
Mischform stellt auch die konstitutionelle Monarchie dar, die Hegel als Staatsform
favorisierte.”®® Sie ist ein Kompromiss zwischen monarchischem Prinzip und
Anspriichen der Burgerfreiheit, die nach den sozialen Reformen der Franzdsischen

Revolution nicht mehr wegzudenken waren.™

Wird die reprasentative Demokratie als
eine Mischform zwischen demokratischen und oligarchischen Elementen betrachtet, ist
wesentlich, wie genau die Verhéltnisse zwischen ihnen beschaffen sind und wie der
Zugang zu den Eliten gestaltet ist. Es stellt sich die Frage, wie die Verfassung eines
Staates beschaffen sein muss, um seinen Birgern und Birgerinnen ein groRtmogliches

MaR an politischem Mitspracherecht zu gewéhrleisten.

Die Suche nach der bestmdglichen Staatsform kann sich unterschiedlich darbieten. Auf
der einen Seite stehen handfeste theoretische Staatskonzepte, die vorwiegend in
juristischen und philosophischen Kreisen Eingang gefunden haben. Auf der anderen
Seite sind Utopien zu finden, die sich gerne auch phantastischer Elemente bedienen und

vormals in literarischen Kreisen beheimatet sind.™**> Lynn Hunt geht sogar davon aus,

128 Uber die Rolle der Medien im Rechtsstaat berichtet Jiirgen Habermas macht darauf aufmerksam, was
der Verlust der freien Medien bedeuten wirde: ,, Denn die dffentliche Kommunikation biifst ohne den
Zufluss von Informationen, die sich aufwéndiger Recherche verdanken, und ohne die Belebung durch
Argumente, die auf einer nicht gerade kostenlosen Expertise beruhen, ihre diskursive Vitalitat ein. Die
Offentlichkeit wiirde den populistischen Tendenzen keinen Widerstand mehr entgegensetzen und kénnte
die Funktion nicht mehr erfiillen, die sie im Rahmen eines demokratischen Rechtsstaats erfiillen miisste.
,,Keine Zeit kann sich das leisten, Artikel von Jiirgen Habermas in der Sliddeutschen Zeitung vom 19.6.
2010, aufgerufen am 4.3.2014.
http://www.sueddeutsche.de/kultur/juergen-habermas-keine-demokratie-kann-sich-das-leisten-1.892340-
3.

129v/gl. Zippelius: Allgemeine Staatslehre, S. 169, 183.

130 v/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 273.

11 yv/gl. Zippelius: Allgemeine Staatslehre, S. 159.

132 Georg Stenger beschreibt das hermetische Verstehen als ein welthaftes Aufgehen, das von innen, aus
dem Verborgenen zugéanglich wird. Das literarische Verstehen, das sich durch das Einschreiben in eine
Sache von innen erhellt, ist eine Form des hermetischen Zugangs. VVgl. Stenger, Georg: Philosophie der
Interkulturalitat. Erfahrung und Welten. Eine phanomenologische Studie. Miinchen: Karl Alber 2006, S.
875.
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dass eine neue Form der Literatur mafigeblichen Beitrag zu politischen und sozialen
Umwalzungen fiihrte. Das Lesen Uber Schmerzen und ganz allgemein (ber die
Geflhlswelt der Protagonistinnen mache empfanglich fur Mitgefihl und bereite somit
den Boden fur Veranderungen, die sich schlussendlich in der Verfassung manifestieren
wiirden."*® Als prominentes Beispiel nennt Hunt Julie ou la Nouvelle Héloise, von Jean-
Jacques Rousseau, das 1761, ein Jahr vor dem Contract Sociale, erschien. Die
Identifikation mit der Hauptfigur Heloise ermdglichte es, ungeachtet der jeweiligen
Klassen- Geschlechts- und Nationalititszugehorigkeit, Empathie zu empfinden. Das
Lesen habe Grenzen durchbrochen, die im realen Leben nur schwer zu (berwinden
gewesen waren, so Hunt.** Die Ubergénge zwischen theoretischem Konzept, das die
Absicht verfolgt zur Umsetzung zu gelangen, und literarischer Fiktion sind also oftmals
flieBend. Wenn sich auch die jeweiligen Umsetzungen stark unterscheiden, der Wunsch

nach einer besseren Gesellschaftsordnung ist ihnen gemein.

Angefangen von Platons Philosophenstaat, bis hin zu modernen Utopien dieses
Jahrhunderts wurden und werden Ldsungen flr aktuelle Probleme entworfen, wobei die
gewdhlten Ansédtze dafir unterschiedlicher nicht sein konnen. Restriktive
Machtstrukturen, welche durch klassische Konditionierung die Bedurfnisse der
Bewohner dem Soll des Nutzlichkeitsprinzips der Kommune unterwerfen, wie sie B. F.
Skinner in ,Walden II* entworfen hat'®®, finden sich ebenso wieder, wie an den
Buddhismus angelehnte Naturreligionsideologien, wie in ,,Ecotopia“ von Ernest
Callenbach.™®® Zentrales Anliegen zahlreicher utopischer Konzepte ist eine Form der
politischen und sozialen Nachhaltigkeit, die das Recht auf passives und aktives
politisches  Mitspracherecht, der freien MeinungsdulRerung und der freien
Lebensgestaltung zum Inhalt haben. Ein friher Vorldufer dieser Idee findet sich in

Tommaso Campanella. In seinem Sonnenstaat ist das Gemeinwesen radikal

133 My argument depends on the notion that reading accounts of torture or epistolary novels had physical
effects that translated into brain changes and came back out as a new concepts about the organization of
social and political life. New kinds of reading (and viewing and listening) created new individual
experiences (empathy), which in turn made possible new social and political concepts (human
rights). “Hunt, Lynn: Inventing Human Rights. New York: Norton 2008, S. 33f.

B%vgl. ebd., S. 35, 38.

135 v/gl. Saage, Richard: Politische Utopien der Neuzeit. Darmstadt: WBG 1991, S.292f.

138 v/gl. ebd., S. 299.
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egalitaristisch ausgerichtet.*®’ Hundertfiinzig Jahre spéter thematisieren sozialistische
Utopien verschobene Machtverhaltnisse und technische Neuerungen, die die industrielle
Revolution hervorgebracht hatte.”®® Kreativ und ungewdhnlich muten bisweilen
Staatsmodelle an, die in Utopien jingeren Datums beschrieben werden. Popper-
Lynkeus propagiert ,die allgemeine Néhrpflicht”. Dafur sieht er die sogenannte
,Nahrarmee® vor, die dafiir sorgt, dass alle Burger des Staates Uber genligend Essen
verfiigen.®* Noch unkonventioneller ist Robert Havemanns Ansatz. Er gesteht dem
Menschen das Recht auf Rausch zu und entdeckt die MulRe wieder, die er als wichtigen
Lebensbestandteil erachtet.*® Einer der bedeutendsten Science-Fiction Romane des 20.
Jahrhundert schrieb Ursula K. LeGuin. ,,The Dispossesed. Ihr Werk gilt als wichtiges
feministisches Werk, in dem Homosexualitat und die Egalitdt der Geschlechter als
Normalzustand beschrieben werden. So ungewohnlich die Konzepte der Utopistinnen
zum Teil auch anmuten, so bringen sie doch elementare Sehnstichte des Menschen, wie
jene nach Sicherheit, freie Lebensgestaltung, Glicksempfinden und Fairness, zum
Ausdruck, denen im Laufe der Geschichte auch tatséchlich Stuck fiir Stiick Rechnung

getragen wurden.

Im Jahr 1215 sicherte sich der Adel mit der Magna Charte Rechte gegentiber dem Konig
und machte die Kirche unabhéngig von der Krone. 1689 konnte man mit der Bill of
Rights das Gottesgnadentum in England endgultig abwehren. Erst Gber 250 Jahre spéter

kam es zur Unterzeichnung der Menschenrechtscharta.***

Artikel 1 der Allgemeinen
Erklarung der Menschenrechte verkiindet, dass alle Menschen frei und gleich an Wiirde
und Rechten geboren sind. Es durfen keine Unterschiede nach Rasse, Hautfarbe,
Geschlecht, Sprache, Religion, nationaler oder sozialer Herkunft, politischer oder
sonstiger Anschauung, Vermdgen, Geburt oder sonstigem Stand gemacht werden.'*?
1948 wurde die Erklarung von der Generalversammlung der Vereinten Nationen

angenommen, wobei die Umsetzung der hehren Ziele bis heute nicht gegeben ist.

17 Tommaso Campanella: La citta del sole (1602).

138 Bedeutende Vertreter unter ihnen waren: Claude-Henri Saint-Simon (1760-1825), Charles Fourier
(1772-1837) und Robert Owen (1771-1858).

139 Josef Popper-Lynkeus (1838-1921): Allgemeine Nahrpflicht als Losung der sozialen Frage (1912).

140 Robert Havemann (1910-1982): Morgen. Die Industriegesellschaft am Scheidewege. Kritik und reale
Utopie. (1980).

11 ygl. Pfeiffer, Daniel und Rieger, Anneliese: ,,Utopien. In: PenArt — Ein Geschaft mit Traumen,
2014/1, S. 32-36, hier S. 34,

12 vgl. ebd., S. 34f.
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Schritt fir Schritt bewegen sich die Staaten, die die Erklarung der Menschenrechte
unterschrieben haben, in eine Richtung von Staatsverfassungen, die eine faire, egalitdre
Gesellschaftsordnung gewaéhrleisten sollen. Dabei sind groRe Unterschiede beim Tempo
der Umsetzung gegeben. Amerika gehorte zu den letzten Staaten, die die Sklaverei
abschafften, obwohl sie einer der ersten vom Geist der Aufklarung gepragten
Verfassungen hatten. Natlrlich war mit dem Inkrafttreten des 13. Zusatzartikels zur
Verfassung im Jahr 1865 der Diskriminierung aufgrund von Rassenzugehdrigkeit noch
lange kein Ende gesetzt.!** Ahnlich verhielt (und verhélt es sich noch) mit der
Diskriminierung aufgrund des Geschlechts. Wahrend die meisten westlichen Staaten
das Frauenwahlrecht Ende des 19. bzw. Anfang des 20. Jahrhunderts einfiihrten'*, blieb
das aktive und passive Wahlrecht im Schweizer Kanton Appenzell-Innerrhoden bis
1990 allein Ménnern vorbehalten, welches erst durch eine Klage des Bundesgerichtes
als verfassungswidrig erklart wurde.*® Nicht nur die Gleichberechtigung zwischen den
Geschlechtern, als auch jene gegenuber verschiedenen sexuellen Orientierungsformen
ist, seit etwa dem letzten Drittel des 20. Jahrhunderts, im Wandel begriffen. In
Osterreich trat 2010 das Eingetragene Partnerschaft-Gesetz in Kraft, welches die
Begrindung, Wirkung und die Auflosung der eingetragenen Partnerschaft

gleichgeschlechtlicher Paare regelt.*®

Politische Mitsprache lasst sich, mit Bezugnahme auf Paul Ricceur, auf die Austbung
zweier wesentlicher Fahigkeiten des Menschen fassen: Das Sich-Verhalten zur
Geschichte und das Sich-Entwerfen auf Zukiinftiges. Ricceur beschreibt die
Bezugnahme auf die eigene Vergangenheit, das eigene Sprechen und Handeln und der
Vorgriff auf die Zukunft als die grundlegenden F&higkeiten des Sich-selbst-
Erkennens.™*’ Fir Hannah Arendt bedeutet der politische Raum die Méglichkeit, etwas
von sich in der Welt zu lassen und der Sinnlosigkeit der singuldren Existenz zu

entgehen.'*® Praktische Umsetzung erfahrt das politische Mitspracherecht im Staat

13 v/gl. Pfeiffer und Rieger: Utopien, S. 35.

144 1n Osterreich haben Frauen seit 1918 das aktive und passive Wahlrecht.
145 v/gl. Pfeiffer und Rieger: Utopien, S. 35.

16 v/gl. ebd. S. 36.

17v/gl. Arendt: Vita activa, 13f.

18 vgl. ebd., 11f.
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durch den Zugang zu freien Wahlen und stellt somit die Basis demokratischer
Staatsformen dar.

,Das demokratische Prinzip einer egalitdren, freien und definitiven Mitentscheidung aller Biirger

kommt in den klassischen Wahlrechtsgrundsatzen einer allgemeinen, gleichen, freien, geheimen

und unmittelbaren Wahl zum Ausdruck.“**°

Die innerstaatliche Ordnung beschreibt sich durch die Gewaltenteilung. Wie sich die
Relation der drei Gewalten zueinander gestaltet, hangt von der Regierungsform eines
Staates ab, wobei die Demokratie diejenige Regierungsform ist, die das Volk am
meisten an der Gestaltung der Regierungsgeschéfte teilhaben lasst. Das wird
gewadhrleistet durch unabhdngige Wahlen, die alle Wahlberechtigten Uber die
Regierungsvertreter in periodischen Intervallen abstimmen lasst. Trotzdem nur ein
geringer Prozentsatz der Bevolkerung direkt an den Regierungsgeschaften beteiligt und
damit eine oligarchische Komponente vorzufinden ist, gewéhrleistet das demokratische
Prinzip der Wahlen eine Kontrollfunktion Uber die Regierenden. Dadurch sind alle
wahlberechtigten Nicht-Regierenden indirekt fur die Gestaltung der Regierung
verantwortlich. Nur in demokratischen Staaten kann das Ziel der politischen Mitsprache

und damit der Mitgestaltung jedes Einzelnen gewahrleistet werden.

2.3 Souveranitat als Ordnungseinheit nach auf3en

Im Grundriss des Volker- und Weltbirgerrechts beschreibt Fichte grundlegende
Aspekte zwischenstaatlicher Relationen, die auch heute noch giltig sind. Jeder Staat
steht im Verhdltnis mit anderen Staaten. Wesentliche Kontraktformel ist die

9 Zippelius: Allgemeine Staatslehre, S. 191.

150 Aktiv wahlberechtigt fir die Teilnahme an samtlichen Wahlen ist eine Osterreicherin oder ein
Osterreicher, wenn sie (er) spatestens am Tag der Wahl das 16. Lebensjahr vollendet hat. Das Erlangen
des passiven Wahlrechts bei Wahlen erfolgt, wenn ein(e) Bewerber(in) am Stichtag der Wahl die
Osterreichische Staatsbiirgerschaft besitzt und spatestens am Tag der Wahl das 18. Lebensjahr vollendet
hat. Es besteht in Osterreich keine Wahlpflicht. Die Wahlberechtigten sind in Osterreich in fortlaufend
geflihrten Wahlerevidenzen erfasst. Anlasslich einer Wahl wird, basierend auf diesen Wahlerevidenzen,
ein Wahlerverzeichnis erstellt. Sowohl hinsichtlich der Wahlerevidenz, als auch, hinsichtlich des
Wahlerverzeichnisses, hat jedermann ein Einsichtsrecht und ein Einspruchsrecht. Mit einem Einspruch
konnen Personen in eine Wahlerevidenz oder in ein Wahlerverzeichnis hinein- oder herausreklamiert
werden.“ Eintrag zur Wahlberechtigung des Osterreichischen Bundesministeriums fir Inneres,
aufgerufen am 10.3.2014.

http://www.bmi.gv.at/cms/BMI_wahlen/wahlrecht/\Wahlberechtigung.aspx
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gegenseitige Versicherung der Garantie Uber die Sicherheit der Burger. Der Staat zeigt
sich fur den Schaden, den einer seiner Burger im Ausland verrichtet, verantwortlich. Ein
solcher Vertrag muss ausdriicklich geschlossen werden. So wird garantiert, dass die
Rechte des anderen Staates respektiert werden.’® Auch Hegel spricht von der
unmittelbaren Wirklichkeit der Staaten zueinander in Form von mannigfaltigen
Verhaltnissen, die durch die beiderseitige, selbststandige Willkir ausgeht.'*?
Notwendige Voraussetzung fir die Einhaltung der Kontraktformel ist die Grenzziehung
in geographischer, wie in rechtlicher Hinsicht.**® Das heift, dass die Staatsgewalt des
einen Staates von jener des anderen Staates abgegrenzt ist. Trotzdem bestehen Konflikte
zwischen dem Recht des einen Staates, der aufgrund seiner Gebietshoheit einen
Sachverhalt seinem eigenen Recht unterstellt und dem Anspruch eines anderen Staates,
der die Personalhoheit Uber seinen Staatsbirger geltend machen mdéchte. Fir die
Regelung solcher Konflikte sind das internationale Strafrecht, das Internationale
Privatrecht und das internationale Verwaltungsrecht zustandig.*>* Nach Hegel hat ein
Neuankémmling, der in en fremdes Rechtsgebiet eintritt, das Recht zu fordern, dass ihm
die Mdglichkeit eingerdumt wird, mit ihm in ein rechtliches Verhéltnis zu kommen. Der
Moment des wechselseitigen Zuspruchs des Ins-Recht-Tretens- spricht ein
Anerkennungsverhaltnis aus. Dem Anderen wird zugestanden, sich auf einer

gleichberechtigenden Basis zu treffen- jener des Rechts.'*®

Vor Fichte und Hegel legte bereits Grotius den Grundstein fir eine weit Uber ein
Zwischenstaatenrecht hinausgehende Rechtsordnung, die darauf griindet, dass die
Menschheit und ihrer Glieder notwendig verbunden sind. Diese Grundannahme ist dazu
in der Lage, voOlkerrechtliche Pflichten und Rechte, sowie die Existenz von
Gruppenrechten zu begrinden und vermag es, die hochaktuelle Frage der

volkerstrafrechtlichen Verantwortlichkeit theoretisch zu untermauern.’® Hiermit
befinden wir uns inmitten des Kerngebiets des Voélkerrechts. Es entstand im Laufe der

fortschreitenden Globalisierung, die damit einherging, dass sich die européischen

51 Fichte: Zur Rechts- und Sittenlehre, §4, Corollia 2, 3.

52 \/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, §332.
153 vgl. ebd,. §8.

154 vgl. Osterreichisches Handbuch des Volkerrechts, S. 147.
155 v/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, §22.
138 v/gl. Klassiker des politischen Denkens, S. 206f.
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Staaten von absolutistischen zu Nationalstaaten entwickelten. Durch die Ausdehnung
der Interessen und Herrschaftsbereiche weit Uber Europa hinaus, erschloss sich nach
und nach ein weltweites politisch-6konomisches System, das die ordnungspolitische
Bedeutung des einzelnen Territorialstaates zusehends verminderte.®>” An ihrer Stelle
gewinnen Volkerrechtssubjekte, die Verbindungen souveréner Staaten darstellen, an
Gewicht.™™® Das Vélkerrecht regelt und  verrechtlicht  zwischenstaatliche
Verkehrsformen im Rahmen der Weltgesellschaft. Normatives Ziel des Voélkerrechts
stellt die Einschrankung der staatlichen Handlungsfreiheit, insbesondere die
Anwendung von Gewalt dar, wéhrend die internationale Rechtsbindung gestarkt werden
soll. Das Volkerrecht folgt dem Ideal einer civitas maxima, der fiktiven Gestalt eines
Weltstaates.”® Die Konstitution des Volkerrechts entspringt dem Willen der in ein
Verhaltnis zueinander gesetzten Rechtssubjekte. Der Gemeinwille mehrerer Staaten
findet schlussendlich seinen Niederschlag in vertraglichen Ubereinkiinften.’® Die
Kommunikation zwischen Staaten findet in Form von staatlichen Vertretern statt, die
Uber das gemeinsame Vorgehen diskutieren. Zwischenstaatliche Beziehungen sind der
Gegenstand der Diplomatie und der Fachdisziplin der Internationalen Beziehungen. Die
Grundkategorien internationaler ~ Beziehungen  erstrecken  sich  Gber: 1.
staatsgrenzuberschreitende Aktivitaten; 2. Staaten oder soziale Gruppen, die bestimmte
Ziele zur Verwirklichung bringen wollen; und 3. auf ein wechselseitiges

Bezugsgeflecht, das eine Einheit von Aktions- und Reaktionsprozessen, darstellt.*®*

Zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen, beruhen somit auf der Tatsache, dass
Uberhaupt auflenpolitische Beziehungen unterhalten werden. Es wird zwischen
Internationale Politik und Internationale Beziehungen unterschieden. Reinhard Meyers
verweist darauf, dass beide Begriffe oft synonym verwendet werden, wobei der Begriff
»Internationale Politik* innerhalb der jeweiligen Kontexte variiert, wihrend der Begriff
,Internationale Beziehungen weiter zu fassen sei.’® Diese Debatte wird in dieser Arbeit

nicht weiter verfolgt. Im Weiteren beziehe ich mich auf zuletzt genannten Begriff, der

7 ygl. Lexikon der Politik. Hrsg. von Dieter Nohlen. Bd. 7. Politische Begriffe. Miinchen: Beck’sche
Verlagsbuchhandlung 1989. S. 597f.

158 \gl. Osterreichisches Handbuch des Volkerrechts, S. 148f.

19v/gl. Nohlen: Politische Begriffe, S. 589.

180 yv/gl. ebd., S. 593.

%1 yv/gl. ebd., S. 225,

182 \/gl. Nohlen: Internationale Beziehungen, S. 227f.
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Internationalen Beziehungen, der  ebenso Internationale  Organisationen,
gesellschaftliche Gruppierungen und andere nicht-staatliche oder (ber-staatliche

Akteure miteinschlieRt.*®3

Anerkennung zwischen Staaten oder Staatenverbanden kann, aber muss nicht,
ausdriicklich Kund getan werden. Sie kann stillschweigend, provisorisch und damit
widerrufbar oder dauerhaft und verbindlich erfolgen. Es ist somit schwer, an einem
bestimmten Punkt festzumachen, wann Anerkennung im rechtlichen Sinne wirksam ist.
Wesentlich an ihr ist jedoch, dass sie eine volkerrechtliche Willenserklarung darstellt,

die geregelte auRenpolitische Beziehungen begriindet.'**

AuBenpolitische Vertreter sind
mit der Aufgabe betraut, zugunsten der Wohlfahrt ihres Landes zu verhandeln und
generell im Interesse ihres souveranen Nationalstaates zu agieren. Das inkludiert die
Summe der Malinahmen der eigenen Regierung und aller Bereiche, wie Wirtschafts-,
Verteidigungs- und Kulturpolitik und generell alle politischen Handlungsfelder, die

auRerhalb des eigenen Souveranitatsbereiches Beriihrungsflachen haben.*®®

Es lassen sich drei Analyseebenen der AulRenpolitik ausmachen, die auf Kenneth Neal
Waltz ausgearbeitet wurden. Die erste nimmt Aulenpolitik als nationalstaatliches
Verhalten einzelner Individuen in Augenschein. Die zweite Ebene befasst sich mit den
Zusammenhangen von innergesellschaftlichen Faktoren, die die jeweilige AuRRenpolitik
beeinflussen. Drittens, werden internationale Faktoren, die fiir das auBenpolitische
Verhalten eines Staates eine Rolle spielen, begutachtet.'®® Die erste und die zweite
Ebene sind eng miteinander verbunden. AuRenpolitik als das Ergebnis eines
nationalstaatlichen Verhaltens, referiert auf das Selbstverstdndnis des Staates. Dazu
gehort die geographische Lage mitsamt seinen Ressourcen, das beherbergte Volk und
die Staatsgewalt, wie bereits zuvor dargelegt wurde. Eingehender wurde die
Staatsgewalt betrachtet. Sie ist die souverdne Ordnungseinheit, die Gber ihr
Hoheitsgebiet herrscht. Wesentliches strukturelles Element stellt hierbei die Verfassung

und damit die Regierungsform des jeweiligen Staates dar. Innergesellschaftliche

183 vgl. ebd., S. 125.

164v/gl. Nohlen: Politische Begriffe, S. 35.
1%5vgl. ebd., S. 42.

186 \/gl. ebd., S. 43.
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Faktoren sind ein weites und fein verasteltes Feld. Zu ihnen gehéren der die historische
Einbettung, aus der ein Staat hervorgegangen ist, sowie kulturelle und religiose
Faktoren. Es wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen, jeden einzelnen,
innergesellschaftlichen Aspekt eingehend zu beleuchten, weshalb hier lediglich auf die

Bedeutung innergesellschaftlicher Faktoren eingegangen werden kann.*®’

Ausfuhrlich hat sich der Soziologe Norbert Elias mit innergesellschaftlichen
Dynamiken und Entwicklungsprozessen beschéftigt. Er untersucht in zwei Béanden
,,Uber den Prozess der Zivilisation“ die Entwicklungsprozesse von Gesellschaften, ihre
Mechanismen und Funktionsweisen. Prézise werden soziale, historische und politische
Interdependenzen dargelegt und in ihrem geschichtlichen Wandlungsverlauf analysiert.
Ein wesentliches Merkmal der beschriebenen Zivilisationsprozesse ist die Tatsache,
dass Verhaltenskodizes von der sozialen Oberschicht vorgegeben werden, ebenso wie
eine vorgeschriebene Klassenzugehorigkeit, die sich durch gewisse Etiketten
kennzeichnen.™®® Der Zivilisationsprozess lasst erkennen, dass der Grad der Zivilisation
mitsamt ihren Implikationen (wie das Empfinden von Scham, das Streben nach Prestige,
Verhaltensregeln bei Tisch, etc.) im Laufe der Geschichte gestiegen ist, was dem
einzelnen Individuum die Ubernahme eines komplexen Geflechts von Triebregulation

und Verhaltensanpassung abverlangt.'®®

Die Mensch-Gesellschaft-Beziehung ist insbesondere dann flir philosophische
Untersuchungen von Bedeutung, wenn verschiedene Kulturkreise zum Gegenstand der
Betrachtung werden. Die Interkulturelle Philosophie, die sich im 20. Jahrhundert
zusehends etabliert hat, nimmt in Augenschein, wie sich gesellschaftliche Faktoren auf
das Denken, Handeln und Empfinden des Menschen auswirken. Ein von der Kultur

abgetrenntes Individuum gibt es nicht. Der Begriff der ,,Kultur* ist allerdings schwer zu

187 Auf das weite Feld des Begriffs der Kultur macht Wimmer in seinen Publikationen zur Interkulturellen
Philosophie aufmerksam.: ,, Phenomenologically, a culture can be observed in the different instances of
human expression, e.g., in the language and the writing (or other communicative) systems; in literature,
art, architecture; in the law, religion, ideology and social and political institutions along with the other
accepted forms of knowledge.” Wimmer, Franz Martin: Essays on Intercultural Philosophy. Chennai:
Satya Nilayam Publications 2002, S. 77.

168 "\vgl. Elias, Norbert: Uber den ProzeR der Zivilisation. Soziogenetische und psychogenetische
Untersuchungen. Bd. 2. Wandlungen der Gesellschaft. Entwurf zu einer Theorie der Zivilisation.
Frankfurt/Main: Suhrkamp 1997, S. 438.

189 v/gl. ebd., 457f.

48



fassen. Es bleibt bei einem Konstrukt, dessen Definition ein fortlaufender und nie
abgeschlossener Prozess ist. Dabei spielen Vorurteile und Werturteile eine

170 \Wimmer macht darauf aufmerksam, dass wir nur innerhalb

entscheidende Rolle.
unserer kulturellen Pragung in der Lage sind, uns vermittelbar zu machen. Der je
eigenen Prdagung ist nicht zu entrinnen. Da wir uns ihr nicht entziehen kdnnen, ist es
notwendig, dass wir sie zum Thema unserer Auseinandersetzungen machen. Durch die
Bewusstmachung der eigenen Pragung wird Distanz geschaffen, die ein Gesprach mit
anderen Kulturen ermdglicht. Durch den Polylog'”* gelangt man zu einem neuen
Resultat. Hier findet sich eine Parallele zu Husserls phdnomenologischer Reduktion, die
die Untersuchung eines Gegenstandes damit beginnen l&sst, sich &ulRerer Einfliisse des
Wahrnehmens bewusst zu machen.'’? Interkulturelles Philosophieren macht sich in
einem ersten Schritt den eigenen Horizont des Denkens bewusst. Im zweiten Schritt
werden die eigenen Pragungen in einen Diskurs mit anderen Horizonten gestellt.}”® Den
Ursprung der eigenen Wahrheit zu erkennen, macht es mdglich, mit der Wahrheit des
Anderen umzugehen, die ja nur eine andere Wabhrheit als die meine ist, eingebettet in
den Lebensumstanden in denen sich jeder einzelne je unterschiedlich vorfindet. Durch
den reflektieren Austausch wird etwas Neues erreicht, das nicht zu vergleichen ist mit
der Anfangsposition, die die Diskutanten eingenommen hatten, bevor sie in den Dialog

) ) . 174
eintraten. Genau dieses ,,Neue® gilt es anzustreben.

Eine wesentliche, wenn nicht sogar die wichtigste kulturelle Komponente stellt die

Sprache dar, weshalb sie bereits im ersten Abschnitt dieser Arbeit eingehender

70 \/gl. Wimmer: Essays on Intercultural Philosophy, S. 78f.

Y1 Der Begriff ,Polylog* wurde von Franz Martin Wimmer geprigt. Er bezeichnet ein Konzept des
interkulturellen Philosophierens, der den globalen Austausch zwischen Kulturen, die eigenstandige
Systeme darstellen, untersucht und dabei insbesondere versucht, abseits eurozentristrischer Sichtweisen,
Denkwege zu beschreiten. ,,Polylog® ist der Titel einer philosophischen Fachzeitschrift, die von der
Wiener Gesellschaft fur Interkulturelle Philosophie herausgegeben wird, und zweimal jéhrlich erscheint.
Siehe: http://www.polylog.net/

172 Selbstverstindlich ist zundichst, daf mit der Ausschaltung der natiirlichen Welt, der physischen und
psychologischen, auch alle durch wertende und praktische BewufRtseinsfunktionen sich konstituierenden
individuellen Gegensténdlichkeiten ausgeschaltet sind, alle Arten Kulturgebilde, Werke der technischen
und schoénen Kinste, der Wissenschaften (sofern sie nicht als Geltungseinheiten, sondern eben als
Kulturfakta in Frage kommen), &sthetische und praktische Werte jeder Gestalt. Desgleichen natiirlich
auch Wirklichkeiten der Art, wie Staat, Sitte, Recht, Religion.* Husserl, Edmund. Ideen zu einer reinen
Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie. Hamburg: Meiner 2009, S. 122.

13 |ch beziehe mich hierbei auf Gadamer, der in Wahrheit und Methode die Vorstrukturen des Verstehens
untersucht hat. VVorurteile gehdren zur geschichtlichen Realitat und markieren Sichtwinkel von denen aus
Verstehensprozesse eingeleitet werden. Vgl. Gadamer: Wahrheit und Methode, S. 281, 283f.

1% \Wimmer: Essays on Intercultural Philosophy, S. 113f.
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beleuchtet wurde. Wie schwierig es ist, etwas so zu Ubersetzen, sodass nicht nur der
formale Inhalt, sondern auch die Form und generell das Kolorit des Gesagten mitgeteilt
wird, ist die zentrale Herausforderung fiir Ubersetzer literarischer Texte, der eben weit
mehr zugrunde liegt, als nur sachbezogene Informationen. In diesem Kontext spricht
Sinari Uber die Schwierigkeit der Ubersetzung. Es ist unmaoglich, die psychisch-
kulturellen Strukturen, die einer Sprache zugrunde liegen, durchsichtig zu machen.

Immer bleibt etwas im Verborgenen.*”

,In jeder Interpretation bleibt daher etwas unerfallt, ungefangen, unverstanden. Hinter oder
jenseits dessen, was verbalisiert wird, liegt ein Bereich ausgebreitet, der wegen seiner

Komplexitat, Dynamik und bestdndigen Neuschdépfung fir immer dem Schweigen (berlassen

werden muB. "

Umso grolRer die kulturellen Unterschiede sind, desto entfernter die Verwandtschaft der
zu Ubersetzenden Sprache zur eigenen ist, desto wichtiger ist es, die Schlisselbegriffe,
die fiir eine Kultur bedeutsam sind, einer genauen Exegese zu unterziehen.*”” In Bezug
auf die Ubersetzung chinesischer Worter in eine westliche Sprache spricht Lee von dem
Aufmachen einer neuen, vorher nicht da gewesenen Dimension, die nicht von der
Ubersetzerin intendiert worden war und konnte.*”® Und Norbert Elias schreibt iiber das
eigentiimliche Phanomen des Ubersetzens in ahnlicher Weise:

»,Worte, wie das franzosische und englische ,Zivilisation® oder das deutsche ,Kultur* erscheinen
vollig klar im inneren Gebrauch der zugehdrigen Gesellschaft. Aber die Art, wie ein Stlck Welt

in ihnen zusammengefallt ist, die Selbstverstdndlichkeit, mit der sie bestimmte Bereiche

5 \gl. Sinari, Ramakant: , Begegnung der Philosophien und die Méglichkeit einer Einheits-Ontologie*.
In: Franz Martin Wimmer (Hrsg.): Vier Fragen zur Philosophie in Afrika, Asien und Lateinamerika.
Wien: Passagen Verlag 1988, S. 77-94, hier S. 88.

' Ebd., S. 88.

1 Vgl. Lee, H.C. Thomas: ,,Chinesische Ideen in transkultureller Begrifflichkeit. Die Bedeutung der
Geistesgeschichte. In: Franz Martin Wimmer (Hrsg.): Vier Fragen zur Philosophie in Afrika, Asien und
Lateinamerika. Wien: Passagen Verlag 1988. S. 117-143, hier S. 119.

Auch Taylor schreibt ber die Notwendigkeit, Gefilhle und Bestrebungen (mit-) zu verstehen, die mit
Begriffen verknipft sind. Als Beispiel fiihrt er den Begriff des Gebildet-seins an, dessen Verstandnis sehr
stark an kulturspezifische Aspekte gebunden ist. Vgl. Taylor, Charles M.: ,Hermeneutik und
Ethnozentrismus*. In: Munnix, Gabriele (Hrsg.): Wertetraditionen und Wertekonflikte. Ethik in Zeiten der
Globalisierung. (Studien zu Interkulturellen Philosophie 21) Nordhausen: Verlag Traugott Bautz 2013. S,
301-319, hier S. 304f.

178 |_ee: Chinesische Ideen in transkultureller Begrifflichkeit, S. 143.
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umgrenzen und andern entgegensetzen, die geheimen Wertungen, die sie unausgesprochen mit

sich tragen, alles das macht sie schwer erklarbar fiir jeden Nicht-Zugehérigen. <"

Die Selbstverstandlichkeit mit der die Begriffe der eigenen Sprache gebraucht werden,
kann zur gefahrlichen Falle fir Uberlegenheitsgesten werden, die ein abwertendes
Urteil Gber andere Kulturen aussprechen, weil keine Entsprechung in der anderen
Sprache gefunden wird. Tatséchlich gibt es zahllose Beispiele fir die Unmdglichkeit,
eine sprachliche Geste in eine andere Sprache zu Ubersetzen. Das ist sogar bei Sprachen
mit engen verwandtschaftlichen Beziehungen der Fall. Ein Beispiel hierfiir ist der im
deutschen Sprachraum haufig gebrauchte Ausdruck ,,Ich hab® dich lieb.“, fiir den es
keine adaquate Ubersetzung ins Englische gibt.

Norbert Elias schreibt im ersten Band ,,Uber den ProzeR der Zivilisation* tiber die Néhe
des Sprachgebrauches zum gesellschaftlichen Verstdndnis Gber Sitten und
Geschmacksempfindungen. Er argumentiert, dass die Art wie Menschen begriinden,
warum dieses Benehmen bei Tisch angebracht oder unangebracht ist, sich nicht
unterscheidet von den Begriinden Uber den situativ passenden Sprachgebrauch. Zumeist
wird mit einem Verweis auf gesellschaftliche Etiketten begriindet. Etwas schickt sich
oder ist courtois. Oder etwas ist nicht hofisch oder nicht edel. Rationale Begrindungen
stehen zumeist im Hintergrund. Man orientiert sich vielmehr danach, was die
tonangebende Gesellschaft vorgibt. Es geht um Prestige, darum dazuzugehoren und um

soziale Definition durch Verhaltensnormen.

Ein falsches Wort zur falschen Zeit kann mitunter den Tod eines Menschen bedeuten-
den gesellschaftlichen, wie den leiblichen. Niemand sonst wie Arthur Schnitzler hat das
Innenleben der Menschen des endenden 19. Und des beginnenden 20. Jahrhunderts
beschrieben, die in einer Gesellschaft leben, die maRgeblich von strengen sozialen
Hierarchien und damit verbundenen Wertvorstellungen geprégt ist. Als Leutnant Gustl

vom Béckermeister, ein Mann unter seinem Stand, ein ,,dummer Bub* geschimpft wird,

9 Elias, Norbert: Uber den ProzeR der Zivilisation. Soziogenetische und psychogenetische
Untersuchungen. Bd. 1. Wandlungen des Verhaltens in den weltlichen Oberschichten des Abendlandes.
Frankfurt/Main: Suhrkamp 1997, S. 90.

180 \/gl. ebd., S. 244f.
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weil3 er sich, obwohl niemand anderer davon weil3, keinen anderen Ausweg als sich zu

erschielien.

,»- Dummer Bub- dummer Bub ... und ich bin dagestanden!-! heiliger Himmel, es ist doch ganz
egal, ob ein anderer was weif3! ... Ich weil} es doch, und das ist die Hauptsache! Ich spiir‘, dafl

ich jetzt wer anderer bin, als vor einer Stunde — ich weil, daB ich satisfaktionsunféhig bin, und

darum muB ich mich totschieBen ...

Die soziale Ordnung wurde verletzt und kann fur Gustl nicht mehr hergestellt werden.
Die Herabwirdigung vernichtet ihn vor dem Anderen. Der Selbstmord wird nur
dadurch abgewandt, als der Leutnant erféhrt, dass den B&ckermeister der Schlag
getroffen hatte. Durch den Tod des Béackermeisters ist der Herabwirdiger ausgeldscht
und damit die Herabwirdigung selbst. Leutnant Gustl ist als Person vor sich selbst

wieder hergestellt.*®

So eindeutig sich die Situation fur Leutnant Gustl darstellt, so unsinnig wird sie vor dem
erscheinen, der nicht Einblick in das gesellschaftliche Leben des Wiens der
Jahrhundertwende hat. Und tatséchlich hat ein Verstehen kultureller Praktiken und
Wertvorstellungen wenig mit einer logisch vermittelbaren Argumentationsweise zu tun,
sondern mit einem schwer begreifbar zu machendem Geflhl fir spezielle
gesellschaftliche Verhéltnisse, die an Ort und Zeit gebunden sind. Wenn sich das
Verstandnis Uber andere Kulturen nicht erschopfend Uber rationale Argumente
erschlieen lasst, muss eine andere Herangehensweise erganzend hinzutreten. Einen
Vorschlag hierfur bietet Georg Stenger. Er unterscheidet zwei verwandte, doch
unterschiedliche Verstehensvorgédnge. Verstehen im hermeneutischen Sinne ist
horizontal ausgerichtet. Es wird versucht, der jeweilige Horizont zu erfassen. Texte
werden in diesem Sinne entschlusselt. In welcher Lebenssituation befindet sich die
Autorin? Welcher Kulturkreis ist ihre Heimat? Was ist ihre Erfahrungswelt, ihre
Geschichte? Welche Sprache verwendet sie? Welche Einflisse wirken auf ihre Texte

ein? Das sind Fragen, die sich mit dem Horizont eines Gegenstandes befassen.'®®

181 Schnitzler, Arthur: Gesammelte Werke. Die Erzahlenden Schriften. Band 1. Frankfurt/Main: Fischer
Verlag 1961, S. 346.

182 v/gl. ebd., S. 44f.

183 \/gl. Stenger: Philosophie der Interkulturalitat, S. 868ff.
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Dem Zugang von aufBen steht einem Verstehen von innen komplementér gegeniber. Die
Hermetik macht die Eigenstandigkeit und Autonomieerfahrung der Kulturwelten zum
Thema. Es geht um das Erfahren in der Konkretion, im Einlassen auf etwas. Dadurch
lasst sich von aulen Verborgenes wahrnenmen. Die Leseerfahrung eines Textes
veréndert einen Menschen. VVon auf3en ist der individuelle Vorgang des Versinkens und
Aufgehens im Text nicht nachvollziehbar. Man tritt in eine Welt ein, die so nur fur sich
besteht. Und gerade darin besteht die Starke des hermetischen Zugangs, in dem

Hervorgehen aus dem Inneren des Gegenstandes selbst.'®

Beide Zugangsweisen ergénzen sich und leisten etwas, das der anderen Sicht fehlt. Die
Auseinandersetzung mit einem Gedicht benétigt die Sicht von auBen, die erschlieRen
lasst, warum die Autorin in jener Zeit dieses und jenes genau so formuliert hat. Die
Hermeneutik ermdglicht es, einen Gegenstand geschichtlich, soziologisch und auch
psychologisch zu verorten und Fragen nach dem Wer, dem Warum, dem Wo und dem
Wann zu erhellen. Aus dem Erleben selbst schopft die Hermetik. Sie vermag es, die

Unmittelbarkeit des Erfahrens zum Thema zu machen.*®®

«186

., Ich umschliefle Dich, so wie
ein tiefschwarzer Raum =™, lauten zwei Zeilen eines Gedichts, das Derek Jarman
gewidmet ist. Die Unmittelbarkeit, deren rdumlichen und zeitlichen Anfang und Ende
man nicht ausmachen kann, ist Gegenstand der Hermetik. Was macht das Gedicht mit
mir? —ist hier die zentrale Frage. In der Unmittelbarkeit des asthetischen Erlebens
verschmilzt die Leserin mit dem Gelesenen. Der Schwung des Leseerlebnisses reif3t mit,
entfuhrt in eine andere Welt, 6ffnet Blicke in eine innere Landschaft, dessen Erleben

nur schwer jemanden vermittelt werden konnen, der sich nicht in ihr befindet.'®’

184 v/gl. ebd., S. 850, 869ff.

185 Husserl beschreibt, dass sich Wesenserfahrungen in unterschiedlichen mentalen Zustanden vollziehen
kénnen. Das Erinnern an ein Gedicht, kann das einstige Gefiihl und das Erleben des Lesens wieder
lebendig machen, ebenso kdénnen Erinnerungen und Phantasien im Hier und Jetzt das Wesen eines
Gegenstandes erschauen lassen. Die reine Wesensschau, der die ph@nomenologische Reduktion
vorangegangen war, ist nicht an die physische Prasenz eines Gegenstandes gebunden. ,, Erzeugen wir in
der Phantasie irgendwelche Raumgestalten, Melodien, soziale Vorgange und dgl., oder fingieren wir Akte
des Erfahrens, des Gefallens oder Mififallens, des Wollens u. dgl., so konnen wir daran durch ,,Ideation *
mannigfache reine Wesen originér erschauen und evtl. sogar adéquat: sei es die Wesen von raumlicher
Gestalt, Melodie usw. des betreffenden besonderen Typus. Es ist dabei gleichgiiltig, ob Derartiges je in
aktueller Erfahrung gegeben war oder nicht.” Husserl: ldeen zu einer reinen Ph&nomenologie und
phanomenologische Philosophie, S. 16.

188 v/gl. Li, Q. G.: Buch des Himmels. Ubers. v. Alexander Ludwig. Wien: Letter P 2012, S. 9.

187 \/gl. Husserl: Ideen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologischen Philosophie, S. 862.
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Der Staat als Ordnungsgeflige nach auf3en hat also die schwierige Aufgabe zu leisten,
ein differenziertes Verstandnis und damit einhergehende kritische Haltung zu den
eigenen kulturellen Pragungen einzunehmen, um von da aus mit Geschick und
Feingefiihl auBenpolitische Beziehungen zugunsten der eigenen Interessen zu pflegen.
Das gelingt nur, wenn der jeweilige staatliche Gespréchspartner in seiner Welt
verstanden wird. Daflr braucht es einerseits ein analytisches Verfahren der
Auseinandersetzung mit den horizontalen Beziligen, in die der Andere eingebettet ist und

andererseits die Bereitschaft, sich auf die Andersartigkeit des Anderen einzulassen.*®®

Das innere Band der hermetischen Welt ist das Vertrauen. Das gilt geleichermaRen fur
zwischenmenschliche wie fir zwischenkulturelle Beziehungen. Zwischenstaatliche
Beziehungen sind durch Vertrdge gekennzeichnet, die nicht eingegangen werden
konnten, wenn nicht ein wechselseitiges Vertrauensverhaltnis bestiinde.'® Vertrage sind
eine Form der kontrollierten Machtausiibung, die fir ein geregeltes, friedvolles
Miteinander der Staaten sorgen sollen. Dabei sind Wertvorstellungen, die den
Verhandlungspartnern inne wohnen, bei der Gestaltung auBenpolitischer Beziehungen

von Bedeutung.

2.4 Souveranitat als Wirkungszentrum zur Implementierung von Werten

Ethik und Recht bedingen sich nicht. Sie stehen vielmehr in einem freien

O Deshalb folgt aus der Unterordnung unter einem

Entsprechungsgeschehen.*®
Staatssouveran noch keine gerechte Gesellschaftsordnung per se. Die schrecklichsten
Verbrechen der Menschheitsgeschichte wurden schlielich im Namen von
Staatsoberhduptern veribt. Der Staat jedoch hat die wirkméchtigsten Mittel, Kraft seiner
Gewalten, gesellschaftliche Rahmenbedingungen und Ordnungen herzustellen.
Staatliche Macht an sich hat keinen moralischen Wert. Die Art und Weise des

Gebrauchs entscheidet, ob die Macht zu guten Zwecken oder zu schlechten verwendet

188 \ergleiche dazu die von Wimmer postulierten Aufgaben der Interkulturellen Philosophie. Wimmer,
Franz Martin: Globalitat und Philosophie. Studien zur Interkulturalitat. Wien: Verlag Turia + Kant 2003,
S. 126.

189 \/gl. Stenger: Philosophie der Interkulturalitat, S. 851.

190 \v/gl. ebd. S. 673.
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wird. Wie der Staat seine Mittel zum Einsatz bringt, ist der Gegenstand von
staatsethischen ~ Auseinandersetzungen.’™ Dass eine Gemeinschaft ohne die
Ubergeordnete Instanz Staat kaum langfristig Uberlebensfahig ist, ist weitgehend

unumstritten.

Gemeinschaften, die ohne staatliches Regulativ auskommen, hat es im Laufe der
Geschichte aber durchaus gegeben. Es handelte sich hierbei stets um Kleingruppen, die
notwendigenfalls ein Mitglied, das sich nicht als sozial integrierbar erwies,
ausschlossen. Nichts desto trotz verlangt es Gemeinschaften ein hohes Maf3 an Aufwand
ab, um ohne ibergeordnete Gesetzesregelung ein gesichertes Leben zu fiihren.'®
Gerechtfertigt wird die Absage an die Notwendigkeit einer durchorganisierten
staatlichen Macht- und Wirkungseinheit von Seiten des Anarchismus durch den
Standpunkt, dass der menschliche Gemeinsinn, Vernlnftigkeit und naturliche
Friedfertigkeit der Menschen ein funktionierendes, friedliches und gerechtes
Zusammenleben ohnehin gewahrleiste. Zahlreiche historische Beispiele*® haben jedoch
gezeigt, dass mehr naiver Optimismus, denn realitdtsnahe Theorie hinter diesen
Argumenten steckt. Neben der Sicherung des Rechtsfriedens dient die organsierte
Staatlichkeit auch zahlreichen anderen Zwecken, wie die Gewahrleistung der
individuellen Entfaltung der Personlichkeit und die Befriedigung von Bedurfnissen, die
darauf angewiesen ist, in einer verlasslich organsierten Gemeinschaft mit anderen zu
leben.® Die Rechtfertigung der Existenz der staatlichen Gemeinschaft filhrt zu der
Einsicht, dass wichtige Zwecke nur durch eine staatliche Gemeinschaft verwirklicht
werden kdnnen. Welche spezifischen Staatszwecke verfolgt werden sollen, ist ungleich
schwieriger zu argumentieren, als die bloRe Notwendigkeit der Existenz eines

(ibergeordneten Staatsgefiiges.*®

191 v/gl. Historisches Wérterbuch der Philosophie, S. 138.

192 Die Staatsgewalt, die sich in Legislative, Exekutive und Judikative aufteilt und dadurch bereits eine
Vorlage fur Handlungen liefert, fallt weg. Um einen gemeinschaftlichen Konsens zu erreichen, muss
immer wieder aufs Neue der je einzelne Fall verhandelt werden. Eine systematische festgeschriebene
Ordnung, wie mit Sachverhalten einer bestimmten Art umgegangen wird, gibt es diesem Fall entweder
nicht oder muss je neu verteidigt werden, da der ibergeordnete Staatssouverén fehit.

193 etwa die Zeit der mittelalterlichen Fehden nach dem Niedergang der deutschen Kénigsgewalt oder
die Zeit der franzosischen Hugenottenkriege oder der deutschen und englischen Biirgerkriege des
siebzehnten Jahrhunderts. Zippelius, Reinhold: Rechtsphilosophie. 4. Aufl. Beck: Minchen 2003, S.
199.

1% v/gl. Zippelius: Rechtsphilosophie, S. 199f.

195 vgl. ebd., S. 200.
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,,Hier sieht sich die Staatsgewalt fortwéhrend herausgefordert, Recht und Gemeinschaftsordnung
dem Wandel der Einsichten und der sonstigen historischen Bedingungen anzupassen, sich fur
bestimmte Zwecke und fiir ein verstandiges Mall ihrer Verwirklichung zu entscheiden und

hierbei auch die richtigen Mitte zwischen Stabilitdt und Anpassung, zwischen Erstarrung und

unzutriglicher Verunsicherung zu finden.*!%

Es handelt sich hierbei um einen schwierigen Balanceakt, der die jeweiligen situativen
Gegebenheiten eines Staates, und insbesondere die historische Einbettung desselben, zu

bertcksichtigen hat.

Im ersten Teil dieser Arbeit wurde im Kapitel der sprachlichen Gewalt diskutiert, ob es
unter bestimmten Bedingungen gerechtfertigt sein kann, jemanden aus einem Diskurs
auszuschlieBen. Als Beispiel hierfiir habe ich das Verbotsgesetz in Osterreich genannt,
welches es allen Biirgern Osterreichs untersagt, sich fiir die NSDAP oder ihre Ziele zu
betatigen.’®” Das beinhaltet ebenso das verbale Verbreiten von Gedankengut, das mit
dem Nationalsozialismus in Verbindung gebracht werden kann. Mit dem Erlass des
Gesetzes wurde sogleich ethische Werte, die sich gegen Rassismus und Verhetzung
aussprechen, in die Rechtsordnung des Staates Osterreich implementiert. Schon
Rousseau konstatierte, dass der Staat immer bereit sein musse, die Regierung dem Volk
gegebenenfalls zu opfern, wenn es ihm nicht zutrdglich sei, aber niemals durfe das Volk
der Regierung geopfert werden.'*® Trotzdem scheint es zunachst paradox, dass der Staat
ethische Normen setzt, da Werte mit Emotionen und Akten des Fihlens in enger
Verbindung stehen. Denn wenn auch die Vernunft Normen des Handelns gebietet, so ist
es doch das Vermogen zum Mitgefiihl, zum Mitempfinden, das diesem zugrunde liegt.
Konnte ich selbst keine Schmerzen empfinden, so wisste ich nicht, was Schmerz

(iberhaupt fur jemanden bedeutet und warum man diesen vermeiden sollte.’®® Man

% Ebd., S. 200.

197 v/gl. Staatsgesetzblatt fiir die Republik Osterreich. Jahrgang 1945. 18. Verfassungsgesetz:
Verbotsgesetz. 14. Kundmachung: ,,Authebung der Niirnberger Rassengesetze®. 13. Verfassungsgesetz
vom 8. Mai 1945 (iber das Verbot der NSDAP (Verbotsgesetz). §3, aufgerufen am 10.3.2014.
http://www.ris.bka.gv.at/Dokumente/BgblPdf/1945 13 0/1945 13 0.pdf

%8 v/gl. Rousseau: Politische Schriften, S. 99, 123.

199 Fiir Jean-Jacques Rousseau ist das Mitleid, das sowohl Menschen als auch Tiere empfinden, die Quelle
fiir einen Gerechtigkeitssinn, der es gebietet, den anderen méglichst keinen Schaden zuzufiigen. Trotzdem
erkennt er, dass die Menschen ,,zwar das Gute sehen, aber es verwerfen®, weshalb er die Notwendigkeit
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empfindet etwas als ungerecht oder als menschenunwirdig. Der Staat ist aber des
Fuhlens nicht fahig. Wie Edith Stein betont, ist die Doméne des Staates:

»der Vollzug freier Akte, wozu die Handlung (als Realisierung eines Sachverhalts verstanden)
gehort. Diesen Akten kann entsprechend dem, was durch sie realisiert wird, ein positiver oder
negativer ethischer Wert anhaften. Und je nachdem sie in diesem Sinne sittlich relevant sind oder

gleichgiiltig, kann man sie als ,,geboten®, als ,,verboten® oder als ,,erlaubt” bezeichnen. Der Staat ist

aber nicht imstande herauszufinden, welche Akte ,,sein sollen* und welche nicht.«?®

Hat man aus der Geschichte gelernt, so ist es die Aufgabe des Staates, Werte, die fiir
erstrebenswert gelten, zu realisieren. Hieraus folgt fur Edith Stein die Pflicht, zu

gewihrleisten, dass der Staat die rechten Werte in sein Rechtssystem implementiere.?*

Kant unterscheidet sehr genau zwischen der Rechtslehre und der Ethik. Das Recht ist
dazu da, die &uRere Freiheit der Menschen zu gewahrleisten, wahrend die Ethik als
Zweck die reine Vernunft als Pflicht vorzustellen hat. Der Zweck, den sich ein Mensch
Kraft seiner Vernunft selbst setzt, kann naturlich nicht von auf(en aufgezwungen
werden. Handlungen hingegen kénnen durchaus erwirkt werden.?% Und hier liegt der
entscheidende Unterschied zwischen der Art und Weise, wie sich Menschen und wie
sich Staaten verpflichten kdnnen. Ein demokratischer Staat kann unmaglich Kraft einer
Vernunft sich zur Pflicht machen, stets nur nach einem Zwecke zu handeln, von dem
gewollt werden kann, dass er allgemeines Gesetz werde.

Einen spannenden Vorschlag zur Rechtsethik liefert John Rawls, der in Eine Theorie
der Gerechtigkeit aufgrund zweier Prédmissen und den daraus gezogenen
Schlussfolgerungen argumentiert, dass sich alle Menschen unter bestimmten
Bedingungen flr eine bestimmte Konzeption der Gerechtigkeit entscheiden wiirden. Die

Hypothese des Urzustandes ermdgliche die einhellige Zustimmung aller zu einer

sieht, die Birger zu zwingen, sich der Vernunft Willen den Gesetzgeber zu unterwerfen. Vgl. Rousseau:
Politische Schriften, S. 99.

20 Edith Stein Gesamtausgabe: Eine Untersuchung iber den Staat. Bd. 7. hrsg. vom Karmel "Maria vom
Frieden" zu Koln. Freiburg im Breisgau: Herder 2007, S. 119.

21 v/gl. ebd., S. 120f, 126.

202 \/gl. Kant: Die Metaphysik der Sitten, S. 253f.

., Ein anderer kann mich zwar zwingen, etwas zu tun, was nicht mein Zweck (sondern nur Mittel zum
Zweck eines anderen) ist, aber nicht dazu, daf3 ich es mir zum Zweck mache, und doch kann ich keinen
Zweck haben, ohne ihn mir zu machen. “ Ebd., S. 255.
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gerechten Gesellschaftsordnung.?®® Die erste Pramisse ist der Schleier des Nichtwissens.
Dieser macht den Menschen unwissend Uber alle Einzeltatsachen, die sie betreffen.
Dazu gehoren das Geschlecht, die Hautfarbe, sozialer und wirtschaftlicher Status,
natlrliche Anlagen, wie Intelligenz und korperliche Kraft, usw. Der Schleier des
Nichtwissens soll bewirken, dass die Wirkung von Zufallen ausgeschaltet wird und alle
Menschen unter den gleichen Bedingungen in einem fairen Verfahren zu gerechten
Grundsétzen tibereinkommen.?®* Da jeder Mensch in diesem Zustand nicht tber seine
spezifischen Lebensumstdnde Bescheid weil3, muss er Prinzipien fiir eine gerechte
Staatsordnung ausschlie3lich nach allgemeinen Informationen féllen. Hier schlief3t sich
die zweite Pramisse Rawls an. Es steht jedem Individuum allgemeines Wissen
unbegrenzt zur Verfigung. So hat jeder Zugriff auf die Gesamtheit an
hervorgebrachten, wissenschaftlichen Theorien.’”® Dazu kommen anthropologische
Grundannahmen (ber den Urzustand. Die Menschen sind durchwegs verniinftig?®® und
sie zeichnen sich durch gegenseitiges Desinteresse aus, das heildt, sie kimmern sich

nicht um das Ergehen der Anderen.

,Die Beteiligten versuchen nicht, einander Gutes oder Schlechtes anzutun; sie sind nicht von
Liebe oder Hall bewegt. Sie versuchen auch nicht, einander auszustechen; sie sind nicht neidisch.

Als Spiel ausgedriickt konnte man sagen: sie streben nach einer moglichst hohen Punktezahl.«?”’

Dadurch soll gewéhrleistet werden, dass Grundprinzipien ersonnen werden, die das

gesellschaftliche Leben regeln, unabhangig von emotional bedingten Motivationen.?%®

Rawls schlussfolgert, dass alle Menschen die Maximin-Losung®® wahlen wiirden. Das

208 Vgl. Schmidt, Johannes: ,,Gerechtigkeit”. In: Becker, Michael; Schmidt, Johannes; Zintl Reinhard
(Hrsg.): Politische Philosophie. Miinchen: Paderborn 2006, S. 165-255, hier S. 236.

%4 \/gl. Rawls, John: Eine Theorie der Gerechtigkeit. 18. Aufl. Frankfurt/Main: Suhrkamp 2012, S. 159f.
., Es wird also angenommen, daf3 den Parteien bestimmte Arten von Einzeltatsachen unbekannt sind. Vor
allem kennt niemand seinen Platz in der Gesellschaft, seine Klasse oder seinen Status; ebensowenig seine
natirlichen Gaben, seine Intelligenz, Kérperkraft usw. Ferner kennt niemand seine Vorstellung vom
Guten, die Einzelheiten seines verniinftigen Lebensplanes, ja nicht einmal die Besonderheiten seiner
Psyche wie seine Einstellung zum Risiko oder seine Neigung zu Optimismus oder Pessimismus. Darliber
hinaus setze ich noch voraus, daB die Parteien die besonderen Verhaltnisse in ihrer eigenen Gesellschaft
nicht kennen, d. h. ihre wirtschaftliche und politische Lage, den Entwicklungsstand ihrer Zivilisation und
Kultur. Die Menschen im Urzustand wissen auch nicht, zu welcher Generation sie gehdren.” Ebd., S.
160.

205 \/gl. Schmidt: Gerechtigkeit, S. 237.

206 \/gl. Rawls: Eine Theorie der Gerechtigkeit, S. 166.

7 Epd., S. 168.

208 \/gl. Schmidt: Gerechtigkeit, S. 238.

29 \/gl. Rawls: Eine Theorie der Gerechtigkeit, S. 166.

?9 Ebd., S. 177f.
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Prinzip des Maximum der Minima lenkt die Aufmerksamkeit auf das ungunstigste
Szenario und versucht eine Gesellschaftsordnung zu entwerfen, die fir den
Schlechtgestelltesten das bestmégliche Resultat erzielt. *° *** Die Maximin-Lésung soll
die Verteilung von Macht, Einkommen und Vermdgen maglichst fair gestalten. Fir die
als zentral erachteten sozialen Primarguter der Freiheits- und Chancengleicheit sieht
Rawls hingegen eine strikte Gleichverteilung vor. Der Erste Grundsatz besagt, dass
jeder das gleiche Recht auf gleiche Grundfreiheiten hat. Im Zweiten Grundsatz spricht
Rawls die Chancengleichheit an, die vorsieht, alle Amter und Positionen grundsatzlich
niemanden vorzubehalten. Die Vergabe von Positionen solle sich nach Fahigkeiten und

Eignung richten, nicht nach zufélligen, duReren Umstanden.**?

Wenn also Rawls davon spricht, dass der Gerechtigkeitssinn dazu veranlasst, gerechte
Regelungen zu unterstiitzen und die eigenen Aufgaben darin zu Gbernehmen, dann liegt
diesem Gedanken kein naiver Optimismus gegeniiber der menschlichen Natur zugrunde.
Vielmehr geht Rawls davon aus, dass es die verniinftigste Entscheidung zugunsten des
eigenen Wohls ist, eine faire, chancengleiche Gesellschaftsordnung zu wahlen.?*® In
diesem Sinne konstruiert, hat der sittliche Staat nichts mit ethischen Prinzipien der
seelischen Dispositionen und duReren Handlungen eines Einzelnen zu tun, sondern
beschrankt sich ,,auf die moralische Qualitit einer gesellschafilichen Ordnung™*“.
Nach einem reiflichen Reflexionsprozess sollen die konkreten und abstrakten
moralischen Urteile eines Individuums Uber die Staatskonstitution abgewogen und
schlieBlich zu einem Ergebnis fuhren, das die einzelnen Urteile so modifiziert, sodass
ein kohérentes Gesamtsystem entsteht, das vom Individuum widerspruchsfrei vertreten
werden kann. Eine Ubereinstimmung zwischen verschiedenen Individuen argumentiert
Rawls mit den Verweis auf den Urzustand, der allen Menschen die gleiche

Ausgangsbasis bietet (der Schleier des Unwissens, die umfassende Informationszugang

2%yvgl. ebd., S. 178.

211 Rawls wurde wegen der Maximin-Lésung vielfach kritisiert, da sie voraussetzt, dass sich die
Menschen durch eine ausgepragte Risikoscheuheit auszeichnen. Sie wéhlen die sicherste Variante, die
auch unter den schlechtesten Bedingungen ein gutes Auskommnen gewdhrleistet. Es wére aber auch
denkbar, dass jemand recht riskikofreudig ist, darauf hofft, zum. Beispiel zur sozialen und 6konomischen
Oberschicht zu gehdren, und dadurch eine Staatsordnung wéhlt, die die gewissen Gesellschaftsgruppen
stark privilegiert. Vgl. Schmidt: Gerechtigkeit, S. 251.

212 \/gl. Rawls: Eine Theorie der Gerechtigkeit, S. 336f; Schmidt: Gerechtigkeit, S. 244f.

213 \/gl. Schmidt: Gerechtigkeit, S. 301.

* Ebd., S. 230.
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und die erwahnten anthropologischen Komponenten) und dadurch dazu fuhrt, dass alle
zur gleichen Gerechtigkeitskonzeption gelangen.?*

So heftig die Kritik an Rawls ungewdhnlichen Theorien auch ausfiel, so liegt ihre
Starke doch in dem Aspekt des Von-allen-&duReren-Einfllissen-Zuriicktretens im
Urzustand. Wie im Kapitel tber die Souveranitit nach auf’en beschrieben wurde, ist es
fir auBenpolitische Beziehungen unabdingbar, die eigene Perspektive relativ zu setzen.
Wéhrend die hermetische Methode durch das unmittelbare Einlassen auf eine noch
fremde Welt sich diese zu erschlielen versucht, verortet die Hermeneutikerin
horizontale Aspekte. Beide Methoden kommen bei Ralws nicht zum Zug. Er spricht
sich fur ein rein theoretisches Abwagungsverfahren aus, das unter Ausschaltung aller
beeinflussenden Bezige die bestmogliche Gesellschaftsordnung finden soll.
Gemeinsam ist den unterschiedlichen Ansétzen jedoch, dass die eigenen Werturteile
und Vorurteile bewusst gemacht werden. Das Absehen von diesen ermdglicht erst einen

freien Zugang zum Fremden.

Von einem Selbst kann bei einem Staat allerdings nicht die Rede sein. Zwar ist der Staat
.die Wirklichkeit der sittlichen Idee“**®, der die Grundvoraussetzungen fiir soziale
Gerechtigkeit und die Gewahrleistung von individueller Freiheit darstellt, aber ein
Selbst, als ein Trager mentaler Zustande ist er nicht, ebenso wenig seine Akteure, die
politischen Funktionstrager. Der Staat und seine Akteure sind Instanzen zur Erflllung

politisch vorgegebener Aufgaben.?’

Ebenso wenig passt die Zuschreibung einer kollektiven Identitdt zu einem
Staatsbegriff.?*® Wie konstituieren sich nun zwischenstaatliche
Anerkennungsbeziehungen aus philosophischer Sicht? Und wie kénnen daraus ethische
Normative fir die Handlungen eines Staates abgeleitet werden? Diesen Fragen wird im
dritten Abschnitt nachgegangen.

215 \/gl. Schmidt: Gerechtigkeit, S. 250.

218 Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, S. 398.
217\/gl. Honneth: Das Ich im Wir, S. 186.

218 \/gl. Honneth: Das Ich im Wir, S. 185.
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3. Unterschiede in der Rechtsauffassung: Kant, Hegel, Kelsen

Es herrschen zwei divergierende Rechtsauffassungen vor, jene des Naturrechts und jene

des Rechtspositivismus.

Vertreterlnnen des Naturrechts gehen davon aus, dass es Grundsdtze gibt, die
unabhangig von einer tatsachlichen Umsetzung in einem Rechtssystem bestehen. Diese
Annahme geht mit der Vorstellung einher, dass jene Gerechtigkeitsprinzipien in der
Natur des Menschen angelegt sind und deshalb unabhéngig vom positiven Recht
Gultigkeit besitzen. Eine Ordnung der Welt, die vernunftmaRig ist und eine héchste,
nicht hintergehbare Begriindungsstufe annimmt, ist die Annahme, die vorausgesetzt sein
muss, um naturrechtliche Grundsétze postulieren zu konnen.?® Das Naturrecht als
metaphysische Grundannahme steht somit hierarchisch tber dem positiven Recht und
kann gegebenenfalls ein Zuwiderhandeln gegen die tatsachliche Gesetzgebung
rechtfertigen.?®

Wie Kant in der Metaphysik der Sitten darlegt, besteht ein wesentlicher Unterschied
zwischen den legalen Rechtsnormen, denen der Mensch verpflichtet ist und der
Verpflichtung gegeniiber sich selbst als gegeniiber seiner sittlichen Autonomie.??* Dass
der Mensch als vernunftfahiges Wesen zu vernunftmaRigen, das heifst, guten
Handlungen aufgerufen ist, ist eine transzendentale Bestimmung des Menschen.??? Das
Recht hat damit die Aufgabe, die Freiheitsbereiche der Menschen untereinander zu
gewabhrleisten und abzugrenzen. Damit ist das Recht die politische Ermdglichungsform
der Freiheit des Menschen, die a priori gegeben ist. So wird die Willkir des einen mit

der Willkir des anderen in der allgemeinen Sphare des Rechts vereint.?%

29v/gl. Zippelius: Rechtsphilosophie, S. 92.

220\/gl. ebd., S. 43,

21 Die Autonomie des Willens ist das alleinige Prinzip aller moralischer Gesetze und der ihnen gemdfien
Pflichten Kant, Immanuel: Kritik der praktischen Vernunft. Hamburg: Felix Meiner 2003, § 8 IV (S.
44).

?22 Die Naturgesetzformel des kategorischen Imperativs lautet: , Handle so, als ob die Maxime deiner
Handlung durch deinen Willen zum allgemeinen Naturgesetze werden sollte.” Kant, Immanuel:
Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Stuttgart: Reclam 1996. 1V, 421.

228 \/gl. Zippelius: Rechtsphilosophie, S. 108.
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Hegel kritisiert Kants ,, leeren Formalismus“, der ,,nichts anderes ist, als die Festung
der abstrakten Unbestimmtheit“, von der keinen besonderen Pflichten abgeleitet werden
kénnen.?** Da eine Norm noch nichts tber die Wirksamkeit in der Wirklichkeit aussagt,
miusse sich das Verninftige im Gang der Geschichte erweisen. Dazu gehdren Religion,
Gebrauche und Sitten, Kunst, die Verfassung eines Staates, die Gesetze und der ganze
Umfang seiner Einrichtungen. Im Stufengang entwickelt sich die Menschheit zu
groRerer Vernunft fort.?*® Sittlichkeit hat bei Hegel eine ganz andere Bedeutung als bei
Kant. Wihrend die Sittlichkeit bei Kant das Handeln in Ubereinstimmung mit der
Vernunft des Menschen ist und dadurch eine transzendentale Bestimmung erféhrt, ist
Hegels Sittlichkeitsbegriff konkret weltlich gedacht. Damit sind jene Gewohnheiten
gemeint, die das Offentliche und private Leben bestimmen. Dadurch, dass diese Sitten
gelebt werden, erhalten sie ihre Gultigkeit. So kann sich auch das Recht nur dann
durchsetzen, wenn es den Sitten, also den Vorstellungen davon, wie Leben gelebt
werden soll, entspricht. Damit steht die a priorische und damit immerwahrende
Bestimmung Kants der Moralitat, an die sowohl der Freiheitsbegriff des Menschen als
auch das Recht, als dessen politische Ermdglichungsform, gebunden ist, der Auffassung
Hegels gegeniber, die das Recht als eine sich stets im Wandel befindliche Sphare, die

sich an den konkreten Lebensgewohnheiten zu orientieren hat.??

Der Neukantianer und Rechtspositivist Kelsen definiert die Rechtswissenschaft als eine
normgebende Sphare, die dem Bereich des Sollens zugeordnet wird. Wirde das Recht
auf konkret weltliche Tatsachen zuriickgefiihrt werden, also dem Bereich des Seins,
wirden die strikt unterschiedenen Kategorien des Sollens und des Seins vermengt und
damit ein Begrundungsproblem ausgelost. Denn aus einem Seinszustand kann kein
Sollen gefolgert werden. Insofern stimmt Kelsen mit Kant Gberein, denn auch Kelsen
verortet die Ebene des Rechts im abstrakten Bereich des Sollens. Jeder Rechtssatz hat in
einer in sich kohérenten Ordnung zu stehen, dessen hdchstes Prinzip eine Grundnorm

ist, die die Einheit des Gesamtsystems des Rechts stiftet.??’ Geltung erfahrt das

224 \/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 135.

225 \/gl. Zippelius: Rechtsphilosophie, S. 101.

226 Vgl. Becker, Michael: ,Sittlichkeit und Staat”. In: Becker, Michael; Schmidt, Johannes; Zintl
Reinhard (Hrsg.): Politische Philosophie. Miinchen: Paderborn 2006, S. 77-126, hier S. 96f.

22T \/gl. The Pure Theory of Law. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy, aufgerufen am
5.6.2014.http://plato.stanford.edu/entries/lawphil-theory/
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Rechtssystem durch seine Umsetzung. Wenn sich die Menschen der Rechtsordnung
verpflichtet fihlen und diese in einem Staat umgesetzt wird, gelten die Rechtsnormen
als solche. Dass die Rechtsnormen sich nur dann als giltig erweisen, wenn sie sich in
der konkreten Lebenspraxis verwirklicht sehen, weist eine Parallele zu Hegel auf und

|4sst die strikte Trennung zwischen den Bereichen Sollen und Sein brockeln.??®

Es lasst sich nicht ausmachen, wie genau ein Rechtssystem auszusehen hat, das die
Freiheitsfahren seiner Burger untereinander abgrenzt. An diesem Punkt setzt Hegels
Kritik an Kant an. Doch die Wirksamkeit von Rechtssétzen in der Geschichte, sagt noch
lange nichts tber deren Gite aus. Nur weil sich ein System durchsetzt, kann daraus
nicht geschlussfolgert werden, dass es sich dabei um ein gutes handelt, denn auch das
Naziregime hatte sich als solches Uber weite Teile durchgesetzt und ist gelebt
worden.??® Die Schwierigkeit bei Kelsen ist, dass er die strikte Trennung von Sein und
Sollen durch den Brickenschlag der Geltung der Rechtsnormen durch seine
Wirksamkeit in der gelebten Wirklichkeit nicht durchhalten kann. Denn unter Absehung
aller Fakten kann die Rechtserheblichkeit einer Revolution nicht begriffen werden und
Wandlungen im Rechtssystem stehen immer in Korrelation mit Veranderungen in der

konkreten Lebenswirklichkeit.?°

4. Zusammenfassung

Der Staatsbegriff ist ein schwer zu fassender. Es lassen sich quantitative Bestimmungen,
wie die geographische Lage, GrolRe, Bevolkerungszahl und Bodenschatze, von
qualitativen unterscheiden. Zu den letztgenannten genannten gehdren die Verfassung
des Staates und das damit verbundene Verhéltnis der drei Gewalten zueinander, sowie
das das kulturelle Selbstverstandnis des Staates, das am schwierigsten zu fassen ist.
Denn was als angebrachtes Verhalten angesehen wird, ist nicht verallgemeinerbar,

sondern spiegelt vielmehr den Sozialisierungsprozess einer bestimmten Gesellschaft in

228 \/gl. Zippelius: Rechtsphilosophie, S. 15f.
229 \/gl. ebd., S. 102f.
20 v/gl. ebd., S. 15f.
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bestimmten Rahmenbedingungen wieder. Dass jeder Staat bemiht ist, eine
bestmogliche Ausgestaltung seiner selbst zu finden, die im Einklang mit den
historischen und kulturellen Gegebenheiten des Landes und seiner Bevolkerung ist, ist
das Gemeinsame der Staaten dieser Welt und zugleich das Trennende. Ebenso wie
politische Utopien ganz unterschiedliche Lodsungsansdtze fir die bestmogliche
Staatsform prasentieren, so die souverdnen Staaten in ihrer konkreten Ausformung
heute. In einer globalisierten Welt ist ein Miteinander aber unabdingbar. Die Rolle der
wechselseitigen Vermittlung tbernehmen auf der einen Seite die Sphére des Rechts
durch Abkommen und Vertrdge und auf der anderen Seite diplomatische Vertreterinnen
und, nicht zuletzt, durch den Austausch durch Wissenschaft und Kunste, wie ich noch
darlegen werde. Ebenso wie das Selbstverstandnis eines Staates, sind auch die
Vorstellungen tber Sitten und Moral ein je eigenes. Bemiihungen, die subjektive Sicht
auf den Gebrauch von Sitten, tibergeordneten ethischen Grundannahmen zu unterstellen
finden sich in der Deklaration der Menschenrechte und im Volkerrecht. Das Recht spielt
also eine zentrale Rolle im friedlichen Verkehr der Staaten untereinander. Es vermag
den Umgang miteinander in geordneten Bahnen festzulegen, sodass kriegerische
Auseinandersetzungen  vermieden  werden. Neben dem Recht ist das
zwischenmenschliche Verstehen, das sich einerseits auf einer horizontalen Ebene und
andererseits auf einer Ebene des von innen Aufgehens bewegt, eine wichtige

Komponente flr einen fruchtbaren interkulturellen Dialog.
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I11. Zwischenstaatliche
Anerkennungsbeziehungen

Im ersten Kapitel wurden zwischenmenschliche Anerkennungsbeziehungen untersucht.
Das zweite Kapitel beschaftigte sich mit dem Begriff der Staatlichkeit aus juristischer,
politikwissenschaftlicher und philosophischer Sicht. In diesem Kapitel soll, aufbauend
auf den Darlegungen zu den konstitutiven Bedingungen des Begriffes der Staatlichkeit,
herausgefunden werden, ob, und wenn ja, wie Grundannahmen (ber die Konstitution
zwischenmenschlicher Anerkennungsbeziehungen auf die zwischenstaatliche Ebene

ubertragen werden kdnnen.

Wie Hegel anhand der Herr-Knecht Beziehung untersuchte, beruht
zwischenmenschliche Anerkennung auf einem wechselseitigen Bedingungsverhéltnis.
Die Anerkannte ist deshalb anerkannt, weil es jemanden gibt, der sie anerkennt. Der
Anerkennende muss aber ebenso als solcher, als Anerkennender, verstanden werden.
Anerkannte und Anerkennender setzen sich gegenseitig ins Verhaltnis eines
wechselseitigen Zuspruchs. Fehle eine der beiden Parteien oder wiirde eine den Anderen
oder einer die Andere aberkennen, verloren beide ihre Existenz vor dem Anderen oder
der Anderen und damit vor sich selbst. Soweit lasst sich nach Hegel das Grundmoment
zwischenmenschlicher Beziehungen an sich beschreiben, als ein wechselseitiges
Zuspruchsverhaltnis, das sich am besten mit dem Begriff der Anerkennung fassen lasst.
An Hegel anknupfend, wurden im ersten Teil die wesentlichen Bedingungen des
wechselseitigen Zuspruchs dargelegt, um in eine Anerkennungsbeziehung zu treten.
Anerkennungsbeziehungen beruhen auf einem wechselseitigen Zuspruch wvon
Fahigkeiten. Sie sind es, die es ermdglichen, dass der Andere dazu in der Lage ist, mich
anzuerkennen.  Damit ist die erste Bedingung einer  wechselseitigen
Anerkennungsbeziehung der Zuspruch zur Befédhigung zur Anerkennung. Die zweite
Bedingung ist der Zuspruch der Wurde. Dafur bedarf es kein Zutun. Die Wirde ist
jedem Menschen innewohnend. Die dritte Bedingung ist der Zuspruch von Rationalitét,
die sich an einem Wertehorizont orientiert. Sie besagt, dass dem Anderen Griinde fur

sein Handeln zugesprochen werden, die ein sinnvolles Ganzes ergeben.

65



1. Der Befahigungszuspruch

Von einem Befahigungszuspruch kann bei einem Staat hinsichtlich seinem Vermdgen,
innere und &ulere Ordnungsstrukturen zu schaffen, gesprochen werden. Die physische
Erstreckung und die jeweiligen geographischen Determinanten sind nicht oder nur
schwer veranderlich. Staatsverfassung, die Regierungsform, das Machtverhéltnis der
Gewalten und AuRenpolitik sind hingegen hochst variabel und kénnen sich grundlegend
innerhalb kurzer Zeit verandern. Der Staat als souveranes Hoheitsgebiet schafft Kraft
seiner rechtlichen Ordnung eine Sphére der wechselseitigen Rucksichtnahme. Er bietet
einen Raum der reziprok zugestandenen Berechtigungen, die den Burgerinnen
Anspriiche, Rechten und Pflichten zugesteht. Der Staat schafft damit eine Ordnung,
innerhalb derer die Subjekte sich wechselseitig als achtenswert erfahren und damit zur

Autonomie gelangen.?*!

Zwischenstaatliche Anerkennung kann als Beféhigungszuspruch zur Gestaltung der
Rechts-, der Innenpolitik- und der AuBenpolitiksphére gesehen werden. Die Befahigung
zur Gestaltung jener Sphédren macht die Autonomie eines Staates aus. Staatliche
Autonomie nach aullen setzt voraus, dass ein Staat als solcher von anderen anerkannt
wird. Sich Gehdr zu verschaffen, sich verstandigen, tber sich selbst sprechen und seine
Interessen, Winsche und Bedurfnisse vermitteln zu konnen, gehoéren zu den
Befahigungen, die Individuen zu autonomen Instanzen vor Anderen machen. Den
Anderen zuzusprechen, dass seine Person ein koh&rentes Ganzes ausmacht, mit
speziellen Fahigkeiten, Begabungen, Talenten und vor allem Tragerinnen eines freien
Willens zu sein, ist eine Voraussetzung, um mit jemandem in einen Dialog zu treten, in
dem man einander auf Augenhdhe begegnet. Wéhrend von Fahigkeiten des Staates
gesprochen werden kann, die das Vertreten von Interessen nach auf3en betrifft, kann von
speziellen Talenten und Begabungen und einem freien Willen nicht die Rede sein. Sie

sind jene Komponenten, die das Subjekt als Individuum auszeichnen.?®? Die Identitat

21 y/gl. Honneth: Das Ich im Wir, S. 70f.

232 Hannah Arendt beschreibt im Kontext totalitarer Regime den Verlust der Kreativitét als ,,der Verlust
des Selbst, das die Person ausmacht“. Der freie Wille, Talente, Begabungen, das individuelle Schaffen
sind die konstitutive Gréf3en der Individualitét, die eine Person ausmachen. Es kdme einer Entmindigung
gleich, sich ihrer nicht zu bedienen und einer Gleichschaltung Folge zu leisten. VVgl. Arendt, Hannah:
Uber das Bose. Eine Vorlesung zu Fragen der Ethik. 3. Aufl. Miinchen: Piper 2009, S. 39. S. 81, 101.
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eines Staates ist ganzlich anders zu fassen. Einerseits kann von individuellen
Beféahigungen nicht gesprochen werden, da der Staat ein abstraktes Gebilde ist, das sich

233 Andererseits ist der Staat

wie ein Schirm Uber seine Blrger und Burgerinnen spannt.
in seiner qualitativen Ausgestaltung duferst variabel, was sich in einem raschen
Wechsel der mdglichen Regierungsformen aufiert, die binnen kurzer Zeit den Charakter
des Staates wesentlich verandern kénnen.?** Damit kann sich zwischenstaatliche
Anerkennung allein nach einem Beféhigungszuspruch richten, der formale Kriterien
zum Inhalt hat. Grundvoraussetzung fiir das Bestehen einer zwischenstaatlichen
Anerkennungsbeziehung ist das Unterhalten von diplomatischen Beziehungen und
damit die Gestaltung nationalstaatlicher AuRenpolitik.?*> Gewahrt ein Staat dem einem
Staat sich zu reprasentieren und bietet ihm mithin ein Territorium innerhalb seiner
Staatsgrenzen, das nicht unter das Recht des Gastgeberlandes fallt und Immunitét
gewdhrt. Das Unterhalten diplomatischer Beziehungen lasst sich als standige
Gastgeberschaft bezeichnen, die zum Gegenstand hat, in einen gemeinsamen Dialog zu
treten. Durch das Bestehen diplomatischer Beziehungen wird die Anerkennung des
Anderen als gleichberechtigtes Voélkerrechtssubjekt ausgesprochen. Das stellt eine
wesentliche Bedingung dafir dar, das weltpolitische Geschehen mitgestalten zu kdnnen.
Denn Mitsprache an internationalen Geschehen kann nur durch eine gemeinsame Politik
des Verbiindens in Form von Vertragen und Abmachungen erfolgen.”®

Das Untersagen diplomatischer Beziehungen kommt einem Ausschluss aus einem
global gefuhrten Diskurs gleich. Im Kapitel zur sprachlichen Gewalt wurde festgestellt,
dass der Ausschluss aus einem Diskurs bedeutet, keine gemeinsame Welt zu teilen und
damit die Moglichkeit zu entziehen, vor dem Anderen als Jemand zu gelten. Auf dem
Feld der internationalen Politik wird ein solcher Ausschlusses eines Staates oder eines
auf Autonomie pochenden Gebietes unterschiedlich argumentiert und gerechtfertigt. Ein
viel diskutiertes Beispiel hierzu ist die Frage der Anerkennung des Kosovo. Das

AuBenministerium des Kosovo fihrt jene Lénder an, die seit der

23 Auch die Fahigkeit des Vergebens kommt nur Individuen zu, nicht aber einem Staat. Ebenso haben
Kollektive kein Gewissen, sondern immer nur der einzelne Mensch. Vgl. Ricceur, Paul: Gedéachtnis,
Geschichte, Vergessen. (Uberginge 50) Hrsg. v. Wolfgang ERbach u. Bernhard Waldenfels. Miinchen:
Wilhelm Fink 2004, S. 738f.

24 \/gl. Rousseau: Politische Schriften, S. 121, 123.

2% \/gl. Nohlen: Politische Begriffe, S. 35, 129.

2% \/gl. Historisches Wérterbuch der Philosophie, S. 148ff.
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Unabhangigkeitserklarung 2008, das Land als Voélkerrechtliches Subjekt anerkennen.
Darunter fallen unter anderem der Groldteil der europdischen Staaten und die
Vereinigten Staaten von Amerika. Nicht anerkannt wird der Kosovo von funf EU-
Staaten. Politisch und wirtschaftlich bedeutende L&nder, die den Kosovo nicht als

eigenstandigen Staat anerkennen, sind Russland und China.?*’

Landteile, deren Bevdlkerung bestrebt ist, sich vom Mutterland abzuspalten, haben
meist schwerwiegende innere Konflikte, die bereits (iber Generationen andauern, zum
Anlass der Unabh&ngigkeitsbestrebungen. Eine groRe Diversitdt der ethnischen
Zusammensetzung eines Landstriches, Differenzen in Sprache und Kultur, ebenso wie
schwache staatliche Strukturen und eine Regierung, die wenig Akzeptanz von
uberwiegenden Teilen der Bevolkerung erfahrt, sind, meist in Kombination, Ausléser
fur eine Abspaltung vom Ursprungsland.”®® Jene inneren Probleme stehen einer
Etablierung als autonomer Staat aber entgegen. Gefestigte staatliche Strukturen, eine
befriedete Bevolkerung und wirtschaftliche Standhaftigkeit gelten als Garanten fir ein
uberdauerndes Bestehen vor Anderen. Ein Staat, der in erster Linie damit beschaftigt ist,
innerstaatliche Brénde zu ldschen, hat nur schwerlich die Kapazitaten, um auf der
weltpolitischen Biihne seine Interessen zu vertreten.®® Die Anerkennung des neu
gegrindeten Staates seitens anderer, bereits etablierter, machtpolitisch gefestigter
Staaten, hangt aber auch von den auRenpolitischen Interessen des jeweiligen Staates ab.
Dazu gehoren wirtschaftliche, ethnische und religiose sowie machtstrategische

Interessen.

Russlands Einmarsch auf der Halbinsel Krim mit der Intention eine Annexion an
Russland zu erreichen, ist im Hinblick auf Russlands Selbstverstandnis als Supermacht

zu verstehen, die in der Sowjetunion einen gigantischen Vielvolkerstaat darstellte. Die

27 \/gl. Website des AuRenministeriums des Kosovo, aufgerufen am 15.3.2014.
http://www.mfa-ks.net/?page=2,33

238 \/gl. Interview mit Dusan Relji¢ iiber die Gefahr von Grenzverschiebungen am Balkan, politischen
Willen und die EU als Stabilitatsfaktor. Online Standard vom 1.3.2012, aufgerufen am 15.3.2014.
http://derstandard.at/1330389962729/Konflikte-in-Europa-Die-Teilung-Kosovos-besteht-faktisch

%% Im Kosovo wird {ber Jahre Debatte (iber eine Grenzverschiebung im serbisch dominierten Norden
gefuhrt und ein Teil des kosovarischen Parlaments mdchte eine Vereinigung mit Albanien. Vgl. Interview
mit Dusan Relji¢ tiber die Gefahr von Grenzverschiebungen am Balkan, politischen Willen und die EU
als Stabilitatsfaktor. Vgl. Online Standard vom 1.3.2012, aufgerufen am 15.3.2014.
http://derstandard.at/1330389962729/Konflikte-in-Europa-Die-Teilung-Kosovos-besteht-faktisch
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enge Beziehung zwischen Russland und der ehemaligen Unionsléandern driickt sich vor
allem in wirtschaftlichen Abh&ngigkeiten aus, aber auch im Sprechen oder zumindest
Verstehen einer gemeinsamen Sprache. Am 16. Marz 2014 fand eine Volksabstimmung
uber den Anschluss der Ukraine an die Russische Foderation statt, wobei fir einen
Verbleib der autonomen Halbinsel in der Ukraine nicht gestimmt werden konnte. 96,77
Prozent stimmten fiir den Beitritt der Autonomie an die Russische Foderation. Dass das
Wahlergebnis die tatsachliche Haltung der Bevdélkerung der Krim wiederspiegelt, ist

jedoch zu bezweifeln. Die Abstimmung gilt als volkerrechtswidrig.**® 2**

Inwieweit ein Staat politische Anerkennung erféhrt, ist davon abhéngig, wie weit er
Prestige fir sich beanspruchen kann®*? und wie auRenpolitischen Interessen gelagert
sind. Zwischenstaatliche Anerkennung als Befahigungszuspruch hat also in ihrem Kern
mit der ldentitat eines Staates zu tun. Stabile staatliche Strukturen, innerhalb derer der
Groliteil der Bevolkerung ein ahnliches Selbstverstandnis als Staatsangehorige haben,
sind die Basis fiir ein starkes Auftreten in diplomatischen Beziehungen. Wenn auch
nicht auf ein einzelnes Subjekt referiert werden kann, wie dies bei
zwischenmenschlichen Anerkennungsbeziehungen der Fall ist, so bleibt der Staat
dennoch in seinem Aktionsradius auf den Zuspruch der Bevolkerung angewiesen. Die
prasumtiven Erwartungen der Bevolkerung an die Regierungsoberhdupter mussen
erfillt werden, da sie sonst den Riickhalt durch ihr Volk verlieren.** Nicht-
demokratische Strukturen begiinstigen autoritiare Regierungsfihrungsstile, die sich ber
die Interessen der Bevolkerung hinwegsetzen. Die globale wirtschaftspolitische
Vernetzung und die Tatsache, dass kein Staat unabhdngig von anderen existieren

240 \/gl. Umstrittenes Referendum auf der Krim-Halbinsel hat stattgefunden. Online Standard vom 16.3.
2014, aufgerufen am 16.3.2014.
http://derstandard.at/1392688366250/Anschluss-an-Russland-Umstrittenes-Referendum-auf-der-Krim-
hat-begonnen

21 ygl. Krim: ,,Die Abstimmung ist null und nichtig®. Interview mit Stefan Oeter, Leiter des Instituts fir
internationale Angelegenheiten an der Universitdt Hamburg. In Wirtschaftsblatt vom 18.3.2014,
aufgerufen am 31.3.2014.
http://wirtschaftsblatt.at/home/nachrichten/europa_cee/1576016/Krim_Die-Abstimmung-ist-null-und-
nichtig

242 Norbert Elias schildert die Schwierigkeiten Ludwig V1. seine Machtposition im Land zu stirken bzw.
zu bewahren. Als Grund fiir die schwierige machtpolitische Lage fiihrt Elias geringe wirtschaftliche und
militarische Machtmittel, geringe Entwicklung der Transport- und Kommunikationsmittel und der groRRe
Einfluss von Herrschaftsfamilien, die ein Regieren erschwerten. VVgl. Elias: Wandlungen der Gesellschaft,
S. 132ff.

3 \/gl. Honneth: Das Ich im Wir, S. 188, 192.
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konnte, ohne sich schwerwiegende Versorgungsprobleme einzuhandeln und sich aus
dem weltpolitischen Geschehen in eine AuBenseiterrolle zu begeben®, erschwert
allerdings ein konsequenzenloses Zuwiderhandeln und fuhrt Gber kurz oder lang zu
Revolten und der Formierung regierungsfeindlicher Gruppen, die die Souveranitat der
Regierung schwaéchen. Durch staatsinterne Unruhen, die sich durch Gewalt und
birgerkriegsahnliche Zustande auszeichnen, wird auch die Legitimation von aullen

erschwert.?*

Der  Befdhigungszuspruch, ein  wesentliches Moment zwischenstaatlicher
Anerkennungsbeziehungen, ist von innerstaatlicher Stabilitat abhangig. Wer es nicht
vermag, sein Land gut zu fiihren, vermindert die Selbstvermittlungsfahigkeit und das
Durchsetzen von Interessen in auflenpolitischen Beziehungen. Die zwischenstaatliche
Anerkennungsbeziehung gerét in eine Schieflage, die nicht mehr auf Augenhohe zu
operieren vermag und bis zum Ausschluss aus einem bislang gemeinsamen Diskurs

fiihren kann.?*®

2. Der Wirdezuspruch

Die Allgemeine Erklarung der Menschenrechte verkiindet:

“Alle Menschen sind frei und gleich an Wiirde und Rechten geboren. Sie sind mit Vernunft und
Gewissen begabt und sollen einander im Geiste der Briiderlichkeit begegnen.?*’ Jeder hat
Anspruch auf alle in dieser Erklarung verkiindeten Rechte und Freiheiten, ohne irgendeinen

Unterschied, etwa nach Rasse, Hautfarbe, Geschlecht, Sprache, Religion, politischer oder

24 Ein markantes Beispiel hierfiir ist Nordkorea unter der Fiihrung Kim Jong-uns. Vgl. Mulrooney,
David: ,,Interview on the diplomatic relations of North Korea”. In: PenArt — Zwischen den Stiihlen,
2013/2, S. 31-35.

?> Heftige internationale Kritik erfuhr das brutale VVorgehen der Polizei in Istanbul gegen Demonstranten.
Protest in der Turkei eskaliert nach Teenager-Tod. Vgl. Die Welt, vom 11.3.2014. aufgerufen am
16.3.2014.
http://www.welt.de/politik/ausland/article125697772/Protest-in-der-Tuerkei-eskaliert-nach-Teenager-
Tod.html

246 (Osterreich und Deutschland erwogen als Folge des Vorgehens der Polizei in Istanbul unter der
Fihrung Erdogans einen Stopp der EU-Beitrittsverhandlungen mit der Turkei. Vgl. Tagesschau
Anndherung der Tirkei an die EU stockt. Tagesschau, am 20. 6.2013, aufgerufen am 16.3.2014.
http://www.tagesschau.de/ausland/eu-betritt-tuerkeil00.html

27" Artikel 1 der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte. Resolution 217 A (I11) der
Generalversammlung vom 10.12.1948, aufgerufen am 16.3.2014.
http://www.un.org/depts/german/grunddok/ar217a3.html
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sonstiger Anschauung, nationaler oder sozialer Herkunft, Vermdgen, Geburt oder sonstigem
Stand. Des weiteren darf kein Unterschied gemacht werden auf Grund der politischen,
rechtlichen oder internationalen Stellung des Landes oder Gebietes, dem eine Person angehort,

gleichgiiltig ob dieses unabhéngig ist, unter Treuhandschaft steht, keine Selbstregierung besitzt

oder sonst in seiner Souverinitit eingeschrinkt ist.”?*

Die Wahrung der Wiirde des Menschen ist unter allen Bedingungen zu gewéhrleistet.
Diskriminierung, gleich welcher Art, wurde mit der Menschenrechtserklarung eine klare
Absage erteilt, wenn auch die erklarten Ziele noch lange nicht erreicht sind. Diese Form
eines Wirdezuspruchs kann einem Staat nicht zu Teil werden. Die Wirde des
Menschen basiert auf der Annahme der prinzipiellen Vernunftfahigkeit des Menschen,
unabhéngig von der jeweiligen Ausgestaltung. Die Idee vom Menschsein, die der
platonisch gepragten, westlichen Denktradition geschuldet ist, liegt auf der Ebene der
res cogitans und nicht an der konkreten jeweiligen leiblichen Manifestation. Hingegen
ist der Staat ein Produkt, geschaffen von Menschenhanden. Als Ausformung des

sittlichen Ganzen und der Freiheit®*

, reflektiert er Begriffe aus dem Bereich der
absoluten Ideen, namlich die Frage nach dem Guten und der Gerechtigkeit. Als
weltliches Verhandlungsprodukt bleibt der Staat jedoch dem Bereich der
Représentationen verhaftet. Die Staatsverfassung stellt einen Versuch dar, ein solcherart
Regelwerk darzustellen, das in der Lage ist, den Idealen des Guten und Gerechten in
ihrer weltlichen Ausformung mdglichst nahe zu kommen. Welche Form dafir gewéhlt
wird, wie eine gerechte, bzw. eine gute Gesellschaftsordnung erreicht werden soll,
erfahrt in jedem einzelnen Staatsgeflige eine einzigartige Auspragung. Einzigartig
machen ihn die besonderen Bedingungen seiner Existenz. Der Staat als Verwirklichung
des objektiven Willens ist ein Produkt eines in Form gegossenen Kompromisses, der die
Vielheit seiner Biirgerinnen dem Regelwerk eines Ordnungssystems nach innen®° und

nach aufen unterstellt.

Das Produkt Staat steht in Vergleichung und Relation mit Anderen. Und hier kann der

Moment der Anerkennung ansetzen. In der Vergleichung mit Anderen finden

28 Artikel 2 der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte. Resolution 217 A (I11) der
Generalversammlung vom 10. Dezember 1948, aufgerufen am 16. 3.2014.
http://www.un.org/depts/german/grunddok/ar217a3.html

#9'\/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, S. 403.

0 Damit sind die drei Gewalten Legislative, Exekutive und Judikative gemeint.
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Bewertungen statt. Es geht um die Frage der bestmdglichen Umsetzung von ldealen.
Dass das westliche Ideal von einer guten und gerechten Gesellschaft erheblich von
jenem in Asien oder in Afrika abweicht, kann hier wenig Uberraschen, schlieBlich sind
Normvorstellungen gepragt durch den geistigen Horizont, der R&umlichkeit, der
Ortlichkeit und der Zeit in dem Denken stattfindet.”>* Was Gegenstand von
wechselseitiger Anerkennung zwischen Staaten, neben dem Beféhigungszuspruch ist,
ist der Versuch, die bestmdgliche Staatsform zu finden, darauf abzielend, seinen
Burgerinnen Wohlfahrt und Sicherheit zu gewaéhrleisten. Als hochster Ausdruck
menschlicher Sozietét ist das Staatsgefiige der objektiv gewordene Geist.”? Er ist der
Grund dafiir, anderen Staaten einen Vertrauensvorschuss zu gewahren.”® Dieser ist
nicht zu verwechseln mit einem blinden Zutrauen, das nicht das gleiche strenge
Augenmall an Andere anlegt wie an sich selbst und von vornherein das Prédikat

N 254
,,schiatzenswert* ausstellt. °

Das staatliche Kleid ist einem steten Wandel unterworfen, weshalb die Aufgabe
diplomatischer Beziehungen ein standiges Beobachten ist. Als Auskundschafterinnen
sind diplomatische Vertreterinnen dazu da, die aktuelle Lage des fremden Staates
auszuforschen und die Interessen des eigenen Landes in Verhandlung zu bringen. Kant
betonte  die  vormals  wirtschaftliche  Ausprdgung  der  ausléandischen
Interessensvertretung®® und Hegel machte darauf aufmerksam, dass selbst im Krieg
eine Form der Anerkennung besteht, wenn sie auch nicht ausdriicklich Kund getan
wird.?° Es fallt also in den Blick, dass zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen,
zumindest zu einem grofRen Teil auf utilitaristischen Zwecken beruhen. Wie sehr jedoch
wirtschaftliche und machtpolitische Interessen mit ideologischen Grundannahmen
verwoben sind, zeigte der Kalte Krieg, in dem Kapitalismus und Kommunismus in
einen Wettstreit um die Vormachtstellung in der Welt traten. Welche Arten von
Beziehung Staaten und Staatsverbiinde miteinander unterhalten, ist Sache einer auf

beiden Seiten vorgenommenen Fusion von Interessen und Werten. Es handelt sich um

»Lygl. Rieger, Anneliese: ,,Sokrates am Marktplatz. In: PenArt — Auf der Biihne, 2013/1, S. 3-5.

%2 \/gl. Hegel: Grundlinien der Philosophie des Rechts, S. 399.

23 \/gl. ebd., S. 413.

24 \/gl. Taylor: Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung, S. 32f., 65.

5 \/gl. Kant: Zum ewigen Frieden, S. 42f.

2% \Wie dies auch bei der Herr-Knecht Beziehung der Fall ist. , Das Selbstbewufitsein erreicht seine
Befriedigung nur in einem anderen Selbstbewuftsein. “ Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 139.
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die ErschlieBung auBlenpolitischer Ziele aus der Perspektive des hypothetischen ,,Wir*
einer Bevolkerung, die als ein nach Anerkennung strebendes Kollektiv verstanden wird.
Eine wohlwollende Zugewandtheit der staatlichen Subjekte erleichtert das Verhandeln
um eine gemeinsame Politik, wie sie bei Staatenverbunden notwendig ist. Jedoch bleibt
stets auszutesten, wie weit ein Kompromiss mit dem eigenen Interessens- und
Wertehorizont (bereinstimmt und ab welchen Punkt eine politische Richtung
eingeschlagen wird, die nicht mehr mitgetragen werden kann. So bleibt eine
gemeinsame Politik, wie sie von der EU angestrebt wird, eine dauerhafte
Herausforderung, die damit beschéftigt ist, aktuelle situative Gegebenheiten mit
einzelstaatlichen Interessen auszutarieren. Die entscheidende Frage ist hierbei, wo die
gemeinsam in Guss gebrachte Reprasentation politischer Ideale noch mit den eigenen
Idealen vereinbar ist. Wenn die Einwilligung in einen Vertrag eine Verfalschung der
eigenen Ideale, nach der sich die bestmdgliche Repréasentationsform zu richten hat,
darstellt, missen Abgrenzungen notwendig folgen, um vor den eigenen

Rechtfertigungsnarrativen bestehen zu kénnen.?’

Hier ist der Staat vor eine schwierige Aufgabe gestellt. Um eine zwischenstaatliche
Anerkennungsbeziehung herzustellen, muss die Bereitschaft bestehen, sich auf den
Anderen einzulassen.?®® Andererseits sind dem Verstehen notwendig Grenzen
einzuschreiben, denn im Prozess des Verstehens lasst man sich nicht nur auf die Welt
des anderen ein, sondern wird durch den Prozess des Verstehens Teil von ihr.>*® Um
einer absoluten Beliebigkeit zu entgehen, sind Grenzen des Verstehens notwendig zu

ziehen, wie Jaspers treffend formuliert:

,Durch die Verabsolutierung des Verstehens wird der Mensch zuletzt seiner personlichen

Existenz beraubt. Thm ist alles und darum nichts wichtig.«*®°

#T Ludwig Siep macht in seiner Kritik an Hegel darauf aufmerksam, dass eine bedingungslose
Unterordnung des Volkes unter dem Staat der Tyrannei Tdr und Tor 6ffnen kann. Um die staatlichen
Ausformungen an historische Gegebenheiten und generell situationsgebunden anpassen zu kénnen, muss
Platz fur Innovationen und Verdnderungen, die seitens der Bevolkerung bewirkt werden kdnnen,
bestehen. Vgl. Siep, Ludwig: Anerkennung als Prinzip der praktischen Philosophie. Untersuchungen zu
Hegels Jenaer Philosophie des Geistes. Reihe: Praktische Philosophie Bd. 11. Freiburg: Karl Alber 1979,
S. 281f.

28 Vergleiche dazu die Ausfithrungen zu Hermetik und Hermeneutik im Kaptel ,Souverénitit als
Ordnungseinheit nach auflen®.

29 v/gl. Stenger: Philosophie der Interkulturalitat, S. 871-873.

200 jaspers: Psychologie der Weltanschauungen, S. 158f.
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In zwischenstaatlichen Anerkennungsbeziehungen ist deshalb eine stete Reflexion Uber
das Verhandlungsgeschehen unerlasslich. Dabei spielt einerseits die Legitimation
seitens der Winsche der eigenen Bevolkerung eine Rolle als auch die heikle Frage, wie
weit man gewillt ist, sich auf die Welt des Anderen einzulassen. Wie schwerwiegend
das Urteil der Mehrheit Gber Gut und Bése, Recht und Unrecht fehl gehen kann und zu
welch schrecklichen Taten, wie dem Ausléschen ganzer Bevolkerungsgruppen, diese
fuhren kdnnen, l&sst sich in Geschichtsbiichern nachlesen. Wiirden sich die Normen des
Verhaltens eines Staates an der Meinung der Mehrheit orientieren, verkdmme die

Wabhrheit zu einem beliebigen Produkt einer gerade vorherrschenden Befindungslage.

Das stete Verfolgen einer moglichst nah an das Ideal einer gerechten und guten
Gesellschaft heranreichenden Staatsordnung, die die Wahrung der Menschenwdirde aller
zum Grunde hat, ist jene Richtschnur, die nicht verloren werden darf. Sie bedarf einer
stdndigen Reflexion iber die Ideale selbst. Hier findet sich eine Schnittstelle, an der sich
zwischenmenschliche und zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen treffen.
Bereits Hegel befand die Beziehungen der Individuen untereinander als konstitutiv fur
die Erhaltung und Herstellung eines Gemeinwesens.?®* Eine rechtliche Ausformung

dieses Gedankens findet sich im VVolkerrecht wieder.

,Das Volkerrecht stellt den Zusammenhang verrechtlichter, v.a. zwischenstaatlicher
Verkehrsformen im Rahmen der Weltgesellschaft dar. Traditionellerweise setzt es Staaten als
handelnde Subjekte voraus. Neben der Regulierung zwischenstaatlichen Verkehrs stellt sich das
Volkerrecht auch das normative Ziel der Einschrdnkung staatlicher Handlungsfreiheit- v.a. die
Anwendung von Gewalt- zugunsten internationaler Rechtsbindungen. lhre ideale
Bewegungsrichtung ist die eher fiktive Gestalt eines absoluten Weltstaates oder einer ihm

entsprechenden subordinationsrechtlichen Ordnung- einer civitas maxima.

Das normative Ziel der Einschrankung der Anwendung staatlicher Gewalt und der
rechtliche Rahmen  zwischenstaatlicher  Verkehrsformen, im  Sinne einer
Weltengemeinschaft, versucht eine Annaherungen an jene rechtlichen Strukturen, die

die Wahrung der Menschenwiirde aller Erdenbewohner erméglichen sollen. Das

261 \/gl. Siep: Anerkennung als Prinzip der praktischen Philosophie, S. 297f.
%62 Nohlen: Politische Begriffe, S. 589.
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Volkerrecht bildet jene ersten Rahmenbedingungen, die der von Kant postulierte

Friedensbund zur Umsetzung benétigt.”®®

Einem Staat selbst kann keine Wdirde zugesprochen werden, wohl aber ein
Vertrauensvorschuss unter steter, strenger Bedugung. Der Vertrauensvorschuss besagt,
dass der Staat als einziger die Ordnungsstrukturen zu bieten im Stande ist, die die
Wahrung der Menschenwirde gewahrleistet. Die Wirde ist das Element, das die ganze
Menschheit verbindet, dadurch sie jede und jeden sein lasst. Staatliche
Rahmenbedingungen die eben jenes Ideal verfolgen, zeigen eine Einsicht um die
wechselseitigen Konstitutionsbedingungen von Rechts- Moral und Pflichtebenen.?**

3. Der Wertezuspruch

Es ist ein schwieriges Unterfangen, einen Wertehorizont eines Staates auszumachen.
Und es bleibt dahingestellt, ob bei einem Staat tiberhaupt von einem Wertesystem, das
sich mit jenem eines Menschen vergleichen lieRe, gesprochen werden kann, oder ob
eine andere Terminologie sinnvoller wére. Geht man davon aus, dass eine Art von
Wertesystem einem Staat zugrunde liegt, dann ist die innere Ordnungsstruktur am
aufschlussreichsten, um Kenntnisse (iber einen tibergeordneten Wertekodex zu erlangen.
Die innere Ordnungsstruktur befragt die Ausformung von den drei Gewalten und deren

Verhéltnis zueinander.

265 266

Historische Gewachsenheit™”, kulturelles und religidses Erbe™ spielen bei der

Umsetzung ethischer Grundannahmen, also den Sitten, ebenso eine zentrale Rolle, wie

aktuelle Entwicklungen in Gesellschaft®®”, Wirtschaft und Politik®®®.

263 so muf es einen Bund von besonderer Art geben, den man den Friedensbund (foedes paficicum)

nennen kann, der vom Friedensvertrag (pactum pacis) darin unterschieden sein wiirde, daB dieser bloR
einen Krieg, jener aber alle Kriege auf immer zu endigen suchte. Dieser Bund geht auf keinen Erwerb
irgend einer Macht des Staats, sondern lediglich auf Erhaltung und Sicherung der Freiheit eines Staats,
fir sich selbst und zugleich anderer verbundeten Staaten, ohne daR diese doch sich deshalb (wie
Menschen im Naturzustande) offentlichen Gesetzen, und einem Zwange unter denselben, unterwerfen
diirfen. “ Kant: Zum ewigen Frieden, S. 27.

264\/gl. Stenger: Philosophie der Interkulturalitat, S. 999f.

265 Ein Beispiel hierfiir ist das in Osterreich geltende Verbotsgesetz, das auf den Ereignissen und der
Rolle Osterreichs im 2. Weltkrieg beruht.

26 50 bildet die Scharia die Rechtsgrundlage in zahlreichen muslimischen Léndern.
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Kelsen geht davon aus, dass weder der kategorische Imperativ, noch die Goldene Regel
beantworten kann, welche Normen es sind, die das Handeln des Menschen bestimmen,
sodass er wollen kénne, dass es fir alle Menschen verbindlich sei, da die Frage nach der
Gerechtigkeit nicht beantwortet werden konne.?®® Das argumentiert Kelsen damit, dass
die Urteile uber Wertekonflikte von emotionalen und damit subjektiv bestimmten
Faktoren abhéngig sind. Ein Beispiel hierfir ist die Frage, ob Selbstmord erlaubt sei.
Sie reduziert sich auf eine Abwégung dartiber, welcher Wert der hohere sei, der der
Freiheit oder der des Lebens.?”® Die Frage nach der Gerechtigkeit lasst sich im
zwischenstaatlichen Bereich ebenso wenig endgiltig beantworten, wenn sie auch
notwendig immer wieder gestellt werden muss. Dass sich das Gerechtigkeitsempfinden
an die Uberzeugungen einer Mehrheit richtet bzw. von gegebenen Machtstrukturen
abhangig ist, hat sich oftmals in der Geschichte bewiesen. So spricht Hannah Arendt
von dem Zweiten Weltkrieg als einem Zeitabschnitt, in dem die Moral zerbrach und ein
neuer Wertekanon angekiindigt wurde.?”* Das Nazi-Regime fiihrte binnen kiirzester Zeit

ein neues Rechtssystem ein und:

,.hat dartiber hinaus den Beweis erbracht, dal niemand ein iiberzeugter Nazi sein mufite, um sich

anzupassen und nicht seine gesellschaftliche Stellung, wohl aber die moralische Uberzeugung,

die einst mit ihr einherging, gleichsam iiber Nacht zu vergessen.“*’?

Das grauenvolle Resultat der Nazi-Diktatur in Deutschland und Osterreich zeigte, wie
gefahrlich es ist, den MaRstab der Gerechtigkeit an das Urteil der Mehrheit zu
knipfen.”® Milgram zeigte mit seinem Experiment, dass unabhangig von sozialem

Status und Herkunft, ein Groliteil der Menschen dazu bereit ist, zu Gunsten einer

%67 Zunehmende gesellschaftspolitische Liberalisierungstendenzen in Europa haben bewirkt, dass die
Rechte gleichgeschlechtlicher Paare Stiick fiir Stiick an eine Gleichstellung mit heterosexuellen Paaren
herangefiihrt werden und Diskriminierungen oft mit starker offentlicher Kritik verbunden sind. Ein
Beispiel hierfir ist die harsche Kritik seitens der Medien anderer européischer Lander und Prominenter
gegeniber Russlands homophober Politik.

%8 Das China des 21. Jahrhunderts verbindet Ideologien des Kommunismus und des Kapitalismus
innerhalb eines Systems, das sich opportun einem Maximum an wirtschaftlicher Leistung verschreibt und
gekonnt das je wirksamste Mittel beider sich zu Nutze macht.

%9 \/gl. Kelsen, Hans: Was ist Gerechtigkeit? Stuttgart: Reclam 2000, S. 41.

20\/gl. ebd., S. 15ff.

2L v/gl. Arendt: Uber das Bése, S. 16f.

2’2 Epd., S.15f.

213 »Daf} viele Individuen in einem Werturteil iibereinstimmen, ist keinerlei Beweis dafiir, dafj dieses
Urteil richtig, d.h. in einem objektiven Sinne giltig ist. Gerade so wie die Tatsache, dafl die meisten
Menschen glauben, oder doch geglaubt haben, die Sonne drehe sich um die Erde, kein Beweis dafir ist
oder war, daf dieser Glaube auf Wahrheit beruht. “ Kelsen: Was ist Gerechtigkeit?, S. 21.
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Autoritat Schmerzen anderen zuzufiigen, auch wenn kein Druck von auRen besteht.?”*

Die Einzigartigkeit des Schreckens des Nazi-Regimes besteht in seinem vernichtenden
Ausmal’ und nicht in den Menschen von damals, die es heute, aufgeklart, wie wir es
doch sind, nicht geben koénne. Die Menschen von heute sind nicht mitfiihlender,
intellektuell unabh&ngiger oder couragierter als die Menschen von damals. Immer
beugen sich die meisten einer Obrigkeit, ungeachtet der Konsequenzen. Was man
jedoch aus der Geschichte lernen kann, ist, Vorkehrungen zu treffen, die eine
Wiederholung eines menschenverachtenden Systems verhindern und nicht mide zu
werden, durch stdndige Aufklarung die Geschichte als Mahnmale im kollektiven
Gedachtnis zu bewahren.

Wie leicht beugbar die Moralvorstellungen der Menschen sind, vor allem, wenn das
Wohlergehen nahe stehender Personen oder gar das eigene auf dem Spiel steht, ist
altbekannt. Dass das eigene Hemd oft am né&chsten ist und damit der bequemeren
Haltung, die sich beliebig anzupassen vermag, VVorschub leistet, (berrascht nicht. Bert
Brecht brachte diese anthropologische Konstante auf eine einfache, viel zitierte Formel:
., Zuerst kommt das Fressen, dann die Moral. “ Gilt es die eigene Haut zu retten, scheint
kein Preis zu hoch; da ist selbst der Verkauf der eigenen Tochter ein gefélliges Mittel,
um die finanzielle Sicherheit der Familie wiederherzustellen. Diesen Stoff bearbeitete
Arthur Schnitzler in der Novelle ,,Friaulein Else“. Wohlwissend fordern die Eltern das
Madchen dazu auf, den reichen Alten um Geld zu bitten. Dieser nitzt den Moment der
Macht, um seine Begierde an einem siebzehnjahrigen Madchen zu ergétzen.?” Else
fuhlt sich einerseits gegenuber der Autoritdt ihrer Eltern verpflichtet und erkennt
andererseits die Verwerflichkeit des Fordernisses ihrer Eltern. Zwischen der
Verpflichtung gegenliber der Eltern und der Verpflichtung gegenliber der eigenen

Person, ist Else hin- und hergerissen und wahlt schlieBlich eine provokante Lésung aus

2™ \fon den Probanden geduRerte Zweifel wurde jeweils mit einer der folgenden Antworten quittiert:
., Bitte, fahren Sie fort;, Das Experiment verlangt, dass Sie fortfahren,; Es ist duferst wichtig, dass Sie
fortfahren; Sie haben keine andere Moglichkeit, Sie miissen fortfahren. Physischer oder psychischer
Druck in Form von Erpressung oder Androhung von Gewalt erfolgte keine. Es stand den Probanden zu
jeder Zeit offen, den Raum zu verlassen.

Vgl. Milgram, Stanley: ,Behavioral Study of Obedience®. In: Journal of Abnormal and Social
Psychology, Heft 67, 1963, S. 371-378.

215 Dorsday: ,, Wenn sie wirklich einmal eine Million brauchen sollten, Else,- ich bin zwar kein reicher
Mann, dann wollen wir sehen. Aber flr diesmal will ich geniigsam sein, wie Sie. Und fir diesmal will ich
nichts anderes, Else, als - Sie sehen.” Schnitzler, Arthur: Gesammelte Werke. Die Erzéhlenden
Schriften. Band 2. Frankfurt/Main: Fischer Verlag 1961, S. 346.
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dem Dilemma. Beschamt und verletzt beendet sie nach vollbrachter Tat, die es doch

noch vermochte zu briiskieren, ihr Leben.?®

Egoismus und blinde Obrigkeitshorigkeit stellen nicht nur im zwischenmenschlichen
Bereich jene Komponenten dar, die dem Verfolgen ethischer Ideale, die ein friedliches,
wertschatzendes Zusammenleben zu verwirklichen suchen, zuwider laufen. Das
Unterhalten diplomatischer Beziehung zwischen Staaten, das Entscheiden im Konsens
bzw. durch Abstimmungsverfahren in Verbunden und Organisationen hat zum Ziel,
durch eine gemeinsame Politik die eigenen Interessen bestméglich durchzusetzen.?”’
Taktisches  Kalkil ist  hierbei  wesentliches  Geschick. Einen  wichtigen
Wirtschaftspartner durch allzu harsche Kritik zu vergrdmen, kénnte dem eigenen Land
schaden. Das Resultat daraus ist, dass vor jenen Akteuren, die mit groRer Macht auf der
internationalen Bihne vertreten sind, wenn auch nicht mit einem milderen Urteil, so

doch mit duldendem Abwarten quittiert wird.?"®

Die Vertretung der eigenen Interessen steht in diplomatischen Beziehungen
zweifelsohne im Vordergrund. Dass sie allein es nicht sind, die das stete Bemiihen um
eine globale Politik, die Sicherheit und Wohlfahrt den Menschen bieten soll,
rechtfertigt, lasst sich mit Hegel damit argumentieren, dass im Menschen selbst die
Fahigkeit zu Werturteilen angelegt ist und der Staat ein von Menschenhand
geschaffenes Konstrukt ist. Anders argumentiert Lynn Hunt, die von einem wachsenden
Empathievermogen der Menschen ausgeht, das letztlich internationale Standards des
Umgangs miteinander (die Menschenrechte) durch eine Literatur, die das Empfinden
der Protagonistinnen in den Mittelpunkt stellen, beférdert haben. Hannah Arendt spricht
von den wenigen, die ihrem Gewissen wahrend dem Zweiten Weltkrieg treu geblieben

sind. Es sind jene Menschen, die sich nicht zum Handeln im Einklang mit den ethischen

2%\/gl. Rieger, Anneliese: ,, Auf der Biihne: eine Else“. In: PenArt — Auf der Bilhne, 2013/1, S. 21-24, hier
S. 24.

277 \/gl. Nohlen: Politische Begriffe, S. 42.

278 Marz 2014: Das internationale Echo auf Russlands Einmarsch in der Krimhalbinsel und schlieRlich die
Annexion derselben zeigt, wie befangen und vorsichtig die Reaktionen ausfallen. Die Supermacht
Russland verfligt (iber Bodenschétze und Waffengewalt, auBerdem ist die Foderation machtpolitisch gut
vernetzt. Zaghafte Sanktionsankiindigungen seitens der EU kénnen das Land, das doppelt so groR ist wie
China, nicht in die Knie zwingen. Hingegen mdchte die EU es nicht wagen, Russland als seinen Feind zu
wissen. Vgl. Divjak, Johannes: ,,Russland zwischen Europa und China“. In: PenArt — Zwischen den
Stlihlen, 2013/2, S. 26-31.
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Uberzeugungen, die dem Nazi-Regime diametral gegeniiberstanden, zwingen mussten,
sondern fir die es selbstverstandlich war, so und nicht anders zu handeln. Sie konnten
nicht anders, da sie sonst nicht sie selbst gewesen waren.?”® Auch in Milgrams
Experiment brachen Menschen das Geschehen ab, indem sie den Gehorsam
verweigerten. Es gibt sie, die zuverldssigen Menschen, die selbst in Krisenzeiten ihr
Gewissen nicht betrigen. Im Menschen ist die Fahigkeit zur Ausbildung eines

Wertesystems angelegt, unter dessen Schirmherrschaft er sein Handeln zu stellen hat.

Es stellt sich die Frage, wie im zwischenstaatlichen Bereich mit Wertekonflikten
umgegangen werden soll. Was von einer Seite als probates Mittel zur Verfolgung
staatlicher Interessen, die schlussendlich die Wohlfahrt der Bewohner garantieren soll,
gesehen wird, kann mit guten Grunden als menschenrechtswidrig und grausam
verurteilt werden. Ein Beispiel hierfur ist die Ein-Kind Politik in China, die eine
Reaktion auf die ungehemmte Bevolkerungsexplosion und die damit einhergehenden
Probleme, wie Ressourcenverknappung, steigende Armut und schnellere
Umweltverschmutzung ist und mit unbarmherzigen Mitteln durchgesetzt wird. So
wurden Frauen im siebenten und achten Monat der Schwangerschaft zur Abtreibung des
bereits lebensfahigen Kindes gezwungen.”®® Andere Beispiele, die auf internationale
Kritik gestoen sind, sind unter anderem die Haftbedingungen in Guantanamo?®!, der
Frauen diskriminierenden Gesetzeslage in Saudi-Arabien®®?, die Bescheidung von
Madchen in zahlreichen afrikanischen Staaten®®, die Abschiebung von bestens
integrierten Familien in unsichere Gebiete seitens reichen Landern wie Osterreich?*

und viele mehr.

29 Arendt: Uber das Bése, S. 52.

280 \/gl. Edward Wong: Gnadenlose Politik- Abtreibung im achten Monat. In: Die Welt vom 1.8.2012,
aufgerufen am 21.3.2014.
http://www.welt.de/politik/ausland/article108430538/Gnadenlose-Politik-Abtreibung-im-achten-
Monat.html

281 \/gl. The Guantanamo Files, aufgerufen am 21.3.2014.

http://wikileaks.org/gitmo/

282 \/gl. Ertiirk, Yakin (14 April 2009). Report of the Special Rapporteur on violence against women, its
causes and consequences: Mission to Saudi Arabia. United Nations, aufgerufen am 21.3.2014.
http://www2.ohchr.org/english/bodies/hrcouncil/docs/11session/A.HRC.11.6.Add.3_en.pdf

283 \/gl. Female Genital Mutilation/Cutting. A Statistical Exploration. UNICEF. 2005, aufgerufen am
21.3.2014.

http://www.unicef.org/publications/filessfFGM-C_final 10 October.pdf

84 \/gl. Arigona Zogaj blickt in eine dsterreichische Zukunft. In: Der Standard vom 8.2.2012, aufgerufen
am 21.3.2014.
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Der Staat ist ein in der Geschichte und Kultur Uber die Zeit gewachsenes und stets im
Veranderungsprozess befindliches Produkt, geschaffen von Menschenhanden, ein
Ausdruck des Willens, solch ein Gebdude zu schaffen, deren Strukturen ein friedliches
und geordnetes Zusammenleben ermdglichen. Ein Wertezuspruch zwischen Staaten
drickt in der Kenntnisnahme dartiber aus, dass der andere Staat ebenso Ausdruck des
objektiv gewordenen Willens darstellt. Die unterschiedlichen Ausformungen derselben
ergeben sich aus der einzigartigen historischen und kulturellen Einbettung, die
notwendig verschiedene strukturelle Ausformungen hervorbringen. Ein Schritt hinaus
uber die blofRe Kenntnisnahme der Besonderheiten eines anderen Staates ist das
Eintreten in einen gemeinsamen Diskurs. Die Motivation dafur stellt die Notwendigkeit
des politischen Interagierens dar, da Einzelinteressen, wie die Versorgung der
Bevolkerung mit Giltern durch Handel oder der Austausch von Wissen und
Arbeitskraften, nicht im Alleingang durchgesetzt werden koénnen. In einen
gemeinsamen Diskurs zu treten heif3t, ein Stiick Welt zu teilen, die eine gemeinsame
Schnittmenge im Verstehen darstellt. Dafur braucht es ein Einlassen auf den Anderen,
in dem Einsicht genommen wird in die Gewachsenheit des Anderen, also ein
horizontales Verstehen, und Offenheit fur ein Aufgehen in etwas Neuem, ein Verstehen
von innen. Um eine gemeinsame Politik zu verfolgen, mussen, aufgrund einer
gemeinsam gefundenen Verstehensbasis, Kompromisse gefunden werden, nach denen
sich das konkrete Interagieren der Staaten richtet. Schwierig wird es, wenn die
strukturalen Ausformungen zwischen Staaten, die Gewalten und ihr Verhaltnis
zueinander und die damit verbundenen aufenpolitischen Interessen zu weit
auseinanderliegen, um eine gemeinsame politische Linie zu finden, ohne dabei das

jeweilige Selbstverstandnis des Staates zu korrumpieren.

Das néchste Kapitel befasst sich mit Konzepten globaler Regierungsformen. Zentral ist
die Frage nach einer offenen, kompromissbereiten Politik, die dennoch die Integritét der
einzelnen Akteure zu bewahren vermag. Dabei werden die drei Formen des Zuspruchs,

der Fahigkeitszuspruch, der Wirdezuspruch und der Wertezuspruch, die in den

http://derstandard.at/1328507177708/Nach-zehn-Jahren-Arigona-Zogaj-blickt-in-eine-oesterreichische-
Zukunft
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vorangegangenen Kapiteln diskutiert wurden, als Eckpfeiler zwischenstaatlicher
Anerkennungsbeziehungen reflektiert.

4. Globale Regierungsformen

Der Begriff der Globalisierung ist in aller Munde. Wann der Prozess der globalen
Vernetzung begonnen hat, lasst sich schwer genau festmachen. Wichtige Meilensteine
im interkulturellen Austausch sind im 15. Jahrhundert gesetzt worden. Dazu zéhlen
zweifelsohne die Erfindung des Buchdrucks, die ersten grofRen Seereisen, die
unternommen wurden und die Entdeckung Amerikas. Grof3e Entdecker wie der Admiral
Zheng Hé, der weite Seereisen in den Jahren zwischen 1405 und 1433 unternahm, und
Christoph Columbus, der etwa 1473 an einer Hochseereise, die ihn vermutlich bis nach

Kleinasien brachte, teilnahm?®

, markieren wichtige Anfange eines Prozesses, der bis
heute andauert. Vor etwa 200 Jahren setzte mit der industriellen Revolution eine
Vereinheitlichung von Technik und Lebensgestaltung ein, die einen Grofteil der
Menschen der Erde betraf. Seitdem forcierten sich der Gdlteraustausch und ein
Selbstverstandnis ber Bewertung und Ausbeutung der Natur und der Umgang mit
Technologien, das universelle Akzeptanz erfahren hat. Glter wie Bicher, Autos,
Computer und Netzwerke sind tberall auf der Welt in &hnlicher Weise anzutreffen,
wenn sich auch die Zuganglichkeit der Menschen zu den Gitern, je nach
geographischer Lage, sehr unterschiedlich gestaltet. Hingegen herrscht groRe
Uneinigkeit darlber, welche politische Organisationsform in einer Gesellschaft die
beste ist.?®® In einem Zeitalter, in dem der globale Handels- und Personenverkehr nicht
mehr wegzudenken ist, und in dem Probleme wie die 0Okologische Krise oder
Fliichtlingsstréme nicht durch einzelne staatliche Akteure bewaltigt werden konnen,
sondern eine globale Zusammenarbeit erfordern, erhdlt die Frage nach gemeinsamen

Regierungsformen seine Brisanz.?®’

%85 ygl. Divjak, Johannes: ,,Der Traum von Unendlichkeit“. In: PenArt — Ein Geschaft mit Traumen,
2014/1, S. 28-32, hier S. 31.

286 \/gl. Wimmer, Franz Martin: Interkulturelle Philosophie: eine Einfiihring. UTB 240. Wien: WUV
2004, S. 13f.

287 \/gl. Reder, Michael: Global Governance. Philosophische Modelle der Weltpolitik. Darmstadt: WBG
2006, S. 33f.
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Jeremy Bentham formulierte finf Ziele, die eine Zusammenarbeit der Nationen
beférdern sollen. Dazu z&hlen: der anderen Nationen keinen Schaden zuzufiigen;
hingegen dem anderen moglichst Gutes zu erweisen; aber auch keine Schadigung sich
selbst gegeniber hinzunehmen; selbst Gutes von anderen in Empfang zu nehmen und
damit mithin das groRte Gliick der Gesamtheit der Nationen zu beférdern.”®® Benthams
utilitaristisch geprégte Vorschlége fir ein gemeinsames Volkerrecht haben wenig mit
Formen der zwischenstaatlichen Anerkennung zu tun, die auf eine Einsichtnahme in die
Welt des anderen basieren. Die Nutzenmaximierung der involvierten Parteien in
zwischenstaatlichen Beziehungen kann beliebig ausgelegt werden und richtet sich
realpolitisch zumeist nach wirtschaftspolitischen Interessen, die befordert werden
sollen. Benthams Utilitarismus hat in der internationalen Politik nichts an Aktualitét
eingeblRt. Wahrend religiése Anschauungen und das Verstandnis tber Sitten und tber
die Grundrechte der Birgerinnen nicht nur kontrovers diskutiert werden, sondern sogar
Grinde fur Kriege liefern, herrscht allgemeine Einhelligkeit tber das Streben nach
Gutern, die eine prosperierende Wirtschaft und die machtpolitische Position eines
Landes befordern.® In den Grundsétzen fir ein kiinftiges Vélkerrecht halt Bentham
aber auch Regelungen fest, die spater nicht nur tatsachlich umgesetzt wurden, sondern
auch einen N&hrboden fur einen Dialog zwischen den Kulturen bieten. So proklamiert
Bentham die Schaffung eines gemeinsamen Gerichtshofes, der sicherstellen soll, dass
Vereinbarungen eingehalten werden missen, faire Vertrage geschlossen werden und

Toleranz gegentiber kulturellen und religiésen Differenzen gewahrleistet wird.>®

4.1 Zwischenstaatliche Tauschbeziehungen

Wenn Hegel davon spricht, dass ein Selbstbewusstsein seine Befriedigung nur durch ein

291

anderes Selbsthewusstsein erfahrt®*, dann ist damit nicht nur der Grundmoment

zwischenmenschlicher Beziehungen beschrieben, sondern umfasst die Gesamtheit

288 \gl. Bentham, Jeremy: Grundsatze fiir ein kiinftiges Vélkerrecht. Hrsg. von Oskar Kraus. Halle a. S.:
Max Niemeyer 1915, S. 82f.

289 Dass die Verfiigung tber Erdél und Uran von so hohem Wert ist, dass ihr andere Werte
unterzuordnen sind, ist eine Aussage, die viel universeller akzeptiert wird, als jemals eine religidse
Eriosungsbotschaft akzeptiert worden ist. “Wimmer, Franz Martin: Interkulturelle Philosophie. Wien:
WUV 2004. S. 14.

2%0\/gl. Bentham, Jeremy: Grundsatze fiir ein kiinftiges V6lkerrecht. Hrsg. von Oskar Kraus. Halle a. S.:
Max Niemeyer 1915. S. 93f,, 109, 111, 115f,

21 v/gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 139.
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sozialer Ausdriicke, deren wohl wichtigste institutionalisierte Form Staaten und
Staatenverbéande sind. In drei Momenten vollendet sich das Selbstbewusstsein. Erstens,
in seinem Wissen um sich selbst in seiner Unmittelbarkeit, zweitens als ein
Vermittelndes, das zu begehren imstande ist und sich auf andere Selbstbewusstsein
bezieht und drittens, in der Umkehrung, also im Wissen, dass das eigene
Selbstbewusstsein fur den anderen das Andere ist und damit Bezugspunkt auf das Selbst
des Anderen.?? Dieser Grundmoment der zunachst zwischenmenschlichen Reziprozitat
findet sich in allen Stufen der menschlichen Existenz wieder, zwischen Partnern,
zwischen den Familienmitgliedern, im Verhéltnis der Birgerlnnen zum Staat und
schlielich in zwischenstaatlichen Beziehungen. Das komplexe Konstrukt Staat, das
kulturelle, geschichtliche und soziale und alle menschlichen Weltendimension in
geordneter Struktur nach aufen vertritt, steht als Anzuerkennendes vor Anderen. Wie
genau sich die Aulenbeziehungen der Staaten gestalten sollen, welche normative
Grundlage im Interagieren mit Anderen gewahlt werden soll, lasst sich anhand Hegels

Ausfuhrungen allerdings schwer beantworten.?*

Seine Uberlegungen zur Wechselseitigkeit von Anerkennungsbeziehungen sind jedoch
die Grundfesten fiir praktische Uberlegungen im zwischenstaatlichen Interagieren. Das
wechselseitige Bedingungsverhéltnis macht deutlich, dass jeder auf den Anderen
angewiesen ist. Der Grad der Abhéngigkeit von Staaten untereinander ist nattrlich nicht
homogen verteilt. Realpolitisch spielen gerade solche Ungleichheiten in der
Machtverteilung eine erhebliche Rolle, wenn es darum geht, zu welchen Gunsten
Konflikte ausgetragen werden. Wie sich diplomatische Beziehungen gestalten, hangt zu
einem guten Teil davon ab, wie stark die Abhédngigkeit von der Gunst des Anderen
ausgepragt ist.>** Um zufriedenstellende Lésungen zu erreichen, so knipft Charles
Taylor an Hegel an, muss die Gegenseitigkeit ausgewogen verteilt sein. Zwei gleich
starke Partner konnen den Trumpf der Uberlegenheit nicht ausspielen, um sich

292 \/gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 145f.

23 ygl. Ricoeur: Wege der Anerkennung, S. 272f.

24 In der Verteidigungsrede Ciceros fiir Titus Annius Milo spricht er den sprichwértlich gewordenen Satz
,,Silent enim leges inter arma. * (Denn unter den Waffen schweigen die Gesetze), der von Grotius und vor
allem von Hobbes aufgegriffen wurde und bis heute Giltigkeit besitzt. Im Angesicht militérischer
Ubermacht sind die juridischen Waffen die schwécheren. Hingegen appelliert Kant an das Einhalten von
Grundsétzen auch unter widrigen Umstanden. So sollen im Krieg nur solche Mittel verwendet werden,
die die Grundung eines zukiinftigen dauerhaften Friedens nicht verunmdglichen. Vgl. Kant: Die
Metaphysik der Sitten, S. 211f.
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unrechtgemaBe Vorteile zu verschaffen.®® Das Schaffen von demokratischen Strukturen
von zwischenstaatlichen Institutionen, die die Entscheidungsmacht von einzelnen
Akteuren auf die Gemeinschaft Ubertrédgt, ist eine Form der Machtverteilung, die auch
Staaten von geringer weltwirtschaftlicher und militérischer Bedeutung politische
Mitsprache ermdglicht. Die Europaische Union stellt einen solchen Entwurf fur einen

demokratisch organsierten Staatenverbund dar.

Zwischenstaatliches Interagieren bedeutet ein Aufeinandertreffen zweier Fremder, derer
Differenzen je nach kultureller, geschichtlicher und religiéser Einbettung und Interessen
in wirtschaftlicher und politischer Hinsicht variieren. Wie bereits zuvor dargelegt
wurde, braucht es, um einander zu verstehen kénnen, ein Eingehen auf den anderen, ein
Suchen nach gemeinsamen Schnittstellen. Die Schwierigkeit liegt in dem Balanceakt,
der geleistet werden muss, wenn die Frage auftaucht, wie weit ein Staat oder
Staatenverbund guten Gewissens Kompromisse eingehen kann, ohne die eigene
Identitat dadurch aufzugeben, sprich, wo die Grenze der Toleranz zu ziehen ist. Taylor
schlagt fur den Austausch mit anderen Staaten oder Kulturen vor, einen Vorschuss an
Respekt zu leisten, der die Potenzialitdit des anderen wertschatzt. Es ist davon
auszugehen, dass eine Institution, die seit einem langen Zeitraum flr grofle
Bevolkerungsgruppen von Bedeutung ist und dadurch Geschichte geschrieben hat,
Wichtiges geleistet hat.>*® Diese Ausgangshypothese, die den Interaktionspartnern eine
positive Zugewandtheit verleiht, legt den Start fiir eine produktive Auseinandersetzung
miteinander. Es gilt, sich ein neues Vergleichsvokabular anzueignen, das die eigenen
MaBstabe nicht nur kritisch reflektiert, sondern auch zu Veranderungen bewegt.?*” Dazu

gehort die Bewusstmachung Uber die je spezifische Pragung so selbstverstandlicher

2% \/gl. Taylor: Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung, S. 39f., 42.

2% Karl Jaspers beschreibt in ,,Vom Ursprung und Ziel der Geschichte“, das 1949 erschien, die sog.
Achsenzeit. In dem Zeitraum, der etwa 800 bis 200 vor unserer Zeitrechnung anzusiedeln ist, hatten sich
in besonderem Ausmal in unterschiedlichen Teilen und Kulturkreisen der Welt bedeutende Fortschritte in
den Wissenschaften (allen voran der Philosophie) entwickelt, die die nachfolgenden Zivilisationen
nachhaltig beeinflussten. Mit der Achsenzeit, die nicht allein von Jaspers beschrieben wurde, sondern vor
ihm unter anderem von Abraham-Hyacinthe Anquetil-Duperron (1731-1805), beschaftigt sich auch Dieter
Metzler in: Metzler, Dieter: Achsenzeit als Ereignis und Geschichte., Ibaes X, S. 169-174, aufgerufen am
1.4.2014.

http://www2.hu-berlin.de/nilus/net-publications/ibaes10/publikation/metzler_ibaes10.pdf

27 Franz Martin Wimmer spricht in diesem Sinne vom Polylog. Die Diskutantinnen bringen ihre je
eigene kulturelle Pragung ins Gespréch mit anderen. Das Gespréch eroffnet eine kritische Sicht auf sich
selbst und halt sich zugleich offen fir Neues, wodurch das Ergebnis des Gespraches ein Aufgehen in
einem gemeinsam geschaffenen Neuem ist. Vgl. Wimmer: Essays on Intercultural Philosophy, S. 113f.
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Konzepte wie das des Liberalismus oder S&kularismus, welche aus bestimmten
Kulturkreisen hervorgegangen sind. Die wertschatzende Ausgangshypothese ist jedoch
nicht zu verwechseln mit einem vorzeitig abgegebenen positiven Urteil. Es ware ein
Ausdruck von Arroganz und Herablassung, den anderen eine mildere Begutachtung
zukommen zu lassen, als man sie sich selbst angedeihen lasst. Die Ausgangshypothese
zeichnet sich durch eine wohlwollende Herangehensweise in der Auseinandersetzung
mit dem Anderen aus und die Bereitschaft fur vergleichende Kulturstudien. Das
Ergebnis derselben ist aber offen. Jeder Kulturkreis, der in der Geschichte Spuren
hinterlassen hat, hat Bewundernswertes, ebenso wie Abscheuliches hervorgebracht und
einen wechselhaften Verlauf durchlebt, die sich durch Blitezeiten und Zeiten des
Abstieges kennzeichnen. Das gefallte Urteil, das auch darin minden kann, keine
gemeinsame Verhandlungsbasis zu finden, kann also, wie Taylor schlussfolgernd
feststellt, kein endgultiges sein und muss Gegenstand bestdndigen Abwégens und

Herantastens bleiben.?%®

Eine groRe Schwierigkeit im Umgang miteinander besteht, wenn Verletzungen zugefiigt
wurden, die nicht mehr wiedergutzumachen sind. Der vom Naziregime ver(ibte Genozid
im Zweiten Weltkrieg kann nicht verziehen werden. Auch wenn Reparationszahlungen
und die stete Aufarbeitung dieses Geschichtsabschnittes notwendige Mittel zur
Befriedung darstellen, kann die Tatsache, dass ganze Voélker an den Rand der
Ausrottung getrieben wurden, nicht verwundet werden. Auch die Mittel der
Gerichtsbarkeit konnen hier nur Unzuldngliches leisten. Volkermord kann durch
Rechtsmittel nicht zureichend vergolten werden. Wenn es um die Vergebung von
Schuld geht, stofRen juridische Instrumente, die versuchen, eine gerechte
Gesellschaftsordnung aufrechtzuerhalten an ihre Grenzen. Im Hinblick auf diese
Grenzen bespricht Ricceur die Gabe, die sich den VerhdltnismiBigkeiten von
Strafhandlung und StrafausmaR entzieht.*®® Die Gabe, die Ricceur als auch Agape
bezeichnet, ist dem Transaktionssystem des modernen (kapitalistischen) Marktes
gegenteilig, denn es geht nicht um ein monetéres Aufwiegen von Dienstleistungen oder
um Gitertausch, sondern um die Geste des Schenkens. Ein Geschenk l&sst sich nicht

mit Geld aufwiegen. Die Gabe ist eine Geste, durch die man ein Stiick seines selbst gibt.

28 \/gl. Taylor: Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung, S. 57, 62f., 68, 70f.
299 ygl. Riceeur: Wege der Anerkennung, S. 277; Ricceur: Gedachtnis, Geschichte, Vergessen, S. 738f.
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So fiihrt Ricceur den Kniefall Willy Brandts vor dem Warschauer Mahnmal fiir die
Opfer der Shoah als Beispiel fur eine wirkmachtige Gesten an, die im Verborgenen

wirkt und dazu beitragt Volker miteinander zu versohnen.*®

Neben der verséhnlichen Geste der Gabe, wie sie Willy Brandt schenkte (und damit in
die Geschichte einging), gibt es andere Formen des Schenkens, die in unterschiedliche
Kategorien fallen. So differenziert Marcel Hénaff drei Gaben, die zeremonielle, die
freigiebige und die helfende.®** Erstere hat reziproken, 6ffentlichen Charakter. Darunter
fallen die Geschenke, die diplomatische VertreterInnen untereinander austeilen. Sie sind
Bestandteil von prestigetrachtigen Zeremonien, die in erster Linie das Ansehen des

302 \Wer mehr und besser

Schenkenden vor dem Beschenkten gewaéhrleisten sollen.
schenken kann, genief3t ein groReres Ansehen. Eine Gabe in diesem Sinne hat nichts mit
einem selbstlosen Geschenk zu tun, sondern bedient das Profilierungsbedurfnis der
AkteurInnen. Die Hackordnung wird festgelegt. Der Beschenkte steht in der Schuld des
Schenkers, wenn er nicht in der Lage ist, das erhaltene Geschenk mit einem
gleichwertigen zu vergelten.’® Die zeremonielle Gabe ist ein Mittel der Profilierung.
Was einst die hofische Etikette bewerkstelligte, leistet in unserer Zeit, in der
Stdndeunterschiede in diesem Ausmafl nicht mehr gegeben sind, das zeremonielle
Tauschritual, in dem erkenntlich gemacht wird, wer dazu gehért und wer nicht.*** Die
dritte Gabe, die auch als helfende Gabe bezeichnet werden kann, steht dem griechischen
Begriff der antropophilia am nédchsten. Damit sind Handlungen aus Solidaritat
bezeichnet, die man auch mit dem Begriff der milden Gabe in Verbindung bringt, wie

sie Spenden fiir Notleidende sind.*%

300 vol. ebd., S. 274, 289, 305; Ricceur: Gedéchtnis, Geschichte, Vergessen, S. 729.

%01 ygl. Hénaff, Marcel: ,,Anhtropologie der Gabe und Anerkennung. Ein Beitrag zur Genese des
Politischen®. In: Journal Phdnomenologie Nr. 31/2009 — Gabe und Anerkennung. S. 7-19, hier S. 8.

%92 \/gl. ebd., S. 12f.

%% Iris Darmann macht auf diesen Aspekt des Gabentausches aufmerksam. Siehe: Darmann, Iris: ,,Wie
man wird, was man gibt. Marcel Mauss und die Erkenntlichkeit der Gabe®. In: Journal Phdnomenologie
Nr. 31/2009 — Gabe und Anerkennung. S. 20-31, hier S.27ff.

%04 Vergleiche hierzu Norbert Elias Ausfilhrungen zum Prestigewert des guten Geschmackes.: Elias,
Norbert: Wandlungen der Gesellschaft, S. 420ff.

%05 \/gl. Hénaff: Anthropologie der Gabe und Anerkennung, S. 8f.

%% Die helfende Gabe, die aus Solidaritat erteilt wird, weist eine Nahe zu den Diskursen iiber das Mitleid
auf (mit seinen wirkméchtigen Vertretern Jean-Jacques Rousseau und Arthur Schopenhauer), die das
Mitgefuhl und damit das Mitleiden durch Identifikation als Triebfeder fiir gutes Handeln erachten.
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Die zweite Gabe, die Hénaff die freigiebige Gabe nennt, kommt der Geste Willy
Brandts am ndachsten, da sie kein Gegengeschenk erwartet. Sie entspringt einem inneren
Bedilrfnis etwas zu geben, ohne den Hintergedanken zu hegen, etwas
zurickzubekommen. Damit handelt es sich um einen altruistischen Akt. Ob es rein
altruistisches Handeln tatséchlich gibt und ob nicht doch immer eigennitzige Zwecke,
wenn auch hintergriindig, Triebfeder sind, ist eine berechtigte Frage, auf die in diesem
Kontext nicht weiter eingegangen wird. Was sich allerdings bei der freigiebigen Gabe
festmachen l&sst, ist, dass sie nicht gleichermalen erwidert werden kann. Wahrend
Prestigegeschenke mit ebensolchen vergolten werden kdénnen (Geschenke zwischen
diplomatischen Vertretern) oder die milden Gaben, die man verschenkte, auch einmal
einem selbst zuteil werden koénnen (Nachbarschaftshilfe), kann Willy Brandts Kniefall
nicht einfach erwidert werden. Sie bezeichnet Ricceur als ,,die echte Gabe“.*"" Sie lasst
sich nicht von auBen erzwingen. Ebenso wenig l&sst sich Vergebung von auflen
bewirken. Wenn jemand verzeiht und dadurch den Kreislauf der Gewalt durchbricht,

setzt er einen neuen Anfang.®

Hannah Arendt bezeichnet die Fahigkeit, sich immer wieder neu zu entscheiden und
damit neu zu entwerfen als die Natalitat, die dem Menschen inne wohnt. Die Schiilerin
Heideggers sieht nicht das Sein zum Tode als das zentrale Moment der menschlichen
Existenz, sondern es ist die Fahigkeit, immer wieder einen neuen Anfang zu setzen, die
Kausalitatskette zu unterbrechen und damit ein selbstbestimmter, freier Mensch zu
sein.®® Arendt riickt den Menschen, in Anlehnung an Aristoteles, als zoon logon echon
in den Vordergrund.®® Sie verbindet gekonnt das Aristotelische Bild vom Menschen

311

mit einer Kritik an Kants kategorischen Imperativ®™=" mit dem Heidegger’schen In-der-

%97 v/gl. Ricoeur: Wege der Anerkennung, S. 305f.

%08 yvgl. Ricoeur: Gedachtnis, Geschichte, Vergessen, S. 733.

%09 \/gl. Arendt, Hannah: Vita activa, S. 29f.

319 Arendt kritisiert die Trennung von privatem und 6ffentlichem Leben, die in philosophischen Diskursen
seit der Antike vorherrschend ist. Sie pladiert, sich auf die Aristotelische Vorstellung zuriickzubesinnen,
der die Kontemplationsfahigkeit des Menschen in den Vordergrund riickt. Die Sphéren der menschlichen
Existenz sind nicht voneinander zu trennen, da es in allen Bereichen um das Erreichen des rechten Mal3es
geht. Vita actica und vita contemplativa missen in einem Entsprechungsverhéltnis stehen. VVgl. Arendt:
Vita activa, S. 14, 37.

311 Konkret kritisiert Arendt den Ineinanderfall von Vernunft und Wille bei Kant; der Wille sei bei Kant
ein bloRes Ausfuhrorgan der Vernunft, wie es bei den Ausfiihrungen zum kategorischen Imperativ
offenbar werde. Vgl. Arendt: Uber das Bose, S 39ff.
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Welt-sein.**2 In steter Reflexion der Welt, die wir vorfinden und aktiv mitgestalten, gilt
es nicht nach einem ,,Du sollst nicht!* zu handeln, sondern nach einem ,,Ich kann nicht
anders, denn sonst wiirde ich meinem Innersten widersprechen!“**® Der freie Wille als
individueller Ausdruck eines Menschen ist, nach Arendt, nicht der Knecht der Vernunft,
sondern das, was als Entsprechungsform von verinnerlichten sittlichen Haltungen,
handelnd nach aul3en tritt, das stets einen neuen Anfang setzende Ergebnis einer nicht
aufhoérenden Kontemplation tber die Welt, in der man sich vorfindet und die man selbst
mitgestaltet. Dadurch wird es mdoglich, das zu schaffen, wozu das Prinzip der
Gerechtigkeit nicht im Stande ist. Was gerecht ist, wagt die Vernunft ab und versucht
Prinzipien zu schaffen, die einen Ausgleich fir ungerechtes Handeln festlegen. Die
Ausformung dessen ist das Rechtssystem, das nach objektiven Gesichtspunkten bestraft.
Die Verbrechen, die von einzelnen Menschen bei einem Genozid begangen wurde
konnen aber unméglich in Form von Rechtsmitteln gerecht werden. Einem Vélkermord
kann man nicht gerecht werden. Um der Spirale der Gewalt zu entgehen, die einem
nicht fassbaren Ausmal} an Leid nicht gerecht werden kann, bleibt nur die Vergebung.
Das kann die Vernunft (allein) nicht leisten. Dazu braucht ein inneres Vermdogen, das
uber die reine Vernunft hinaus geht. Die Vergebung, die Agape, im Sinne der
freigiebigen Gabe, hat die Mdglichkeit zu verzeihen, denn sie enthebt sich einer
GesetzmaRigkeit, die Gleiches mit Gleichem vergilt. Insofern ist die Gabe der
Vergebung das vermutlich gréfite und schwierigste Geschenk, das sich Vélker machen

kdnnen.

Von einem Geschenk lasst sich auch mit Hoffe sprechen, der einen transzendentalen
Tausch vorsieht, um Frieden zwischen Volkern und Nationen zu befdrdern. Der
transzendentale Tausch besteht aus einem Zuspruch des Eigenwerts jeder Kultur und

das Besinnen auf Gemeinsamkeiten. Darunter sind Tugenden wie Hilfsbereitschaft,

312 Arendt zum Raum des Offentlichen und dem Bereich des Privaten: ,, Die Vita activa, menschliches
Leben, sofern es sich auf Tatigkeiten eingelassen hat, bewegt sich in einer Menschen- und Dingwelt, aus
der es sich niemals entfernt und dies es nirgends transzendiert. Jede menschliche Tatigkeit spielt in einer
Umgebung von Dingen und Menschen; in ihr ist sie lokalisiert und ohne sie verlore sie jeden Sinn.* Ebd.,
S. 33.

313 Arendt reflektiert iiber jene Menschen, die sich nicht dem Nazi-Regime beugten und ihren moralischen
Prinzipien treu blieben schlussfolgernd, dass jene Menschen nicht aus einem Gefihl der Verpflichtung
handelten, sondern in Einklang mit sich selbst. Es stellte sich ihnen nicht die Frage: ,,Darf ich das oder
darfich das nicht?*, sondern, Sie konnten aus innerster Uberzeugung nicht anders als eben so handeln. So
unmoglich wie es ihnen wére zu behaupten, dass Zwei plus Zwei Finf ist, genauso unmdglich ist es
ihnen, unschuldige Menschen zu téten. Vgl. ebd., S. 52.

88



Zivilcourage und Ehrlichkeit zu zdhlen. Besondere Betonung liegt auf den drei
Grundrechten des Menschen, welche in den meisten Kulturen als gemeinsames Gut
anzutreffen sind. Diese sind Rechte, die sich auf den Menschen als Leib- und
Lebewesen beziehen; jene, die den Menschen als denk- und sprachbegabtes Wesen
Wert und Schutz zuschreiben und drittens; Rechte, die die soziale und politische
Dimension des menschlichen Lebens zum Inhalt haben.*** Auf das Bestehen
internationaler und interreligioser Gemeinsamkeiten moralischer Werte pocht auch die
Goldene Regel, die Hans Kiing als umfassendes Lésungsangebot fur Konflikte, die in
der globalisierten Welt auftreten, proklamiert. Kiing geht davon aus, dass es einige
elementare sittliche Werte gibt, die in allen groBen religidsen und philosophischen

Traditionen zu finden sind.**® Diese sind:

,Gewaltlosigkeit und Ehrfurcht vor dem Leben verbunden mit dem Gebot nicht zu tdten; Solidaritét
und eine gerechte Wirtschaftsordnung verbunden mit dem Gebot, nicht zu stehlen; Toleranz und

Wahrhaftigkeit verbunden mit dem Gebot, nicht zu ligen; Gleichberechtigung und Partnerschaft von

Mann und Frau verbunden mit dem Gebot, keine Unzucht zu treiben. >

Im Kapitel zur Philosophischen Begriindung des Weltethos nennt Kiing seine geistigen
Vorbilder, worunter sich Sartre, Jaspers, Arendt, Gadamer und Rawls finden. Seine
Starke gegenuber den theoretischen Konzepten einer prinzipiellen Dialogbereitschaft
und Weltoffenheit, wie sie sich bei Gadamer findet und einer formal rechtlich
angelegten Gerechtigkeitstheorie bei Rawls, verortet Hoffe in der pragmatischen
Umsetzbarkeit des Weltethos, das sich zwar ,,offen fiir eine rationale Begriindung der
Ethik*“ zeigt, aber sie nicht unbedingt benétigt.**” Gabriele Miinnix kritisiert zu Recht,
dass die Goldene Regel eine Gleichartigkeit des Empfindens voraussetze, die einerseits
oft nicht gegeben ist und andererseits zu fragwirdigen Ergebnissen fuhren kann.
Handlungsnormen bestimmter Kulturen sind oft an asthetische MaRstédbe geknipft und
ordnen so mitunter das leibliche und psychische Wohlergehen dem vorgegebenen

Lebensweg und dem Prestige einer Erscheinungsform unter. Als Beispiel dafiir nennt

314 v/gl. Hoffe, Otfried: Wirtschaftsbiirger Staatsbiirger Weltbiirger. Politische Ethik im Zeitalter der
Globalisierung. Miinchen: Beck 2004, S. 155f., 161f.

315 vgl. Kiing, Hans: Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung. Miinchen: Piper 2012, S.
49ff.

*® Ebd., S. 55.

317 v/gl. Kiing: Handbuch Weltethos, S. 52, 55.
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Minnix die Zwangsmaéstung junger Madchen in Mauretanien. Was einem westlichen
Land als barbarische Praxis anmutet, erfahrt in anderen Teilen der Welt allgemeinen
Zuspruch und gilt als common sense. Daraus ist leicht zu ersehen, dass ersten, Werte
weder rational noch pragmatisch allgemein begrindbar sind und zweitens, dass eine
weitgehende Ubereinkunft auf moralische Wertvorstellungen noch lange nichts iber
dessen Giite objektiv auszusagen im Stande ist.*!® Gegen die Goldene Regel wandte
sich auch Kant, der mit dem kategorischen Imperativ einen obersten Grundsatz der
Sittenlehre begriindete und mithin eine objektive Richtschnur des Handelns setzte.
Intersubjektive Ubereinkiinfte hingegen koénnen niemals allgemeines Gesetz werden,
denn sie richten sich auf die Handlungen selbst und nicht auf die theoretische Basis, der

Maxime, deren Folgerungen je situativ anzupassen sind.**°

Als Leitfaden fur zwischenstaatliches Interagieren greift die Goldene Regel zu kurz.
Auch der prinzipielle Zuspruch eines Eigenwerts jeder Kultur (transzendentaler Tausch)
ist als Ausgangshypothese alleine zu wenig, um schwierige internationale Konflikte zu
I6sen. Aber die prinzipielle Offenheit und Dialogbereitschaft, die sowohl Hoffe als auch
Kiing als zentrales Anliegen fir eine konstruktive, gemeinsame Politik ansehen, kann,
wenn sie auch recht trivial scheinen, nicht oft genug betont werden. Globales Regieren
kann nur durch ein standiges in einen gemeinsamen Diskurs treten erfolgen, das von
wechselseitig zugesprochenem Wohlwollen der Interaktionspartnerinnen getragen ist.
Eine wohlwollende Gesprachsbereitschaft ist aber nicht zu verwechseln mit einer
pauschalisierenden Wertschédtzung gegentber jedem. Ohne Kritik an sich selbst und an
Anderen ist kein Fortbewegen in einem Diskurs moglich. Reiben sich die
Interaktionspartnerinnen aneinander, gelangen sie beide an Punkte, die sich von der

Ausgangsbasis, die beide vor dem Gesprache inne hatten, unterscheiden. Ein Uber-sich

318 \/gl. Munnix, Gabriele: ,,Perspektivismus, postmoderne Ethik und ‘sensus communis’”. In: Miinnix,
Gabriele (Hrsg.): Wertetraditionen und Wertekonflikte. Ethik in Zeiten der Globalisierung. (Studien zu
Interkulturellen Philosophie 21) Nordhausen: Traugott Bautz 2013, S. 351-383, hier S.380f.

319 Der Unterschied zwischen den je gewahlten Handlungen in einer Situation und der ihr (der Handlung)
zugrundeliegenden Maxime, die Allgemeingultigkeit hat, I&sst sich in der Einleitung in die Metaphysik
der Sitten V. gut erkennen: ,, Maxime aber ist das subjektive Prinzip zu handeln, was sich das Subjekt
selbst zur Regel macht (wie es ndmlich handeln will). Dagegen ist der Grundsatz der Pflicht das, was ihm
die Vernunft schlechthin, mithin objektiv gebietet (wie es handeln soll). “ Kant: Die Metaphysik der Sitten,
S. 61.
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selbst Hinauswachsen ist nur an Widerstanden moglich.** So darf und muss es méglich
sein, zu verlangen, Veranderungen in der Staatsform herbeizufuhren. Dabei darf nicht
vergessen werden, dass die Umsetzung von Prinzipen, auf die man sich geeinigt hat, auf
die Eigenarten der jeweiligen Kultur Riicksicht nehmen muss. Uberlegenheitsgesten der
Kolonialzeit haben keinen Platz in einem globalen Diskurs auf Augenhthe. Die
Menschenrechte dirfen nicht zum westlichen Exportmittel werden, sondern sollen eine
Variabilitat in der konkreten Umsetzung zulassen, wahrend tber die grundlegenden

Prinzipien Einigkeit herrschen muss.*?

4. 2 Bestehende Prinzipien einer Foderation souverdner Staaten

Das Volkerrecht stellt eine Form dar, in der grundlegende rechtliche Prinzipien
ausformuliert sind. Die internationale Giiltigkeit desselben basiert auf dem Versuch
einer Annaherung an einen fiktiven Weltstaat.**> Ein Weltstaat®*® ware aber nicht nur
unregierbar, sondern bedeute auch, dass auf lokale Probleme nicht mit lokaler
Entscheidungshoheit reagiert werden konnte, sondern immer nur global, was eine

situative Passung entweder verunmdglichte oder mit einem riesigen burokratischen

%20 | jeutenant Gustl und Fraulein Else sind in ihrem kulturellen Korsett gefangen. Die Geschlossenheit
des gesellschaftlichen Systems ist zwingend genug, sie zu brechen. Nicht umsonst fasste Schnitzler die
Novellen in Form des Inneren Monologes ab. Das innere Empfinden der Protagonistinnen hat keinen
anderen Dialogpartner als sich selbst. Die starren Gesellschaftsstrukturen der Osterreich-Ungarischen
Monarchie kannte kein Ausbrechen aus eingefahrenen Verhaltensmuster. Die abgeschottete Welt der Else
und des Gustls kannte auch nichts anderes als dieses. Solange die Monarchie bestand, gab es keinen
Grund fur Verédnderungen und damit keinen Platz fiir Dialog. Ein Staat, der sich standig reibt und schleift
an der Kritik von innen und von aufien, muss sich stdndig gegen Widerstande beweisen. Das zeichnet die
dynamische Kraft der Demokratie aus, die ihre Burgerinnen, wie die Regierenden immer wieder aufs
Neue herausfordert.

%21 vgl. Hoffe, Otfried: Vernunft und Recht. Bausteine zu einem interkulturellen Rechtsdiskurs.
Frankfurt/Main: Suhrkamp 1996, S. 53.

%22 \/gl. Nohlen: Politische Begriffe, S. 589.

323 Weltstaat in diesem Sinne meint einen zentralistisch organsierten Staat. Denkbar ist natiirlich auch ein
Weltstaat, der auf foderalen Prinzipien ruht, wie zum Beispiel die Vereinigten Staaten von Amerika. Ein
foderalistischer Staat weist Parallelen zu einem Verbund souveréner Staaten auf, wie er in der EU zu
finden ist. Wesentliches Unterscheidungsmerkmal stellen die fehlende Steuerhoheit und die mangelnde
gemeinsame AufRen- und Sicherheitspolitik der EU dar. Allerdings arbeitet die EU darauf hin, eben diese
fehlenden Aspekte auszumerzen. Sind diese Ziele erreicht, kann dann noch von einem Bindnis
souveréner Staate gesprochen werden oder handelt es sich schon um einen foderalistischen Staat? Hier
liegen die Grenzen der Definitionen eng beieinander, weshalb mit ,,Weltstaat* in diesen Ausfiihrungen
zuerst genannte Ausformung gemeint ist.
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Aufwand verbunden ware.*** Trotz der fiktiven Gestalt des Weltstaates, welche die
Bewegungsrichtung des VOolkerrechts anzeigt, herrscht weitgehend Einigkeit darlber,
dass nicht die Schaffung eines Weltstaates das Ziel globalen Regierens ist, sondern
vielmehr das gemeinsame Agieren in einer FOoderation souverdner Staaten. Grundlage
daflir stellt das Stadtstaatensystem Italiens Ende des Mittelalters dar. Gemeinsames
Regieren im globalen Staatenbund hat nach diesem Vorbild das Ziel vor Augen, die
Autonomie und hochste Befehlsgewalt der Staaten im Inneren und im AuReren, also die
Gleichheit und Unabhéngigkeit der Staaten nebeneinander zu gewabhrleisten. Dies wurde
zur Grundlage der Beziehungen der europdischen Nationalstaaten und findet sich in
dieser Form bis heute wieder.*** So antwortete Martin Schulz, Vorsitzender der Fraktion
der Sozialdemokratischen Partei Europas, auf die Frage Hanno Setteles, Radio- und
Fernsehjournalist fiir Osterreich und Deutschland, wer AuBenpolitik machen solle-

Osterreich oder Europa:

,-Beide. Die Mitgliedslander der Europiischen Union, Osterreich bleiben souverdne Staaten.
Aber sie mussen natlrlich ein Interesse daran haben, dass wir uns nicht gegeneinander
ausspielen lassen und deshalb missen wir einheitlich auftreten. Also missen wir die
Souveranitat, die Selbststandigkeit eines Landes mit der gemeinsamen Strategie kombinieren.

Nehmen wir das Beispiel Ukraine- die Russen brauchen eine einheitliche Antwort der Européer

und keine achtundzwanzigfache.“*?®

Die Antwort Martin Schulz* bringt das Ziel der Europdischen Union auf den Punkt.
Jeder Staat behdlt seine innerstaatliche Souverénitdt und damit seine Autonomie,
innerstaatliche Entscheidungen zu treffen, wahrend aulRenpolitische Einigkeit angestrebt

wird, um gemeinsam stark auftreten zu kénnen.

Notwendig ist ein gemeinsames Auftreten, da die wichtigen Probleme, mit denen sich

Staaten konfrontiert sehen, nicht alleine bewaltigt werden konnen. Da die

324 Vgl. Nuscheler, Franz: ,,Global Governance, Entwicklung und Frieden. Zur Interdependenz globaler
Ordnungsstrukturen. In: Franz Nuscheler (Hrsg.): Entwicklung und Frieden im 21. Jahrhundert. Zur
Wirkungsgeschichte des Brandt- Berichts. Bonn: Dietz 2000, S. 471-507, hier S. 475f.

325 \/gl. Osterreichisches Handbuch des Vélkerrechts, S. 8.

%26 Das Zitat ist ein Ausschnitt aus dem Gesprach mit Hanno Settele, der fir den ORF die sog.
Wahlfahrten  veranstaltete. Settele fungierte als Chauffeur und Interviewer von EU-
Parlamentsabgeordneten, aufgerufen am 12.5.2014.
http://tvthek.orf.at/program/Wahlfahrt-Europa/7876326/Wahlfahrt-Europa/7874478/Wahlfahrt-

Europa/7883356.
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Problemstellungen globaler Natur sind, so missen auch die Antworten darauf
gemeinsam erarbeitet und durchgesetzt werden. Messner und Nuscheler nennen jene
globalen Problemfelder. Darunter zdhlen an erster Stelle Umweltprobleme, die auf die
globale Verschmutzung zurlickzufiihren sind und bereits jetzt fur Katastrophen, wie
gehaufte Uberschwemmungen, verlangerte Diirreperioden, die Unbewohnbarkeit von
ganzen Stadten und Regionen, die Verschmutzung der Meere und Gewasser und viele
mehr, sorgen. An zweiter Stelle folgen Interdependenzprobleme, die Okonomie,
Gesellschaft und Politik betreffen, wie zum Beispiel Wirtschaftskrisen. Drittens werden
globale Phdnomene wie Hunger, Armut und Gefallestrukturen genannt. Des Weiteren
sind Probleme, die aufgrund der globalen Wettbewerbssituation entstehen und damit
den Arbeitsmarkt betreffen zu bekampfen. Finftens, nennen Messner und Nuscheler
Migrationsstrome und die steigende Zahl der Fliichtlinge als globales Problem, das mit
den vorher genannten korreliert. Und zuletzt gilt es, die Schwierigkeit, die grof3e Zahl
globaler Akteure in der Weltpolitik zu integrieren und die Frage nach dem Wie der

globalen Entscheidungsfindung, zu beantworten.3?’

Um diesen Problemen gerecht zu werden, ist ein gemeinsames Agieren unabdingbar.
Wie das passieren soll, damit befassen sich Theorien der Global Governance. Es geht
dabei um das Ausforschen von Ursachen globaler Problemstellungen, das Analysieren
von globalen Dynamiken und das Suchen nach geeigneten Regulativen. Dem
entsprechend ist Global Governance Gegenstand soziologischer,
politikwissenschaftlicher, rechtswissenschaftlicher, wirtschaftswissenschaftlicher und

nicht zuletzt philosophischer Untersuchungen.®?®

Weitgehende Ubereinstimmung in den Disziplinen findet sich in der Annahme, dass
sich die Rolle der Einzelstaaten vor allem seit dem letzten Jahrhundert stark verandert
hat. Noch immer gelten Staaten als souverane Akteure, aber die Notwendigkeit
gemeinsamen Regierens und die Zunahme an staatenubergreifenden strukturalen
Gegebenheiten haben dazu geflihrt, dass den Staaten die Aufgabe von
Schnittstellenmanagern zukommt. Wie stark die Souveranitat von Staaten ist, zeichnet

sich weniger dadurch aus, wie fest der Souverédn seine Burger unter Kontrolle hat und

%27 \/gl. Reder: Global Governance, S. 33f.
28 \/gl. ebd., S. 25, 28f.
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wie erfolgreich er sich nach auflen verteidigt, sondern dadurch, wie geschickt er
komplexen Interessenskonstellationen, globaler und innerstaatlicher Natur begegnet und
diese zu vereinen versteht**® Dass die Verstandigung unter Staaten &hnlicher
struktureller, historischer und kultureller Einbettung leichter ist, als unter solchen, deren

Selbstverstandnis sich grundlegend voneinander unterscheiden, liegt auf der Hand.

Die Gleichheit nebeneinander, was im Volkerrecht als grundlegendes Prinzip angefihrt
wird, funktioniert in einem Staatenbund mit &hnlicher Geschichte und kulturellem Erbe,
wie es auf die Staaten in Europa zutrifft. Schwierig wird es, wenn ideologische
Grundfesten zwischen Staaten weit auseinanderklaffen. Das in seinen kulturellen
Wurzeln christlich gepragte Europa hat naturgemaR ein anderes Rechtsverstandnis als
Staaten, in denen die Scharia die Grundlage des Gesetzes ist oder China, dessen
ideengeschichtliche Wurzeln im Konfuzianismus, Legalismus, Taoismus, Buddhismus
und in der jiingeren Geschichte im Maoismus zu finden sind.**° Daraus wird ersichtlich,
dass das europédische Prinzip der gemeinsamen Politik auf naher Verwandtschaft in
Geschichte und Kultur beruht und nicht ohne weiteres auf die interkontinentale Ebene

(ibertragen werden kann.**!

Wer sich ein Analogon erwartet, wird schnell enttiuscht.
Das trifft nicht nur auf das Verstdndnis von politischer Fiihrung zu, sondern auch auf
kulturelle und wissenschaftliche Leistungen. So war Hegel der Meinung, dass die

332 anstatt die

Malerei Chinas unvollkommen sei, da ihm die Perspektive fehle,
Uberlegung anzustellen, dass ein andere Form der Wirklichkeitsauffassung, die nichts
mit mangelnden Wahrnehmungsfahigkeiten oder minder ausgepréagter Kunstfertigkeit
zu tun, der Grund fir die anders geartete Darstellungsmethode ist. Ein dhnlich
abwertendes Urteil spricht Hegel gegentber der Medizin Chinas aus. Sie sei mit
Aberglauben verknupft und koénne daher der westlichen Medizin nicht das Wasser

reichen.*

29 \/gl. Reder: Global Governance, S. 44f.

%30 Eine Zusammenfassung iiber die wichtigsten ideengeschichtlichen Einfliisse in China finden sich in:
Hetzel, Ludwig: Chinese Legal History and Philosophy. Staefa: Fajus 2013.

%31 \/gl. Hartmann, Jiirgen: Internationale Beziehungen. Opladen: Leske + Budrich 2001. S. 55.

32 \/gl. Hegel, G. W. F.: Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte. Georg Friedrichs Werke. Bd.
12. Frankfurt/Main: Suhrkamp 1970, S. 173.

33 vgl. ebd. S. 173.
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Seit dem 19. Jahrhundert hat sich aber einiges gedndert. Ethnozentristische Haltungen
sind nicht mehr salonfdhig und die Wertschatzung gegenlber kulturellen,
wissenschaftlichen und kinstlerischen Leistungen, die nicht westlichen Ursprungs sind,
ist im Steigen begriffen. Traditionelle Chinesische Medizin erfahrt auch im Westen
Anerkennung, in allen grof3en Stédten der Welt finden sich Restaurants internationaler
Kichen und immer mehr Studierende verbringen einen Teil ihrer Studienzeit im
Ausland, um nur einige zu Beispiele zu nennen. Trotzdem ein globales Kennenlernen
im Gange ist, bleibt es eine schwer zu beantwortende Frage, wie gemeinsam auf globale
Probleme reagiert werden soll und welche MaRstédbe dabei anzulegen sind. Wie ein
Staat regiert werden und welche Bedingungen er fiir seine Burgerinnen bieten soll, kann
keine einheitliche Antwort erfahren. Der Staat reprasentiert eine kollektive Identitét
seiner Bevolkerung. Es handelt sich hierbei um einen Kompromiss, der nur so lange
Akzeptanz erfahren kann, solange die Bevolkerung sich noch mit der allgemeinen
Représentationsform identifiziert. Verliert der Staat diese Loyalitt, ist das Resultat
Instabilitat. Der Staat ist also letztendlich von der Loyalitat seiner Birgerinnen

abhangig.®*

Die gemeinsamen Nenner der Theorien (ber Globales Regieren lassen sich
folgendermalen zusammenfassen: Erstens muss dem Ethnozentrismus Einhalt geboten
werden. Staaten sollen sich durch Dialogbereitschaft auszeichnen, gleichzeitig aber
Kritik aneinander Uben durfen. Zweitens, wird eine vertikale Aufteilung der
Souveranitat gefordert, die die Handelskompetenz in globalen Belangen tiberstaatlichen
Instanzen zuordnet und in lokalen Angelegenheiten dem einzelnen Staat. Damit werden
die Ziele der globalen Abrlstung, des Abbaus von innerstaatlichen Repressionen, der
globalen Wirtschaftsgerechtigkeit und des ©kologischen Schutzes verfolgt. Zudem
gehéren die Menschen nicht nur einer Souverdnitatsinstanz an sondern mehreren
politischen Einheiten, die gewaltsame Vereinnahmung durch eine Instanz verhindern
sollen.®*® Drittens, soll die internationale Rechtsstaatlichkeit gestarkt werden. Das soll

durch die Schaffung eines Internationalen Gerichtshofes, der von allen Staaten

334 \/gl. Honneth: Das Ich im Wir, S. 188, 192.
335 vgl. Pogge: Kosmopolitismus und Souveranitat, S. 142, 147-160.
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anerkannt wird, gewiahrleistet werden.**® Damit ist das Ziel die Schaffung einer
Weltfoderation, die den Herausforderungen der Globalisierung gerecht werden kann.

4.3 Mdogliche Prinzipien einer Weltfoderation

Von einem Féhigkeitszuspruch zwischen Staaten als konstitutives Element
wechselseitiger Anerkennungsbeziehungen kann dann die Rede sein, wenn sich die
Strukturierung und Disziplinierung der eigenen Sprache zugunsten guter diplomatischer
Beziehungen vollzient. Das heilt, dass zundchst das eigene Unvermdgen zur
sprachlichen Explikation im Sinne des Gegeniibers wahrgenommen wird. Wie im ersten
Kapitel dargelegt wurde, ist der Sprachgebrauch der Schlissel zum Verstandnis von
Horizonten. Die eigenen F&higkeiten zur sprachlichen Explikation entsprechen nicht
jenen des Anderen. Wie Bertram feststellt, sind sprachliche und nicht-sprachliche
Praktiken eng miteinander verknipft und kénnen nicht isoliert voneinander betrachtet
werden. Dem ganzen Bereich der Kommunikation eines Menschen liegt der jeweilige
Sozialisationsprozess zugrunde, wie Norbert Elias ausfuhrlich darlegen konnte.
Innerhalb dieses Horizontes kann der Mensch von sich erzdhlen. Die Leserin des
Erzahlten hat nun die Aufgabe, Wahrgenommenes einzuordnen und zu interpretieren.
Wer Schnitzlers Erzéhlungen verstehen mochte, kommt nicht umhin, sich mit dem
Wien des ausgehenden 19. Jahrhunderts zu befassen. Gleiches gilt fiir das Interagieren
zwischen Staaten. Anhebend mit dem Eingestehen der eigenen Unwissenheit, kann sich
ein Stuck fir Stiick Herantasten an den Anderen vollziehen, von auRen- hermeneutisch-
und von innen-hermetisch. Vielmehr noch als ein wechselseitiger Zuspruch von
Fahigkeiten, geht es um ein sich bewusst machen der wechselseitigen Unwissenheit.

Denn: Der Andere hat ja auch Schwierigkeiten mich zu verstehen!

Hier kdnnen die Wissenschaften einen grofien Beitrag zum wechselseitigen Verstandnis
leisten. Die Kriterien der Wissenschaftlichkeit sprechen eine objektive Sprache, die
jedem gleichermal3en zugénglich ist. Ist ein Problem derart begriffen, kann ein offenes
Zugehen auf unterschiedliche Ldsungswege zur Erreichung eines Zieles diskutiert
werden. Im Gesprach tber Losungsstrategien werden Werthaltungen offenbar. Nicht

338 \/gl. Nuscheler: Global Governance, Entwicklung und Frieden, S. 480.
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immer wird sich ein gemeinsamer Nenner im Umgang mit globalen Problemen, die nur
im Staatenverband gelost werden konnen, finden lassen. Nach grundlicher
Untersuchung, kann ein Gespréch in einer Ablehnung einer gemeinsamen Basis enden;
da die Konstruktion nicht hélt, muss das Schiff sinken. Ist kein gemeinsamer

Losungsweg zu finden, ist Schadensbegrenzung zu leisten.

Der wechselseitige Wurdezuspruch zwischen Staaten kann nicht auf das abstrakte
Gebilde Staat an sich bezogen werden sondern nur auf die Bewohner des Landes, denen
eine Wurde voraussetzungslos zugesprochen wird. Dementsprechend ist es die Aufgabe
einer Weltenfoderation, danach zu streben, alle Menschen der Welt zu schutzen. Wie
soll nun damit umgegangen werden, wenn sich ein Staatsoberhaupt oder eine
militarische Gruppe gezielt gegen die eigene Bevolkerung richtet, sei dies durch
Giftgasanschldage oder das gewaltsame Niederschlagen friedlicher Proteste? Mit
Argumenten der Wissenschaftlichkeit kann hier kein wirksames Ergebnis erzielt
werden. Wenn diplomatische Gespréache fehl gehen, ist dann gewaltsames Einschreiten
erlaubt? Hannah Arendts Analysen tber Macht und Gewalt folgend, gehért Macht zum
Wesen jedes staatlichen Gemeinwesens. Macht ist dem Konzept der Souveranitat

inhdrent, doch benétigt sie die Legitimation des Volkes.*’

Auch Honneth geht davon
aus, dass eine Regierung ohne den Ruckhalt seiner Bevolkerung auf Dauer nicht
bestehen kann.**® Dem muss entgegengesetzt werden, dass eine Regierung sehr wohl
bestehen kann, ohne durch das Volk legitimiert zu sein, namlich dann, wenn die
Bevolkerung durch gewaltsame Repressionen unterdriickt wird. Wie Arendt feststellt,
tritt nackte Gewalt da auf, wo Macht verloren ist. Die Legitimation der Regierung
seitens der Bevolkerung verleint Macht, wahrend das Fehlen derselben die bestehende
Regierung entweder zum Fall bringt oder Macht durch Gewalt ersetzt wird. Gewalt und
Macht sind einander Gegenspieler.®* Daraus schlieRt Arendt, dass Gewalt niemals

340

legitim sein kann.”™ Wenn Arendt davon spricht, dass der Gewalt keine Legitimation

37 \/gl. Arendt, Hannah: Macht und Gewalt. 13. Aufl. Miinchen: Piper 1998. S. 52f.
%38 \/gl. Honneth: Das Ich im Wir, S. 188.
339 \/gl. Arendt: Macht und Gewalt, S. 57.
0 \/gl. Arendt: Macht und Gewalt, S. 53.
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zukommen kann, dann hat sie Recht, denn die Mittel der Gewalt®*' konnen

unabsehbare Schaden mit sich bringen.

Wenn Gewalt auch niemals legitimiert sein kann, eine Rechtfertigung kann sie im
Einzelfall doch erfahren. So argumentiert Bufacchi firr einen Zugang zu Gewalt, der
Prinzipien implementiert, die danach trachten, das Leben und die Integritat jedes
Menschen schiitzen. Bufacchi restimiert, dass das Resultat dieser vorangegangenen
Uberlegungen die meisten Gewaltakte nicht rechtfertigt.>*> Konkreter &uRert sich
Nielsen zur Rechtfertigung von Gewalt. Diese sei gerechtfertigt, wenn trotz aller
friedlichen Bemihungen kein zufriedenstellendes Ergebnis in dringenden humanitéren
Angelegenheiten erzielt werden kann. Als Beispiele fir solche Félle nennt er
Rassismus, Kriege gegenuber unterentwickelten Staaten und eine forcierte Zwei-
Klassengesellschaft.3** Tatsachlich ist es schwierig auszumachen, wo ein gewaltsames
Eingreifen in die Angelegenheiten eines anderen Staates gerechtfertigt oder sogar
notwendig ist und wo friedliche Mittel die bevorzugte Wahl ist. Die Rechtfertigung
eines Tyrannenmordes, durch den der den Tod Millionen von Menschen abgewandt
werden konnte, féllt leichter als ein gewaltsames Eingreifen in Fallen von
Diskriminierung von Bevolkerungsgruppen. Ich schlieRe mich Bufacchis Uberlegungen
an, mit dem Zusatz, dass jeder einzelne Fall einer sorgsamen Priifung in Absprache mit
einer groRtmaoglichen Zahl anderer Staatsoberhduptern unterzogen werden muss. Nur
wenn im Dialog mit Anderen keine andere effektive Methode des Umgangs gefunden
werden kann, ist gewaltsames Einwirken in innerstaatliche Belange eines fremden

Staates punktuell gerechtfertigt.

Der Wertezuspruch zwischen Staaten steht in einem Spannungsverhéltnis zu einem

gewaltsamen Eingreifen in fremde Staatsangelegenheiten. Ein Hervorgehen aus

1 Arendt unterscheidet genau zwischen den Begriffen Kraft, Stirke, Macht, Zwang und Gewalt. Gewalt
ist demnach: ,,durch ihren instrumentalen Charakter gekennzeichnet. Sie steht dem Phanomen der Starke
am néachsten, da die Gewaltmittel, wie alle Werkzeuge, dazu dienen, menschliche Starke bzw. die der
organischen , Werkzeuge * zu vervielfachen, bis das Stadium erreicht ist, wo die kiinstlichen Werkzeuge die
natiirlichen ganz und gar ersetzen. “ Ebd., S. 47.

%2 Die funf Schliisselprinzipien sind Selbstschutz (self-defence); verniinftiges Erfolgserwarten
(reasonable success); Angemessenheit (proportionality); letzter Ausweg (last resort) und gradueller
Anstieg (gradual progression). Vgl. Bufacchi, Vittorio: Violence and Social Justice. Palgrave Macmillan
2009, S. 184f.

3 Vgl. Nielsen, Kai: ,,On Justifying Violence*. In: Bufacchi, Vittorio (Hrsg.): Violence: A Philosophical
Anthology. Palgrave Macmillan 2009, S. 209-241, hier S. 214-217.
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Wiedersprichen ist die dialektische Geistwerdung Hegels. These und Antithese
manifestieren sich politisch im Klassenkampf.

Es ist dem Keime nichts anzusehen. Er hat den Trieb, sich zu entwickeln; er kann es nicht
aushalten, nur an sich zu sein. Der Trieb ist der Widerspruch, daB er nur an sich ist und es doch
nicht sein soll. Der Trieb setzt in die Existenz heraus. Es kommt vielfaches hervor; das ist aber
alles im Keime schon enthalten, freilich nicht entwickelt, sondern eingehullt und ideell. Die
Vollendung dieses Heraussetzens tritt ein, es setzt sich ein Ziel. Das héchste AulRersichkommen,

das vorherbestimmte Ende ist die Frucht, d.h. die Hervorbringung des Keims, die Riickkehr zum

ersten Zustande.?*

Jeder Staat hat seine Geschichte und wéchst an dieser. So wie die Voraussetzungen
jedes Staates unterschiedliche sind, so die Genese desselben. In Anlehnung an Hegels
Samenkornmetapher l&sst sich fortfiihren, dass ebenso wie die Anlagen, der Boden und
die klimatischen Bedingungen einer Pflanze ihren Wuchs und ihre spatere Erscheinung
beeinflussen, so auch jeder Staat seine je eigene Werdungsgeschichte aufweist. Und
genauso wie jede Pflanze unterschiedliche Bedingungen fir ihr Gedeihen bendtigt, so
auch jeder Staat. Aber, so ist zu schlussfolgern, nicht alle Pflanzen werden in einem

Beet gemeinsam gedeihen konnen.

Es scheint also kein Ausweg aus der Pattsituation in der Frage, wo die Grenze zwischen
vertretbaren Kompromiss im zwischenstaatlichen Interagieren und gerechtfertigte
Ablehnung einer gemeinsamen Basis zu ziehen ist. Das vorgeschlagene Prinzip, Gewalt
nur im &ulersten Notfall und unter Abwagung aller moglichen Alternativen einzusetzen,
bleibt ebenso eine klare Antwort dariiber schuldig, wie im konkreten Einzelfall zu
handeln ist. Was als Selbstverteidigung oder als letzter Ausweg gesehen wird, bleibt in

der Verantwortung der einzelnen Akteure.>* Wird nicht im Alleingang entschieden, ob

%4 Hegel, G. W. F.: Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie. Georg Friedrichs Werke. Bd. 18.
Frankfurt/Main: Suhrkamp 1971. § 40.

% Bufacchis Argumentation, die Gewalt dann und nur genau dann, wenn nach Abwégung der fiinf
Schlusselprinzipien keine andere Wahl gesehen wird, rechtfertigt, weist eine N&he zu dem von Kohlberg
entwickelten Heinz-Dilemma auf: Heinz hat eine sterbenskranke Frau. Ein Apotheker entwickelt ein
Medikament, das sie heilen wirde. Doch verkauft dieser das Medikament zum zehnfachen
Produktionspreis. Nach Uberredungsversuchen Heinzens ist der Apotheker nicht bereit, das Medikament
gunstiger zu verkaufen und da Heinz auch nicht anders die Geldsumme aufbringen kénnte, bricht er in die
Apotheke ein, um das Medikament zu stehlen. Die Frage, die Kohlberg seinen Probanden stellt ist, ob
Heinz moralisch gerechtfertigt ist, das Medikament zu stehlen. Dabei ist nicht relevant, ob die Probanden
dies bejahen oder verneinen, sondern die Struktur der Argumentation der Rechtfertigung. Anhand dessen
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in staatsinterne Angelegenheiten eines fremden Staates gewaltsam eingegriffen werden
soll, muss eine Einigung zwischen den intervenierenden Parteien erfolgen. Die
Ubereinstimmung in ethischen Prinzipen, die eine solche Handlung rechtfertigen,
verlangt ein hohes MaR an (philosophischem) Reflexionsvermdgen, den Willen dazu
und nicht zuletzt einen (zumindest zum Grolteil) kongruenten Wertekanon der
Involvierten. Dieses Ideal wird ihre Umsetzung im tatsachlichen weltpolitischen
Geschehen kaum finden. Aber Utopien waren schon immer der Antrieb fiir das in Gang
setzen politischer Umwaélzungen und Platon ging sogar soweit zu fordern, die Lenkung

der Staatsgeschafte allein in die Handen von Philosophen zu legen.**

4.4 Utopia?

Mein Losungsvorschlag®’ orientiert weniger an der Frage, welche Form des globalen
Regierens die beste ist, sondern welche Bedingungen geschaffen sein miissen, um den
Menschen eine freie Lebensgestaltung zu ermdglichen. Das erfordert einerseits, dass
sich die Menschen untereinander einen normativen Status einrdumen, der ihnen ohne

Unterschied Rechte3*®, aber auch Pflichten®**® zuspricht und einfordert. Jeder Staat hat

unterscheidet Kohlberg sechs Stufen der Moralentwicklung. An hdchster Stelle steht der kategorische
Imperativ Kants, der jenseits konventioneller Moral eine Verpflichtung gegeniiber sich selbst als obersten
Gebot wéhlt. In diesem Fall stiehlt Heinz das Medikament, da er den Wert des Lebens gegeniber dem
moralischen Vergehen des Diebstahles als hoher erachtet. Wohl gemerkt hat Heinz versucht, diesen
letzten Ausweg zu umgehen. Erst als er keine andere Mdoglichkeit mehr sieht, das Leben seiner Frau zu
retten, bricht er in die Apotheke ein. Vgl. Schenk-Danzinger, Lotte: Entwicklungspsychologie. Neu
bearbeitet von Karl Rieder. Wien: OBV 2002, S. 291f.

346,, Wenn nicht, sprach ich, entweder die Philosophen Koénige werden in den Staaten oder die jetzt
sogenannten Konige und Machthaber/Herrscher echt und grindlich philosophieren und dies in eins
zusammenfallt, politische Macht und Philosophie, die meisten Naturen aber, die jetzt zu jedem von beiden
abgesondert/allein/getrennt herannahen, durch eine Notwendigkeit/zwangsweise ausgeschlossen werden,
gibt es, lieber Glaukon, kein Ende der Ubel fiir die Staaten, und, scheint mir, auch nicht fiir das
Menschengeschlecht, noch kann jemals zuvor die Verfassung, die wir eben durchgegangen
sind/dargestellt haben, nach Mdglichkeit entstehen/wachsen und das Licht der Sonne sehen.* Platon:
Samtliche Werke. Bd. 2. Lysis, Symposion, Phaidon, Kleitophon, Politeia, Phaidros. Hrsg. v. Ursula
Wolf. Ubers. v. Friedrisch Schleiermacher. 32. Aufl. Hamburg: Rowohlt 2008, Politeia, 473c -4733e.

7 Der hier vorgelegte Entwurf ist das Ergebnis langer Diskussionen mit dem Co-Herausgeber unserer
Zeitschrift PenArt, Ludwig Hetzel. Da nach den vielen Gesprachen schwer festzustellen ist, wer nun
wirklich welche Idee zuerst hatte und jeder Gedanke ein Anknipfen an den vorhergegangenen ist, ist
dieser utopische Entwurf ein gemeinsames Produkt, das ich mit der Einwilligung Ludwig Hetzels hier
skizziere.

%8 Artikel 1 der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte verkiindet, dass alle Menschen gleich an
Wirde und Rechten geboren sind und keine ,, Unterschiede nach Rasse, Hautfarbe, Geschlecht, Sprache,
Religion, politischer oder sonstiger Anschauung, nationaler oder sozialer Herkunft, Vermdgen, Geburt
oder sonstigem Stand‘‘ gemacht werden dirfen. VVgl. Pfeiffer, Daniel und Rieger, Anneliese: ,,Utopien®.
In: PenArt — Ein Geschaft mit Trdumen, 2014/1, S. 32-36, S. 34f.
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demnach die Aufgabe, durch seine Verfassung und der tatsdchlichen Umsetzung
derselben durch die Gesetze, die Wahrung der Rechten und Pflichten seiner Burger zu
gewadhrleisten. Wie er das umsetzt, bleibt jedem Staat selbst tberlassen. Andererseits
sollte es den Menschen dieser Welt moglich sein, sich frei einen Staat, in dem er
arbeitet und lebt, auszuwahlen. Ein gegenseitiges Vertragsverhéltnis bindet die beiden
Vertragspartner, Weltenblrgerin und ein bestimmter Staat, aneinander. Beide
Vertragsseiten haben ihre vertraglichen Pflichten zu erfillen. Unter der Vielfalt an
unterschiedlichen Staatsformen kdnnte sich damit jede Burgerin und jeder Burger ihren
oder seinen Staat aussuchen. Wer sich an die vertraglichen Bedingungen nicht hélt, sieht
sich mit dem jeweiligen Strafrecht des Landes konfrontiert. Ein (bergeordnetes
unabhéngiges Weltgericht wacht Uber die Vertragspartner Staat und Weltenbirgerin
und schreitet bei Vertragsbrichen ein. Eine ndhere Beschreibung dieses Konzepts kann
hier keinen Platz finden, da dies eine eigene interdisziplindre Forschungsarbeit in
Philosophie, Politik- u. Rechtswissenschaften, Okonomie und Literatur nach sich ziehen
wirde. Der Grundgedanke zielt aber auf die Frage ab, wie jedem Menschen auf dieser
Welt eine freie und wirdige Gestaltung des Lebens mdglich gemacht werden kann,
ohne dabei den Staaten Konzepte des Regierens aufzudrdngen, die ihrem
Weltverstandnis widersprechen. Ist dies verwirklicht, kann jeder Mensch frei wéhlen,
wo er leben und arbeiten mdchte- in einem Land, in dem die Scharia die Gesetzgebung
ist oder in einem laizistischen Land, in einem kommunistischen oder kapitalistischen

Land, im Norden oder im Siden, im Westen oder im Osten.

Héatte jeder Mensch wirklich die Mdoglichkeit, sich frei seinen Staat auszusuchen,
solange er sich an die vertraglichen Bedingungen des Staates halt, und wache tber die
Wahrung dieser freien WahImdglichkeit ein tbergeordneter unabhéngiger Gerichtshof,
dann waéren zweifelsohne einige Staaten beliebter als andere. Entvolkerte Gebiete
stinden Uberbevolkerten gegenuber. Gébe es zudem ein Belohnungs- und
Bestrafungssystem, das jenen Staaten, die aufgrund ihrer  Attraktivitat

Bevolkerungszuwdachse verzeichnen, Landflachen zugesprochen werden, ndmlich von

%9 Das wechselseitige Einraumen eines normativen Status erfordert aber auch eine gegenseitige
Rucksichtnahme und eben die Pflicht, den Anderen zu achten. Durch diese Erfahrung des wechselseitigen
Zuspruchs von Rechten und Pflichten gelangt das Individuum zur Autonomie. VVgl. Honneth: Das Ich im
Wir, S. 70f.
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jenen, aus denen die Menschen ausgewandert sind, wére das Problem der
Uberbevolkerung gel6st. Fande man auch ein Belohnungs- und Bestrafungssystem fiir
den Umgang mit der Umwelt und den Ressourcen, wirden jene Staaten, die
Okologische Nachhaltigkeit aufweisen koénnen, belohnt; nicht mit monetaren Mitteln
sondern mit der Zunahme an Grund und Boden, der jenen Staaten entnommen wurde,
die dem Prinzip des Nachhaltigen Umgangs mit der Natur widersprechen. Anstatt eines
marktwirtschaftlichen Wettbewerbs wiirde auf dieser utopischen Welt ein Wettbewerb
um seine Bewohner und damit um die Attraktivitat des gebotenen Lebensstandards

herrschen.®*® Dem entsprechend wiirde die Maxime einer Weltenbiirgerin lauten:

Wabhle einen Staat, der die objektive Verwirklichung deiner selbst darstellt.

Und fir den jeweiligen Staat misste gelten:

Wabhle Birgerinnen, von denen du wollen kannst, dass sie in dir leben.

Die praktische Umsetzung geographisch stets variabler Staaten, die durch
Landzugewinne und Landverluste ihr Terrain auf unterschiedliche Landteile verteilt
hatten, ist schwer vorstellbar, wenn auch nicht unméglich. Ein anderer VVorschlag, der
dieses Problem umgeht, ist die vollige Aufgabe von Staaten im Sinne einer territorialen
Erstreckung.®! Hingegen geht jedeR BiirgerIn einen Vertrag mit einer Staatsverfassung
ein, die die rechtliche Oberhoheit Uber sie oder ihn austbt. Staatsgrenzen fielen dadurch
weg. Es wirde keine Rolle spielen, wo man sich befindet. Die Verfassung, der man sich
verbindlich eingeschrieben hat, die man aber nach Ablauf einer gewissen Vertragsdauer
wechseln kann, bestimmt unter welchen rechtlichen Bestimmungen man sich befindet.
Danach richten sich die Steuern, die man zahlen muss, das Gesundheitsystem, dem man

angehort, ebenso das Strafrecht, usw. Nachteile dieses Vorschlages ist, dass oft

0" Axel Honneth spricht sich fiir einen Paradigmenwechsel aus, der nicht das (marktwirtschaftliche)
Distributionsschema an erster Stelle setzt, sondern anstatt dessen die wechselseitig zugesprochene
Anerkennungsbeziehung, die jeden Menschen miteinzubeziehen vermag. VVgl. Honneth: Das Ich im Wir,
S. 69.

%1 Mein Kollege Ludwig Hetzel wandte ein, dass ein solch territorial zerstreuter Staat, der sich periodisch
verschiebt, vergroRert und verkleinert, an manchen Flecken der Erde verschwindet und an anderen
auftaucht, strukturell nur schwer umsetzbar ist und mehr Aufwand als tatséchlichen Nutzen mit sich
bringen kénnte, weshalb er den zweiten Vorschlag, der Staatsgrenzen vollkommen aufldst, unterbreitete.
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Kompromissregelungen im Rechtssystem eingegangen werden mussen, ndmlich genau
dann, wenn die interagierenden Parteien unterschiedlichen Verfassungen zugehdrig
sind. Wirde zum Beispiel eine Frau vergewaltigt, die einem dem derzeitigen
oOsterreichischen Recht vergleichbaren Rechtssystem unterliegt, mdisste auch das
geltende Rechtssystem des Vergewaltigers bei dem Gerichtsverfahren und der
Verhdngung des StrafausmaB berlcksichtigt werden. Ist der Vergewaltiger
Vertragspartner einer Verfassung, die jene des heutigen Saudi Arabiens dhnelt, dann
vermindert sich der Strafrahmen erheblich. Wo die Straftat stattgefunden hat, ist
unerheblich. Eine zweite Schwierigkeit ergibt sich durch die Frage, wie die jeweiligen
Landteile bestellt werden sollen. Ist alles Land in Privatbesitz oder Niemandsland,
kdnnen keine flaichendeckenden MalRnahmen gesetzt werden. Das ist die Schwéche des

radikalen Liberalismus.

Wie die konkrete politische, rechtliche und strukturelle Umsetzung einer besseren Welt
von morgen aussehen soll, muss hier offen bleiben. Die Pramisse dahinter ist jene, dass
dem wirtschaftlichen Wettbewerb ein Wettbewerb um die beste Staatsverfassung
weichen soll, sodass die Staaten bzw. Staatsvertreter um die Gunst ihrer Birgerinnen
buhlen. Kodnnten sich alle Menschen der Welt frei eine Verfassung, der sie sich
verpflichten, wéhlen, so wirden sich Staatsverfassungen, die Bevolkerungsgruppen
benachteiligen, nicht halten, da jene benachteiligten Gruppen sich anderen
Verfassungen zuwenden wirden. Das ist die Annahme, die sich an die Pramisse
anschlielt. Wahrung der Vielfalt bei gleichzeitiger Wahrung der Menschenrechte ware
die zu erhoffende Folge aus einer solchen Weltordnung.

So fande die wechselseitige Anerkennungsbeziehung zwischen Menschen ihre
institutionelle Verwirklichung durch den Kampf der Staaten um die Gunst seiner
Bewohner. Damit ware dieses Utopia die Verwirklichung der sittlichen Idee nicht im
einzelnen Staat sondern im Weltenbunde sich konkurrierender Staaten zu suchen, die
bestrebt sind, ein Mehr an Macht durch den freiwilligen Zuspruch ihrer Biirgerlnnen zu

erlangen. Wo diese Macht herrscht, bleibt Gewalt fern.
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5. Zusammenfassung

Politische Utopien haben Wunsch- und Furchtbilder von Gemeinwesen zum
Gegenstand, denen es nicht um Prognosen tatséchlicher zukinftiger Zustdnde geht,
sondern um das ernsthafte und zugleich phantasievolle Entwerfen eines Besseren.>*?
Solch eine Utopie, die es wagt, bestehende Ordnungen umzuwerfen, um an ihrer Stelle
neue treten zu lassen, braucht es, um den wachsenden Herausforderungen des 21.
Jahrhunderts gerecht zu werden. Die unvollstdndige Skizze einer utopischen Welt der
Burgerinnen, in denen die Staaten um die Gunst ihrer Bewohner buhlen, spitzte den
Gedankengang dieser Arbeit auf einen Losungsentwurf auf die Frage zu, wie der
Zuspruch wechselseitiger Anerkennungsbeziehungen zwischen Staaten und ihren
Bewohnerlnnen auszusehen hat, sodass sowohl ein friedliches Nebeneinander der
Unterschiede als auch ein konstruktives Miteinander im Umgang mit globalen

Problemen maglich ist.

Die Brisanz dieser Frage wurde anhand aktueller politischer Ereignisse im zweiten
Kapitel dargelegt. Welche Dimensionen des Anerkennens aus philosophischer Sicht in
zwischenstaatlichen Beziehungen wirksam werden, damit befasste sich das dritte
Kapitel.  Wechselseitige ~ Zuspruchs- und  Tauschbeziehungen pragen das
zwischenstaatliche Interagieren. Dabei wurde auf jene Komponenten eingegangen, die
auch fir zwischenmenschliche Verstehensprozesse konstitutiv sind; das hermeneutische
Horizontverstehen und das hermetische Aufgehen im Erleben. Auch die Gabe des
Vergebens und ihre befriedende Wirkung, die es den Staaten und ihren BewohnerInnen

erlaubt, einen Neubeginn zu setzen, fand Niederschlag.

%52 \/gl. Saage: Politische Utopien der Neuzeit, S. 4f.
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V. Chinas Streben nach Anerkennung

Hegel schreibt Gber China und hebt gleich zu Beginn damit an, festzustellen, dass China
und Indien noch auRer der Weltgeschichte liegen.®*® Das begriindet er mit der
vermeintlichen Reflexionslosigkeit des vorherrschenden Geistes®™, womit die

konfuzianischen Lehren®®®

und ganz allgemein die Verfassung des Staates und die
Ordnung des Gemeinwesens und der sozialen Beziehungen gemeint sind**®, und mit der
Unterlegenheit der Wissenschaft gegentiber dem Westen.*®” Dazu beruft er sich in
seinen Ausfiihrungen auf die Phantasielosigkeit des chinesischen Volkes, das Fehlen der
Ausiibung der freien Vernunft™®, ein Mangel an Ehrgefiihl®® und auf die
Schriftsprache, die das Ausbilden der Wissenschaften verhindere.**® Das Zeugnis, das
Hegel der chinesischen Kultur ausstellt, lasst an der Deutlichkeit, mit der Hegel seine

361 nicht daran zweifeln, dass er die westliche, und hier die seine,

Ausfiihrungen schlief3t
preuBische Verfassung als nicht zu tGberbietenden Endpunkt der Geschichte erachtet, der

sich durch Uberlegenheit in geistiger und kultureller Hinsicht auszeichnet.

Umgekehrt, lasst sich ein ahnliches Urteil Uber den Westen erkennen, das sich seitens
der ersten chinesischen Botschafter (1866-1894) in den Aufzeichnungen uber das Leben
der Menschen in London, Paris und Deutschland niederschlagt. Zum Erbrechen sei der

Geruch der zubereiteten Speisen®®?, die Frauen wiirden ihre Weiblichkeit tbertrieben

%53 \/gl. Hegel: Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, S. 147.

%4 \vgl. ebd., S. 152.

3% In dem Hauptwerke des Konfuzius, welches ins Englische iibersetzt wurde, finden sich zwar richtige
moralische Anspriiche, aber es ist ein Herumreden, eine Reflexion und ein sich Herumwenden darin,
welches sich nicht iiber das Gewohnliche erhebt. “ Ebd., S. 172.

%% In seinen Ausfiihrungen bezieht sich Hegel vor allem auf die Obrigkeitshérigkeit und die klar
definierten hierarchischen Verhéltnisse, denen fest vorgeschriebene Verhaltensmuster und Rituale
innewohnen. VVgl. ebd., S. 152ff.

%7 Hegel behauptet sogar, das nahere Einlassen auf die Geschichte Chinas zahle sich nicht aus, da sie (die
Geschichte Chinas) selbst nichts (Entscheidendes) entwickelt habe. Vgl. ebd., S. 150.

%8 \vgl. ebd., S. 157

%9 Ein drittes Moment ist, daf3 die Strafen meist kérperliche Ziichtigungen sind. Bei uns wére dies
entehrend, aber nicht so in China, wo das Gefiihl der Ehre noch nicht ist. “ Ebd., S. 162.

%0 \v/gl. ebd., S. 170f.

%1 Das Ausgezeichnete desselben ist, daf$ alles, was zum Geist gehort, freie Sittlichkeit, Moralitdt,
Gemut, innere Religion, Wissenschaft und eigentliche Kunst, entfernt ist.“ Ebd., S. 174.

%2 \/gl. Chen, Feng: Die Entdeckung des Westens. Chinas erste Botschafter in Europa 1866-1894.
Frankfurt/Main: Fischer 2001, S. 61f.
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zur Schau stellen und seien das Schaufenster des Mannes®®, es fehle an Respekt und
Achtung gegeniiber den Regierenden®** und das Regierungssystem Englands bedeute
Spaltung und Unsicherheit, da die Machtverteilung nicht vorhersehbar und stets
wandelbar sei.*® Die betriebene Empfangnisverhiitung der Europaer ist fir den
Gesandten Zhang Deyi derart abstoRend, dass er sich dazu hinreif3en l&sst, die Europaer
als Kriminelle zu bezeichnen.*®® Und das Urteil Zheng Jizes tiber die Européer fallt

folgendermal3en aus:

»Man kann die Zukunft Europas erraten, indem man sich das heutige China ansieht. Mit
Sicherheit werden die Menschen eines Tages den urspringlichen Zustand der Dinge wieder
aufsuchen, den raffinierten Erfindungsreichtum verwerfen, wieder zur Einfachheit zurtickkehren
und auf die Kompliziertheit verzichten. Denn die materiellen Ressourcen sind begrenzt und
reichen nicht fir die Lander der ganzen Welt aus. Von daher ist es unvermeidlich, dal der

urspriingliche einfache Zustand der Dinge den raffinierten ersetzen wird.“*’

Die Sichten des einen auf den Anderen und umgekehrt machen ersichtlich, wie wenig
man bereit ist, sich auf den Anderen einzulassen und mit welcher Uberheblichkeit das
Befassen mit der fremden Kultur herangegangen wird. Der Unwissenheit bzw. des
Halbwissens und der Arroganz zum Trotz, findet sich in beiden Aufzeichnungen ein
Koérnchen Wahrheit. Dass die kapitalistische Konsumorientiertheit erhebliche Probleme
mit sich fuhren wirde, hat sich bewahrheitet, wie es sich anhand der katastrophalen
Auswirkungen im Klimawandel deutlich sichtbar macht. Wenn auch mittlerweile Asien
flr einen GroRteil der Umweltzerstérung verantwortlich ist, so sind die Wurzeln dafiir
doch in der kapitalistischen Konsumgesellschaft des Westens zu finden. Und die
absolute Obrigkeitshorigkeit, die keinen Widerspruch duldet oder sie mit repressiven,
oft todlichen Repressalien ahndet, von der Hegel spricht, findet sich auch heute im

kommunistisch regierten China wieder.*®®

%3 \/gl. Chen: Die Entdeckung des Westens, S. 72.

%4 Zhigang beschreibt eine Szene an einem Maskenball in Paris. Ein Mann sorgte fiir Erstaunen, in dem
er sich als Kaiser Napoleon Il verkleidete. Der Gesandte versucht sich in Erklarungen uber dieses ihm
sonderbar erscheinende Verhalten. Eine Schlussfolgerung, die dabei zieht ist, dass die Européer ihren
Geflhlen freien Lauf lassen, wéhren die Chinesen der Vernunft den Vortritt geben. Vgl. ebd., S. 79f.

%5 \vgl. ebd., S. 122.

%6 \/gl. ebd., S. 108.

%7 Zit. n. ebd., S. 142f.

%8 Dieses Jahr jahrt sich das Massaker am Tian‘anmen Platz, das am 3. und 4. Juni 1989 stattfand, zum
25. Mal. Das chinesische Militar schlug gewaltsam einen friedlichen Protest der Bevdlkerung nieder.
Dabei starben in Peking mehrere tausend Zivilisten.

106



Nationalstolz, Vorurteile und Arroganz, aber auch Neugier, Neid und Sympathie
gegenliber dem Fremden sind die Gefiihle, die die ersten Kontakte mit anderen Kulturen

pragten- seitens des Ostens wie des Westens.

1. Das Andere

Sich selbst erkennen in Vergleichung mit Anderen und den Anderen erkennen in
Vergleichung mit sich selbst. Diese wechselseitige Bedingtheit, bestimmt die
Anerkennung als wesentliches Erkennungsgeschehen durch und mit dem Anderen als
ein wechselseitiges Heraustreten aus sich. Dadurch ich mich im Anderen gesetzt weil,
erreiche ich Distanz zu mir und erlebe mich selbst als ein Anderes.**® Diese Distanz zu
sich selbst ermdglicht ein gegenseitiges Nahertreten in Abschnitten. Eine solche
abschnittsweise Vergleichung, die immer zugleich eine Untersuchung seiner selbst ist,

findet sich in den nachsten Kapiteln.

1.1 Ordnungsverhaltnisse

Die Geistesgeschichte Chinas ist mindestens genauso reich und weit verzweigt wie jene
Europas. In diesem Abschnitt geht es darum, einige wenige Aspekte davon
hervorzustreichen, anhand derer deutlich gemacht wird, worin die Wurzeln Chinas
politisches Selbstverstdndnisses heute liegen und worin sie sich vom Westen
unterscheiden.®”® Vergleichbar mit der Bedeutung Platons und dessen Nachfolger fiir
die Philosophie des Abendlandes, wenn nicht sogar wirkméchtiger, ist Konfuzius der

bedeutendste Philosoph der Geistesgeschichte Chinas.*"

%9 \/gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 140.

370 Eiir eine eingehende Auseinandersetzung mit der Philosophiegeschichte Chinas empfehlen sich unter
anderem der (online) Lexikoneintrag in der Routledge Encyclopedia of Philosphy ,,Chinese Philosophy*
von David L. Hall und Roger T. Ames; ,,The World of Thought in Ancient China“ von Benjamin
Schwartz und ,,An Intellectual History of China“ von He Zhaowu et al.

3L In fact, the importance of Confucius in China may be said to outshine that of Plato in the Western
tradition on at least two grounds. First, there is effectively no sort of pre-Confucian philosophic tradition
to match that of the Presocratics. Confucius is not a synthesizer of past thinkers, but an interpreter and
transmitter of past institutions, namely, the idealized Zhou rituals and customs which Confucius thought
to be the key to social stability. Second, Confucius’ thinking came to ground the tradition of Chinese
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Die Lehren und die Rezeption des Konfuzius haben die Geistesgeschichte Chinas und
des gesamten ostasiatischen Raum nachhaltig gepragt.>’> Konfuzius und seine
Nachfolger gelten bis heute als wirkméchtige Urheber und Bewahrer einer geistes- und
kulturgeschichtlichen Identitat, die sich durch die Perfektionierung von Tugenden und
der Selbstkultivierung jedes Einzelnen im Hinblick auf und zugunsten des
Gesamtwesens, auszeichnen.”® Ofters nimmt Konfuzius in den Gespréachen Stellung zu
der Frage, wie regiert werden solle. Aus den Antworten ist ersichtlich, dass staatlichen
Gemeinwesen dann gut funktionieren, wenn jeder seine Stellung im sozialen Verband
im Kkleinen Verband der Familie und im grof’en Rahmen der Staatspolitik wahrnimmt,
und seine Aufgaben gemaR der ihm jeweils zugeschriebenen sozialen Stellung erfiillt.>"
Dazu gehdrt ein unermiidliches Bemihen, sich der sozialen Ordnung entsprechend zu
verhalten. Damit verbunden ist ein stetes Arbeiten an sich selbst.>”> Wer in dieser Art
ein Vorbild darstellt, sich gemal seiner zugeschriebenen Aufgaben verhélt, ist ein guter
politischer Fihrer, der nicht kommandieren muss, sondern durch seine vorbildhafte
Person die anderen zum richtigen Verhalten bewegt.’® Im Kern der Lehren des
Konfuzius geht es um die bestmégliche, das heildt, addquate Ausfiihrung der Position
jedes Menschen innerhalb des sozialen Verbandes. Das garantiert die Harmonie und das
Funktionieren des Gemeinwesens. Durch ein gutes Vorbild und nicht durch strenge

Gesetze soll regiert werden. Umgekehrt hat der, der strenge Gesetze braucht, in seinen

culture for practically its entire intellectual tradition, from the early phases of the Han dynasty in the
second century BC to at least the beginnings of the Republican period in the early twentieth century, and
arguably down to the present day in a decidedly Chinese form of Marxism. * Hall, David L. and Roger T.
Ames (1998). Chinese philosophy. In E. Craig (Ed.), Routledge Encyclopedia of Philosophy. London:
Routledge. Retrieved June 17, 2014, aufgerufen am 30.5.2014.
http://www.rep.routledge.com/article/GO01SECT4

%2 In der Han-Dynastie (206 BC-220) wurden die Lehren Konfuzius zur Staatsdoktrin erhoben und
beeinflussten von da an das wissenschaftliche kulturelle Denken Chinas. Vgl. Gan, Shaoping: Die
chinesische Philosophie. Die wichtigsten Philosophen, Werke, Schulen und Begriffe. Peking: Verlag fur
fremdsprachige Literatur 2011, S. 24.

73 \gl. Kindermann, Gottfried-Karl: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000. Stuttgart:
DVA 2001, S. 26.

374 Einer der bekanntesten Stellen in den Lehrsitzen des Konfuzius ist demnach folgende: ,, The ruler
must rule, the minister minister, the father father and the son son.” Ames, R. T.; Rosemont, H. (Hrsg.):
The Analects of Confucius —A Philosophical Translation. New York: Random House 1998, § 12.11.

5 vgl. ebd., § 12.14, § 12.17.

3% The Master said, ,If people are proper in personal conduct, others will follow suit without need of
command. But if they are not proper, even when they command, others will not obey. ‘““ Ebd., § 13.6.
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Regierungsgeschaften versagt. Die Familie ist die Keimzelle fur ein gesundes

Staatswesen, in dem das Grundmodell fiir den Staat verkorpert wird.*"”

Die kindliche Pietat zeichnet sich aus durch Loyalitat, Hoflichkeit, Wahrung der
sozialen Umgangsformen und, nicht zuletzt, durch Studium und damit
zusammenhéngende Selbstkultivierung im Umgang mit der Verantwortung, die jeder
Einzelne gegeniiber seinen Nachsten tragt.*”® Hier finden sich Parallelen zum Dekalog
des Christentums. Das vierte Gebot fordert zur Ehrung der Eltern auf und das achte
betrifft das Uberwachen der eigenen Rede. Ahnlichkeiten in zentralen Forderungen an
den Einzelnen lassen sich auch im Judentum und im Islam wiederfinden, weshalb Hans
King sich auf die Goldene Regel als der gemeinsame Nenner aller Weltreligionen
beruft.>”® Bei allen Gemeinsamkeiten in den Forderungen der Wertschatzung, des
vorsichtigen Umgangs mit Sprache und das Uberwachen des eigenen Handelns und die
damit verbundene Reflexion und Arbeit an sich selbst, darf nicht vergessen werden,
dass der Ausgangspunkt der konfuzianischen Lehren die gesellschaftliche Ordnung ist,
die es zu erhalten gilt. Die kindliche Pietat und die daraus abgeleitete Tugenden, die die
Verhaltnisse zwischen den Menschen regeln, sind der Schliissel zum Erhalt und

Herstellung gesellschaftlicher Harmonie.**°

Die Wahrung einer harmonischen
Gemeinschaft hat Prioritat gegeniber Interessen und Bedurfnisse einzelner Individuen.
Das bringt politische Haltungen mit sich, die sich vom Westen unterscheiden. Im ersten
Buch der Gesprache betont Konfuzius die Wichtigkeit, Autoritdten gebuhrend zu

respektieren und dementsprechend Aufstand zu vermeiden.

Master You said: ,,It is a rare thing for someone who has a sense of filial and fraternal
responsibility to have taste for defying authority. And it is unheard of for those who have no

taste for defying authority to be keen on inititating rebellion. Exemplary persons concentrate

7\/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 26.

378 Master Zeng said: ,Daily | examine my person on three counts. In my undertakings on behalf of other
people, have | failed to do my utmost? In my interactions with colleagues and friends, have | failed to
make good on my word? In what has been passed on to me, have | failed to carry it into
practice? ““Ames: The Analects of Confucius,§ 1.4. Das Erste Buch (§ 1.1 — 1.16) widmet sich
insbesondere der kindlichen Pietdt (filial piety) und der damit verbundenen gesellschaftlichen
Verantwortung.

9 \/gl. Kiing: Handbuch Weltethos, S. 84.

%80 \/gl. Gan: Die chinesische Philosophie, S. 95.
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their efforts in the root, for the root having taken hold, the way will grow therefrom. As for filial

and fraternal responsibility, it is, I suspect, the root of authoritative conduct.****

Der Sinologe Hans von Ess spricht von einer Vergleichbarkeit der Kardinaltugenden
des alten Griechenland- Weisheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und MaRigung®®**- mit den
chinesischen. Dabei erkennt er eine Ausnahme, statt der Tapferkeit findet sich in den

chinesischen Kardinaltugenden die Menschlichkeit.*®

Da Tapferkeit bzw. der Mut ist in der Geistesgeschichte des Westens, deren Wurzeln
bei den altgriechischen Philosophen zu suchen sind, von tragender Bedeutung fir die
Auffassungen des Westens dariber, was Politik ausmacht. Wer Tapferkeit (avopeio -
andreia) beweist, kann auch in den widrigsten Umsténden und, selbst wenn es den Tod
verlangt, zu seinen Idealen stehen. Die Tapferkeit bezeichnet ein furchtloses Einstehen
fir seine Uberzeugungen. Die beispielhafteste Person der Antike hierfir ist Sokrates,
der den Schierlingsbecher dem Beenden seiner Tatigkeit vorzog. Ein Leichtes wére es
gewesen die Richter, die den Tod schlussendlich verhangten, doch noch umzustimmen,
indem Zugestandnisse gemacht worden waren oder Sokrates ganz einfach Athen
verlassen hitte.®®* Das hatte aber bedeutet, klein beizugeben. Die moralische Starke des
Sokrates bewies sich an seiner unbiegsamen Standhaftigkeit gegentiber seinen Idealen.
Parallelen hierzu finden sich in den Darlegungen des Neuen Testamentes Uber Jesus, der
sein Todesurteil vielleicht hatte abwenden kdnnen, ware er von seiner Position, der
Konig der Juden zu sein, abgeriickt.*®* Die Tapferkeit, die eng verbunden ist mit der
freien Rede, also der Mdglichkeit fiir seine Meinung einzustehen, ohne mit

%81 Ames: The Analects of Confucius, § 1.2.

%2 |m Phaidros bespricht Platon drei Seelenteile: die Weisheit, die Tapferkeit und die MaBigung. Wenn
die VerhaltnismaRigkeiten der drei Seelenteile sich ausgewogen zeigen, dann tritt die Gerechtigkeit
zutage. Platon erldutert dies in Form eines Gleichnisses von einem Pferdegespann. Vgl. Platon: Phaidros,
§ 23.b) (S.566). Analog spricht Platon Uber das Staatswesen, in dem Besonnenheit, Tapferkeit und
Weisheit in ein harmonisches Zusammenspiel treten sollen. Vgl. Platon: Politeia § 59. (S. 335).

383 vgl. Ess, Hans van: “Wir wollen davon auch profitieren!” Uber die Rolle der Philosophie in der
Volksrepublik China. Ein Gespréach. In: Widerspruch. Minchner Zeitschrift fur Philosophie. Heft 56,
2012 - Philosophie in China, S. 101-118, hier S. 117.

%4 Im Dialog Phaidon resiimiert Platon iber Sokrates: ,Dies, o Echekrates, war das Ende unseres
Freundes, des Mannes, der unserm Urteil nach von den damaligen, mit denen wir es versucht haben, der
trefflichste war, und auch sonst der verniinftigste und gerechteste. “ Platon: Phaidon, § 60.

%5 \/gl. Das Verhor vor dem Hohen Rat: 14,53-65. Das Evangelium nach Markus. Die Schriften des
Neuen Testamentes.
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Bestrafungen rechnen zu mussen, ist ein zentrales Moment westlicher Vorstellung von

Tugendhaftigkeit, ja sogar Heldentum.

Ganz anders argumentiert Konfuzius tber das ideale Verhalten in Konfliktsituationen.
Ausgangspunkt seiner Uberlegungen ist auch hier das Verhaltnis zwischen Eltern und
Kind, welches als Modell fur alle finf zwischenmenschliche Beziehungen (Eltern und
Kind, Regierender und Beamter, Mann und Frau, Alt und Jung, Freund und Freund)

dient. %8¢

,»The Master said, ,,In serving your father and mother, remonstrate with them gently. On seeing

that they do not heed your suggestions, remain respectful and do not act contrary. Although

: 387
concerned, voice no resentment.“

Eine hofliche Unterredung, in der Vorbehalte kund getan werden, ist einer direkten
Konfrontation, die die Familie in Protagonist und Antagonist entzweien wiirde,
vorzuziehen. Wenn der Gesandte Guo Songtao nach seiner Ankunft in England 1876
von der schlimmen Spaltung und der flirchterlichen Streitereien zwischen den Parteien
spricht, dann entspringt die Entriistung einer Vorstellung von Politik und Gesellschaft,
die sich nicht an These und Antithese orientiert, wie das im Abendland der Fall ist,
sondern an der Wahrung der Harmonie einer festgesetzten Ordnung.*®® Es handelt sich
um eine Ordnung, die, angefangen von den kleinen Aspekten des taglichen Lebens, bis
hin zu staatspolitischen Angelegenheiten, eine kohé&rente Linie aufweist, die alle
Bereiche des Lebens, wie Gesprachs- und Unterredungsformen, rituellen Handlungen,
der Umgang mit der Familie, die Verhéltnisse in der Berufswelt und schlief3lich die

Regierung, umfasst.**°

Das Recht auf freie Meinungsauerung als eine Grundfeste der Demokratie weist eine
lange Entwicklungsgeschichte auf. Die rechtliche Manifestation derselben finden sich
bereits in der Magna Charta (1215), spater in der Bill of Rights (1689) und

schlussendlich in der Menschenrechtscharta, die von den Vereinten Nationen (1948)

%86 \/gl. Gan: Die chinesische Philosophie, S.95.

%87 Ames: The Analects of Confucius, § 4.18.

%88 \/gl. Chen: Die Entdeckung des Westens, S. 122.
389 \/gl. Ames: The Analects of Confucius, § 13.3.
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unterzeichnet wurde.®® Der Ursprung der Redefreiheit findet sich in dem
platonischen/sokratischen Begriff der mappnocio (parrhesia), was so viel bedeutet wie
das offenkundige und wahrhaftige Kundtun der eigenen Meinung. Nach Konfuzius soll
nicht der Einzelne und seine Meinung im Vordergrund einer Unterredung stehen
sondern das Dienen dem Wir. Die Verhéltnisse zwischen den Menschen missen so
gestaltet sein, dass die Gemeinschaft gut gedeihen kann, denn nur wenn das der Fall ist,
kann sich der Einzelne in seiner zugeteilten sozialen Rolle entfalten.**! Ohne Kritik
kann keine Regierung lange wahren, darin stimmt das westliche demokratische Konzept
mit der konfuzianischen Vorstellung der Regierungsgestaltung tberein. Der Unterschied
liegt im Wie der Austibung der Kritik. Nicht die harte Konfrontation sucht der, der die
soziale Positionierung zugunsten eines harmonischen Ganzen wahren mdéchte, sondern
mit diplomatischem Feingefihl vorgetragene Hinweise, die den Anderen dazu bewegen
sollen, von sich aus Verénderungen vorzunehmen. Rituale machen sichtbar, welche
Rolle jemand inne hat und welche Aufgaben damit verbunden sind. Erfillt jemand die
ihm zugeteilte Rolle nicht (zum Beispiel der Vater als Vater oder der Minister als
Minister), hat der ihm unterstellte die Aufgabe, ihn respektvoll auf das dadurch

ausgeldste Ungleichverhaltnis aufmerksam zu machen, ohne ihn dabei zu beschamen.*%

Wer beschamt wurde, wer eine Herabwirdigung erfahren hat, kann nicht mehr vor dem
Anderen bestehen, das wechselseitige Anerkennungsverhaltnis wirde dadurch gestort.
Bezugnehmend auf Hegels Ausfiihrungen Uber die Beleidigung wurde bereits
festgestellt, dass jemand, der eine andere Person beleidigt, ihr somit die Anerkennung
entzieht. Dadurch aber, dass die Beleidigerin die Andere nicht mehr anerkennt, sie nicht
mehr ernst nimmt, fallt auch sie, die Beleidigerin, in ihrer Position, denn Anerkennung
findet nur unter Gleichen statt. Die zeitliche, geistesgeschichtliche und kulturelle
Einbettung Hegels Ausfiihrungen koénnte verschiedener von jener Konfuzius nicht sein,
aber in einem Punkt stimmen sie Uberein. Wer beschadigt wurde, sei es durch eine
Beleidigung oder durch das offene Kundtun einer Kritik, die das Versagen des Anderen

zum Gegenstand hat, verliert die Legitimitat vor dem Anderen. Der dadurch entstandene

390 \/g. Pfeiffer und Rieger: Utopien, S. 34.

o1 Vgl. Garrison, James: Garrison, James: “On Confucian Remonstrance and Political Courage”. In:
PenArt — Zwischen den Stiihlen, 2013/2, S. 9-12, hier S. 9.

%2 vgl. ebd., S. 12.
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Autoritatsverlust bringt die Balance der Beziehungen durcheinander und schafft labile
Verhéltnisse, die es erschweren, Regierungsgeschafte effizient zu fihren.

Nicht von ungefdhr war Marx Hegelianer. Diesen wesentlichen Aspekt der Hegel’schen
Philosophie erkannt habend, entwickelte er gemeinsam mit Engels das Kommunistische
Manifest. Eine Geschichte des Klassenkampfes, in dem man sich gegenseitig Hab und
Gut streitig macht, ist die kapitalistische Geschichte des Westens. Mit anderen Worten
formuliert, kann auch tUber Konfuzius Lehren gesagt werden, dass es darum geht, dem
Anderen nichts streitig zu machen, anstatt dessen auf die Rolle und Position innerhalb
des Gesamtsystems, deren Harmonie es zu wahren gilt, aufmerksam zu machen. Der
Fokus auf das Allgemeinwohl, dem der Einzelne zu dienen hat, ist das Gemeinsame von
Konfuzianismus und Marxismus.**® Das ist wichtig, besonders in auRenpolitischen
Beziehungen, um zu verstehen, warum der Kommunismus in China auf fruchtbaren

Boden gefallen ist und (in abgewandelter Form) bis heute Bestand hat.

Um einen weiteren Gesichtspunkt der Lehrsatze des Konfuzius zu beleuchten, sei auf
einen (scheinbaren) Widerspruch hingewiesen, der sich in Vergleichung der Lehrsétze
ergibt. Einerseits soll der Sohn den Vater zwar auf Missstande hinweisen, ihn, wenn er
auf den Ratschlag des Sohnes aber nicht hort, nicht unterminieren, indem er gewaltsam
die gewinschte Verdanderung bewirkt, sondern den Vater walten lassen. In anderen
Stellen wird deutlich gemacht, dass ein Sohn nicht als Sohn handeln kann, wenn er
eindeutig sieht, dass der Vater im Unrecht ist und deshalb Einspruch notwendig sein
kann. Das sanfte Eingreifen durch ein Gespréch ist hier die Lésung, die es vermag, des
Vaters Autoritdt zu wahren und trotzdem eine Veranderung zu bewirken, wie Garrison
in Anlehnung an Ames Ausfiihrungen betont.*** Da lieRe sich nattirlich einwenden, was
geschehen soll, wenn der Vater oder das Staatsoberhaupt sich nicht durch freundliche

Unterredung iberzeugen l&sst?

Die Vasa, das schwedische Kriegsschiff und zugleich Prestigeobjekt der schwedischen
Krone, unternahm am 10. August 1628 ihre Jungfernfahrt. Diese dauerte etwa 1300

Meter, bevor das Prachtschiff, an dem ein halbes Jahr lang gebaut wurde, ohne

33 \gl. Ess: “Wir wollen davon auch profitieren!”, S. 108.
34 \/gl. Garrison: On Confucian Remonstrance and Political Courage, S. 11.
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Fremdeinwirkung sank. Der Grund daflr war, dass sich das Schiff aufgrund seiner
Statik nicht zum Schwimmen eignete. Das wussten die Konstrukteure und machten den
Konig vergeblich auf das zum Scheitern verurteilte Unterfangen aufmerksam. Die
Krone bestand auf die Aufstockung mit einem zweiten Kanonendeck, vor der dringend
gewarnt wurde.®* Als das Schiff zu Wasser ging, wurde sogar ein Stabilitatstest
durchgefuhrt. Unter anderem rannten gleichzeitig 30 Mann der Besatzung von einer
Seite des Schiffes zur anderen. Dadurch geriet die Vasa derart ins Schwanken, sodass
die Absage der geplanten Jungfernfahrt mehr als ratsam erschien.>* Unbeirrt dessen,
lie} der Gustav Il Adolf von Schweden das Schiff lichten und das Ungliick, bei der ein
Teil der Besatzung ums Leben kam, nahm seinen Lauf. Ein eingeleitetes
Gerichtsverfahren zur Ermittlung des Schuldigen lieR keinen Zweifel daran, dass
schlussendlich der Konig die Verantwortung fir das Desaster trug, weshalb das
Verfahren eingestellt wurde.**” Die Vasa gilt als Paradebeispiel fiir ein gescheitertes
Prestigeprojekt, das verhindert hatte werden kdnnen, wenn der Konig auf die mehrfach
vorgebrachten Bedenken seiner beratenden Experten gehort hétte.

Diese historische Gegebenheit gibt nicht nur Anlass fiir eine Satire iiber Regierende®*,
sondern lasst auch dartber mutmalien, welcher Schluss daraus zu ziehen ist. Die
Untertanen sind dem Konig durch hinweisende Kritik beigestanden, ohne sich dabei
anzumalen, ihm zuwider zu handeln (eine andere Wahl hatten sie vermutlich auch
nicht). Die Autoritdt des Konigs wurde gewahrt und gerade dadurch verlor er sein
Gesicht. Die Schmach, vor versammelter Festgemeinschaft den Stolz der schwedischen
Marine in ruhigen Gewassern sinken zu sehen, war allein seine, da eindeutig
nachgewiesen werden konnte, dass die Konstrukteure hinreichend auf das Problem
hingewiesen und dementsprechend dringend von dem Bau in dieser Konstruktion
abgeraten hatten. Und welch bessere Lehre als diese hatte dem Konig zu Teil werden
konnen! Hatten nadmlich die Konstrukteure das Schiff anders gebaut als vom Konig
befohlen, hatten sie das Zuwiderhandeln vermutlich mit dem Leben bezahlt, das Schiff

waére erfolgreich in See gestochen und des Konigs Ruhm wiirde vermehrt gewesen. Der

3% vgl. Lanitzki, Giinter: Die Vasa. Schiff der Konige. Herford: Koehler Verlag 1993, S. 29.

36 vgl. ebd., S. 32.

%7 vgl. ebd., S. 33.

% Der Kabarettist Giinther Paal alias Gunkl bespricht die Vasa in seinem Programm ,,Verluste, eine
Geschichte®.
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Konig hétte keine Richtigstellung seines Verhaltens in der Position vornehmen missen,
ware das Unterfangen geglickt. Es bleibt zu mutmaRen, ob in den weisen Séatzen des
Konfuzius vielleicht auch die Einsicht ruht, dass es manchmal besser ist, jemanden
Lehrgeld bezahlen zu lassen, als sich selbst in Verruf zu bringen, der Autoritét zuwider
gehandelt zu haben. Nicht immer ist Protest gegentiber offensichtlichen Irrtimern die
wirkvollste Methode, um langfristige Veranderungen zu erwirken.

1.2 Beziehungen

Im dritten Kapitel wurde bereits auf die Funktion des Gabentausches eingegangen. Es
wurden drei Formen des Gabentausches unterschieden, jener des zeremoniellen
Uberreichens von Geschenken, wie dies der Fall in diplomatischen Beziehungen ist, der
freigiebige Gabentausch- das Geben ohne eine Gegenleistung zu erwarten und drittens,
die helfende Gabe, die Notleidenden zugute kommt. Eine Art von Gabentausch stellt
auch 5% (Guanxi) dar. Es ist schwer zu fassen, was Guanxi, das man mit
,,Beziehungen* oder ,,Verbindungen* (bersetzen kann, ist. Es handelt sich um ein
ungeschriebenes Gesetz der gegenseitigen Verpflichtung. Guanxi ist eine Art
zwischenmenschliches Guthaben, das immer wieder aufgeladen werden muss.** Ein
ewiger Kreislauf des Geben und Nehmens, bzw. des Vermittelns und Vermittelt-
Werdens, bildet sich das Beziehungsnetzwerk durch langjéhrige Beziehungspflege.
Dabei missen diejenigen, zwischen denen Guanxi besteht, nicht zwangslaufig
befreundet sein, auch gemeinsames Studieren oder Nachbarschaft kann das
wechselseitige Verpflichtungsverhaltnis begriinden.*®® Anderseits ist Guanxi mehr als
,»hur® eine Freundschaftsbeziehung, da es sich um eine Art Sittengesetz handelt, das
eher moralischer, denn materieller Natur ist, und nicht Gleiches mit Gleichem
aufwiegt.*®* Trotzdem erfordert das Erhalten und Niitzen von Guanxi Feingefiihl im
Abwaégen dessen, was verlangt werden kann und was nicht. Das Fingerspitzengefihl ist

wichtig, da es vom ,,Haben* oder ,,Nicht-Haben* von Guanxi (zur richtigen Person)

%9 Vgl. Heyes, Rupert Wingfield: China’s modern power house. BBC Newsvom 1.10.2005, aufgerufen
am 15.6.2014.

http://news.bbc.co.uk/2/hi/programmes/from_our_own_correspondent/4298284.stm

#0'y/ol. Blumer, Maja: ,,Guanxi in chinesischen Seifenopern®. In: PenArt - Auf der Biihne, 2013/1, S. 8-
10, hier S. 8.

1 vgl. ebd., S. 9.
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abhéngt, ob sich Lebenssituationen flr oder gegen einen entscheiden. Das Verhangen
einer milderen Haftstrafe kann durch Guanxi ebenso erwirkt werden, wie das Vermitteln

von beruflichen Positionen.*®> Guanxi kann auch klasseniibergreifend wirksam sein.*%?

Die  Grenze zwischen Beziehungspflege und den damit verbundenen
Gefélligkeitsdiensten und Korruption ist flieBend. Allerdings enthebt sich Guanxi einem
reinen Gutertausch zur Befriedigung wechselseitiger Interessen. Es verlangt Geduld und
intensive Beziehungspflege, bevor aus der aufgebauten Beziehung geschopft werden
kann.*** Guanxi stellt eine Kombination von jenen Gaben dar, die Hénaff in drei
Klassen unterschieden hat. Es ist sowohl Bestandteil zeremonieller Gesten, hat
helfenden als auch freigiebigen Charakter, wobei die Gewichtung der Dimensionen

wohl stark von den einzelnen Personen abhéngig ist.

Dem entgegen steht das Erbe der Legalisten, die in etwa zur gleichen Zeit wie
Konfuzius auftreten. Sie sprachen sich fiir ein Rechtssystem aus, das unabhangig von
der gesellschaftlichen Stellung des Menschen gleiche Bestrafung fiir gleiches Vergehen
vorsieht. Dementsprechend sollen sich die Menschen auch nicht nach rituellen
Gepflogenheiten richten, sondern nach der Gesetzgebung des Landes.*® Ein
Rechtssystem das frei von personlichen Gefélligkeitsdiensten und streng nach den
geschaffenen Strukturen des Rechts waltet, verbietet das Vermischen politischer und
personlicher Angelegenheiten.*®® Eine strikte Ausklammerung der Privatperson ist nicht
nur unrealistisch sondern nimmt auch den Platz fur das Ergreifen der Initiative, wenn

das Rechtssystem im Einzelfall versagt. Der moralische Appell an den Einzelnen bleibt

2 Heyes, Rupert Wingfield: China’s modern power house. BBC Newsvom 1.10. 2005, aufgerufen am
15.6.2014.

http://news.bbc.co.uk/2/hi/programmes/from_our_own_correspondent/4298284.stm

“BDas fiktive Beispiel ist einer Darstellung in einer Soap Opera entnommen. Maja Blumer untersuchte
anhand von chinesischen Soap Operas, die (wenn auch Uberzeichnet) Sitten und Moralvorstellungen einer
Gesellschaft wiedergeben und in Gesprachen mit Freunden und durch Beobachtungen das Phanomen
Guanxi. Das sehr schwer zu fassende Phédnomen I&sst sich nur mutmalRend beschreiben. Dennoch ist es
fir das Verstadndnis der Funktionsweise der sozialen Beziehungen in China unerldsslich, sich mit den
verborgenen GesetzméRigkeiten des Guanxi auseinanderzusetzen. VVgl. Blumer: Guanxi in chinesischen
Seifenopern, S. 9.

%4 v/gl. ebd., S. 9.

%95 \/gl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S. 70f.

%% \/gl. Schwartz, Benjamin I.: The World of Thought in Ancient China. Harvard University Press 1985,
S. 345,
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damit ausgeklammert.””” Die Funktionsweise des Legalismus richtet sich nach dem
verhaltenstheoretischen Prinzip von Belohnung und Bestrafung und will dadurch seine
Burger konditionieren. Zugrunde liegt ein pessimistisches Menschenbild, das den
Menschen als primér egoistisches Wesen portraitiert, das es zu zdhmen gilt; und hier
finden sich Parallelen zu Macchiavelli.*® Auch heute finden sich noch Spuren des
Legalismus im chinesischen Rechtssystem wieder. So wurde 1994 ein strenges
Prifungsverfahren zur Aufnahme in den Beamtenstatus wieder eingefiihrt, wobei nur
ein geringer Prozentsatz den Test besteht.*®® Der Korruption soll damit ein Riegel
vorgeschoben werden, was ganz im Sinne des Legalismus ist. Freilich klaffen Theorie

und Praxis oft weit auseinander.*'

Die Sprache, die verbale als auch nonverbale Formen der Kommunikation einschlief3t,
ist ein charakteristischer Bestandteil einer Kultur. So hétte Heideggers Philosophie wohl
ganz anderen Charakter, wére er nicht in der deutschen Sprache sozialisiert worden. Die
Uniibersetzbarkeit mancher Begriffe (wie ,,Gestell“ oder ,,Geworfenheit*) machen
deutlich, wie eng Sprache und Kultur miteinander verbunden sind. Die
Unubersetzbarkeit deutscher Begriffe ins Englische ist umso erstaunlicher, denn beide
Sprachfamilien sind eng verwandt. Wie schwierig ist erst das Eintreten in eine Sprache,
die gar keine verwandtschaftliche Beziehung zu der Sprache der Sprecherin aufweist!
Wie bereits im ersten Kapitel erlautert wurde, unterscheidet sich die Chinesische
Sprache, die zur sinotibetischen Sprachfamilie gehort, von den indogermanischen
Sprachen, zu denen unter anderem Deutsch, Englisch, Franzosisch, Spanisch und die
meisten in Europa und Amerika gebrauchlichen Sprachen zahlen.*™* Die Schriftzeichen

sind ideographisch, das heilt, dass die Schrift Gegenstdnde aus der Natur, ebenso wie

7 \/gl. Schwartz: The World of Thought in Ancient China, S. 347.

‘% \/gl. ebd., S. 332.

99 \/gl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S. 73f.

9 Das zeigte der Fall von Qi Yuling, die Chen Xiaoqi klagte. Beide Frauen nahmen an einem Test zur
Aufnahme an hoheren Bildungsanstalt Teil. Erst genannte erzielte beste Ergebnisse, wahrend
letztgenannte schlecht abschnitt. Da Chens Vater aber ein hoher Funktiondr der Kommunistischen
Einheitspartei Chinas war, erwirkte er das Austauschen der Testergebnisse der beiden jungen Frauen,
woraufhin seine Tochter eine angesehene Universitat besuchen konnte und Karriere machte, wéhrend die
Qi Yuling sich mit geringer Bezahlung durchschlagen musste. Das Gericht entschied fur die Kl&gerin, sie
gewann den Prozess. Vgl. Buchas, Peter und Hetzel, Ludwig: ,,China. Spielball der Korruption oder
Spielmacher?. In: Kaminski, Gerd (Hrsg.) Neues vom chinesischen Recht. (Berichte des Osterreichischen
Instituts fiir China- und Suidostasienforschung 67) Wien 2014, S. 186-213, S. 191f.

1 Hier findet sich eine anschauliche Ubersicht tiber die Sprachen der Welt, aufgerufen am 14.6.2014.
http://www.ethnologue.com/
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Bedeutungsinhalte vereinfacht darstellt.*?

Hingegen bilden die Schriftsprachen
indogermanischer Sprachen ganz einfach die Phonetik des Gesprochenen in abstrakten
Einzelelementen (Buchstaben), die zusammengefiigt werden, ab. Vom Schriftbild eines
deutschen Wortes lasst sich rein visuell nicht auf den Inhalt schlieBen, hingegen auf
dessen Aussprache. Genau umgekehrt verhalt es sich mit Hanzi. Das Schriftbild gibt
Aufschluss tber die Bedeutung des Wortes, verrét aber nicht (oder nur unzureichend),
wie es ausgesprochen wird. Die Fahigkeit der einen Sprache ist die Unfahigkeit der

anderen und vice versa.

Wer der Annahme ist, Heideggers Philosophie nur dann zureichend verstehen zu
kdnnen, was heifit, den Horizont des Geschriebenen nachvollziehen und gleichzeitig
beim Lesen im Text aufgehen zu kénnen, wenn zumindest grundlegende Kenntnisse der
deutschen Sprache vorhanden sind, muss schlussfolgern, dass Vergleichbares auch auf
Texte anderer Sprachen zutrifft. Nach Bertram rekurrieren sprachliche Praktiken auf
nicht-sprachliche und stehen in einem nicht voneinander zu trennenden
Bedeutungsholismus zueinander. Dass alle Formen der Kommunikation in Verbindung
zueinander stehen und nicht isoliert voneinander betrachtet werden kdnnen, entspricht
auch meiner Vorstellung von Sprache und Sprachverstehen. So verortet Bertram auch
das wechselseitige Anerkennungsgeschehen in der Sprache. Demnach erfahren jene
Menschen, die sich durch einen prazisen Gebrauch der Sprache und ein Erkennen
unterschiedlicher Ebenen (Disziplinierung und Strukturierung der Sprache)
auszeichnen, ein Mehr an Selbstbewusstsein. Das heif3t, sie kdnnen sich gut und genau
vermitteln und vermégen es, das Sprachgeschehen, in dem sie sich befinden, richtig zu
analysieren und adéquat darauf einzugehen. Da das Selbstbewusstsein immer nur vor
und mit anderen erlangt werden kann, ist dieser wechselseitige Prozess ein
Anerkennungsgeschehen, das fundamental in der Sprache verwurzelt ist. Auch Ricceur
rdumt der Sprache die wichtigste Rolle im Anerkennungsgeschehen ein. Wer sich mit
dem Erlernen einer Sprache, die weit von der Sprachfamilie der eigenen Erstsprache
entfernt ist, beschaftigt hat, wird diese Annahmen bestatigen kénnen. Das Gemeinsame

einer Sprecherin des Osterreichischen und einer Sprecherin des Mandarin ist das

2 \/gl. Wang, Jing: “Bedeutung und Deutung des chinesischen Schriftzeichens ‘%5, In: PenArt — Ein
Geschaft mit Traumen, 2014/1, S. 14-18, hier S. 14f.
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beidseitige Unvermdgen in der Sprache der jeweils Anderen wohnen zu kénnen. Das
Erlernen und sich Einlassen auf die Fremdsprache ermdglicht ein gegenseitiges
Annahern, doch wird immer ein Teil des Sprachverstehens im Verborgenen bleiben.
Der eigene Horizont lasst sich zwar erweitern, nicht aber verlassen. Doch schafft das
Wissen um das gegenseitige Unvermdgen bei gleichzeitigem Zuspruch eines Wissens,
das einem selbst verborgen bleibt, einen Ausgangspunkt fir einen Dialog auf

Augenhdhe und damit die Basis fiir ein wechselseitiges Anerkennungsverhéltnis.

2. Auf dem Weg zur Anerkennung

Als Nicht-Chinesin uber die Geschichte und das Selbstverstandnis Chinas zu schreiben,
ist zweifelsohne eine heikle Angelegenheit, die an AnmaBung grenzt. Was das
chinesische Nationalgefuihl ausmacht, 1asst sich fir mich nur von aufRen erschlie3en. Die
Innenperspektive fehlt. Aber der Blick einer Beobachterin hat den Vorteil der Distanz,
die einen Uberblick verschafft und frei macht von Emotionen, die die Sicht derer
lenken, die in unmittelbarer N&he zu etwas stehen. Der Nachteil ist die
Voreingenommenheit des Blickes, der sich durch den Standpunkt, von dem aus
beobachtet wird, bestimmt. Wie bereits besprochen wurde, treffen jene Schwierigkeiten
beim Aussagen-Treffen und damit Beurteilen sowohl auf den zwischenmenschlichen als
auch auf den zwischenstaatlichen Bereich zu. Trotzdem skizziere ich im Folgenden jene
Kernaspekte der jingeren historischen und gesellschafts-politischen Entwicklungen, die
das China, wie es heute ist und wird, besonders prédgen. Wenn auch nur einzelne
Abschnitte beleuchtet werden und es der beschreibende Blick einer Européerin bleibt,
so soll doch ersichtlich werden, welche Komponenten China als auBenpolitischer

Partner ausmachen.

2.1 China betritt die weltpolitische Blihne

Bereits achtzig Jahre bevor portugiesische Schiffe vor der Kuste Chinas auftauchten,
bereisten chinesische Seefahrer, allen voran Zheng He, die Meere. Die Flotten, die je
vierzig bis sechzig Schiffe umfassten, fuhren unter anderem nach Sri Lanka, Indien,

Persien und Afrika. Zweck dieser staatlich finanzierten Reisen war der Welt die Macht
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und GroRe Chinas zu demonstrieren.**® Tatsachlich war Chinas Macht und territoriale
Ausdehnung jahrhundertelang gewaltig. In der Qing-Dynastie (1644-1911) wurde
Taiwan erobert (1683) und die Gebiete der Mongolei Stuck fir Stuck annektiert (1635-
1689).*'* Die Nachbarlander Chinas waren ebenso der Oberhoheit des Kaisers von
China unterstellt und hatten ihm Tribute zu leisten. Dazu kam der groBe kulturelle
Einfluss Chinas, der Konfuzius Lehren und die Lebensgewohnheiten des Landes bei
den Nachbarstaaten Ubernehmen lieR*® Diese Tatsache spiegelte sich im
Selbstverstandnis Chinas gegenuber seinen Handelspartnern aus. So durften die
englischen Kaufleute das Innere Chinas nicht betreten, sondern nur vor den Toren der
Stadt Handel betreiben. Zur Verbesserung der Handelsbeziehungen (aus der Sicht der
Englénder) sandte die Britische Krone einen Handelskommissar zwecks Unterredung
mit dem Kaiser von China. Bereits am Begriitungszeremoniell scheiterten die
Vermittlungsversuche, da die zeremonielle Ergebenheitsgeste, der Kotau, gegenuber
dem Kaiser nicht ausgefuhrt wurde. Dieser Bedingung kamen die Englander nicht nach.

Es trafen zwei grundsatzlich verschiedene Weltanschauungen aufeinander.*'

»30 standen einander zwei weltanschaulich geprigte Grundkonzeptionen von der Natur
zwischenstaatlicher Beziehungen anscheinend uniiberbriickbar gegenuber. China beharrte auf
seinem wirklichkeitsfernen Postulat einer sinozentrischen Weltordnung, der Ungleichheit
anderer Staaten gegeniiber China und dem Recht des chinesischen Reiches, sich je nach eigenem
Gutdiinken handelspolitisch und diplomatisch von der Gbrigen Welt zu isolieren. Die westlichen
Handelsnationen, an der Spitze England, vertraten die volkerrechtliche Konzeption der formellen
Gleichheit aller souveraner Staaten wie auch das Prinzip des Freihandels, das sich als Folge
soziotkonomischer Umstrukturierungen im Zuge der industriellen Revolution hatte durchsetzen

.. 417
kénnen. <

Obwohl China bereits 1729 den Opiumhandel untersagte, wurde er weiterhin illegal
betrieben, was langfristig mit einem groflen 6konomischen und sozialen Schaden der
chinesischen Bevdlkerung einherging. So schickte 1839 Kaiser Dao Guang den
Gesandten Lin Zexu nach Kanton, wo der Handel stattfand, um den Import zu stoppen.

20 000 Kisten gefiillt mit Opium wurden im Meer versenkt. Der britische

2 \/gl. Divjak: Der Traum von Unendlichkeit, S. 31.

4 v/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 27f.
5 v/gl. ebd., S. 29f.

8 \/gl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S. 38f.

7 Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 3.
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Aulenminister verlangte daraufhin Schadensersatz. Die Lage spitzte sich zu, dazu
kamen auRenpolitische Interessen Englands, die auf die Ubernahme von Inseln der
chinesischen Kiste abzielten. Es kam zum Ersten Opiumkrieg (1839-1842), dem bald
der Zweite Opiumkrieg (1856-1860) folgte.*'® China verlor Hong Kong an England,
musste hohe Summen bezahlen und war gezwungen worden, sich dem Westen politisch
zu offnen.*”® Erste Gesandte in den Westen schickte China 1866, die erste Botschaft
er6ffnete in London 1877. Mit Widerwillen und Unbehagen gestand China damit ein,
nicht der universelle Souverén zu sein, dem alle anderen Staaten unterlegen sind. Es galt
ein Weltbild der Uberlegenheit zu iiberwinden. Und das schmerzte.*”® Die erzwungene
Offnung Chinas und die damit verbundene Demitigung hatten weitreichende
innerstaatliche Folgen, die zwischen erpichten Nationalstolz, bzw. die Widerherstellung

der alten Wiirde, und Sympathien fir politische Konzepte des Westens oszillieren.

Zwischen dem Zweiten Opiumkrieg und der kommunistischen Machtergreifung
machten sich kulturgeschichtliche Umwaélzungen breit, denn es wurde nach Grinden fiir

421 sowohl von der

die erfahrene Degradierung und Unterlegenheit gesucht.
intellektuellen Elite (1862-1874)%, als auch von Mitgliedern eines Geheimbundes, den
vom Westen genannten ,.Boxern“ (1900)*?, wurden Reformen verlangt. Der
Boxeraufstand richtete sich gegen die auslandischen Gesandten. Die Kaiserwitwe Ci Xi
sah sich durch den Aufstand gezwungen, einen Krieg gegen die auslandischen Méchte
zu fuhren, den sie nur verlieren konnte. Fir Reformen war es nun zu spat, 1911 wurde
die Qing Dynastie gestiirzt.*** Gegriindet wurde die Republik China durch den
Revolutionsfiihrer Sun Yat-sen. Sun bekannte sich zum Christentum und hatte sich mit
der franzosischen und amerikanischen Revolution beschéftigt. Seine Grundlehre

bestand aus den Elementen Nationalgefiihl, Demokratie und Volkswohl.*®

8 \/gl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S. 39f.

9 y/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 34.

20 \/gl. Chen: Die Entdeckung des Westens, S. 10f.

21 y/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 77.

22 \/gl. ebd., S. 78.

22 \/gl. ebd., S. 85.

24 \/gl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S.42f.

%% \/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 99, 133f.
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Nicht nur politisch orientierte sich China neu. Eine Annaherung an den Westen fand
auch in der Sprache statt. Die Neue Kulturbewegung (81 3C1t355)) hatte zum Ziel, eine

neue Kultur zu schaffen, die auf den westlichen Standards der Demokratie und
Wissenschaftlichkeit basieren sollten. Im Zuge dessen kam es zu Sprachreform, die die

chinesische  klassische  Sprache  (3{E3L, Weényanwén), der  modernen

Standardschriftsprache (1132, Baihuawén) tberfiihrten.*?

Nach dem Ersten Weltkrieg und Jahrzehnten der Orientierungsphase, wurde 1921 in
Shanghai die Kommunistische Partei Chinas gegriindet. Die Lehren des Marxismus-
Leninismus standen dem Imperialismus entgegen, unter dem das chinesische Volk, vor
allem im letzten Abschnitt der Qing Dynastie, sehr zu leiden hatte. Mit dem Tod Suns
(1925) war eine Personlichkeit, die es vermochte die streitenden Gruppen im Lager der
chinesischen Revolution zusammenzuhalten, verloren. Damit nahm die Suche nach
einer politischen Verfassung, die der chinesischen Identitdt entspricht, einen

Richtungswechsel.*’

Mit Mao Zedong, der von 1949 bis 1976 totalitar herrschte, wurde ein Regime nach
sowjetischem Vorbild gefiihrt, das mit Suns gemaRigten politischen Vorstellungen
wenig zu tun hatte. Kritische Stellungnahmen des Volkes wurden gewalttétig
unterdriickt, Intellektuelle in Umerziehungslager verfrachtet. Wie auch in der SU und in
der DDR galt die stindige Uberwachung als wirksames Mittel zur Erziehung zum
Gehorsam. In China bediente sich Mao einer Umdeutung der konfuzianischen Lehren,
die der Selbstkultivierung eine wichtige Rolle im gesellschaftlichen Leben zuteilte, um
die standige Wachsamkeit gegeniiber sich selbst und andere in Bezug auf die Einhaltung

der Parteilinie zu untermauern.*®

Radikaler Pragmatismus vermag zu verféalschen und zu zweckentfremden. Konfuzius
Reflexionen basieren auf Menschenliebe und dem Suchen nach der bestmdglichen

Umsetzung einer friedlichen Gesellschaftsordnung, die der kosmischen Ordnung

%26 \/gl. Wang: Bedeutung und Deutung des chinesischen Schriftzeichens “&, S. 15.
27 \/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 141.
28 \/gl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S. 55ff.
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entsprechen soll. Das ist zu erreichen durch Tugendhaftigkeit und Einfuhlung in die
GesetzméRigkeiten der Natur. Klassenkampf und die willensméBige Veranderung der
menschlichen Natur stehen diesen Grundannahmen diametral gegeniiber.**® Ende der
finfziger Jahre des letzten Jahrhunderts wollte Mao durch radikale MaRRnahme
ehrgeizige Ziele erreichen. Die westlichen Lander, allen voran GroR3britannien, sollten
wirtschaftlich innerhalb der folgenden fiinfzehn Jahre tberholt werden. Ohne Ricksicht
auf das Wohl der Bevolkerung endete der GroRe Sprung nach vorne in einer
Hungersnot, die Millionen von Menschen das Leben kostete. Die darauffolgenden
Lockerungen der Wirtschaftspolitik fihrten Anfang der sechziger Jahre des letzten

Jahrhunderts zu einer deutlichen Erholung der Bevélkerung und Wirtschaft.**°

Mit der Kulturrevolution (1966-1976) startete Mao den Versuch, den Uber die Jahre
hinweg entbrannten innerparteilichen Richtungskampf zu seinen Gunsten zu gewinnen.
Fast alle Universitat und Mittelschulen wurden in diesem Zeitraum geschlossen, Blicher
verbrannt und religiése Einrichtungen zerstort. Das Ziel war das Wiedererstarken einer
proletarischen Gesellschaft und Partei und damit die Ausschaltung von pragmatisch
Denkenden innerhalb der Partei, zu welchen auch Deng Xiaoping gehorte. Der zédhe
Versuch, wieder kompromisslos zum proletarischen Ursprung zu gelangen, hinterliel3
tiefe Wunden in der chinesischen Bevolkerung; besonders bei jenen, die in

Umerziehungslager am Land verschleppt wurden.*®*

Mit Deng Xiaoping, der nach dem Tod Maos dessen Nachfolge antrat, setze ein erneuter
Wandel des Politikverstandnisses Chinas ein. Deng Xiaoping sah sich als Reformer
Maos, der dessen historische Verdienste betonte und zugleich aus den Fehlern der
Vergangenheit lernen wollte. Der chinesische Sozialismus musste offen sein fur

Weiterentwicklungen bei gleichzeitiger Wahrung der maoistischen Leitlinie. Damit

29 \/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 438f, 461,

"0 \v/gl. ebd., S. 460, 463.

431,,Ende 1967 startete Mao, der Groffe Steuermann, eine Kampagne, die das kommunistische China
zutiefst verdndern sollte: Die Universititen wurden geschlossen, und die ,,jungen Intellektuellen*, das
heiflt die Gymnasiasten und die Absolventen hoherer Schulen, wurden zur , Umerziehung durch die
revolutiondren Bauern® aufs Land geschickt. (...) Was Mao Zedong mit seiner Entscheidung wirklich
bezweckte, war unklar. Wollte er mit den Roten Garden aufrdumen, die langsam seiner Kontrolle
entglitten? Oder handelte es sich um die Laune eines groRen revolutiondren Traumers, der seinen Traum,
den ,,neuen Menschen* zu schaffen, verwirklichen wollte? “ Dai, Sijie: Balzac und die kleine chinesische
Schneiderin. Miinchen: Piper 2007, S. 9.
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Offnete sich China dem Westen, dem ,kapitalistischen Ausland“.**? China wurde sich
nunmehr seiner wichtigen Rolle zwischen den GroBmachten der SU und den USA, die

sich im Kalten Krieg befanden, bewusst und forcierte seine auBenpolitische Prasenz.*

Damit gelang der wirtschaftliche Aufschwung Chinas und der Aufstieg zum ,,Global
Player”. Als Mitglied der BRICS-Staaten, die zusammengezéhlt 40 Prozent der
Weltbevolkerung beherbergen, ist China zu einem wichtigen politischen Akteur
avanciert.*** Seit 1980 ist das Reich der Mitte wirksames Mitglied der Weltbank. Wenn
auch die gewaltsame Niederschlagung der Studentenproteste am Tien-An-Men-Platz,
im Jahr 1989, internationale Kritik an dem chinesischen Fihrungsstil hervorrief und der
Umgang mit der eigenen Bevolkerung nach wie vor Stein des Anstofes ist, hat sich
China doch aus der einstigen Knechtschaft des Westens befreit und ist zu einer

respektablen GréRe der internationalen Politik herangewachsen.**

2.2 Das China von heute

,In den letzten 35 Jahren wurde das ganze Gesellschaftssystem auf den Kopf gestellt: vom
Sozialismus zum Kapitalismus, von der Grossfamilie zur Einkindfamilie, von der klassenlosen
Gesellschaft zu einer sehr hierarchischen Gesellschaft mit ,,Fuerdai‘ und Wanderarbeitern, von

der Kommune zum internationalen Multi, vom Hutong zum Hochhausmeer...**

Vom Fahrrad zur Autokolonne und zur Atemschutzmaske, liee sich noch erganzen.

Wie Ladina Long™®’

treffend zusammenfasst, hat Chinas Gesellschaft einen rasanten
Gesellschaftswandel in wenigen Jahrzehnten erfahren, der keinen Stein auf dem anderen

lie. Das Stadtbild Pekings der 1970er hat mit dem Stadtbild der 2010er Jahre wenig

2 \Von Deng stammt der vielzitierte Ausspruch ,,Es macht keinen Unterschied, ob die Katze schwarz
oder weil ist, solange sie Miuse fingt. In der Ara Deng Xiaopings wurde die Marxistische Ideologie
durch die Ideologie des Chinesischen Pragmatismus ersetzt, die auf wirtschaftlichen Aufschwung und
auBenpolitischen Nutzen gerichtet war. Vgl. Hetzel: Chinese Legal History and Philosophy, S. 60.

8 \/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 552f.

3 ygl. Pfeiffer, Daniel: ,,BRICS-Staaten“. In: PenArt — Zwischen den Stiihlen, 2013/2, S. 24-26, hier S.
25.

% \/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, S. 554.

436 Long, Ladina: “Nackte Heirat? Nein, danke! Heiraten in China — mehr Geschift als Traum”. In:
PenArt — Ein Geschaft mit Traumen, 2014/1, S. 18-20, hier S. 20.

7 Ladina Long (Pseudonym) hat in Ziirich und Peking die chinesische Sprache studiert. Sie lebt als
freischaffende Ubersetzerin und Autorin ebenda. Ihre pointierten Auseinandersetzungen mit der
chinesischen Kultur und Gesellschaft bloggt sie auf: http://chinesischexpress.com/
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gemein. Die Fusion aus Kommunismus und Kapitalismus, Tradition und Moderne, die
das China von heute auszeichnen, werden kontrovers bewertet. Randall Peerenboom

beschreibt zwei entgegengesetzten Sichten auf China:

The envy of developing countries, this China has in the last twenty-five years lifted several
million people out of poverty, built a functional legal system virtually from scratch and emerged
as a powerful actor on the international stage. Modern yet proud of its past, this China is eager to
host the Olympics and show off the best of both contemporary and traditional China. With a
foreign policy based on peaceful coexistence and the ,Four No’s‘ — no hegemony, no power
politics, no military alliances, nor arms race — this China is much more popular around the world
than the United States and roughly as popular as France, Germany, and Japan.

On the other hand, there is the much darker image of China as a brutal authoritarian state that
violently oppresses its citizens, an anachronistic throwback to the Cold War era. This China
arrests political dissidents, censors the Internet, and imprisons courageous lawyers who try to
help families thrown out of their homes by profiteering developers eager to build the next
scyscraper. Far from self-confident and tolerant, this China is defensive and nationalistic, quick
to find insults to ,the dignity oft he Chinese people® in every difference of diplomatic opinion,

prone to xenophobic ani-Westernism (...)<*®

Dem Lob an das funktionierende Rechtssystem®® kann nur teilweise zugestimmt
werden. Zwar sind in den letzten Jahrzehnten Fortschritte im Ausbau des
Rechtssystems, sowie in der Ausbildung der Rechtsanwaélte zu verzeichnen, doch weist
die Jurisdiktion nach wie vor groRe Licken auf und ist weit von einer funktionierenden
Vollstandigkeit entfernt. Die Praxis zeigt, dass oft Uber Gesetze hinweg entschieden und
gerichtliche Entscheidungen durch innenpolitische Interessen und nicht durch

Rechtsgrundsatze geleitet werden.*? 44

*%8 peerenboom, Randall: China modernizes. Threat to the West or Model for the Rest?New York: Oxford
University Press 2008, S. 1f.

39 \Weiterfiihrende Literatur zum Chinesischen Rechtssystem: Head, John, W. and Wang, Yanping: Law
Codes in Dynastic China. A synopsis of Chinese Legal History in the Thirty Centuries from Zhou to Qing.
Durham: Carolina Academic Press 2005.; Jiang, Yonglin: The Great Ming Code. Da Ming l{. Seattle:
University of Washington Press 2005.; Huang, C. C. Philip: Civil Justice in China. Representation and
Practice in the Qing. California: Stanford University Press 1996.; Huang, C. C. Philip: Code, Custom,
and Legal Practice in China. The Qing and The Republic Compared. California: Stanford University
Press 2001.

#0\/gl. Li, Buyun: Constitutionalism and China. Beijing: Law Press China 2006, S. 177.

“1 Mittlerweile ist in China das Studium der Rechte Voraussetzung fiir eine juristische Laufbahn. Das
war aber nicht immer so. Ausgediente Offiziere, die als Richter eingesetzt werden, ohne ein
Rechtsstudium abgeschlossen zu haben, waren keine Seltenheit. Die Professionalisierung der Anwalts-
und Richterberufe findet erst seit den letzten Jahren statt und 16st langsam ein System ab, das Positionen
nach Rang und Stellung innerhalb der Partei vergibt, ohne dabei auf die Eignung fur den Beruf zu achten.
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Dass China den Sprung auf die internationale Blihne der Politik geschafft hat, ist
unbestreitbar. China stellt eine wichtige Schllsselposition in der Weltpolitik dar. Chinas
Beziehungen zu Nordkorea, das George W. Bush zu der ,,Achse des Bésen* zéhlte, sind
dazu in der Lage eine Vermittlerrolle zwischen der abgeschotteten Militardiktatur und
dem demokratischen Westen herzustellen. Die Nachbarlander China und Nordkorea
haben gemeinsame geschichtliche und kulturelle Wurzeln. Das schafft eine Akzeptanz
gegenlber Kritik seitens Chinas, die auch gelibt wird. Damit ist eine Basis fur
Verhandlungen geschaffen. Der politische Kurs Kim-Jong-uns lasst zwar kaum Platz fiir
optimistische Prognosen- es wird weiter aufgeristet, nach wie vor gleicht das
Diplomatenviertel in Monsudong einer Geisterstadt und der Bevolkerung geht kaum
besser als unter Kim Jong-il- aber dennoch ist China in der einzigartigen Position,
Kritik zu (ben, die auch angenommen werden konnte. Verhandlungen utber den
Umgang mit militarischer Gewalt fanden (und finden) statt. Immerhin ist positiv zu
verzeichnen, dass Nord-Korea seit Jong-ils Tod keine militarischen Kampfaktionen
setzte.**? Dass China die diplomatischen Beziehungen zu Nordkorea weiterhin forciert,
um das Land friedfertiger werden zu lassen, bleibt eine realistische Hoffnung. Auch
Chinas diplomatischen Beziehungen zu den Staaten Afrikas, die vor allem in den letzten
zwei Jahrzehnten forciert wurden und bestétigen die Rolle Chinas als weltpolitischer

Akteur von Rang und Namen.**®

Die Fusion aus Tradition und Moderne, die Peerenboom erwahnt, ist mit einer
gehoérigen Portion Pragmatismus versehen. So weil} die Parteifuhrung geschickt mit
ihrem Markennamen Konfuzius umzugehen, der Teil eines Propaganda-Apparates
wurde. So schreibt der Menschenrechtsaktivist Guo Baosheng tiber die Politisierung der

Lehren des Konfuzius:

Diese Information entstammt einem Vortrag Uber das Chinesische Insolvenzrecht, der am 27.11.13 von
Ludwig Hetzel, im Rahmen der Osterreichisch-Chinesische Gesellschaft,Osterr. Gesellschaft fiir
Chinaforschung, gehalten wurde. Der Referent bezieht sich dabei auf seine Erfahrungen wéhrend seines
Studiums an der Tsinghua Universitat Peking, wo er in direkten Kontakt mit Anwélten und Richtern kam,
aufgerufen am 4.7.2014. http://www.oegcf.com/oesterreich-china-wise1314.php

#2\/gl. Mulrooney: Interview on the diplomatic relations of North Korea, S. 32-34.

“% Eine Chronologie iber die Etappen diplomatischer Beziehungen mit afrikanischen Staaten, die
getatigten Investitionen, Handelsabkommen, usw. findet sich in: Waldron, Arthur (ed.): China in
Africa.Washington D.C.: The Jamestown Foundation 2008.
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,Political Confucianism provides the answer to various political problems in China. It can act as
the state religion, modify and beautify Marxism, invoke the hierarchical politics of the Kingly
Way to whitewash authoritarianism, and act as a defense to constitutional democracy, freedom
and equality (‘Under Political Confucianism, China’s future development is the Kingly Way and
not democracy, and the Kingly Way means the “politics of sages™” — Jiang Qing), promote ethics
and social responsibility to save China from a moral crisis, defend local culture against

Westernization, alleviate the world’s fear of a rising Communist China, and act as a culture for

global penetration and expansion.«***

Die einseitige Instrumentalisierung des Staatsphilosophen bringt eine einseitige Sicht
auf die Lehren mit sich, die jene Aspekte auller Acht lassen, die der kommunistischen
Fuhrung unangenehm werden konnten. Darunter zahlt, dass Konfuzius in der Pflicht der
kindlichen Pietat sehr wohl auch die Kritik an hierarchisch Hoéhergestellten vorsah,

wenn diese nicht ihren Namen gerecht werden.**

Die negative Sicht auf China, jene als ein Land der Unterdriickung und Verfolgung aller
nicht parteikonformen Menschen und Institutionen®*, sowie der berechtigte Vorwurf,
ohne Ricksicht auf Verluste, die Wirtschaft voranzutreiben und dabei erhebliche
Umweltschdden in Kauf zu nehmen, sind berechtigt, aber einseitig. Dass der
Konfuzianismus fiir die herrschende Staatsdoktrin missbraucht wird, ist eine Seite, die

d.**" Andererseits haben der

auch von zahlreichen Intellektuellen aus China kritisiert wir
kommunistische Materialismus und die Lehren des Konfuzius gemein, dass die

Gemeinschaft wichtiger als der Einzelne ist, da der Einzelne nur in der Gemeinschaft

4 Ein Zitat von Guo Baosheng, entnommen aus: China: The Coming Age of Political Confucianism?,
aufgerufen am 4.7.2014.
http://globalvoicesonline.org/2011/02/05/china-the-coming-of-age-of-political-confucianism/

*° Die Methoden des Kritisierens sollen keine aktiven Protestformen oder gar den Sturz eines Regimes
mit sich bringen, sondern Formen des weisen Intervenierens in wertschdtzender Haltung annehmen.:
., Rather than denounce civic leadership when there is a failure to live up to supposedly objectively true
ideals of justice, piety, or wisdom, Cofucian advisors go another way. Remonstrance works by
questioning whether councelors are giving genuine counsel, whether a real leader would lead people to
ruin, whether a real government would govern over chaos, ans so forth.” Garrison: On Confucian
Remonstrance and Political Courage, S. 10.

& prominente Kiinstler, die mit Repressionen seitens der Chinesischen Partei konfrontiert sind, sind
unter anderem Liao Yiwu, dessen literarische Werke in der Volksrepublik verboten sind, und der
Konzeptkinstler Ai Wewei.

7 \gl. Weber, Ralph: “Politik, Konfuzianismus und konfuzianische politische Philosophie in der VR
China heute”. In: Widerspruch. Minchner Zeitschrift fur Philosophie, Heft 56 - Philosophie in China.
Minchen: Widerspruch 2012, S. 61-72, hier S. 69f.
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mit anderen bestehen kann.**8

Das zeigt sich auch in den unterschiedlichen
Zugangsweisen zu den Menschenrechten. Die Menschenrechte im engeren Sinne sind
ein Produkt der kapitalistischen Okonomie, da in dieser Wirtschaftsform ein Kampf des
Jeden gegen Jeden vorherrscht und dadurch der Schutz von Grundrechten wie Freiheit
und Gleichheit eingefordert werden muss, wie auch Li Buyun anmerkt.**® Ebenso wie
die Entstehungsgeschichte der Menschenrechtscharta eng mit der Geschichte Europas
verbunden ist, so auch die Vorstellung davon, die Demokratie ware das zu erstrebende
Ideal der Staatsfiihrung in jedem Land dieser Welt. Die kommunistische Ideologie
strebt durch die Herstellung optimaler Produktionsverhaltnisse Bedingungen an, die
jedem Menschen gleiche Lebensbedingungen verschaffen, wodurch die Bedurfnisse der
klassenlosen Gesellschaft gestillt wiirden. Die MafBstibe der Sittlichkeit des Marx’schen
Materialismus sind einzig im lebenspraktischen  Vollzug anzusetzen und diese

widerstreben einer Moralitét, die sich durch Transzendenz begriindet**°

, wie sie von
Vertreterinnenn des Naturrechts begrindet wird. So ist auch das Konzept der

Menschenwiirde transzendentalphilosophischem Ursprungs.***

Die einstige Weltmacht China, deren kulturellen und geistesgeschichtlichen
Errungenschaften tber Jahrhunderte hinweg weite Teile der Erdbevolkerung prégten,
sieht sich nach einem Jahrhundert der Demutigungen vor die Aufgabe gestellt, eben
jene kulturellen Schatze, die die chinesische Kultur ausmachen, vor dem Westen zu

behaupten.**?

Gleichzeitig ist China auf der weltpolitischen Biihne Dialogpartner, was heif3t, auch
Gegenstand der Kritik zu sein. Insbesondere die Harte, mit der die Regierung gegen

seine Blrgerinnen vorgeht und die Ausmalle der Umweltverschmutzung sind jene

8 \/gl. Garrison: On Confucian Remonstrance and Political Courage, S. 9.

#9v/gl. Li: Constitutionalism and China, S. 355ff.

0 vgl. Rieger, Anneliese: Sozialistisches Schweigen im moralischen Morast. Miinchen: Grin 2011, S.
22.

! Jber die Schwierigkeit, das Menschenrechtspostulat in seinem Ursprung genau zu verorten, schreibt
Stenger: ,,Die Menschenrechte changieren eigentiimlich zwischen einem naturrechtlichen, vorstaatlichen
und einem transzendentalen Rechtsbegriff-*‘; was das Debattieren uber sie umso schwieriger macht. Vgl.
Stenger: Philosophie der Interkulturalitat, S. 971.

2 Xi (Jinping) stellt angesichts eines Besuches des Chinesischen Nationalmuseums fest, dass der
Wiederaufstieg Chinas sein griofites Anliegen sein werde.* Hetzel, Ludwig: ,,Die neue Fiihrungsschicht
der kommunistischen Partei Chinas — oder wie man einen Staat auf Kurs hélt“. In: PenArt — Auf der
Buhne, 2013/1, S. 10-12, hier S. 11.
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Bereiche, von denen Verbesserung erwartet wird. Die Arbeitshedingungen in jenen
Fabriken, die den Motor des chinesischen Wirtschaftswunders laufen lassen, sind
ausbeuterisch und sechszehn der meistverschmutzten Stadte der Welt befinden sich in

China.*®®

Der chinesische Weg des Pragmatismus ist die Antwort auf die Frage, wie die eigene
Identitdat Chinas wiedergefunden werden kann, ohne die Wurzeln zu verlieren und
gleichzeitig auf gleicher Augenhdhe in der internationalen Politik wahrgenommen zu
werden. Der Prozess der Identitatssuche ist nicht abgeschlossen und versucht sich noch
immer zu finden zwischen kommunistischer Staatsfihrung und kapitalistischer
Marktwirtschaft, die die internationale Wettbewerbsféhigkeit sicherstellen soll;
zwischen dem Streben nach der alten Groe wund dem wachsenden
Gesundheitsproblemen der Bevolkerung, verursacht durch die starke Verschmutzung

der Luft und der Gewasser; zwischen alten Traditionen und neuer Lebensformen.

Wenn auch nur ein Teil der Aspekte beleuchtet wurde, die das Selbstverstandnis Chinas
fur den Blick von auflen zuganglich macht, so konnte doch anhand der Ausschnitte
gezeigt werden, worin die Herausforderungen mit dem Dialogpartner Chinas bestehen.
Die jahrhundertelange GroRmacht Chinas war gezwungen worden, sich dem Westen zu
offnen. Der verletzte Nationalstolz brachte eine Nation auf die Suche nach einer
Identitdt, die einem modernen, global vernetzen China entspricht, das seine
ideologischen und traditionellen Wurzeln nicht vergisst, sondern auf ihnen einen
stabilen Staat aufbaut, der selbstbewusst fiir sich sprechen kann. Die radikalen
Malinahmen, die daflir gesetzt wurden, verursachten die grolRen Probleme, mit denen
das Reich der Mitte jetzt zu ka&mpfen hat- allen voran die erhebliche
Umweltverschmutzung und deren langfristigen Folgen fir die Bevolkerung und die

Natur.

3 \/gl. Peerenboom: China modernizes, S. 2.
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3. Miteinander?

,Die dominante Kultur, die europdische, konnte sich fiir eine Weile den Luxus des

Ethnozentrismus leisten. Macht kann sich Illusionen erlauben.****

Die Vormachtstellung des Westens ist Geschichte und damit der Blick von oben herab.
Das gilt gleichermaRen fir das GroRreich Chinas, das einst die politische und kulturelle
Herrschaft Gber einen geographischen Raum, der groRer ist, als das Europa heute,
beanspruchte. AulRenpolitik mit Partnern, die ein so unterschiedliches Selbstverstandnis
aufweisen, ist eine Herausforderung und mindet oft in einem gegenseitigen Gefuhl des
Sich-nicht-verstanden-Fihlens, selbst wenn die interkulturelle Begegnung auch noch so

gut gemeint und bemdiht ist.**°

3.1 Chancen und Kontroversen

Die Chance im aufBenpolitischen Miteinander, das nicht von einem interkulturellen
Miteinander zu trennen ist, liegt in den wechselseitigen Zuspriichen, die ich in drei

Bereiche des Fahigkeits-, des Wirde-, und des Wertezuspruches unterteilt habe.

Der Wirdezuspruch kann, wie bereits besprochen wurde, immer nur Menschen, aber
keinen Institutionen zukommen. Die Institution Staat aber hat die Aufgabe, jene
Rahmenbedingungen zu bieten, die die Menschenwirde gewahrt und bei Verletzung
dieser Sanktionen setzt. Die Wirde eines Menschen ist geméald ihrer Konzeption
unverdul3erbar. Der Begriff der Menschenwirde ist aber eng mit der westlichen
Geistesgeschichte verbunden und findet sich in dieser Form nicht in der
Geistesgeschichte Chinas wieder. Wie auch die Rechtsauffassung von Naturrechten,
kommen auch die Menschenrechte ohne transzendentale Begriindung nicht aus, wolle
man ihnen nicht den Boden ihrer Existenz entziehen. Die lebensweltliche Verortung des
Konfuzianismus, ebenso wie die des kommunistischen Materialismus setzt keinen

metaphysischen Anfangsgrund des Seins voraus. Muss daraus geschlossen werden, dass

% Taylor: Hermeneutik und Ethnozentrismus, S. 315.
%% \/gl. Stenger: Philosophie der Interkulturalitat, S. 971.
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die Menschenrechte inkompatibel sind fur jene Weltauffassungen, die ohne
metaphysischen Uberbau auskommen?

Die Antwort darauf muss lauten ja und nein. Tatséchlich ist die Betonung von
subjektiven Rechten, und hier vor allem auf Eigentumsrechte, eine Form, die sich mit
dem Kommunismus schwer vereinbaren lassen. Wenn kommunistische Fuhrung und
kapitalistischer Markt sich die Hand reichen, ist die Frage nicht mehr eindeutig zu
beantworten. Tatsdachlich bekennt sich das China von heute zu den Menschenrechten,
die universal allen Menschen gleichermaBen zukommen.*® Auch Hoffe geht davon aus,
dass in jeder Kultur dhnliche Werte anzutreffen sind, die den Menschen als Leib- und
Lebewesen zu schiitzen im Blick haben und Rechte des sozialen und politischen Lebens
formulieren. Hoffe schliel3t daraus, dass Kulturen, welcher Glaubens- und Denkrichtung
sie sich auch immer zugehorig flhlen, eine Gemeinsamkeit zukommt, die man sich
wechselseitig zuspricht.*” Diese Feststellung vermag tatsachlich das Einhalten von
Grund- und Menschenrechten einzufordern, unabhéngig von der Art der Begriindung
derselben. Deshalb halte ich die Kritik des Westens an der Nicht-Einhaltung der
Menschenrechte in China fur gerechtfertigt. Allerdings hat Peerenboom mit seinem
Einwand Recht, an China wirde ein MaRstab angelegt, der anderen Staaten, wie zum
Beispiel Indien, nicht angelegt wiirde. Den Grund dafir sieht er darin, dass nicht-
demokratische Léander von vornherein beargwohnt wirden, wahrend Lander mit
ghnlicher Pro-Kopf Wirtschaftsleistung®®® ein milderes Urteil erfahren, wahrend eine

eindeutige  Korrelation zwischen Wohlstandsgrad und der Einhaltung von

8 \/gl. Li: Constitutionalism and China, S. 187.

Bei der Verfassung der Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte pladierte der Chinesische
Abgeordnete P.C. Chang ,,fiir eine Ergdnzung von , Vernunft‘ durch ,Gewissen ‘ (,,conscience ), weil er
darin die Bezeichnung einer emotional-moralischen Qualitdt und in eins eine sozusagen
kulturvermittelnde ,, Ubersetzung*“ des menzianischen Begriffes ,ren’, , der (Mit)ymenschlichkeit*, also,
systematisch  betrachtet, eines Konstituenten des , himmlischen Rangs* sah.“Paul, Gregor:
“Menschenwiirde und Menschenrecht in China in interkulturellem Kontext”. In: Widerspruch. Minchner
Zeitschrift fur Philosophie, Heft 56 - Philosophie in China. Miinchen: Widerspruch 2012, S. 43-59, hier
S. 49,

7 \/gl. Hoffe: Wirtschaftsbiirger Staatshiirger Weltbiirger, S. 155f., 161f.

8 Das kaufkraftbereinigte Bruttoinlandsprodukt pro Kopf betragt in China $ 9,800. Damit liegt China an
121. Stelle im weltweiten Ranking. Im Vergleich dazu liegt das BIP pro Kopf in den USA bei $ 52,800
und Platz 14 und Osterreich bei $ 42,600, auf Platz 22. Nachzulesen in: CIA- The World Factbook: BIP
pro Kopf weltweit, aufgerufen am 8.7.2014.
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/rankorder/2004rank.html
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Menschenrechten besteht.**® Dennoch hat China im Bereich der Verteilung des
Wohlstandes groBen Aufholbedarf. Eine reiche Oberschicht steht einer sehr viel
groleren Unterschicht entgegen, was gerade den marxistischen Idealen einer
Gesellschaft unter Gleichen widerspricht. Tatsdchlich ist Chinas in einer
Entwicklungsphase, die erst in den letzten Jahrzehnten begonnen hat eine Mittelschicht

auszubilden.*°

Kritik an vorgenommenen Zwangsabtreibungen im letzten Schwangerschaftsdrittel, wie
sie im zweiten Abschnitt dieser Arbeit erwahnt wurden, ist naturlich berechtigt. Die
Grausamkeit solchen Vorgehens und das damit verbundene Leid ist in Worte nicht zu
fassen. Menschen koénnen durch solche Ereignisse gebrochen werden. Im
monarchischen Wien, zur Zeit Schnitzlers, wurden zwar keine Zwangsabtreibungen an
hochschwangeren Frauen vorgenommen, aber das Abgeben ungewollter (meist
unehelichen) Kinder an Findelhduser oder Kostfrauen war gangige Praxis. Dort starben
die Kinder bald an ,Lungenentziindung“, so die zumeist gewdhlte offizielle
Todesursache.*®* Ein sichtbarer duRerer Zwang zu einem solchen Entschluss lag bei den
Wiener Frauen zwar nicht vor, aber die gesellschaftlichen Verhaltnisse nahmen ihnen
Wahlmoglichkeiten. Ein uneheliches Kind wurde als minderwertig erachtet und sein
Tod eher als Erleichterung, denn als Verlust wahrgenommen.*®* Der Aufschrei
gegenuliber gewaltsamen Schwangerschaftsabbriichen an bereits lebensfahigen Foten ist
berechtigt. Wer Kritik (bt, sollte sich aber ber die eigene Geschichte und damit tber

die Position von der aus kritisiert wird, bewusst sein.

9 \/gl. Peerenboom: China modernizes, S. 11.

*OAnhand des Gini-Koeffizienten lasst sich ablesen, wie groR die Ungleichverteilung der
Familieneinkommen gegeniliber dem Staatseinkommen ist. Der Wert 100 wirde besagen, dass eine
Person alles besitzt. Desto niedriger der errechnete Wert, desto geringer sind die Gehaltsunterschiede
zwischen den Familien. China liegt dabei an 27. Stelle mit einem Wert von 47,3. Die USA erreicht Platz
41 mit dem errechneten Wert von 45. Osterreich liegt an 132. Stelle mit einem Wert von 26,3.
Nachzulesen in: CIA- The World Factbook: Gini-Index weltweit, aufgerufen am 8.7.2014.
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/rankorder/2172rank.html

461,,Die Kinder wurden entweder mit Branntwein oder Mohnkapselsud in einen Dimmerzustand versetzt,
der sie nicht nur ruhig stellte, sondern auch die Nahrungsaufnahme reduzierte. Das Kind starb
schlieBlich, die Mitter forschten nicht weiter nach, da sie wohl oft dankbar waren, die ungewollte Birde
los zu sein und die Kostfrau konnte ungestraft das ndchste Kind in Pflege nehmen. “ Fellner, Sabine und
Katrin Unterreiner: Frihere Verhéltnisse. Geheime Liebschaften in der k. u. k. Monarchie. Wien:
Amalthea Signum 2010, S. 54f.

2 \/gl. ebd., S. 61.
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Die Welt befindet sich im 21. Jahrhundert; hinter den humanitdren Errungenschaften
des letzten Jahrhunderts lasst es sich nicht mehr zuriicktreten, deshalb ist es die Aufgabe
jedes Staates auf ein menschenwirdiges Leben seiner Birgerlnnen zu pochen und
entsprechende Verbesserungen schnellstméglich voranzutreiben. Die berechtigte Kritik
des Westens an dem Fuhrungsstil Chinas, der menschenrechtswidrige Handlungen
begunstigt, darf aber nicht vergessen lassen, dass dhnliche Strukturen in historisch nicht

allzu ferner Zeit auch in Wien anzutreffen waren.*¢®

Sind die gesellschaftlichen Verhaltnisse so beschaffen, sodass die freie
Lebensgestaltung stark eingeschrankt ist und das eigene Handeln durch &ufRere
Bedingungen weitgehend fremdbestimmt ist, dann mangelt es an der Mdglichkeit zur
politischen Mitsprache. Hannah Arendt fasst den Menschen als ein tatiges Lebewesen,
das immer wieder einen neuen Anfang zu setzen imstande ist. Eingebunden in die
Gesellschaft, macht sich der Einzelne sichtbar, verschafft sich Gehdr und gestaltet mit.
Im Handeln und im Sprechen, das auch sichtbar ist, da es im oOffentlichen Raum
stattfindet, offenbart sich der Mensch.*®* Die Hundert-Blumen-Bewegung 1956, die
dazu gedacht war, die Menschen frei Kritik an der Regierungsfiihrung duf3ern zu lassen,
hatte ein erster Schritt zur politischen Mitsprache der chinesischen Bevolkerung sein
konnen. Der zundchst gute Willen, wich der Gewalt, als sich Mao einem Sturm an
Kritik gegentber fand. Als Falle fur Intellektuelle wurde die Aktion im Nachhinein von
der Partei beschrieben, um das eigene gewalttatige VVorgehen gegeniber seinem Volk zu
argumentieren.”®® Nicht ein China, das so wird wie der Westen und notwendig
demokratisch gefiihrt werden muss*®, aber ein China, das sein Volk anhort, ist eine
winschenswerte Entwicklung, auf die es sich hoffen lasst. Das Ziel sollte also nicht die
Angleichung an den Westen sein, sondern eine Form zu finden, in der die eigene

Bevolkerung zufrieden leben kann.

43 Verstehen ist nicht von Kritik zu trennen, aber diese ist wiederum von Selbstkritik nicht zu trennen.
Taylor: Hermeneutik und Ethnozentrismus, S. 316.

*4\/gl. Arendt: Vita activa, S. 214.

%85 \/gl. Kindermann: Der Aufstieg Ostasiens in der Weltpolitik 1840-2000, 451f.

“8 \Wie Hans von Ess erwahnt, lehnt der GroRteil der chinesischen Bevélkerung den Kommunismus nicht
ab, sondern wiinscht sich Verbesserungen im Fithrungsstil. Vgl. Ess: ,,Wir wollen auch profitieren!*, S.
111.
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Der wechselseitige Befahigungszuspruch hebt, wie bereits erldutert wurde, mit der
Erkenntnis an, das Fahigkeitsspektrum des Anderen selbst nicht inne zu haben. Der
negative Moment des Zuspruches macht deutlich, dass man immer schon selbst mit
einem Mangel an den Anderen herantritt. Das soll keinen pessimistischen Zugang
bedeuten, sondern viel mehr eine Form der Offenheit befordern, die sich an der Frage
orientiert: Was kann ich hier lernen? In der negativen Form des Zuspruches, also eines
Unfahigkeitszuspruches, wird das Postulat der Weltoffenheit, eines Zugangs des
Lernens am Anderen deutlich. Wie im ersten Kapitel dargelegt wurde, sind
insbesondere sprachlichen Fahigkeiten ausschlaggebend, wie gut sich jemand vermitteln
kann. Das bekannte Sprichwort: So viele Sprachen du sprichst, so oft bist du Mensch.*,
hat ein wahren Kern. Durch Sprachen gehen einem Welten auf. Und wie Bertram
betont, sind es nicht nur verbale und schriftliche Elemente, die die Sprache préagen,
sondern auch nicht-sprachliche Aspekte, die auf ein kulturelles Selbstverstandnis
referieren und verborgen in der Sprache eingebettet sind. Was den Menschen als
Menschen auszeichnet, wird meist auf die Fahigkeit Sprache zu haben zuriickgefuhrt.*®’
Im sprachlichen Horizont des Menschen ist ein kulturelles und mithin ein
Werteverstandnis enthalten. Die Sprache einer Nation und die Praktiken des
Kommunizierens stiften eine Identitatseinheit, die im Rahmen auRenpolitischer
Beziehungen in einen Dialog gelangen. Dabei sind dies keine starren Grofen.
Insbesondere Werte unterliegen einem kontinuierlichen Auseinandersetzungs- und
Abhebungsgeschehen, sowohl intern, in Auseinandersetzung mit sich selbst, als auch
extern, in Auseinandersetzung mit anderen, wobei es sich um ein wechselseitiges

Beeinflussungsverhltnis handelt.*®®

Das Wertvolle eines anderen Staates anzuerkennen, stellt eine wichtige Komponente fiir
gute diplomatische Beziehungen dar. Davon zeugen die Rituale des Gaben-Schenkens
zu zeremoniellen Anlassen. Eine ,,echte* Gabe, das heift, eine, die kein Gegengeschenk

erwartet, kann aber nicht in einen zeremoniellen Ritus eingeplant werden. Es sind

“7 Der Mensch als zoon logon echon oder als animal rationale oder auch der Mensch als zoon politikon;
alle Beschreibungen rekurrieren letztendlich auf ein Vermdgen sich Mittzuteilen und mit anderen in einen
Diskurs zu treten.

%8 Vgl. Stenger, Georg: ,Wertschitzung. Eine interkulturell-phanomenologische Ethik-Skizze*. In:
Minnix, Gabriele (Hrsg.): Wertetraditionen und Wertekonflikte. Ethik in Zeiten der Globalisierung.
(Studien zu Interkulturellen Philosophie 21) Nordhausen: Verlag Traugott Bautz 2013, S. 385-403, hier S.
388.
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Gesten, die einzelne Menschen Kraft ihrer Person ausfiihren, wie das zum Beispiel
Willy Brandt vor dem Warschauer Mahnmal tat. Solche Gesten bewirken GroRes und
vermogen Volker zu versohnen. Damit liegt es an den einzelnen diplomatischen
Vertreterinnen, wie sie ihrer Aufgabe, ihr Land zu vertreten, nachkommen. Dieser
Appell, im entscheidenden Moment, GroRe zu zeigen, richtet sich nicht nur an
Diplomatinnen, sondern schliet mit einem Bildungsauftrag des Staats gegenuber seiner
Bevolkerung an. Das bedeutet einerseits, der eigenen Geschichte des Staates einer

9

griindlichen Reflexion zu unterziehen,*®® also aus der dialektischen Werdung der

Geschichte zu lernen, ohne dabei ethnozentrischer Fallen zu erliegen. Andererseits liegt
eine grolRe Chance fur ein gegenseitiges Annédhern der Kulturen durch die Kinste. Das
Von-innen-Aufgehen, wie Stenger es als das hermetische Verstehen bezeichnet,
vollzieht sich durch das unmittelbare Erleben. Mit der sinnlichen Gewissheit hebt
Hegels Dialektik an. Die unmittelbare Welterfahrung macht das Ich als ein In-der-Welt-
Seiendes offenbar. Sinnliches Erleben und tatige Vernunft stehen in einem
kokonstitutiven Prozess der Hervorbringung. Ich hére und rieche den Baum, nehme ihn
unmittelbar wahr. In der Erfahrung wird die Realitat im Hier und Jetzt wahrgenommen.

In dieser Unmittelbarkeit der Wahrnehmung liegt die Wahrheit.*"

Ba-er-za-ke! Der ins Chinesische transkribierte Name des Autors setzte sich aus vier
Ideogrammen zusammen. Was fiir eine Magie, die Ubersetzung! Die harten, kriegerischen,
aggressiven, kratzenden Laute der zwei ersten Silben klangen mit einem Mal sanfter. Die viel
zierlichen, aus wenigen Strichen zusammengesetzten Schriftzeichen reihten sich harmonisch zu
einem Wort von ungewohnlicher Schonheit, das einen exotischen, einen sinnlichen, einen
betdubenden Duft ausstrahlte: das warme, volle Aroma eines jahrhundertelang im Keller

gelagerten Likors. <4

Was der Neunzehnjéhrige verbotener Weise liest, veréndert seine Welt. Es ist das
Staunen und die Faszination, die einen Menschen naher an das Unbekannte herantreten

lassen. ,, Ich schliefse meinen Mund, da die Sprache ihren eben offnet. / Du schreitest in

«472

meinen Geist; doch ich stehe nur neben Deinem Korper. Das Staunen macht

*89 Bsterreich gelang es erst 1991, durch die Rede Franz Vranitzkys im Nationalrat, sich nicht einseitig als
Opfer, sondern auch als Mittater im Zweiten Weltkrieg zu bekennen.

% \/gl. Hegel: Phanomenologie des Geistes, S. 83.

*! Dai: Balzac und die kleine chinesische Schneiderin, S. 62.

72 Li: Buch des Himmels, S. 9.
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stumm, aber offen. Ein Gedicht oder eine Zeichnung macht etwas mit mir. Es ist ein
Eintauchen in das fremde Unbekannte, das ich (noch) nicht in fassen kann.

Im Fragment ,,Boxeraufstand* beschreibt Schnitzler eine Szene, in der der Ich-Erzahler
als Oberleutnant zur Zeit des Boxeraufstandes in China siebzehn Verurteilte
beaufsichtigt. Sie alle erwarten den sicheren Tod. Wéhrend die einen Abschiedsbriefe
schreiben und die Unruhe deutlich zu sehen ist, beschreibt der Erz&hler eine Person, die
unbekiimmert einen Roman liest. Dieses befremdliche Verhalten veranlasst den
Protagonisten, eine Begnadigung fiir den sonderbaren Haftling in letzter Minute
durchzusetzen. Der letzte Satz des Fragments macht deutlich, dass es nicht unbedingt
eine Begeisterung fiir eine Sache bendtigt, um fasziniert zu sein und dadurch eine

unvorhergesehene Wandlung einzuleiten.

,,lm tibrigen hatte mir der Chinese keineswegs imponiert, ich hatte ihn auch nicht bewundert, ich

weil3 nur eins, von allen Menschen, denen ich je auf der Welt begegnet, war er derjenige, der mir

473
am fremdesten war.*

Die Beschaftigung mit kulturellen Schétzen eines anderen Landes macht nicht nur die
faszinierende Andersartigkeit sichtbar, sondern auch die Gemeinsamkeiten. Wer sich
mit den traditionellen Méarchen Chinas beschaftigt, wird feststellen, dass viele Parallelen

zu den Grimm’schen Mirchen zu finden sind.*™*

Ein zwischenstaatliches Miteinander verlangt von jeder einzelnen Staatsvertreterin
Feingefthl im Umgang mit dem Anderen, Wissen und Reflexionsvermégen und den
kritischen Blick auf sich selbst und den Anderen. Es sind einzelne Menschen, die durch
ihre Gesten, fiir zwischenstaatliche Verstdndigung sorgen. Dariiber hinaus tragt jeder
Staat einen Bildungsauftrag fur seine Bilrgerinnen, die sich zum einen durch eine
Offenheit gegenlber historische Selbstkritik und eine Offenheit gegenuber den
kulturellen Schétzen anderer L&nder zeigen.

#7% Schnitzler: Die Erzahlenden Schriften. Band 1, S. 548.

#* Bei Rotkéappchen versteckt sich ein bses Wesen (der Wolf) in einer schénen Hiille (die GroRmutter),
um das gute, unschuldige Méadchen zu verschlingen. Ahnliche Elemente finden sich auch in dem
chinesischen Marchen ,,Die bemalte Haut“. So steckt ein ddmonenhaftes Wesen im Korper einer jungen
Frau. Die Rettung bei Rotk&ppchen ist der Jager, der den Bauch des Wolfes aufschlitzt; im chinesischen
Marchen ist es der Priester, der den D&mon entlarvt und ihn vernichtet. Nachzulesen in: Mérchen aus
China. Ubersetzt und eingeleitet von Richard Wilhelm. Wiesbaden: Marix 2009, S. 256-262 (Nr. 81).
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3.2 Zukunftsperspektiven

Konkrete Handlungsanleitungen fir ein derart wandlungsfahiges Feld wie es die
Internationalen Beziehungen sind, zu geben, ist eine schwierige Aufgabe. Nach den
Darstellungen unterschiedlicher Aspekte der Andersartigkeit und Besonderheit Chinas
gegenuiber Europa, l&sst sich mein Vorschlag fir ein politisches Miteinander in vier

Punkten zusammenfassen.

Erstens, ist eine zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehung unter Gleichen nur dann
moglich, wenn die Geschichte und die Kultur des Gegenlibers versucht werden, aus der
Sicht des Anderen zu erfassen. Ausgangspunkt dafur ist der eigene Standpunkt, von
dem aus es sich dem Anderen annahern lasst. Die Frage: “Warum verstehe ich hier
etwas nicht?* muss dabei der Feststellung ,,Der Andere versteht mich ja gar nicht.”
vorrangig sein.*” Das ist dem Wissen der wechselseitigen Unfahigkeit geschuldet, die
in sich als negativer Moment bereits den Keim zum gemeinsamen Vermdgen in sich
tragt. Diese Annaherung hat eine Auflen- und eine Innenperspektive. Verstehen von
auflen passiert durch eine Reflexion tber das eigene Selbst im Gegenlbertreten mit dem
Anderen. Verstehen von innen passiert durch einen Vollzug im Erleben. Beides ist
notwendig, um in einen gemeinsamen Horizont zu treten, innerhalb dessen sich
fruchtbare Losungen finden lassen. Die Dringlichkeit globaler Probleme und die
Tatsache, dass diese nicht im Alleingang geldst werden kénnen, macht deutlich, wie

wichtig es ist, gemeinsam konstruktiv an Losungen zu arbeiten.

Und hier schlielt meine zweite These an. Wenn trotz ehrlichem Bemuhen um eine
gemeinsame Basis der Verhandlungen, unter Berlcksichtigung einer angemessenen
Zeitspanne, die es fur diplomatisches Interagieren braucht, keine Losung in dringlichen

Problemen in Sicht ist, wie das bei bereits alarmierenden Umweltproblemen der Fall ist,

*® In dem Vorwort des Ubersetzers Alexander Ludwig werden die Schwierigkeiten des Ubersetzens vom
Chinesischen ins Deutsche besprochen. Eine besondere Herausforderung stellen dabei jene Begriffe dar,
die aufgrund ihres mythologischen und kulturellen Kontextes keine addquate Ubersetzung zulassen. Auch
strukturelle Unterschiede der Sprache, wie die nicht eindeutige Unterscheidung von Nomen und
Adjektiven im Chinesischen bringt fiir die Ubersetzende Person mit sich, Entscheidungen zu treffen, durch
die notwendig ein Teil der Bedeutung des Urspriinglichen verloren geht. Andererseits schafft eine
Ubersetzung aber auch Neues; ein vermittelndes Zwischending zweier Sprachen. Vgl. Li: Buch des
Himmels, S. ix, X, Xii.
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dann ist es gerechtfertigt, durch nicht-militarische Repressionen, wie zum Beispiel das
(partielle) Aussetzen von Handelsvertragen, Handlungen, die zu einer Ldsung des
Problems fiihren, zu erzwingen. Das ist ein schwieriges Postulat, da ein solches
Vorgehen nur im Verbund mit anderen Staaten maoglich ist. Um ein menschenwirdiges
Dasein langfristig zu erhalten, sind die Staaten aufgerufen, Verantwortung fiir die
nachsten Generationen zu Ubernehmen. Es ist eine zentrale Aufgabe der internationalen
Politik, lebenswerte Bedingungen fur zukinftige Generationen zu schaffen und daftr

mit allen zur Verflgung stehenden, friedlichen Mitteln einzutreten.

Meine dritte These lautet, dass es eine weltumspannende Instanz, wie jene eines
Weltgerichts geben muss, die die Wahrung guter Lebensbedingungen fiir die Menschen
dieser Welt von heute und von morgen zur Aufgabe hat und Zuwiderhandeln
sanktioniert. Ein Weltgericht dieser Art muss sich aus Vertretern aller souveraner
Staaten der Welt zusammensetzen, deren Vorstande sich periodisch abwechseln, wie
das bei der Europdischen Union der Fall ist. Das Weltgericht sollte demokratischen
Strukturen entsprechen. Dadurch soll gewaéhrleistet werden, dass unterschiedliche
Fihrungsstile,  auch  nicht-demokratische ~ Akzeptanz ~ erfahren,  solange
Grundvereinbarungen in Bezug auf Grund- und Menschenrechte und Umweltstandards
eingehalten werden. Das soll die Mitsprache aller Lander, egal welchen Fiihrungsstils,
ermoglichen. Schritte in diese Richtung sind durch zahlreiche Internationale
Organisationen, die unabhéngig von einzelnen Staaten operieren, bereits gesetzt. Es
fehlt ihnen jedoch eine einende Instanz und die daftr bendtigte Macht, um Sanktionen

auch wirkungsvoll durchzusetzen.

Viertens pladiere ich flr eine erweiterte Form des Weltblrgerrechts, in der Art, dass
sich jeder Mensch seinen Staat aussuchen kann und mit ihm einen Vertrag abschlief3t.
Halt die Weltenburgerin sich nicht an die vertraglichen Bedingungen, wird sie verwarnt,
bzw. ausgeschlossen. Die absolute Bewegungsfreiheit der Menschen soll eine Pluralitat
an Staats-und Regierungsformen ermdglichen, ohne die Menschen zwanghaft an sie zu
binden. In welchem Land ich zu leben und zu arbeiten beabsichtige, bleibt mir

freigestellt. Das Land, das ich mir wahle, dessen Regeln muss ich befolgen.
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Bevolkerungszuwachs wird durch Landzugewinn belohnt, das von jenen Lé&ndern

abgezogen wurde, dessen Menschen emigriert sind.

Natlrlich handelt es sich hierbei um eine Utopie, deren verfassungsrechtliche Details
und vor allem deren Umsetzung eine wesentlich langere Auseinandersetzung bedrfte.
Doch halte ich Ldsungsvorschldge, die in diese oder eine &hnliche Richtung vorstolien,
fir angemessen in der Frage, wie zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen und
mithin eine gemeinsame Existenz langfristig ermdglicht werden kann. Um Benthams
Ziel, das groRte Gluck der Gesamtheit der Nationen zu befordern, zu erreichen, benétigt
es nicht &hnliche Gespréachspartner, aber solche, die auf gleicher Augenhohe in einen

Dialog treten.

Damit schlieRe ich mit einem Aufruf zum Mut zur Utopie und der Feststellung, dass das
Wesen von Anerkennungsbeziehungen, zwischenmenschlich wie zwischenstaatlich,
etwas ist, dass es sich in einem nie abgeschlossenen Prozess, immer wieder von Neuem
zu widmen gilt, gerade deshalb, weil sich Anerkennung nicht erlernen, sondern nur

erproben lasst, immer wieder aufs Neue.

The Vastest Things are those We may not Learn

The vastest things are those we may not learn.
We are not taught to die, nor to be born,

Nor how to burn

With love.

How pitiful is our enforced return

To those small things we are the masters of.*’®

475 peake, Mervin: Selected Poems. London: Faber and Faber 1988, S. 40.
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Abriss

Die zentrale Frage der vorliegenden Arbeit ist, wie zwischenstaatliche
Anerkennungsbeziehungen aus philosophischer Sicht verstanden werden kénnen. Die
Methode der Erarbeitung der Fragestellung orientiert sich an der dialektischen
Denkbewegung Hegels.

Der erste Abschnitt befasst sich mit zwischenmenschlichen Anerkennungsbeziehungen.
Es werden drei Formen des wechselseitigen Zuspruchs herausgearbeitet, die das
wechselseitige Anerkennungsgeschehen bestimmen: der Zuspruch von Féhigkeiten,
Wiurde und Werten. Im zweiten Abschnitt wird der Begriff des Staates beleuchtet,
wobei der Schwerpunkt der Betrachtungen am Konzept der Souveranitat als inner- und
aulBerstaatliche Ordnungseinheit und kulturgeschichtlicher Représentationsform liegt.
Der dritte Abschnitt vereint die Ergebnisse des Vorangegangenen. Was
zwischenstaatliche Anerkennungsbeziehungen ausmacht, und wie sie sich wvon
zwischenmenschliche unterscheiden, wird hier dargelegt, ebenso wie die daraus
abzuleitenden (moglichen) Prinzipien globalen Regierens. Der letzte Abschnitt nimmt
die Rolle Chinas als weltpolitischer Akteur in Augenschein. Damit werden die
Ergebnisse der allgemeinen theoretischen Untersuchung umgelegt auf einen konkreten

Staat und seine Besonderheiten.

Schlagworter:  Anerkennungsbeziehungen, Internationale Politik, Interkulturelle

Philosophie, Globale Regierungsformen, China.
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Abstract

The central question of the following work is—How can relationships of recognition
between states be understood from a philosophical perspective? Hegel’s dialectical

movement provides the methodological orientation for the question being put forth here.

The first section encompasses relationships of recognition between persons. It will work
out three forms of the mutual claim that mutually determine instances of recognition:
the claim of capability, dignity, and value. In the second section the concept of the state
will be illuminated, where the emphasis lay on observations concerning the concept of
sovereignty as the intra- and international organizing unit and cultural/historical form of
representation. The third section unites the results of the preceding sections. What
relationships of recognition between states yield and how they are distinguished from
such relationships between people will be laid out here, as well as the (possible)
principle of global governance derived from this. The last section then takes on the role
of China as an apparent geopolitical actor. And so, all of the results of the general
theoretical investigation will be brought to bear on a concrete example of a particular
state with its particular idiosyncrasies.

Key words: Relationships of Recognition, International Politics, Intercultural

Philosophy, Global Governance, China.
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