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I. Einleitung

Am Beginn der Masterarbeit weise ich auf eine Schwierigkeit des angegebenen Themas
hin. Schon der Titel zeigt eine Ambivalenz auf. Der angegebene Titel: ,,Das christliche
Konigreich Navarra unter franzdsischem FEinfluss — Leitbild fiir ein gelungenes
Zusammenleben verschiedener Gruppen® resultierte aus dem Besuch des
Masterseminars. Dort stellte ich mein Thema unter der Uberschrift: ,,Das christliche
Konigreich Navarra unter franzosischem FEinfluss — Leitbild fiir ein gelungenes
Zusammenleben verschiedener ethnischer und religioser Gruppen* vor.

Mit dem Hinweis, dass der Begriff der Ethnie nicht von der Gegenwart aus zu begreifen
ist und eine kulturelle Einheit darstellt, strich ich die beiden Ergédnzungen — ethnischer
und religioser. Der Begriff Ethnie leitet sich vom griechischen éthnos ab und bezeichnet
ein ,,Volk* oder ,,Volksstamm®. Die Bezeichnung als ,,Volk* oder ,,Volksstamm* lésst
auf eine einheitliche Gesellschaft schlieen, dem ist nicht so, blickt man genauer auf die
Komplexitit von Gesellschaften.

Mir ist bewusst, dass dadurch die sorgsame Behandlung meines Themas auf den ersten
Blick nicht ganz gewéhrleistet ist. Doch werde ich anhand der analysierten Dokumente
das Gegenteil beweisen. Es ist fiir mich enorm wichtig, dass die Vergangenheit aus sich
heraus verstanden werden kann. Der Blick aus der Gegenwart ermdglicht ein besseres
Verstindnis, darf jedoch nicht dariiber hinwegtiduschen, dass das eine Sichtweise von
vielen ist. Mit den pluralen Zugingen der Vergangenheit soll man sich

auseinandersetzten, damit eine differenzierte Sichtweise entsteht.

1 Personliches Interesse an diesem Thema

Das Zusammenleben von Juden, Christen und Muslimen in der frithen Neuzeit ist ein
grofles Interessensgebiet von mir. Besonders die Iberische Halbinsel ist hierfiir ein gutes
Beispiel. Durch eine tolerante Politik der Umayyaden-Herrscher wurde ein friedliches
Zusammenleben der drei Weltreligionen - Judentum, Christentum und Islam -
ermdglicht. Nach dem Kalifat von Coérdoba' entstanden auf der Iberischen Halbinsel
kleine Konigreiche und Fiirstentiimer, die taifas genannt wurden. Von ihnen wurde die
nachsichtige Politik des Kalifats {iberwiegend fortgefiihrt. Mit den Almoraviden und

Almohaden setzte eine erste wirkliche Radikalisierung auf politischer Ebene ein.

! Der Kalif ist der ,,Stellvertreter Gottes auf Erden* und damit der oberste weltliche Herrscher. Zum
Herrschaftsbeginn der Umayyaden bis ins 10. Jahrhundert waren sie Emire. Ein Emir war ein
»Gouverneur* des Kalifen.
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Der Begriff convivencia bezeichnet eine Periode, in der die drei Religionen auf der
Iberischen Halbinsel friedlich zusammen lebten.” Norman ROTH analysierte diesen
Begriff und sagt, dass das Wort mehr ist als ein bloBes Zusammenleben. Fiir ihn
impliziert es ein Leben ,,in mutual harmony, cooperation and even respect.”” Im
gleichen Atemzug des Begriffes convivencia, ist auch al-Andalus’® zu nennen. Norman
ROTH sieht den Siiden von Spanien, der von den Muslimen beherrscht wird als al-
Andalus an und somit als muslimisches Spanien.” Dieser Mythos inkludiert Toleranz,
Frieden und wechselseitige Befruchtung. Das heif3t nicht, dass es immer friedlich
zugegangen ist. Georg BOSSONG stellt fest, dass jedoch insgesamt ein kooperatives
Zusammenleben vorherrschte, welches dem maurischen Spanien zu einem Hohepunkt
der islamischen Zivilisation verhalf.® Die beiden Begriffe — convivencia und al-Andalus
— wiedersprechen sich somit nicht, sondern ergénzen einander.

Der Kontrast zwischen muslimischem und christlichem Einfluss auf die Iberische
Halbinsel wird anhand des Konigreichs Navarra aufgezeigt. Der vom christlichen
Norden ausgehende Reconquistagedanke’ fiihrte jedoch dazu, dass nach der
militdrischen Riickeroberung auch ein einheitliches und christliches Iberien folgen
sollte. Die territoriale Einheit wurde im Jahre 1492, die religiose Einheit erst 1609
erreicht. Die iiber 110-jdhrige Dauer der Wiederherstellung kompletter Vollstindigkeit,
zeigt die politischen Bestrebungen nach einem orbis christianus. Der genannte Begriff
bezeichnet eine europdische transterritoriale Verbindung durch das Christentum.® Mit
der Abgrenzung zu andersgldubigen Gebieten sollte eine innere christliche Starkung
erfolgen.

Der Beginn einer zunehmenden Radikalisierung der Politik gegeniiber Juden und
Mauren setzte mit der fortschreitenden Hegemonie der christlichen Herrscher, die 1212
bei Las Navas de Tolosa begann, ein. Mit den Dekreten der Ausweisung aller Juden und

Mauren’ von der Iberischen Halbinsel wurde der convivencia ein abruptes Ende gesetzt.

% Vgl. Peter LINEHAN, Spain 1157-1300, S. 87.

3 Norman ROTH, The Civic Status of the Jew in Medieval Spain, S. 139.

* Die Bezeichnung von al-Andalus, als von den Muslimen beherrschten Gebieten, wird in der
Masterarbeit verwendet. Es ist auf den jeweiligen historischen Kontext zu achten. Die Grofe von al-
Andalus variierte sehr stark.

> Vgl. Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 73.

% Vgl. Georg BOSSONG, Das maurische Spanien, S. 121.

7 Reconquista meint ,,Wiedereroberung®. Die Wiedereroberung bezeichnet die christliche Sicht der
verlorenen Gebiete durch die Mauren auf der Iberischen Halbinsel.

¥ Vgl. Joseph HOFFNER, Christentum und Menschenwiirde, S. 19.

? Auf der Iberischen Halbinsel wurden die Juden 1492 und die Mauren endgiiltig 1609 ausgewiesen.
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Die geschichtlichen und theologischen Hintergriinde im Bezug auf die Geschichte der
Iberischen Halbinsel wurden durch Hans-Joachim KRESS weiter vorangetrieben und

wirken inspirierend.

Seine Aussage lautet:

»Vollentwickelte Kulturlandschaften, insbesondere in geschichtstrichtigen
Réumen wie der Iberischen Halbinsel, stellen sich dar als historisch geprégte,
dynamische Gebilde, die Lebensformen, Ideenwelt und geistige
Akkumulation vergangener Gesellschaften beinhalten und diese im Prozess
des Werdens und Seins durch Progression, Regression, Stagnation oder
Modifikation in polymerer Wirkungsweise zu realen Ausdrucksformen
gestaltet haben. '’

Die Vielschichtigkeit der Pragungen einer Kultur, die durch eine plurale Gesellschaft
hervorgerufen wurden, miissen bewusst gemacht werden. Damit ist ein besseres
Verstehen moglich. Fiir die Iberische Halbinsel trifft die Aussage zu.

Die Lektiire der Monografie von Leonard Patric HARVEY, Islamic Spain 1250 to 1500,
war der Ansto3 zum Verfassen der Masterarbeit. Jiidische und muslimische Personen
waren damals in einen wirtschaftlich-politischen und sozial-religiosen Kontext
eingebettet, der von mir anhand des Konigreichs Navarra untersucht wird.

Da es mir wihrend des Studiums moglich war, zusétzliche Qualifikationen fiir das
Masterstudium in Wirtschafts- und Sozialgeschichte zu erwerben und gleichzeitig
meinen Interessen nachzugehen, kristallisierte sich dieses Masterarbeitsthema heraus.
Die Basiskenntnisse in der spanischen Sprache konnte ich durch Reisen nach Spanien
und Peru aktiv vertiefen und anwenden. Sie waren mir sehr hilfreich bei der
Ubersetzung des spanischen Quellenmaterials. Bei der Ubersetzung merkte ich jedoch,
dass der Unterschied zwischen schriftlicher und miindlicher Sprache sehr grof} ist — v.a.
bei Quellen aus dem 13. bis 15. Jahrhundert. Aus diesem Grund fuBBen die Grundlagen
der Masterarbeit auf spanischem Quellenmaterial, die Sekundirliteratur hingegen ist
deutsch- und englischsprachig.

Meine Faszination fiir die Geschichte der Iberischen Halbinsel, insbesondere der

Geschichte Spaniens fasst René¢ Alexander MARBOE priagnant zusammen:

»Ausgelassene Wildheit und inbriinstige Glaubensdokumentation — zwei
Seiten einer Medaille und doch nur Teilaspekte eines auf unterschiedlichsten
Waurzeln aufbauenden Kulturgutes. "'

' Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 11-12.
"' René Alexander MARBOE, Von Burgos nach Cuzco, S. 7.
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2 Aufbau der Masterarbeit

Die vorliegende Masterarbeit beschéftigt sich mit dem christlichen Koénigreich Navarra
unter franzdsischem Einfluss und dessen Politik gegeniiber verschiedenen Gruppen'”.
Diese nichtchristlichen Personengruppen nehmen innerhalb der navarresischen
Gesellschaft einen geringen Prozentsatz ein. Besonders beschiftige ich mich mit den
Personen jiidischen und muslimischen Glaubens. Die wirtschaftlich-politischen und
sozial-religiosen Elemente werden besonders betrachtet.

Das Konigreich Navarra erstreckte sich auf franzosischem wie iberischem Boden. Der
GroBteil des Territoriums lag im Nordosten der Iberischen Halbinsel. Mit dem Fokus
auf die Iberische Halbinsel bette ich meine Forschungen in einem deutlicheren
territorialen Zusammenhang ein. Das dort erst spéter entstandene Konigreich Portugal
wird aus Griinden der Relevanz nicht beachtet.

Die Hypothese von Leonard Patric HARVEY, der sich intensiv mit der muslimischen

Seite der Iberischen Halbinsel auseinandergesetzt hat, lautet:

Das territorial kleine Konigreich von Navarra mit seiner geringen
Bevolkerung war durch seine geografische Lage von Kastilien und Aragon
bedroht. Aus diesem Grund mussten alle Bevolkerungsgruppen, gleich
welcher gesellschaftlichen Gruppe sie angehdrten, zusammenarbeiten. Erst
dadurch konnte der Staat ohne fremden dufleren Einfluss weiter bestehen, der
abrupt durch die Inkorporation in das Konigreich Kastilien 1516, endete."

Nachforschungen in diesem Bereich lieBen mich die genannte Hypothese genauer
untersuchen. Durch die Beschiftigung mit spanischem Quellenmaterial konnte ich die
Hypothese von Leonard Patric HARVEY nachvollziehen. Doch gleichzeitig ergaben sich
weitere Fragen, die zu meiner Hypothese fiihrten. In der vorliegenden Masterarbeit wird

sie untersucht.

Meine Hypothese lautet:

In den unterschiedlichen Privilegien gegeniiber jiidischen und
muslimischen Personen spiegelt sich deren Wichtigkeit fiir das
christliche Kénigreich Navarra wieder.

"2 Ein gegenwirtig verwendeter Begriff ist jener der Minorititen. Durch die negative Assoziation mit der
Asylpolitik wird darauf verzichtet.
" Vgl. Leonard Patric HARVEY, Islamic Spain 1250-1500, S. 138-140.
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Fiir die Priifung dieser Hypothese wurden im Folgenden schriftliche Quellen aus dem
13. und 14. Jahrhundert ausgewéhlt und untersucht.

Die Auswahl der Dokumente entschied sich nach drei Richtlinien: Erstens die
namentliche Nennung von jiidischen oder muslimischen Personen. Zweitens die
Erwdhnung einer christlichen Autoritit — dies konnte der Koénig aber auch einer seiner
Beamten sein. Drittens die Regelung einer geschéftlichen oder privaten Angelegenheit.
Hierbei griff ich auf die umfangreichen Dokumentensammlungen von Fritz BAER'* und
Beatrice LEROY ' zuriick. Aus deren Publikationen wihlte ich die zehn hier behandelten
Dokumente aus. Im Grofteil ist ein Geschiftspartner — der privat oder als staatlich-
eingesetzte Person vorkommt — christlichen Ursprungs. Nur ein geringer Anteil der
Dokumente beinhaltet Vertrdge zwischen Personen jiidischen und muslimischen
Glaubens.

Der Autbau der Masterarbeit gliedert sich in zwei Teile. Im ersten Teil wird die
Iberische Halbinsel auf die politische, wirtschaftliche, soziale und religidse Situation hin
untersucht. Hierbei zeige ich die groBen Zusammenhénge und Einflussfaktoren auf. Im
vierten Kapitel des ersten Teils werden die unterschiedlichen Gruppen — jiidische,
christliche und muslimische — aus ihrer Geschichte und Kultur her betrachtet. Das flinfte
Kapitel zeigt schon die Ambivalenz der religiésen Situation in den monotheistischen
Religionen auf.

Im zweiten Teil wird das Konigreich Navarra deutlich untersucht. Anhand der
Dokumente aus dem 13. und 14. Jahrhundert werden die politische, wirtschaftliche,
soziale und religiose Situation der Menschen jlidischen und muslimischen Glaubens, die
im Konigreich Navarra lebten, dargestellt. Eine abschlieBende Zusammenfassung der
beiden Bereiche zeigt nochmals die wichtigsten Inhalte auf. Das Ergebnis beinhaltet die
Uberpriifung meiner Hypothese zum christlichen Konigreich Navarra unter

franzosischem Einfluss und schlief3t die Masterarbeit ab.

' Fritz BAER, Die Juden im christlichen Spanien. Fritz BAER sortierte in seiner Dokumentensammlung
ein unermessliches Repertoire an Themen. Die Dokumente werden in spanischer, hebréischer und
lateinischer Sprache wieder gegeben.

' Beatrice LEROY, The Jews of Navarre. Beatrice LEROY konzentrierte sich auf die Personen jiidischen
Glaubens auf der Iberischen Halbinsel.
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3 Literaturiibersicht

Die Iberische Halbinsel und die muslimische Kultur ist schon seit langer Zeit ein
Anstof} fiir Gesamt- und Einzeldarstellungen. In den 1940er Jahren befasste sich César
E. DUBLER mit dem Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel. Damit leistete er
einen Beitrag zu den islamisch-christlichen Beziehungen. Sein Hauptfokus waren die
natlirlichen Ressourcen und die Nutzung derselben. Ebenso beschreibt er die
unterschiedlichen Kulturen. Die wechselseitige kulturelle Befruchtung von den R6mern
iber die Westgoten hin zu den Muslimen, wird beim Autor nachvollziehbar aufgezeigt.
Ebenso beleuchtet er die Ubernahme und Vernachlissigung kultureller Eigenschaften
durch die christlichen Herrscher. Auf diesen detaillierten Untersuchungen basiert meine
wirtschaftliche Analyse. Zwar gibt es eine Vielzahl neuerer Publikationen zu dem
Thema, doch weisen sie keinen signifikanten Fortschritt auf und lassen oft interessante
Zusammenhdnge unerwéhnt.

Ein Jahrzehnt spédter berichtet Américo CASTRO in seiner Gesamtdarstellung {iber die
Struktur der spanischen Geschichte. Er sieht die spanische Geschichte im 14.
Jahrhundert als eine vitale Entitéitm, die sich bis heute fortsetzt. Fiir ihn hinterlie3 die
religiose Sensibilitdt Spuren in der spanischen Gesellschaft, die bis in die Gegenwart
reicht. Ebenfalls in diesem Jahrzehnt hat Robert Sabatino LoPEZz'’ den mittelalterlichen
Handel im mediterranen Bereich im Blickpunkt. Die Iberische Halbinsel wird mit ihrem
Anteil vom mediterranen Handel aus betrachtet. Mit seiner Sicht bleibt er nicht lokal
beschrinkt sondern 6ffnet die Betrachtung auf den europédischen Warenaustausch hin.
Somit riickt die Pluralitit der Iberischen Halbinsel auf europdischem Gebiet mit
islamischen Einfliissen in den Vordergrund der wissenschaftlichen Betrachtung.

Eine historisch-kulturgeografische Studie erschien 1968 von Hans-Joachim KRESS. Er
zeigte auf, wie nachhaltig die islamische Kultur die Iberische Halbinsel priagte und auch
mental stark beeinflusste. In den spdten 1960er Jahren begann die kulturelle
Beschiftigung'® mit der Iberischen Halbinsel, wobei der genannte Autor
richtungsweisend war. Fiir ihn stehen die positiven kulturellen Eigenschaften im
Vordergrund. Eine erste detailreiche Gesamtdarstellung der politischen Geschichte der
Iberischen Halbinsel legte Jaime Vicens VIVES mit seiner Geschichte Spaniens, 1969
vor. Mit akribischer Genauigkeit wird die politische Geschichte aufgezeigt. Die letzte

Gesamtdarstellung publizierte Thomas FRELLER. Sein Hauptfokus lag auf den

' Américo CASTRO, The Structure of Spanish History, S. 655.

7 Robert Sabatino LOPEZ, Medieval trade in the Mediterranean world.

'8 Bis dahin wurden die historischen Einfliisse auf der Iberischen Halbinsel von iiberwiegend politischen
Faktoren gemessen.
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geschichtlichen und kulturell-geistigen Darstellungen. Er schrieb eine Geschichte {iber
die Iberische Halbinsel von der aktuellen Gegenwart aus und zeigt die Fortfiihrung
kultureller wie geschichtlicher Mythen.

In den 1980er und 1990er Jahren gab es eine Vielzahl von Einzel- und
Gesamtdarstellungen tiber die Iberische Halbinsel. Je nach der damaligen
wissenschaftlichen Interessenslage, besser gesagt nach dem politischem Einfluss, haben
sich Beatrice LEROY, Benjamin R. GAMPEL'® und Scarlett FREUD / Teofilo Ruiz mit der
jidischen Perspektive beschiftigt. Richard FLETCHER, Robert I. BURNS und Leonard
Patric HARVEY beschiftigten sich mit der anderen Seite — der muslimischen Geschichte
— auf demselben Forschungsfeld. Die Rolle und Geschichte der jiidischen Bevolkerung
auf der Iberischen Halbinsel wurde ausgiebig untersucht. Hierbei wurde auch indirekt
versucht, geschichtlich gewachsene Vorurteile gegen die jiidische Bevolkerung im
Allgemeinen zu entkriften. Eine derartige Beschiftigung fiir die muslimische Seite sehe
ich vermehrt in der gegenwirtigen Literatur. Es wird versucht, dem Geheimnis des
Islam auf die Spur zu kommen und dadurch dem islamistischen Fundamentalismus
entgegen zu wirken.

Es ist jedoch auffillig, dass in den letzten zwei Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts die
judische und muslimische Geschichte auf der Iberischen Halbinsel immer getrennt
dargestellt werden. Erst im dritten Jahrtausend wurde die messerscharfe Trennung
langsam iiberwunden. Ebenfalls wurden die tradierten Begriffe hinterfragt und
dekonstruiert. Die Pluralitdt riickte immer mehr in den Vordergrund. Doch einen
Vergleich zwischen beiden Bevolkerungsgruppen gab es noch nicht. Hierbei setzt meine

Arbeit an.

' Benjamin R. GAMPEL baut auf den Forschungen von Meyer KAYSERLING und Béatrice LEROY auf.
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II. Die Iberische Halbinsel
Die Besiedelung der Iberischen Halbinsel begann schon 500.000 v. Chr. Woher die

Menschen kamen bleibt bis heute im Dunkeln. James Vincens VIVES postuliert als
wichtigstes Ereignis des Jungpaldolithikums, dass sich im Gebiet von Navarra bis
Asturien Vélker aus dem Norden niederlieBen.?’ Thnen kommt auch der Verdienst zu,
dass sie die Hohlenmalerei entwickelt haben, worauf die Felsenbilder von Rouffignac,
Lascaux, Front de Gaume in Frankreich und in Altamira sowie Castillo auf der
Iberischen Halbinsel zuriickgehen.

Mit der ,,neolithischen Revolution“?! begann die Sesshaftwerdung des Menschen durch
den Ackerbau. Damit wurden Wanderungen der Menschen hin zu neuen
Nahrungsquellen iiberfliissig. Fortschritte in allen Bereichen des kulturellen Lebens
setzten ein. Wichtige Entwicklungen waren die Verbesserung des Ackerbaus, die
Domestizierung von Tieren, die weitere Entwicklung der Metallverarbeitung, die
Verfeinerungen der Topferei und die Verbesserung des Hausbaus. Die giinstige
geografische Lage fiihrte dazu, dass die auf der Iberischen Halbinsel lebenden
Menschen, bald kulturelle Kontakte pflegten.

Im zweiten vorchristlichen Jahrtausend bestanden Kontakte zu den von Osten
kommenden hochentwickelten Volkern. Fiir Thomas FRELLER stellen dieser Austausch
und die Vermischung mit fremden Siedlern ein besonderes iberisches Charakteristikum
dar.* Doch blieben die groBten Teile der Iberischen Halbinsel davon unberiihrt. Nur die
kiistennahen Regionen des Mittelmeers profierten davon.

Als die Romer diese Halbinsel eroberten, war das Land fiir sie primitiv. Die Ausnahme
waren die slidlichen Zonen und der mediterrane Kiistenstreifen. In den Gebieten war der
kulturelle und wirtschaftliche Einfluss der fremden Kulturen am grof8ten. Die romische
Kultur brachte neue Techniken und Ingenieure, Architekten und Bildhauer, Lehrer und
Beamte mit sich. Deren Féhigkeiten zeigten sich in schonen Stddten, hervorragenden
Stralen und Briicken, die den romischen Verwaltungsstil ausdriickten. Die lédndliche
Bevolkerung war wieder davon nicht betroffen. Eine Durchdringung des Landes setzte

«23

erst spiter ein. Toni BREUER stellt fest, dass die ,,iberische Kulturtradition“”” mit der

Romerzeit begann und der Erzreichtum war ein wichtiger Aspekt fiir die rémische

% Vgl. Jaime Vincens VIVES, Geschichte Spaniens, S. 19-22.
! In der Jungsteinzeit begann die Acker- und Weidewirtschaft mit der damit zusammenhéngenden
Vorratshaltung. Durch die eigenstédndige Versorgung mit Lebensmitteln konnten sich die Menschen iiber
langere Zeit an einem Ort aufhalten.
2 Vgl. Thomas FRELLER, Die Geschichte der Iberischen Halbinsel, S. 43.
» Vgl. Toni BREUER, Iberische Halbinsel, S. 25.
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Besetzung der Iberischen Halbinsel. Erst durch die rdmische Krise im 3. Jahrhundert
und der damit verbundenen Volkerwanderung, fiel die Iberische Halbinsel unter
westgotische Herrschaft. Trotz verlorener Prdsenz der Romer trug man deren
Wiirdenzeichen nach traditioneller Art.

Die Westgoten hielten in der krisenhaften Zeit des Umbruchs fiir das Romische Reich
die Halbinsel weiter unter Kontrolle. Unter ihnen etablierte sich der Arianismu524, der
erst im sechsten Jahrhundert langsam zuriickgedringt wurde. Im Jahr 587 wurde der
Katholizismus zur Staatsreligion erhoben. Damit gab es einen politischen Wechsel, der
sich religiés niederschlug. Der Arianismus wurde verboten. Darauf folgte ein Aufstand
der Hispanier,” der mit Waffengewalt niedergeworfen wurde. Fiir James Vincens
VIVES liegt die Entwicklung des Landes bei den Hispanoromanen, die das ,,Riickgrat
des romischen Hispanien‘ gebildet hatten.“*

Es blieben uniiberwindliche Gegensdtze zwischen westgotischer Monarchie und den
Hispaniern bestehen, die selbst die Kirche nicht iiberwinden konnte. Dadurch gelang es
dem Konig nicht, die Untertanen in seinen Staatsapparat einzugliedern. Ein weiteres
Problem stellte die Diskrepanz der unterschiedlichen Lebensstile’” dar, die zwei
Gesellschaftssysteme wiederspiegelt. Bei den Einen beruhte es gewohntermallen auf
dem romischen Recht und bei den Anderen beruhte es auf der neuen Herrschaft der
Westgoten. Damit gab es auch Differenzen zwischen den westgotischen Herrschern.

Die westgotischen Provinzfiirsten hatten Zwistigkeiten, welche oft militérisch
ausgetragen wurden. Das fiihrte zu einem Prozess der Anwerbung von Berbern und
einem Verlust der eigenen militdrischen Schlagkraft.*® Die Uneinigkeit fithrte 710 n.
Chr. zu einem muslimischen Erkundungsauftrag, der mit reicher Beute endete. Davon
angelockt setzte ein Jahr spéter Tarig b. Ziyad mit ca. 7.000 Mann auf die Iberische
Halbinsel iiber. Durch Verrat” im westgotischen Lager konnte er deren Armee
zerschlagen. Der hier angesprochene Verrat griindet auf der antijiidischen Gesetzgebung

des westgotischen Reiches. Doch es ist anzunehmen, dass die militérische Strategie der

** Der Arianismus geht auf ihren Griinder Arius zuriick. Er behauptete, dass auch Jesus Christus ein
Geschopf Gottes sei. Erst mit dem Konzil von Nizda 325 wurde die Wesensgleichheit, homousie,
festgeschrieben.

 Den Begriff Hispanier verwendet James Vincens VIVES als Bezeichnung fiir die urspriinglichen
Bewohner der Iberischen Halbinsel.

%6 Jaime Vincens VIVES, Geschichte Spaniens, S. 38.

*"Vgl. René Alexander MARBOE, Von Burgos nach Cuzco, S. 16.

*¥ Josef M. HAUBLING / Alexandra DIETRICH, Komplexititen der muslimisch-arabischen Landnahme in
Spanien und Europa, S 9.

¥ Claudio SANCHEZ-ALBORNOZ (1893-1984) sieht den jiidischen Verrat als essentiellen Bestandteil der
maurischen Eroberungen auf der Iberischen Halbinsel an. Darauf griinden fiir ihn das semitische Element
und die ,,Maurophobie®, die bis heute bestehen. Vgl. Georg BOSSONG, Das maurische Spanien, S. 12.
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muslimischen Krieger erfolgreicher war, als die der Westgoten. Sonst wire ein
muslimischer Sieg gegen eine westgotische Ubermacht nicht denkbar gewesen.

Norman ROTH betont, dass die Juden nicht mit den Muslimen zusammenarbeiteten, als
sie die Iberische Halbinsel eroberten. Fiir ihn ist das eine antijiidische Legende, welche
iiber Generationen tradiert wurde und schlieflich in der Ausweisung aller Juden im Jahr
1492 miindete. Die Juden haben jedoch die Muslime wegen der Repressionen der
Westgoten willkommen geheifien.*

Der Hohepunkt der jiidischen Repressionen wurde im Jahr 694 erreicht, als Konig Egica
den Juden unterstellte, dass sie eine Verschworung gegen die Sicherheit des Reiches
planen wiirden. Dieser Vorwurf wurde weiter tradiert und passte in das Bild, dass die
spanischen Juden durch die Unterdriickung der Westgoten gezielt Informationen an die
islamischen Invasoren iibermittelten. René Alexander MARBOE stellt jedoch fest, dass
drei lange Monate zwischen der Landung der ersten muslimischen Eroberer und Konig
Roderich lagen. Damit kann von einer geplanten Annexion wegen der zeitlichen Lange
keine Rede mehr sein. Nachdem die Schlacht gegen die islamischen Eindringlinge trotz
der westgotischen Ubermacht verloren ging, horte das Westgotenreich plétzlich auf als
politischer Korper zu existieren. Mit der muslimischen Eroberung der Iberischen
Halbinsel wurde die Kontinuitdt des Westgotenstaates mit seinem wirtschaftlichen,
juristischen und geistigen Geriist gestort.”' Der letzte westgotische Kénig Roderich war
durch Usurpation auf den Thron gekommen. S. M. IMAMUDDIN beschreibt seine
Regentschaft, die geprdagt war von Chaos und Instabilitit, als unertraglich fiir seine
Untertanen. So war es nicht verwunderlich, dass die Bewohner der Iberischen Halbinsel
die ankommenden Muslime als Befreier ansahen.’® Brit HOFMANN merkt insgesamt zur
Expansion des islamischen Staates im Westen an, dass diese mit der Expansion auf der
Iberischen Halbinsel zum Ende kam.> Insgesamt hielt sich das Westgotenreich auf der
Iberischen Halbinsel von 507 bis 711.

Danach wurde al-Andalus der arabischen Provinz Nordafrika unterstellt und von den
Gouverneuren in Cordoba regiert. Konflikte zwischen Arabern und Berbern entzweiten

das neu eroberte Gebiet. Erst 756 wurde das zerrissene Andalusien®® von den

30 Vgl. Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 73 und 135.

*' Vgl. René Alexander MARBOE, Von Burgos nach Cuzco, S. 32-40.

2 Vgl. S. M. IMAMUDDIN, Some aspects of the socio-economic and cultural history of Muslim Spain, S.
14.

33 Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 13.

** Heute ist Andalusien das siidlichste Gebiet von Spanien. Damals war es das von den Mauren besetzte
Territorium.
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Umayyaden geeint, die bis 1031 herrschten.”> Mit dem Auseinanderbrechen des
Umayyadenkalifats entstanden die Taifa-Konigreiche. Die Uneinigkeit unter den
islamischen Fiirsten fiihrte zu militirischen Erfolgen auf christlicher Seite. Damit einher
gingen die rasche Ausschaltung der politischen Macht des Islams in Spanien,
Zusammenschluss von Mauren und Christen und der Restauration der gotischen
Monarchie im Konigreich Kastilien. Im 12. Jahrhundert wurde der Vormarsch der
christlichen Heere durch den Einfall der Almoraviden plotzlich unterbrochen. Damit
entstand der folgenschwere ,,Kreuzzugsgeist™, der das ohnehin schon intolerante Ideal
Kastiliens pragte. Durch die machtpolitischen Verdnderungen hielt sich der franzosische
Einfluss iiber die katalanischen Grafschaften. Die Auswirkungen auf die geistige
Einstellung der Menschen im heutigen Gebiet Kataloniens ist durch das feudalistische,
bauerliche und romisch gepragte Volk zu erkldren, welches einer ,,glanzvollen,
expansiven, kolonisatorischen und Handel treibenden Gesellschaft Platz**® machte.

Auf der folgenden Grafik ist ersichtlich, in welcher Geschwindigkeit die
Wiedereroberung christlich beherrschten Bodens, auf der Iberischen Halbinsel durch die

christlichen Konigreiche mittels der Reconquista, verlief.
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Abb. 1: Die Reconquistabewegungen auf der Iberischen Halbinsel’’

%> Vgl. Karin SEIBERT, Herrschaftsstrukturen und Verwaltungsformen, S. 25.
3% Jaime Vincens VIVES, Geschichte Spaniens, S. 59.
*'Pierre GUICHARD, Al-Andalus, S. 276.
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Vom Konigreich Asturien-Léon dréngten die kriegerischen Iberer in den Siiden. Das
Konigreich Navarra und Katalonien schlossen sich spiter erfolgreich an. Um 8§10
herrschte im Norden der Iberischen Halbinsel der christliche Kénig von Asturien-Léon.
Fast zweihundert Jahre dauerte es, bis Kastilien erobert werden konnte. Ein weiteres
Jahrhundert war notwendig um zwei Drittel der Iberischen Halbinsel unter christliche
Herrschaft zu bringen. Danach folgte ein schneller Verfall bis zum Koénigreich von
Granada, welches eine starke muslimische Bastion bis zum Jahr 1492 blieb.

Der territoriale Landgewinn verschob sich Schritt fiir Schritt. Die Grenzzonen
wanderten hierbei immer mehr gegen Siiden. Durch die defensive Lage der
muslimischen Herrscher konnten sie den christlichen Vormarsch nicht aufhalten,

sondern nur verlangsamen.
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1 Geografische Lage

Ausgehend von den mannigfaltigen Pridgungen des Gebiets durch unterschiedliche
kulturelle Einfliisse ist die geografische Verortung unerlédsslich. Die geografischen
Eigenschaften dieser Halbinsel im europédischen Raum veranlassten SCHACHT, ihn als

,.kleinen Kontinent**®

zu bezeichnen. Das markante Gebirge im Nordosten fiihrte auch
zur Bezeichnung Pyrendenhalbinsel.

Das Klima ist im Siiden und Osten dhnlich dem von Nordafrika. Im Norden und Westen
wird es von den atlantischen Winden beeinflusst.*” Die Iberische Halbinsel ist zum
GroBteil in Festland aufgeteilt, welches von differenzierten Kiistenlinien umgeben ist.
Ein kleineres Gebiet féllt auf die Kammlinie der Pyrenden. Toni BREUER stellt fest, dass
das Gebirgsmassiv eine Landschaftsgrenze gegeniiber dem restlichen Europa ist.*

Die Bezeichnung ,,Iberische Halbinsel* geht auf Alexander von Humboldt zuriick, der
sich 1825 in einem Briefwechsel mit Heinrich Berghaus auf die griechische
Bezeichnung flir einen ,in der Osthélfte der Halbinsel eingewanderten

nordafrikanischen Volksstamm der Iberer**!

bezog.

Der Name Pyrenédenhalbinsel war bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts in Verwendung.
Die Bezeichnung wurde aufgrund der negativen Assoziationen durch ,,Abgrenzung®
und ,,Abschottung® in der zweiten Hailfte des 20. Jahrhunderts vermieden. Heutzutage
wird die Iberische Halbinsel zwischen dem kleinen Portugal und dem groBeren Spanien
geteilt. Die sich daraus ergebenen Landgrenzen sind nach Toni BREUER ausschlieBlich

historisch bedingt:

,sDer Verlauf der Staatsgrenze zwischen Spanien und Portugal ist
ausschlieBlich historisch bedingt. Eine naturrdumliche Begriindung fiir die
Grenzziehung ist weder im grofen Maflstab noch im Detail gegeben. Die
Konfiguration und die naturrdumliche Ausstattung der Iberischen Halbinsel
unterstreichen somit nachdriicklich deren Charakter als rdumliche Einheit.**

Die Kontroverse um al-Andalus ist bis heute geblieben. 4l-Andalus war die arabische
Bezeichnung fiir die Iberische Halbinsel. Von christlicher Seite wurden die arabisch
beherrschten Gebiete als al-Andalus benannt. Das Wort hat sich dann mehr zur
Bezeichnung fiir den islamischen Machtbereich auf der Pyrendenhalbinsel entwickelt.

Fiir Georg BOSSONG war der Name al-Andalus, der Name einer kleinen Insel, von der

3% Toni BREUER, Iberische Halbinsel, S. X.

¥ Vgl. J. N. HILLGARTH, The Spanish Kingdoms 1250-1516, Bd. 1, S. 4.
0 Vgl. Toni BREUER, Iberische Halbinsel, S. X.

*! Toni BREUER, Iberische Halbinsel, S. X.

“ EBD., S. X.
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ein berbisches Vorauskommando auf die Iberische Halbinsel iibersetzte.* Der Autor
sieht die Herkunft des Namens vorindogermanisch. Heinz HALM zeichnet die
Entstehung des Namens mythisch-historisch nach und verengt es auf die semantische
Tradition. Nach der Sintflut war es ein Volk, genannt al-Andalus, nach dem das Land
benannt wurde. Schon im fiinften Jahr nach der Eroberung zeigt sich, dass der Name al-
Andalus von den Arabern als Bezeichnung der gesamten Iberischen Halbinsel
verwendet wurde. Setzt man sich jedoch genauer mit der Entstehung der Bezeichnung
auseinander, so kann gesagt werden, dass die ,,Vandalen-Hypothese* und die Ableitung
von der Gothica sors trotz ihrer Plausibilitdt nicht gilt. Es ist phonetisch unmdoglich den
Namen al-Andalus direkt vom Namen der Vandalen abzuleiten. Dagegen spricht die
kurze Dauer des Aufenthalts der Vandalen auf der Iberischen Halbinsel und die
dreihundert Jahre bis zum erstmaligen erscheinen vom Namen: al-Andalus auf einer
arabischen Miinze. Die Bezeichnung Gothica sors steht flir den gesamten Machtbereich
des Konigs, welchem dieser durch das Los vom Romischen Imperium zugefallen ist.
Der Wandel der Sprache im dritten, vierten und fiinften Jahrhundert bildet das Pendant
zur Gothica sors und erklart nachvollziehbarer — sprachlich wie historisch — den
arabischen Namen al-Andalus. Andalusien ist das Kerngebiet von al-Andalus, jedoch
nie deckungsgleich. Im heutigen Spanischen wird der Gebrauch von andalusi, zu al-
Andalus gehdrig und andaluz, zu Andalusien gehérig unterschieden.**

Mit der arabischen Bezeichnung al-Andalus ist unweigerlich der Begriff Frontera
bezeichnet. Gottfried LIEDL hat sich mit diesem Begriff intensiv auseinander gesetzt.
Darauf aufbauend hat Thomas ROTHKAPPL sich mit dem Leben der Christen und
Muslime an der Frontera beschiftigt. Vereinfacht kann Frontera im deutschen
Sprachgebrauch mit ,,Grenze* wiedergegeben werden. Die Frontera war jedoch keine
Liniengrenze, sondern konnte kilometerbreit zwischen zwei Herrschaftsbereichen
verlaufen. Aus européischer Sichtweise fungierte das von den Muslimen besetzte Land
auf der Iberischen Halbinsel als Pufferzone zum christlichen Europa und dem
muslimischen Nordafrika.” In al-Andalus lebten die drei monotheistischen Religionen

konfliktfrei und iiber lange Zeit hinweg auch kooperativ zusammen.

# Vgl. Georg BOSSONG, Das maurische Spanien, S. 8.
4 Vgl. Heinz HALM, Al-Andalus und Gothica Sors, S. 256-263.
3 Vgl. Thomas ROTKAPPEL, Christen und Muslime an der Frontera, S. 37.
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2 Politische Situation
2.1 Von den Anfiangen bis ins 8. Jahrhundert

Die Kelt-Iberer, Griechen, Punier und Romer prigten die Iberische Halbinsel von
Anfang an. Besonders das romische Erbe hielt sich lange. Die Westgoten waren ein
priagendes Herrschervolk in der geistlichen Einstellung zu anderen Bevolkerungen auf
der Iberischen Halbinsel. Durch Heiraten zwischen Westgoten/Westgotinnen und Ibero-
Romern bzw. Ibero-Romerinnen wurden im siebten Jahrhundert beide getrennten
Identitéten verwischt. Die Politik gegeniiber Juden - schon seit Beginn restriktiv - setzte
sich unter den Westgoten strenger fort.*® Erst mit den Arabern zu Beginn des achten
Jahrhunderts begann eine positive kulturelle Entwicklung fiir die jiidische Bevolkerung.

Katrin SEIBERT sieht eine eigene geistige und politische Ausrichtung, des Kalifen als
,Vorsteher der islamischen Gemeinde, der Treuhdnder des iiberlieferten Gesetzes und
der oberste Heerfilhrer, der Befehlshaber aller Glaubigen“?, als positive
Herrschaftsform an. Mit dieser Verantwortung war eine ,neue Art des Herrschens®
verbunden. Nicht die riicksichtslose Ausbreitung des eigenen Machtbereichs stand im
Vordergrund, sondern ein verantwortliches Handeln als Herrscher gegeniiber seinem
Volk und der Rechtfertigung als religioser Fiihrer.

In al-Andalus lebten unterschiedliche Menschen verschiedener Religionen, Kulturen
und Sprachen nebeneinander. Doch der Norden blieb aus Griinden der Unwegsamkeit
und Unwirtschaftlichkeit kaum muslimisch beeinflusst. J. N. HILLGARTH stellt fest, dass
die christlichen Gebiete im Norden sich gegen die Hegemonie des Kalifats auch
behaupten konnten. Einerseits war dieses Gebiet fiir die Kalifen uninteressant, worauf
andererseits nur kleine militdrische Kommandos in den Norden geschickt wurden. Diese

konnten erfolgreich von den christlichen Herrschern abgewehrt werden.**

% Vgl. Thomas FRELLER, Die Geschichte der Iberischen Halbinsel, S. 78.

#" Karin SEIBERT, Herrschaftsstrukturen und Verwaltungsformen, S. 35.

* Vgl. J. N. HILLGARTH, The Spanish Kingdoms 1250-1516, Bd. 1, S. 4.
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2.2 Al-Andalus

711 besiegten die Araber die Westgoten bei der Schlacht von ,,Laguna de la Janda*.
Dies liegt zwischen Jerez und Tarifa. Laut Elisabeth LEITNER gewannen so die Araber
erstmals Halt auf der Iberischen Halbinsel und ,,unterwarfen in Pliinderziigen beinahe
die ganze Halbinsel mit Ausnahme schwer zuginglicher Berggebiete im Norden.“*
Hans-Rudolf SINGER vermutet hingegen, dass durch den desolaten Zustand ein Einfall
ermutigt worden war. Mit dem Tod des westgotischen Konigs bei der erwidhnten
Schlacht wurde den Goten die Fiihrungsspitze geraubt und damit wurde der Staat
geldhmt. Im Juni 712 setzten 18.000 weitere Heeresmitglieder {iber und damit konnte
bis 713 der letzte militdrische Widerstand gebrochen werden. Es kam zu einer
allméhlichen Besetzung der Iberischen Halbinsel. Ein arabischer Heerfiihrer heiratete
die Witwe Konig Roderichs und legitimierte damit seinen Herrschaftsanspruch. Er
wurde 716 wegen Unabhingigkeitsgeliisten auf Befehl des Kalifen ermordet. Durch die
anbrechende Periode der Gouverneure gelang sogar ein Eroberungszug 735 bis ins
Rhénetal, der von Karl Martell vernichtend zuriickgeschlagen wurde.”® Damit endeten
die militdrischen Bestrebungen muslimischer Herrscher, in Gebiete jenseits der
Pyrenéden vorzudringen.

Mit der Griindung des Emirats von Cordoba (756-926) begann ein neuer kultureller und
religioser Einfluss auf der Iberischen Halbinsel. Ab 926 bis 1031 bestand das Kalifat
von Cordoba. Mit dem Titel Kalif, ist die Vereinigung von weltlicher und geistlicher
Macht verbunden. Einerseits ist der Kalif der Stellvertreter Gottes auf Erden und
andererseits ist er zugleich als Imam der Gldubigen der Deuter des Rechts auf allen
Gebieten und oberster Richter der Glaubigen. Damit ging eine Verschrinkung von
geistlicher und weltlicher Macht einher. Die tolerante Politik in Bezug auf Religion,
Sprache und Gesetzgebung zeugt von einer groflen Liberalitdt der muslimischen
Eroberer. Daraus entstand schon frilh eine Konversionswelle, um der bevorzugten
arabischen Klasse anzugehoren.

Die Umayyaden hatten eine tolerante Politik, da sie sich als Vorbild fiir alle gldubigen
Muslime sahen.’' Die zu dieser Zeit auf der Iberischen Halbinsel anséssige Bevolkerung
sprach einen mit Arabismen durchsetzten romanischen Dialekt.”> Trotz bliihender

Wirtschaft, reichlichen Staatseinkiinften - die sich in groBartigen Bau- und

“Elisabeth LEITNER, LATEINISCH — ARABISCH — KASTILISCH, S. 7.

> Vgl. Hans-Rudolf SINGER, Der Maghreb und die Pyrenienhalbinsel bis zum Ausgang des Mittelalters,
S. 265.

>' Thomas FRELLER, Die Geschichte der Iberischen Halbinsel, S.89-90.

*2 Vgl. Elisabeth LEITNER, LATEINISCH — ARABISCH — KASTILISCH, S. 7.
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Kulturleistungen zeigten - waren die Umayyaden nie ein wirklich méchtiger
Zentralstaat. Die Unfdhigkeit den Norden zu kontrollieren, trotz imponierender
militdrischer Unternehmungen und die Zentrierung auf die Stddte zeigen einen
partikularen Zentralstaat. Im Norden der Iberischen Halbinsel entstanden daher
unabhingige Fiirstentiimer. Sie waren unabhidngig von der Zentralgewalt in Cordoba.
Der Nordosten ging aber bald verloren und allméhlich entstanden frankische
Grafschaften im heutigen Nord-Katalonien. Die Basken revoltierten oft und erreichten
ihre Freiheit von den Umayyaden. Dies fiihrte zur Entstehung eines selbststindigen
Staatswesen, des nachmaligen Konigreichs von Navarra.” Am Oberlauf des Rio Aragén
entwickelte sich das Konigreich Aragonien.

Im 9. Jahrhundert folgten fiir das Emirat mehrere groBe Herausforderungen. Die
machtvoll einsetzende positive Orientalisierung stand dem Ansturm der Normannen 844
in Lissabon und damit verbunden Pliinderungen gegeniiber. Solche Einfille gab es auch
859, 966 und 971, die der Zentralgewalt enorm zusetzten. Gegen solche willkiirliche
militdrische Einfille war auf der einen Seite das Umayyadenkalifat machtlos. Auf der
anderen Seite wurden durch den Zuzug von Dichtern, Gelehrten und Kaufleuten aus
dem Vorderen Orient und der damit verbundenen Orientalisierung die Kunst und
Kultur, Dichtung und Literatur gefordert. Vom Kalifen wurde dies finanziell unterstiitzt,
bis zum Jahr 103 154, in dem das Kalifat erlosch.

Mit dem Ende des Kalifats von Cordoba und der damit verbundenen Eroberung von
Toledo entstanden Kleinkonigreiche. Von der arabischen Sprache her, werden sie als
taifas bezeichnet.”> Durch die Zersplitterung waren die nachfolgenden kleinen
Konigreiche verschiedenen Gefahren ausgesetzt. Zum einen bekdmpften sie sich
gegenseitig und zum anderen waren sie von den aufstrebenden christlichen
Konigreichen bedroht. Durch parias, Tribute, erkauften sich die Taifa-Konigreiche
Frieden mit den christlichen Nachbarn, doch finanzierten sie dadurch ihren Untergang.
Die christlichen Konigreiche verwendeten das dadurch eingenommene Geld zur
Ausriistung von Feldziigen gegen sie, bauten Festungen aus und verbesserten ihre
Waften und militdrischen Ausriistungsgegenstinde.

Thomas ROHTKAPPEL stellte fest: ,,Die Tributzahlungen fithrten demnach zur Stirkung

der christlichen Reiche, wihrend die islamischen Herrschaftsgebiete durch dieses

>3 Vgl. Hans-Rudolf SINGER, Der Maghreb und die Pyrenienhalbinsel bis zum Ausgang des Mittelalters,
S. 265-276 und S. 299-300.

>*EBD., S. 277-278.

3 Vgl. Thomas ROTHKAPPL, Christen und Muslime an der Frontera, S. 25.
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System deutlich geschwicht wurden.® Die Aussage wurde auch von Hugh
KENNEDY gestiitzt. Die Taifa-Konigreiche zahlten wegen ihrer Machtlosigkeit grof3e
Summen an die christlichen Herrscher. Andere Taifa-Konigreiche waren gezwungen, in
den Tributstatus zu wechseln. >’

Die religios-einheitlichen Almoraviden 16sten gewaltsam die Taifa-Herrscher ab. Die
Almoraviden waren eine Berberdynastie im nordwestlichen Afrika. Damit wird
Mauretanien bezeichnet, welches die Westsahara, das heutige Marokko, Algerien und
al-Andalus umfasste. Ihre Herrschaft dauerte von 1046 bis 1147. Durch ihre radikal-
religiosen Ansichten erzielten sie grofle militirische Erfolge. Fiir die Aufrechterhaltung
der Macht der Almoravidendynastie wurden nur Mitglieder derselben und Fiihrer der
verbiindeten Berberstimme aus der Sahara eingesetzt.”® Ebenso strenggliubig waren die
Almohaden. Diese muslimische Berber-Dynastie herrschte von 1147 — 1269 {iber den
Maghreb und al-Andalus.”® Unter den Almoraviden und Almohaden kam es zu
Ubergriffen auf die christliche und jiidische Bevélkerung.

In den beiden Herrschaftsdynastien wurde der Aspekt der Religion immer mehr in den
Vordergrund geriickt. Davon beeinflusst verdnderte sich auch die Sichtweise der
christlichen Herrscher. Der Kreuzzugsgedanke wurde auf die Reconquista iibertragen.
Es ging nicht mehr um rein militdrische Zwecke der Riickeroberung, sondern auch
darum, ,,das ehemals westgotische, christliche Land aus den Handen der muslimischen
Herrschaft zu befreien.“%

Die arabische, jiidische und christliche Kultur ergidnzten einander, durch ein
bemerkenswertes Toleranzverhalten wurde diese Parallelitdit von drei Kulturen
ermOglicht, das sich bis zur Machtiibernahme durch die Almoraviden (1099) im
arabischen Spanien hielt. Noch im 11. Jahrhundert bezeichnete eine conivencia, das
friedliche Zusammenleben der drei groBlen Religionen — Christentum, Islam und
Judentum. Trotz der Einschnitte der Almoraviden und Almohanden verbesserte sich die
Behandlung der jiidischen Bevdlkerung. Die Araber schitzten den Wirtschafts- und

Organisationssinn der Juden.®'

% Thomas ROTHKAPPL, Christen und Muslime an der Frontera, S. 25.

°7Vgl. Hugh KENNEDY, Muslim Spain and Portugal, S. 147-49.

*¥ Vgl. Pierre GUICHARD, Al-Andalus, S. 162.

>’ Vgl. Hans-Rudolf Singer, Der Maghreb und die Pyrenéenhalbinsel bis zum Ausgang des Mittelalters.
S.295-297.

% Sarah MAISLINGER, Die Spanische Inquisition und die Morisken, S. 13.

%' Vgl. Elisabeth LEITNER, LATEINISCH — ARABISCH — KASTILISCH, S. 8.
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2.3 Aufstieg der christlichen Konigreiche

Die Reconquista ging vom 722 gegriindeten Konigreich Asturien aus. Doch bald wurde
Kastilien zur Hauptmacht®® der christlichen Staaten. Hugh KENNEDY bezeichnet den
Kampf der Taifas um die Ausweitung ihrer Herrschaftsgebiete als ,,extravaganten

Streit.«3

Das Streben nach Legitimitdt erscheint ithm anhand der beschrinkten
Machtverhéltnisse lacherlich. Die Taifa-Herrscher waren meist nicht mehr als kleine
Herrscher von Stadten und Kriegsfiirsten. Trotz der Zerstrittenheit gab es eine kulturelle
und poetische Bliite iiber das Jahr 1000 hinaus.

Der Ursprung der Taifa-Konigreiche war sehr verschieden. Einerseits entstanden sie aus
dem Zusammenbruch der Umayyaden-Dynastie. Andererseits entwickelten sie sich aus
schon bestehenden Maichten. Nach der Konsolidierung, die um das Jahr 1080
anzusetzen ist, blieben ca. 30 7aifa-Reiche bestehen. Die dortigen Berber arabisierten
sich schnell und akkulturierten sich in die andalusische Zivilisation.**

Die Kleinkonigreiche mussten dem christlichen militdrischen Druck widerstehen und
zerfleischten sich jedoch gegenseitig. In diesem Chaos wurden die Almoraviden zur
Hilfe gerufen. Doch nach ihrer militdrischen Unterstlitzung tibernahmen sie die
Herrschaft in al-Andalus. Sie erlieBen Gesetzte, die die religiosen Auffassungen
betrafen und puritanischen Prinzipien dhnelten. Als Beispiele sind die Verbote zum
Betreiben einer Weinschinke und der Verkauf von Musikinstrumenten zu nennen. Die
religivse Pluralitit wurde von ihnen auf der Grundlage von der malekitischen®
Rechtsschule vereinigt. Hans-Rudolf SINGER charakterisierte die Almoraviden kurz
und prignant. ,,.Die rauen Krieger besalen wenig Verstindnis fiir die verfeinerte Kultur
des Landes.“®® Die kulturelle Riickstindigkeit hinderte sie jedoch nicht daran, von der
iibernommen Kultur zu profitieren. So standen bald Gelehrte, Verwaltungsfachleute und
Architekten in hohem Ansehen.

Durch den muslimischen Misserfolg bei Las Navas de Tolosa kamen 1269 die
Meriniden an die Macht. Politisch kann gesagt werden, dass die Bewegungen der
Almohaden und Almoraviden ein Misserfolg waren. Wirtschaftlich erlebte das

Almohadenreich zu seiner Bliitezeit einen gewaltigen Aufschwung. Durch gewaltige

> Vgl. Elisabeth LEITNER, LATEINISCH — ARABISCH — KASTILISCH, S. 9.

5 Hugh KENNEDY, Muslim Spain and Portugal, S. 131-133.

%V gl. Hugh KENNEDY, Muslim Spain and Portugal, S. 144-145.

% Die malikitische Rechtsschule geht auf Malik ibn Anas ibn Malik al-Asbahit der ca. von 708-795 lebte.
Seine Rechtspraxis geht der von Medina, dem Koran und der Hadithen (iiberlieferte Nachrichten) aus.
Damit wird in der islamischen Rechtspraxis ein Mittelweg zwischen iiberlieferten Textmaterial und
traditionellen Rechtsnormen gegangen.

% Hans-Rudolf SINGER, Der Maghreb und die Pyrenienhalbinsel bis zum Ausgang des Mittelalters, S.
298.
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Investitionen wurden eine méchtige Flotte gebaut, eine gewaltige Armee ausgeriistet
und der Warenverkehr gefordert. Das belastete den Staatshaushalt enorm. Hans-Rudolf
SINGER urteilt iiber die Almoraviden und Almohaden folgendermallen: ,,Beide
Bewegungen hatten einen religiosen Ursprung, wurden aber bald durch militérisch-
politische Machtbestrebungen verformt.“°” Doch die religiése Starrheit und der
militirische Ubereifer allein fiihrten nicht zum Fall. Wichtiger war, dass die christliche
Bevolkerung schneller wuchs als die muslimische. Mit dem Fall von Toledo im Jahre
1085 war al-Andalus auf militirische Hilfe von Nordafrika angewiesen. Doch trotz
dieser Hilfe hielten die Christen ihre eroberten Orte, wiahrend auf muslimischer Seite
die Ressourcen fiir eine erfolgreiche Riickeroberung fehlten.®® Nach Angus MACKAY
haben sich mittelalterliche Schriftsteller, Chronisten und Historiker auf der Iberischen
Halbinsel schon im ersten Jahrtausend als ein Ganzes verstanden. Eine geistliche
Trennung war nicht ersichtlich. Damit wird ein Unterschied zwischen dem Krieg
untereinander und dem Krieg gegen die angreifenden Muslime gemacht. Der erste

Konflikt ist voriibergehend wihrend der zweite permanent ist.*’

3 Wirtschaftliche Situation
3.1 Im Altertum”®

Schon die Phonizier bauten Metalle wie Kupfer, Zinn fiir Bronze und Silber als
Bodenschitze ab. Mit dem Eisenhandel konzentrierte sich der phonizische Handel nur
auf die Kiistenndhe. Das Landesinnere wurde nicht erkundet. Es bestand lediglich ein
Kontakt durch die Handels- und Hafenstadte. Mit den Kelten kam der Eisenpflug und
damit begann die spanische Landwirtschaft.”' César E. DUBLER stellt fest, dass sich die
Iberische Halbinsel in eine karthagische und griechische Zone teilte, wobei die letztere
einen tiefgreifenden kulturellen Einfluss ausiibte.”?

Die Romer bauten auf den griechisch-phonizischen Grundlagen auf. Sie vergroBerten
die landwirtschaftlichen Flichen durch Bewisserungsanlagen. Von Iberien aus wurden
Erze, Kork, Getreide, Wein, Ol und Sklaven von den rebellischen Stimmen Iberiens

gehandelt. Die Flussschifffahrt bildete einen bedeutsamen Transwortweg zur

57 Hans-Rudolf SINGER, Der Maghreb und die Pyrendenhalbinsel bis zum Ausgang des Mittelalters, S.
306.

% Vgl. Hugh KENNEDY, Muslim Spain and Portugal, S. 305-308.

% Vgl. Angus MACKAY, Mittelalter, S. 19. und Thomas ROTHKAPPL, Christen und Muslime an der
Frontera, S. 23

7 Das Altertum benutze ich als Epochenbezeichnung, welches den Zeitraum von ca. dem 1600 v. Chr. bis
ca. 400 n. Chr. umfasst.

" Pedro BARCELO, Das antike Erbe, 24.

2 Vgl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 4.
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Ausbeutung der binnenldndischen Mineralfundstitten. Zur Zeit der Romer wurden
Gold, Silber, Blei, Kupfer, Zinnober, Eisen und Salz abgebaut. Mit der romischen
Herrschaft ging eine einheitliche Rechtsprechung einher.

Durch den Infrastrukturausbau, der mit der romischen Herrschaft verbunden war, gelang
eine erste rOmisch-kulturelle Durchdringung des Landes. Die pax romana garantierte
einen gewissen Grad an Sicherheit. Damit wurde der Landesausbau gefordert, die
Bodenschdtze konnten intensiver ausgebeutet und die Landwirtschaft intensiviert
werden.”” In der Antike wurde die Iberische Halbinsel durch rémische
Bewisserungsanlagen zum Agrarland umgestaltet. Die Infrastruktur der romischen

StraBen blieb bis ins Mittelalter bestehen.”

3.2 Im Mittelalter”

Wiéhrend des Umayyadenkalifats wurde der Bergbau gefordert, der infolge der
Reconquista wieder verfiel. Dies kam durch den Wegzug vieler muslimischer Bergleute
und Handwerker und das geringe Interesse und die Geringschidtzung der Arbeit von
Seiten der christlichen Herren zustande. Dennoch wurde bei den Metallen (Gold, Silber,
Kupfer, Blei, Zinn, Eisen, Quecksilber und Zinnober) der Abbau, wenn auch in
geringerem Malle, weiter betrieben. Diese Metalle wurden nach arabischen Quellen
ausschlieBlich im Norden und Nordwesten der Iberischen Halbinsel gefunden, die von
den Unglaubigen besetzt waren.’® Die Araber konnten durch den Einsatz von hdlzernen
Stiitzen anstelle der metallenen, besser und schneller eine Mine ausbeuten. Die
Reichweite war dadurch jedoch auf 100 Meter Tiefe beschrinkt.”’

Von christlicher Betrachtung aus gelangten die nordspanischen Stiddte durch den
Jakobsweg zu einem hohen Spezialisierungsgrad. Bis zu 80% der Erwerbsbevolkerung
konnten mit Lohnarbeit ihren Unterhalt bestreiten. Hinzu kamen noch die
Textilproduktion, Gerbereibetriebe und die Metallverarbeitung. Die kaufménnische
Aristokratie nahm eine dominante Stellung ein.”®

Nicht metallische Stoffe wie Antimonsulfid, der als Augenschminke verwendet wurde,

Schwefel und Phosphor wurden ebenfalls in al-Andalus gewonnen: Ebenso Alaun

& Vgl. Pedro BARCELO, Das antike Erbe, 32.

™ César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 8-9.

7 Den Begriff Mittelalter benutze ich als Epochenbezeichnung, welches den Zeitraum von ca. 400 n. Chr.
bis 1200 n. Chr. umfasst.

76 ygl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 10-16.

77 Vgl. S. M. IMAMUDDIN, Some Aspects of the social-economic and cultural history of Muslim Spain, S.
98.

™ Vgl. Jose L. Martin MARTIN, Die christlichen Konigreiche des Mittelalters, 59-60.
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Vitriol, Gips, Steinsalz, Lapislazuli, Ocker, Marmor, Bernstein und Edelsteine. Somit ist
eine Fiille von Rohstoffen im Mittelalter zu finden gewesen. An den Kiisten wurde
Fisch gefangen und verarbeitet, nach Perlen getaucht und es wurden Korallen abgebaut.
HeiBe Quellen und Bider” ordnet César E. DUBLER auch zu den Bodenschitzen. Somit
wurden die natiirlichen Ressourcen der Iberischen Halbinsel unter den Umayyaden
intensiv genutzt. Betrachtet man die Schilderungen der Bodenschétze und sonstiger
Ressourcen auf der Iberischen Halbinsel im Mittelalter, so ist ersichtlich, dass sich die
Quellenangaben zwischen den christlichen und muslimischen unterscheiden.
Hintergriinde konnten die gegenseitige Unerreichbarkeit oder Bewunderung sein.*

Anhand der folgenden Grafik ist erkennbar, dass sich die wirtschaftlichen Aktivititen
auf der Iberischen Halbinsel unter der Umayyadenherrschaft (711-1031) auf den Siiden
konzentrierten. Die agrarische Form war vorherrschend. Dadurch war es auch moglich,
eine blilhende Stadtkultur zu entwickeln. Die Stidte waren auch Zentren der
Verfeinerung von Sitten und Umgangsformen, die fiir Nordspanien maf3gebend wurden.
Die stddtischen Erfordernisse, wie allgemeine Hygiene, Wasserversorgung,
Entwisserung, aber auch Zunftwesen, Handel, Gewerbe und Geldwesen waren schon
sehr weitgehend entwickelt.*' Die folgende Grafik zeigt die Wirtschaftzonen im

islamischen Spanien.

7 In Nordspanien gab es keine Béder. Von christlicher Seite werden Béder je hiufiger erwihnt, desto
erfolgreicher die Reconquista verlief.

%0 Vgl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 19.

1'vgl. EBD,, S. 45.
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Abbildung 2: Die Wirtschaftszonen des islamischen Spanien

Die christlichen Reiche sind hier noch auf den Norden beschrinkt und weisen keine
wirtschaftlichen Zentren auf. Die Mitte der Iberischen Halbinsel besitzt agrarische
Kulturen, wie Obstkulturen, Weinbau und Getreide. Erst im siidlichen und siidostlichen
Bereich wird das volle Spektrum der Wirtschaftszonen des islamischen Spaniens
ausgeschopft. Von Bergbau iiber Gewerbezentren bis hin zur agrarischen Nutzung der
Flachen, geschieht wirtschaftlich eine mannigfaltige Nutzung. César E. DUBLER stellt
fest, dass in al-Andalus die Landwirtschaft und der Bergbau nicht vernachléssigt
wurden, was notwendige Voraussetzungen fiir die Entwicklung von Stidten schaffte.
Die enge Verbindung mit dem Hinterland ermdglichte den kontinuierlichen Transport
lebenswichtiger Produkte.*> Es wurde vorwiegend Getreide angebaut, welches iiberall
hergestellt und auf drei unterschiedliche Arten vermahlen wurde. An erster Stelle stand

das Mahlen des Getreides mit tierischer Kraft. Tiere, v.a. Ochsen bewegten sich

%2 Pierre GUICHARD, Die islamischen Reiche des spanischen Mittelalters, S. 90.
8 Vgl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 48-50.
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kreisformig um einen runden Mabhlstein, der das Getreide zerrieb. Danach folgte die
Vermahlung durch Wasser- und Windmiihlen. Die héndische Herstellung von Mehl
wird nicht erwdhnt. Doch es ist anzunehmen, dass im privaten und bauerlichen Bereich
Getreide auf diese Art weiterbearbeitet wurde. Konnte nicht geniigend Getreide
produziert werden, wurde es aus Nordafrika eingefiihrt.

Neben Getreide wurden Hiilsenfriichte wie Bohnen und Erbsen angebaut; auflerdem
auch Gurken, Spinat, Kohl, Riiben, Zichorien, Knoblauch, Aubergine und
Gewiirzkrauter wie Dill, Kresse, Anis, Senf und Koriander. Die Kultivierung von
Weitrauben war sehr ertragreich. Diese wurden nicht nur fiir die Herstellung von Wein
gebraucht, sondern durch Trocknung auch zu Rosinen weiterverarbeitet. Ebenso wurden
Feigen und Oliven kultiviert. Im siidlichen Teil al-Andalus und dessen Kiiste wurden
Bananen, Zuckerrohr, Kastanien, Mandeln, Pflaumen, Aprikosen, Pfirsiche, Kirschen
und Apfel geerntet.

Zusammenfassend ldsst sich zur Kultivierung verschiedener Pflanzen in al-Andalus
sagen, dass die muslimische Landwirtschaftkultur neue Kulturpflanzen zu einer nie
erreichten Bliite brachte.® Fiir die Landwirtschaft war ein ausreichendes Vorkommen
von Wasser unerldsslich.

Es gab drei Arten der Bewdsserung. Zuerst wurde das Oberflichenwasser genutzt. An
zweiter Stelle stand die Nutzung des Grundwassers. Zuletzt wurden Verbindungen der
erstgenannten Wassernutzung durch Stauung, Sammelbecken, Niederschlags-, Quell-
und Sickerwasser fiir spezielle Terrassenanlagen eingesetzt. ,,Diese Mischformen traten
naturgemiB in gebirgigen und relativ niederschlagsreichen Regionen auf.«®

Ein weiteres wichtiges Handels- und Gebrauchsgut war Holz. Holz wurde nicht nur als
Brennholz, sondern auch fiir die Schifffahrt und die Mdbelproduktion bendtigt.
Charakteristische Holzer waren die Rebe, die Feige, die Olive und die Eiche. Die
gewerblich verwerteten Pflanzen wie Baumwolle, wurden von Sevilla sogar ausgefiihrt.
Ebenfalls wurden Leinen und Hanf angebaut. Daraus wurden Schniire, Stricke und
starke Bekleidungsstiicke, sowie Papier hergestellt. Die Seidenraupenzucht und die
Seidenweberei gehorten seit der Kultivierung des Maulbeerbaums auf der Iberischen
Halbinsel auch zum Gewerbe. Davon ausgehend entwickelten sich exquisite
Seidenwebereien aller Arten und dazugehorige Férbereien. In der Textilindustrie

wurden auch Teppiche und Matten produziert.

% Vgl. Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 111.
% Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 116.
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Die Iberische Halbinsel entfaltete unter der islamischen Herrschaft eine blithende
Landwirtschaft, die flir die Versorgung der stidtischen Zentren, sowohl mit
Lebensmitteln, wie auch mit gewerblichen Stoffen, aufkommen musste. Doch auch der
Wunsch nach dem eigenen Landhaus entstand. Die ertragreiche Landwirtschaft und die
»Schonheit des Landes® fanden auch Eingang in schriftliche Zeugnisse. Poesie und
Dichtkunst berichten majestitisch iiber die Mannigfaltigkeit des Landes.*® Ebenso wie
die Erhabenheit des Landes wurden auch Lieder von der Liebe zwischen Muslimen und
jungen Christinnen — sogar Christen — besungen.®’ Das zeigt deutlich, dass der Graben
zwischen den Menschen muslimischen Glaubens und christlichen Glaubens enger war
als angenommen.

Im Norden der Iberischen Halbinsel war das Klima fiir die Bewirtschaftung einer
solchen Fiille wie im siidlichen al-Andalus nicht moglich. Hier wurde mehr Weidevieh
gehalten. Voraussetzung waren fruchtbare Weiden, die im christlichen Norden in
Uberfiille vorhanden waren. Mit Rindern, Schafen und Ziegen konnten Milch, Butter,
Kise, Fleisch und Tierfelle hergestellt werden. Besonders die Pferdezucht war in beiden
Gebieten fiir die Kriegsfiihrung wichtig. Deutlich hebt es César E. DUBLER hervor: ,,Der
groffte Reichtum der Bewohner des spanischen Nordens war das Vieh. Seine
Schidigung zog sehr schwere Strafen nach sich.“*® Gesetze zum Schutz des frei
weidenden Viehs deuten auf dessen Wichtigkeit hin.

Im Gegensatz zur Herstellung von lebenswichtigen und militdrischen Giitern stand die
Luxusgiiterherstellung. Die Herstellung von Wohlgeriichen fiir die Stadt, fand starke
Forderung durch die Bediirfnisse des verfeinerten stidtischen Lebens. Ebenso wurden
sie flir die Behandlung von Krankheiten verwendet. Diese Form des Luxus fand vor
allem in den stidtischen Kulturzentren von al-Andalus groBen Anklang.*

Im 11.-13. Jahrhundert war der Giiteraustausch in al-Andalus sehr rege. Im christlichen
Norden jedoch der Handel nur basal ausgeprégt. Das fiihrte dazu, dass der Handel sehr
gering war und nur vereinzelt ein ruraler Austausch an bestimmten Stellen oder Orten
stattfand.”® Durch das Fehlen von gemiinztem Geld war cher der Tauschhandel
vorherrschend. Im gesamten Mittelalter gab es eine Metallknappheit.

Die muslimischen Stddte und Mérkte deckten ihren Fleischbedarf durch Hammel- und

Ziegenfleisch, jedoch auch Teils mit Wildfleisch, welches erjagt wurde. Es wurde auch

86 Vgl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 66.

%7 Vgl. André CLOT, Das maurische Spanien, S. 279.

8 César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 70.

8 Vgl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 85-88.
% Vgl. EBD,, S. 127.
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Gefliigel geziichtet (Hiihner, Géinse, Enten, Pfauen, Truthdhne, Puten, Tauben und
Brieftauben). Brieftauben dienten nicht dem Verzehr, sondern zur schnellsten
Méglichkeit der Ubermittlung von Nachrichten. Der aus der Gefliigelzucht entstehende
Kot wurde von den Gerbern fiir ihre Arbeit verwendet. Der Fischfang betraf in erster
Linie Sardinen und roten Thunfisch vor den Gewissern von al-Andalus.’’

Juden, Christen und Muslime hatten zu Beginn unterschiedliche Handelsrouten. Diese
Kaufleute handelten auch in unterschiedlichen Bereichen. Die christlichen Héndler
konzentrierten sich auf den christlich beherrschten Bereich und die muslimischen
Héndler auf den ihrigen. Allein die Juden handelten in beiden Einflusszonen. Durch die
militdrisch erfolgreiche Reconquista verschwanden muslimische Héndler im 13.
Jahrhundert sukzessive von der Iberischen Halbinsel. Sie konzentrierten sich mehr auf
den nordafrikanischen und Ostlichen Mittelmeerraum. In diesem Jahrhundert wurde
stairker der Handel auf der Iberischen Halbinsel von christlichen Kaufleuten
beherrscht.”> Zum einen bedeutete die verinderte Hegemonialmacht in Kombination mit
den Kreuzziigen eine Erhdhung des Handelsvolumens bei christlichen und jiidischen
Héndlern. Zum anderen verringerte sich die Quantitit bei muslimischen Héndlern.

Unter muslimischer Hegemonie waren muslimische Héandler die dominante Gruppe.
Die jiidischen Kaufleute profitierten auch davon. Allein die christlichen Héndler waren
erst noch im Aufstreben. Oliva Remie CONSTABLE bemerkte zu den Verdnderungen im

Handel:

»Where has Iberian international trade had once been controlled by Muslim
and Jewish traders, economic power now shifted into the hand of Christian
merchants.*”

Durch den Fall des Kalifats von Cordoba wurde die andalusische Agrarrevolution™
eingeleitet. Die neue politisch-6konomische Balance der Taifa-Konigreiche verband
Wissen und Nutzen. Es entwickelte sich eine individuelle Agrarform, die auf Nachfrage
ausgerichtet war. Dadurch wurden agrarische Expansion und neue Kontakte erdftnet,
was die Gridben zwischen den Kulturen iiberwand. Die Juden konnten so den
Repressionen der Christen leichter entgehen, da sie im christlichen wie muslimischen

Bereich Handel betrieben. Die Verbindungen der Juden im mediterranen Handel sollten

°! Vgl. Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 150.
92 Vgl. Olivia Remie CONSTABLE, Muslim Merchants in andalusi international Trade, S. 769.

% Olivia Remie CONSTABLE, Muslim Merchants in andalusi international Trade, S. 759.

* Vgl. Expiracion Garcia SANCHEZ, Agriculture in Muslim Spain, S. 989.
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aber nicht iibertrieben bewertet werden.” In muslimischen Gemeinden waren die
Geschifte in der Ndhe der Moschee. Der jlidische Handel erstreckte sich bis nach
Indien, der sehr lukrativ war. Ebenso waren die Juden fiir die Seidenindustrie wichtig.”
Die Vielfiltigkeit des Landes erlaubte eine ebenso vielfdltige Produktion von
landwirtschaftlichen Giitern. Es wurden unterschiedliche Produkte angebaut. Die
Parfiimherstellung beruhte auf den Erkenntnissen der Pharmakologie, die die
Landwirtschaft als Basis hatte. Sirup und das Kreuzen von Bidumen fiir einen hoheren
Ertrag und siilere Friichte waren weit verbreitet.

Die Mehrheit der jiidischen Bevolkerung waren jedoch Geschéftsleute und Handwerker.
Erst danach folgten jlidische Handler. Der grote Teil der jiidischen Bevdlkerung war
jedoch in der Landwirtschaft’’ titig, da sie Grund und Boden besaBen oder
verpachteten. Ein sehr kleiner Teil war im internationalen Handel vertreten. Im neunten
Jahrhundert bemerkte Robert Sabatino LOPEz, dass die Juden in Westeuropa das
Monopol auf den friihmittelalterlichen Handel hatten.”®

Juden handelten auch mit Sklaven unterschiedlicher Herkunft. Nach der christlichen
Wiedergewinnung von Territorium mit muslimischen Sklaven in christlichem
Herrschaftsgebiet. Sie wurden meist als Haussklaven oder Dienstboten eingesetzt. Im
Ackerbau oder handwerklichen Betrieben dagegen kaum. Auf der anderen Seite
handelten die Juden nicht mit christlichen Sklaven im muslimischen Herrschaftsgebiet.
Sie hatten selbst auch muslimische Sklaven. Meistens betrug ihre Anzahl wegen der
hohen Preise nicht mehr als ein bis zwei. Diese gekauften Menschen waren oft
weiblichen Geschlechts und arbeiteten im Haus.”’

Zu einer grofleren Ortschaft oder einer Stadt gehorten eine Vielzahl von kleinen
Ansiedlungen und Einzelhofe in der ndheren Umgebung. Somit stellt Hans-Joachim
KRESSs richtig fest, dass die Verteilung des Bodens und dessen Bewirtschaftung in al-

% Im Gegenteil stand das

Andalus eng mit dem stddtischen Leben verbunden war.
nordliche Gebiet, welches von christlichen Herrschern kontrolliert wurde. Hier betrieb
man Viehzucht. Rinder und Schafe weideten auf den weiten kargen Flachen. Maulesel
wurden als Transporttiere geziichtet und Schweine waren Bestandteil der

Fleischerzeugung.

9 Vgl. David WASSERSTEIN, The Rise and Fall of the Party-Kings, S. 192.

%% Vgl. Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 147.

°7 Es gilt zu beachten, dass durch den Besitz von Boden, auch wenn dies nur formal durch die Sicherung
eines Kredites war, jiidische Personen zu jenen gezéhlt wurden, die in der Landwirtschaft titig waren.

% Vgl. Robert Sabatino LOPEZ, Medieval Trade in the Mediterranean World, S. 29-30.

% Vgl. Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 162.

1% Vo], Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 84.
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Die Frauen spielten im 12. Jahrhundert eine groBe Rolle in der Offentlichkeit. Sie waren

sichtbarer als in den folgenden Jahrhunderten. J. N. stellt fest:

,In the population of the time women clearly predominated over men.
Hence many women were forced to work with their hand, not only in
the fields but on the cities, were they were even found in the building
trade.”'"!

3.3 In der friithen Neuzeit'*

Die Glaubensrichtung der Menschen jiidischen Glaubens wird im 15. Jahrhundert
hauptsdchlich mit Hiandler oder Geldverleiher assoziiert. Dem war jedoch nicht so. Wie
im Mittelalter arbeiteten diese Menschen in vielen Bereichen. Die Juden waren
Eigentiimer, sie tauschten und verkauften und gingen auch einfachen handwerklichen
Tétigkeiten nach. Es gab jedoch nur wenige Juden, die direkt im Agrarbereich tétig
waren. Der Umstand war, dass von der katholischen Kirche jiidischer Grundbesitz in
christlichem Gebiet verboten war. Mit dem Unterschied zu Mittelalter wurde die
jidische Bevolkerung somit in andere und profitablere Berufszweige gedréngt, welches
einen signifikanten Unterschied darstellte.

Am Handel mit den unterschiedlichen Seerepubliken zu der Zeit, hatten sie Anteil
Weiter waren sie keine Untertanen im feudalistischen System, sondern hatten
regelméBigen Handelsverkehr mit den Republiken wie Genua. Im Mittelmeerhandel
waren die Juden sehr aktiv. Von Griechenland bis Spanien und Italien bis in die Levante
waren sie vertreten. Sie koexistierten mit anderen Héndlern. Der Hauptteil ihrer
Berufsgenossen war christlichen Glaubens, wobei auch Personen muslimischen
Glaubens mit ihnen Handel trieben. Eliyahu ASHTOR zeigt auf, dass die jiidischen
Héndler nicht gezwungen wurden, ihre Geschéfte indirekt durch einen christlichen oder
muslimischen Hindler abwickeln zu lassen. Ebenso gehorten sie nicht zu den
allerreichsten Héndlern. Der Venetische Bereich ist ausgenommen, denn hier wurden
die Juden ausgewiesen, die grofltenteils in das Osmanische Reich zogen und von dort

aus ihren Geschiften ungestort nachgehen konnten.'”

%" J. N. HILLGARTH, The Spanish Kingdoms 1250-1516, Bd. 1, S. 83.

12 Die friihe Neuzeit benutze ich als Epochenbezeichnung, welche den Zeitraum von ca. 1200 n. Chr. bis
1500 n. Chr. umfasst.

19 Vgl Eliyahu ASHTOR, The Jews and the Mediterranean Economy 10.-15. Jh., S. 441-450.
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Bis in das letzte Viertel des 15. Jahrhunderts hatten die Juden dieselben Freiheiten wie

14 Die Juden waren kreativ,

nach den christlichen Eroberungen des 13. Jahrhunderts.
hatten gute Gemeinschaften und Institutionen. Benjamin R. GAMPEL bringt dies auf den

Punkt:

,Here, although contacts were maintained with Christians and Muslims, the
orientation was decidedly internal.”'®

Das christliche Spanien hingegen blieb weitgehend isoliert und geistig erstarrt. Somit
herrschte lange Zeit die agrarische Kulturform vor. Durch die kulturelle Teilung
zwischen einem muslimischen und christlichen Teil der Iberischen Halbinsel
entwickelten sich beide Seiten unterschiedlich. Dem islamischen Spanien gelang die
fruchtbare Verbindung der eigenen orientalischen wie griechischen Traditionen. Diese
wurden gepflegt und weiterentwickelt. Durch die Reconquista wurde erst von
christlicher Seite aus die Chance eroffnet, von den Kulturleistungen des
jahrhundertelangen islamischen Kulturstands zu profitieren. Doch durch christlich-
geistige Vorurteile gegeniiber den ,,Andersgldubigen® etablierte sich eine Intoleranz, die
sich negativ auswirkte. Hans-Joachim KRESS bedauert, dass wirtschaftliche
Regressbewegungen durch die Ausrichtung auf koloniale Interessen und die religiose
Betonung der Verschiedenheit nicht fiir ein friedliches Zusammenleben genutzt
wurden.'” Auswirkungen auf die Menschen jiidischen Glaubens blieben nicht aus. Sie
lebten lieber in halbautonomen Gemeinschaften und ihr Verhalten gegeniiber Menschen
christlichen Glaubens war reserviert.'"”’ Eine Verschlechterung der Bezichungen

zwischen Juden und Christen war gegeben.

1% ygl. Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 49.

19 Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 49.

1% V], Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 160.
17 Vgl. Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 49.
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4 Die drei monotheistischen Kulturen

In diesem Kapitel werden das Judentum, das Christentum und der Islam von ihrer
Kultur, die historisch gewachsen zu verstehen ist, dargelegt. Die unterschiedlichen
Herausforderungen fiihrten dazu, dass sich verschiedene Traditionen und

Interpretationen — manche mehr, manche weniger — durgesetzt haben.

4.1 Die judische Kultur — religios geprigt

4.1.1 Religiose Prigung

Das Leben der Juden war von Kindheit an religiés geprdgt. Durch das religios
verpflichtende Studium der Heiligen Schrift (Tora) mussten die jungen Juden die
hebrdische Sprache lernen. Das Studieren der Schrift war den Ménnern im Judentum
vorbehalten, obwohl es auch Frauen betrieben und betreiben sollten. Es wurde kein
Unterschied in der Ausbildung der jiidischen Kinder gemacht, nur im Hinblick auf
deren zukiinftige Aufgabenbereiche. Der Mann war fiir die Gestaltung des 6ffentlichen
Bereichs zustdndig, wiahrend die Frauen fiir das Haus und die Erziehung der Kinder die
Obsorge hatten.

Schon seit der Antike wurden die Juden allgemein von den Christen als ,,Jesusmorder
angesehen. Die Perikope Lk 23,13-25 wurde von unterschiedlichen Kirchenlehrern
anders ausgelegt und diente in den ersten Jahrhunderten als Abgrenzung zu den

jidischen Wurzeln. Sie lautet:

,Pilatus rief die Hohenpriester und die anderen fiithrenden Ménner und das
Volk zusammen und sagte zu ihnen: Thr habt mir diesen Menschen
hergebracht und behauptet, er wiegle das Volk auf. Ich selbst habe ihn in
eurer Gegenwart verhdrt und habe keine der Anklagen, die ihr gegen diesen
Menschen vorgebracht habt, bestitigt gefunden, auch Herodes nicht, denn er
hat ihn zu uns zurtickgeschickt. Thr seht also: Er hat nichts getan, worauf die
Todesstrafe steht. Daher will ich ihn nur auspeitschen lassen und dann werde
ich ihn freilassen. Da schrien sie alle miteinander: Weg mit ihm; lass den
Barabbas frei! Dieser Mann war wegen eines Aufruhrs in der Stadt und
wegen Mordes ins Gefiangnis geworfen worden. Pilatus aber redete wieder
auf sie ein, denn er wollte Jesus freilassen. Doch sie schrien: Kreuzige ihn,
kreuzige ihn! Zum dritten Mal sagte er zu ihnen. Was fiir ein Verbrechen hat
er denn begangen? Ich habe nichts feststellen kdnnen, wofiir er den Tod
verdient. Daher will ich ihn auspeitschen lassen und dann werde ich ihn
freilassen. Sie aber schreien und forderten immer lauter, er solle Jesus
kreuzigen lassen, und mit ihrem Geschrei setzten sie sich durch: Pilatus
entschied, dass ihre Forderung erfiillt werden solle. Er lieB den Mann frei, der
wegen Aufruhr und Mord im Gefdngnis sal und den sie gefordert hatten.
Jesus aber lieferte er ihnen aus, wie sie es verlangten.
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Ein ebenso grofler Anstofl waren die jiidischen Speise- und Reinheitsvorschriften. Als
koschere Tiere gelten alle, die zweigespaltene Hufe haben und Wiederkduer sind.
Fische die Flossen und Schuppen haben, werden ebenfalls als koscher angesehen. Alle
Tiere miissen geschichtet'® werden, damit kein Blut gegessen wird. Denn Blut ist nach
jidischer Auffassung der Sitz des Lebens.

Der Verzicht auf Blut findet sich im Buch Levitikus Kapitel 11. Eine Trennung von
Kochgeschirr ist ebenfalls eine religiose Vorschrift. Darum haben orthodoxe Familien
zwei unterschiedliche Topfe. Im einen werden milchige, im anderen fleischige Speisen
zubereitet. Die jlidischen Reinheitsvorschriften sind aus der Sicht der Christen als
tiberholt anzusehen.

Im Friithmittelalter war das Zusammenleben von Juden und Christen auf die Teilnahme
der Christen bei jiidischen Festen und Feiern beschriankt. Die Polemik der Christen
entwickelte sich aus dem Unverstindnis der jlidischen Vorschriften, vor allem der
Speisevorschriften. Eine ebenso besondere Eigenheit, war die Wasserqualitidt. Die Juden
waren im Mittelalter sehr anspruchsvoll im Hinblick auf ihr Wasser. Es wurde nicht nur
zum Trinken verwendet, sondern auch fiir rituelle Waschungen, wie die Mikwa'”. Fiir
die Wasserversorgung hatten die jlidischen Gemeinden, wenn es moglich war, einen
eigenen Brunnen, der oft bewacht wurde - besonders zur Zeit des Pessach-Festes. Zu
dieser Zeit brauchte man das Wasser fiir die Herstellung der ungesiuerten Brote.''’
Durch den Umstand, dass im Mittelalter der Fluss meist durch Gerbereien, Metzgereien
und Férbereien verschmutzt war, wurde ein positiver hygienischer Standard erreicht, der

religids motiviert war.

1% Hierbei schneidet man dem Tier mit einem scharfen glatten Messer die Hauptschlagader durch. Der
schnelle Schnitt betdubt das Tier. Fiir eine vollstindige Ausblutung wird das Tier zusétzlich aufgehédngt.
Das kann vor oder nach der Totung geschehen. Wenn dies geschehen ist, gilt das Fleisch als koscher.

199 Mikwa bedeutet »2Ansammlung des Wassers*, dies war der Ort, wo die Juden ihre kultischen Béader
vollzogen.

1o Vgl. Mendel / Thérése METZGER, Jiidisches Leben im Mittelalter, S. 76. und Peter LANDESMANN,
Juden, S. 183.
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4.1.2 Einschrinkungen im christlichen Europa

Im Berufsleben waren die Juden durch Hindernisse, wie Verbot von Landbesitz
gezwungen, sich als Hindler zu verdienen. Einige erreichten durch den Handel grof3es
Vermogen und Ansehen. Mit dem Vermogen konnten Vorrechte erkauft werden. Die
hatten Giiltigkeit, solange dafiir bezahlt werden konnte. Mit dem Erkaufen von
Vorrechten weckten die Juden =zusétzlichen Hass gegeniiber ihren christlichen
Nachbarn. Das fiihrte zu Vorwiirfen. Die drei wichtigsten Anschuldigungen gegen die
Juden waren allesamt polemisch. Es sind der Hostienfrevel, der Ritualmord und die
Brunnenvergiftung zu nennen. Beim Hostienfrevel ging es darum, dass den Juden
angelastet wurde, sie hétten geweihte Hostien gestohlen und sie mit Nigeln
durchtrieben. Damit wurde von den Christen den Juden vorgeworfen, dass sie die
Kreuzigung Jesu Christi wiederholten. Bei solchen Taten sollten die gestohlenen
Hostien sogar geblutet haben, welches auf eine reale Prdsenz Gottes in den Hostien
hindeuten sollte. Beim Ritualmord wurde der jiidischen Bevolkerung vorgeworfen, dass
sie christliche Kinder entfiihrt und sie wie Tiere geschichtet hétten. Aus dem Blut
sollten sie dann Brote gebacken haben. Insbesondere das christliche Blut sollte fiir die
Juden Heilkrifte beinhalten. Die Brunnenvergiftung war die folgenschwerste
Beschuldigung. Hierbei wurde den Menschen jlidischen Glaubens vorgeworfen, da sie
eine strengere Hygiene pflegten als die christliche Bevdlkerung, sie hitten die Pest
verbreitet. Insbesondere bei Pestausbriichen wurden dadurch die Juden beschuldigt, weil
sie durch ihre Reinheitsgebote hygienischer lebten und dadurch nicht so stark betroffen
waren.

Der Stadtteil, in welchem die Menschen jiidischen Glaubens lebten, wurde auf der
Iberischen Halbinsel juderia genannt. Auch lebten Menschen christlichen Glaubens
dort. Hierbei ist schon ersichtlich, dass die Stadtteile keinen monolithischen Block
bildeten. Sie waren, auch wenn nur im kleinen MaBe vermischt. Die jiidische
Bevdlkerung war gering, jedoch in den Stédten war die Prisenz der Menschen jlidischen

Glaubens signifikant.'"!

""" Vgl. Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 19-21.
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4.2 Die christliche Kultur — konziliar geprigt

Um 49 n. Chr. wurden beim Apostelkonzil in Jerusalem zwei Wege beschritten, um
Christ zu sein. Der erste Weg wurde mit Jakobus assoziiert, der flir das
Judenchristentum steht. Der zweite Weg war unweigerlich mit dem Pharisder Paulus
verbunden, der nach seiner Bekehrung zum wichtigsten Missionar des Christentums
wurde.''? Der rémische Krieg (66-70 n. Chr.) wurde mit einer jiidischen Niederlage und
der zweiten Tempelzerstorung beendet. Das stellte einen wesentlichen Bestandteil der
endgiiltigen Trennung der Jesusgemeinde vom Judentum dar.

Mit der Trennung setzte auch die Verfolgung von romischer Seite ein. Das Judentum
hatte im Romischen Reich Sonderrechte, da Juden nicht aktiv missionierten. Das junge
Christentum missionierte jedoch aktiv und hatte anfangs grofle Repressionen zu
erdulden. Als jiidische Sekte wurden die Christen bis zu Kaiser Konstantin oft
sporadisch verfolgt. Mit dem ,,Mailidnder Edikt* setzte eine Verschrinkung von Politik
und Religion ein. Damit war der Kaiser oberster weltlicher und geistiger Herrscher.'"
Nach der Erhebung des Christentums zur Staatsreligion setzte mit dem Konzil von
Nizéda die konziliare Kirchenlehre ein. Anfangs wurde die arianische Christologie
abgewiesen. Danach folgten weiter Konzilien, die das Verhéltnis von Gott und Mensch
im Hinblick auf Jesus Christus vornahmen. Von der Definition der Glaubenslehre
wurden bald auch Richtlinien fiir das eigene Leben ausgegeben. Nach dem Jahr 1000
gab es einen Umschwung im Verhiltnis zu den Andersglidubigen.''* Davor stand das

Gleichnis vom Unkraut'"® unter dem Weizen im Vordergrund. Es lautet:

“Und Jesus erzéhlte ihnen noch ein anderes Gleichnis: Mit dem Himmelreich
ist es wie mit einem Mann, der guten Samen auf seinen Acker site. Wéahrend
nun die Leute schliefen, kam sein Feind, sdte Unkraut unter dem Weizen und
ging wieder weg. Als die Saat aufging und sich die Ahren bildeten, kam auch
das Unkraut zum Vorschein. Da gingen die Knechte zu dem Gutsherrn und
sagten: Herr, hast du nicht guten Samen auf deinen Acker gesdt? Woher
kommt dann das Unkraut? Er antwortete: Das hat ein Feind von mir getan,
Da sagten die Knechte zu ihm: Sollen wir gehen und es ausreilen? Er
entgegnete: Nein, sonst reilt ihr zusammen mit dem Unkraut auch den
Weizen aus. Lasst beides wachsen bis zur Ernte. Wenn dann die Zeit der
Ernte da ist, werde ich den Arbeitern sagen: Sammelt zuerst das Unkraut und
bindet es in Biindeln, um es zu verbrennen; den Weizen aber bringt in meine
Scheune.*

"2 Vgl Ferdinand DEXINGER / Jos Rosenthal, Als die Heiden Christen wurden, S. 50.
' Vgl EBD,, S. 164.

4 Vgl. Arnold ANGENENDT, Toleranz und Gewalt, S. 254.

5 Mt 13,24-30.
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Ab dem 11. Jahrhundert wurden die politischen Interessen der weltlichen Machthaber
immer wichtiger. Nicht mehr das plurale Zusammenleben wurde als Chance angesehen
sondern als Gefahr.''® Das IV. Laterankonzil ging diesen Weg. Es bedeutete fiir den
Umgang von Christen und Juden einen tiefen Einschnitt. Zinsgeschifte wurden fiir
Juden kirchlich untersagt, es gab Kleidervorschriften fiir sie und aus dem o6ffentlichen
Bereich wurden die Menschen jiidischen Glaubens verdrangt.

Es kann damit gesagt werden, dass die Kirche im Mittelalter eine starke Abgrenzung zu
Andersgldubigen vornahm — die politisch motiviert war — um den christlichen

Zusammenbhalt zu regeln.

4.2.1 Der politische Missbrauch religioser Regelungen

Bei der Eroberung der Iberischen Halbinsel ab dem Jahre 711 waren alle Menschen auf
der Iberischen Halbinsel Christen. Danach begann eine kontinuierliche Abnahme ihrer
Zahl. Die Abnahme erfolgte erstens durch Konversion zum Islam, welches auch der
wichtigste Grund war, der jedoch durch die Offentlichkeit am geringsten angesehen
wird. Zweitens gab es eine Zunahme der muslimischen Bevolkerung durch Emigration
aus muslimischen Gebieten. Thomas F. GLICK sieht die Konversion in Korrelation zur
Bevolkerung, danach waren die Christen eine kleine aber substanzielle Minderheit in
den Taifa-Staaten vor 1100. In der Zeit waren schon die meisten Christen in christliches
Gebiet emigriert.117 Die Denkweise im 10. und 11. Jahrhundert war stark von den
Geschichten des Neuen und Alten Testamentes geprigt. Im Ganzen und im Einzelnen
wurden die heiligen Texte erfindungsreich, symbolisch, allegorisch und historisch
ausgelegt und fiir das religidse Leben wie irdische Interessen benutzt.''® David
WASSERSTEIN auf der anderen Seite zeigt auf, dass die Christen mehr von dem Wissen
der Araber profitierten als die Juden. Die Kirche machte Erfahrungen in religidosen
Situationen und bildete die Basis der kulturellen Aussagen, die sich auf die Baukunst,
die Bewisserung u.a. Bereiche erstreckte.'’” In den Enzykliken und kirchlichen
Verlautbarungen des Mittelalters bis zur frithen Neuzeit wurde der katholischen
Religion eine Vorrangstellung gegeniiber allen anderen Religionen bescheinigt. Die
enge Verbindung von geistlicher und weltlicher Macht kam den Kaisern und Konigen

entgegen. Sie nutzten oftmals deren Aussagen, um sich politische Vorteile zu

"1° Vgl Arnold ANGENENDT, Toleranz und Gewalt, S. 255.

"7 Thomas F. GLICK, Islamic and Christian Spain in the early Middle Ages, S. 4-5.

"8 Vgl. Gerd TELLENBACH, Die abendlindische Kirche des zehnten und elften Jahrhunderts im Ganzen
der Kirchengeschichte, S. 130.

19 Vgl. WASSERSTEIN, The Rise and Fall of the Party-Kings, S. 235.
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verschaffen. In einer Gesellschaft, in der religiose und laienhafte Prinzipien gemischt

wurden, ist eine Studie beider Aspekte wichtig.

4.2.1 Das vierte Laterankonzil

Das vierte Laterankonzil fand unter Papst Innozenz III. (1198-1216) statt. Es dauerte
vom 11.-30. November 1215. Durch die Niederlagen im Heiligen Land wollte der Papst
eine Kirchenreform einfithren. Die Ziele des Papstes waren die Verteidigung des
katholischen Glaubens vor der Bedrohung durch Héretiker, die Unterstiitzung der
Kreuzfahrerstaaten in Palédstina nach dem missgliickten Vierten Kreuzzug (1204) und
die Bestitigung der kirchlichen Freiheit im zuvor erfolgten Investiturstreit'?.
Missstinde in der katholischen Kirche wurden erwéhnt; deren Umgang damit in den
Konstitutionen festgeschrieben. Daraus resultierte die Inquisition, was wortwortlich
,»Nachfragen* oder ,,Befragen* bedeutet. Besonderes Augenmerk wurde auf die Kleriker
und deren Fehlverhalten gelegt. Damit versuchte man gegen die inneren Missstédnde in
der Kirche vorzugehen. Es erstreckte sich iiber personliches Fehlverhalten, iiber
Kleidervorschriften bis zum Verbot von Duellen zwischen Klerikern. Die jlidische
Bevolkerung wurde darin auch erwidhnt. Thnen wurden Zinsgeschéfte verboten,

Kleidervorschriften auferlegt, der Zugang zu Offentlichen Amtern untersagt und bei

Konversion ihre alte Lebensform verboten.'?!

4.3 Die muslimische Kultur — gemeinschaftlich gepragt

Gekennzeichnet war das Arabien vor dem Islam durch den politischen Verfall der
antiken Gromaéchte. Sie leiteten gewaltige Umwilzungen ein. Die Nomadentiimer mit
ihren Sippengesellschaften expandierten durch das politische Vakuum auf der gesamten
Arabischen Halbinsel. Damit verbunden war ein Riickgang der Schriftkennisse. Schon
im vierten Jahrhundert geriet das Gebiet in die Kriege zwischen Byzanz und dem
sassanidischen Persien. Die Handelsstadt Mekka wurde von beiden GroBméichten
beeinflusst. Dadurch gewann sie an wirtschaftlicher Bedeutung, die einen Aufschwung
des Handels und der stidtischen Gesellschaft mit sich brachte.'**

Die islamische Kultur ist wie die jiidische und christliche religios geprigt. Ihr

Begriinder ,,Muhammad®, im deutschen Sprachgebrauch Mohammed genannt, wollte

"2 Im Investiturstreit ging es um den Konflikt zwischen geistlicher und weltlicher Macht im bezug auf die
amtliche Einsetzung Geistlicher.

2! ygl. Josef WOHLMUTH, Dekrete der 6kumenischen Konzilien, S. 265-267.

12 Vgl. Gerhard ENDREB, Der Islam, 139.
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den  urspriinglichen  Monotheismus  wieder herstellen. Die Bezeichnung:

123
,,Mohammedaner*

wird abgelehnt, weil er die Meinung nahe legt, dass Mohammed
eine dhnliche Bedeutung hat wie Jesus bei den Christen.

Mit dem Wirken des Propheten in Mekka und Medina wurden Religion, Recht und Staat
des Islams gegriindet. Durch die Verkiindigung eines allméchtigen, giitigen und
richtenden Schopfergottes wird der arabische Monotheismus begriindet — sein Weltbild,
Wertsystem und die Gesellschaftsordnung. Die wumma, die Gemeinschaft aller
Glaubigen, ersetzte die Solidaritit der einzelnen Stimme und gab ihnen eine
Neuorientierung: die Verpflichtung gegen Gott. In der medinensischen Periode wurde

die Basis fiir die Rechts- und Staatsordnung gelegt.'**

In den letzten Lebensjahren
wurde mit der Unterwerfung der arabischen Stimme die militirische und geistige Basis

geschaffen, die nach Mohammeds Tod zu einer erfolgreichen Expansion fiihrte.

4.3.1 Islamische Toleranz

Der Islam akzeptierte Jesus als Prophet und das Christentum erkannte die Schreiber als
Gefahr des Synkretismus. Das gesamte Ergebnis war jedoch nach Ana ECHEVARRIA,
dass die Debatte der christlichen Schreiber vollstindig die islamische Interpretation der
Texte des Korans ignorierte.'*

Nach der fast géinzlichen Eroberung der Iberischen Halbinsel &dnderte sich das islamisch-
religiose Leben der folgenden Muslime kaum. Der Grund war, dass die islamische
Herrschaft toleranter mit allen Fragen der Kultur und Religion umging als die
christlichen Herrscher.

Auf der Iberischen Halbinsel entstand mit dem muslimischen Einfluss eine blithende
Stadtkultur. An der Spitze stand die aristokratische Klasse. Die dortigen Stiddte wurden
nicht durch irgendwelche Privilegien ausgezeichnet, die die Stadt vom Umland abhob.
Dennoch waren Stddte wichtige Teile des muslimischen Staatswesens. Die islamische
Stadt ist nach Hans-Joachim KRESS folgendermal3en aufgebaut: eine Hauptmoschee, ein
(befestigter)  Verwaltungssitz, ein stindiger Markt (mit charakteristischer
Untergliederung) und 6ffentliche Badeanstalten.'*®

Der kulturelle Austausch war die Folge und Konsequenz des Lebens an beiden Seiten

der Barriere — der christlichen und muslimischen. Hier erfolgte ein Austausch von

' Diese Bezeichnung war bis ins 20. Jahrhundert in Europa tiblich.

124 Vgl. Gerhard ENDREB, Der Islam, 140.

123 Vgl Ana ECHEVARRIA, The Fortress of Faith, S. 90.

'2° Vgl. Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 161-177.
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Mode, Essensgewohnheiten und Goldschmiedekunst, der aber nicht auf Unterordnung
hindeutete.'?’ Die muslimische Toleranz wurde von den christlichen Herrschern
tibernommen, was ein friedliches Zusammenleben von religios-ethnisch und damit
verschiedenen Bevolkerungsgruppen erméglicht hatte.'*®

Mit der territorialen Ubernahme groBer Teile der Iberischen Halbinsel folgte auch eine
Neuaufteilung des Bodens. Hierbei richte ich mich nach den Forschungsergebnissen
von Hans-Joachim KrESs'?, der eine Einteilung in vier Hauptkategorien machte:

Jener Boden der schon vor der Eroberung von muslimischen Personen bebaut wurde,
durfte nicht mit Tribut belegt werden. Das Land durfte jedoch besteuert werden. Auf der
Iberischen Halbinsel kam das nicht vor.

Bei Personen, die zum Islam konvertierten galten dieselben Regelungen wie bei
muslimischen Personen. Der Unterschied war, dass sie zwischen einer muslimischen
Besteuerung oder Tributpflicht wéhlen konnten. Die Tributpflicht hatte den Nachteil,
dass er leicht willkiirlich festgesetzt werden konnte.

Eine weitere Regelung bestand bei Lédndereien, die wéhrend der Eroberung von
Nichtmuslimen in Besitz genommen wurden. Das Land ist unter den Eroberern — den
Muslimen — aufzuteilen und wird besteuert. Die vorherigen Besitzer verlieren dieses
Eigentum.

Schwieriger gestaltete sich nach muslimischer Rechtsauffassung der Umgang mit
nichtmuslimischen Personen, die mit den Muslimen einen Kapitulationsvertrag
abgeschlossen haben. UnverduBerliches Staatseigentum werden Léandereien, die ohne
Kampf in die Héinde der Muslime fallen und von den Eigentiimern verlassen wurde.
Besteuert werden hingegen jene Lindereien, die nach dem Abschluss einer Kapitulation
weiter im Besitz der alten Bewohner bleiben darf.

Es ist somit ersichtlich, dass im muslimischen Recht nach einer militdrischen Eroberung
das betreffende Land und die Personen unterschiedlich behandelt werden miissen. Je
frither man die islamische Hegemonie schriftlich anerkannt hat, desto weniger Einbuf3en

musste man hinnehmen.

27 Vgl. Ana ECHEVARRIA, The Fortress of Faith, S. 186.
28 Vo], Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 292.
% ygl. EBD,, S. 70.
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5 Menschen unterschiedlichen Glaubens auf der Iberischen Halbinsel
Geschichtlich war die Iberische Halbinsel unterschiedlichen Einfliissen verschiedener
Volker ausgesetzt. In der Antike priagten das Romische Reich, im friihen Mittelalter der
Arianismus und das Christentum und in der friihen Neuzeit der Islam die Iberische
Halbinsel. Ramon MENEDEZ PIDAL stellte fest, dass der romische Einfluss durch Seneca
inspiriert war. Der auf dem Stoizismus aufbauende Literat der Antike charakterisiert
diese Menschen als eine ,,hart im Ertragen von Entbehrungen*'* lebende Bevélkerung.
Von Seneca ausgehend beschreibt der gegenwértige Autor jedoch den spanischen Geist
von der Conguista her und projiziert ihn in die Vergangenheit. Es ist zu
beriicksichtigen, dass in der geschilderten Zeit Spanien eine Weltmacht darstellte.

Doch mit der Uberheblichkeit war der Niedergang unvermeidbar. Denn fiir Menédez

PIDAL gab der Hispanier mehr auf seine idealen Motive als auf wirtschaftlichen Profit.

Hmmer zwischen zwei Extremen! Wenn es sich um Entscheidungen
handelt, die ihnen zu Herzen gehen, entfalten die Spanier unerschépfliche
Energie, wihrend sie fiir Alltagsgeschéfte kein Interesse aufbringen. Bei
miihseligen und langwierigen Abenteuern halten sie die groften Strapazen
aus,13dloch mit der Eintdnigkeit der Tagesarbeit finden sie sich schlecht
ab.”

Durch diese Unentschlossenheit und auf die eigenen Vorteile fokussierte Sichtweise
konnte keine gemeinsame Einheit erreicht werden. Der Autor stellt fest, dass sich erst in
der Zeit der Reconquista, in der das schwache christliche Spanien mit der iiberlegenen
Macht des Islam konfrontiert war, ein kollektives Bewusstsein mit dem
Verantwortungsgefiihl fiir die gesamte Christenheit herausbildete. Fiir Angus MACKAY
hingegen sahen die christlichen Menschen auf der Iberischen Halbinsel die Herrschaft
der unterschiedlichen muslimischen Herrscher als gottliche Strafe fiir die siindige
Lebensweise der christlichen Westgotenkdnige an. Durch ihre unsittliche Lebensweise
waren sei ein falsches Vorbild fiir die gesamte Gesellschaft. *2

Es zeigt sich zunidchst, dass sich die bedeutenden Wurzeln und Lebensvorstellungen in
der mittelalterlichen ,,hispano-muslimischen Kulturbliite“'** herausbildeten. Dabei ging
es nicht um die Uberwindung der arabischen Einfliisse, sondern die Etablierung einer
eigenen  Volkskultur. Die hellenistischen, romischen, und byzantinischen

Gesellschaftsformen und Organisationskulturen wurden auf der Iberischen Halbinsel

kreativ miteinander verbunden.

%% Ramén MENEDEZ PIDAL, Die Spanier in der Geschichte, S. 14-15.

“EBD,, S. 25.

12 Angus MACKAY, Spanien im Mittelalter, Eine pluralistische Gesellschaft, S. 17.

"> Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 332.
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Die Eigenart der muslimischen Agrarkultur war aufgeteilt in eine Klein- und
Mittelbesitzstruktur. Die Verbindung mit starker Streusiedlungsentwicklung und dichter
Besiedelung war nicht auf die fruchtbaren Beckenzonen beschrinkt, sondern erfasste
auch weite Gebiete der zentralen Hochflichen.'** Ramén MENEDEZ PIDAL sagt, dass die
Reconquista durch die zersplitterten christlichen Reiche verzogert wurde. '*°

Asturien gilt als Zeichen und Vorbild fiir die Wiederherstellung eines christlichen
Spanien. Schon im achten Jahrhundert verbiindete sich die Kirche mit dem gotischen
Imperium. Thr gemeinsames Ziel war, bedingt durch die arabischen Eroberungen, die
jidische Religion auszurotten. David WASSERSTEIN stellt dies jedoch in Frage und
zeigt auf, dass dadurch die Juden mit den Muslimen ein gemeinsames Ziel verfolgten —
im Land zu leben, in dem sie geboren wurden.'*® Hier wird wieder die Ambivalenz der
Geschichte Spaniens ersichtlich.

Die Araber stellten eine einheitlich homogene Gruppe dar. Sie stellten in al-Andalus die
eigentliche Oberschicht, die sich in den Stidten konzentrierte und wurden zum
politischen, administrativen, militdrischen und kulturellen Grundstock fiir die Iberische
Halbinsel. Hans-Joachim KRESS stellt fest, dass die hispano-arabischen Natur- und
Geisteswissenschaften im Gegensatz zum restlichen Europa enorme Entwicklungen
erfuhren.””’” In diesem Zusammenhang wurde die Uberlegenheit der spanisch-

muslimischen Kultur oft kaum erwihnt.

5.1 Die Situation der Menschen jiidischen Glaubens

Durch die positiven politischen Regelungen wurden jiidische Handelsaktivititen zum

1.13% Die Juden waren im

essentiellen Bestandteil der Geschichte der Iberischen Halbinse
Sklavenhandel tdtig, speziell in der Kastration und dass im christlichen und
muslimischen Spanien. Normann ROTH stellt fest, dass es nicht geniigend Quellen gibt,
die eine breite und allgemeine Aussage liber die Aktivititen der Menschen jlidischen
Glaubens im Sklavenhandel zuldsst. Jedoch fand der Kontakt der Menschen jlidischen
Glaubens mit anderen Gruppen téglich statt. Ebenfalls beherrschten die Juden meist die

arabische Sprache besser als die Muslime selbst. Denn die jlidischen Burschen wurden

¥ Vgl. Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 333.

133 yg]. Ramén MENEDEZ PIDAL, Die Spanier in der Geschichte, S. 96

3¢ Vgl. David WASSERSTEIN, The Rise and Fall of the Party-Kings, S. 194.

7 ygl. Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 50 und 335.
"% Vgl Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. ix.
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in der arabischen Sprache unterrichtet, wie auch in den Schriften des Qumran. Ebenfalls
lernten sie das muslimische Gesetz und die arabische Poesie.'*’

Im 11. Jahrhundert begann die Reconquista mit der Eroberung von Zaragoza. In dieser
Zeit standen Juden und Muslime in den Stédten in denen sie lebten in Kontakt. Muslime
und Juden, welche voneinander borgten waren nicht Subjekte des christlichen Gesetzes,
sondern sie hatten ein Gewohnheitsrecht. Dieses Privileg wurde von Jaimes I. (1213-
1276) erlassen und 1281 von seinem Nachfolger bestdtigt. Norman ROTH stellte fest,
dass die christliche Wiedereroberung, allgemein gesagt, eine normale und positive
Verbindung hervorrief.'* Die in der Stadt stark getrennten aljamas, in denen die
jidische Bevodlkerung lebte, wurden von koniglichen Autorititen verwaltet. Die
convivencia erlaubte es den Juden in tiglichem Kontakt mit Christen und Muslimen zu
sein und das ohne Angst vor ungerechtfertigten Beschuldigungen.

Sie bildeten eine “religious-cum-ethnic Groupe™'*!, die ziemlich geschlossen war. Der
Eingang fiir Christen und Muslimen war schwierig. Die Juden wurden in die
Administration der Konigreiche aufgenommen, weil sie eine kleine Gruppe bildeten und
damit der islamischen Gesellschaft oder der Dynastie wenig schaden konnten.
Jedenfalls dachten so die muslimischen Herrscher! Sie erreichten sogar Positionen von
Wesiren, Doktoren und Professoren, die sie unter der Herrschaft des Islam
eingeschlagen hatten. Durch ihre spezialisierten Fahigkeiten wurden Juden von den
Taifa-Herrschern eingesetzt. Dennoch sollte man die Rolle solcher Menschen nicht
iiberbewerten. Die Juden erstrebten jene Positionen, die sie durch ihre Vorbildung
erreichen konnten. Damit erreichten die Juden unter muslimischem Herrscher einen
Status, dass ein Angriff auf solche Personen gleichbedeutend einem Angriff auf den
Herrscher war. Dennoch waren sie nicht vor einem unerwarteten Angriff geschiitzt.

Die materielle Position der Juden half ihnen, die notwendigen Qualifikationen und
Partizipation in der Politik von al-Andalus zu erreichen. Eine Orientierung nach Osten
zum Zentrum Jerusalem bestand immer — in mehr oder minder ausgeprigter Form.
Dennoch waren die Juden niemals geniigend vertreten, um die Politik in einem der
Taifa-Staaten nachhaltig zu beeinflussen, denn ein einziger Aufruhr konnte ihre Position
zunichtemachen'*%.

Juden bekamen unter muslimischer Herrschaft den Status eines dhimma zugesprochen.

Diese Schutzbefohlenen — Mehrzahl: dhimmis — mussten eine Kopfsteuer zahlen. Damit

19 ygl. Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 163.
% vgl. EBD., S. 129-136.

'*!'Vgl. David WASSERSTEIN, The Rise and Fall of the Party-Kings, S. 190.

2 Vgl EBD., S. 223-224.
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standen Leben wund Eigentum unter koniglichem Schutz und ebenso die
Glaubensfreiheit. Brit HOFMANN stellt fest, dass die ,,tatsdchlichen Bedingungen, unter
denen die Juden und Christen in der islamischen Welt ihr Leben fristeten, divergierten
von Raum zu Raum und von Zeit zu Zeit.“'* Die Juden waren je nach Situation
Untergebene des einen muslimischen oder christlichen Herrschers. Sie nahmen eine
neutrale Stellung ein. Thre Arbeitskraft wurde von beiden Seiten genutzt. Die Juden in
Spanien genossen das komplette Biirgerrecht und absolute Freiheit zu leben und
hinzuziehen, wo sie wollten. Ebenso hatten sie Anteil an den vollen Pflichten.

Durch die unterschiedliche Verwendung von Menschen jiidischen Glaubens unter den
Umayyaden verringerten die Herrscher das Risiko einer personellen Machtanhdufung
die ihnen geféhrlich werden konnte. Trotz der jiidischen Aufnahme in den Staatsapparat
vernachldssigten sie ihre kulturellen und religiosen Wurzeln nicht. Nach der Schlacht
von Zallaga 1086 wurden die Almoraviden zu Hilfe gerufen, doch sie iibernahmen die
totale Kontrolle und viele muslimischen Herrscher flohen. Fiir die Juden hatte sich nicht
viel gedndert, nur die Herrscher waren andere. Es gab kleine Einschrinkungen, die

Norman ROTH wie folgt beschreibt:

»Those regulations contained the warning that Muslims must not massage
Jews or Christians in the baths, nor throw away their refuse; such tasks being
more suitable to Jews and Christians themselves, as trades of ,vile*
people. 14

Die individuellen Einschriankungen erstreckten sich auch auf das Schichten des
Fleisches und die Kleidung. Die Juden durften sich nicht wie reiche Muslime kleiden.
Solche Punkte konnten positiv oder negativ ausgelegt werden, je nachdem. Fiir die
Juden war es positiv, dass ihre Eigenheit respektiert wurde. Aus jiidischer Sicht
herrschten die Almoraviden sehr kultiviert und weise.

Sie bekamen sogar einen Sonderstatus, dass sie innerhalb der jlidischen Gemeinde
eigene Richter haben durften. War jedoch ein Konfliktpartner Muslim, wurde ein
muslimisches Gericht angerufen.'® Letztendlich brach unter den Almohaden die
kulturelle Beeinflussung zusammen. Und wéhrend der Reconquista wurden die Juden
eingesetzt, um die Masse der arabisch-sprechenden Bevolkerung zu verstehen. Fiir die

christlichen Herrscher waren die Juden ,,useful and reliable®,'*®

143 Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 44.

!4 Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 115.
143 ygl. Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 47.
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Nach der Reconquista lebten die Muslime weiter in verschiedenen Stddten unter
Christen und Juden. Das muslimische wie jlidische Element bekam eine dkonomische
und kulturelle Bedeutung, die bis heute sichtbar ist.

Uberall sonst in Europa wurden die Juden unter dem Begriff servi camerae
zusammengefasst, was so viel bedeutet wie ,,servs of the (royal) chamber,” or even
,slaves“.!*” Die Bezeichnung als ,,Sklave* wurde vorwiegend im deutschsprachigen
Raum verwendet. Es ist ersichtlich, dass der Staat eine schérfere Abgrenzung zu den
jidischen Glaubensbriidern erkennen ldsst. Im westlichen Europa noch als bedeutsam
herausgestellt, divergiert ihre Bezeichnung wund essentielle Bedeutung im
deutschsprachigen Raum. Auf der Iberischen Halbinsel waren sie ,,servants of the
king*. Damit gehorten sie zum Schatz des Konigs, fielen unter seine Doméne und somit

unter seine Jurisdiktion. So auch die Mauren.

So heilit es 1348 unter Alfons XI. (1311-1350):

it 18 our will that the Jews maintain themselves in our domains, and so our
Holy Church commands because they shall yet turn to our holy faith and be
saved as proclaimed by the prophecies, in order to be sustained and live and
prosper [pasar bien] in our domain.”'**

Die Aussage verdeutlicht, dass der Konig sich auf christliche Aussagen beruft, um in
seinem Konigreich mit weltlicher und geistiger Macht Ordnung fiir alle herzustellen.
Konig Alfons XI. von Kastilien war es auch, der Juden und Muslime als
Steuereintreiber einsetzte. Damit verrichteten sie einen wichtigen koniglichen Dienst
und waren ein wichtiger Teil seiner Untertanen.

Die Juden waren frei und waren keinem Feudalherren untergeordnet. Nur der Konig
stand iiber ihnen, der sie auch beschiitzte. Somit ist es nicht verwunderlich, dass die
Juden auf christlicher wie muslimischer Seite kdmpften. Zum Beispiel taten sie dies
wihrend der Reconquista. Als militdrisches Beispiel wurden ihnen Burgen zur
Verwaltung iibergeben.'®

Juden lebten zusammen wegen der Ndhe zur Synagoge und den rituellen Speise- und

Trinkvorschriften. Und sie wollten auch Nachbarn, die gleiche oder dhnliche kulturelle

7 Norman ROTH, The Civic Status of the Jew in Medieval Spain, S. 139.
“*EBD., S. 141.
14 ygl. Norman ROTH, The Civic Status of the Jew in Medieval Spain, S. 146.
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und religiose Hintergriinde hatten.'™ Juden, Christen und Muslime haben sehr viele

gemeinsame religidse Gewohnheiten. Dennoch konnten Probleme entstehen.

5.2 Die Situation der Menschen muslimischen Glaubens

Araber auf der Iberischen Halbinsel stellten nur eine kleine Schicht auf der Iberischen
Halbinsel dar. Lange Zeit waren sie die Aristokraten der Bevolkerung von al-Andalus.
Eine Vermehrung der kleinen aristokratischen Schicht geschah nur durch Heiraten.'
Der Zuzug von muslimischen Landbesitzern in die allmdhlich aufbliihenden Stédte hat
sich in al-Andalus sehr frith ausgepragt. Dort waren die Lebensformen angenehm und
luxuriés und entsprachen auch dem Ideal der islamisch religiosen Lebensweise.'>> Das
Land um die Stiadte wurde genutzt, um das Leben in der Stadt aufrecht zu erhalten.
Radikal #uBert sich DEFONTAINES. Er bezeichnet die muslimischen Stidte als
,Parasitenstidte*'>>.

Eine andere Sichtweise nimmt David WASSERSTEIN ein. Die Andalusier waren auf
orientalische Modelle wiahrend der Taifa-Periode fixiert. Es sollte dadurch eine Einheit
verkorpert werden. Daraus schlussfolgert er, dass die dort lebende Bevdlkerung
groBtenteils wegen ihrer Passivitdt, ihrem Frieden und ihrer Ruhe bekannt war. Ein
gemeinsames Ziel, trotz der divergierenderen machtpoltischen Situationen hat in Zeiten
der Instabilitét eine iiberwiegend sichere Gesellschaft hervorgebracht.

Um das erste Jahrtausend war die Akkulturation zur Norm geworden, welches gegen
Ende der muslimischen Hegemonie zu kaufménnischer Unterordnung der Andalusier
fithrte. Nur im Bereich der Religion, war das unter der Umayyadenherrschaft nicht der
Fall. Die Umayyaden hatten wenig Interesse in religidse Belange ihrer Untertanen
einzugreifen. Das ging so weit, dass die Muslime den christlichen Kalender benutzten.
Der Vorteil, welcher sich daraus ergab war, dass die landwirtschaftliche Okonomie
produktiver eingeteilt werden konnte und christliche Feste von den Muslimen deutlicher
wahrgenommen wurden.'>*

Die kulturelle Desintegration hatte keinen krankhaften Effekt auf die Taifa-Staaten,
denn die politischen Biindnisse zwischen den groBen Zentren forderten sogar den
Austausch. So konnte ein Richter, der in einem 7aifa-Staat seinen Posten verlor, unter

einem andern anfangen. Die kulturelle Ausrichtung auf den muslimischen Osten blieb

139 y/g]. Norman ROTH, The Civic Status of the Jew in Medieval Spain, S. 139.
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wiéhrend der Periode hoch. Fiir die Gelehrten, die in das Griindungsgebiet des Islam
zuriickkehrten, wurde eine Ausdiinnung der religiosen Regeln festgestellt. Auf der
anderen Seite wurde al-Andalus von muslimischen Gelehrten des Ostens besonders
betrachtet. Fiir sie waren die Moglichkeiten des Handels ausschlaggebend fiir eine Reise
in das Gebiet."”>

Das muslimische Lehenssystem konnte sich dezentral entwickeln und stand somit im
Gegensatz zum europdisch verstandenen Feudalsystem. Das Feudalsystem war auf
kapitalistischer Ausbeutungsproduktivitit des Landes und der Arbeitskraft angelegt. Im
muslimischen Lehenssystem stand der ,,Rentenbezug® im Vordergrund, der ,,mehr eine

«156 war. Eine erbliche Ubernahme konnte es

Art Besoldungsprinzip vom Staate aus
dadurch nicht geben.

Der Garten war wichtig fir die Menschen muslimischen Glaubens. Er stand fiir
Schénheit und Erholung — insbesondere vor der Hitze.">” Auch zu jedem Palast gehorte
ein groBziigig angelegter Garten mit Kanilen, Brunnen und Fontédnen. Das Paradies
wird mit Gérten verglichen, die fiir jene bereitstehen, die glauben und das Gute tun. Der
Garten ist im Diesseits ein Vorgeschmack auf das kommende Jenseits. Die Deutung
trifft auf die muslimischen Biirger zu. Doch ist das nicht die einzige Verwendung. In
wenigen staatlichen Girten wurden Versuche unternommen, Pflanzen neu zu kreuzen
und neue Sorten zu ziichten, die nach erfolgreicher Anpassung in der Landwirtschaft
eingesetzt werden konnten."”® Die schén angelegten Girten hatten flieBendes Wasser,
welches als zusitzliche Kiihlung diente.

Ein Niedergang der florierenden muslimischen Bodenbewirtschaftung kam mit der
Reconquista. Infolgedessen wurden die Landgiiter aufgeteilt und das selbststéindige
Bauerntum verschwand fast vollstindig. Der Grund war die Umstrukturierung nach
feudalistischem Vorbild der Gesellschaft und auch der Kulturlandschaft mit

Siedlungsstruktur, Verkiirzung der Pachtzeiten, Erhdhung der Abgaben.'>
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5.3 Die Situation sonstiger gesellschaftlicher Gruppen

Américo CASTRO (1885-1972) erkannte den muslimischen wie jiidischen Elementen in
al-Andalus eine Schliisselstellung zu. Der Autor geht auf die intensiven Beziehungen
von Juden, Christen und Muslimen ein. Claudio Sanchez ALBORNOZ (1893-1984)
charakterisiert Spanien als Grenzsituation und steht damit im diametralen Gegensatz zu
CASTRO. ALBORNOZ sieht den jiidischen Verrat als Mdglichkeit der muslimischen
Eroberung. Damit sind das arabische und jiidische Element, das Fremde und der homo
hispanus, zwei doppelte reziproke Elemente. Das semitische Element der ,,sich zur-
Wehr-Setzung® formte eine lange Tradition der Maurophobie und des
Antisemitismus.'®

Vor der muslimischen Eroberung war die Gesellschaft der Iberischen Halbinsel unter
den Westgoten in die westgotischen Herrscher und die Hispanier geteilt. Nach der
muslimischen Eroberung der Iberischen Halbinsel ergab sich eine vollig neue
Aufteilung unter muslimischer Hegemonie. Juden und Christen waren die grofiten
Bevolkerungsgruppen. Auch unter ihnen gab es Unterteilungen. Keine Belege gibt es
fiir konvertierte Juden, was vielleicht auch mit der Nichtbeachtung dieses interessanten

Themas zusammenhéngt.

5.3.1 Die muwalladun oder musalimah

Nach André CLOT wurde im 8. Jahrhundert Spanien eher unterworfen als erobert. '®!
Muslimische Konvertierte wurden muwalladun oder musalimah genannt. Urspriinglich
traf die erste Bezeichnung auf geborene Muslime zu, ,,deren berberische oder arabische
Viter spanische Frauen heirateten®.'® Die Nachkommen der muwalladun integrierten
sich rasch in die muslimische Gesellschaft der Iberischen Halbinsel und hatten keine
Vorbehalte, sich mit Menschen anderer Herkunft zu vermischen. Im tédglichen Leben
sprachen und schrieben sie Arabisch. Sie nahmen ebenfalls arabische Gewohnheiten an.
Kurz zusammengefasst bemerkt André CLOT: ,,Sie tun alles, damit man sie als echte
Araber ansieht; ihre Kultur ist ginzlich arabisch.«'®®

Der zweite Begriff richtet sich auf Konvertiten nicht-arabischen Ursprungs. Der

Hoéhepunkt war in der Mitte des 11. Jahrhunderts. Brit HOFMANN &uflert sich

demgegeniiber mit einer Konversionsrate von ca. 80%. Wie André CLOT sieht auch sie

10 ygl. Georg BOSSONG, Das maurische Spanien, S. 12. und Jése L. Martin MARTIN, Die christlichen
Konigreiche des Mittelalters, 44.

1! André CLOT, Das maurische Spanien, S. 194-196.

12 Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 38.

1 André CLOT, Das maurische Spanien, S. 194.
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die Ursache in der Attraktivitit der neuen Religion. Bei einem Ubertritt hatte man,

materiell gesprochen, eine erhebliche Steuererleichterung.'®

Das gewichtige Argument
bleibt jedoch eine Vermutung. Statusverbesserungen, finanzielle Vorteile und
Bekenntnis zur neuen Kultur kdnnten ebenfalls als Vorteile einer Konversion angesehen

werden.

5.3.2 Die Mozaraber

Das mozarabische Element ist wichtig, um al-Andalus zu verstehen. Die Christen lebten
im achten Jahrhundert in al-Andalus. ,Mozarab® kommt vom Arabischen musta’rab,
welches ,,arabisiert meinte. Es gab zwei Urspriinge der Mozaraber. Erstens waren es
arabisierte Christen und zweitens waren es konvertierte Muslime, die zwischen dem 12.
und 17. Jahrhundert zum Christentum konvertierten. Ebenfalls bestanden Unterschiede
in der Bedeutung durch die Orte, an denen sie lebten. Die Muslime sahen in dieser
Gruppe, wie in der {ibrigen islamischen Welt, Individuen und Mitglieder der
Gesellschaft. Thr Status war durch die islamische Gesellschaft und deren Gesetz
festgelegt. Thre Verbindungen von christlicher zu muslimischer Gesellschaft variierten
nach Loyalitdt zur muslimischen Herrschaft und deren Autoritét.

Die Umayyaden behielten mozarabische christliche Gemeinden als Symbol ihrer
iiberlegenen politischen und religidsen Souverénitit. Mozaraber waren Menschen
christlichen Glaubens, die unter muslimischer Herrschaft lebten. Sie passten sich den
duBeren Gepflogenheiten ihrer arabischen Herrscher an und lebten in eigenen
Wohnvierteln.'®> Die Majoritit iibte eine groBe Anziehungskraft fiir eine Konversion
aus. Die Frage der muslimischen Herrscher {iber ihren Status, ob sie Christen bleiben
oder Muslime werden wollten fiihrte dazu, dass es ein offizielles Bekenntnis'® wurde.
Brit HOFMANN vermutet, dass die Landbevolkerung, welche einen solchen Wechsel
vorgenommen hatte, sich leichter wieder in das feudalistische System einfiigen konnte.
Die Anpassungsfahigkeit erleichterte den Wechsel, als die christliche Hegemonie
zuriickkehrte. Voraussetzung fiir die Bekleidung wichtiger Amter unter der Herrschaft
der Umayyaden war die arabische Sprache. Eine solche ,,Arabisierung™ kann von den
muwalladun eine gleiche Behandlung innerhalb der muslimischen Gesellschaft sein. Die

machtpolitische Dimension der Kultur stellt hier ein wesentliches Problem dar.'®’

1% Vgl. Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 38-40. und André CLOT, Das maurische Spanien, S. 194.
19 Vgl André CLOT, Das maurische Spanien, S. 196-197.

1% yg]. Mikel de EPALZA, Mozarabs: An emblematic christian Minority, S. 160.

17 Vgl. Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 39-41.
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Mikel de EPALZA hebt das Gesetz im Umgang mit den Mozarabern heraus. So war es
iberall im islamischen Bereich gleich. Die Mozaraber durften ihre eigenen religidsen
Riten beibehalten, in personlichen und privaten Angelegenheiten konnten sie dies
anhand ihrer eigenen Gesetze regeln und dadurch eigene Autorititen und ihre kulturelle
Identitit bewahren. Nach dem Autor konnten solche arabisierten christlichen
Gemeinden ihren Status nicht lange aufrecht erhalten. Vermutung war der
Assimilationszwang, dem die christlichen Gemeinden im muslimischen al-Andalus
ausgesetzt waren. Hieraus wurden auch die religiésen Fiihrer wie Bischofe rekrutiert.'®®

Die Mozaraber hinterlieBen einen starken kulturellen Einfluss. Solche mozarabischen

Reisenden bauten Kirchen und Kloster im neunten Jahrhundert.

»These churches exhibit a further development of artistic elements brought
from al-Andalus: the horseshoe arch, elongated and joined together with
voussoirs; windows with geometric lattic-work or in paired horseshoearches;
the panel (alfiz) around the arches; flat doors;”'®

Als die Mozaraber unter christlicher Herrschaft waren, dauerte es im Fall von Toledo
zwei Jahrzehnte, bis sie sich in die christliche Gesellschaft wieder eingefiigt hatten. Es
brauchte lange fiir die soziale Assimilation und erst im 14. Jahrhundert horten die
Mozaraber arabisch zu schreiben auf, wodurch ein wichtiges Element in der
Vermittlung zur islamischen Kultur und dem westlichen Europa verloren ging.'”

Solche Mozaraber bekleideten hohe Amter und Posten im muslimischen
Herrschaftsgebiet. Sie wurden deshalb eingesetzt, da sie erstens der arabischen wie der
lateinischen Sprache méchtig waren und zweitens sich meist zwischen den kulturellen
Unterschieden auskannten. Dadurch wirkten sie in vielen Bereichen als Vermittler
zwischen den zwei, manchmal auch drei Kulturblocken — jiidisch, christlich, islamisch.
Interessant waren die sogenannten ,,Emporkoémmlinge®. Also jene Menschen, die ihren
sozialen Status verbesserten. Dafiir waren Intelligenz und Fleil von Noten. Sklaven
konnten so schnell ihre niedere soziale Position verbessern. Eine andere Methode,
seinen sozialen Status zu verbessern, war durch Intrigen an bestimmte Amter zu
gelangen.

Kurz eingeteilt bestand die Mittelschicht unter der muslimischen Herrschaft aus

Gesetzeskundigen, Gelehrten, Landbesitzern und Kaufleuten. Die Kaufleute waren in

1% ygl. Mikel de EPALZA, Mozarabs: An emblematic christian Minority, S. 149-153.
1% Margarita Lopez GOMEZ, The Mozarabs: Worthy bearers of Islamic culture, S. 170-171.
170 Vgl. Margarita Lopez GOMEZ, The Mozarabs: Worthy bearers of Islamic culture, S. 174.
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allen muslimischen Gebieten die Basis des Wirtschafts- und Geisteslebens.'”! Am
untersten Ende waren die Arbeiter, Handwerker, Kleinhdndler und Tagelohner.

Ab dem 10. Jahrhundert begann sich eine ,,andalusische Mischrasse*' "> herauszubilden.
Diese Gesellschaft begann langsam unter dem Islam zu einer Einheit zu verschmelzen.
Dennoch konnten die fundamentalen Unterschiede trotz geforderter Toleranz nicht
tiberwunden werden. Die Stidte wirkten hier als Schmelztiegel. Mit den Almoraviden
verschwand die Verbindung mit dem Orient und al/-Andalus wurde zu einer Provinz
Afrikas. Unter den Almoraviden und spiter durch die Almohaden wurden viele
Christen, die im Siiden von Spanien lebten, nach Afrika deportiert. Der Wandel kann
mit der Eroberung Toledos im Jahre 1085 und Zaragozas im Jahre 1118 festgemacht
werden. Die militdrischen Interventionen breiteten sich immer mehr aus und erfassten

auch jene Minner, die ,,Gott dienten*. César E. DUBLER hailt fest:

»Als zur Bekdmpfung der Christen ein Soldnerheer nicht mehr geniigte, lag
die Hauptlast des Glaubenskrieges bei den wehrhaften muslimischen
Monchen der Grenzfestungen, denen sich auf christlicher Seite die
spanischen Ordenskrieger entgegenstellten.«'”

Mit dem Aufstieg der Almoraviden wurde zuerst in Maghreb, dann auf der Iberischen
Halbinsel eine orthodoxe Bewegung des islamischen Glaubens eingeleitet. Im 11. bis
zum 13. Jahrhundert gab es Verdnderungen in den sozialen Verhiltnissen auf der
Iberischen Halbinsel. Mit dem Einfall der Muslime waren schon die Goten mit den
Ibero-Romanen verschmolzen, so dass keine ethnische Differenzierung mehr gegeben

war.'"

Bei der arabischen Eroberung zogen sie sich entweder in den Norden zuriick,
oder nahmen den Status eines dhimmi an.

Unter den Muslimen gab es ebenfalls Differenzierungen. Erstens bestanden sie aus den
Arabern, die aus Vorderasien kamen und den nordafrikanischen Berbern. Die erste
Gruppe war fiir die Kulturbildung von al-Andalus sehr wichtig. Eine Verschmelzung
beider Einfliisse zeigten die Mozaraber. Erst im 11. Jahrhundert wurde dieses
Zusammenleben durch den steigenden religiosen Fanatismus der Kreuzzugsidee gestort.
Die Almoraviden brachten ein konflikttrachtiges fundamental-religioses Ideal mit. Die
intolerante Haltung der Almoraviden wurde in Kombination mit Las Navas de Tolosa

(1212) gebrochen. Die Vormachtstellung des Islam auf der Iberischen Halbinsel

verblasste immer mehr.

"' Vgl. André CLOT, Das maurische Spanien, S. 204.

'72 Vgl Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 104.

'73 César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 114.

17 Vgl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftsleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 100.
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5.3.3 Sklaven

Sklaven nahmen in der Gesellschaft von al-Andalus, je nach Zeitpunkt, eine wichtige
Machtstellung ein. Sie wurden auf Sklavenmairkten angeboten und waren meist
germanische Kriegsgefangene. Die Sklaven bildeten nach innen eine Einheit und nach
aulen grenzten sie sich stark zur iibrigen Bevolkerung ab. Im elften Jahrhundert iibten
die Sklaven einen erheblichen Einfluss aus. In der Ubergangsphase zu den Taifa-
Konigreichen nahmen sie sogar den Platz von Gouverneuren ein. Durch Mischehen
vergroBerten die Sklaven ihren Einfluss. Besonders wegen ihrer blonden Haare spielten
solche Frauen eine oft entscheidende Rolle bei Intrigen.'”

Eine andere Rolle nahmen Sklaven aus Afrika ein. Sie bekleideten oft hohe Rénge in
der Armee oder der Verwaltung. Ebenso wurden sie als Hausdiener und Konkubinen
eingesetzt. Die Kinder aus solchen Verbindungen wurden von der Gesellschaft

abgelehnt.'’®

5.3.4 Die Mudéjares

Die Mudéjares gewannen erst mit der erfolgreichen Reconquista an Bedeutung. Sie
waren Personen muslimischen Glaubens, die unter christlicher Herrschaft weiter ihre
Religion ausiiben durften. Die Mudéjares hatten je nach Konigreich unterschiedliche
Lebensbedingungen.'”’ Sie besaBien viele Freiheiten im kulturellen Bereich und die
kleinen Einschrinkungen waren nicht der Rede wert. David WASSERSTEIN

charakterisiert die Mudéjares folgendermal3en:

,»Their cultural freedom, as a result, was a matter of internal autonomy in the
forms and contents of expression, coupled with a fairly broad freedom to
borrow from outside, from the culture of Islam. "

Besonders die Kunst der Mudéjares ist bis heute berithmt. André Clot merkt dazu an:

»Nach 1492 gilt alles als Mudéjar, was in Spanien von muslimischen
Kiinstlern geschaffen wurde, der Begriff bezieht sich aber auch entsprechend
auf die davorliegende 400-jihrige Periode.«'”

7> André CLOT, Das maurische Spanien, S. 193.

17° Vgl. André CLOT, Das maurische Spanien, S. 200.

77V gl. Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 64.

'8 David WASSERSTEIN, The Rise and Fall of the Party-Kings, S. 195.
17 André CLOT, Das maurische Spanien, S. 317.
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Der Mudéjar-Status war stark vom dhimma-system beeinflusst, der sich in den

Jahrhunderten der Koexistenz herausgebildet hatte.'™

5.4 Integration und das Ende der convivencia

Die Akzeptanz der Konversion zum Islam oder zum Christentum formte das soziale
System. Durch das Eindringen der Muslime in den iberischen Raum entstand eine
Symbiose mit den Neuankdmmlingen. Von christlicher Seite aus wurde im Konzil von
Tarragona 1252, nachdem die Reconquista unaufhaltsame Fortschritte gemacht hatte,
den Juden verboten Muslime zu werden. Die Konversion war ein generelles Merkmal
das beachtet werden muss. Sie war ein essentieller Teil des politischen Lebens und
eingebettet in ein lineares System'®!

Das 15. Jahrhundert gab eine neue politische Struktur und riickte das islamische
Problem in den Vordergrund. Christliche Biicher behandelten meist den islamischen
Glauben und endeten mit dem Triumph der christlichen Kirche. Die Stufe der Intoleranz
von religidsen Autoren fiihrte zur Akkulturation auf der Halbinsel. Die strengen Gesetze
fiir Mudéjare zeigen, dass man mit ihnen lebte und unter christlicher Macht

182

koexistierte. *~ Die These von Hans-Joachim KRESS, dass der Islam im religiosen

Bereich sehr eng mit der Kultur verwoben war und damit eine autochthone

3 sehe ich als

Uberlegenheit lange Zeit auf die Iberische Halbinsel ausstrahlte,®
bewiesen an. Das Christentum, welches sich vom nordlichen Teil der Iberischen
Halbinsel schrittweise liber das gesamte Gebiet ausbreitete, konnte keine vergleichbare

Kultur ausbinden.

'%0 Vgl Ana ECHEVARRIA, The Fortress of Faith, S. 183-184.

'8 Vgl. EBD., S. 186-195.

%2 ygl. EBD,, S. 210.

' Vgl. Hans-Joachim KRESS, Die islamische Kulturepoche auf der iberischen Halbinsel, S. 15.
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6 Zusammenfassung

Der Mythos von al-Andalus war nicht vertrdumt, sondern auf Toleranz, Frieden und
wechselseitige Befruchtung ausgerichtet. Das Zusammenleben war nicht ganz
harmonisch, doch insgesamt kooperativ.'®* Auf der Iberischen Halbinsel lebten in al-
Andalus eine Vielfalt verschiedener Ethnien, Religionen und Sprachen zusammen. Das
Markenzeichen des maurischen Spanien, wie es Georg Bossong bezeichnet, war die
Pluriethnizitit sowie die Anderungen des Wir-Gefiihls durch die berberische Herrschaft.
Die Verschirfung, die damit einherging fithrte 1391 zu den ersten Pogromen gegen
Juden und 1492 zur Ausweisung aller Juden aus dem spanischen Herrschaftsgebiet,
welches als ethnische Sduberung in der frithen Neuzeit gesehen wird.'® Im 11.
Jahrhundert unter Alfons VI. von Kastilien (1040-1109) wurden den Mauren noch freie
Austlibung ihrer Religion, ihrer Brduche und ihrer Sprache zugestanden. Im 12.
Jahrhundert und infolge des dritten Lateran-Konzils von 1177-1179 wurden
Einschrinkungen in diesen Bereichen vorgenommen. 1405 wurde unter Juan II. (1405-
1454)fir die Mudéjare eine spezielle Kleiderordnung eingefiihrt. Ein verschérfter
Umgang mit Menschen anderen Glaubens ist ersichtlich.

Die Einschrankungen richteten sich auf die Menschen muslimischen Glaubens im
offentlichen Bereich. Da jedoch die meisten dieser Personen auf dem Land lebten,
betrafen die neuen Gesetze nicht so viele. Menschen anderen Glaubens, die in der Stadt
lebten, hatten das volle Ausmal3 zu tragen. Menschen muslimischen Glaubens waren fiir
die Landwirtschaft enorm wichtig. Sie besaflen auf dem Gebiet Wissen und Erfahrung
und verhalfen dadurch im wirtschaftlichen und kulturellen Bereich der Iberischen
Halbinsel zu einer kulturellen Bliite. Besonders trafen die Einschriankungen Menschen
jidischen Glaubens, da sie hauptsédchlich in den Stadten lebten.

Al-Andalus gehdrte zur umma I-muslimin, der Gemeinschaft der Rechtgldaubigen, jedoch
auch zur Ahl al-Andalus, dem ,,Volk von Spanien“.186 Mit der muslimischen Expansion
auf die Iberische Halbinsel wurde der Halbinsel eine neue 6konomische Sichtweise
eroffnet. Der Mittelmeerraum und seine Handelsbeziehungen bestanden schon und
durch die Eingliederung in die umma, die Gemeinschaft der Glaubigen. Damit waren
indirekt, Handelswege nach Indien und China erdffnet. Es wurden nicht nur Waren
transportiert, sondern es wurden Giiter auch importiert oder exportiert. Durch den

Austausch von Waren wurden auch indirekt verschiedene Techniken und Fertigkeiten

'8 Vgl. Georg BOSSONG, Das maurische Spanien, S. 121.
% ygl. EBD,, S. 71.
"®Gottfried LIEDL, Eigensinn als historische Kategorie, S. 19.
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« 187 711 verstehen ist. Aus den

vermittelt, was als eine ,,Diffusion von Technologien
pluralen Handelsverbindungen bildeten sich gleichzeitig unzéhlige Mischverbindungen
auf der Iberischen Halbinsel heraus. Die unterschiedlichen Hegemonialméchte auf dem
Gebiet machten dies moglich. Die Verbindung von muslimischer und christlicher
Zivilisation schaffte eine der interessantesten Kulturen der islamischen Welt des
Westens. '™

Das Judentum, das Christentum und der Islam bestimmten weitgehend die soziale
Struktur des spanischen Mittelalters. Doch trotz der oft eng anmutenden Verbindungen

% Die verschiedenen

gab es keine wirkliche Vermischung zwischen den drei Gruppen.
Lehrmeinungen mit ihren differenzierenden Haltungen und Vorschriften lieen
Vorurteile entstehen, die anfingliche Kontakte behinderten.'”

Das 10. Jahrhundert so stellten FREUND und Ruiz fest, war das goldene Zeitalter der
Juden auf der Iberischen Halbinsel. Das jiidische Leben im christlichen Land wéhrend
der Mitte des Mittelalters war gekennzeichnet durch Akzeptanz und O6konomische
Moglichkeiten, jedoch auch von latenter 6ffentlicher Feindlichkeit. Dass sich die Juden
allein und ausschlieBlich auf Finanzgeschifte und hohe offentliche Amter
konzentrierten, sind nicht korrekt. Thr Zugang zu finanziellen Aktivititen und
koniglichen Diensten war limitiert. Die Stindeversammlung als Legislative, auch
Cortes genannt, beschloss solche Regelungen. Das trifft auf Kastilien zu. Nach 1391
kam der Einschnitt, der viele zum christlichen Glauben konvertieren lie3. Es brachte
Vorteile, ein Konvertit zu sein. Heiraten in alte christliche Familien und Eingang in den
christlichen Handel sind zu nennen."”!

Erst in einer stabilen Gesellschaft des neunten bis zehnten Jahrhunderts und des 13.-14.
Jahrhunderts gab es vermehrt kulturellen und geistigen Austausch. Die Juden waren das
wichtige Element. Sie zogen Kastilisch der Sprache Latein vor, der als Inbegriff des
Katholizismus zu verstehen war. Dadurch wurde die Etablierung von Latein als
Kultursprache verhindert. Gleichzeitig vermitteln die Menschen jiidischen Glaubens mit
der arabischen Sprache die inhérenten kulturellen Schitze. '** Im 13. Jahrhundert fiihrte

das zu einem enormen kulturellen und geistigen Austausch zwischen den verschiedenen

Kulturen. Ein Jahrhundert spéter traten schon Krisen in der Mudéjar-Gesellschaft auf.

187 Brit Hofmann, Der Islam in Europa, S. 66.

"% Vgl. André CLOT, Das maurische Spanien, S. 201.

% ygl. César E. DUBLER, Uber das Wirtschaftleben auf der Iberischen Halbinsel, S. 100.

1% Vgl. Hanna KAssIs, Symbolische und gesellschaftliche Erwiderungen des Islam in der Begegnung mit
dem Christentum, S. 176.

1 Vgl. FREUND / Rulz, Jews, Conversos, and the Inquisition in Spain, 1391-1492, S. 170-177.

"2 Vgl. Elisabeth LEITNER, LATEINISCH — ARABISCH — KASTILISCH, S. 74.
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Sie wurden ihrer religiosen Eliten und der muslimisch-urbanen Struktur beraubt.
Dadurch blieb eine ,,verstiimmelte Mudéjar-Gesellschaft“'*® zuriick.

Der Begriff convivencia bezeichnet eine Periode, in der die drei Religionen auf der
Iberischen Halbinsel friedlich zusammen lebten.'® Nach der Reconguista blieb der
kulturelle Einfluss in al-Andalus weiter erhalten. Und zwar auf die christlichen

Konigreiche.

Es kann festgestellt werden, dass al-Andalus

wals Teil der islamischen Zivilisation eine Briickenfunktion zwischen der
islamischen Welt und Europa eingenommen hat. Technologien und Wissen in
verschiedensten Bereichen wurden dem Christentum iiber jiidische und
mozarabische Vermittlung zugénglich gemacht. Auch die Toleranz in den
christlichen Konigreichen Spaniens in den ersten Jahrzehnten beglinstigte den
Kulturaustausch mit den Mudéjares. Aber die Diffusion von Kulturgiitern erfolgte
nicht nur in eine Richtung, auch romanische Elemente wirkten in die Lebensformen,
die sich in al-Andalus herausbildeten, ein.«'*

1% Gottfried LIEDL, Eigensinn als historische Kategorie, S. 39.
194 Vgl Peter LINEHAN, Spain 1157-1300, S. 87-
13 Brit HOFMANN, Der Islam in Europa, S. 71.
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III. Navarra

Das Gebiet des Konigreiches von Navarra war kurz nach 711 tempordr der
muslimischen Herrschaft unterworfen. Berber und Araber kontrollierten zwar wichtige
Pyrendenpédsse, in die iibrigen Gebiete waren sie jedoch kaum vorgedrungen. Die
Anfiange Navarras liegen im Dunkeln. Klaus HERBERS vermutet, dass das Konigreich
Navarra sich aus einer politischen Keimzelle in Pamplona entwickelt hat. Erst unter der
Herrschaftszeit des Garcia Iitiguez (852-882) stabilisierte sich das Kénigreich.'®

Karl der GroBe (748-814)versuchte offensiv die maurische Macht auf der Iberischen
Halbinsel zu durchbrechen. Er scheiterte jedoch im Jahr 778 und machte sich hingegen
an die systematische Eroberung Kataloniens. Damit wurde der partikularistische Geist
Navarras gestirkt, welcher im 9. Jahrhundert zur Griindung des Konigreiches fiihrte.
Die Gebiete jenseits der Pyrenden dienten zusammengefasst als Spanische Mark zum
Frankenreich.'®’

Navarra nahm in den umfangreichen Prozessen kultureller Erneuerungen des 10. und
11. Jahrhunderts'”® eine bevorzugte Stellung ein. Die Cluniazenser Reform,
Pilgerfahrten nach Santiago und der Jakobsweg sind zu nennen. Klaus HERBERS stellt
fest, dass das navarro-europdische Gerlist aus Cluniazenser-Monchen, Kiinstlern und
Beamten, sowie frinkischen Einwanderern aus dem Konigreich Kastilien dem
Konigreich Navarra Festigkeit verlieh.'”

Durch die unterschiedlichen Hegemonien iiber die Iberische Halbinsel stellt sich die
Frage nach der ,Iberischen Identitdt“. Die Gebietsbezeichnungen waren genauso
fraglich wie die Identitédt, denn die Identitdt der Westgoten ist nicht dieselbe wie die
Identitdt der Hispanier. Seit der Spitantike unterlag die Iberische Halbinsel diesem
Wandel. Zeitlich unterschiedlich und von der christlichen oder muslimischen Dominanz
beeinflusst, verdnderte sich die Bezeichnung der Gebiete. Seit ,,dem spaten Mittelalter
wurde sogar von den Espaiias im Plural gesprochen.***

Unter dem navarresischen Konig Garcia IIT (1035-1054) wurden Gebiete bei Lea und
weitere Territorien am Risuerage gewonnen. Der Konig war jedoch auch
verantwortlich, dass Navarra wéhrend des 11. Jahrhunderts politisch in den Hintergrund
trat, wihrend Kastilien und Léon mit Aragon aufstiegen. Zwei Griinde waren essentiell:

Navarra hatte keinen Zugang zum Meer und war von den christlichen Konigreichen

1% yg]. Klaus HERBERS, Geschichte Spaniens im Mittelalter, S. 117-118.
197 Vgl. Jaime Vincens VIVES, Geschichte Spaniens, S. 45.

1 Cluniazenser Reform, Pilgerfahren nach Santiago und der Jakobsweg.
19 ygl. Klaus HERBERS, Geschichte Spaniens im Mittelalter, S. 12.

% Klaus HERBERS, Geschichte Spaniens im Mittelalter, S. 12.
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umgeben. Dadurch konnte das Konigreich seine Gebiete durch die Recongquista, die
Wiedereroberung muslimischer Gebiete, nicht erweitern. Ein Ausgleich fand sich durch
vorteilhafte Heiraten und verschiedene Biindnisse.

Durch den Zerfall des Kalifats von Cordoba und die Entstehung der Taifa-Konigreiche
wurde die Reconquista erfolgreicher. Die Griinde fiir den Fall der Taifas sind noch nicht
geklart. Es ist nach Hugh KENNEDY stark anzunehmen, dass durch die Zersplitterung
fast keine Armeen bestanden und wenn doch, dann nur kleine. Sancho der Grofie von
Navarra (1000-1035) fiihrte einen erfolgreichen Zug der Expansion von seinem Gebiet
in Richtung Westen. Er eroberte von dort aus Gebiete des damaligen Kastilien und
Aragon. Nach seinem Tod teilte er sein gesamtes Konigreich zwischen seinen drei
S6hnen — Garcia, Fernando und Ramiro — auf. Garcia erhielt als erstgeborener Sohn
das viterliche Reich mit Pamplona-Navarra und damit wurde ihm gegeniiber seinen
Briidern ein Vorrang eingerdumt. Ramiro erhielt die Grafschaft Aragén und wurde mit
dem Konigstitel entschadigt. Ferdinand erhielt die Grafschaft Kastilien, die durch eine
spatere Heirat mit Sancha auf das Konigreich Leon fixiert war. Gonzalo musste sich mit
den Grafschaften Ribagorza und Sobrarbe zufrieden geben.”®’ Er erhielt keinen
Konigstitel und wurde damit schlechter gestellt als seine Briider.

1234 kam Navarra unter franzdsischen Einfluss, als Theobald 1. (1201-1253), den Thron
erbte. Nach J. N. HILLGARTH soll die Bevilkerung von Navarra im 13. Jahrhundert ca.
100.000 Personen gezdhlt haben.””® Unter der Herrschaftszeit des Grafen der
Champagne tagte das IV. Laterankonzil. Durch die dortigen Beschliisse wurde die Lage
der Juden in Frankreich gespannt und die christliche Bevolkerung wurde bestirkt in
threm Antijudaismus. Wihrend in Frankreich die jiidische Bevolkerung unter starken
Repressionen zu leiden hatte, war dies im Konigreich Navarra nicht der Fall. Doch sie
fiihlte, dass iiberall sonst in Europa ihre Glaubensgenossen unter finanziellem Ruin oder
Ausweisungen litten.

Konig Philipp IV. von Frankreich (1284-1314) fiihrte einen Doppeltitel. Zum einen den
von Navarra und zum anderen den von Frankreich. ,.Zwar achteten die Stinde darauf,

daB die navarresischen fieros’”

eingehalten wurden, aber dennoch fiihrte die
,Fremdherrschaft* wiederholt zu gewissen Unruhen.“*** So geschah es in Pamplona,

dass ein dortiger Aufstand vom franzdsischen Heer niedergeschlagen wurde. Gottfried

2" vgl. Ludwig VONES, Geschichte der Iberischen Halbinsel, S. 51. Und KENNEDY, Muslim Spain and
Portugal, S. 150.

22ygl. J. N. Hillgarth, The Spanish Kingdoms 1250-1516, Bd. 1, S. 129.

% Die fueros waren ,,Gewohnheitsrechte®, die sich herausgebildet hatten.

% Klaus HERBERS, Geschichte Spaniens im Mittelalter, S. 203.
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LIEDL bezeichnet Navarra als ein ,protonationales Gebilde*, hier wurden lokal
wirkende Zentralgewalten bemerkbar mit einem Herrscher. Die Legitimation erfolgte
weniger von Gottes Gnaden als von dem Wissen, dass fiir den weiteren Bestand des
Koénigtums der Konig nachsichtig herrschen musste. Damit wurde das von der
islamischen Staatsgriindung etablierte System genutzt.”” In der folgenden Grafik ist die
Lage des Konigreichs Navarra im 15. Jahrhundert ersichtlich. Die Umklammerung von

Kastilien und Aragon ist deutlich.
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Abb. 3: Die Lage des Konigreichs Navarra im 15. Jahrhundert**

Navarra liegt im 15. Jahrhundert zwischen dem territorial groBen Kastilien, Aragon und
Frankreich. Die grofiten Stddte Navarras waren in diesem Jahrhundert Pamplona, als
politisches Zentrum und Estella.

Von der Vergangenheit in die Gegenwart bemerkt Gottfried LIEDL, dass Europa eine
antike Vergangenheit hat, welche Widerspriiche auch heute noch erkennen lésst. Es ist
ein Gebilde, welches kulturell ,,auf dem Prinzip der Einheitlichkeit, 6konomisch, sozio-
politisch und geografisch hingegen auf Wettbewerb beruht.“*"” Durch diesen Chiasmus
ist Europa geprigt und ebenso die Geschichte der Iberischen Halbinsel. Die

Weiterentwicklung des eigenen Staatsystems ging so weit, dass in al-Andalus beziiglich

2% ygl. Gottfried LIEDL, Eigensinn als historische Kategorie, S. 15.
*%Hartmut HEINE, Geschichte Spaniens in der frithen Neuzeit, S. 35.
*Gottfried LIEDL, Eigensinn als historische Kategorie, S. 14.
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Politik und Staatsfiihrung die Unterschiede zu Marokko grofler waren als zum
christlichen Kastilien. Eine Anpassung von beiden Seiten war ersichtlich.

Die Adligen hatten in Navarra eine besondere Bedeutung. Da der Konig nicht gesalbt
und gekront wurde, jedoch von ihnen - den ricoshombres - mit dem Schwert in diesen
Stand erhoben wurde, war eine gegenseitige Angewiesenheit gegeben. Im Gegenzug
schwor der Kénig die fireros zu respektieren.”*®

Navarra besall aufgrund seiner geografischen Lage zwischen Frankreich, Aragon und
Kastilien eine ,,Briicke:nfunktion.“209 Das kleine Konigreich verband Frankreich mit der
restlichen Iberischen Halbinsel. Obwohl Navarra im Gegensatz zu Kastilien relativ klein

war, wurde es trotzdem in sechs Bezirke gegliedert. Diese sind auf der folgenden Grafik

ersichtlich.
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Abb. 4: Die sechs Distrikte von Navarra®'’

GroB3e Teile von Ultrapuertos, Las Montarias und Sagiiesa waren unbedeutend, da sie
groftenteils im gebirgigen Hochland lagen. Die Stadte Pamplona und Sangiiesa werden

in den untersuchten Dokumenten erwdhnt. Estella, mit fruchtbaren Gebieten fiir die

2% ygl. Klaus HERBERS, Geschichte Spaniens im Mittelalter, S. 234.
%% Klaus HERBERS, Geschichte Spaniens im Mittelalter, S. 249.
*19 Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 12.
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Landwirtschaft und La Ribera mit der Stadt Tudela waren Zentren fiir Landwirtschaft,
Handel und Handwerk.

Der Pyrendenraum war Kernzone hartndckigen Widerstandes gegen jede
Fremdherrschaft auf der Iberischen Halbinsel. Die dort ansdssigen Basken vergrof3erten
ihr Siedlungsgebiet nach der rémischen Hegemonie bis nach Aquitanien. Die jeweils
eigene kulturelle Eigenstdandigkeit konnte iiber die Zeit hinweg bewahrt werden. Diese
Widerspenstigkeit gegen die Romer, Westgoten und auch gegen die arabischen
Invasoren, veranlasste Ludwig VONES, den Historiker BARBERO DE AGUILERA und
Vergil aufzugreifen. Beide Autoren zeigen, dass die Definition des Begriffs Reconquista

211

schon vor dem achten Jahrhundert gebraucht wurde.” Damit ist ein Prozess

angedeutet, der nicht mit politischem oder militdrischem Erfolg zusammenfillt.

,»Die Ereignisse des 8. Jahrhunderts im asturischen Raum mit ihren politischen, spéter
religidsen Motivationen wéren demnach einer neuen Phase zuzurechnen in der dann
folgerichtig der grofere Expansionsdrang und die damit verbundene Aufweichung sozialer
Bindungezrll2 mit der Ankniipfung an westgotische Reichstraditionen begriindet werden
muften.*

Im 10. Jahrhundert gelang es, die navarresische Macht iiber die Grafschaft Aragon
auszudehnen. Wichtig waren hierbei die zahlreichen Heiratsverbindungen mit dem
Konigshaus von Léon. Dadurch gewann Navarra Einfluss im leonesischen Reich. Das
kleine Konigreich Navarra formte sich wdhrend des Mittelalters zu einer sozio-
ethnische Gruppe, mit eigenen Wegen. Das Leben der Juden endete nicht ab der Grenze
des Konigreiches, sondern ging dariiber hinaus. Innerhalb des Staatsgebietes die Juden
als Navarresen geschen.”'

Die Muslime beherrschten dieses Gebiet fiir einige Zeit bevor es von christlichen
Konigen zuriickgewonnen wurde. Diese christlichen Konige wurden Prinzen der
franzosischen Dynastie im 13. Jahrhundert. Dennoch konnte sich das Konigreich bis
1512 seine Unabhdngigkeit bewahren. Widhrend der muslimischen Hegemonie
konvertierten viele ,,Navarresen” und Basken aus den Pyrenden, zum Glauben ihrer
Herren. Tudela wurde zum Schutz der Pésse iiber die Pyrenden gegriindet und im ersten
Drittel des 9. Jahrhunderts war das Konigreich Navarra geboren, wobei der Konig
gewihlt wurde. Unter der Kontrolle waren nur zuerst einige Berge und Téler rund um

Pamplona.

“''vgl. Ludwig VONES, Geschichte der Iberischen Halbinsel, S. 47-48.
12 Ludwig VONES, Geschichte der Iberischen Halbinsel, S. 48.
13 vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 1.
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1 Die geografische Lage

Die heutige Lage der Provinz Navarra im norddstlichen Spanien ist nicht
deckungsgleich mit dem damaligen Konigreich Navarra. Der Umstand, dass sich
Gebiete auf beiden Seiten des Pyrendenkamms erstreckten macht die genaue
Lokalisation nicht leicht. Der Einfluss erstreckte sich nicht nur im westlichen
Pyrendenraum, sondern auch auf das siidliche Garonnetal Aquitaniens. Hier gab es
Grenzprobleme, aber auch Wege der Kommunikation, die zwischen der westgotischen
Monarchie und dem Umayyadenreich von Cordobar stattfand. Ebenso gab es
Verbindungen mit den merowingischen und karolingischen Herrschern von Frankreich.
Kastilien pragte mit neuen Siedlern in diesem Gebiet im neunten Jahrhundert auch die
baskischen Namen, wie Berge und Fliisse. Durch die Wanderbewegung breiteten sich
die Stimme auf die mittleren Pyrenden und das Ebrotal aus. In dem Gebiet waren sie in
Navarra und Aragon verteilt. Schon zur Romerzeit stellte die dort lebende Bevolkerung
eine militdrische Bedrohung fiir das Weltreich dar. Thre Stimme verteilten sich auf das
damalige Gebiet Navarras, wodurch es sich auf Frankreich und Spanien erstreckte. Die
Christen konnten ebenfalls die baskische Region nicht durchdringen.

Die arabische Expansion wurde mit der Schlacht bei Pointiers gestoppt. So wurde das
nachfolgende Navarra eine Pufferzone zum Frankenreich. Im neunten Jahrhundert
wurde das Gebiet somit zur franzosisch-spanischen Grenze. Die Basken waren in ihrer
Loyalitit volatil. Von ihrer natiirlichen Einstellung waren sie Feinde des Frankenreichs.
Solange es militdrisch und politisch stark war ordneten sich die Basken unter und waren
Verbiindete. Doch wenn eine Krise jedweder Art das Land erschiitterte, wechselten sie
auch die Seiten. Im zehnten Jahrhundert waren sie bereit, sich den Wikingern
anzuschlieBen. Als Bischof Leo von Bayonne vor ihrem Angriff floh, dringten die
Basken ihn in die Stadt zuriick, wo er auch spéter starb.**

Wihrend des gesamten ersten Jahrtausends waren die Basken des Westens spitzfindig
gebildet und weiteten ihre eigenen Gebiete bis in den Siiden Aquitaniens aus. Sie
wurden dadurch zu einem permanenten Problem der franzdsischen und spanischen

Herrscher.

1% vgl. Katrin SEIBERT, Herrschaftsstrukturen und Verwaltungsformen, S. 24-25.

65



2 Darstellung der ausgewihlten Dokumente

Die folgenden kurzen Inhaltsangaben der betreffenden Dokumente geben eine Ubersicht
zum Inhalt und erleichtern das Verstindnis fiir die darauffolgende und differenzierte
Analyse. Sie erfolgt anhand politischer, wirtschaftlicher, sozialer und religidser
Elemente. In einigen Dokumenten kommen nicht alle Sichtweisen deutlich zur Sprache.

Darauf weise ich im betreffenden Fall hin.

2.1 Eine Garteniibergabe in Tudela vom Jahr 1236

Das aus dem Jahr 1236 stammende Dokument ist ein konigliches Schreiben. Es wird die
Ubergabe eines Gartens in Tudela, an Juda, dem Sohn von Jucef de Funes und an Jucef,
dem Sohn von Salomoén, bewilligt. Der Konig richtet sich direkt an die genannten
Personen. Die Lage des Gartens wird genau beschrieben und die Rechtskréftigkeit wird
bestétigt. Zum Fest des Heiligen Nikolaus in dem angegebenen Jahr erfolgt die

Ubergabe.

2.2 Eine Leibrente an Abraam Alfiquin in Estella vom Jahr 1237

Das aus dem Jahr 1237 stammende Dokument ist ebenfalls ein konigliches Schreiben.
Es wird ein Pachtvertrag zwischen dem Juden Abraham Alfaquim und dem Konig
Theobald I. aufgesetzt. Der Konig pachtet zum Preis von 50 navarresischen Libras vom
genannten Juden Héuser in der juderia von Estella auf dessen Lebenszeit. Diese Hauser
gehorten vorher Juce dem Sohn von Aizquera. Mit dem Schreiben erfolgt die
Rechtskriftigkeit der besprochenen Sache. Am Tag von Johannes des Taufers im Juli

wird die Pachtsumme iibergeben.

2.3 Der Tausch von Weingebieten in Tudela vom Jahr 1256

Das aus dem Jahr 1256 stammende Dokument gehdrt zu den allgemeinen und
geschiftlichen Schreiben. Der Stadtverwalter von Tudela, Lobe Ortiz, und ein Jude von
Tudela, tauschen zwei Weingérten. Das Geschéft wird in allen Einzelheiten beschrieben

und die RechtméBigkeit durch Notare und Zeugen bestétigt.
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2.4 Diplomatische Korrespondenz zwischen Konig Alfons von Kastilien

und Ko6nigin Johanna von Frankreich und Navarra vom Jahr 1349

Das diplomatische Schreiben zwischen dem Koénig von Kastilien und der Koénigin von
Frankreich und Navarra stammt aus dem 14. Jahrhundert. Da die Konigin erkrankt ist,
schickte sie nach dem Arzt Salamo aus Tudela, um sie in Frankreich zu behandeln.
Zuerst stimmte der Jude zu, doch als der Tag der Abreise kam, floh er nach Kastilien.
Die Konigin ist zwar bose auf ihn, doch durch die erfolgreich durchgefiihrten Kuren in
Navarra hat sie dennoch die Hoffnung, auch von ihm geheilt zu werden. Aus diesem
Grund soll ein Befehlt des Konigs Alfons von Kastilien ergehen, damit er nach

Frankreich ausgeliefert wird.

2.5 Karl II. bietet Schutz fiir alle Juden seines Konigreiches vom Jahr 1365

Das aus dem Jahr 1365 stammende Dokument ist ein konigliches Schreiben an die
Beamten. Alle Juden und Jiidinnen sind wie der konigliche Schatz oder eine konigliche
Person zu behandeln, wenn gegen sie brutal vorgegangen wurde. Die Félle sind genau
zu priifen und wenn schlecht geurteilt oder zum Vorteil der eigenen Person gehandelt
wird, hat sich der betreffende konigliche Beamte zu verantworten und es ist mit Strafen
zu rechnen. Dieser konigliche Erlass ist 6ffentlich zu verkiinden, damit das Gesetz allen

bekannt ist.

2.6 Ein koniglicher Erlass zum Schutz der Juden aus Pamplona vom Jahr

1366
Der konigliche Erlass aus dem Jahr 1366 beinhaltet die Anweisung, die Synagoge in

Tabla aufzusperren. Das Gotteshaus wurde vom Stadtverwalter zugesperrt, um von den
dortigen Juden Geld fiir die Instandsetzung offentlicher Gebdude zu erpressen. Da
jedoch die Juden dieser Stadt verarmt sind, konnen sie die geforderte Summe nicht
begleichen. Der Umstand ist dem Konig bekannt, und er fordert die Offnung der

Synagoge. Die Zukunft der Juden ist zu schiitzen, da sie spédter mehr zahlen kdnnen.
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2.7 Karl II. 6ffnet die Stiddte fiir geflohene Juden aus Kastilien vom Jahr
1366

Das konigliche Schreiben aus dem Jahr 1366 ist eine Anweisung an all seine Beamten.
Sie sollen die vom Konigreich Kastilien kommenden und geflohenen Juden, die im
Konigreich Navarra leben und sterben wollen, mit Wohlwollen aufnehmen. Die einzige

Bedingung ist ein koniglicher Schwur auf die Rollen des Mose.

2.8 Ein Christ borgt Geld von einem Juden aus dem Jahr 1373

Das Dokument aus dem Jahr 1373 ist ein geschiftlicher Vertrag. Der Christ Johannes
Martines leiht sich Geld vom Juden Ezmel de Ablitas. Die Summe betrigt 47
navarresische Libras. Der Betrag muss bis Weihnachten dieses Jahres mit einer

Verzinsung von fiinf zu sechs zuriickgezahlt werden.

2.9 Einsammeln einer Rende des Juden von einem Mauren aus dem Jahr

1380

Das aus dem Jahr 1380 stammende Dokument ist eine Vollmachtiibertragung. Der
Edelmann, Don Arnalt Sanz de Tardez, ernennt den Juden Samuel Amarillo zu seinem
Prokurator. Er hat damit das Recht, eine Rente von 350 Libras von einem Mauren

einzusammeln. Diese wurden ihm von Karl II. gegeben.

2.10 Uber den Weintraubenimport fiir Juden aus dem Jahr 1395

Das letzte Dokument stammt aus dem Jahr 1395. Mit diesem koniglichen Schreiben von
Karl II. gilt das Einfuhrverbot von Weintrauben nach Pamplona nicht fiir die jiidische
Bevolkerung. Der Grund ist, dass sie fiir den eigenen Bedarf keltern und auf den

Weinkonsum der groBte Teil der Steuereinnahmen fillt.

2.11 Zwischenergebnis

Die folgende Analyse der inhaltlich dargestellten Quellen gliedert sich in vier
Schwerpunkte — politisch, wirtschaftlich, sozial und religios. Diese Bereiche sind nicht
in allen Dokumenten gleichermallen vorhanden. Oft werden der politische und soziale,
der politische und wirtschaftliche und der soziale und religiose Bereich miteinander
vermischt. Die Trennung dieser Sichtweisen ermdglicht ein tieferes Verstindnis fiir die

damalige Zeit. Dargestellt werden die Dokumente in chronologischer Reihenfolge in
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den unterschiedlichen Bereichen. Zum Abschluss erfolgen zusitzliche Hinweise, die

den Kontext besser erschlieBen lassen.
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3 Die politische Situation, dargestellt an den ausgewihlten

Dokumenten

Von 1076-1134 war Navarra in dynastischer Union mit Aragén. Danach folgte die
Wiederherstellung des navarresischen Konigreiches unter der Dynastie der Sanchos
(1134-1234) und ab 1234 bis 1328 herrschten die Grafen-Konige der Champagne und
der franzdsischen Dynastie.

Navarra und Aragén waren wihrend des Mittelalters in politischen, 6konomischen und

215 William C. STALLS stellte fest, dass eine

kulturellen Bereichen eng verflochten.
Beobachtung von Navarra und Aragon in Bezug auf Gewohnheit, Autoritit und
Gemeinschaft im Mittelalter sehr furchtbar ist. In dieser Zeitspanne erreichten beide
Staaten im Verhiltnis zu al-Andalus und seinen christlichen Nachbarn ihre grofBte
Ausdehnung. Beide Staaten waren Agrarstaaten und hieraus erwuchs auch ihr
Reichtum. In Asturien war Silber vorhanden, das fiir den Kampf gegen die
muslimischen Besatzer genutzt wurde.

Zum besseren Verstindnis der Sprache und des Schreibstiles der Dokumente aus dem

13. und 14. Jahrhundert, werden die betreffenden Textstellen zitiert und kommentiert.

3.1 Im 13. Jahrhundert

Alle drei Dokumente weisen politische Grundziige auf. Im ersten Dokument bilden zwei
politische Elemente eine Klammer. Der Beginn und Abschluss des Schriftstiickes

vereint den Inhalt:

»Donatio Rego Theobaldo facta Jude et Jucef filio de Salomne, in Tudela.
Sepan todos aquellos qui estas letras veran. ... A major testimonial ponemos
nuestro saiello pendient. Data Tutele mense Decembris die lune post festum

R . .. . . 216
Sancti Nicholai, Anno Domini M°CC°Tricesimo Sexto

In der Einleitung spricht Koénig Theobald I. (1201-1253) den Juden Jucef von Salomon
aus Tudela an. Ebenfalls wird der Brief an alle gerichtet, die ihn lesen. Im Abschluss
wird auf die terminliche Unterfertigung hingewiesen, die in christlicher Zeitrechnung
angegeben ist. Zusétzlich zur angegebenen Zeitrechnung enthilt es das Datum vom
christlichen Festtag des HI. Nikolaus. Das wird ausdriicklich erwéhnt.

Im zweiten Dokument bilden ebenfalls zwei politische Elemente eine Klammer. Der

Unterschied im ersten Bereich ist, dass zuerst die betreffende Person und danach erst

1 vgl. William C. STALLS, Custom, Authority and Community in the Middle Ages: Aragon and Navarra
in the Twelfth Century, S. 27.
16 vgl. Anhang 1, Eine Garteniibergabe in Tudela vom Jahr 1236.
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Ko6nig Theobald I. genannt wird. Es handelt sich um Abraham Alfaquim aus Estella. Er

wird erwéhnt, damit das Dokument richtig eingeordnet werden kann.

,, De casis et trullar datis Abraam a domino T. Rege, in Stella. In Christi
nomine gracia, Amen. ... Terme es de tot aquest incens pagar en cada un an
a la fiesta de Sant Johan Baptista, que es en el mes de Juyn, Regnante rege
domino Theoblado ... Facta carte de dato cens diem Jovis, XX°III° de mense

Julii sub era M.CC.LXX V. n2l7

Die eigentliche Einleitung beginnt mit den Worten: /m Namen Christi, Amen, ... die mit
dem Hauptinhalt des Dokuments fortsetzt. Die politische Klammer wird durch den
Abschluss des Dokumentes gebildet, dass sich keiner in die Sache einmischen soll. Der
Tag der Bezahlung wird zum Hochfest Johannes des Téufers, am 24. Juni, festgesetzt.
Abgeschlossen wird das Dokument mit der Erstellung unter Konig Theobald 1. am 23.
Juli 1237. Das Datum ist ebenfalls in christlicher Zeitrechnung angegeben.

Das dritte Dokument hat ebenfalls zwei politische Grundziige.

,,In Die nomine — Notum sit cunctis et amifestum. ... Sunt Testes, hiuus rei
videntes et audientes que pro testibus se concesserunt, Martinus ... et Ibraym
filius Salomonis Evempesat. Facta carta ense Augusti sub Era Millesima
CCaXCZaI(I?HI. Simon Garceiz scripsit por mandato Lupi Ortiz Baiuli
Regis.”

Es beginnt mit dem christlichen Gru3: /m Namen Gottes ... und der Verwendung. Das
werte ich als erstes politisches Element, welches im christlichen Navarra fiir solche
Dokumente gebraucht wird. Das zweite politische Element befindet sich am Ende. Es
wird ebenfalls eine Klammer gebildet. Doch unterscheidet sich dieses Dokument von
den zwei vorherigen, da es kein direktes Schreiben vom Konig ist. Man beruft sich auf
den Konig und mit den Zeugen wird die Rechtskréftigkeit bestdtigt. Der konigliche

Notar Wolf Ortiz wird als Aussteller des Schriftstiicks namentlich genannt

7 Vgl. Anhang 2, Eine Leibrente an Abraam Alfiquin in Estella vom Jahr 1237.
¥ vgl. Anhang 3, Der Tausch von Weingebieten in Tudela vom Jahr 1256.
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3.2 Zwischenergebnis

Eine Vermischung von lateinischer und spanischer Sprache ist deutlich ersichtlich.
Ebenso der Wandel der Schreibweise. Die Dokumente zeigen, dass in den koniglichen
Dokumenten ein groBer Wert auf die Nennung des Konigs und der betroffenen Person
gelegt wird. Ebenso werden am Abschluss des Dokumentes der konigliche Name und
die Zeitangabe in christlicher Chronologie angefiihrt. Die Datumsangaben sind immer
in christlicher Zeitrechnung gehalten. Zusitzlich zum Datum wird oft ein christliches
Fest angegeben. Damit wird nochmals der Tag unterstrichen und es deutet darauf hin,
dass auch Nichtchristen an diesen Festlichkeiten teilgenommen haben. Jedenfalls waren
thnen die christlichen Feste bekannt.

Bei der geschiftlichen Quelle, die von einem koniglichen Beamten verfasst wurde,
verhélt es sich anders. Im Fall des Stadthalters von Tudela war ersichtlich, dass groB3er
Wert auf die Anfiihrung aller Namen gelegt wird. Die Vermittlung von
gesellschaftlicher Autoritdt und spédter mit der Berufung auf den Konig wird die
Legitimitdt verstirkt und verletht dem Dokument gegen jede Anfechtung an
Glaubwiirdigkeit.

Es ist somit festzuhalten, dass in koniglichen, wie in allgemeinen Dokumenten die
Erwdhnung der betroffenen Personen zu Beginn sehr wichtig ist. Beim Abschluss der
Dokumente zeigt sich jedoch der Unterschied. Konigliche Dokumente enden immer mit
der Namensnennung des Konigs und des Datums in christlicher Zeitrechnung. Bei
allgemeinen Dokumenten wird der Notar oder die beauftragte Person genannt.
Zusitzlich wird die gesellschaftliche Funktion erwdhnt. Die Gesellschaft von Navarra
bestand aus mannigfaltigen Personengruppen: Gascons, Basques, Navarro-Aragonesen
oder authentischen Aragonesen, Kastiliern in Soncierra, Moslems in La Ribera und
Juden in den kleine Dérfern und Stidten. All diese Leute lebten nebeneinander.”"
William C. STALLS stellte fest, dass das Gesetz von Navarra im 12. Jahrhundert sich auf
die baskische Tradition berief.

Der Konig setzte sogenannte fidiatores ein. Sie waren meist éltere, erfahrene und in der
jeweiligen Gemeinde angesehene Personen. Durch ihre natiirliche Autoritdt sollten sie
zwischen kleinen Streitigkeiten vermitteln. Die fidiatores waren nicht dem fuero
unterstellt, sondern nur dem Konig. Da die konigliche Autoritdt in ihrer Funktion als
Garant fungierte, war sie die weltliche Instanz, die fiir Recht sorgte. Diese Funktion war

die Ressource fiir den Reichtum in Agrargesellschaften. Der Konig registrierte taktisch

1% vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 10.
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das Gewohnheitsrecht und schaltete die lokal-herausgebildeten Autorititen der
Gemeinschaften fiir den Landkauf und zur Streitschlichtung dazwischen. Damit waren
sie die praktischen Herrscher {iber das ihnen anvertraute Land. 220 Kurz gesagt, war die
Gewohnheit die Regel, die iiber Aragon und Navarra herrschte. Dariiber hinausgehende
Streitigkeiten wurden jedoch nach koniglichen Gesetzen geregelt, die die unzéhligen

Quellen in dem Bereich belegen.

3.3 Im 14. Jahrhundert

In den ausgewdhlten Quellen des 14. Jahrhunderts sind in allen sieben, politische
Elemente deutlich zu finden. Die vierte Quelle aus der Mitte des 14. Jahrhunderts ist ein
diplomatisches Schreiben zwischen der Konigin Johanna und Konig Alfons XI. In
diesem Schreiben richtet sich die Konigin von Frankreich und Navarra an den Konig

von Kastilien.

Al alt e exellent princep don Alfonso ... rey ce Castiella ... Johanna, filia del
rey de Franca, regina de Navarra. ... que lo liuren tan tost al portador de la
dita letra per a nos a trametra en a ... Dat. Etc.”**!

Die Anrede im ersten Teil des Dokuments macht es deutlich. Es werden alle Titel und
Anreden der beiden koniglichen Personen angefiihrt. AnschlieBend folgt die detaillierte
Darstellung der Situation. Den Abschluss bilden das christliches Datum und das Kiirzel
etc.

Im flinften Dokument spricht Karl II. (1332-1387) den Schutz fiir alle Juden in seinem

Konigreich an:

,,Carlos — A todos nuestros officials e subditos qui esta nuestra carta veran e
odran, Salut. ... Data en Pomplona, V° dia de Deziembre, layno LX° quinto —
Por el Seynnor Rey es su consejo — Peralta. Semejabels lettras fueron fechas

P

pora todas las Aljamas e pora Ultra Puertos.’

Allen Beamten und Offizieren sowie Untergebenen soll die Anordnung verlautbart
werden. Den Abschluss ist im christlichen Datum gehalten und beinhaltet eine
Aufforderung das Dokument zu vervielfiltigen und es an alle Gemeinden und Héfen zu

senden. Das Dokument beinhaltet sogar eine Begriifung.

9 ygl. William C. STALLS, Custom, Authority and Community in the Middle Ages: Aragon and Navarra
in the Twelfth Century, S. 36-38.

! Vgl. Anhang 4, Diplomatische Korrespondenz zwischen Kénig Alfons von Kastilien und Kénigin
Johanna von Frankreich und Navarra vom Jahr 1349.

2 Vgl. Anhang 5, Karl II. bietet Schutz fiir alle Juden seines Konigreiches vom Jahr 1365.
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Der Abschluss nennt ein christliches Datum. Die Aussagen werden durch den
Ratschluss des Konigs nochmals gefestigt. Ebenfalls befindet sich am Ende des
Dokuments eine Aufforderung, das Dokument zu vervielfdltigen und an alle Gemeinden
und Hifen zu senden.””

Das sechste Dokument ist dem fiinften dhnlich. Es beschiftigt sich ein Jahr spéter mit
einer religidsen Sache in Tabla. Der konigliche Erlass enthélt wieder eine politische

Klammer.

,,Carlos — etc. — A nuestro bien amado a fiel conseillero I’Arcidiano de al
Table, Salut. ... Empero si a Vos pertenezca la dicta provision non ser bien ni
a provecho nuestro rescrivir nos vuestra voluntat, por que visto aqueillo
proveamos de meior remedio mas proveytable que fazer se puede. Data en
Olit VII° dia de febrero Anno LX° quinto. Por el conseillo Vos present, e el

>

Tesorero — Johan de Leoz.’

Im ersten Teil richtet Karl II. die besten Griile an seinen Stadthalter in Tabla. Den
Abschluss bildet die Anordnung unverziiglich die dort befindliche Synagoge zu 6ffnen.
Das christliche Datum und eine Zeichnung des Schatzmeisters des Konigs, Johann de
Leoz, beenden den koniglichen Erlass. Es war ersichtlich, dass der Konig diesen Erlass
veranlasste, jedoch der Schatzmeister ihn unterfertigte.

Das siebte Dokument ist vom selben Jahr wie die vorangegangene Verlautbarung. Der

Beginn und das Ende bilden wieder die politische Klammer:

,,Carlos — etc — A todos nuestros oficiales e subditos qui esta nuestra carta
veran e oderan, Salut. ... Data en Los Arquos XXVI° dia de marzo, Anno LX°

>

Secto. Por el Seynor Rey a vustra relacion — Peralto.’

Am Anfang richtet sich das konigliche Schreiben an alle Offiziere und Beamte sowie
deren Untergebene. Den Abschluss bilden ein christliches Datum, der Mdirz 1366, und
eine schriftliche Ehrung des Konigs.

Im achten Dokument aus dem Jahre 1373 wird ein anderes Thema behandelt:

,,In Dei nomine. Seppan todos quoantos ... Seynnor de Sartaguda, devo a Vos Don
Ezmel d’Ablitas ... Signo de mi Miguel Perez de Garasa escrivano por el Seynnor
Rey en Tudela, e esta carta escirvi, biernes XVIII° dia de mes de marzo Era Mil —
CCC —Sentanta e Tres. “**

¥ Vgl. Anhang 5, Karl II. bietet Schutz fiir alle Juden seines Konigreiches vom Jahr 1365.

% Vgl. Anhang 6, Ein Koniglicher Erlass zum Schutz der Juden aus Pamplona vom Jahr 1366.
¥ Vgl. Anhang 7, Karl II. 6ffnet die Stidte fiir geflohene Juden aus Kastilien vom Jahr 1366.
6 ygl. Anhang 8, Ein Christ borgt Geld von einem Juden aus dem Jahr 1373.
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Die politische Klammer wird durch die religiose Anrede: Im Namen Gottes ... mit der
Nennung des betreffenden Herrn Ezmel d’Ablitas. Den Abschluss bildet die
Unterzeichnung von Miguel Parez, dem Schreiber des Konigs von Tudela.

Im vorletzten Dokument wird die politische Klammer anders eingesetzt, da es ein

allgemeines Schriftstiick ist:

,Anno Domini M°CCC°PLXXX®, veynteno dia del mes de Septiembre en
Pomplona, ... Teste son desto maestre Johan de Sormendi, notario de Garris,
e Domenion de ‘Al¢ueta notario de la villa de Sant Johan de Pie del Puerto.
Nota Alfonso d’Araburu. ™’

Zu Beginn wird das Jahr, der Tag, das Monat und der Ort genannt. Erst zum Abschluss
erfolgt die namentliche Nennung des Notars Johann von Sormendi und der Notar
Alfonso d’ Araburu.

Der Inhalt des letzten Dokuments gibt die Aufhebung des Einfuhrverbots von

Weintrauben wieder. Die politische Klammer ist klassisch:

,Karols etc. a todos nuestros officials e subditos ... Data en Pomplona VII.
dia de octobre anno LXV. Por es seynnor rey a vuestra relacion e de maestre
Simon Decorssi. Peralta.”

Karl III. (1361-1425) richtet sich zu Beginn an all seine Beamten und Untergebenen.
Den Abschluss des Dokuments und der politischen Klammer bilden die Angabe des
Ortes Pamplona und das Datum, den siebten Oktober 1395. Geschlossen wird mit einem
Versendungsvermerk an unsere Verwandten und dem Meister Simon Decorssi. Thnen
soll erst in einem weiteren Schritt diese Verlautbarung verkiindet werden. Damit erfolgt

eine Verlautbarung von einem engeren zu einem gréferen Kreis.

*7Vgl. Anhang 9, Einsammeln einer Rente des Juden von einem Mauren aus dem Jahr 1380.
¥ Vgl. Anhang 10, Uber den Weintraubenimport fiir Juden aus dem Jahre 1395.
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3.4 Zwischenergebnis

Im 14. Jahrhundert behandelten die Dokumente schon mannigfaltige Themen.
Angefangen von diplomatischen Schreiben iiber konigliche Erldsse bis hin zu
Vollmachtsiibertragungen, war alles vorhanden. Die spanische Schriftsprache hat sich
erheblich verbessert. Lateinische Elemente sind kaum mehr wahrzunehmen.

Der Konig greift direkter in die Regelungen des Zusammenlebens ein. Viele Konflikte
konnten nicht mehr mit dem Gewohnheitsrecht geregelt werden. Die Konzentration auf
Pamplona im 14. Jahrhundert kommt deutlich zum Vorschein. Die navarresischen und
iberischen Brduche verschmolzen mit jenen, die von den franzdsischen Herrschern
eingefiihrt wurden.””

Mit der Thronbesteigung von Philip VI. (1268-1314) wurde Navarra an ihre
rechtméfige Nachfolgerin, Johanna von Frankreich, (1311-1349) zuriickgegeben.
Danach regierte das Haus der Evreux in Navarra (1349-1479), die auch dort residierten.
Karl II. fiihrte das Koénigreich zu neuem Glanz und machte es handlungsfahiger. Karl
ITI. setzte den Erfolg des Vaters fort. Erst im 15. Jahrhundert gab es dynastische

Schwierigkeiten und Biirgerkriege.

4 Die wirtschaftliche Situation, dargestellt an ausgewihlten

Dokumenten

1234 hatte Navarra eine Grof3e von 10.000 Quadratkilometern und 60.000 Einwohner.
Sancho VII. erreichte bei der Schlacht von Las Navas de Tolosa die grofite Ausdehnung
Navarras, die auch iiber die Pyrenden reichte. Mit diesem Sieg war Navarra ein
gebirgiger und kontinentaler Staat, der viele Téler und Gebiete zwischen den
aragonesischen Bergen hatte.””’ In Gebiet zwischen Pamplona, Sangiiesa und Estella
gab es viele Handelsrouten. Eine ebenso bedeutsame Route war der Jakobsweg. Es gab
den Pass von Roncesvalles der als Hospiz fiir Pilger nach Santiago de Compostella.
Ebenso nutzen Kaufleute den Weg seit dem 12. Jahrhundert. Neben der Hauptroute
waren auch kleine Wege und Pisse vorhanden.

Im 13. Jahrhundert war der Handel mit Wolle groB. Im landwirtschaftlichen Bereich
wurden Weizen, Reis (nur in Valencia), Fisch, hier mehr als Fleisch, Wein, Friichte (v.a.
Feigen und Mandeln), Oliven und Ol gehandelt. Ebenfalls wurden Holz fiir die
Schifffahrt und Schaffelle und Leder fiir gute Kleidung zum Verkauf angeboten.

% Vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 5.
#%Vgl. EBD., S. 3-4.
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Ebenfalls war Salz fiir die Konservierung von Fisch und Fleisch wichtig. Fiir Fisch war
diese Form der Haltbarmachung wichtiger als fiir Fleisch. Trotz dieser Exporte von
Rohstoffen blieb ein Grofiteil des Landes unkultiviert.

Textilien wurden von Katalonien und Valencia nach Sizilien, Nordafrika bis in den
Ostlichen Mittelmeerraum exportiert. Eisen wurde im 13. Jahrhundert nach Flandern und
England exportiert. Nach Kastilien wurden hingegen Wolle und Eisen exportiert. Die

Arbeit der Mauren erfreute sich hdheren Ansehens als die der christlichen Arbeiter.>’!

Die Darstellung der wirtschaftlichen Situation anhand der Dokumente aus dem 13. und
14. Jahrhundert erfolgt direkt aus den Dokumenten selbst. Schon beginnende
Verschrinkungen mit anderen behandelten Elementen machen dies notwendig, um

einen besseren Einblick zu erhalten.

4.1 Im 13. Jahrhundert

Im ersten Dokument wird gleich nach der Einleitung mit der Anrede die geschéftliche
Sache erwihnt. Es geht um eine Ubergabe eines Gartens in Tudela und das damit
verbundene Eigentum an Juda, den Sohn von Jucef de Funes und Jucef, den Sohn von
Salomén, seinem Bruder. Beide sind Juden aus Tudela. Uber die betreffende Sache und
die Lage wird genau Auskunft gegeben. Es wird ein Teil des koniglichen Landes mit
einem anderen Teil in der Ndhe von Bodega und Celicilla getauscht. Zusitzliche
Angaben, wie in der Ndhe der Mauer ... oder beim Tor von ... verdeutlichen die
Genauigkeit der Garteniibergabe. Da es sich um konigliches Land handelt, das
iibergeben wurde, musste auch der Konig davon in Kenntnis gesetzt werden. Danach
wird das Dokument anders fortgesetzt.”

Ebenso ausfiihrlich werden die Sache und der Ort im zweiten Dokument erwéhnt.
Zuerst wird der Name des Begiinstigten genannt, Abraham Alfaquim, mit seinem
Wohnsitz, im Ort von Camainna und Bria. Danach erfolgt die Nennung der Summe von
50 navarresischen Libras. Erst am Ende der Situationsdarstellung wird die jiidische
Zustimmung fiir die Leibrente erwihnt. **°

Auch im dritten Dokument werden der Inhalt, besonders die Orte und die betreffende

Sache ausfiihrlich erwihnt. Es geht um ein Geschift zwischen einem Juden und einem

Christen. Die Angelegenheit betrifft einen Tausch von Weingérten. Dieser wird genau

»1'vgl. J. N. Hillgarth, The Spanish Kingdoms 1250-1516, Bd. 1, S. 40.
2 Vgl. Anhang 1.
3 Vgl. Anhang 2.
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geschildert und ebenso dessen jiidischer und christlicher Besitzer. Die Beschreibung des

234

Geschiftes erfolgt in allen Einzelheiten.””" Die christliche Pragung bei der Schilderung

des Rechtsgeschiftes ist nicht zu iibersehen.

4.2 Zwischenergebnis

In allen drei Dokumenten des 13. Jahrhunderts war ersichtlich, dass die Geschifte in
allen Einzelheiten geschildert wurden. Ebenso genau wurde die Lage der betreffenden
Sache dargelegt. Die liickenlose rechtliche Regelung des Geschiftes stand im
Vordergrund. Auffillig ist jedoch: Wenn der Konig sich an einen Untertanen wendet
und mit ihm ein Geschéft abschlie8t, wobei der Konig der Kunde ist, werden hofliche
Worte verwendet.

Schon im ersten Jahrtausend dehnte sich Navarra unter seinen Herrschern erfolgreich
aus. Durch gewonnene Kriege und vorteilhafte Allianzen gehorte bald das gesamte

Gebiet westlich der Pyrenden zu Navarra.

4.3 Im 14. Jahrhundert

Im vierten Dokument werden nur indirekt wirtschaftlichen Angelegenheiten
besprochen. Die Fokussierung auf den jiidischen Arzt Salomo aus Tudela macht
deutlich, dass jiidische Arzte iiber die jeweiligen Landesgrenzen hinaus einen
hervorragenden Ruf in ihrer medizinischen Kunst hatten.*’

Bei Karl II. ist es jedoch anders. Er konzentriert sich sehr stark auf die Regelungen
innerhalb seines Konigreiches. Im fiinften Dokument duflert er sich nicht zu einzelnen
Angelegenheiten sondern spricht {iber die ganze Gruppe der jiidisch-gliubigen
Menschen. Die Verteidigung und der Schutz im Falle der Unschuld werden
herausgestellt. Besonders sollen Juden und Jiidinnen geschiitzt werden. Sogar gegen die
willkiirlichen Entscheidungen der koniglichen Beamten konnten sich die betreffenden
Personen zu Wehr setzen. Wie das geschehen soll, wird jedoch nicht erwidhnt. Tritt
dieser Fall ein miissten die koniglichen Beamten Rechenschaft ablegen. Ebenfalls
diirften sie sich durch ihr Urteil keinen Vorteil erschleichen, denn damit wiirden sie den
koniglichen Schatz vermindern. Hier sieht man deutlich, dass die Juden zum
koniglichen Schatz gezdhlt werden und so auch rechtlich zu behandeln sind. Die
Beamten sollten nicht nach Vorurteilen handeln, sondern nach ihrem Gewissen und zum

Wohle des koniglichen Schatzes.

% Vgl. Anhang 3.
3 Vgl. Anhang 4.
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Ahnlich handelt Karl II. im sechsten Dokument gegeniiber den Juden von Tabla. Er
schiitzt die verarmten Juden, die mehr als die Christen zu zahlen haben. Da die jiidische
Gemeinde die geforderte Summe nicht begleichen konnte, wurde vom dortigen
Gouverneur die Synagoge versperrt, um das Geld zu erpressen. Karl II. richtet sich
gegen diese Art der Politik und versteht, dass durch die ,,Wirtschaftskrise® auch die
Juden betroffen seien. Er hat Vertrauen in die Zukunft, dass sich die wirtschaftliche
Lage der Juden bessern werde und sie auch ihre Steuerschulden bezahlen konnen. In
dieser Situation briichte es nichts, die Synagoge zu versperren.”>® Hier wird verniinftig
Argumentiert.

Der liberal-verniinftige Umgang mit Juden setzt sich im folgenden Dokument fort. Karl
II. offnet die navarresischen Stddte fiir geflohene Juden aus Kastilien. Die einzige
Forderung, die er stellt ist, dass sie das hier herrschende Recht achten und zusétzlich
einen Eid auf die Rollen Mose ablegen sollten. Sonst wird nichts verlangt. Die
Forderungen sind gering und fiir jeden Juden oder jede Jiidin einfach und unkompliziert
zu erfiillen.’

Beim Geldverleih im achten Dokument wird auf die Genauigkeit der Schilderung des
Geschiéftes geachtet. Hier wird die genaue Summe von 47 navarresischen Libras mit
dem genauen Datum angefiihrt. Diese sei unverziiglich und ohne sonstige Verhinderung
zu Weihnachten zuriickzuzahlen. Danach folgt gleich die Erwdhnung der zu
begleichenden Zinsen, die dafiir zu leisten wiren. Diese belaufen sich auf fiinf zu sechs
..., welches einer Verzinsung von 20% im Zeitraum von Mérz bis Dezember entspricht.
Fir das Darlehen haftet der Schuldner mit seinen Mobeln und sonstigen
Wertgegenstdnden. Die hervorgehobene Inkenntnissetzung des Gouverneurs durch den

238 bildet eine zusitzliche Sicherheit im Falle eines

Schreiber Miguel Perez
Rechtskonflikts.

Das neunte Dokument behandelt jiidische, christliche und muslimische Personen. Es ist
von dem Einsammeln einer Rente des Juden von einem Mauren die Rede. Der
christliche Edelmann, Don Arnalt Sanz de Tardetz, setzt den Juden Samuel Amarillo fir
die Téatigkeit ein. Es geht um eine Summe von 350 Libras Karlines. Nach der genauen
Erteilung der Vollmacht mit den daran beteiligten Personen und Regelungen wird die

Vollmachtiibertragung kurz erwihnt. Somit wird Samuel Amarillo, ein Jude von Tudela

6 ygl. Anhang 6.
»7Vgl. Anhang 7.
¥ Vgl. Anhang 8.
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bevollméchtigt, die genannte Summe, als bevollméchtigter Prokurator personlich
einzusammeln.”*’

Im letzten Dokument iiber das Autheben des Einfuhrverbotes von Weitrauben fiir Juden
haben die jiidischen Gemeinden von Pamplona selbst an den Konig geschrieben. Es war
ein Bittbrief, in dieser Sache etwas zu unternehmen. Wirtschaftlich wird rein anhand der
Steueraufkommen argumentiert. Da auf den Weinkonsum der groBite Teil der
Steuereinnahmen beruht, der von den Christen bezahlt wird, wire es eine Verminderung
der eigenen Einkiinfte, dieses Verbot weiter bestehen zu lassen. Die Juden legten in dem
Schreiben ihre Sache genau dar und weisen auf die Verminderung der koniglichen

Steuereinnahmen hin.>** Aus diesem Grund macht Karl III. eine Ausnahme. Der

Begriindung wird groBe Beachtung geschenkt.

4.4 Zwischenergebnis

Zusammenfassend kann bei den wirtschaftlichen Teilen der Dokumente aus dem 14.
Jahrhundert gesagt werden, dass diese iliberwiegend im Zusammenhang mit dem
koniglichen Schatz und den Steuereinnahmen des Konigs stehen. Dadurch werden
Vorurteile iiberwunden. Juden werden oft genannt.

Oft wird auch in einer geschéftlichen Angelegenheit ein koniglicher Beamter in
Kenntnis gesetzt, was dem geschéftlichen Vertrag zusétzliche Legitimitét gibt.

Die bedeutende Rolle von Eigentumstransaktionen von den fideiussores wird in der
Autoritdt der Gemeinschaft deutlich. Wenn némlich ein Disput tiber die Transaktion
entbrannte, dann musste der fideiussore kommen und das Eigentum des Kiufers
schiitzen und nach dem jeweiligen Gewohnheitsrecht urteilen. Thre Rolle war von
Region zu Region unterschiedlich. Das Aufgabengebiet erstreckte sich von territorialen
Streitigkeiten bis hin zur Einsammlung von Steuergeldern.”*! Sie vermittelten zwischen
zweil streitenden Parteien. Auch hatten sie die Moglichkeit, alternative Parzellen
anzubieten, um den Eigentumsstreit zu schlichten.

Die Zeitspanne vom 13. bis zum 15. Jahrhundert ist besonders durch die Abgrenzung
zur christlichen Gesellschaft, in der die Juden lebten, gekennzeichnet.**> Thérése und
Mendel METZGER geben in ihrer Monografie: Jiidisches Leben im Mittelalter, die

Probleme der Juden in der Landwirtschaft gut wieder:

#%Vgl. Anhang 9.

*9'ygl. Anhang 10.

! vgl. William C. STALLS, Custom, Authority and Community in the Middle Ages: Aragon and Navarra
in the Twelfth Century, S. 31.

22 Vgl. Mendel METZGER, / Thérése METZGER, Jiidisches Leben im Mittelalter, S. 155.
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,Je nach den Landern in unterschiedlichen Malle hatten zwei Haupthindernisse die Juden
vom béuerlichen Leben und von den groBen landwirtschaftlichen Betrieben ferngehalten:
die Hartndckigkeit der Kirche, denjenigen, die sie auf die Rolle von AusgestoBenen
einschrinkten, wollte, das Recht vorzuenthalten, zunichst jeglichen Knecht und dann jede
christliche Arbeitskraft anzustellen; sodann die durch die Ausdehnung des Feudalsystems
bedingten Einschréinkungen fiir die Juden, Lindereien zu besitzen und zu kaufen.“**

Die Juden arbeiteten wie die Christen oder Muslime, ihre Nachbarn. Sie produzierten,
konsumierten und reparierten. Keine navarresische Aktivitdt war mit ihnen alliiert und
auch keine war exklusiv fiir sie reserviert.*** Zuerst war ein Jude in Navarra ein
Landeigentiimer und am wenigsten ein Arbeiter, der am Land arbeitet. Dieses Recht
bekamen sie im 12. Jahrhundert. Die Sephardischen Juden kultivierten und bebauten das
Land schon seit den Romern und Goten. Dadurch wussten sie, als die Araber kamen,
wie sie die Wasserversorgung fiir ihre Felder sicherten und Ernten ertragreich hielten.
Besonders betraf dies den Oliven-, Wein- und Weizenanbau. Das Ebro Tal ist dafiir
besonders geeignet. Das flieBende Wasser ist die Lebensader dieses Tales.

Die Leute kauften Eigentum wie Léandereinen, einfache Girten, Weizenfelder bis
Weingirten wegen verschiedener Griinde. Der haufigste Grund waren Investitionen in
einen profitablen Bauernhof.”*’Auch gingen die Menschen jiidischen Glaubens auf den
Markt und verkauften ihre Erzeugnisse wie Hiihner, Eier und Wein. Das taten sie als
freie Bauern.

Durch die Finanzgeschifte wurden alle Juden auch die nur mit Geldverleih zu tun
hatten durch ihre Geschifte indirekt zu Landeigentiimern. Der Konig von Navarra tat
alles, damit die Juden und ihr Eigentum gesichert waren. In der Zeit zwischen 1360-
1380 fand in Navarra eine demografische Krise statt. Die Auswirkungen erstreckten
sich insbesondere auf die Landwirtschaft und den Handel. Dadurch verarmten viele
Juden.

Karl II. reduzierte infolge dessen die Steuern bei Geschéften, wenn sie mit einem Juden
waren und versuchte so gegen die Krise in den 1360er Jahren zu wirken. Die dominante
Rolle der jiidischen Besitzer von Weingérten, Weizenfeldern und Kandlen wurde jedoch
in der Geschichte zu liberhoht dargestellt. Beatrice LEROY stellt fest, dass die Juden von
Navarra sowohl mit ihren Hénden als auch mit ihrem Intellekt arbeiteten.**®
Wirtschaftliche Erldsse und die Berater von Karl II. und Karl III. unterstiitzten den

Mikrokosmos von Navarra. Juden, Muslime und Ausldnder wurden durch koénigliche

3 Mendel METZGER, / Thérése METZGER, Jiidisches Leben im Mittelalter, 155.
** Vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 34.

43 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 38.

%6 ygl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 43.

81



Erldsse geschiitzt. Thnen war es dadurch moglich, zum Blithen der Wirtschaft
beizutragen. Die jiidischen Kaufleute handelten vorwiegend mit Kleidung und Seide.
Einerseits waren sie im feinen Handwerk wie Gold- und Silberschmiede stark vertreten.
Andererseits spezialisierten sie sich als Winzer und in der Bewésserung. Muslime waren
meist Arbeiter aus La Ribera.

In den wirtschaftlichen Teilen der Dokumente des 14. Jahrhunderts ist deutlich
ersichtlich, dass der Inhalt und das Geschidft genau geschildert wurden. Die
ausfiihrlichen Angaben iiber die beteiligten Personen und der Sachverhalt weisen
ziemliche Ahnlichkeit zu heutigen Rechtsgeschiften auf.

Gehobene und nicht so hoch stehende Personen werden in den Dokumenten
geleichermallen genannt. Dies demonstrierte, dass die Nobilitdt und die freien Bauern
von einander kauften und ihr Land nebeneinander hatten. Das Land konnte frei verkauft
werden, nach dem Willen des Besitzers. Gemeinsame Interessen wie die Verteilung von
Wasser im Bewdsserungssystem motivierte die Partizipation in solchem gemeinsamen

Eigentum.*"’

5 Die soziale Situation, dargestellt an ausgewihlten Dokumenten

Im 11. Jahrhundert waren die Juden im Wechsel von muslimischer zu christlicher

Herrschaft?*®

fiir die wirtschaftliche Entwicklung wichtig. Damit standen sie in
Verbindung des stddtischen Ausbaus. In dieser Zeit wurde das Zusammenleben im
Gefille von christlicher Mehrheit und jiidischer Minderheit geprégt.

Als die Aufnahme von Zuwanderern in der juderia von Estella erschopft war, siedelten

? an. Damit wurden sie zum

sich die Juden in der Nihe bei kleineren Ortschaften®
Schanier”® zwischen dem christlichen Bewohnern und dem Umland von Tudela mit
seiner muslimischen Kultur und Tradition.

Bis zur Krise im 14. Jahrhundert hatte Navarra einen jiidischen Anteil von 7,5-8%.
Damit war die Bevolkerungsgruppe ein geringes jedoch grundlegendes Element in dem
Konigreich. Juan CARRASCO sieht das IV. Laterankonzil als Bedingung fiir die
beginnende Intoleranz zwischen den kapetingischen Herrschern und den Juden. Es

wurden gesetzliche Vorschriften erlassen um das Verhiltnis zu regeln, die den

7 vgl. William C. STALLS, Custom, Authority and Community in the Middle Ages: Aragon and Navarra
in the Twelfth Century, S. 28-29.

¥ Juan CARRASCO, Juderias, burgos und Pfarrgemeinden, S. 215.

* Los Arcos, Viana und Laguardia.

2 Juan CARRASCO, Juderias, burgos und Pfarrgemeinden, S. 233.
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jeweiligen sozio-religiésen Kontexten®' entsprachen. Dieser Aussage stimmte William

C. STALLS mit den folgenden Worten zu:

,Mutual interests, such as the holding of property, united these people,
creating a community that often acted together when common
interests were at stake.”**

Der Nachteil des pluralen Zusammenlebens ist jedoch, dass die jiidische Gesellschaft in
Navarra einen undisziplinierten und gewaltbereiten Weg einschlug. Die moralischen
Standards waren lax.”>> Moralische Verfallerscheinungen und hohe Steuern prigten
nach Beatrice Leroy das 14. Jahrhundert. Ihr Verhalten war wie in jeder urbanen Stadt
des Mittelalters. Die Juden wussten um ihre Privilegien und Gesetze und waren sehr
schnell bereit, sich gegenseitig in Gesetzesstreitigkeiten gegeniiber anderen Gldubigen
fiir die konigliche Gerechtigkeit zu helfen.?*

Die Aussagen der folgenden Dokumente des 13. und 14. Jahrhunderts werden anhand

der sozialen Situation wiedergegeben.

5.1 Im 13. Jahrhundert

Die politischen Elemente gehen sehr eng mit den sozialen einher. Schon im ersten
Dokument wird die Privatperson von koniglicher Seite beachtet. Dies geschieht
dadurch, dass alle drei Namen mit ihrem sozialen Status angesprochen werden. Konig
Sancho redet den Juden Juda, Sohn von Jucef de Funes und Jucef, Sohn von Salomon
an. Der Inhalt des Dokuments kommt kurz zur Sprache. Die Situation, dass von Konig
Sancho der Garten konfisziert wurde, endet mit einer Erwdhnung der vergangenen
Situation. Danach wird geschrieben, dass die Garteniibergabe im guten Glauben ...
festgesetzt wird. Folgend wird nochmals die Sache aufgenommen und als ganz korrekt
bestitigt.”>> Somit wurde die Geschiftssache durch den Glauben (geistige Macht) und
die Verfassung des Dokuments (weltliche Macht) festgelegt.

Das zweite Dokument ist sehr indirekt im Bezug auf die soziale Situation der
betreffenden Personen. Der Konig und die jiidische Person werden unterschiedlich

sozial erwdhnt. Wéhrend bei Theobald 1., durch die Gnade Gottes Kénig von Navarra,

> EBD., 8. 243-244.

2 William C. STALLS, Custom, Authority and Community in the Middle Ages: Aragon and Navarra in
the Twelfth Century, S. 28.

3 Unmarried women found themselves pregnant, and the men were fined when the culprits were known.
A woman lost her dress on the way to the mill. Jewish women pushed each other on the strairs and bit
each other’s fingers and ears.” LEROY, The Jews of Navarre, S. 31. und auch so die Ménner

»%Vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 31-33.

3 Vgl. Anhang 1.
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sein Titel betont wird, erscheint die namentliche Nennung vom Abraham Alfaquim
untergeordnet. Dennoch wird durch den Zusatz Meister, eine Abhebung von {ibrigen
Personen gemacht. Ebenfalls wird direkt auf sein Einverstindnis zu dem Geschéft
hingewiesen. Damit wird die jiidische Person dem Konig in rechtlichen Dingen
gleichstellt.

Im dritten Dokument werden beim Weingebietstausch die vollen Namen mit all ihrem
sozialen Status beiderseits erwdhnt. Der Beamte Lupus Ortiz und der Jude Ibraim
Memenir tauschen zwei Weingebiete in Tudela. Als Zeuge wird Johannes Diaz
angefiihrt. Der konigliche Notar Wolf Ortiz setzte das betreffende Dokument auf. Mit

der Berufung auf den Kénig wird dem Dokument zusitzliche Autoritit verlichen. **°

5.2 Zwischenergebnis

Auffillig ist, dass im Bereich des sozialen Status die Personen je nach Inhalt des
Dokuments einmal mehr und ein andermal wieder weniger erwdhnt werden. Die
namentliche Nennung von beiden Seiten spielte eine enorme Wichtigkeit. Dadurch
betrafen die geschlossenen Regelungen und Verpflichtungen beide Seiten. Die geistige
Macht als Garant der Bestétigung des Schriftstiickes riickt im 13. Jahrhundert zugunsten

der weltlichen Legitimitét zurtick.

5.3 Im 14. Jahrhundert

Im diplomatischen Schreiben des vierten Dokuments zwischen den beiden
Konigshdusern kommen starke soziale Elemente vor. Sie erzdhlen sehr stark das
Wohlbefinden der Konigin Johanna. Sie unterrichtet den Leser, hier Konig Alfons XI.
von Kastilien, tiber eine heikle Sache. Der bekannte Jude aus Tudela mit dem Namen
Salamo sollte sie heilen. Konigin Johanna hat dem Gouverneur von Navarra den
Auftrag erteilt, ihn unter ehrenvollem Geleit zu ihr zu schicken. Anfangs hat sich der
judische Arzt bereit erklért, doch als der Tag der Abreise kam, floh er nach Kastilien
und will nicht mehr zuriickkehren.

Durch dieses Ereignis ist die Konigin sehr betriibt. Doch wegen seiner guten Kuren
hatte sie noch die Hoffnung, gesund zu werden, sobald er bei ihr ist. Aus diesem Grund
soll der Befehl zur Auslieferung gegeben werden.””” Es wird indirekt Mitleid vermittelt,

welches ein starkes Element im diplomatischen Schreiben darstellt. Damit versucht die

»6ygl. Anhang 3.
»7Vgl. Anhang 4.
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Konigin Alfons XI. zur Auslieferung des jiidischen Arztes und dem Transport nach
Frankreich zu bewegen.

Karl II. hingegen sorgt sich hingegen im fiinften Dokument fiir den Schutz von allen
Juden und Jiidinnen. Er sieht sein Wohlergehen mit dem seines Volkes, v.a. der
jidischen Bevolkerung verkniipft. Daher sind die Juden und Jidinnen gegen
unbegriindete Anschuldigungen zu schiitzen. Seine koniglichen Beamten und Verwalter
nimmt er in die Pflicht. Sie miissen iiber ihre Entscheidungen Rechenschaft ablegen.
Sollte eine Anklage den Konig erreichen, miissen seine Beamten einen Bericht
vorlegen, der ihre Entscheidung schliissig aufzeigt. Die Antwort, warum sie in diesem
Fall so verfahren haben oder nichts getan haben wird stark herausgestellt. Die
Begriindung ist ein wichtiger Faktor. Ebenfalls diirfen sie sich keine Vorteile
erschleichen, der sonst den koniglichen Schatz mindert. Damit wiirden sie gegen ihren
Konig handeln.®® Dass sich ein Koénig gegen die Unterdriickung der jiidischen

Minderheit einsetzt zeigt deren essentieller Bedeutung in der Gesellschaft von Navarra.

Das folgende sechste Dokument ist ebenfalls von Karl II. Er gibt aufgrund eines
Bittbriefes der Juden von Tabla dem Archedeacon den Befehl, die Synagoge
aufzusperren. Aus der Sicht des Konigs bringt der Verschluss des jiidischen
Gotteshauses nichts, da sie durch die Wirtschaftskrise nicht in der Lage sind, die
geforderte Summe fiir die Gemeindearbeiten zu entrichten. Nach Beratung kam der
Ko6nig zu dem Schluss, dass in dieser wirtschaftlichen Situation die Juden nicht mehr
zahlen sollen, als die Christen.”’

Durch verniinftige Argumentation, logische Darlegung des Sachverhaltes und der
zukiinftigen Perspektive, wird die unverziigliche Offnung der Synagoge angeordnet. Die
Unterzeichnung des Schatzmeisters unterstreicht den Umstand, dass die Juden von
Navarra zum koniglichen Schatz gezédhlt wurden und der Konig nicht selbst direkt
eingreifen musste.

Ein weiteres positives Dokument fiir Juden spiegelt das siebte Dokument wieder. Mit
seinem Schreiben nimmt Karl II. den Umstand zur Kenntnis, dass Kastilien
Repressionen gegen die Juden erlassen hatte, und viele deswegen flohen. Daraus soll
jedoch von navarresischer Seite kein Unmut entstehen. Man soll sie mit Wohlwollen
aufnehmen. Es gibt hierbei keine Ausnahme. Wenn die jiidischen Personen die freie

Entscheidung treffen in Navarra zu bleiben, zu leben und zu sterben, sollen sie die hier

¥ ygl. Anhang 5.
% Vgl. Anhang 6.
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geltenden Gesetze achten. Ebenfalls sollen sie auf die Rollen des Mose einen Eid

ablegen.260

Mit den Rollen des Moses wird der Umstand beriicksichtigt, der bis heute
gegeben ist, dass die Tora in Rollen aufgezeichnet wird. Die Beamten werden hierbei in
die Pflicht genommen, die Regelungen umzusetzen.

Im achten Dokument wird ein Kreditgeschift geregelt. Die sozialen Elemente befinden
sich am Anfang des Dokuments, in dem iiber die Angelegenheit mit der namentlichen
Nennung der Personen, Johann Martines und Ezmel de Ablitas, erwdahnt werden. Mit
der notariellen Beglaubigung wird eine soziale Klammer geschlossen, die der
politischen entspricht. Die Erwdhnung, dass der Gouverneur von Navarra unterrichtet
wurde, unterstreicht nochmals den offiziellen Charakter und die Rechtssicherheit in
einem Streitfall. >

Das neunte Dokument hat dhnliche Elemente. Der Edelmann Don Arnalt Sanz von
Tardetz spricht den Konig von Navarra mit Prinzeps und Graf von Evreux an. Er
Bedankt sich fiir das Privileg einen Juden als Prokurator zur Einsammlung von 350

Libras einsetze zu diirfen.?®?

Hier ist ersichtlich, dass das Feudalsystem noch im
Umbruch ist. Durch all diese Rechtssicherheiten wird Samuel Amarillo als Prokurator in
koniglichen Fillen eingesetzt.

Karl III. agiert dhnlich seinem Vorgidnger im letzten Schriftstiick. Er fordert auch die
jidischen Gemeinden. Ersichtlich ist dies bei der Authebung des Einfuhrverbotes von
Weitrauben. Dies gilt nicht fiir die Juden, da sonst eine Verminderung der eigenen
Steuereinnahmen zu befiirchten ist. Daher wird eine Ausnahme gemacht.’® Die
Verschmelzung von wirtschaftlichen, sozialen und eigenen Interessen ist wichtig. Fiir

das Konigreich ist diese Situation sehr lohnend, wofiir der Konig die Verantwortung

tragt.

299 ygl. Anhang 7.
1 ygl. Anhang 8.
2 ygl. Anhang 9.
% vgl. Anhang 10.
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5.4 Zwischenergebnis

Tudela war eine navarresische Stadt ohne Gleichen. Hier lebten Christen mit der aljama
der Juden und Muslime zusammen. Beatrice LEROY nimmt an, dass um 1340 in der
Stadt 1200 Juden und 300 Mauren lebten.”** Zwischen dem 12. und 15. Jahrhundert
waren die Stiddte Navarras dynamisch und turbulent. Zwar wuchsen sie nie zu der Grof3e
orientalischer Stddte heran. Doch sie entwickelten eine eigene Dynamik. Alle
Einwohner Navarras waren Subjekt des Konigs und somit einem einheitlichen
Gesetzessystem unterworfen.

Die Muslime, die nach der Reconquista in Navarra blieben, siedelten hauptséchlich in
Tudela und in kleinen Dorfern zur aragonesischen Grenze. Jiidische Gemeinden haben
sich schon vor der Reconquista in Tudela, Pamplona und Estella niedergelassen. Die
Menschen jlidischen Glaubens lebten hier mit ihren Familien und unter Ihresgleichen.
Von dort aus hatten sie indirekten Einfluss auf die christlichen Stddte durch ihre
Gebetshduser, Gemeinschaftshiuser, Eigentum und Geschéfte. Im 14. Jahrhundert nahm
Navarra Juden von Frankreich und Aquitanien auf. Und diese Familien lebten neben
jenen, die schon Generationen in Navarra beheimatet waren. In dem Jahrhundert waren
im Verhiltnis von 8000 Einwohnern 1200 Menschen mit jiidischem Glauben. Im 15.
Jahrhundert waren es im selben Verhiltnis nur mehr sieben- bis achthundert.”®> Die
zunehmende Radikalisierung gegeniiber Menschen jlidischen Glaubens in Navarra und
die zunehmende Instabilitit der koniglichen Autoritdt konnen Griinde fiir den Riickgang
sein.

Die Zeit zwischen 1391 und 1412 war die Zeit der Schwierigkeiten. Einheimische und
zugewanderte Juden waren beide der Gemeinschaftsstruktur untergeordnet. Das Gesetz,

266 Wie bereits

band die groflen Familien zusammen und gab ihnen eine Identitit.
erwdhnt wurden die Juden als ,.koniglicher Schatz* bezeichnet. Somit darf ihnen kein
Schaden zugefligt werden, ohne sich dariiber im Klaren zu sein, dass sie den
koniglichen Schatz mindern. Beatrice LEROY stellt fest, dass die franzdsische Dynastie
zu Gunsten der Juden agierte. Vorher war es nur in Ausnamefillen gegeben. Navarra
konnte von der restriktiven Politik der franzdsischen Konige profitieren, indem sie den
ausgewiesen Juden in den Jahren 1290, 1306, 1324 und 1394 die Tore 6ffnete. Mit dem

freundlichen Empfang wurde eine Bliite eingeleitet. Zuerst waren die navarresischen

Regelungen religioser Natur. Erst spiter wurden die Gesetze auf die Menschen

4 Vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 9.
% ygl. EBD., S. 13-17.
% y/o]. EBD., S. 20.
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ausgeweitet. In dieser mannigfaltigen Situation ergidnzten sich moralische
Moglichkeiten und juristische Beschrdnkungen harmonisch.

Die Verwalter der Region waren in Streitigkeiten flir das reibungslose Zusammenleben
unabdingbar. Sie schlichteten Spannungen jedweder Art und agierten weitestgehend
souverdn. So konnten die Menschen jiidischen Glaubens, wenn sie wollten,
Talmudkommentare lesen, die Tora bei Gottesdiensten vorlesen und rituelle Objekte
besitzen und verwenden. Ebenso durften sie in Heiratsangelegenheiten frei verfahren,
religidse Zeremonien abhalten und auch schichten. Die Juden von Navarra waren
Landeigentlimer, arbeiteten an 6ffentlichen Konstruktionen und waren auch mit ihren
koreligiosen Briidern und Schwestern in allgemeinen Aktivititen beteiligt.

Beatrice LEROY stellt fest, dass die Dokumente zwischen 1350 und 1400 keine
Unterschiede zu denen in 1150 und 1180 aufweisen. Die Juden waren auch hier in
vielen Bereichen titig.”®” Kurz zusammengefasst hatten die Menschen jiidischen
Glaubens einen groBen personlichen wie religidsen Freiraum, der koniglich garantiert
wurde.

In den krisenhaften Jahren, 1351, 1362, 1378 und 1380 in Pamplona und 1353, 1362,
1380-1383 und 1407 in Tudela brauchte Navarra Geld und sie fanden es bei den Juden.
Bei Verschuldungen wurde folgende Regelung getroffen, wenn die beiden Personen
einer unterschiedlichen Religion angehdrten. Es wurde geregelt, dass als Zeugen
entweder ein Christ und Jude oder ein Moslem und Jude die Vereinbarung bestitigen
mussten. Die Schrift war entweder in Navarresisch oder Latein abzufassen und bei
einem navarresischen Notar zu beglaubigen. Die Juden untereinander konnten selbst
geschiftliche Angelegenheiten regeln.*®® Benjamin R. GAMPEL driickt die Wichtigkeit

des jiidischen Elementes folgendermaf3en aus:

,,The Jews were a welcome urban element, trained both in crafts and
trade.”®

> Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 22-24; 56.
6% ygl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 57.
% Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 4.
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Es war auch mdglich, dass eine Person — die gerade finanzielle Schwierigkeiten hatte —
eine weitere heranzog, um die Schulden temporér zu begleichen. Dadurch hatte man
automatisch bei dieser Person spiter den Kredit zu begleichen. Solche Regelungen
wurden nur sehr selten getroffen. Dafilir mussten oft Sicherheiten hinterlegt werden.

In finanziellen Angelegenheiten waren Juden, Christen und Muslime denselben
staatlichen Regelungen unterstellt. Das galt fiir den 6ffentlichen und privaten Gebrauch.
Als Beispiel kann angefiihrt werden: Die Muslime von La Ribera borgten Geld von
Juden. Andererseits borgten die Christen des Kénigreiches ab und zu von den Juden.?”
Griinde waren, dass die Bedingungen giinstiger waren oder auch, dass ein anderer
Aspekt beachtet wurde — die Flexibilitdit. Das kann von Vorteil sein, wenn man
flexiblere Zeiten fiir die Riickzahlung benétigte. Grole Summen zu verleihen und diese
auch gewiéhrt zu bekommen, war selten. Auch noch im 14. Jahrhundert. In Pamplona
wurden die groBten Summen verliehen. Es wurden oft natiirliche Waren verliehen und
genauso viel Geld. V.a. im Winter wurde Geld verliechen um sich Nahrung zu kaufen.
Im Sommer wurde die Summe dann wieder zuriickgezahlt.

Die Juden verliehen meist nur fiir kurze Zeiten, d.h. unter einem Jahr. Der Zeitraum war
meist liber den Winter und im Sommer zahlte man die geliechene Summe zuriick. Die
Frauen konnten denselben Part spielen wie die Méanner. Um 1350 florierte das System

271

des Kaufens von Land auf Kredit. Die unterschiedlichen Regelungen im

Finanzbereich zeigten eine Gleichberechtigung von Christen und Juden im 14.

272

Jahrhundert an.””* Die Vorteile einen Kredit bei jliidischen Personen zu nehmen waren

nach Beatrice LEROY folgende:

“Moderate sums, easy repayment terms, and the welcome assured to villagers
and artisans, who were refused credit by merchants demanding guarantees —
all that explains why the Jews of Navarre were so frequently called upon.””

Die Mauren von La Ribera, die Muslime von Tudela und den umliegenden Dorfern
hatten Schulden bei den Juden. Wurde die Schuld nicht am angegebenen Tag
zuriickgezahlt, erhohte sich einfach der angegebene Kredit. Es mussten zusitzliche
Uberziehungszinsen beglichen wurden. Der GroBteil der Schuldner waren navarresische

Christen. Sie stammten aus dem ganzen Konigreich. In der Mitte des 14. Jahrhunderts

7% ygl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 62-63.

“''vgl. EBD., S. 71.

7 Vgl. Norman ROTH, Jews, Visigoths and Muslims in Medieval Spain, S. 146.
3 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 65.
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war die gesamte Gesellschaft in das Finanzsystem eingebunden und die Menschen
jiidischen Glaubens verleihen sogar iiber die navarresischen Grenzen hinaus.*’

Karl II. und Karl III. borgten von den Juden und zahlten zuriick, wenn sie wieder Geld
hatten. Sie vergaben oft auch Beteiligungen an den Steuereinkiinften. Damit stiegen
einige der Menschen jiidischen Glaubens zu wichtigen Handelspartnern und Beamten
der Krone auf. Fiir die betreffenden Personen waren es Erweiterungen ihrer finanziellen
Moglichkeiten, die auf hoheren Gewinn ausgerichtet war. Das Element der
gegenseitigen Zusammenarbeit fiir einen groBeren Profit fiir jeden iiberwand den
vorurteilsbehafteten Graben der unterschiedlichen Religionszugehorigkeit.

Jiidische Familien waren nicht extrem reich, jedoch gut situiert und letzten Endes hatten
sie genug finanziellen Hintergrund, sich freiwillig als koniglicher Administrator zu
bewerben und akzeptiert zu sein.””> Die pecha’’® war allgemein bekannt und wurde
nicht mehr erwdhnt. Wenn durch Kriege, Epidemien und andere negative Umsténde die
zusitzliche Abgabe fiir eine aljama nicht bezahlt werden konnte, akzeptierten die
Beamten auch weniger.”’”’ Darin zeigte sich die konigliche Toleranz zu den kleineren
andersgldubigen Gemeinschaften, denn das Konigtum war angewiesen auf erfolgreiche

Individuen, die durch ihre Steuern das konigliche Vermogen mehrten.

7 Vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 76-77.

7 Vgl. EBD., S. 80.

7% Die pecha war eine zusitzliche Steuer fiir andersgliubige Personen im christlichen Herrschaftsgebiet
der Iberischen Halbinsel.

7 Vgl. Anhang 6.
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6 Die religiose Situation, dargestellt an ausgew:ihlten Dokumenten

In den Jahren von 1076-1212 gab es eine allgemeine Mobilitédt in Europa, wobei es eine
Wanderbewegung der Menschen in den Siiden und Westen gab. Die christlichen
Konigreiche auf der Iberischen Halbinsel galten als bevorzugtes Einwanderungsland.
Wichtig waren das Jahr 1212 und die damit gewonnene Schlacht fiir die christlichen
Herrscher bei Las Navas de Tolosa. Durch die damit einhergehenden Verschiebungen
der Macht, dass die Almoraviden zuriickgedringt wurden, wurde gleichzeitig eine
Wanderbewegung auf beiden Seiten ausgelost. Die muslimische Bevolkerung zog
vermehrt in den Siiden. Die christliche Bevolkerung zog in die frei gewordenen Gebiete
nach. Die neuen christlichen Siedler waren angetrieben von der Aussicht auf sicheres
Land wund der damit im Zusammenhang stehenden Verbesserung ihrer
Lebensbedingungen. Unter Sancho dem Weisen (1150-1194) war die Zahl der
aufgenommenen Auswanderer betrichtlich. Im Zeitabschnitt von 1234-1328 lag das
,goldene Zeitalter*™ der Judengemeinden in Navarra. Im 12. Jahrhundert kam es durch
die Griindung des navarresischen Konigtums zum Kontakt der Juden aus dem
franzosischen Champagne-Gebiet und den Juden, die unter muslimischen Einfluss und
in Tudela gelebt hatten. Hieraus entstand, bedingt durch eine Vermischung, ,.eines der

“7 Der Reichtum der

hervorstechendsten Merkmale des Judentums in Navarra.
Minderheit und ihre Kompetenz in der komplexen Finanzwelt waren Objekte der
Begierde des Konigs und grofler Bereiche der christlichen Gesellschaft. Und diese rein

6konomische Zuschreibung war hiufig eine Folge des sozio-religisen Status.**

6.1 Im 13. Jahrhundert

Im ersten Dokument kommen religidse Elemente kaum vor. Die einzigen Anzeichen
sind, dass im guten Glauben die Garteniibergabe in Tudela erfolgt und das christliche
Fest des Heiligen Nikolaus angesprochen wird.?'

Das zweite Dokument beginnt nach der Nennung der betreffenden Personen mit den
Worten: Im Namen Christi ... Der Festtag von Johannes des Taufers wird als

282

Ubergabetermin fiir den Geldbetrag angesetzt.”>” Damit beschrinken sich auch hier die

religiosen Elemente auf ein Minimum.

8 Juan CARRASCO, Juderias, burgos und Pfarrgemeinden, S. 215-219.
¥ EBD,, S. 216.

0 EBD,, S. 216.

#! ygl. Anhang 1

2 Vgl. Anhang 2.
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Im dritten Dokument wei3t nur der Anfang auf ein religioses Element hin. Es wird mit
den Worten: Im Namen Gottes... begonnen.”®® Ansonsten sind keine weiteren, religidsen

Elemente enthalten.

6.2 Zwischenergebnis

In den Dokumenten des 13. Jahrhunderts waren religiose Elemente Bestandteil des
Anfangs der Schriftstiicke und ansonsten standen sie in Verbindung mit anderen
Elementen. Es ist ersichtlich, dass bei koniglichen Dokumenten religiose Elemente
héufiger vorkommen. Sie werden fiir die Legitimitdt der Machtausiibung und fiir die
Bestdtigung der Rechtskriftigkeit benutzt. Das Datum ist ebenfalls in christlicher

Zeitrechnung und weist auf die christliche Hegemonie hin.

6.3 Im 14. Jahrhundert

Die Dokumente des 14. Jahrhunderts weisen ebenfalls eine unterschiedliche Intensitét
religioser Elemente auf. Es ist auffdllig, dass immer die christliche Zeitrechnung
Verwendung findet. Je nach Situation wird das religiose Element mehr oder weniger
beriicksichtigt. Damit werden die Einfiigungen der Dokumente aus dem 13. Jahrhundert
fortgesetzt.

Im vierten Dokument wird das religidse Element auf die Nennung des jiidischen Arztes,

Salamo, beschrinkt.?**

Der Inhalt der flinften Quelle hat Juden und Jiidinnen zum
Inhalt. Sie sollen durch die konigliche Anordnung geschiitzt werden. Gegen die
religiose Diskriminierung agiert Karl II. mit seiner weltlichen Macht und nimmt auch
seine Beamten in die Pflicht.

1365 tritt das religiose Element deutlich zu Tage. Durch den koniglichen Erlass, Schutz
fiir alle Juden des Konigreiches zu bieten, erfolgt von Karl II. eine rechtliche Regelung

85 AuBer der Nennung von Juden und Jiidinnen und der

fiir die jidische Bevolkerung.
christlichen Zeitrechnung sind keine Direkten religidsen Elemente vorhanden. Die

Fokussierung auf den koniglichen Schatz hebt das materielle liber das religiose Element.

Ein Jahr spiter greift Karl II. wieder fiir die jiidische Bevolkerung ein. Die Synagogen
von Tabla sind vom dortigen Stadtverwalter aufzusperren. Die wirtschaftliche Kraft

wird mit dem religiosen Element verbunden. Da eine Wirtschaftskrise auch die jiidische

3 vgl. Anhang 3.
4 Vgl. Anhang 4.
> Vgl. Anhang 5.
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Bevoélkerung traf, konnten diese nicht ihre zusitzlichen Steuerleistungen erbringen. Aus
diesem Grund wurde ihre Synagoge vom Archedeacon von Tabla zugesperrt, um Geld

286 Der Stadtverwalter von Tabla wollte durch die

von dieser Gemeinde zu erpressen.
Verhinderung des Besuchs einer Synagoge die jiidische Gemeinde erpressen. In der
damaligen Zeit war eine solche Form der Zwangsforderung nicht selten. Erst durch das
Einschreiten des Konigs wurde die Situation entscharft.

In gleicher Weise verhilt es sich in der Anordnung Karls II. im selben Jahr. Er befahl
die navarresischen Stidte fiir die von Kastilien geflohenen Juden zu o6ffnen.
Bemerkenswert ist, dass sie nur die navarresischen Gesetze zu achten brauchten und

27 Damit wird in den

einen Eid auf ihre heiligste Schrift, der Tora, zu geben hatten
Dokumenten als einziges die Verbindung von politischer und religidser Macht deutlich.
Das Schreiben richtet sich an die Beamten und Untergebenen und ist gegen Handeln
nach Vorurteilen gerichtet.

Das achte Dokument beginnt mit der religidsen Anrede: In Gottes Namen.**® Danach
wird ein Rechtsdokument geschildert.

Selbst in der Vollmachtsurkunde fiir das Einsammeln einer Rente des Juden von einem
Mauren kommen religiose Elemente vor. Am Beginn wird schon mit den Worten
begonnen: Im Jahre des Herrn 1380, ..”*° AnschlieBend wird ein Rechtsgeschift
detailliert geschildert.

Selbst in Fragen der Steuereintreibung wird die politische Macht religios und nimmt auf
die religiosen Unterschiede Riicksicht. Das zehnte Dokument gibt Zeugnis davon. Die
judische Gemeinde aus Pamplona hat den Konig angefleht, das Einfuhrverbot fiir die
Juden aufzuheben. Sie haben einen Bittbrief an den Konig geschrieben. Der Bitte wurde
nachgekommen, mit der Begrindung, dass die Juden die Weintrauben nur fiir den
eigenen Gebrauch verwenden und auf sie der groflte Anteil der Steuereinnahmen fallt.
Wein gilt im Judentum als religiéses Getrdnk und Symbol. Zu Beginn des Schabbats,

am Freitagabend, ist Wein mit Bort unerlisslich.**

%6 ygl. Anhang 6.
7 Vgl. Anhang 7.
¥ Vgl. Anhang 8.
9 Vgl. Anhang 9.
*0'vgl. Anhang 10.
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6.4 Zwischenergebnis

In den Dokumenten des 14. Jahrhunderts ist ersichtlich, dass das religiose Element in
den Hintergrund riickt. Als Einleitung und Abschluss durch die christliche Zeitrechnung
findet es dennoch verstérkten Eingang. Dadurch wird der Vertrag juristisch bereichert.
Ansonsten werden religiose Elemente nur verwendet, wenn eine bestimmte religidse
Gruppe betroffen ist. Es dient als verbindende Einheit, wenn beide Parteien

unterschiedlicher religioser Zugehdrigkeit sind.
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7 Zusammenfassung

Das Konigreich Navarra wurde im neunten Jahrhundert gegriindet. Durch die expansive
Politik der Herrscher erweiterte sich das Reich sehr schnell. Nach Sancho dem GroB3en
wurde das Konigreich unter seinen Sohnen aufgeteilt, aus denen die spdteren
Konigreiche Kastilien und Aragon hervorgingen. Durch diese Teilung war das
Konigreich von Navarra nur mehr von anderen christlichen Herrschaftsgebieten umringt
und konnte nicht mehr von der Gebietserweiterung durch die Reconquista profitieren.
Dennoch war der Einfluss von Navarra bei der Schlacht von Las Navas de Tolosa
siegentscheidend.

Im 13. Jahrhundert fiel das Konigreich unter franzdsischen Einfluss. Die Bedeutsamkeit
schrumpfte im Verhéltnis des Gebietswachstums von Kastilien und Aragon. Dadurch
konzentrierte sich die Aufmerksamkeit nach ,,innen“. Regelungen zwischen den
unterschiedlichen Gruppen wurden erlassen, modernisiert und verbessert. Das
Gewohnheitsrecht wurde nach und nach institutionalisiert und durch konigliche Erlédsse
erweitert.

Doch erst unter dem Hause Evreux gelang es den Juden, sich fiir den Staat als
Finanziers und Steuerpéchter zu etablieren. Die Folge davon war, dass sie sich vom
Handel zuriickzogen. Die Mauren wurden durch ihre technischen Kenntnisse im
Agrarbereich eingesetzt. Bei den Menschen jiidischen Glaubens zéhlte die Intelligenz
und Loyalitdt wie bei den Menschen muslimischen Glaubens ihre Erfahrung in der
Landwirtschaft.””!

Durch die unterschiedlichen Einfliisse und die Lage verschmolzen viele Briuche
miteinander. Nicht nur, das Navarra mit einer Pluralitit von kulturellen Einfliissen
umgehen musste, sondern auch mit Menschen verschiedenen Glaubens. Dadurch
erwuchs schon sehr schnell, ausgehend vom Herrscherhaus eine tolerante Politik, die
auf dem Nutzen fiir das Konigreich ausgerichtet war. Vertragliche Regelungen
zwischen verschiedenen Personen unterschiedlichen Glaubens wurden einfache
Rechtsgeschifte. Dadurch wurde versucht, eine verniinftige Basis fiir das Staatssystem
zu schaffen. Mit dieser Regelung wurde die Basis gelegt, dass Juden, Christen und
Muslime miteinander sehr geschéftlich aktiv waren.

Neben der pluralen Gesellschaft herrschte auch eine monchische Pragung des Landes
vor. Dominkaner, Benediktiner, Zisterzienser und Templer waren mit Klostern und

eigenen Gebduden sichtbar vertreten. Interessant ist, dass eine starke Konzentration

#! Vgl. Benjamin R. GAMPEL, The Last Jews on Iberian Soil, S. 5. und Thomas ROTHKAPPL, Christen
und Muslime an der Frontera. S. 67.

95



solcher religiésen Gruppierungen auf engem Raum vorherrschte.””? Als im 12. und 13.
Jahrhundert die muslimische Vorherrschaft im Norden der Iberischen Halbinsel endete,
war auch die Armut fiir die jiidische Bevolkerung vorbei. Es boten sich neue politische
und okonomische Moglichkeiten. Erst in den krisenhaften Zeiten Ende des 13.
Jahrhunderts erfolgte ein mentaler Umbruch in den unterschiedlichen Gruppen der
navarresischen Gesellschaft, der Schritt fir Schritt zur zunehmenden Intoleranz
gegeniiber Menschen jiidischen Glaubens fiihrte.*”> Mit dem IV. Laterankonzil 1215
gab es Einschriankungen fiir die Juden und deren Handlungsfihigkeit, welche in
antijiidische Politik umschlug. Verurteilt wurde v.a. der Wucher.

Durch die convivencia hatten Juden, Christen und Muslime miteinander Kontakt. Die
Juden nahmen einen integralen Bestandteil der navarresischen Bevolkerung ein. Der
liberale Geschiftsmarkt forderte den Handel. So konnte Land frei verkauft werden - je
nach dem Willen des Besitzers. Gemeinsame Interessen wie die Verteilung von Wasser
im Bewisserungssystem motivierten die Partizipation in solchen gemeinsamen
Unternehmungen. Die bedeutende Rolle von Eigentumstransaktionen von den
fideiussores wurde in der Autoritit der Gemeinschaft deutlich. Wenn nidmlich ein
Disput iiber die Transaktion entbrannte, dann musste der fideiussore kommen, um das
Eigentum des Kéaufers zu schiitzen. Die Rolle der lokalen Autorititen war von Region
zu Region unterschiedlich. Deren Aufgaben reichten von einem gleichwertigen
Austausch von Land bis hin zur Eintreibung von Steuern.””* Hierbei brauchten sie auch
die Gemeinschaft von vecinos, die als Agenten agierten. Sie wurden gebraucht, weil sie
kollektive Weisheit besal3en. Der fideiussore bot auch andere Landstiicke an, um damit
Konflikte zwischen den beiden Parteien zu vermeiden. Er setzte sich meist so lange ein,
bis beide Parteien einen Konsens erreicht hatten.

Im 13. Jahrhundert lebten ca. 300-400 jiidische Familien in Navarra. Hauptsichlich in
Tudela und Pamplona. Weiter stellt J. N. HILLGARTH fest, dass die Juden wichtig fiir
den Reichtum und die Industrie in Navarra waren. Denn beim Lernen der Hebrédisch-
Arabischen Schrift lernten sie eine Kultur und unterschiedliche Traditionen kennen, die
der christlichen {iiberlegen war. Die Gruppe der Mudéjaren war kurz nach der
erfolgreichen Reconquista sehr gro3. In Aragon betrug sie ca. 50%. In Navarra gab es

hingegen nur wenige. In Portugal waren diese wichtig fiir den Agrarbereich.””

2 Vgl. Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 10-11.

* Vgl. EBD., S.132.

" vgl. William C. STALLS, Custom, Authority and Community in the Middle Ages: Aragon and Navarra
in the Twelfth Century, S. 29-31.

> Vgl. J. N. HILLGARTH, The Spanish Kingdoms 1250-1516, Bd. 1, S. 31-32.
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Es kann festgehalten werden, dass die differenzierten Fahigkeiten der Bevdlkerung von
Navarra im 13. und 14. Jahrhundert zu einer Vielzahl von Gewerben und
Handelskontakten fiihrte. Durch die liberalen gesetzlichen Regelungen wurde mehr

Flexibilitat erreicht.
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IV. Ergebnis und Ausblick

Anhand der koniglichen Dokumente des 13. Jahrhunderts ist ersichtlich, dass durch die
volle Nennung des koniglichen Namens am Beginn und Ende der Quelle ein deutlicher
Rahmen vorliegt. War jedoch der Konig von Navarra Kéufer oder wandte sich mit
einem Ersuchen an einen seiner Untertanen, wird auf die Nennung seines vollen Titels
verzichtet. Es reichte, Konig von Navarra hinzuzufiigen, denn man wusste wer gemeint
war.

Die Abfassung der Dokumente in lateinischer oder spanischer Sprache, sowie die
Datierung in christlicher Zeitrechnung weisen auf eine starke christliche Hegemonie
hin. Es wird jedoch nicht auf die zusitzliche Nennung von christlichen Festen
verzichtet. Dieser Umstand weist darauf hin, dass auch Menschen unterschiedlichen
Glaubens diese kannten, wenn nicht sogar besuchten. Damit war die Partizipation iiblich
und allgemein bekannt. In den anderen allgemeineren Dokumenten war die Sachlage
etwas anders. Viele Privatleute lieBen untereinander Vertrdge aufsetzen. Der soziale
Status der jeweilig betreffenden Person erfuhr dadurch an Bedeutung. Die beiden
Vertragspartner wurden genau aufgelistet. In den meisten Féllen setzte ein Notar das
Dokument auf und Zeugen wurden ebenfalls angefiihrt. Hierbei wurden deren Namen
angegeben und zu welcher Familie sie gehorten. Dadurch konnte man bei Streitigkeiten
die Zeugen schnell auffinden. Der soziale Status oder deren Tatigkeit waren nicht so
wichtig.

Verfasste jedoch ein koniglicher Beamter Dokumente jedweder Art wurden Stile der
koniglichen wie allgemeinen Quellen beibehalten. Je nach Situation variierten diese.
Daraus ist ersichtlich, dass sich der Konig nicht mit allen Schreiben, die ihn betrafen,
befassen konnte. Ein gut funktionierendes Beamtensystem entlastete die Tétigkeiten des
Konigs und sorgte fiir die Beibehaltung der rechtlichen Ordnung.

Der Inhalt in den Dokumenten des 13. Jahrhunderts wurde genau geschildert, die
Sachlage detailliert dargestellt. Das religiose Element in den koniglichen Dokumenten
diente als zusdtzliche Legitimation der weltlichen Macht. Damit wurde die
Rechtskréftigkeit auch iiber das Gesetz gewahrt. In den allgemeinen Quellen wurde sehr
auf die Darstellung der Sachlage geachtet, die dem Geschéft, dem Tausch oder
sonstigen Angelegenheiten RechtméBigkeit verlieh.

In den Dokumenten des 14. Jahrhunderts ist ersichtlich, dass starke Parallelen zu den

Quellen des 13. Jahrhunderts bestehen. Kernelemente sind in beiden Jahrhunderten
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ersichtlich. Der Unterschied besteht in der Fiille der vorhandenen Quellen. Im 13.
Jahrhundert waren deutlich weniger Quellen verfiligbar, als im 14. Jahrhundert.
Besonders bei koniglichen Dokumenten ist ersichtlich, dass der Konig den Menschen
jidischen Glaubens Privilegien erteilte und geforderte Zahlungen von ihnen aufschob.
Das deutet auf die Wichtigkeit des jlidischen Elements in Navarra als finanzkréftige
Gruppe hin. Ebenso setzte der Konig die Menschen jiidischen Glaubens als Beamte und
Finanzprokuratoren ein. Durch ihre Beziehungen im internationalen Handel standen sie
an erster Front, wenn es um die wirtschaftliche und finanzielle Kraft des Konigreichs
von Navarra ging. Insbesondere die navarresischen Konige Karl II. und Karl III
forderten die Handelsaktivitit der Menschen jlidischen Glaubens.

Die Menschen muslimischen Glaubens waren stark auf die Landwirtschaft beschréankt.
Dadurch wurden sie nur selten in den koniglichen Dokumenten erwéhnt. Wenn jedoch
der Konig einen Juden beauftragte, von einem Mauren eine bestimmte Summe zu
fordern, findet diese Gruppe von Menschen in den koniglichen Dokumenten
Erwdhnung. Ansonsten hatten solche Schriftstiicke keinen offiziellen Charakter, das sie
Vertrage zwischen einfachen Personen unterschiedlichen Glaubens waren, die leider
nicht mehr erhalten sind.

Die anfangs aufgestellte Hypothese ist aus der Sicht der Menschen mit jlidischem
Glauben positiv zu bewerten. lhre religiose Bildung préadestinierte sie, sich mit
internationalen Geschéften zu betitigen. Dadurch wurden sie auch vom Konig gerne als
verldssliche Personen eingesetzt. Die Menschen jiidischen Glaubens legten in einem
christlich dominierten Konigreich mehr Wert auf ihre Fahigkeiten und darauf, diese
effektiv einzusetzen, als sie ungenutzt verkiimmern zu lassen.

Aus Sicht der Menschen muslimischen Glaubens kann meine Hypothese nur teilweise
positiv bewertet werden. Sie engagierten sich nicht im Makrobereich, sondern waren
lokal aktiv. Durch ihre Tétigkeiten stiitzen sie den lokalen Markt. Da die meisten
urkundlichen Erwidhnungen Privatvertrige waren, bewegt sich deren essentieller
Bestandteil im Konigreich von Navarra im Mikrobereich.

Ein verldsslicher Vergleich zwischen beiden Gruppen unterschiedlichen Glaubens lésst
sich aus dem Umstand der unterschiedlichen Aktivtiten fiir das Konigreich Navarra
nicht ziehen. Die differenzierte Betrachtungsweise ist in einer hochkomplexen
Gesellschaft wichtiger denn je. Schon im Ko&nigreich Navarra unter franzosischem

Einfluss war die Gesellschaft sehr vielschichtig.
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4.2 Anhang 1: Eine Garteniibergabe in Tudela aus dem Jahr 1236°%°

Donatio Rego Theobaldo facta Jude et Jucef filio de Salomone, in Tudela.

Sepan todos aquellos qui estas letras veran. Que Nos Th. etcetera — Redemos a Juda
nuestro Judeo de Tudela, fillo de Jucef de Funes, e a Juzef fillo de Salomon su ermano,
el uerto con su casa e con su palombar e con su agoa. Et es asaber que est uerto es ante
la bodega del Rey, e del altra part cerca la bodega del Rey, e delotra part cerca el muro,
e de la quarta part cerca la calieilla que va a la puerta de Vilieilla. El qual uerto con sus
pertinencias sobredichas emparo el Rey, Don Sancho nuestro tio a Jucef nuestro Judeo
de Funes. Et este redemiento lis facemos ha bona fe senes engainno, que Nos ni otros
por nos en este uerto sobrenoado con sus pertinencias non los fagamos contraria
nenguna. Et que estos sobredichos Judios oian e mantiengan el uerto sobrenomnado con
sus pertinencias, assi como dice la carta que ellos an por a-b-c-partida- A major
testimonial ponemos nuestro saiello pendient. Data Tutele mense Decembris die lune

post festum Sancti Nicholai, Anno Domini M°CC°Tricesimo Sexto.

2% Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 149-50.
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4.3 Anhang 2: Eine Leibrente an Abraam Alfiquin in Estella vom Jahr
1237%

De casis et trullar datis Abraam a domino T. Rege, in Stella.

In Christi nomine gracia, Amen. Sabuda cosa sea a trestotz a daquetz qui son em
present. E ad aquest ques on per veir. Que Nos, Don Thibalt por la gracia de Dios Rei
de Navarra, compte palazin de Campainna e de Bria, donam a Vos mahestre Abraham
Alfaquim pera entotz vostres dias a incens, en cada un an per L 1. de Sanchetes o de
qualquier moneda correra en Navarra, aquelas nuestras casas e truillar que furen de Juce
fide Aizquera, que Salomon Evembila, e propre la casa de Samuel Calabaca; e propre
las carreras publicanas del Rei. E aquestas casas devanditas donam a Vos Maestre
Abraam Alfiquin a incent per a entotz vostres dias, en tal convinent que Vos las tengas
en pe a que las mellorets. E a prope vuestro dias, que tornen a Noso a nostre
mandament. Terme es de tot aquest incens pagar en cada un an a la fiesta de Sant Johan
Baptista, que es en el mes de Juyn. Regnante rege domino Theobaldo .......... Facta carte

de dato cens diem Jovis, XX°III° de mense Julii sub era M.CC. LXX V.

#7 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 150.
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4.4 Anhang 3: Der Tausch von Weingebieten in Tudela vom Jahr 1256>

In Dei nomine — Notum sit cunctis et amifestum. Quod hex est carta de combio quam
Ego Lupus Ortiz, Baiulus Tutele, facio pro bono et melioramento Domini Theobaldi
illustris Regis Navarre. Scilicet com consilio et voluntate et precepto etiam Johannis de
Flex, militis, et de Creste cambarlano dicti Regis Navarre, videlicet Vobiscum Bono
filio de Ibraym Memenir Judeo Tutelano. Talis quidem cambio est quod Ego Lupus Rtis
baiulus Tutele predictus, dono Vobis Bono Memenir predicto in cambio unam vineam
Domini Regis, pro alia vestra vinea. Est autem predicta vinea Regis in termino de
Albocef, ex duabus partibus iuxta vineam de Bono Menmenir predicto et ex aliis duabus
partibus iuxta vias publicas, cum introibus et exitibus eius et cim omnibus juribus et
pertinentiis suis, totam integre liberam et solutam sine aliquo interdicto. Similiter Ego,
Bonus Memenir predictus, dono Vobis Lupo Ortiz Baiulus Domini Regis in cambio,
unam meam vineam, pro vinea domini Regis predicti, autem predictam meam vineam in
Fronte Johannis Diaz, ex duabus partibus iuxta vineas Domini Regis et ex aliis iuxta
vias publicas, cum introitibus et exitibus eius et cum omnibus Juribus et pertinentiis
suis, totam integre et solutam sine aliquo interdicto. De predicto quidem cambio omnes
fuimus bene pacati in pace pariter et amore. Scilicet ad meliorem firmitatem tenendam
et observandam huius cambii predicti, Ego Lupus Ortiz Baiulus Tutele predictus in
nomine Domini mei Theobaldi illustris Regis Navarre, dono Vobis Dono emenir
predicto, fidantiam salvetatis de predicta vinea mea, in voce de cambio ad Forum Tuele
sone fraude et mala voce, et quoe semper sit stabile atque firmum, Domenicum,
videlicet de Barbis Albis; et Ego Domenicus de Barbis Albis predictus concedo me esse
fideiussorem sicut superius continentur. Ego Bonus emenir predictus dono Vobus Lupo
Oriz Baiulo Domini Regis fidantiam salvetatis de predicta vinea mea in voce de cambio
ad Forum Tutele sine fraide et mala voce, et quod semper sedeam in predicto cambio,
nunquam inde retranham neque peniteam, videlicet Bono Francho pedagiarium Tutele;
et Ego Bonus pedagiarius predictus concedeo me esse fideiussorem sicut superius
continentur. Sunt Testes huius me esse fideiussorem sicut superius continentur. Sunt
Testes, hiuus rei videntes et audientes que pro testibus se concesserunt, Martinus
............ et Ibraym filius Salomonis Evempesat. Facta carta ense Augusti sub Era

Millesima CCaXCallll. Simon Garceiz scripsit pro mandato Lupi Ortiz Baiuli Regis.

%8 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 151-152.
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4.5 Anhang 4: Diplomatische Korrespondenz zwischen Konig Alfons von
Kastilien und Ko&nigin Johanna von Frankreich und Navarra vom Jahr

1349*°

Al alt e exellent princep don Alfonso ... rey de Castiella ... Johanna, filia del rey de
Franga, regina de Navarra ... Molt car cosi, nos havem stat molt de temps malalta e en
mal stamen de nostra persona. E per ¢co com nos haviem entes, que un nostre judio de
Tudela, nomenat maestre Salamo, es molt bon metge e a feytes moltes de beles cures en
Navarra, nos li havem manat, que vingues denant nos en Franca per procurer la salut de
nostra persona, e haviem scrit a nostre governador de Navarra, quell nos envias
honradament e ab bona companyia. E lo dit maestre Salamo ho havia atorgat molt
volenter, mes com vench al die, que deg partir de Tudela per anar en Fanga de ves nos,
es sen fugit falsament en lo vostre regne de Castella e stras la, que non quer partir, de
Tudela per anar en Franca de ves nos, es sen fugit falsament en lo vostre regne de
Castella e stas la, que non quer partir, de la qual cosa nos som molt doelnta en nostre
cor, com mes podem, aytant per lo despit, que nos ha feyt, com per lo defaliment, que
nos havem del, car per les beles cures, ques an dites, que el ha fetes en Navarra, nos
haviam e encara havem tal esperanca e esmaginacio en el, quens sembla, que nos seriem
tan tost guardia, si el ere ab nos. Per que vos pregam aytan carament, com podem e axi
com sabem, que a vos plau nostra sanitat, que vos nos donets una vostra letras, per les
quals vos manets a tots vostres officials e alters gents de Castella ..., que en qual que
logar, on lo dit maestre Salamo sera trobat, que lo liuren tan tost al portador de la dita

letra per a nos a trametra en Franca ... Dat. Etc.

% Fritz BAER, Die Juden im christlichen Spanien, 965-966
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4.6 Anhang 5: Karl II. bietet Schutz fiir alle Juden seines Konigreiches vom
Jahr 1365°%

Carlos — A todos nuestros officials e subditos qui esta nuestra carta veran e odran, Salut
— Fazemos saber que Nos, por ciertas causas et razones qui a esto nos mueven de
nuestra gracia special, avemos recebido et por tenor de las presents recebimos en
nuestra special salvagoarda e proteccion a todos los Judios e Judias de nuestro Regno
con todos lures bienes e cosas. Et vedamos e defendemos que ninguno e ningunos, so
pena de los cuerpos e de quanto han, non fagon mal dayno, unjuria violencia ni villania
ninguna a los dictos Judios e Judias ni a ninguno deillos. Et Vos mandamus e acadauno
de Vos, que los goardedes e defendades de toda fuerca, injuria e villania et de toda cosa
nn devida. Sopiendo por cierto que quail quiere a quoales quiere quell el querio
fiziessen y dayno o villania fiziessen a los dictos Judios ni a ninguno deillos, en
personas non bienes, pesar non hi a de coragon. Et en caso de en villa o en poblado seria
fecto el maleficio, Mandamos que los daqueil sean tenidos de tomar e render a nuestros
oficios el mal fechor o parar sea la pena que eill devria sofrecer, et si fuera de poblado
el logar do mas cerca acaezar el maleficio seran tenidos seguecer el mal fechor et render
aqueill como dicto es, o parar se a la pena. Et a los dictos malefechores bien desde agora
para entonz los reptados por tales, como aqueillos qui embargan el provecho de su
Seynnor, et de su Rey, et crebantan et roban el su thesoro. Et mandamus que cadauno de
Vos que requerido, seredes, faga es pregonar publicament esta nuestra Salvagoarda por
las villas e mercados, do requeridos seredes, afin que ningunos ignorante allegar non
puedan — Data en Pomplona, V° dia de Deziembre, layno LX° quinto — Por el Seynnor
Rey en su consejo — Perala.

Semejabels lettras fueron fechas pora todas las Aljamas e pora Ultra Puertos.

39 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 176-177.
112



4.7 Anhang 6: Ein koniglicher Erlass zum Schutz der Juden aus Pamplona

vom Jahr 1366°°!

Carlos — etc — A nuestro bien amado a fiel conseillero 1’ Arcidiano de al Table, Salut.
Nos avemos recebido una suplica por parte de la Aljama de los Judios de Pomplona, la
quoal. Vos enbiamos dentro en las presents, signada de la mano del notario deyuso
scripto. Et agzeilla fecha veer a las gentes de nuestro conseillo, por razon que los dictos
Judios son pobres e mal caydos, e que si eillos se puiessen a fazer las obras que lis
avedes mandado fazer, lis costaria mucho mas que a los Xristianos. Maguer digan que
segund su poder priestos son de fazer en la dicta fortaleza aqzeillo que vonament
sostener podran, ha seydo por los de nuestros Conseillo assi ordenado que apresent ata
que el thesorero que es deste fecho cargado sea de part dailla, por la grant nescessidat
que es, que cinquanta libras sean echadeas e luego cuillidas en la que es, que cinquanta
libras sean echadas e luego cuillidas en la dicta Aljama, con las quoales fagades reparar
e ogantar la dicta Juderia en los logares man nescessarios e proveytabels, tomando de la
pieda e Madera de las casas que de parte de fuera se derribaran, aqueillo que
nescessario, pora las obras de la dicta Juderia, a juste precio estimada, por que ante e
amayor Mercado se pueda la dicta Juderia reparar. Ca cierto somos que ante que las
dictas i han sean puestas et expendidas en las dictas obras, el dicto Thesorero serea de
part dailla, qui con conseillo vestro fara, de manera con la dicta aljama como breument;
e a menos exprensas sea la ordenado. Si, Vos mandamus que a los dictos Judios
cuilliendo luego las dictas L 1. Poraqueillas poner en la dicta Juderia fortificar, lis
fagades abrir las Sinagogas e render los peynnos que por esta razon lis tenedes. Empero
si a Vos pertenezca la dicta provision non ser bien ni a provecho nuestro rescrivir nos
vuestra voluntat, por que visto aqueillo proveamos de meior remedio mas proveytable
que fazer se puede. Data en Olit VII°® dia de febrero Anno LX° quinto. Por el conseillo

Vos present, e el Tesorero — Johan de Leoz.

3 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 177-178.
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4.8 Anhang 7: Karl II. 6ffnet die Stddte fiir geflohene Juden aus Kastilien
vom Jahr 1366°"

Carlos — etc — A todos nuestros oficiales e subditos qui esta nuestra carta veran e odran,
Salut — Como non ayamos entendido que algunos Judios del Regno de Castiella
entienden venir con lures bienes a vivir e morar en el dicto nuestro Regno, Mandamos
Vos firmament que a los tales Judios qui vierran en el dicto nuestro Regno por vivir e
morar en aqueill et que non sean suspectos que por otra fraude vengan, non prengades ni
enbarguedes lures personas ni lures bienes ni consintades que embargo ni
empachamiento alguno lis sea fecho, et los dessedes vivir e morar en el dicto nuestr
Regno, sin embargo ni contrasto alguni; proveydo que ala entrada del dicto nuestro
Regno sea recebida jura deillos sobre el Rolde de Musen, por uno de nuestros officials,
que eillos e cadauno deillos vienen en el dicto nuestro Regno por vivir ¢ morar en
aqueill con la mayor partida de lures bienes, sin otra fraude ni barata. Data en Los
Arquos XXVI° dia de marzo, Anno LX° Secto. Por el Seynor Rey a vustra relacion —

Peralta.

392 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 178-179.
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4.9 Anhang 8: Ein Christ borgt Geld von einem Juden aus dem Jahr 1373°%

In Dei nomine. Seppan todos quoantos ... Seynnor de Sartaguda, devo a Vos Don
Ezmel d’Ablitas ... carta los demandara, es assaber quaranta e Siet libras de dineros
Sanchetes ... Regno de Navarra, los cuales dittos, dineros Vos a mi emprestastes ¢ Yo
de Vos los rezebi ... que renunzio a la excepcion de non ovidos, non contados, non
prestados e non rezebidos los dictos dineros, e a toda otras excepcion, allegacion de
malicia o de ... Termino cierto es que Yo Vos devo dar e pagar a Vos a aquien de dicto
deudo conplidament, sin pleitesia e sin alongamiento ninguno; es asaber al terzero dia
de la fiesta de Navidat del nuestro seynnor Jesucristoprimera venient. Con tel condicion
que del tiempo adelant tanto cuanto Yo tenre vuestros dictos dineros a vuestro plazer,
que ganen cada un aynno arazon de cinco por seys. E yo el dicto el noble Don Johan
Martinez de Medrano, obligo luego de mi todos los mis bienes muebles, eredades,
avidos e por aver detiere que Yo los aia e aver los deva, e renunzio todo fuero, uso,
costumbre, lei, drecho ecclesiastico e siglar, especialment renunzio el mi fuero, e el mi
alcalde en tal manera que cada que Vos a qui esta present carta demostrare, querredes
demander e cobrar el ditto deudo e la gananzia, que el Seynnor Governador de Navarra
o su tenient logar, sin a mi pregar nin clamar nin fazer saber cosa ninguna, de a Vos
porter o porteros qui entren, emparen, cuendan e dirmen tantos de mis bienes e que con
el precio Vos paguen complidament todo el ditto deudo e la gananzia en la forma
sobriedicta. E pagan lovrado Don Yenego Perez d’Uxue qui tiene en guarda el seillo del
Rey en la villa de Tudela establido, qui el ditto sieillo meta pendient en esta present
carta. Et Yo el dicto lenengo Perez d’Uxue a rogarias del noble Don Johna Marinez pus
el dicot sieillo en esta present carta, dendo maifiesto. Testimonios son de todo adesto
qui presents fuero et qui por testimonies se otorgaron, son asaber Miguel Perez el
Maestro fillo de Domingo Perez el Maestro de la Obra de Santa Maria de Tudela, e
Ieuda el Ravatoso, Judio, vecinos de Tudela. Signo de mi Miguel Perez de Garasa
escrivano por el Seynnor Rey en Tudela, e esta carta escirvi, biernes XVIII°® dia de mes

de marzo Era Mil — CCC — Setanta e Tres.

39 Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 152-153.
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4.10 Anhang 9: Einsammeln einer Rente des Juden von einem Mauren aus

dem Jahr 1380°"*
Anno Domini M°CCC°LXXX?®, veynteno dia del mes de Septiembre en Pomplona, en

cort, el nobde Don Arnalt Sanz de Tardetz seynnor de Lucxa, personalment establecido,
establesicio por su procurador bastant pora demandar, cobrar et recebir la summa de
Trezientas e cinquoanta livras de Karlines prietos, que al dicto noble Don Arnalt Sanz le
han sydo dadas de special gracia por el muyt alto excellent princep e poderoso seynnor
Don Karlos por la gracia de Diaos Rey de Navarra conte de Evreus, segunt que todo
esto e etras cosas, por la carta de gracia scripta en pargamino e sieyllada en pendient en
el sieyllo del dicto synnor Rey meior pueden pareger, las quoalles dictas CCCL 1. de la
dicta moneda parecen ser assignadas al dicto noble seynnor de Luca en e sobre la Peyta
de los Moros de la villa de Tuedela, a recebir la en cadaun aynno por su mano, de las
quoales cugir e recebir el dicto noble seyynor de Lucxa ha constituydo e establido de su
cierto saber, en este aynno present tan solament. Es assaber a Semuel Amarieillo Judio
de la dicta villa de Tudela. Prometiendo el dicto noble seynnor de Lucxa a mi notario
infrascripto stipulant, e la dicta stipulacion en mi recebrent en vez e en nobre de todos
aqueillos aqui en toca e pertenesce o podra tocar e pertenescer que eyl ha o avra por
firme e por valedero todo quoanto que por el dicto su procurador sera fecho, e
procurador de lo que avra cugido e recebido e dado carta a cartas de aliaras o de
quitamientos por quoal quier forma o manera que por el dicto su procurador seran
dadas, so obligacion de todos sus bienes. Teste son desto maestre Johan de Sormendi,
notario de Garris, e Domenion de’Alcueta notario de la villa de Sant Johan de Pie del

Puerto. Nota Alfonso d’Araburu.

3% Beatrice LEROY, The Jews of Navarre, S. 188.
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4.11 Anhang 10: Uber den Weintraubenimport fiir Juden aus dem Jahr
1395%%

Karlos etc. a todos nuestros officiales e subditos ... Por partes de aljama de los judios de
Pomplona suplicando nos es significado, que por causa de la ordenanca, que nos a
present fecha avemos, que nongunos non pongan vendema ni vyno en la villa de
Pomlona sino de cierto termino e logares contenidos en nuestra ordenanca, eilllos
[non?] osan eomprar vendema de otros logares, por non fazer contra la dita nuestra
ordenanca, ya sea, que eillos non cuydan ni creen, que devan ser conprehesos en
aqzeilla, por razon que eillos non beven del vino de los cristianos ni los cristianos del
suyo, ostrossi porque la mayor pecha, que eillos han, se paga sobre el vyno, et si eillos a
grant carestia aurian a comprar las hivas, se deyssarian de fazer vynnoo e lur pecha non
se podria pagar, pidiendo nos merce, que de remidio los quisiessemos proveer,
mandando lis dar licencia, que puedan comprar vendema, donde major podran, e poner
la en lur juderia, a fin que puedan ser proveydos de vyno. Et nos, entendida lur
suplicacion, queremos e tenemos por bien e mandamus, que, so obstant la dicha
ordenanca fecha entre los cristianos, los judios dela dicha aljama de Pomplona puedan
comprar vendema, de major podrean, e poner aqueilla en la dicha juderia pora provision
delos judios de la dicha aljama, non faziendo ni cometiendo otro frau ni collusion en
esto ni poniendo vendema ni faziendo vino en la dicha juderia con dineros de
mercadoeros ni otros ciristianos pora revender, sopiendo, qui lo faria, perdria la vendma
o vino e la scubas, en que lo porria, e del cuerpo seria encorrido a nuestra merce por en
fazer justicia o punicion, segund al caso pertenezeria. Data en Pomplona VII. dia de
octobre anno LXV. Por es seynnor rey a vuestra relacion e de maestre Simon Decorssi.

Peralta.

3% Fritz BAER, Die Juden im christlichen Spanien, 967-968.
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5 Sonstige Anhinge
5.1 Lebenslauf

Lebenslauf
PERSONLICHE DATEN
Name: Fasching Christian
Geburtstag: 08.03.1984, in Waidhofen an der Thaya
Anschrift: Steinhagegasse 2/2/11, 1120 Wien, Osterreich

Tel.: 0664/4652298
E-Mail: ch.fasching0308@gmail.com
Familienstand: ledig

SCHULBILDUNG

1990-1994  Besuch der Volksschule in Waidhofen an der Thaya
1994-1998  Besuch der Hauptschule in Waidhofen an der Thaya
1998-2000  Besuch der Handelsakademie in Waidhofen an der Thaya

AUSBILDUNG

2000-2003  Kochlehre im Hotel-Restaurant Schwarz-Alm

2003-2004  Prisenzdienst in der Liechtensteinkaserne (Truppeniibungsplatz
Allentsteig)

2004-2005  Koch bei DO & CO Wien (Griensteindl und Dampfmiihlgasse 5)
2005-2006  Freiberuflicher Koch in Wien und Absolvierung der Berufsreifepriifung

ab 2006 Studium an der Universitdt Wien (Lehramtsstudium der Facher
Katholische Theologie und Geschichte, Sozialkunde und politische
Bildung)

ab SS 2010  zusitzliches Studium (Masterstudium in Wirtschafts- und
Sozialgeschichte)

PRAXISERFAHRUNG

2000-2005  fixe Gastgewerbeanstellung, ab Berufsreifepriifung freiberufliche
Kocherfahrungen

Autodidaktische Erfahrungen im Bereich des Sprachenlernens, Gehirngerechtes lernen,
menschliche Kommunikation, gesellschaftliches Benehmen;
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SONSTIGE QUALIFIKATIONEN

Sprachkenntnisse:

Sonstiges:

Wien den,

Englisch (Maturaniveau), Spanisch (fortgeschrittene
Grundkenntnisse) und Franzosisch (Grundkenntnisse), Latein und
Bibelgriechisch (Grundkenntnisse)

Schreibmaschinen- und EDV-Kenntnisse, hier Office 2003 und
2007, Betriebssystem Windows, Judo (Grundkenntnisse),
Meditation und Kontemplation,
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5.2 Abstract

Abstract

Navarra was under French influence in the 13™ und 14™ Century a state of plurality and
mutual. The different religious groups — Jews, Christians and Muslims — worked
together in harmony. This was not usual in the time of the reconquista on the Iberian
Peninsula. The little Christian state Navarra played a big role in the early days of the
reconquista. But after victories against the Muslim hegemony, the state was cut off
from the land winnings and had to concentrate on its own inner political stabilization.
The military and economic threat from the greater Christian states like Castilian and
Aragon mobilized all human recourses. There was no time to struggle between the
different religions. The Christian King of Navarra supported and granted with individual
laws the flourish of the Macroeconomy of Navarra. With these actions, Navarre’s
Kingdom acted quickly. The result was a rapid notice of agreements for the wealth of
the state. With this axiom the greatest possible freedom for the religions groups and the
individual actors for the commercial and industrial production were granted.

The selected documents can be dived in royal and non royal documents. The royal
documents indicate first the Christian hegemony. On the second look it is obvious, that
the other religions know the Christian calendar and their religious festivals. Non royal
documents were between private investors or businesspeople. The social status and the
exact declaration of the issue with witnesses were their contents.

According to the documents the Muslims were most established in the agrarian sector.
On the other hand, the Jews had small businesses in the agrarian sector, greater ones in
the financial and international trade. For the Christians there was no direct business with
the Muslims, only with the Jews. But they ordered also Jewish people to assist in
commercial actions with the Muslims.

The different view of the state Navarra under French influence showed, that religious
groups can live together in harmony by respecting their individuality and state granted

promises.
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