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1 Einleitung

Die Frage nach der Magie ist eine iiberaus spannende, jedoch keine, die sich einfach eingren-
zen lassen wiirde. Magie ist das Wesen einer Kraft, die in alten Glaubensvorstellungen den
gesamten Kosmos umspannt. Natiirlich lésst sie sich dann nicht von der mythologischen Welt
trennen, aber wovon lésst sie sich eigentlich trennen? Magie, Religion, Mythologie und Wis-
senschaft sind beim ndheren Betrachten Begriffe, die zwangsweise eng miteinander verwoben
sind. Diese Arbeit stellt sich der Aufgabe, einen Zugang zum tieferen Verstindnis der Magie-
auffassung im Mittelalter und mehr noch in vorchristlicher Zeit zu finden und richtet im Spe-

ziellen den Blick auf die Rolle, die dabei die Mythologie der Germanen spielt.

Diesem komplexen und weitreichenden Thema kann man sich auf verschiedene Art und Wei-
se nidhern. Um einen moglichst umfangreichen Ein- und Uberblick zum Thema zu verschaf-
fen, wurden vor allem Textquellen ausgewihlt, die so nah wie moglich zu Magie bzw. Zaube-
rei zu stellen sind, und zwar besonders, wenn dabei auch eine Verbindung zur Mythologie
erkennbar ist. Im einfiihrenden Teil der Arbeit geht es zundchst um eine theoretische Ausei-
nandersetzung mit dem Begriff sowie mit dem Konzept der Magie, angekniipft an Texte, die
sich gegen die Ausiibung von Zauberei richten, aus einer Zeit, in der diese noch hochst leben-
dig gewesen sein muss. Besondere Aufmerksamkeit wird den Schriftquellen, die noch der
vorchristlichen Zaubertradition zuzuordnen sind und die mit mythologischen Elementen ope-

rieren, gewidmet, wobei ein besonderes Augenmerk eben diesen mythischen Substanzen gilt.

Die reichhaltigen Ressourcen der skandinavischen Quellen sollen bei der hier vorliegenden
Studie stindig einflieBen. Den Hauptfokus wird diese Arbeit im Anschluss auf den éltesten
ahd. Zauberspruch legen, dem sog. Wurmsegen. Wihrend sich die kontinentalgermanischen
Texte durch die unmittelbare Nédhe zur vorchristlichen Tradition auszeichnen, tritt die skandi-
navische Literatur vor allem durch die Uberlieferung des heidnischen Glaubenssystems her-
vor. Man sieht sich deshalb in der Situation, die ahd. Zauberspriiche in ihrer mythologischen
Relevanz nur durch das Heranziehen altnordischer Quellen interpretieren zu konnen, wihrend
umgekehrt — abgesehen von der Runenmagie — es keine direkten Ubertragungen von Zauber-
spriichen aus vorchristlicher Zeit in Skandinavien gibt, sehr wohl allerdings eine Fiille von
Hinweisen und Beschreibungen, welche diese Tradition in ihrem einstigen Bestehen ohne

Zweifel bestitigt.



Wohl der populérste Vertreter aus dem Bereich der Magie des gesprochenen Wortes innerhalb
der germanisch-heidnischen Welt ist der Zweite Merseburger Zauberspruch, in dem eine gan-
ze Reihe von mythologischen Personlichkeiten auftritt. Die Verbindungen von Zauberspruch
und Mythologie sind anhand dieses Beispieles offenkundig. Von dieser Beobachtung ausge-
hend, stellt sich die Frage nach mythologischen Beziigen in verwandten Denkmaélern, in de-
nen diese heidnische Referenz fiir den modernen Menschen nicht offenkundig zutage tritt. Im
dltesten deutschen Zauberspruch, der sich bis in das 9. Jahrhundert zuriickdatieren lésst, sieht
man den ersten Vertreter eines — in spiterer Zeit extrem umfangreich iiberlieferten — Korpus
von Zauberspriichen, die man als Wurmbeschworungen bezeichnet. Eine Untersuchung dieser
besonderen und prominenten Gruppe von Spriichen auf ihren moglichen mythologischen Ge-
halt hin ist bisher ausgeblieben. Die vorliegende Arbeit wird sich folglich vor allem diesem
Textkorpus widmen und darin nach jenen Elementen suchen, die ihre Form und Anwendung

innerhalb des germanisch-heidnischen Weltbildes begriinden.

2 Einfiihrung in die Magie

2.1 Definitionsversuch

,,Das Phidnomen ist so alt wie die Menschheit”' — mit diesen Worten lisst PETZOLDT seinen
Aufsatz Magie und Religion beginnen. Nachfolgend wird darin der wissenschaftliche Diskurs
iber die Definition des Phdnomens durchwandert. Die grundlegende Frage, die darin bespro-
chen wird, ist die einer Begriffsbestimmung fiir Magie. Bevor wir uns unserem Thema nihern
konnen, ist eine Begriffserkldrung vonnoten, und zwar aus dem einfachen Grund zu wissen,
womit wir uns iiberhaupt beschiftigen sollen. Im Alltag werden die Begriffe Magie und Reli-
gion mit einer natiirlichen Selbstverstdndlichkeit verwendet, beim niheren Betrachten stellt
sich allerdings heraus, dass eine Definition bzw. eine Abgrenzung dessen, was wir unter Ma-

gie zusammenfassen, und dessen, was wir unter Religion verstehen, gar nicht so einfach ist.

Bei dem Versuch einer Definition begegnet man einer durchaus vergleichbaren Problematik

wie bei der Gegeniiberstellung der Begriffe Mythologie und Religion. Demgemal} betont

' Leander Petzoldt: Magie und Religion. In: Volksreligion im hohen und spiten Mittelalter. Hrsg. von Peter
Dinzelbacher und Dieter R. Bauer. Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: Ferdinand Schoningh 1990. (= Quellen
und Forschungen aus dem Gebiet der Geschichte Neue Folge Heft 13). S. 467-485. Hier: S. 467.
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PETTERSSON, dass die wissenschaftliche Diskussion iiber den Verhalt von Magie und Religion
»eine Diskussion iiber ein kiinstliches Problem* darstellt, ,,das dadurch erzeugt wurde, daf3

“2_Gehen wir aber

man ,Religion‘ anhand des idealen, christlichen Grundmusters definierte
vorerst einmal einen Schritt zuriick und nehmen als Ausgangpunkt unserer Bemiihungen eine
eher weitldaufige Definition des Begriffes zur Hand, welche uns wiederum PETZOLDT anbietet:
»Magie lisst sich zunédchst ganz allgemein als psychische Reaktion des Menschen auf seine
Umwelterfahrungen bezeichnen, die das Ziel hat, diese Umwelt in einem bestimmten Sinne
zu beeinflussen.® Trotz dieser sehr allgemein gehaltenen Bestimmung fiihrt uns diese Kon-
kretisierung bereits sehr nahe an den Begriff der Zauberei heran, bzw. konnte diese auch ohne

weiteres zur Bestimmung von letzterer gebraucht werden, d. h., beide Begriffe wiren damit

im Groben so gut wie deckungsgleich.

Hinter Magie verbirgt sich jedoch mehr, als diese — trotz ihres allgemeinen Charakters nicht
weit genug ausholende — Definition es zu bezeichnen vermag. Hierfiir werfen wir einen Blick
in das Lexikon des Mittelalters, in dem Magie ,,als Denksystem auf die Vorstellung von den
sympathet. Strukturen des Kosmos** definiert wird. Der Begriff der Magie beinhaltet folglich
nicht nur die unmittelbare Manipulation der Umwelt durch iibernatiirliche Krifte, sondern ist
ganz klar auch in ein umfangreiches Weltbild bzw. Weltverstidndnis zu betten, dem eine Viel-
zahl von Denkensgrundlagen vorausgeht. Der Ursprung des magischen Wissens findet sich
immer wieder im Bereich des Ubernatiirlichen und somit in der Mythologie. Bei den kelti-
schen Volkern ist Magie z. B. eng an den Glauben an Feen gekniipft, denn diese erscheinen in
jenen Kulturkreisen als die Ubermittler magischer Kiinste.” Bei den Germanen dagegen erhilt
der Gott Odinn die Rolle des Protozauberers, der durch ein Selbstopfer das Wissen um die

magischen Kiinste erlangt.

In gewisser Weise ergeben sich zusammenfassend zwei Mdoglichkeiten einer ndheren Be-
stimmung von Magie, ohne hier auf die Problematik einer Abgrenzung zwischen Religion
und Wissenschaft niher einzugehen: Zum einem die unmittelbare Anwendung der Magie wie

im Zauber, zum anderen ein umfangreiches Denksystem. Wenn hier von einer ,unmittelbaren

? Olof Petterson: Magie — Religion. Einige Randbemerkungen zu einem alten Problem. In: Magie und Religion.
Beitrdge zu einer Theorie der Magie. Hrsg. von Leander Petzoldt. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft 1978. (= Wege der Forschung Bd 337). S. 313-324. Hier: S. 323.

? Leander Petzoldt: Magie und Religion. S. 469.

* Christoph Daxelmiiller / Michael E. von Matuschka: Art. Magie. In: Lexikon des Mittelalters. Bd 6. Miinchen,
Ziirich: Artemis & Winkler Verlag 1993. Sp. 82-88. Hier: Sp. 82.

> Vgl. Christa Tuczay: Magie und Magier im Mittelalter. Uberarbeitete Neuausgabe. Miinchen: DTV 2003. S.
177.
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Anwendung der Magie‘ gesprochen wird, dann ist somit bereits eine zweite Thematik aufge-
griffen, ndmlich die der Magie zugrunde liegende Kraft, auf die im Folgenden néher einge-
gangen werden soll. Das Problem der Grenzziehung zwischen Magie und Religion vorerst zur
Seite geschoben, wird nun ein ndherer Blick auf die Magie als System und auf die ihr zugrun-

de liegenden Glaubenssitze geworfen.

2.2 Magische Grundprinzipien

2.2.1 Die besondere Macht

Nicht zufillig wird dieses Prinzip hier als erstes aufgereiht, denn es erscheint ohne Zweifel als
der wichtigste Baustein, auf dem das Glaubenssystem der Magie basiert. Diesem grundlegen-
den Prinzip verdankt die Magie ihren Namen, wie in aind. maghd- (,Macht‘) und dt. ver-
mogen ersichtlich wird.® Diese Auffassung einer durchdringenden Geisteskraft kann in Vor-
stellungen und Religionen der verschiedensten Volkern der Erde entdeckt werden und ist bei-
spielsweise unter folgenden Namen anzutreffen: mana (bei den Maori — dieser Name hat es
inzwischen von seiner ersten Umschreibung in CODRINGTONS ethnographischer Arbeit’ zu
einer weltweiten Begrifflichkeit, nicht zuletzt durch die Fantasy-Literatur, geschafft, welche
sich das gleiche, wenn auch stark vereinfachte, Prinzip zu Nutzen macht), orenda (bei den
Irokesen), manitu (bei den Algonkin), brahmdn- (im Hinduismus) oder auch gi (im Daois-
mus). Im germanischen Raum bzw. in aisl. Quellen begegnen uns Worte wie megin und
madttr, die damit die gleiche Kraft bezeichnen, wobei letzteres etymologisch ident ist mit dem

westgermanischen ,Macht‘.8

Auf diese Vorstellung einer jedem Wesen und Gegenstand innewohnenden Kraft kann man
das Phinomen Magie wohl ganz im Allgemeinen stets zuriickfiihren. Die gleiche Kraft wird
schlieBlich im religiosen Kontext innerhalb gottlicher Entitdten vorausgesetzt; durch ver-
schiedenste Rituale (einschlieBlich Zauberei) wird versucht, sich diese zunutze zu machen.
Diese ganz besondere Kraft (wie es auch in dsmegin zum Ausdruck kommt) ist es letztlich,
die nicht nur die Funktion eines Gottes bestimmt, sondern diese auch definiert. Alles hat

demnach eine eigene charakteristische Kraft oder Macht innewohnend, wobei diese Vorstel-

® Vgl. Helmut Birkhan: Magie im Mittelalter. Miinchen: C.H. Beck 2010. S. 27.

7 Vgl. Jan de Vries: Altgermanische Religionsgeschichte. 3. Aufl. 2 Bde. Berlin: Walter de Gruyter 1970. (=
Grundriss der germanischen Philologie 12/T). Hier: Bd 1, S. 276.

¥ Vgl. ebd. S. 277.
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lung eng mit der Lebendigkeit verkniipft ist. Dies wird besonders ersichtlich, betrachtet man
die Bedeutungsentwicklung von lat. spiritus und animus. Ersteres bezeichnet heute (mit be-
sonderen Verweis auf das Englische) in erster Linie den Geist und letzteres die Lebenskraft,
beide Begriffe lassen sich allerdings auf die Bedeutung ,Lufthauch® und ,Atem* zuriickfiih-
ren. Die Vorstellung des Atems als Triger der Lebenskraft ist einfach nachzuvollziehen, denn
wenn dieser nicht mehr titig ist bzw. entweicht, so tut dies auch die Lebendigkeit. Das gleiche
gilt fiir das Blut: Verliert man Blut, so verliert man Lebenskraft, ergo muss dem Blut eine
dhnliche Macht innewohnen wie dem Atem. Blut sowie nach sympathetischem Prinzip die

Farbe Rot spielt beispielsweise in der Runenmagie eine besondere Rolle.’

Die Konsequenz dieser Vorstellung ist, dass jedes Ding beziiglich seiner innewohnenden cha-
rakteristischen Kraft interpretiert und zu Nutze gemacht werden kann. Wer um die besondere
Kraft der Objekte weil3, wird sich folglich in seinen Wiinschen und Bestrebungen leichter tun
bzw. sich einen Vorteil verschaffen konnen. Unter den Dingen, denen besondere Beachtung
geschenkt wird, befinden sich — um einige wichtige Beispiele zu nennen — unter anderem die
Gestirne, wie vor allem Sonne und Mond, Getreide und das damit verbundene Bierlo, die Erde
und Steine, Biume, wie vor allem die Eberesche (der Weltenbaum Yggdrasill als Esche), die
Mistel,"' Haare, Nigel und Speichel sowie Korperfliissigkeiten generell, Extremititen, der
Phallus, Kleidungsstiicke, Waffen und auch der Blick ist Triger einer besonderen und nicht
selten gefihrlichen Kraft.'” Durch das Anfertigen von Amuletten aus verschiedenen Dingen
wie Zihnen, Kridutern, Steinen etc. versucht man ebenfalls, sich deren innere Kraft zu Nutze

zu machen.

2.2.2 Sympathieglaube

Eine weitere wichtige Denkensgrundlage stellt der Sympathieglaube'® dar. Diese Anschauung
bedient sich der Symbolik der Umwelt und versucht diese ebenfalls zum eigenen Vorteil zu

nutzen. Dabei ist die Grundvorausetzung einer Wirkung verschiedener Dinge in ihrem tiefe-

? Vgl. ebd. S. 308f.

' Speziell das Bier (aisl. ol) ist durch seine berauschende Wirkung eng mit der Magie verkniipft, weshalb man
eine Verbindung mit dem — auf Runeninschriften hiufig anzutreffenden — Zauberwort alu vermutet. Siehe: Edgar
C. Polomé: Beer, Runes and Magic. In: The Journal of Indo-European Studies 24 (1996). S. 99-105.

"' Die Mistel ist innerhalb der germanischen Mythologie durch den Baldermythos als besondere und miichtige
Pflanze ausgewiesen. Die Totung des Gottes Balders durch einen Mistelzweig eliminiert Gliick und Schonheit in
der Welt, womit schlielich die Ragnarok eingeleitet wird.

2 Siehe: Jan de Vries: Altgermanische Religionsgeschichte. Bd 1, S. 279-292.

" Vgl. Leander Petzoldt: Magie und Religion. S. 471.
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ren Bedeutungskontext denkbar einfach, die Primisse ist, dass alles mit allem verwandt bzw.
verbunden und im Wesen gleich ist. Der gleiche Konnex aller Dinge ermoglicht auch die Zei-
chendeutung, mit deren Hilfe man wahrsagen kann, vorausgesetzt, man hat sich das notwen-
dige Wissen zum Lesen des verwendeten Mediums angeeignet. Das Prinzip ,Gleiches bewirkt
Gleiches® ist nicht nur in Zauberspriichen von besonderer Bedeutung, der Mond und die mit
ithm verbundenen Mondphasen spielten in diesem Sinne offenbar eine groBle Rolle bei den
Germanen, bei TACITUS heifit es (Germ. 11,1): ,,coeunt, nisi quid fortuitum et subitum incidit,
certis diebus, cum aut inchoatur luna aut impletur; nam agendis rebus hoc auspicatissimum
initium credunt*."* Fruchtbringende Unternehmungen sind demnach unter dem Zeichen des
zunehmenden Mondes von besonderem Erfolg gekront, wihrend man sich bei abnehmendem
Mond am besten von etwas lossagt.'” Diesem Sympathieglauben liegt folglich die Vorstellung
zugrunde, dass ,,sich im Grossen, im Makrokosmos, dasselbe ereigne, was im Kleinen, im

Mikrokosmos, geschieht und umgekehrt*'®

. Im Speziellen kniipfen sich drei Gesetze an den
Sympathieglauben: similia similibus (,Ahnliches mit Ahnlichem‘ bewirken), contraria
contrariis (,Gegensitzliches mit Gegensitzlichem* bewirken) und pars pro toto (,Ein Teil fiir

das Ganze* stellvertretend). 17

2.2.3 Animismus

Generell ist mit Animismus die Vorstellung einer Beseelung der Umwelt, die oft durch das
Beispiel der Anthropomorphisierung veranschaulicht wird,'® gemeint, wihrend von Priani-
mismus gesprochen wird, wenn die wirkenden Kriifte unpersonlich bleiben.'® Zusammen mit

dem Sympathieglauben ergibt sich somit ein Weltbild, in dem man sich alles in allem enthal-

14 Publius Cornelius Tacitus: Germania. Lateinisch/Deutsch. Ubersetzt, erldutert und mit einem Nachwort he-
rausgegeben von Manfred Fuhrmann. Stuttgart: Reclam 2005. (= Reclam Universal-Bibliothek Nr. 9391). S. 18.
In Ubersetzung: »Man versammelt sich, wenn nicht ein zufilliges und plotzliches Ereignis eintritt, an bestimm-
ten Tagen, bei Neumond oder Vollmond; dies sei, glauben sie, fiir Unternehmungen der gedeihlichste Anfang.*
Ebd. S. 19.

"> Sonne und Mond spielen nach dieser ,,Analogieregel“ bis in die Neuzeit eine groBe Rolle in Bezug auf den
richtigen Zeitpunkt zur Ausfithrung eines Zaubers. Vgl. Verena Holzmann: ,,Ich beswer dich wurm und wyr-
min...“. Formen und Typen altdeutscher Zauberspriiche und Segen. Bern, Wien, u. a.: Peter Lang 2001. (= Wie-
ner Arbeiten zur germanischen Altertumskunde und Philologie Bd 36). S. 47ff.

'® Karl A. Wipf: Die Zauberspriiche im Althochdeutschen. In: Numen. Vol. 22,1 (1975). S. 42-69. Hier: S. 43f.

"7 Vgl. Irmgard Hampp: Beschworung Segen Gebet. Untersuchungen zum Zauberspruch aus dem Bereich der
Volksheilkunde. Stuttgart: Silberburg 1961. (= Verdffentlichungen des staatl. Amtes fiir Denkmalpflege Stutt-
gart, Reihe C: Volkskunde, Bd 1). S. 14. Sowie: Verena Holzmann: ,,Ich beswer dich wurm und wyrmin...*“. S.
22.

'8 Ausfiihrlich: Helmut Birkhan: Magie im Mittelalter. S. 18-20.

' Vgl. Irmgard Hampp: Beschworung Segen Gebet. S. 13.
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ten und gleichzeitig seelenartig denkt.?’ Durch die Konkretisierung dieser im All vertretenen
Urkrifte, die in verschiedenen Formen auftreten, entstehen Personifizierungen und damit
werden nicht nur Gottergestalten geboren, sondern auch eine reichhaltige Welt ,kleinerer*
Wesen, die uns ebenso in der Mythologie entgegentreten. Hier findet sich der Ursprung des in
spiterer Zeit sehr stark ausgeprigten Ddmonenglaubens wieder und der anfinglich ambiva-
lente daimon wird letztlich durch eine zunehmend dualistische Weltsicht auf seine negativen

Eigenschaften reduziert.

2.2.4 Die Kraft vergangener Ereignisse

Wie anhand der Merseburger Zauberspriiche noch gezeigt wird, ist das Prinzip von in illo
tempore besonders fiir den Zauberspruch von ausschlaggebender Bedeutung. In diesem Fall
macht man sich die Kraft eines — in geraumer (oft mythischer) Vorzeit stattgefundenen — Er-
eignisses zu Nutze bzw. man beschwort die deren Akteuren innewohnende Macht herbei, und
zwar nach dem Motto: Wie es sich damals zugetragen hat, so soll es auch jetzt geschehen.
Auf diese Machtbeschworung kniipft sich der hdufig auftretende erzdhlende Teil des Zauber-

spruches, die historiola.

2.2.5 Die Macht des Wortes

Besonders gut lisst sich die Bedeutung, die dem gesprochenen Wort beigemessen wird, durch
die Praxis des noch immer angewandten Schwurs veranschaulichen. Dabei ist die wortgetreue
Einhaltung der Formel entscheidend fiir dessen Wirksamkeit. DE VRIES verweist auf die ma-
gische Bedeutung des Eides, die sich dadurch ergibt, dass dieser gleichzeitig auch einen Fluch
fiir den Schworenden beinhaltet, und zwar fiir den Fall des Nichteinhaltens.?! Die Faszination
fiir die magischen Qualitdten formgebundener Sprache, in der man den Ursprung der Poesie
vermutet hat, scheint bei GRIMM in seinen einleitenden Worten zu den Spriichen und Segen
durch: ,,Noch stidrkere macht als in kraut und stein liegt in dem wort, und bei allen volkern

gehen aus ihm segen und fluch hervor. es sind aber gebundne, feierlichgefafite worte (verba

% 7Zu Animismus und Prianimismus: Irmgard Hampp: Vom Wesen des Zaubers im Zauberspruch. In: Der
Deutschunterricht 3 (1961). S. 58-76. Hier: S. 60f.

?! Siehe: Jan de Vries: Altgermanische Religionsgeschichte. Bd 1, S. 300.
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concepta), wenn sie wirken sollen, erforderlich, lied und gesang; darum hingt alle kraft der

. . . . . 22
rede, deren sich priester, arzt, zauberer bedienen, mit den formen der poesie zusammen.*

Noch vor der Formel kommt die Wirkung des einzelnen Wortes zum Tragen. Ein gutes Bei-
spiel hierfiir ist die Nennung des Namens und die damit verbundene Gefahr einer Heraufbe-
schworung von Unheil, handelt es sich bei dem Benannten um eine bosartige iibernatiirliche
Gestalt. Aus diesem Glauben heraus ldsst sich eine Unmenge von Tabunennungen innerhalb
der Mythologie erkldren. Um nur ein Beispiel aus dem deutschen Sprachraum anzufiihren:
Der Kobold ist auch unter den Namen Wichtel, Gotze, Giitchen und Heinzelmann bekannt.?
Diese Vielzahl von Namen fiir ein und dasselbe Geschopf ergibt sich aus der immanenten
Wirkung des Namenszaubers. Die Vorstellung von der Rolle des Namens in Verbindung mit
Macht lisst sich anhand des Mirchens Rumpelstilzchen erahnen.”* Wer demnach unheilvolle
Krifte nicht ahnungslos iiber sich heraufbeschworen mochte, gibt besser Acht, welchen Na-
men er in den Mund nimmt. Nach dem Rumpelstilzchen-Schema funktioniert auch der Ziiri-

cher Haussegen (11. Jahrhundert):

Uuola, uuiht, taz tu uueist, taz tu uuiht heizist,

. . .25
Taz tu neuueist noch nechanst  cheden chnospinci.

Dieser Zauberspruch kommt vollig ohne Befehl aus und scheint nur aufgrund der Namensma-
gie zu wirken. Genannt wird darin der Wicht, womit diesem die Kraft entzogen wird, Schaden
im Haus anzurichten. Interessant ist dabei auch die Bildung des Wortes chnospinci, welches

wiederum das Zauberwort des Wichtes zu sein scheint und wohl soviel wie Zerstorung heift.

*2 Jacob Grimm: Deutsche Mythologie. Nachdruck der 4. Aufl. von 1875-78. 3 Bde. Graz: Akademische Druck-
u. Verlagsanstalt 1968. Hier: Bd 2, S. 1023.

> Eine ganze Reihe von Beispielen, darunter auch dieses, in: Helmut Birkhan: Magie im Mittelalter. S. 125f.

** Im Falle dieses Volksmirchens wird der Kobold durch das Wissen iiber dessen Namen erfolgreich gebannt.
Uberhaupt gehen Beschworung und Bannung Hand in Hand und ersteres wird oft vorausgesetzt. Beriihmt ist der
vom kleinen Minnchen gesprochene Vers: ,,Heute back ich, morgen brau ich, / iibermorgen hol ich der Konigin
ihr Kind; / ach, wie gut ist, da} niemand weif}, / dal ich Rumpelstilzchen hei3!“ Briidder Grimm: Ausgewihlte
Kinder- und Hausmérchen. Gesammelt durch die Briider Grimm. Stuttgart: Reclam 2008. (= Reclam Universal-
Bibliothek Nr. 3179). S. 128.

» Wilhelm Braune (Hrsg.): Althochdeutsches Lesebuch. Fortgefiihrt von Karl Helm. 15. Aufl. Bearbeitet von
Ernst A. Ebbinghaus. Tiibingen: Max Niemeyer 1969. S. 90. In Ubersetzung: ,,Gut, Wicht, dass du weil}t, dass
du Wicht heifit, / dass du nicht vermagst und auch nicht kannst sagen: chnospinci.” Stephan Miiller (Hrsg. /
Ubers.): Althochdeutsche Literatur. Eine kommentierte Anthologie. Stuttgart gart: Reclam 2007. (= Reclam
Universal-Bibliothek Nr. 18491). S. 283.
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2.3 Magie — Religion — Wissenschaft

Mit einem umfangreicheren Verstindnis des Magiebegriffes und dem damit verbundenen
Weltbild, in welches oben ein grober Einblick verschafft wurde, stellt sich nun abermals die
Frage nach der Definition, im Genaueren aber nach der Grenzziehung zwischen Magie, Reli-
gion und Wissenschaft. Die Problematik, die sich bei dem Versuch einer genauen Abgren-
zung ergibt, resultiert, wie es bereits angesprochen wurde, aus der christlichen Theologie, aus
welcher diese Gegeniiberstellung von Magie und Religion herriihrt. Eine Vorgehensweise,
welche nicht zuletzt aus dem dogmatischen Charakter und dem Anspruch der Kenntnis einer
absoluten Wahrheit hervorgeht. Tatsdchlich scheinen Magie und Religion beim nédheren Be-
trachten miteinander verwoben zu sein bzw. sich zumindest zu iiberlappen, woraus schliellich
die Schwierigkeit einer Festmachung entsteht. Im theologischen Verstindnis wurde Magie
und Religion anhand der Position des Ausiibenden voneinander abgegrenzt: Im religidsen
Kontext unterwirft sich der Einzelne einer hoheren Macht und erbittet deren Hilfe, widhrend
im magischen Kontext die Wirkung der heraufbeschworenen Macht, bei richtiger Ausfithrung
der Handlung, zwingend ist. Hinzu wiirde noch der Charakter der privaten Ausiibung bei der
Magie und der der Gruppe bei der Religion kommen.?® Im Wesentlichen bleibt die Grundin-
tention — namlich die Nutzbarmachung einer hoheren gottlichen oder iibermenschlichen
Macht — die gleiche, nur wird in der Religion jegliche Kraft, die dem Individuum zukommen
wiirde, diesem entsagt und alle Wirkkraft auf hohere autoritidre Entititen abgegeben, es be-

steht folglich ein Machtmonopol, dem es sich zu unterwerfen gilt.

Die Definition von Magie spielt demnach eine wichtige machtpolitische Rolle, wobei deren
Kriminalisierung freilich weiter zuriick als bis zum Aufkommen des Christentums reicht.
»Magie besitzt nicht nur als philosophische Idee, sondern auch als tétendes Argument seinen
Ursprung in der Antike.“*’ Das Wort superstitio hat eine negative Konnotation, die Rede ist
vom Aberglauben (engl. superstition), was aber urspriinglich damit bezeichnet wurde, war
schlichtweg das, was ,.iiber den romischen Staatskult hinaussteht“.?® In einem wertneutralen
Sinne wurden damit die im privaten Bereich gepflegten Kulte bezeichnet. Erst durch die Aus-

legungen von AUGUSTINUS riickt der Begriff superstitio in ein zunehmend negativeres Licht.

%6 ygl. Bernhard Maier: Die Religion der Germanen. Gétter — Mythen — Weltbild. Miinchen: Verlag C. H. Beck
2003. S. 124.

*7 Christoph Daxelmiiller: Zauberpraktiken. Eine Ideengeschichte der Magie. Ziirich: Artemis & Winkler 1993.
S. 79.

** Helmut Birkhan: Magie im Mittelalter. S. 10.
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Die mit der sog. Hochreligion konkurrierenden Glaubenssysteme und Praktiken sehen sich bei
dessen Aufstieg zunichst ausgegrenzt, negativ belegt und schlieBlich verboten und verfolgt.29
Wenn Magie im Sinne eines Systems demnach als falsche Lehre konnotiert wird, die es gilt
abzuschaffen, wird ersichtlich, warum sie aus der theologischen Perspektive keinen Platz
(zumindest unter dem gleichem Namen) innerhalb der Religion haben kann. Tatsédchlich aber
ist Religion von Magie, vor allem im universalen Anspruch des Begriffes, durchtrdnkt und so
findet man ,,innerhalb der Hochreligionen fast samtliche magische Formen, vom Animismus
iiber den Bildzauber bis zu Elementen sympathetischer, kontagitser und imitativer Magie*.”
Systemintern ist folglich eine terminologische Umbenennung von den im Wesen gleichartigen

Phénomenen zwingend, innerhalb des christlichen Glaubens spricht man daher von Wundern,

die durch Heilige gewirkt werden, jedoch niemals von Zauberei.”'

Aus diesem terminologischen Duo kann man leicht ein Trio machen, indem man den Begriff
der Wissenschaft noch hinzunimmt. Auch hier lédsst sich im Einzelnen schwer zwischen den
Begriffen unterscheiden, worauf allerdings nicht niher eingegangen werden soll.*” Kurz er-
wihnt sei dagegen auch der evolutionistische Standpunkt der &lteren Forschung: FRAZER ver-
trat als einer der ersten den Standpunkt, dass sich im Sinne des Fortschrittes aus der Magie
heraus die Religion und anschlieBend aus letzterem die Wissenschaft entwickelte.” Es sei der
Diskussion an dieser Stelle jedoch Geniige getan, wenn zusammenfassend gesagt wird, dass
sich aus heutiger Sicht Magie weder als evolutionistische Vorstufe festmachen lidsst, noch von
Religion scharf abgegrenzt werden kann. In diesem Sinne schlieBt das eine das andere kei-
neswegs aus, auch wenn beide Begriffe (Magie und Religion) nicht auf einen gemeinsamen
Nenner gebracht werden konnen. Damit ist die wissenschaftliche Diskussion um eine Ein-
grenzung der Begriffe vorerst beendet, es sei in den folgenden Kapiteln das Verhiltnis von
Magie und Religion anhand iiberlieferter Textquellen betrachtet, um ein besseres und unmit-
telbareres Bild erhalten zu konnen und zu verstehen, was MAIER damit meint, wenn er
schreibt: ,,DaBl die Germanen selbst zwischen Magie und Religion genau unterschieden hiit-

ten, muf als unwahrscheinlich gelten.“34

» Vgl. Leander Petzoldt: Magie und Religion. S. 480.

Ebd. S. 478.

3! Vgl. Helmut Birkhan: Magie im Mittelalter. S. 12.

32 Mit einem Verweis auf die Weltitherlehre, siehe: ebd. S. 14.

33 Vgl. Leander Petzoldt: Magie und Religion. S. 475.

3 Bernhard Maier: Die Religion der Germanen. Gétter — Mythen — Weltbild. S. 125.
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3 Zauberpraktiken

3.1 Weille und schwarze Magie

Die christlichen Missionare sind in ihren Bemiithungen, was die heidnisch-magischen Prakti-
ken betrifft, je nach deren Art unterschiedlich vorgegangen, daraus folgt, dass zunichst zwi-
schen weiler und schwarzer Magie unterschieden werden muss. Die Ausiibung von weiler
Magie war im Grunde genommen fiir die Gemeinschaft ungefihrlich und wurde deshalb ur-
spriinglich auch nicht mit Argwohn betrachtet, eine andere Haltung war seit jeher der schwar-
zen Magie beschert, welche stets eine zweischneidige Angelegenheit darstellte. Fiir Schiden,
die durch Zauber verursacht wurden, sind schon in frithester Zeit Strafen vorgesehen gewe-
sen, nicht jedoch fiir die Anwendung von Magie selbst. Die christliche Mission war bemiiht,
der ,Magie‘ bzw. den heidnischen Briuchen systematisch ein Ende zu bereiten. Was inner-
halb der Religion keinen Platz fand, galt es zu tilgen, trotzdem sind dem Aberglauben zuge-

schriebene Praktiken mit unterschiedlicher Hirte geahndet worden.

Weile Magie beinhaltet Bereiche, die der Heilung und Gesundheit sowie der Fruchtbarkeit
dienen, aber auch Wetterzauber, Astrologie und das Weissage- und Orakelwesen ist hier mit
einzubezichen.” Auf gut geartete Vergehen waren daher nur milde Strafen ausgesetzt. Der
weillen Magie gegeniibergestellt ist die schwarze Magie, deren Ausiibung mit Schaden oder
hochstem Frevel in Verbindung steht. Als eine der groften schwarzmagischen Praktiken galt
die Nekromantie.*® Tote wurden z. B. im Sinne von eigentlich harmlosen Weissagungen ange-
rufen, die Zuordnung in eine der beiden genannten Kategorien beruft sich demnach sowohl
auf die Natur der Absicht des Ausiibenden als auch auf die verwendeten Mittel. Schadenszau-
ber sind aufgrund des iiberaus strengen Verbots so gut wie nicht iiberliefert, deren Anwen-

dung wird allerdings immer wieder, z. B. in der isldndischen Saga, beschrieben.

3.2 Magieverbot in Gesetzestexten

Ein gutes Beispiel dafiir, wie das Verbot von Zauberpraktiken aussah, bieten alte Gesetzestex-

te. Diese berichten nicht nur, dass man Zauberei iiberaus ernst nahm, sondern geben auch oft

* Vgl. Rudolf Simek: Religion und Mythologie der Germanen. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
2003. S. 213.
Ebd. S. 214f.
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die einzigen Hinweise darauf, wie gewisse Praktiken ausgesehen haben mussten. Die Gu-
lapingslog sind die iltesten erhaltenen norwegischen Gesetzestexte, die vermutlich im 12.
Jahrhundert niedergeschrieben wurden, deren Vorschriften zum Teil jedoch viel weiter zu-
riickreichen. § 28 der Texte beginnen mit den Worten: ,,Dat er nu pvi nest at ver scolom eigi

“*7 Die Achtung droht darin demjenigen, der sich

lyda spam ne golldrum ne gerningum illum.
in der Praxis der Weissagung (spd) des Zaubers (galdr) oder der bosen Kiinste (gerningr ,Tat
illr ,bose®) betitigt, mit letzteren ist wohl der Gebrauch von dunkler Magie ganz allgemein
gemeint. Ebenfalls mit der Achtung belegt ist die in den Gulapingslog genannte Praxis des
,Drauflensitzens‘, dabei handelt es sich moglicherweise um eine Kontaktaufnahme mit der
Geister- bzw. Totenwelt, die deshalb auch der Nekromantie zuzurechnen ist.*® Wie oben be-
reits erwihnt, dient diese Handlung jedoch allgemein der Auskunft oder speziell der Zu-
kunftsdeutung, und nicht zum Schaden anderer. In § 32 ist die Rede von ,,utisetu ac vekia troll
upp“39 (,Draulensitzen, um Trolle zu erwecken‘). Wenn hier die Rede von Trollen ist, scheint
es klar zu sein, dass es sich um eine schidliche und negative Praktik handeln muss, wobei es
sich vor dieser christlichen Auslegung bzw. Damonisierung wohl eher um Ahnengeister oder
dhnliche tibernatiirliche Entitdten handeln musste, bei denen um Rat gesucht wurde. Ab dem
12. Jahrhundert finden sich in den norwegischen Gesetzestexten auch Verbote iiber das Auf-

suchen der samischen Bevolkerung zu magischen Zwecken, wobei sogar Heilzauber streng

verboten wurden.*’

3.3 Kirchliche Verbote

Aus der Zeit der Sachsenmission Karls des Groflen ist der Indiculus superstitionum et paga-
niarum (,Kleines Verzeichnis des Abergldubischen und Heidnischen®) erhalten, welcher heute
in den Codex Palatinus Vaticanus Latinus 577, eine kirchenrechtliche Sammelhandschrift,
Eingang gefunden hat. Die Schrift ist ins spite 8. oder friihe 9. Jahrhundert zu datieren,*' er-
halten ist allerdings nur das Deckblatt des einstigen Visitationsbuches. Das daraufgeschriebe-

ne Inhaltsverzeichnis gibt Auskunft tiber 30 Kapitel, die sich mit der Bekimpfung heidnischer

*7 Rudolf Keyser / Peter A. Munch (Hrsg.): Norges Gamle Love indtil 1387. Iflge offentlig Foranstaltning og
tillige med Undersottelse af det Kongelige Norske Videnskabers Selskab. Bd 1. Christiania (Oslo): Chr. Gron-
dahl 1846. S. 17. In Ubersetzung: ,,Das ist nun das nichste, daB wir uns nicht richten sollen nach Weissagungen
und Zauber und bosen Kiinsten.* Rudolf MeiBner (Ubers.): Norwegisches Recht. Das Rechtsbuch des Gu-
lathings. Weimar: Verlag Herm. Bohlaus 1935. (= Germanenrechte Texte und Ubersetzungen Bd 6). S. 26.

¥ Vgl. Jan de Vries: Altgermanische Religionsgeschichte. Bd 1, S. 328f.

% Rudolf Keyser / Peter A. Munch (Hrsg.): Norges Gamle Love indtil 1387. S. 19.

“0'Vgl. Christa Tuczay: Magie und Magier im Mittelalter. S. 170.

*1'Vgl. Christoph Daxelmiiller: Zauberpraktiken. Eine Ideengeschichte der Magie. S. 102.
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Brauche und Gotterkulte auseinandersetzen, ein beachtlicher Teil davon befasst sich mit ma-

gisch interpretierten Handlungen.

Die ersten beiden Paragraphen verweisen auf den Totenkult, der bereits in anderer Form in
den Gulapingslog angesprochen wurde: ,.De sacrilegio ad sepulchra mortuorum® (§ 1) sowie
,De sacrilegio super defunctos id est dadsisas* (§ 2).42 Dabei ist hier der Gebrauch des latini-
sierten as. Wortes dadsisas von besonderem Interesse. Dass der Autor hier, wie in drei weite-
ren Fillen, einen bezeichnenden volkssprachlichen Begriff verwendet, ldsst spezifische heid-
nische Praktiken vermuten. BIRKHAN iibersetzt § 2 folgendermalen: , Frevelhafte Totenge-
sdnge (dadsisas) liber Verstorbenen“.*’ Diesen ,Totengesingen®, die liber den Verstorbenen
ausgeiibt werden, kommt allerdings magische Bedeutung zu, denn einfache Klagelieder wiren
wohl kaum von der Kirche verfolgt worden.** Bei solchen Gesingen kann man wiederum die
Beabsichtigung einer Befragung der Toten zu Zukiinftigem sowie den jenseitigen Welten

vermuten, also eine Anrufung, welche ansonsten in Latein unter den Namen carmina diaboli-

ca (,Lieder des Teufels) und carmina turpia (,schiandliche Lieder‘) gefiihrt werden.®

Das Verzeichnis beinhaltet weitere Paragraphen, die sich auf Magie beziehen, und die gleich-
zeitig die damit verbundenen Praktiken und Vorstellungen mit heidnischen Gotterglauben und
Kulten verbinden. In § 10 (,,De phylacteriis et ligaturis*) wird das Anfertigen von Amuletten
und Knoten angefiihrt, deren besondere Wirkung ebenfalls durch Magie zu erkléren ist. Direkt
gegen Zauberspriiche bzw. -lieder richtet sich § 12 (,,De incantationibus*), auf den anhand
von Textquellen unten genauer eingegangen wird. Auch der Wetterzauber wird abgehandelt
(§ 22 ,,De tempestatibus et cornibus cocleis*), dieser wird hier in Verbindung mit Hornern
und Glocken angefiihrt. Die instrumentalen Hilfsmittel deuten wohl auf das Erzeugen von
grofem Lirm, welcher, wie man einzelnen Uberlieferungen entnehmen kann, wohl zur Un-
wetterabwehr erzeugt wurde, wihrend mogliche Methoden zur Heraufbeschworung eines
bestimmten Wetters allerdings unbekannt bleiben.*® Hervorzuheben ist noch der letzte er-
wihnte Abschnitt (§ 30 ,,De eo quod credunt, quia femine lunam comendet, quod possint cor-
da hominum tollere iuxta paganos®), in dem an den Glauben von Frauen die Rede ist, die die

Kraft des Mondes magisch nutzen konnen und dadurch imstande sind, Menschenherzen he-

* Alle Textzitate betreffend Indiculus superstitionum et paganiarum nach: Wolfgang Lange: Texte zur germani-
schen Bekehrungsgeschichte. Tiibingen: Max Niemeyer Verlag 1962. S. 166f.

* Helmut Birkhan: Magie im Mittelalter. S. 123.

* Vgl. Holger Homann: Art. Indiculus superstitionum et paganiarum. § 1 Kulturgeschichtliches. In: RGA? Bd 15
(2000). S. 369-384. Hier: S. 372.

* ygl. Christoph Daxelmiiller: Zauberpraktiken. Eine Ideengeschichte der Magie. S. 103.

% ygl. Holger Homann: Art. Indiculus superstitionum et paganiarum. § 1 Kulturgeschichtliches. S. 374.
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rauszureiBen.”” Anzumerken ist hier, dass das Vergehen offenbar in dem Glauben selbst be-
steht und nicht darin, solch eine Frau zu sein.”® Diese Stelle bekundet damit bereits am Ende
des 8. Jahrhunderts den fest verankerten Glauben an zauberkundige Frauen, der sowohl von
einer Tradition germanischer Seherinnen herrithren kann wie auch von der mythologischen

Vorstellung an iibernatiirliche weibliche Wesenheiten mit magischen Fertigkeiten.

Neben den eben behandelten Paragraphen gibt es noch eine ganze Anzahl von anderen Grup-
pen von Vorschriften, die sich vorrangig mit fremdem Géotterkult, Gestirnglauben, unchristli-
chen und synkretistischen Briuchen und Weissagungen beschiftigen. Eine andere Art Beleg
des kirchlichen Verbotes stellen z. B. ahd. Beichtformulare dar, die in ihrem Siindenregister
das Besprechen, also die Anwendung von Zauberei durch Worte, anfiihren.* Die aufgelisteten
Inhalte des Indiculus superstitionum sind nicht ohne weiteres auf die zu missionierenden
Sachsen zu iibertragen. Der Verdacht liegt nahe, dass es sich dabei vielmehr um eine bereits
kanonisierte Darstellung heidnischen Verhaltens handelt, der ein universeller Charakter zu-
kommt. DAXELMULLER betont, dass es sich ,,um eine Liste von Moglichkeiten, nicht von kul-
turellen Wirklichkeiten“>® handelt. Das erschwert nicht nur die Zuordnung der einzelnen Vor-
stellungen, sondern lisst auch die Frage aufkommen, inwieweit die ,,Mdnche bei ihrer berech-

tigten Sorge um das Seelenheil ihrer neuen Schiitzlinge iiber das Ziel hinausschossen‘".

3.4 Magie und die christliche Mission

Die Mission ist keineswegs mit einer plotzlich auftretenden und vollkommenen Ausloschung
allen urspriinglich nicht-christlichen Gedankenguts gleichzusetzen, speziell die Beriihrungen
mit dem frithen Christentum haben zunéchst einen Austauschcharakter und fithren zu Synkre-
tismus, wie es z. B. das Runenkdstchen von Auzon bezeugt. Die Bereitschaft der ersten kon-
vertierten Stammesfiihrer, heidnische Vorstellungen zu assimilieren und Kompromisse einzu-
gehen, war zweifelsohne gegeben und auch notwendig. FLINT unterstreicht die Herausforde-
rung, vor der die frithen Missionare standen, und wie diese wohlbedacht zu selektieren wuss-

ten; er bezieht sich dabei unter anderem auch speziell auf die Zusammenstellung der altengli-

" Nach der Interpretation in: Holger Homann: Der Indiculus superstitionum et paganiarum und verwandte
Denkmiler. Dissertation zur Erlangung des Doktorgrades der Philosophischen Fakultit der Georg-August-
Universitit zu Gottingen. Gottingen 1965. S. 137f.

*® Vgl. ebd. S. 138.

* Herbert Walz: Die deutsche Literatur im Mittelalter. Geschichte und Dokumentation. Miinchen: Kindler 1976.
S. 26.

% Christoph Daxelmiiller: Zauberpraktiken. Eine Ideengeschichte der Magie. S. 107,

3! Rudolf Simek: Gétter und Kulte der Germanen. Miinchen: Verlag C. H. Beck 2004. S. 99.
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«53

2 . . . . .
schen Textsammlung Lacnunga.5 Die Rede ist von ,bargains about magic sowie von

,,loopholes“54

. Magie wurde sowohl in verschiedenen Formen christianisiert als auch strikt
abgelehnt, dabei scheint den frithen Kirchenvertretern in FLINTS Argumentation wenig Wahl
geblieben zu sein. ,,Sometimes a choice between multiple seeming evils had actively to be

made ”55

Von einem Wettbewerb zwischen Medizinmann und Missionar, aufgrund der Uberlieferungs-
lage der Zauberspriiche, spricht SCHIROKAUER.”® Die Uberlegung dabei ist, dass die Spriiche
von den Geistlichen zur Anwendung im Rahmen der Mission aufgezeichnet wurden, um die
Menschen schlieBlich von der Uberlegenheit der neuen Religion zu iiberzeugen. Vor allem im
angelsidchsischen Bereich scheint es gut ersichtlich zu sein, dass die dort aufgezeichneten
Zauberspriiche auch tatsichlich fiir den Gebrauch von Priestern gedacht waren, dafiir spricht
die Neuschopfung von Texten, die einheimisch-heidnische Praktiken mit klassischer Bildung

und christlicher Liturgie verbinden.”’

4 Zauberspriiche

4.1 Mebhr als nur ein Spruch

Nur wenige Zauberspruchtexte sind aus frither Zeit iiberliefert. Bei der kleinen Anzahl an
Spriichen, die es dabei in Klosterschriften geschafft haben, handelt es sich in der Regel um
urtiimliche Zauberspriiche, die immer mehr in einem christlichen Gewand erscheinen und
bald als Segen statt Zauber bezeichnet werden. Es kann davon ausgegangen werden, dass die
Vortragsart des Zauberspruches in gewissen Mallen eine gesungene gewesen sein muss und
deshalb der Begriff Zauberlied den Sachverhalt treffender bezeichnen wiirde. Dies ldsst sich
nicht nur aus den Schilderungen von magischen Praktiken in den Textquellen erschlie3en,
sondern auch direkt vom aisl. Namen fiir den Zauberspruch, nimlich galdr, ableiten. Die Be-

zeichnung steht in Verbindung mit dem Verb galan fiir ,singen‘, welches im Besonderen bei

>* John H. G. Grattan / Charles Singer: Anglo-Saxon Magic and Medicine. Illustrated specially from the semi-
pagan text ‘Lacnunga’. In two parts. London, New York, Toronto: Oxford University Press 1952.

>> Valerie L. J. Flint: The Rise Of Magic In Early Medieval Europe. Oxford: Clarendon Press 1992. S. 401.
>*Ebd. S. 403.

> Ebd. S. 400.

% Arno Schirokauer: Form und Formel einiger altdeutscher Zauberspriiche. In: ZfdPh 73 (1954) Heft 4. S. 353-
364. Hier: S. 345f.

7 Vgl. Karen Louise Jolly: Anglo-Saxon charms in the context of a Christian world view. In: Journal of Medie-
val History 11 (1985). S. 279-283. Hier: 288ff.
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Vogeln Anwendung findet.”® Im Neuhochdeutschen ist es heute noch in gellen und Nachtigal
vertreten’” und moglicherweise kann man sich die Vortragsart sogar nach dem Muster von
klassischen Gruselgerduschen, z. B. dem ,Gesang‘ eines Lakengespenstes, vorstellen. Letzte-
res ist natiirlich nur eine Vermutung, die jedoch veranschaulichen soll, dass mehr zu einem
Zauberspruch gehort als das bloBe Aufsagen. Wie man sich diese Vogelstimme vorstellen
soll, muss wohl zu einem guten Teil der Phantasie des Einzelnen iiberlassen werden, ohne
Zweifel aber haben sowohl die Stimme als auch der Flug der Vogel eine wichtige Rolle in der
Magie, letzteres vor allem in der Weissagung.”® Unter den Végeln selbst haben Raben die
herausragendsten magischen Qualititen: Odins Begleiter sind Huginn (,Gedanke‘) und Mu-

ginn (,Erinnerung ‘). Die Str. 20 der Grimnismadl berichtet von diesen:

Huginn oc Muninn  flidga hverian dag
igrmungrund yfir;
6omc ec of Hugin, at hann aptr né komid,

p6 sidgme meirr um Munin.*'

4.2 Uberlieferungskontext

Magische Krifte, die durch Zauberspriiche Anwendung finden, kénnen in allen Bereichen des
Lebens genutzt werden. Wenn im Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft
steht, dass die meisten Zauberspriiche der Volksmedizin zuzuordnen sind,** dann ist das na-
tiirlich im Hinblick auf die Uberlieferungslage richtig, was aber nicht zwingend bedeutet, dass
das groBte Feld, in dem Zauberspriiche Anwendung fanden, das der Heilung sein muss. Der
Grund dafiir ist dabei denkbar einfach, denn ,,die Aufzeichnung [der Spriiche] geschieht nicht
als Literatur, sondern als Rezept“63. In dieser Nische konnten Zauberspriiche nach der Christi-

anisierung letztlich eine Zuflucht finden, wobei zu bedenken ist, dass diese denkbar klein ist:

¥ Vgl. Jan de Vries: Altgermanische Religionsgeschichte. Bd 1, S. 304.

% Vgl. Bernhard Maier: Die Religion der Germanen. Gotter — Mythen — Weltbild. S. 126.

% vgl. Karl Helm: Altgermanische Religionsgeschichte. 2. Bd Die nachromische Zeit. Teil 1. Die Ostgermanen.
Heidelberg: Carl Winter’s Universititsbuchhandlung 1937. (= Germanische Bibliothek Abt. 1 Reihe 5 Bd 2/
Religionswissenschaftliche Bibliothek Bd 5). S. 30.

® Gustav Neckel (Hrsg.): Edda. Die Lieder des Codex Regius nebst verwandten Denkmiilern. 4. Aufl. von Hans
Kuhn. Heidelberg: Carl Winter Universititsverlag 1962. S. 61, (Grm. 20). In Ubersetzung: ,,Huginn und Muninn
iiberfliegen jeden Tag / die gewaltige Erde; ich sorg mich um Huginn, dass er nicht zuriickkommt, / doch fiircht
ich noch mehr um Muninn.* Arnulf Krause (Ubers.): Die Gétter- und Heldenlieder der Alteren Edda. Stuttgart:
Reclam 2004. S. 95, (Grm. 20).

62 Lutz Rohrich: Art. Zauberspriiche. In: RGG® Bd 6 (1962). Sp. 1873-1875. Hier: Sp. 1873.

% Helmut de Boor: Die deutsche Literatur von Karl dem Grossen bis zum Beginn der héfischen Dichtung 770-
1170. 9. Aufl. bearbeitet von Herbert Kolb. Miinchen: C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung 1979. (= Geschich-
te der deutschen Literatur von den Anfingen bis zur Gegenwart Bd 1). S. 90.
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Der Kontext, in dem Spriiche von christlichen Autoren aufgezeichnet werden konnen, ist
demnach iiberwiegend einer der weilmagischen Volksmedizin, und zwar im christlichen Ge-
wand. Ohne Zweifel jedoch fand Zauberei in allen Bereichen des Lebens Anwendung, wie
umfangreich dieses Spektrum ist, wird eher in den Beschreibungen von Magieanwendung in
den Sagas ersichtlich als durch die tatsichlich iiberlieferten Spriiche. Dazu ein Beispiel aus
der Njdla, in welcher der magiekundige Bauer Svan einen Zauber gegen die Verfolger seines
Schiitzlings spricht, der hier in einigen Versen formuliert wird und auch ein wenig vom Auf-
fiihrungskontext wiedergibt: ,,Svanr tok geitskinn eitt ok veifdi um hofud sér ok melti: Verdi

poka / ok verdi skripi / ok undr ollum peim, / er eptir pér scekja.<®*

4.3 Die Merseburger Zauberspriiche

Bei den Merseburger Zauberspriichen handelt es sich um zwei ahd. Formeln, die ohne Zwei-
fel zu den prominentesten Vertretern ihrer Textgruppe zédhlen. Das ist vor allem deshalb der
Fall, da man darin die Moglichkeit sah, unvermittelt auf vorchristliche Vorstellungen zugrei-
fen zu konnen, und das dazu im siidgermanischen Raum, in dem die Uberlieferungslage leider
allzu spérlich ist. Sie stellen die einzigen ahd. Zauberspriiche dar, in denen germanische Gott-
heiten auftreten, welche sonst vornehmlich durch Heilige ersetzt werden.®> Wenig verwunder-
lich ist dabei die reichhaltige Literatur, die zu den Spriichen bis dato entstanden ist, und die
sich mit den zahlreichen Deutungsproblemen auseinandersetzt, die die Texte seit deren Ent-
deckung in 1841 aufwerfen. Beide Spriiche sind nacheinander notiert und lassen sich in das
erste bis zweite Drittel des 10. Jahrhunderts datieren.®® Zum Notieren der Spriiche wurde das
leere Vorsatzblatt eines Sakramentars aus Fulda aus dem 9. Jahrhundert benutzt,67 die genaue
Motivation zur Niederschrift bleibt dabei allerdings unklar. Die beiden Merseburger Zauber-
spriiche gehoren zum international verbreiteten zweigliedrigen Spruchtypus. Diese Art von
Zauber basiert auf dem oben besprochenen Prinzip des in illo tempore und deren zwei Teile

lassen sich in einen vorangehenden erzdhlenden Teil, der historiola (auch spell), und dem

% Einar Ol. Sveinsson (Hrsg.): Brennu-Njals Saga. Reykjavik: Hid Islenzka Fornritafélag 1954. (= Islenzk Forn-
rit Bd 7). Kap. 12, S. 37. In Ubersetzung: ,,Svan nahm ein Ziegenfell, wickelte es sich um den Kopf und sprach
dazu: Es komme Nebel, / es komme Not / und Verblendung iiber alle, / die dich verfolgen.* Karl-Ludwig Wetzig
(Ubers.): Die Saga von Brennu-Njéll. Brennu-Njéls Saga. In: Islindersagas. Hrsg. von Klaus Boldl, Andreas
Vollmer und Julia Zernack. Bd 1. Frankfurt am Main: S. Fischer 2011. S. 449-814. Hier: Kap. 12, S. 481f.

6 Vgl. Stephan Miiller (Hrsg. / Ubers.): Althochdeutsche Literatur. S. 391.

% Vgl. Michael Lundgreen / Heinrich Beck: Art. Merseburger Zauberspriiche. In: RGA” Bd 19 (2001). S. 601-
605. Hier: 601.

67 Ricarda Bauschke: Art. Merseburger Zauberspriiche. In: LMA Bd 6. (1993). Sp. 548.
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anschliefenden eigentlichen Zauber, der incantatio (auch galdar, galstar, helliruna)®, glie-
dern. Auch wenn von germanischen Gottheiten berichtet wird, ist in den Merseburger Zau-
berspriichen der Einfluss der christlichen Tradition durch die teilweise angewandten Endrei-

me bereits spiirbar.

4.3.1 Der Erste Merseburger Zauberspruch

Eiris sazun Idisi,  sazun hera duoder.
suma hapt heptidun,  suma heri lezidun,
suma clubodun  umbi cuoniouuidi:

insprinc haptbandun,  inuar uigandun. H.%

Beim Ersten Merseburger Zauberspruch handelt es sich um einen Losungszauber, dessen
Zweck es ist, einen — wohl durch ein feindliches Heer gefassten — Gefangenen aus seinen Fes-
seln zu befreien und damit zur Flucht zu verhelfen. Den eigentlichen Zauber in Form eines
Befehls, die incantatio, finden wir in der letzten Langzeile. Die magische Drei finden wir hier
in der historiola, die in drei Langzeilen dem magischen Befehl vorausgeht. Darin sind es drei
Gruppen von idisi, denen jeweils eine andere Aufgabe zufillt: Die erste Gruppe ,.heftete Haf-
te (hapt heptidun), d. h. befestigte Fesseln. Die zweite Gruppe ,,hemmte das Heer* (heri lezi-
dun) und die dritte Gruppe ,,klaubte an den ?-Fesseln herum*® (clubodun umbi cuoniouuidi),
wobei das erste Glied in kuonio-wid nicht eindeutig gedeutet werden kann.”® Eigentlich konn-
te die erste Gruppe von Idisen genauso gut auch den Gefangenen gefesselt haben, das ist das
Problem, das sich aus der Unbekanntheit der Geschichte, die hier referiert wird, ergibt. Die
incantatio bindet sich durch einen Endreim und nicht durch einen eigentlich zu erwartenden
Stabreim. DE BOOR sieht darin einen berechtigten Grund zum Misstrauen gegeniiber dem Al-
ter der Langzeile.71 Dies konnte ein Indiz dafiir sein, dass die incantatio austauschbar war,
immerhin werden hier drei Zauberfertigkeiten beschrieben, deren Krifte man heraufbeschwo-
ren konnte. Passend zur Dreizahl der idisi deuten EICHNER / NEDOMA den Abvers der ersten

Zeile — im Sinne von drei Lokaladverbien — als ,,hier, da, dort* anstelle von ,,hierhin, dorthin*

% Vgl. Lutz Réhrich: Art. Zauberspriiche. Sp. 1874.

69 Stephan Miiller (Hrsg. / Ubers.): Althochdeutsche Literatur. S. 270. In Ubersetzung: . Einst saf3en die Idisen,
sie saBen hier und dort. [Anders bei Eichner / Nedoma: ,hier, da, dort”] / Einige hefteten, einige hemmten das
Heer, / einige klaubten an den Fesseln. / Entspringe den Fesseln, entweiche den Feinden. H.* Ebd. S. 271.

70 Am ehesten lisst sich eine Verbindung mit kuoni (kithn, mutig, tapfer, stark) vermuten, was dann wohl nichts
anderes als ,starke‘ Fesseln bedeutet.

"' Helmut de Boor: Die deutsche Literatur. S. 92f.
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oder ,.hier und dort“ — wie es auch die hier gebotene Ubersetzung macht. Somit wird der Text

in sich schliissig und die Prominenz der Dreizahl noch einmal unterstrichen.”

Es ist hier stets von den idisi bzw. Idisen die Rede, um wen es sich dabei eigentlich handelt,
ist eine Frage, die zu einer der Hauptschwierigkeiten bei der Deutung des Spruches zihlt.
Man nimmt fiir gewohnlich an, dass die Idisen, welche nur in diesem Spruch belegt sind,
germanische Gottinnen bzw. Schlachtjungfrauen darstellen.”” Selbst mit dem friihrheinischen
Matronenkult des 1.-3. Jahrhunderts wurden sie in Berithrung gebracht, und dies nicht zuletzt
deshalb, da in der ahd. Uberlieferung lat. matrona mit itis