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ABSTRACT

LEBENSLAUF






1 EINLEITUNG

Das Internet hat einen guten Ruf, was freien Meinungsaustausch betrifft. Dass dieser
vollig frei passiert, mag einen geschonten Blick hervorrufen, vor allem wenn man
bedenkt, dass Staaten meist sehr an einer Kontrolle ihrer Biirger innen interessiert sind.
Dennoch erdffnen sich durch das Internet neue Chancen auf Vernetzung und Ausdruck
der innersten Wiinsche und Gedanken, was vielerorts {iber Blogs passiert. Speziell aus
dem arabischsprachigen Raum gab es, was Blogs betrifft, in den letzten Jahren einen
regelrechten Boom. Diese Diplomarbeit behandelt saudische Aktivistinnen. Thre
Motivation zu schreiben ist die, dass sie eine bessere Welt ersehnen, oder zumindest die

Moglichkeit auf Verdnderungen in der Gesellschaft sehen.

Das Phédnomen eines Blog-Booms in den arabischen Golfstaaten wurde in Ansétzen
bereits wissenschaftlich aufgearbeitet. Al-Qassemi (2012) schreibt in seinem Bericht
iiber Kritik von Blogger innen in den Golfstaaten und die darauf folgenden
Konsequenzen. Die Arbeit von Igbal Tamimi (2010) behandelt ebenfalls saudische
Bloggerinnen. Sie fragt danach, inwieweit das Internet ein Werkzeug fiir Protest fiir
saudische Frauen sein kann. Der Bericht der International Crisis Group (2004) Can
Saudi-Arabia Reform Itself? gibt hauptsichlich Empfehlungen fiir Reformen, die sich
an westlichen MaBstiben orientieren. Wertediskussionen, die in Europa gefiihrt werden,
sind natiirlich nicht isoliert. Meinungsfreiheit oder Demokratie gelten als
Gewinnerinnen einer Globalisierung von Ideen. Doch kann man sie als globales
Desiderat annehmen? SchlieBlich gibt es ein Bewusstsein dariiber, dass diese wie auch
weitere Konzepte in anderen Kontexten unterschiedlich relevant sind. Gerade in Saudi-
Arabien beherrschen Religion, deren Verhiltnis zum Staat und die Rolle der Frau das
Bild iiber die Gesellschaft. Kann man dies nun auf innersaudische Diskurse
iibernehmen? Um zu kldren, welche Welt diese Menschen traumen, von denen oft nur
ein sehr schwach differenziertes Bild vorherrscht, gibt es nur eine einzige Chance: auf

thre Stimmen zu horen.

Im folgenden Kapitel zwei dieser Diplomarbeit werden wunter dem Titel

»Forschungsdesign® Fragestellungen, Hypothesen und zu erwartende Ergebnisse



abgeklirt. Danach soll das Feld und der Kontext beleuchtet werden, in dem sich die
Blogger innen befinden. Das meint die politische Landschaft in Saudi-Arabien im
Allgemeinen, oppositionelle Bewegungen und den Umgang des Staats mit
Internetaktivitdten. SchlieBlich werden die Auswahl des Korpus und die Methodik
vorgestellt. Kapitel drei stellt die Aufarbeitung des Materials mithilfe der Grounded
Theory dar. Die fiir die Fragestellung relevanten Konzepte werden in diesem Kapitel
dargestellt und belegt. Im vierten Kapitel wird schlieBlich ein Uberblick iiber die

Ergebnisse gegeben. Diese werden zusammengefiihrt, gegeniibergestellt und diskutiert.



2 FORSCHUNGSDESIGN

2.1 Fragestellungen

Die tlibergeordnete Fragestellung dieser Untersuchung ist ,,Was sind die Ziele, Wiinsche
und Forderungen saudi-arabischer Bloggerinnen, die soziale und politische Themen
behandeln?*. Diese Frage soll mithilfe der Grounded Theory beantwortet werden. Diese
Methodik ist geeignet dafiir, Inhalte textnah zu erfassen und aufzuarbeiten. Das zu
untersuchende Korpus wird auf relevante Konzepte und Kategorien hin untersucht, die
zur Kldrung der Forschungsfrage dienen. Daneben generieren sich Fragen, die vor und

wihrend der Recherche entstehen. Sie sind im Folgenden aufgelistet:

A An wen richten sich Bloggerinnen, also wer sind die Adressat_innen?
Werden mogliche Reformen als Input ,,von aufen, also beispielsweise aus
Europa bzw. den USA, oder als ,,eigener Weg“ mit spezifisch saudi-arabischen
Zielen gesehen?

A Wie sehen die Bloggerinnen generell ihre Rolle und Aufgaben als Biirgerinnen
in Saudi-Arabien?
Welche Werte spielen fiir die Autorinnen der Blogs eine Rolle?

A Inwiefern gibt es ein ,, feministisches Selbstverstindnis ** dieser Frauen?
Welche (anderen) politischen Positionierungen kann man in den Blogs
zusdtzlich zu frauenspezifischen Themen finden?

A Sehen sich diese Aktivistinnen als Teil einer globalen Frauenbewegung oder
liegt ihr Fokus ausschlieflich auf nationaler Ebene?

A Betreffen die Forderungen nur saudi-arabische Frauen oder ebenso

Arbeitsmigrantinnen aus anderen Ldndern?

Ein heikles Thema ist die Kritik an Regierung oder Regierungsinstitutionen, wie z. B.
der Religionspolizei. Wenn in den Blogs iiberhaupt solche Stimmen zur Sprache
kommen, wie weit geht diese Kritik? Auch der formale Aspekt ist interessant, also in

welcher Form die flir die Untersuchung relevanten Topoi dargestellt werden.



Unterstiitzen die Bloggerinnen ihre Inhalte durch andere Medien? Welche Textsorten
werden verwendet? Werden Quellen, wie der Qur'an, fiir Argumentationen
herangezogen, also wird auch religids argumentiert? Werden die Inhalte eventuell auch
humorvoll aufbereitet? Das Mal} an Selbstzensur der Bloggerinnen ldsst sich womdglich

nicht bestimmen, augenscheinliche Hinweise darauf sollen berticksichtigt werden.

Diese Fragen sollen einen Anhaltspunkt iiber das Forschungsinteresse geben. Die
Kategorien selbst und die Ergebnisse werden jedoch aus der Kodierung durch die
Methodik der Grounded Theory gewonnen, die unten noch ndher beschrieben wird

(siehe 2.6).

2.2 Hypothesen

Eine Hypothese ist, dass die Bloggerinnen ein politisches Bewusstsein haben, sich also
mit gesellschaftlichen Macht- und Herrschaftsverhéltnissen auseinandersetzen —
unabhingig von ihren politischen Priferenzen. Eine weitere Vorannahme fiir diese
Diplomarbeit ist, dass Blogs als kritisches Medium und Sprachrohr der Zivilgesellschaft
dienen konnen. Das soll nicht bedeuten, dass Internet als das partizipatorische Mittel
schlechthin angenommen wird, aber Konzepte des politischen Widerstands, die eine
groBere Masse an Menschen ansprechen, findet man in Saudi-Arabien wohl eher im

Internet als offline.

2.3 Zu erwartende Ergebnisse

Offene und laute UnmutsdufBerungen wird man aufgrund von staatlichen Repressionen
und der Praxis, unliebsame Blogs zu entfernen, dennoch weniger finden als geméissigte
und subtile Kritik. AuBerdem ist es wahrscheinlich, dass sich durch gemeinsame
Themen die Vernetzung der Blogger innen untereinander und mit anderen Kampagnen

bzw. Organisationen durchaus das Bewusstsein einer Community entwickelt oder

4



verstarkt hat.

2.4 Das Feld

Die Diplomarbeit behandelt Blogs von saudi-arabischen Frauen, die sich als solche
definieren. Es ist dabei nicht auszuschlieflen, dass sie eine andere bzw. zusitzliche
Staatsbiirgerschaft besitzen. Vielmehr von Relevanz ist die Selbstdefinition der Frauen,
die sich als Mitglieder eines vom saudi-arabischen Nationalstaat geprigten kulturellen
Gefiiges sehen. In diesem Zusammenhang sind natiirlich die gesellschaftlichen und
politischen Strukturen in Saudi-Arabien im Allgemeinen, wie auch die Situation fiir

Bloger innen im Speziellen, zu beriicksichtigen.

2.4.1 Uberblick iiber die gesellschaftlichen Strukturen in Saudi-Arabien

Als Elite des Landes bezeichnet Said Khalid Scharaf (2010: 297) ,,die Konigsfamilie
bzw. Seniorenprinzen samt ihrer unmittelbaren Entourage, und die religiGsen
Gelehrten. Die religiésen Autoritéiten, die ‘ulama’, iiben nach wie vor groBen Einfluss
auf die Entscheidungen des Konigs aus, in den letzten Jahren haben sich zudem einige
neue saudische Institutionen herausgebildet, die nicht in deren direktem Einflussbereich
stehen (s. u.). Daneben wichst bestindig die Gruppe der Unternehmer innen, die (ohne
die Konigsfamilie vollkommen von dieser Kategorie auszuschlieBen) als die saudische

Bourgeoisie gilt (vgl. ebd.).

In den letzten Jahren scheint die Mittelschicht, die kaum Einfluss auf die Gestaltung
thres Landes nehmen kann, in ihren Forderungen immer lauter zu werden. Dabei geht
man keinesfalls von einer geeinten Oppositionsbewegung aus, sondern von mehreren
Interessensgruppen, die manchmal sehr unterschiedliche Ansichten haben, aber auch

Ahnlichkeiten in ihren Zielen erkennen lassen.



2.4.1.1 Islamistische Oppositionsbewegungen

Die politischen Parteien sind in Saudi-Arabien zwar verboten, dennoch existieren
oppositionelle Gruppen. Die grofite davon ist die islamistische Opposition.

Al-sahwa al-islamiya (,,islamisches Erwachen*) gilt als reformistische, aber nicht
homogene Gruppe (vgl. International Crisis Group 2004: 1). Sie iibt vor allem aus
religioser Sicht Kritik an der Regierung. Relativ neu ist aber, ,,dass sie sich aus der
Arena des rein religidsen Diskurses herauswagten und sich der Politik zuwandten*
(Atmaca 2010: 169). Neben dem Logo der sahwa (eine Audiokassette) gibt es noch
andere modernistische Tendenzen dieser Gruppe. Salman al-‘Awda, ein religidser
Gelehrter, dem man der sahwa zuordnen kann, kritisiert traditionelle Praktiken, die
Frauen unterdriicken. Er spricht sich fiir weibliche Rechtsgelehrte und muftiyat aus, also
weiblichen Rechtsgelehrtinnen, die islamische Rechtsgutachten erstellen. Das
Autofahrverbot und die Vormundschaft {iber die Frau hingegen stellt er nicht in Frage
(vgl. Atmaca 2010: 175f.). Die International Crisis Group (2004) unterscheidet in ihrem
Bericht iiber saudische Islamist innen neben der sahwa auflerdem “rejectionist
Islamists”, “jihadists” und “shiite Islamists”. Stéphane Lacroix will seit 1998 einen
Trend zum ,,islamo-liberalen Reformismus* erkennen. Diese Gruppe setzt sich aus
Teilen der sahwa-Bewegung, Liberalen und der $i‘itischen Opposition zusammen (vgl.

Lacroix 2005: 36).

2.4.1.2 Liberale Gruppierungen

Die viel kleinere Gruppe, also “[the] liberal end of the opposition spectrum also raises
issues of corruption and mismanagement. But they focus also, in particular, on the
themes of democracy, human rights and freedom of speech and assembly” (Sager 2005:
246). Einen bedeutenden Beitrag dieses Lagers liefert die Frauenbewegung. So kann
man den Frauen-Autofahr-Protest von 1990 als erste liberale Bewegung dieses Trends
bezeichnen (vgl. Lacroix 2005: 41). Zwei Punkte sind hier zu beriicksichtigen, die nicht

unwesentlich fiir die Betrachtung der Liberalen innerhalb des Landes sind: Erstens ist
6



das die Frage, ob deren Ziele — vom ,,Westen* importiert (vgl. Lacroix 2005: 37) — in
dieser Form in Saudi-Arabien angenommen werden konnen. Die Wahrscheinlichkeit ist
groB3, dass der Ursprung dieser Ideen als extern wahrgenommen wird und dadurch die
Distanz dazu aufrechterhalten bleibt. Aulerdem kann man dieses Projekt zweitens als
top-down-Modell betrachten, das die bildungsfernen Schichten kaum tangiert. Uber die
Reformbewegungen in Saudi-Arabien im Allgemeinen meint Sager (2005: 248): “[it]
has not yet transcended the élitist discourse and is confined to the inteligentsia”. Auch
speziell die Frauenaktivist innen fallen unter diese Gruppe. Die Frage, ob die
Frauenbewegung nur ein Projekt der Elite sein kann, ist berechtigt. Auch beispielsweise
die feministischen Revolten Agyptens im 19. Jh. wurden von gebildeten Frauen der

Oberschicht getragen (vgl. Al-Hassan Golley 2004: 531).

2.4.1.3 Demokratische Mittel und politische Reformen?

In den letzten Jahren fanden in Saudi-Arabien immer wieder Reformen statt, die oft eine
augenscheinliche Demokratisierung vorantreiben wollen. Reformpetitionen gab es nach
Stefan Maneval in Saudi-Arabien seit den frithen 1990ern. Vor allem islamistische,
liberale und schiitische Interessengemeinschaften gaben auf diese Weise Anstofl zu
politischen Reformen (vgl. Maneval 2010: 63). Dieses politische Mittel konnte man als
kleinsten gemeinsamen Nenner der verschiedenen oppositionellen Gruppen betrachten.
Auch die Forderungen selbst sind nicht nur voneinander abweichend, z. B. was die
Mitbestimmung des Volkes betrifft. Ein Beispiel dazu ist eine Reformpetition der
islamistischen Opposition von 1992, in dem man auch demokratische Elemente, wie
freie Wahlen, wiederfinden kann (vgl. Lacroix 2005: 41 f.). Petitionen sind also unter
allen Oppositionellen populdr, weil sie ein legitimes Mittel der Kritik und
Meinungsfreiheit sind und die Moglichkeit bieten, seinen Forderungen eine 6ffentliche
Stimme zu verleihen. Trotzdem ist man dadurch vor staatlicher Repression nicht
geschiitzt. Das Unterschreiben einer solchen Petition war im Jahr 2003 der alleinige

Grund, warum einige Menschen verhaftet wurden (vgl. Sager 2005: 248).

Lediglich beratende Funktion hat der 1993 implementierte Sizra-Rat. Dennoch wird

durch ihn der weltliche Einfluss auf den Konig gestirkt und der religiose Einfluss der
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‘ulama' geschwicht. Bisher war es Frauen nicht erlaubt, diesem anzugehoren, seit 2006
gibt es jedoch sechs Beraterinnen, die dem Rat zur Seite stehen — wenn auch thematisch
nur sehr begrenzt. Die Tatsache, dass “(...) the council members only ask the female
consultants about specific, so-called women's and family questions” (Le Renard 2008:
620) bedeutet, dass ihr Einfluss nicht allzu ausgeprédgt ist. SchlieBlich zog mit der
Ernennung von Nira al-Fayiz die erste Frau ins saudische Regierungskabinett ein. Seit
Februar 2009 ist sie stellvertretende Bildungsministerin, ihr Aufgabenbereich betrifft

allerdings nur Madchenangelegenheiten.

Mit der Ratifizierung der von der UNO initiierten Frauenrechtskonvention CEDAW
(Convention Eliminating All Forms of Discrimination Against Women) versuchte die
saudische Regierung im Jahr 2000 erneut, Reformbereitschaft zu zeigen. Allerdings
wurde eingerdumt, die Artikel, die der eigenen hanbalitischen Jurisprudenz
widersprechen, nicht erfiillen zu kénnen (vgl. Schmid 2010: 91). Das Unterzeichnen des
Abkommens und der gute Wille alleine war fiir Kritiker innen nicht genug, da trotz der
Unterzeichnung des Abkommens viele Reformen beziiglich Frauenrechte noch nicht in

Angriff genommen wurden (vgl. ebd.).

Seit 2003 existiert das so genannte Nationale Dialogforum (liga' al-hiwar al-watani).
Dort werden unter anderem inhaltlich heikle Themen, wie religidser Extremismus oder
Frauenrechte, thematisiert (vgl. Drewes 2010: 29). Erwartungen grofer Verdnderungen
aufgrund dieses politischen Instruments haben sich aber nicht bestitigt. Heute steht das
Dialogforum sogar unter Verdacht, ,keine tatsdchlichen Verdnderungen in der
Gesellschaft oder im politischen System herbeizufiihren und stattdessen lediglich nach
aulen den Anschein des Dialogs zu erwecken® (Drewes 2010: 29). Nicht weniger
kritisch kann die National Human Rights Organisation (al-gam‘iya al-wataniya li-
huquq al-insan) gesehen werden, die ein Jahr spiter gegriindet wurde. Obwohl die
Initiative dafiir von der Konigsfamilie ausging und alle Mitglieder vom Ko6nig nominiert
werden (vgl. Lacroix 2005: 51) gilt die Organisation als unabhingig. Institutionell hat
der Staat somit das Monopol auf die Uberwachung von Menschenrechten. Es ist
fraglich, ob Menschenrechtsverletzungen, die vom Staat selbst begangen wurden,

dadurch geahndet werden.

Als politische Reform kénnte man die erstmalig 2005 stattfindenden Kommunalwahlen
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sehen. Bei ndherer Betrachtung muss man aber erkennen, dass der groBe Umbruch
dennoch ausbleibt. Einerseits stand nur die Hélfte der Provinz-Gemeinderite zur Wahl,
andererseits waren Frauen sowohl vom aktiven als auch vom passiven Wahlrecht
ausgeschlossen (vgl. Schmid 2010: 102). Aufgrund einiger Reforminitiativen der
Regierung, die bereits ins Leere gingen, herrscht Skepsis beziiglich neuer
Ankiindigungen. Man wird sehen, ob das Wahlrecht fiir Manner und Frauen im Jahr
2015 so durchgefiihrt wird, wie es der Konigs im Jahr 2011 verlautbaren lie8 (vgl.
Human Rights Watch 2011).

2.4.2 Blogging in Saudi-Arabien

Der Nutzen moderner Informations- und Kommunikationstechnologien liegt nicht nur
bei Konsument innen und Vertreiber innen, vor allem fiir Staaten ergaben sich durch
diese Innovationen neue Moglichkeiten. So waren diese Technologien Emma Murphy
(vgl. 2006: 1061) zufolge nach dem Zweiten Weltkrieg ein Mittel zur Verbreitung
nationalpolitischer Propaganda fiir Staaten, die gerade unabhidngig geworden waren.
Was das Internet betrifft, so hielt diese Tatsache aber viele Menschen, die die
Voraussetzungen dazu hatten, nicht davon ab, sich aktiv im Internet zu bewegen. Neben
staatlichen Inhalten gibt es ja mittlerweile reichlich andere, von privaten
Eigeninitiativen bis zu Seiten grofer Konzerne. Der Charakter der Verbreitung dieser
Inhalte hat sich jedenfalls gedndert. Nach Antoinette Pole (vgl. 2010: 4) verloren die
grolen Medienkonzerne ihre Monopolstellung auf und Kontrolle iiber Informationen
durch das Auftkommen politischer Blogs. Die Mboglichkeiten zur politischen
Partizipation wurden erweitert und gleichzeitig steigerte sich das Angebot an Vielfalt
und einer Masse an Inhalten, in der es nicht mehr so einfach ist, sich eine Stimme zu

verschaffen.

Aber das ist nur eine Seite der Medaille. Die Rahmenbedingungen zum Zugang und zur
Verbreitung von (vor allem politischen) Inhalten geben letztendlich die Staaten vor.
Wilson and Peterson (2002: 451 ff.) warnen davor, diese Machtstrukturen zu
unterschitzen, denn “ the optimistic notion that the Internet would inform and empower

individuals worldwide, while subverting existing power structures, may underestimate
9



the power of states to control information access”. Doch selbst bei strengster staatlicher

Zensur ist es schwierig, wenn nicht sogar unmoglich, vollige Kontrolle auszuiiben.

Das Internet wurde in Saudi-Arabien vergleichsweise spit eingefiihrt, namlich im Jahr
1999 (vgl. Hagmann 2010: 127), und das nicht uneingeschriankt. Nicht nur
pornografische Seiten werden von der staatlichen Behorde Communications and
Information Technology Commission (CITC) gesperrt, sondern inoffiziell auch Seiten,
die ,religiose oder politische Inhalte enthalten, die mit der Staatsdoktrin nicht
iibereinstimmen — beispielsweise schiitische, oppositionelle oder Menschenrechtsseiten*
(ebd.: 130). Auf viele, teilweise sehr populédre Blogs kann heute nicht mehr zugegriffen
werden, da sie von der CITC gesperrt wurden. Verhaftungen wie die von Fu'ad al-
Farhan (vgl. Al-Qassemi 2012) oder Nadir al-Magid am 17. April 2011 — er war iiber ein
Jahr in Haft — (vgl. Kremp 2012) passieren teilweise sehr willkiirlich und verbreiten
Angst in der Blogger innenszene. Das wiederum fiihrt neben der Zensur staatlicher

Institutionen zu dem Phdnomen der Selbstzensur.

Dennoch erfreut sich das Bloggen in Saudi-Arabien hoher Beliebtheit. Durch die
unterschiedlichen Motivationen, einen Blog zu erstellen, gibt es thematisch einen hohen
Grad an Pluralismus. Diese recht groBe Vielfalt bewirkt, dass sich Blogger innen
untereinander nicht automatisch solidarisieren. Faiza Saleh Ambah (vgl. 2006) berichtet
in der Online-Ausgabe der Washington Post iiber saudische Blogger innen, die eine
islamische Reform vorantreiben oder pornografische Literatur iliber das Internet
verbreiten wollen. Fiir saudische Blogger innen gilt also nicht nur der Druck staatlicher
Repression, auch innerhalb der heterogenen Szene gibt es Konkurrenz und einen

Wettbewerb von Interessen.

2.5 Korpus

Das Korpus fiir die Analyse setzt sich aus einer Stichprobe von drei Blogs zusammen,
davon sind zwei auf arabisch und einer englischsprachig verfasst. Die Auswahl
bestimmten zwei wesentliche Parameter: Die Blogs stammen von saudischen Frauen

und diese sollen ein Selbstverstindnis von politischem Aktivismus im weiteren Sinn
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haben. Es versteht sich von selbst, dass durch diese Untersuchung nicht das gesamte
politische Spektrum abgebildet werden kann. Userkommentare wurden nicht in den

Korpus aufgenommen.

Um relevante Konzepte durch zu eingegrenzte Fragestellungen nicht zu iibersehen, wie
etwa die Konzepte feministischer Forderungen aus dem europdischen Kontext eins zu
eins auf die Frauen in Saudi-Arabien zu {ibertragen, wurde fiir diese Untersuchung eine
Methodologie gewdhlt, die nah am Text ist und die Mdglichkeit schafft, aus dem Text
heraus Kategorien zu generieren. Die Gefahr, den ,,Anderen” eigene Vorstellungen

iiberzustiilpen, kann dadurch reduziert werden.

2.6 Grounded Theory

Als Analyseinstrument fiir das zu untersuchende Datenmaterial eignet sich die Methode
der Grounded Theory. Dadurch lassen sich Kategorien entwickeln, die nahe an den
Daten, dadurch auch nah an der sozialen Realitdt und zudem gut nachvollziehbar sind.
Es lésst sich wohl kaum vermeiden, mit gewissen Vorannahmen und Vorwissen an eine
Forschungsfrage heranzugehen. Man kann sogar behaupten, sie sind notwendig, um
tiberhaupt eine Forschungsfrage oder Hypothesen generieren zu konnen. Dennoch ist es
sinnvoll, diese wahrend der Untersuchung immer wieder zu iiberpriifen, erweitern und

anzupassen.

Anselm Strauss und Juliet Corbin (1990: 44) beschreiben das offene Kodieren der
Grounded Theory als ein ,,Anstellen von Vergleichen* und ,,Stellen von Fragen®, wofiir
gewisse Rahmenbedingungen vorgesehen sind. Zunichst sollen Konzepte aus den Daten
gewonnen werden, und zwar durch ein ,,Benennen der Phanomene* (ebd.: 45). Danach
folgt das Zusammenfassen thematischer Einheiten der Konzepte in Kategorien (vgl.
ebd.: 47). Die Eigenschaften der Kategorien wiederum koénnen dimensionalisiert bzw.
aufgebrochen werden (vgl. ebd.: 50). Zu diesem Zweck muss man vor allem seine
Vorannahmen zuriicknehmen und analytische Fragen stellen (vgl. ebd.: 56 f.). Angepasst
an die Datenmenge der vorliegenden Untersuchung ist es von Vorteil, die Analyse nicht

Zeile-fuir-Zeile durchzufiihren, sondern die Hauptidee von Sétzen oder Abschnitten zu
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kodieren (vgl. ebd.: 54). AuBBerdem macht es Sinn, nur diejenigen Blogeintrige zu
kodieren, die im weitesten Sinn mit der Forschungsfrage zusammenhingen. Danach
sollten die einzelnen Dokumente miteinander verglichen werden (vgl. ebd.), was fiir die

(zumindest sprachliche) Heterogenitét der Stichprobe sehr geeignet erscheint.
Diese Form der Analyse schafft einen Mehrwert, der bei einer rein hermeneutischen

Herangehensweise wohl nicht zustande kommen wiirde. Zudem ist fiir die Ergebnisse

die Nachvollziehbarkeit der entstandenen Kategorien wichtig.
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3 ANALYSE

3.1 Blog ..SaudiWomenRights*

Der Blog http://saudiwomenrights.wordpress.com/ (von nun an nur mehr

»SaudiWomenRights* genannt) beinhaltet 93 Eintrdge, wovon der erste am 21. 10. 2010
und der letzte (zum Zeitpunkt des letzten Abrufens der Seite) am 16. 04. 2012
veroffentlicht wurde. Hala ad-Disart hélt den Blog weitgehend frei von personlichen
Eindriicken. Thre Eintriige sind vor allem Zusammenfassungen oder Ubersetzungen
anderer, die sie unkommentiert iibernommen hat. Es handelt sich dabei um Berichte von
Menschenrechtsorganisationen, wissenschaftliche Studien, Online-Zeitungsartikel,
Aufrufe zu Initiativen, Petitionen, offene Briefe, Videos und auch Informationen
offizieller Regierungsseiten sowie Sitzungsprotokolle. Dadurch ergibt sich eine
Sammlung verschiedener Textsorten, die man in eine wissenschaftliche bzw. politische
Sphére einordnen kann. Die stets angefiigten Quellenangaben geben den Leser innen

einen transparenten Eindruck des Informationsflusses.

Die Sprache des Blogs ist Arabisch, was von der Autorin wohl auch nicht unbeabsichtigt
ist. Sie spricht dadurch eher das nationale Publikum an und zwar, so meint sie in der
Blog-Beschreibung, benutze sie Arabisch, um ,,saudische Frauen mit ihrem gesamten
Bildungshintergrund' (ad-Dusari 2010[1]) zu erreichen. Einzelne Initiativen, die im
Blog vorgestellt werden, sind nicht nur in arabischer Sprache gehalten, so wie Saudi
Women Revolution, Woman2drive oder Stolen Rights. Die englische Sprache wird in
diesen Féllen wohl deshalb benutzt, um ein gréBeres Publikum und internationale

Aufmerksamkeit zu erreichen.

Die Kategorien, die sich aus diesem Blog herauskristallisierten, setzen sich aus den
angesprochenen Topoi sowie aus den Konzepten und Akteur innen, mit denen diese

verwoben sind, zusammen.

' an-nisa as-suudiyat ‘ala kaffa halfiyatihinna at-talimiya.
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3.1.1 Frauen als ,,rechtlich Minderjihrige*

In einem im Blog erwdhnten Bericht von der internationalen
Menschenrechtsorganisation Human Rights Watch iber die Rechte von Frauen und
Midchen in Saudi-Arabien wird deren Status als ,,rechtlich Minderjahrige* (gasirat
ganinan) (ad-Duisar 2010[11]) beschrieben. Ahnlich lautet der Titel eines im April
2008 — ebenfalls von Human Rights Watch — verdftentlichten Berichts Perpetual
Minors, der insgesamt sieben Mal Hauptthema im untersuchten Blog ist (z. B. ad-Dusar1
2010[18]). Dieses Kapitel handelt von den rechtlichen Einschrinkungen von Frauen im
Rahmen der gesetzlichen Vormundschaft, des Autofahrens, des Familien- und
Wahlrechts, der Weitergabe der Staatsbiirgerschaft, von Bildung, Arbeit und

Freizeitaktivititen.

3.1.1.1 Die gesetzliche Vormundschaft

Eine zentrale Forderung vieler von ad-Disar1 zitierten saudischen Fraueninitiativen ist
die Abschaffung der Bevormundung der Frauen durch einen gesetzlichen Vormund.
Dieser wird als einschrinkend fiir die Aktivist innen empfunden. So wird in einem
Bericht von Human Rights Watch aus dem Jahr 2008 gefordert, ,,dass alle
Regierungsbehdrden damit authoren, fiir die Erlaubnis fiir die erwachsenen Frauen zu
arbeiten, zu reisen, zu studieren, zu heiraten, Gesundheitsvorsorge zu bekommen und
den Zugang zu oOffentlichen Dienstleistungen, die Genehmigung des Vormunds

einzufordern‘*

(ad-Diisart 2010[14]). Aus dem Korpus und dem vorangegangenen Zitat
lassen sich die Kernbereiche bestimmen, in denen das Leben der saudischen Frauen
durch den Vormund eingeschriankt ist, ndmlich Arbeitswelt, Bewegungsfreiheit,
Bildungssektor, eheliche Angelegenheiten und uneingeschriankte

Gesundheitsversorgung.

an takuffa kull al-hay'at al-hukimiya ‘an talab idn wali I-amr li- s-samah li-n-nisa’ al-baligat bi-I-
‘amal wa-s-safar wa-d-dirasa wa-z-zawag wa-t-talaqqi ar-ri‘aya at-tabbiya wa-I-husil ‘ala ayya
hidmat ‘amm.
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3.1.1.1. 1 Auswirkungen der Unmiindigkeit: die Arbeitswelt

Frauen miissen sich die Erlaubnis ihres Vormunds einholen, bevor sie eine Arbeit
annehmen diirfen. Im Blog zeigt sich, dass sich vor allem hoher gebildete Frauen wie
Juristinnen und Unternehmerinnen (vgl. ad-Dusari 2011[25]) dahingehend engagieren,
diesen Missstand zu beseitigen. Sie sind diejenigen, die Unternehmen leiten und
Fiihrungspositionen ausiiben. In der Abhéngigkeit ihrer Vormiinder und ohne offizielle
Autorisierung ist ein reibungsloser Alltag in einem solchen Unternehmen kaum zu
bewiltigen. Von Initiativen, die von Arbeitnehmerinnen ausgehen (oder solchen, die es

werden wollen), ist im Korpus nicht die Rede.

3.1.1.1.2 Auswirkungen der Unmiindigkeit: Bewegungsfreiheit

Reisen ist fiir Frauen unter 45 Jahren nur in Begleitung des Vormunds oder eines
minnlichen Verwandten moglich (vgl. ad-Diisart 2011[2]). Der Weg ins Ausland
scheitert oft schon daran, dass sich Frauen ohne Zustimmung ihres Vormunds keinen
Pass ausstellen lassen diirfen (vgl. ad-Disar1 2011[4]). Aber selbst wenn diese Hiirde
geschafft ist, kann es noch schwierig fiir sie sein, das Land zu verlassen — zumindest per
Luftweg. Es ist Frauen ndamlich auch nicht erlaubt, ohne Erlaubnis ithres mahram mit
einem Flugzeug zu fliegen (vgl. ad-DiisarT 2010[7]). Das unbegleitete Besuchen eines
Cafés oder Restaurants ist ebenfalls nicht erlaubt (vgl. ad-Diisar1 2011[2]). Davon soll
es aber in einigen Stddten bereits Ausnahmen und Lockerungen geben. Auch das
Gefangnis diirfen Frauen nicht alleine verlassen (vgl. ebd.), wohl oder iibel diirfen sie

aber unbegleitet ihren Aufenthalt dort verbringen.

Das Thema Bewegungsfreiheit kommt auch im Artikel 15.4 des CEDAW-Abkommens
zum Tragen: “States Parties shall accord to men and women the same rights with regard
to the law relating to the movement of persons and the freedom to choose their

993

residence and domicile’™. Zukiinftige Reformen sollten bzw. miissten sich daran

orientieren.

3

http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/text/econvention.htm
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3.1.1.1.3 Auswirkungen der Unmiindigkeit: der Bildungssektor

Als Frau kann man sich nicht alleine in Schulen oder Universititen einschreiben.
Zusitzlich kommt es an den Universitidten wéahrend des Betriebs zu SchlieBungen der
Frauensektoren, sodass die Studentinnen den Campus solange nicht verlassen diirfen,

bis sie von ithrem mahram oder Fahrer abgeholt werden (vgl. ad-Diisart 2010[13]).

3.1.1.1.4 Auswirkungen der Unmiindigkeit: eheliche Angelegenheiten

Ehen konnen nicht ohne Einwilligung des Vormunds geschlossen werden. Die Initiative
»dtimme der saudischen Frauen® (sawt al-mar'a as-su‘diya) macht daher auch das
System der Vormundschaft dafiir verantwortlich, dass Zwangsehen oder die misyar-Ehe
geschlossen werden, bei der die Frau sdmtliche Anspriiche abgibt (vgl. ad-Disart
2011[6]). Aber auch Scheidungen konnen nur mit dem Einverstindnis des Vormunds
durchgefiihrt werden. Das kann sogar so weit gehen, dass der mahram
Zwangsscheidungen seiner Frau durchsetzen kann (vgl. ad-Disart 2010[13]). Ist die
Scheidung einmal vollzogen, ergeben sich daraus fiir die Frau Probleme, was diverse
Amtswege usw. betrifft. Gibt es niemanden, der sie vertritt, bleibt sie ohne ,,vollstdndige
Rechtsfahigkeit (al-ahliya al-qaniniya al-kamila) (ebd.). Dieselbe Problematik gilt
auch fiir verwitwete Frauen. Dies kann dazu fiithren, dass Frauen gezwungen sind zu
heiraten (vgl. ebd.), um — immer noch in Abhéngigkeit des Mannes — einen Rechtsstatus
zu erlangen und zumindest teilweise die Moglichkeit von Selbstbestimmung in

Ubereinkunft mit dem Ehemann zu erreichen.

3.1.1.1.5 Auswirkungen der Unmiindigkeit: Gesundheitsvorsorge

Durch das System der Vormundschaft entstehen auch schwerwiegende Probleme bei der
Gesundheitsversorgung. Der mahram kann beispielsweise die Zustimmung zu einer
lebenswichtigen Operation grundlos verweigern (vgl. ad-Disart 2010[10]). Eine Frau
darf auch ohne seine Erlaubnis nicht im Krankenhaus gebédren oder jenes wieder

verlassen (vgl. ad-Diisar1 2011[2]). Ob es sich hierbei um Sicherheit, Kontrolle oder
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Schikane handelt, kann an dieser Stelle nicht festgestellt werden. Tatsache ist, dass
dieses System fiir Frauen erstens Ohnmacht bedeutet und zweitens nicht sicherstellt,

dass ihr Leib und Leben geschiitzt ist.

3.1.1.1.6 Zum Konzept der Vormundschaft

Fiir den Begriff ,,gesetzlicher Vormund* werden verschiedene Synonyme verwendet. Im
Perpetual Minors-Bericht (vgl. ad-DiisarT 2010[11]) wird versucht, einen Uberblick
diverser Begrifflichkeiten zu schaffen. Unter einem mahram ist demnach jeder
Verwandte einer Frau zu verstehen, dem es verboten ist, sie zu heiraten. Im Korpus wird
meistens mahram fiir den gesetzlichen Vormund verwendet, daneben gibt es aber einige
synonym verwendete Begriffe, wie beispielsweise wakil, den gesetzlichen Vertreter. Der
Begriff bedeutet auch so viel wie ,,Bevollmichtigter oder ,,Stellvertreter* (Wehr 1985:
s. v. w-k-1). Auch der wali I-'amr wird in dem Bericht als gesetzlicher Vertreter definiert.
Nach Wehr (1985: s. v. w-l-y) kann das auch so viel wie ,,Erziechungsberechtigter* oder
,Vormund“ bedeuten. SchlieBlich werden in diesem Zusammenhang im Blog die
Begriffe giwama als ,,Vormundschaft* oder ,,Bevormundung® genannt (vgl. ad-Disar1

2010[11]).

Auch ein saudischer Delegierter weist bei einem CEDAW-Ratifizierungstreffen auf
begriffliche und konzeptuelle Unterschiede der Vormundschaft hin. Er fiihrt den Begrift
wisaya ein und definiert ihn als Vormundschaft innerhalb der Familie, die eine
rechtliche Grundlage hat. Auflerdem meint er, dass nach islamischem Recht der
Vormund zum Schutz der Frau da sei und Frauen bei hduslicher Gewalt einen Antrag
auf Freistellung ihres Vormunds stellen konnten (vgl. ad-Dasart 2010[4]). Der
Delegierte verschweigt aber, dass bereits der Weg zur Polizeistation und das Aufgeben
einer Anzeige eine groBe Hiirde sein konnen (siehe 3.1.2). Einem weiteren HRW-
Bericht zufolge (vgl. ad-Dusart 2010[16]) wird sogar von Regierungsseite erklért, dass
das Konzept des Vormunds keineswegs gesetzlich verankert sei — zumindest nicht

schriftlich.

Weder fiir die Vormundschaft noch fiir die Geschlechtertrennung gibt es trotz seiner
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weiten Verbreitung scheinbar schriftliche Gesetzesvorlagen (vgl. ad-Disar1 2010[11]).
Diese Praxis benotigt kein Gesetz, um von saudischen Médnnern und Frauen ausgeiibt
und hingenommen zu werden. Es kommt sogar zu Féllen, in denen selbst dann von
Beamten nach einer Erlaubnis des Vormunds gefragt wird, wenn es keine (offiziellen)
staatlichen Weisungen dafiir gibt. Ein Beispiel dafiir ist die Reisefreiheit. Das
Innenministerium hat das Reisen fiir Frauen iiber 45 Jahren freigestellt — sie diirften
ohne Zustimmung ihres mahram reisen. Dennoch fragen Flughafenbeamte nach solchen

Dokumenten und handeln augenscheinlich willkiirlich (vgl. ebd.).

Der gesetzliche Vormund ist eigentlich ein traditionell-religios basiertes Konzept zum
Schutz und zur Kontrolle der Frauen. In dem HRW-Bericht Perpetual Minors wird als
Grundlage dafiir Sure 4 Vers 34 angefiihrt, wo es heilt, dass Méinner die
Verantwortlichen fiir die Frauen seien (vgl. ad-Disari 2010[13]). Das protection
argument”, wie es Lynn Welchman (2007: 73) bezeichnet, hat seinen Ursprung vor
allem in der Heiratspolitik, wo der Vormund dariiber wacht, nicht unstandesgemif zu
heiraten. Dass dieses Prinzip aber auf simtliche Bereiche des Lebens umgemiinzt wird,
wird in einer Welt, die von &duBleren Einfliissen, wie z. B. Satellitenfernsehen und

Internet, geprigt ist, bestimmt immer schwieriger argumentierbar.

Man konnte die Vormundschaft als eine gesetzliche Grauzone sehen, die nicht klar
geregelt ist. Gerade aus dieser Uneindeutigkeit ergibt sich, dass es fiir die Frauen umso
schwieriger wird, sich dagegen aufzulehnen. Legitime Gesetze zur Legitimierung der

Vormundschaft gibt es schlie8lich keine.

3.1.1.1.7 Kampagnen

Beziiglich der Abschaffung des Vormundschaft-Systems gibt es einige Aktivist innen,
die sich zur Durchsetzung ihrer Forderungen organisiert haben. Die Kampagne uridu
haqqi faqat (,,Ich will nur mein Recht*) kampft fiir volle Biirgerrechte fiir Frauen (vgl.
ad-Dusart 2011[7]). Um Solidaritdt mit diesen Forderungen auszudriicken gibt es
auBerdem das Zeichen, sich ein schwarzes Band um das Handgelenk zu binden (vgl.

ebd.). Dennoch ist die Sphére der Blogs und Internetaktivititen grofl und so kommt es,
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dass eine Gegenkampagne ins Leben gerufen wurde. Rawda al-Yisuf startete eine
Kampagne mit dem klingenden Namen wali amri adra bi-amri (Mein Vormund weil3
iiber meine Angelegenheit Bescheid). Allein der Name lisst schon vermuten, dass das
Anliegen dieser Initiative kein feministisches ist — vielmehr steht dahinter das Ziel, den

gesetzlichen Vormund zu erhalten.

Auch wenn durch die Einschrinkungen des Vormunds schon einige Thematiken
abgedeckt sind, die eine schwierige rechtliche Situation fiir die saudischen Frauen
bedeuten, so gibt es noch weitere Lebensbereiche, an denen Frauen auf legitime Weise

nicht oder nicht gleichberechtigt partizipieren kdnnen.

3.1.1.2 Das Autofahren

Autofahren ist in Saudi-Arabien fiir Frauen nicht erlaubt, das ist allseits bekannt. Dass
es dafiir eigentlich kein Gesetz gibt, das Frauen hinter dem Steuer offiziell verbietet,
zeigt die Initiative Women2Drive auf (vgl. ad-Diisart 2011[21]). Dieselbe Initiative ist es
auch, die die zweite grofle Frauen-Autofahr-Aktion fiir den 17. 06. 2011 propagiert.
AuBlerdem findet man im Blog, dass im Vorfeld Aktivist innen iiber Facebook
diesbeziiglich eine Online-Petition starteten (vgl. ad-Diisart 2011[14]). Bereits im Jahr
1990 gab es eine solche Aktion, bei der 47 Frauen anschlieBend verhaftet wurden. Ein
Blogeintrag erinnert mit einem Video an diese Demonstration (vgl. ad-Dusar1 2011[28]).
Dieses ,,inoffizielle Fahrverbot™ deutet auf eine strukturelle Willkiir der Behorden hin,
die einige Frauen nicht linger hinnehmen wollen oder kénnen. Vor allem wenn sie
arbeiten gehen, sind Frauen auf einen ménnlichen Fahrer angewiesen. Durch ein
fehlendes offentliches Verkehrssystem und das Fahrverbot fiir Frauen sind sie abhidngig
von bezahlten Fahrern oder ménnlichen Familienmitgliedern (vgl. Schmid 2010: 90).
Das fiihrt zu einer starken Belastung der Alltagsbewéltigung — in finanzieller oder
organisatorischer Sichtweise. Die Kampagne Saudi Women Revolution fordert neben
dem freien Autofahren fiir Frauen die Einrichtung 6ffentlicher Verkehrsmittel (vgl. ad-
Diisari 2011[19]). Nicht nur das Fahrverbot, sondern auch fehlende Ileistbare

Alternativen beschranken die Moglichkeiten von saudischen Frauen, ihr Leben
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unabhingig zu gestalten.

3.1.1.3 Familienrecht

Das saudische Familienrecht gewdhrt Ménnern, sich in Abwesenheit der Ehefrau
scheiden zu lassen. In ,,SaudiWomenRights* wird von zwei Fillen berichtet, in denen
dies sogar per SMS geschehen ist (vgl. ad-Dusar1 2011[6]). UngleichmiBig schwieriger
gestaltet sich das Scheidungsprozedere fiir Frauen. Im Blog werden von der
Organisation Saudi Woman Voice Berichte von Frauen vorgestellt, die sich in
jahrelangen Scheidungsverfahren befinden oder erst hohe Abfindungssummen an ihren
Ehemann zahlen miissen, bevor diese dazu bereit sind sich scheiden zu lassen (vgl.
ebd.). Auch die Mdglichkeit des hul‘a, das islamische Scheidungsrecht fiir Frauen, ist
keine Alternative, die fiir Frauen von Vorteil ist. Als ,,Gegengeschift miissen Frauen

auf sdmtliche Unterhaltsrechte und ihre Mitgift verzichten (vgl. ad-Dusar1 2010[7]).

Im Zuge der Scheidung ist auch die Frage der Obsorge iiber eventuell vorhandene
Kinder ein Thema, das in ,,SaudiWomenRights* zur Sprache kommt. Nach
hanbalitischem Recht bekommt der Mann automatisch das Sorgerecht fiir Jungen ab
dem neunten und fiir Maddchen ab dem siebenten Lebensjahr (vgl. ad-Diisart 2011[2]).
Selbst nach dem Tod des Ex-Mannes ist es fiir die saudischen Frauen schwer, die
Obsorge zugesprochen zu bekommen. Da in diesem Fall der Onkel véterlicherseits fiir
die Kinder verantwortlich ist, ist fiir Frauen ein langwieriger Rechtsweg unumgénglich,
um eine Chance darauf zu haben, das Sorgerecht fiir ihre eigenen Kinder zugesprochen

zu bekommen (vgl. ebd.).

3.1.1.4 Wahlrecht

Die Einfilhrung des Kommunalwahlrechts im Jahr 2005 betraf nur die Hélfte der
saudischen Gesellschaft, ndmlich die méinnliche. Dass es zu einem immer stirker
werdenden Wunsch von Frauen mit teilweise sehr hohem Bildungsgrad (siehe 3.1.1.6)

wurde, ebenso wie die Mainner das Recht zu bekommen, ihre politischen
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Vertreter innen zu wihlen, mag nicht verwundern. Dieses Phinomen lédsst sich ein
weiteres Mal den Fillen eingliedern, in denen es keine gesetzliche Grundlage gibt, die
den saudischen Frauen das aktive und passive Wahlrecht verwehrt (vgl. ad-Diisart
2011[24]). Mit Argumenten der fehlenden Infrastruktur und ungehaltenen Versprechen,
die die Frauen wiederholt auf die ndchsten Wahlen vertrosteten (vgl. ad-Disart
2011[3]), verstirkten die Behdrden aber scheinbar nur das Engagement der
Frauenrechtsaktivistinnen. Kampagnen wie uridu haqqi faqat (Ich will nur mein Recht)
(vgl. ad-Dasar1 2011[7]) sammelten Unterschriften der Bevolkerung und die
biirgerrechtsaktivistische Kampagne baladi (mein Land) verdftentlichte einen offenen
Brief an den Ko6nig (vgl. ad-Dusart 2011[17]). Selbst den Weg zum Gericht scheuten
zwei Frauen nicht, die dort ihr Recht zu wiéhlen einklagten (vgl. ad-Disari 2011[24]).
Noch progressiver zeigten sich drei junge Frauen, die sich in einem Wahllokal als

Wihlerinnen registrieren lassen wollten (vgl. ad-Diisar1 2011[18]).

Nicht nur reine Fraueninitiativen machen sich stark flir ein Frauenwahlrecht. Im
Rahmen eines Boykottaufrufs fiir die Kommunalwahlen im Jahr 2011 ,von einer
Gruppe von Schriftstellern und Intellektuellen** (ad-DiaisarT 2011[16]), der auch einige
Minner angehdren, ist einer von vier relevanten Punkte der Ausschluss der Frauen vom
Wahlrecht. Unterstiitzung erfahren die Frauen auch von Koénig ‘Abdullah. Nach seinem
erneuten Versprechen, Frauen wiirden ab dem Jahr 2015 alle Wahlrechte zugesprochen,
wird das im vom Blog zitierten New York Times-Artikel niichtern kommentiert: ,,Es ist
der erste Schritt, um das Land in die moderne Welt zu bewegen, aber er ist iberhaupt

nicht ausreichend.*® (ad-Diisari 2011[27])

3.1.1.5 Die Weitergabe der Staatsbiirgerschaft

Die saudische Staatsangehdrigkeit kann nur unter sehr exklusiven Umstédnden erworben
werden. Einer der wichtigsten Griinde dafiir, ist wohl das Rentensystem. Dazu kommt
auch, dass es Frauen nicht moglich ist, die Staatsbiirgerschaft an ihre Kinder oder ihren
Ehemann weiterzugeben. Dies fiihrt neben einer Diskriminierung der matrilinearen

Abstammungslinie auch zu erheblichen Komplikationen. Von diesem Standpunkt diirfte

Y min magmii‘a min al-kuttab wa-I-mutaqgqafin

Innaha al-hutwa al-ula li-tahrik al-balad ila I-‘alam al-hadit wa-lakinnaha laysat kafiya bi-I-marra.
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die saudische Regierung auch nur schwer abriicken. Nicht umsonst ist einer der
Vorbehalte des CEDAW-Abkommens auf genau diesen Punkt (Kapitel 1X) bezogen:
“States Parties shall grant women equal rights with men with respect to the nationality
of their children™. Initiativen wie Saudi Women Revolution fordern daher die
Gleichstellung von Mann und Frau beziiglich der Weitergabe der Staatsbiirgerschaft
(vgl. ad-Diisar1 2011[9]).

Nach einem im Blog zitierten Zeitungsartikel bemiiht sich mittlerweile die Nationale
Menschenrechtsorganisation bereits um eine Losung flir diese Problematik (vgl. ad-
Dusar1 2011[5]). Aus dem Artikel geht auch hervor, dass Jungen einer saudischen
Mutter und eines ausldndischen Vaters ab dem 18. Lebensjahr die saudische
Staatsbiirgerschaft beantragen diirfen. Middchen mit derselben Familienkonstellation
hingegen bekommen dieses Privileg ausschlieBlich, wenn sie einen saudischen Mann
heiraten. Fine eigene Kampagne mit dem Namen ,Saudische Frauen, die mit
Ausléndern verheiratet sind“ (as-su‘udiyat al-mutazawwigat min aganib) (ad-Diusart

2011[10]) setzt sich fiir dieses Anliegen ein.

3.1.1.6 Bildungswesen

Bei einem Meeting beziiglich des CEDAW-Abkommens am 17. Januar 2008 riihmte
sich die saudische Delegation damit, dass der nationale Bildungssektor fiir Frauen stetig
expandiert (vgl. ad-Dusar1 2010[4]). Und tatsidchlich werden Investitionen speziell fiir
die Bildung von Frauen getitigt. So wurde beispielsweise eine moderne private
Hochschule fiir Médchen in Gidda errichtet (vgl. ad-Diisari 2010[8]) und nach einem im
Blog iibersetzten Artikel der New York Times stellen Frauen sogar 58% der
Hochschulabsolvent innen (vgl. ad-Disar1 2011[27]).

Dennoch ist das Bildungsthema eines, das in ,,SaudiWomenRights“ einige Male als
defizitér fir Frauen gesehen wird. Nach wie vor sind Frauen nicht fiir alle Studien, vor
allem die technischen, zugelassen (vgl. ad-Diisart 2011[10]). Und trotz der hohen

Akademikerinnenquote ist das Angebot fiir den weiblichen Teil der Bevdlkerung nicht

6

http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/text/econvention.htm
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ausreichend. Nach einem CEDAW-Schattenbericht ist die Anzahl der fiir Frauen

vorgesehenen Studienplétze niedriger als die fiir Manner (vgl. ad-Dusar1 2011[2]).

3.1.1.7 Arbeitswelt

Zur gesellschaftlichen Partizipation von Frauen gehort nach den Eintrdgen in diesem
Blog auch die Teilnahme am Arbeitsmarkt. Trotz der teilweise sehr hohen Bildung von
Frauen befinden sich nach einem im Blog iibersetzten New York Times-Artikel nur 14%

der Frauen im Arbeitsmarkt (vgl. ad-Disar1 2011[27]).

Ein Grund dafiir ist neben der bereits erwdhnten Einschrinkung durch die Einwilligung
des mahram die Geschlechtertrennung im Offentlichen Leben. Die Schaffung von
getrenntgeschlechtlichen Arbeitsplidtzen ist sowohl finanziell als auch organisatorisch
aufwéndig. Wihrend sich die Arbeit von Frauen in einigen Krankenhdusern und Banken
mittlerweile etabliert hat (vgl. ad-Dusari 2010[8]), sind in anderen Bereichen die
Beschéftigungsmoglichkeiten fiir saudische Frauen sehr eingeschrinkt. Auf Mirkten
oder in o6ffentlich zuginglichen Geschéften bleibt ihnen die Arbeit ebenso verwehrt (vgl.
ad-Dusar1 2011[6]) wie im Justizwesen oder in der Strafverfolgung (vgl. ad-Disart
2011[4]). Aber diese Situation wird nicht von allen hingenommen. Absolventinnen der
Rechtswissenschaften etwa fordern vom Justizministerium, die Erlaubnis zu arbeiten
(vgl. ad-Dusar1 2011[13]). Daneben gibt es die Kampagne hirrigat bila wazifa
(,,Absolventen ohne Job*) (ad-Diisart 2011[10]), und fiir die Einsetzung von weiblichem
Personal in Geschéften fiir Damenunterwésche setzt sich kifaya 'ihrag (,,Genug

Peinlichkeit™) (ad-Diisart 2011[8]) ein.

Dennoch gibt sich die Regierung reformbereit beziiglich Frauenarbeitsrechten. Im Blog
wird man tber die Ministerialbeschliisse informiert, die die Arbeitsrechte von Frauen,
beispielsweise in den Bereichen des Handels von Damenutensilien und Kosmetik, in
Freizeitparks oder die Arbeit in Restaurantkiichen, regulieren (vgl. ad-Disart 2012[2]).
Die Reformen passieren aber in sehr kleinen Schritten. Viele Bereiche, in die viele
ausgebildete Frauen dridngen (z. B. das Justizwesen), sind von einer Diskussion tiber die

Zulassung von Frauen noch unangetastet. An anderer Stelle werden die Rechte von
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Arbeitnehmerinnen, wie etwa Mutterschaftsurlaub oder Kiindigungsschutz, von der

National Society for Human Rights thematisiert (vgl. ad-Diisar1 2011[26]).

Eine weitere Problematik kann man im CEDAW-Schattenbericht nachlesen. Dort wird
zwar positiv erwéhnt, dass es fiir einige Berufssparten Pldtze fiir Frauen gibt, allerdings
miissen sie unter ungleichen Arbeitsbedingungen und mit ungleicher Entlohnung
arbeiten (vgl. ad-DiisarT 2011[2]). Eine Diskussion {iber die gerechte Lohnverteilung ist

in den meisten Initiativen, die im Blog vorgestellt werden, aber kein Thema.

3.1.1.8 Freizeitaktivitiiten

Beschneidungen fiir Frauen gibt es auch in Bereichen, die mit der Freizeitgestaltung zu
tun haben. Im CEDAW-Schattenbericht wird beispielsweise von den Verboten berichtet,
Boot zu fahren oder Freizeitparks zu besuchen (vgl. ebd.). Aber nicht nur die
Moglichkeiten der reinen Unterhaltung scheinen begrenzt, Sport ist ebenso ein Thema.
So konnten Frauen nicht jede Sporteinrichtungen besuchen und die Teilnahme an
Sportveranstaltungen sei untersagt (vgl. ebd.). Das so genannte Golf Institute, eine
augenscheinlich unabhingige Organisation in Washington, die sich mit der Golfregion
befasst, startete im Jahr 2010 eine Kampagne mit dem Namen /a nisa’, la la‘ib (,,Keine
Frauen, kein Spiel”) (vgl. ad-Dusart 2012[1]). Es konnte das Verdienst unter anderem
dieser Initiative sein, dass mit groBer internationaler Aufmerksamkeit die ersten beiden
saudischen Sportlerinnen an den Olympischen Spielen in London 2012 teilnehmen
konnten. Der wohlhabende Geschédftsmann al-Walid ibn Talal unterstiitzte 2009 die
Frauen, indem er die erste saudische FrauenfuBSballmannschaft ins Leben gerufen hat.
Auf Druck des konservativen Lagers und negativen Reaktionen der Offentlichkeit stellte
er sein Engagement allerdings wieder ein (vgl. ebd.). Der fehlende Turnunterricht fiir
Maidchen ist auch ein Thema, das auf Kritik stoflt. An den staatlichen saudischen
Schulen ist dieser nicht vorgesehen, jedoch zeigte sich die Regierung im Jahr 2011

bereit, diesbeziiglich Reformen einleiten zu wollen (vgl. ebd.).

Dieser Bereich betrifft nicht nur die personliche Freiheit der saudischen Frauen, sondern

auch ihren physischen Gesundheitszustand. Das systematische Abhalten der Frauen
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davon, sich korperlich zu ertiichtigen, beriihrt nicht nur eine rechtliche Ebene. Man kann

sie auch mit struktureller Gewalt in Verbindung bringen.

3.1.2 Korperliche Gewalt

Mit vielen Statistiken und Berichten von Menschenrechtsorganisationen wird in
»SaudiWomenRights* immer wieder auf Gewalt aufmerksam gemacht. Dabei geht es
hauptsdchlich um héusliche Gewalt, also um Gewalt in der Familie, die von Madnnern
begangen wird. Vor allem Misshandlungen, sexueller Missbrauch oder
Kindesmissbrauch werden zu diesem Bereich gezédhlt. Was offentlich scheinbar so gut
wie iiberhaupt nicht thematisiert wird, kommt im Blog sehr konkret und ohne
Vorbehalte auf den Punkt. Auch der Fall der TV-Moderatorin Ranya al-Baz (vgl. ad-
Disart 2010[7]) wird erwédhnt. Die von ihrem Mann krankenhausreif gepriigelte Frau
wandte sich mit ihren Verletzungen an die Medien und lste somit einen Skandal aus, da

iiber dieses Thema in der saudischen Offentlichkeit kaum gesprochen wird.’

Daneben gibt es aber auch die institutionelle Gewalt, der mit wesentlich weniger
Blogeintragen Aufmerksamkeit geschenkt wird, und die dennoch immer wieder ein
Thema ist. In diesem Zusammenhang ist oft von der hay'a al-amr bi-I-ma‘ruf wa-l-nahy
‘an al-munkar (Behorde fiir die Forderung der Tugend und Bekdmpfung des Lasters) die
Rede. Die exekutiven Einheiten dieser Behorde, die mutawwin, kontrollieren als
»Religionspolizei die gesellschaftliche Ordnung. Dies geschieht unter Repressionen,
denn ,,einige Ménner der Behorde fiir die Forderung der Tugend und Bekdmpfung des
Lasters verletzen noch immer heimlich und in der Offentlichkeit die Menschenrechte
speziell von Frauen unter dem Vorwand des Schutzes der Gesellschaft vor Unmoral*®

(ad-Dtsart 2011[6]). Dabei passieren unter anderem nach einem im Blog iibersetzten

Bericht der US-amerikanischen NGO Freedom House aus dem Jahr 2009 korperliche

7 Der Ehemann stellte nach diesem Vorfall in einem Fernsehinterview seine Sicht der Dinge dar. Auf die

Frage des Moderators, ob er nicht Angst hétte, seine Frau wieder zu schlagen, meinte er, er werde sie
nichstes Mal nicht mit der Faust schlagen, sondern eine weitere Frau heiraten. Das sei kein Problem,
da dies halal, also erlaubt, wire und er Heiraten und die Liebe schon findet
(http://www.youtube.com/watch?v=vVFKiwBaWc8).

Ma zala ba'd rigal hay'a al-amr bi-I-ma‘rif wa-n-nahy ‘an al-munkar yantahikiin huqiq an-nds fi I-
hafa’ wa-‘alin hassa an-nisa' minhum bi-hugga himaya al-mugtama‘ min ar-radila.

8
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Misshandlungen. An dieser Stelle wird an einen besonders tragischen Vorfall erinnert,
der durch das Eingreifen der Religionspolizei noch verschlimmert wurde. Vor einer
Schule, die in Brand geraten war, passten die mutawwiun Méadchen ab, die hinauslaufen
wollten, und hinderten sie am Fliehen, da sie nicht ordnungsgeméal} gekleidet waren,

also keine ‘abdaya trugen (vgl. ad-Diisar1 2010[5]).

Eine wichtige Forderung einiger Initiativen ist, dass sowohl kdrperliche Gewalt (vgl. ad-
DiisarT 2011[6]) als auch sexueller Missbrauch (vgl. ad-Diisart 2011[7]) offiziell unter
Strafe gestellt wird. Auflerdem bediirfen Frauen, die mit Gewalt in Beriihrung
gekommen sind, Einrichtungen wie Frauenhduser, bei denen sie Schutz finden kénnen
(vgl. ad-Diuisart 2011[19]). Aber Gesetze alleine sind noch keine Garantie, dass diesen
Frauen Recht widerfihrt — die Exekutive muss auch diese Gesetze befolgen. So wird
von Fiéllen berichtet, in denen Frauen, die versuchten bei der Polizei eine Strafanzeige
einzubringen, ohne Schutz der Polizei wieder nach Hause gehen mussten. Entweder
wurde den Frauen geraten, zuriick nach Hause zu gehen (vgl. ad-Dusar1 2010[13]) oder
die Polizei forderte von den Frauen eine Erlaubnis des mahram, sogar wenn sich die

Anzeige gegen diesen selbst richtete (vgl. ad-Diuisart 2010[18]).

Bei schweren Delikten kann es passieren, dass trotz des Absitzens einer Gefangnisstrafe
das Verbrechen in den Augen einiger noch nicht abgebiifit ist. Unter solchen Umstdnden
kann es zu Selbstjustiz und weiteren Verbrechen, so genannten ,,Ehrenverbrechen®,
kommen. Frauen benotigen daher Protektion in den Gefdngnissen, wo es Schutzhaft
gibt. Aber auch zu Hause sind sie unter Umstidnden nach der Entlassung von der eigenen

Familie bedroht (vgl. ad-Dusart 2011[22]).

3.1.3 Zwischen Hinterfragen und Akzeptieren traditioneller Konzepte

In diesem Kapitel werden traditionelle Konzepte beleuchtet, mit denen saudische Frauen
konfrontiert sind. Patriarchale Strukturen, Geschlechtersegregation und Heiratspolitiken

erfahren unterschiedliche Auspragungen von Ablehnung oder Befiirwortung.
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3.1.3.1 Patriarchale Strukturen

Ausdriickliche Hinweise auf eine Gesellschaft, die von Mannern dominiert wird, also
eine patriarchale, findet man im Blog ,,SaudiWomenRights* weniger oft, jedoch gibt es
immer wieder implizite Hinweise. Am ausdriicklichsten benennt ad-Dusar1 selbst diese
Thematik im Rahmen eines Beitrags iiber zu hiusliche Gewalt. Sie spricht in diesem
Kontext von abawiya (Patriarchat, Paternalismus), was sie als ,,Unterwerfung der
Frauen und ihre Unterlegenheit im familidren Zusammenhang und in der Gesellschaft

im Allgemeinen‘”

(ad-Diisar1 2011[29]) definiert, ein Phdnomen, das sich iiber lange
Zeit hinweg etabliert habe und dessen Muster und Geschlechterrollen sich immer wieder
wiederholen wiirden (vgl. ebd.). Das System des Patriarchat wird also von einer
gewissen Kontinuitdt bestimmt. Dass diese nicht nur von Minnern alleine
aufrechterhalten werden kann, findet die iranische Menschenrechtsaktivistin Sirin
‘Ebadi in einem Interview, das im Blog verdffentlicht wurde. Sie spart dort
diesbeziiglich auch die Rolle der Frauen nicht aus, wenn sie sie als Leidtragende als
,Ubertriger der patriarchalen Kultur [bezeichnet] [...]. Ich vergleiche dies mit der
Krankheit Hidmophilie, der Gerinnung des Blutes, eine Erbkrankheit, die von der Mutter
auf den Sohn weitergegeben wird“!’ (ad-Diusari 2011[15]). Dieser Hinweis soll wohl das
Bewusstsein der Frauen schérfen, dass sie nicht ohnmaichtig sind gegeniiber dem

»System der Ménner®, sondern aktiv dazu beitragen konnten, es zu formen. Schlielich

sind es ja die Frauen, die die Ménner erziehen.
In einem weiteren Blogeintrag werden von UNICEF Vorschldge gesammelt, wie man
der Gewalt gegeniiber Frauen entgegenwirken kann. Dort wird sogar die Schulung von

neuen ,Konzepten von Miénnlichkeit (mafdhim ar-rigala) (ad-Disart 2011[1])

diskutiert, ein Ansatz den man als duferst progressiv bezeichnen kann.

3.1.3.2 Geschlechtersegregation

Fiir die saudische Gesellschaft ist die Trennung der Geschlechter im 6ffentlichen Leben

S hudi® al-mar'a wa-dinivatuhd fi I-‘alaga al-usriya wa-fi I-mugtama® ‘umiiman.

1 hamili t-taqafat al-abawiya [...]. agarinu hada bi-marad al-himiifiliya, siwala ad-dam, marad wardti
yuntaqilu min al-umm ila al-ibn.
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keine AuBergewohnlichkeit, es hat sich als ,normales Charakteristikum des
Alltagslebens etabliert. Dadurch treten Beeintrichtigungen fiir die Frauen, wie die schon
genannten im Bereich der Arbeitswelt (siehe 3.1.1.7), auf. Dass Segregation an sich als
urgentes Problem gesehen wird, ist im Blog nicht ersichtlich. Im Gegenteil, die
Forderungen nach Ausbau der Geschlechtertrennung setzt sich in den Blogeintragen

fort.

Einerseits kommt der Wunsch nach Trennung von Minnern und Frauen in der
Arbeitswelt zum Tragen, und zwar in der Kampagne kifaya irhag (Die Peinlichkeit
reicht). Das Anliegen der Aktivistinnen ist es, nur weibliches Verkaufspersonal im
Handel fiir Damenunterwdsche zuzulassen (vgl. ad-Dusari 2011[8]). Andererseits
beziehen sich die Forderungen auf Offentliche Institutionen. So fordert die Web2.0-
Initiative Saudi Women Revolution ein ,,Hochkommissariat fur
Frauenangelegenheiten*!" (ad-Disari 2011[19]), und Jus-Absolventinnen fordern die
Errichtung einer Frauenabteilung fiir das Justizwesen, die fiir Gesetze und Gerichte
zustandig ist (vgl. ad-Dusart 2011[13]). Die HRW-Studie ,,Perpetual Minors* zeigt auf,
dass die Frauen im Bildungswesen durch die Geschlechtertrennung oft benachteiligt
sind. Sie konnen Bibliotheken entweder nur zu bestimmten Zeiten oder gar nicht
besuchen (vgl. ad-Diisart 2010[13]). Als Losung dafiir findet man bei der NGO
,Freedom House* wiederum die, Parallelinstitutionen einzurichten, ndmlich spezielle

Frauen-Abteilungen in Universititen und Schulen (vgl. ad-Diisar1 2010[8]).

Dies spiegelt sich auch in Empfehlungen einer Gruppe von Frauen im Dritten
Nationalen Dialogforum wieder, wenn man dabei auch bedenken muss, dass diese
Institution nicht von allen Seiten als ein zufriedenstellendes politisches Instrument
gesehen wird (zur Frage der Niitzlichkeit des Nationalen Dialogforums: siehe 2.4.1.3).
Amélie Le Renard (2008: 619) kommt zu dem Ergebnis “[a] common feature of these
recommendations is that they do not question sex segregation but rather reinforce it by
suggesting the creation of more specific institutions for women”. Sie spezifiziert dies
spater mit “such as tribunals within the women could defend their rights (especially in
divorce cases), means of transport for women, and more segregated workplaces, etc.”

(ebd.).

Y hay'a ‘aliyan li-Su'iin al-mar'a

28



Dass Frauen die Geschlechtersegregation noch weiter vorantreiben und somit viele
Parallelinstitutionen ausbauen wollen, liegt aber nicht an der einfachen Akzeptanz der
gesellschaftlichen Strukturen. Es ist wie an den genannten Beispielen ersichtlich, dass
sie auf diese Weise ,eigenen Raum* erkdmpfen mochten, um schon bestehende
Benachteiligungen auszugleichen. Ein o6ffentlicher Raum, in dem beide Geschlechter

vermischt ihren Alltag leben, wird nicht als Alternative aufgezeigt.

Einige wiirden womoglich eher reaktiondre und weniger zeitgemifle Aspekte mit der
Trennung der Geschlechter in Zusammenhang bringen; nicht so Le Renard. Sie verweist
darauf, dass “[s]uch a division between male and female places is only possible because
of modern means of communication: the phone, the Internet, and videoconferencing”
(Le Renard 2008: 616). Die Aufrechterhaltung der Geschlechtersegregation verlangt
durchaus ein hohes Mall an organisatorischer Kompetenz, finanzielle Mittel und
moderne Technologien. Bemerkenswert ist, dass eben diese Technologien freie
MeinungsiuBlerung, aber auch die Trennung des offentlichen Lebens ermoglichen und

fordern.

3.1.3.3 Heiratspolitiken

Zu Heiraten ist in Saudi-Arabien nur dann moglich, wenn der Vormund der Ehe
zustimmt (siehe 3.1.1.1.4). Im Zuge dessen ergeben sich mehrere Problemfelder aus der

Sicht der im Blog zur Sprache kommenden Initiativen.

Viele kritisieren die Ehe mit Minderjdhrigen, was in den meisten Féllen Médchen
betrifft. Daher fordern sie ein Mindestalter fiir EheschlieBungen, unter anderem mit der
Kampagne ,,Nein zu Ehen von jungen Midchen (/a li-zawag as-sagirat) (ad-Dusart
2011[10]). In einem Jahresbericht {iber die Rechte der Frauen in Saudi-Arabien werden
sowohl die Zwangsehe, als auch ,,moderne Ehen* kritisiert (vgl. ad-Disar1 2011[6]).
Unter letzterem wird beispielsweise die misyar-Ehe verstanden. Welchman erklért, dass
in diesem Fall “the wife waives her right for maintenance, accommodation and

cohabitation, and generally accepts a condition requiring lack of ‘publicity’ to the
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marriage” (Welchman 2007: 103). Die Frau muss bei dieser Form der Ehe also auf viele

ihrer Anspriiche verzichten, ihr ,,Ehemann® besucht sie nur sporadisch.

Seltener als erwartet wird im Blog die Abschaffung der Polygynie gefordert. Ad-Dusart
stellt einige Studien vor, die die Folgewirkungen der Mehrehe, wie z. B. psychische
Probleme, untersuchen. Zur gleichen Zeit wird auch auf die Problematik hingewiesen,
die die Praxis der Polygynie eigentlich durch eine hohere Instanz gestattet ist, denn
diese Praxis sei im Islam ,nicht fard [verpflichtend] und nicht mandiib [empfohlen],
sondern erlaubt“'? (ad-DusarT 2010[17], Hervorhebungen der Autorin). Eine konkrete
und laute Forderung zur Abschaffung dieser Praxis findet sich im gesamten Blog nicht,
was wohl auf die religiose Legitimierung zurlickzufiihren ist. Es gibt immer wieder
Einwénde, die gegen die Mehrehe sprechen. Trotzdem wird Polygynie nicht dezidiert in
Frage gestellt. Viele dieser Frauen wiirden wohl nicht so weit gehen, sich aufgrund ihrer

Forderungen iiber religiose Gebote hinwegzusetzen.

3.1.4 Religion

Im Blog ,,SaudiWomenRights*“ wird sehr oft darauf aufmerksam gemacht, dass die
Rechte der Frauen eigentlich nicht erst ,,erkdmpft werden miissen, da sie bereits im
Islam vorhanden sind. Die Initiative Saudi Women Revolution mochte das Bewusstsein
in der saudischen Gesellschaft genau dafiir schirfen: Frauenrechte im Islam (vgl. ad-
Disart 2011[9]). In einem anderen Blogeintrag wird sogar von religidsem Extremismus
gesprochen, wenn dies ignoriert werde (vgl. ad-Disart 2011[19]). Dieses Argument
kommt ebenso zum Tragen, wenn es darum geht, konkrete Forderungen zu begriinden.
In einem Online-Artikel der Zeitung al-Watan kommt die Aktivistin Samar Badaw1 zu
Wort. Sie erklédrt, der Islam sei ,,die einzige Religion, die Frauen das Recht auf
Partizipation garantiert“"> (ad-Disari 2011[20]). Damit wire klar, dass man ein
Frauenwahlrecht nicht erst etablieren muss, wenn sich die Gesellschaft nach islamischen
Normen ausrichten wiirde. Ebenso wird in einem Expert innenbericht der UNO iiber

Gewalt in Saudi-Arabien Gewalt verurteilt, da diese nicht nur eine ,,schwerwiegende

2 laysa fardan wa laysa manditban wa-lakin masmiih
B huwa ad-din al-wahid alladi kafala li-l-mar'a haqq al-musaraka
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Verletzung der Grundwerte[,] sogar unvereinbar mit den Werten, auf die die

muslimische Gemeinschaft stolz ist“'* (ad-Dusart 2010[19]).

Im Kontrast dazu wird in den im Blog zitierten Ministerialbeschliissen fiir das
Frauenarbeitsrecht ersichtlich, dass sich die saudische Regierung selbst ein ,,doppeltes
Mandat*“ gibt. Dort heiit es: ,,In Anbetracht darauf, was die rechtlichen Normen
erfordern und das oOffentliche Interesse“'’ (ad-Dusari 2012[2]). Dem ,,6ffentlichen
Interesse* gegeniiber loyal zu sein ist gewiss legitim, ldsst aber viel

Interpretationsspielraum zu, der sich zu Ungunsten der Frauen auswirken kann.

Nur ein einziges Mal wird im Blog das Fehlen von Frauen in religiosen
Fiihrungspositionen beanstandet (vgl. ad-Dusart 2010[7]). Die geringe Anzahl ergibt
sich wohl daraus, dass ,,SaudiWomenRights* der liberalen, eher westlich ausgerichteten
Opposition angehort und daher andere Beeintrdchtigungen des Alltags von Frauen in
den Vordergrund riickt. Auf dieser Ebene konnten sich auBerdem schon einige
Forderungen durchsetzen. Nach Le Renard brach die ménnliche Dominanz dieses
Bereichs ein, als Fakultiten fiir Religionswissenschaften fiir Frauen eingerichtet wurden
(vgl. Le Renard 2008: 622). Spiter durften Frauen auch vor anderen Frauen in den
Moscheen predigen, sie nahmen aber keinen kritischen Standpunkt beziiglich des

Frauendiskurses ein (vgl. ebd.: 623f.).

Das Thema Islam wird jedoch auch kritisch und differenzierter gesehen. In einer WHO-
Studie werden die ,,lokalen Interpretationen der islamischen Gesetzgebung*'® (ad-Disari
2010[17]) dafiir verantwortlich gemacht, sich negativ auf die Frauengesundheit
auszuwirken. Damit wird die oft suggerierte monolithische Entitit des Islam

aufgebrochen und gleichzeitig die Praxis der hanbalitischen Rechtsschule kritisiert.

Eine weitere Problematik im Zusammenhang mit Religion zeigt Sirin ‘Ebadi auf. Sie
duBert sich in dem geposteten Interview dariiber, dass das Thema Religion fiir Frauen
oft zur Zwickmiihle wird, indem sie vor die Wahl gestellt werden: Entweder sie

befiirworten Frauenrechte oder den Islam (vgl. ad-Disar1 2011[15]). Diese ,,Wahl* stellt

' intihdkan hatiran li-I-hugiig al-asdsiya bil yatandafd tamaman ma‘ al-qiyam allati ya‘tazzu bihd al-mugtama‘a

al-islamr
wa-fi daw' ma taqgtadihi dawabit as-Sar‘iya wa-I-maslaha al-‘Gmma
at-tafsirat al-mahalliya li-§-Saria al-islamiya
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eher eine Form von Erpressung dar als eine freie Willensentscheidung.

3.1.5 Politische Akteur_innen

Mit diesem Kapitel wird das durchaus ambivalente Verhéltnis der im Blog vertretenen
Initiativen und Akteur innen zu Ko&nigshaus und Regierungsmitgliedern behandelt.
Diese Sphéren iiberschneiden sich oft, da in dieser Monarchie der Konig das Recht hat,
sein Regierungskabinett zu ernennen. Nebenbei erwihnt fillt auf, dass sich Kritik
dennoch héufiger gegen Ministerien richtet als gegen die letztlich verantwortliche

Instanz, den Konig.

Angespannte Reaktionen ruft beispielsweise hervor, dass die Regierung hédusliche
Gewalt immer noch nicht kriminalisiert hat, also untétig bleibt, obwohl Gewalt eine
mittlerweile nicht unbekannte Problematik darstellt (vgl. ad-Dtsari 2011[6]). Eine
dhnliche Kritik an einer passiven Haltung seitens der Regierung wird in einem von
Human Rights Watch verdffentlichten Artikel zum Ausdruck gebracht: Das
Frauenwahlrecht, die Abschaffung des mahram und die offizielle Legitimierung fiir
Frauen, Auto zu fahren, z&hlen aus Sicht der Autor innen zu den ,unerfiillten

Versprechen der saudischen Regierung“!’ (ad-Disart 2011[23])

Fiir den Konig gibt es vor allem lobende Worte. In einem im Blog repridsentierten
Artikel von A/-Yaum werden die positiven Entwicklungen angesprochen, was die Rolle
der Frauen in der saudischen Gesellschaft betrifft, wie z. B. die Unterzeichnung des
CEDAW-Abkommens und die darauf folgenden Reformen (vgl. ad-Disari 2010[2]). An
anderer Stelle im Blog wird der Konig auf fast provokante Art und Weise zu einem
Komplizen gemacht. Die Initiative uridu haqqi fagat (,,Jch will nur mein Recht®)
verfremdet die Anrede des Konigs so, dass sie den Konig dadurch in die Pflicht zu
nehmen sucht. Der iibliche Ehrentitel ,,Hiiter der beiden heiligen Moscheen* (hadim al-
haramayn as-Sarifayn) wurde mit dem Zusatz ,,Verteidiger der Frauen* (nasir al-mar'a)

versehen (ad-Diisar1 2011[7]).

' adam al-wafa' bi-I-w%id min gabl al-hukima as-suSidiva
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Auch saudische Prinzessinnen treten seit einiger Zeit aktiv in der Offentlichkeit auf,
klassischerweise in Wohltatigkeitsinitiativen (vgl. Le Renard 2008: 622). Aktivist_innen
von Saudi Women Revolution niitzen die Autoritdt und Popularitit des Konigshauses,
indem sie sich auf die Tochter des Konigs, Prinzessin ‘Adala bint ‘Abdallah, berufen, die
jedem Menschen das Recht auf freie MeinungsduBBerung zugestanden haben soll (vgl.
ad-Dusar1 2011[19]). Es gibt aber auch monarchische Unterstiitzerinnen der Gegenseite:
Eine Prinzessin, die im Blog ungenannt bleibt, unterstiitzt angeblich die Kampagne wali
amri adra bi-amri (Mein Vormund weil} iber meine Angelegenheit Bescheid), die fiir

die Erhaltung des mahram als Vormund iiber die Frauen pléddiert (vgl. ebd.).

Die Reaktionen des Konigshauses und von Regierungsvertretern auf die Forderungen
der Frauenrechtsaktivist innen bleiben oft sehr uneindeutig. Es zeigt sich eine Tendenz,
brisante Angelegenheiten nicht zu ignorieren, aber umgehen zu wollen. Der Minister fiir
kommunale und lidndliche Angelegenheiten und Schwiegersohn des Konigs, Prinz
Mansiir ibn Mut‘ib ibn ‘Abd al-‘Aziz, hat beispielsweise die Entscheidung iiber die
Beteiligung von Frauen an Wahlen der Wahlkommission iibertragen (vgl. ad-Disart
2011[12]). Emport zeigt man sich auch in einem im Blog vorgestellten Artikel von
Human Rights Watch: Die saudische Regierung wiirde beziiglich der Abschaffung des
mahram nach auBlen und innen andere Botschaften kommunizieren (vgl. ad-Disart
2010[15]). Diese Form von ,Scheindiskurs® konnte eine Strategie sein, um die
Gratwanderung zwischen der Vielfalt gesellschaftlicher Interessen zu bewiéltigen. Sei es,
den Vorwurf politischer Stagnation oder Reformbewegungen explizit unterbinden zu
wollen, zu vermeiden; sei es andererseits, um die ‘ulama’ und konservative Krifte nicht
zu vor den Kopf zu stoBBen. SchlieBlich ist der dulere, ,,westliche* Einfluss dieser Ideen
nicht von der Hand zu weisen, welche als Verunsicherung der Gesellschaft gelten
konnte: “Advocates of international women's rights may be accused of alienation, a lack
of cultural authenticity, and seeking to undermine the unity and stability of the Muslim
family and by extension Muslim society through the importation of Western ideas
associated with moral laxity” (Welchman 2007: 38). Es geht also auch darum, die
Gefahrdung der gesellschaftlichen Ordnung und Moral zum Preis einer vermeintlichen
Stabilitdt aufrechtzuerhalten, die wenig Spielraum fiir weitere politische Ideen zulidsst.

In einem Interview mit Human Rights Watch meinte der saudische AuBBenminister Prinz
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Sa‘ud al-Faysal diesbeziiglich: , Keine Entscheidung, die wir treffen, missachtet das
soziale Geflige. Wir sind sehr sensibel beziiglich dem Wunsch nach gesellschaftlichem
Zusammenhalt des Staates. Wir sind ein junger Staat, dessen gesellschaftlicher

Zusammenhalt von gravierender Wichtigkeit ist™ (ad-Dusar1 2010[12]).

3.1.6 Zivilgesellschaftlicher Aktivismus

Als ,,zivilgesellschaftlicher Aktivismus* wird auf Menschen Bezug genommen, die sich
auBlerhalb staatlicher oder religioser Institutionalisierung fiir gesellschaftspolitische
Anliegen stark machen. Dabei lassen sich Konzepte und Ideologien ausmachen, die sich
nicht nur oder nicht primidr unter dem Titel , Frauenrechtsaktivismus® subsumieren

lassen.

3.1.6.1 Die Rolle politischer Aktivist_innen

Die Forderungen und Wiinsche der im Blog vertretenen Akteur innen liegen vor allem
im Vorantreiben von Reformen, Stirkung der Position von Frauen oder
Bewusstmachung der Problematik saudischer Geschlechterpolitik. Daher kann man sie

durchaus als politische Aktivist_innen bezeichnen.

Das spiegelt sich nicht nur auf inhaltlicher Ebene wider, sondern auch in der Wortwahl.
Dass im gesamten Blog ,,SaudiWomenRights* immer wieder wie selbstverstédndlich von
»Diskriminierung® (famyiz) von Frauen die Rede ist, zeugt von feministischem
Selbstverstandnis. Auch Worte wie ,,Patriarchat” (abawiya) und ,,Sexismus* (tahayyuz
ginsi) weisen auf einen offenen Umgang mit den eigenen politischen Ansichten hin.
Kampferisch zeigt sich die Initiative woman2drive, wenn sie das Wort an die saudische
Bevolkerung richtet: ,,Wir sind eure Tochter, eure Ehefrauen, Schwestern und Miitter.
Wir sind die Hélfte der Gesellschaft und zeugen deren Hilfte. [...] Deshalb ist die Zeit
gekommen, die Ziigel der Fiihrung zu ergreifen.'® (ad-Dusari 2011[21]) Die Initiative

8 Nahnu bandatukum wa-nisa'ukum wa-ahawatukum wa-ummahdatukum. Nahnu nisf al-mugtama‘a wa-nalidu
nisfahu. [...] li-dalik hana waqt ahd zimam al-mubadara.
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bedient sich hier einer im gesamten Blog selten zu findenden offensiven Rhetorik. Der
erste Teil der Aussage handelt noch von Solidaritdt und den Frauen als wertvollen Teil
der Gesellschaft, widhrend anschlieBend die saudische Gesellschaft als eine binére
dargestellt wird. AuBerdem ist vom Begrift ,,Fiihrung® die Rede, was bedeutet, dass nun
die Frauen die Herrschaft iibernehmen sollten, die zuvor die Manner fiir sich
beansprucht haben. In eine dhnliche Richtung geht auch die Argumentation von Sirin
‘Ebadi, in einem im Blog enthaltenen Interview. Sie mdchte die Selbstbestimmung von
Frauen betonen, wenn sie meint, dass Frauen nicht als Opfer gesehen werden sollten,
anstatt sich ihrer Verantwortung zu stellen (vgl. ad-Dasarm1 2011[15]). In
»daudiWomenRights®“ werden die Aktivititen vieler weiterer Aktivisten und
Aktivistinnen erwéhnt, wie z. B. in einem Video mit Wagiha al-Huwaydar und Ibtihal
al-Mubarak (ad-Diisari 2010[6]). Dass Frauen iiberhaupt in der Offentlichkeit auftreten
und aktiv sein konnen, hat aber einen negativen Beigeschmack. Le Renard meint
diesbeziiglich: “In general, every initiative a woman might take is dependent upon her
legal guardian's agreement” (Le Renard 2008: 617). Die Frauen konnen also nur mit
Hilfe des Vormunds aktiv werden und fiir ihre Rechte kdmpfen. Die Rolle dieser
Minner ist daher essentiell, selbst wenn ihre Mitwirkung dabei nicht stindig erfolgen

muss, oder sogar als ,,passiv aktiv* bezeichnet werden kann.

3.1.6.2 Einbettung weiterer politischer Konzepte

Die Forderungen der Aktivist innen kommen in den einzelnen Blogeintrdgen nicht nur
isoliert zur Sprache. Gleichzeitig sind sie einige Male eingebettet in andere politische

Positionierungen.

Die Beflirwortung der Einhaltung der Menschenrechte ist fiir einige Kampagnen (z. B.
ad-Diisar1 2011[10]) eine Grundbedingung dafiir, dass die Forderungen, mehr Rechte
fiir Frauen durchzusetzen, umgesetzt werden konnen. Des Weiteren ldsst sich als
ideologische Position im Korpus eine patriotische Linie erkennen. ,,Wir sind
Patriotinnen und lieben dieses Land*“" (ad-Dusart 2011[21]) heif3t es in einer Erklirung

von women2drive. Und die Initiative baladi (mein Land) sieht die Bildung des Staats als

¥ nahnu wataniyat wa nuhibbu hada l-watan
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,Pflicht und gemeinsame Verantwortung, die von allen Biirgern und Biirgerinnen auf
sich genommen werden muss“* (ad-DiisarT 2011[17]). AuBerungen beziiglich der Liebe
oder Verantwortung gegeniiber der Heimat sind in diesen Féllen motivierend und
bekréftigend fiir die Arbeit der Aktivist innen. Gerade weil ihnen ihr Land so wichtig

ist, so scheint es, ist ihr Engagement entstanden.

In einem Forderungskatalog, der im Blog prisentiert wird, bestehen die Aktivist innen
auf grundlegende und weitreichende politische MaBnahmen. Dort wird ein vollig
anderes Regierungssystem gefordert, sprich eine konstitutionelle Monarchie mit freien
Wahlen, die Einhaltung der Gewaltenteilung und die freie Organisation von Parteien
oder zivilgesellschaftlichen Verbdnden (vgl. ad-Disart 2011[11]). Auch auf
institutioneller Ebene besteht flir diese Gruppe Reformbedarf: Neben der Foérderung
kultureller Institutionen will sie die Behorde fiir die Férderung der Tugend und
Bekdmpfung des Lasters génzlich abschaffen und diese durch humanitire Konzepte in
der Schulbildung und daraus erlernte Selbstverantwortung ersetzen (vgl. ebd.). Einen
Schwerpunkt u.a. auf die Rechte der Arbeitnehmer innen setzt der CEDAW-
Schattenbericht. Beméngelt wird an der Stelle neben dem Verbot von allgemeinen
Demonstrationen die fehlende Erlaubnis von Gewerkschaften und Streiks (vgl. ad-

Diisar1 2011[2]).

Ein Standpunkt, der sich dieser Kategorie ebenso zuordnen lésst, ist die Solidaritdt mit
anderen marginalisierten Gruppen, wie den so genannten care workers. Diese sind in
der Hausarbeit beschiftigt und meist weibliche Arbeitsmigrantinnen. Es gibt im Korpus
immer wieder Verweise auf sie, es iiberrascht aber, dass dieses Thema nicht sehr
ausfiihrlich behandelt wird. Auch der CEDAW-Schattenbericht weist darauf hin, dass es
im CEDAW-Abkommen diesbeziiglich Nachholbedarf gibt: Weder Rechte noch
Einrichtungen oder staatliche Kontrollen stehen diesen Frauen zur Verfiigung (vgl.
ebd.). Dabei kann man davon ausgehen, dass dieses Problem nicht unbekannt ist. Die
(Aus-)Niitzung  auslidndischer  Arbeitskrifte ist meistens billiger und das
Arbeitsverhiltnis oft inoffiziell, das ist nicht nur in Saudi-Arabien der Fall. Le Renard
spricht in diesem Zusammenhang von den “double standards between Saudis and

expatriate workers' schedules and salaries” (Le Renard 2008: 624). Auffillig ist, dass

2 ywagib wa-mas'iliya mustaraka yagib an yadtali‘ biha al-gami® muwdtiniin wa muwatinat
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das Thema Arbeitsmigration und Hausarbeit oft nicht aufscheint, wo es zu erwarten

wire, wie z. B. in Blogeintrigen, die von Gewalt handeln (z. B. ad-Diisar1 2011[6]).

Ungleiche Behandlung passiert auch auf der Stammesebene. Ein Ehepaar wurde von
einem Richter zwangsgeschieden, da sich der Vormund der Frau dafiir stark gemacht
hatte. Als einziger Grund war ausschlaggebend, dass die Frau einen Mann geheiratet
hat, der einem Stamm mit niedrigerem Status angehorte, die Ehe war also nicht
standesgemil (vgl. ad-Diisart 2010[3]). Die tribale Zugehorigkeit ist in Saudi-Arabien
offensichtlich nach wie vor ein groler Machtfaktor und Néhrboden fiir Diskriminierung.
Daneben wird im Korpus vereinzelt auch auf die Schwierigkeiten und Unterdriickung

von Si‘iten hingewiesen (vgl. ad-Diisari 2010[9]).

3.1.7 Zusammenfassung

Ad-Dusar1 iibernimmt fiir ihren Blog fast durchgéngig andere Texte unterschiedlichster
Textsorten, von denen man annehmen muss, dass sie inhaltlich und in ihrer Auswahl die
Meinung der Autorin widerspiegeln. Dabei stehen vor allem rechtliche Aspekte im
Vordergrund, im Besonderen frauenrechtliche. Schwerpunkte sind sédmtliche Sphiren
der Einflussnahme durch den gesetzlichen Vormund sowie
Geschlechterdiskriminierungen bei Autofahren, Familien-, Wahlrecht, Weitergabe der
Staatsbiirgerschaft, Bildung und Arbeit. Diese lebensweltlichen Bereiche betreffen vor
allem Beriihrungspunkte mit der Offentlichkeit, Familien- und Biirgerrechte und die
Bewegungsfreiheit. Beim Thema Gewalt behandelt ad-Disarm institutionelle
(mutawwi‘un), wie auch hiusliche Gewalt und in ihren Beitridgen ist die Forderung nach
Kriminalisierung von letzterer laut. Traditionen gegeniiber gibt es nicht eine
durchgingige Linie im Blog. Einige Male wird ein ,,Patriarchat* angesprochen, das in
Frage gestellt wird. Sogar einen Aufruf dazu, neue Konzepte von Mainnlichkeit zu
entwickeln, kann man im Blog finden. Geschlechtertrennung hingegen wird eher
forciert als hinterfragt. Durch geschlechterspezifische Einrichtungen erhoffen sich die
Aktivist_innen mehr Handlungsspielrdume und Freiheiten. Was Heiratspolitiken betrifft,

fordern die meisten Initiativen ein Mindestalter zur EheschlieBung. Die misyar-Ehe
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wird, falls erwidhnt, vor allem dadurch gekennzeichnet, dass Frauen in diesem Fall auf
samtliche ihrer Rechte verzichten. Beziiglich Polygynie werden keine lauten
Forderungen zur Abschaffung gestellt, was wohl daran liegt, dass sie als religios legitim
gilt. Ansonsten ist Religion in den Blogeintrdgen kein Kontrast zu Frauenrechten; eher
deren Grundlage (z. B. Wahlrecht, Kriminalisierung von Gewalt). Dem Staat gegeniiber
haben viele Kampagnen eine kritische Perspektive, da dieser eben jene Rechte nicht
garantiert. Ein Scheindiskurs kann ausgemacht werden, wenn es um die Abschaffung
des mahram oder das Frauenwahlrecht geht. Der Konig hingegen gilt in vielen
Beitrdgen als Komplize und grundsétzlich reformbereit. Die Akteur innen der
Initiativen bedienen sich ansonsten bei Kritik selten sehr radikaler Rhetorik, vereinzelt
kann man sie aber finden. Es wird auch auf die nicht offensichtliche, aber doch wichtige
Rolle von den Ménnern, die die Aktivistinnen unterstiitzen, hingewiesen. Unterstilitzung
ist womoglich untertrieben. Dadurch, dass es fiir Frauen einen gesetzlichen
Verantwortlichen geben muss, ist es notwendig ihr Einverstindnis einzuholen. Die
Mainner sind sozusagen unabkdmmlich fiir den saudischen Frauenrechtsaktionismus. Im
Blog schwingen auflerdem politische Konzepte, wie Patriotismus und Forderungen nach
mehr Demokratisierung, mit. Ein geringes MalBl an Solidarisierung erfahren
Arbeitsmigrantinnen sowie religios und ethnisch Diskriminierte. Ad-DusarT und die von
ihr vorgestellten Initiativen erwarten gesellschaftliche Verdnderungen durch juristische
MaBnahmen. Die Grundlagen dafiir sind Menschenrechte und Religion, wobei sich die
Autorin bei ersteren vor allem auf UNO-Initiativen, wie dem CEDAW-Abkommen und

Human Rights Watch beruft.
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3.2 Blog ,,Nuf*

Die Autorin des Blogs http://nouf2012.blogspot.co.at/ nennt ihren vollstandigen Namen

nicht, weshalb sie im Folgenden nur noch mit dem Namen genannt wird, auf den auch
der Titel des Blogs verweist: ,,Naf*. Im Zeitraum von 22. 09. 2008 — 16 .09 .2012 (bis
zum letzten Aufruf am 05.10.2012) erschienen 158 Blogeintridge. Die Eintridge stammen
von der Autorin selbst und sind Ausdruck ihrer personlichen Meinung und ihres
politischen und sozialen Interesses. Nuf ist Sozialarbeiterin und Schriftstellerin, daneben
sieht sie sich als soziale Aktivistin, die sich vor allem fiir die Jugend und Familien

einsetzt (vgl. Naf 2011[1]).

3.2.1 Politik der konfessionellen Solidaritiiten

Im internationalen Kontext solidarisiert sich die Blogautorin mit dem Schicksal von
Muslimen. Sie fordert die Unterstiitzung hungernder Menschen in Somalia (vgl. 142)
und prangert die Situation in Burma an. Dort hétten ,,einige Priester und buddhistische
Monche einen heiligen Krieg gegen die Muslime ausgerufen‘' (Naf 2012[27]). Weiters
kritisiert sie die Tatsache, dass viele Menschen in Kuwait keine Staatsbiirgerschaft
besitzen. Nif berichtet auch von einem Hilferuf eines dieser so genannten al-bidiin, der
tiber die Schwierigkeiten beziiglich Visa und Schlepperei klagt, und von dem sie als

,,einem der Briider“* (NGf 2012[36]) spricht.

Noch stérker als mit der Gemeinschaft der Muslime allgemein solidarisiert sich Nuf mit
Sunniten, in Abgrenzung zu STten. Sie berichtet von Sunniten, welchen unter
schi‘itischer Herrschaft Menschenrechtsverletzungen widerfahren, vor allem im Irak
und in Syrien. Diesbeziiglich macht sie auf Hinrichtungen im Irak, die ohne

rechtsstaatliche Basis vollzogen wurden (vgl. Naif 2012[41]), und auf das Schicksal

2 glana ba'd al-kahana wa-r-rahban al-budiyin al-harb al-mugaddasa didd al-muslimin.

2 min ahad al-ihwa
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http://nouf2012.blogspot.co.at/

syrischer Fliichtlinge (vgl. Nuf 2012[44]) aufmerksam. Nif spart nicht mit Kritik und
zeigt ihre ablehnende Haltung gegeniiber Si‘itischen Regierungen. Der irakische
Prasident Nuiri al-Maliki, so schreibt sie, sde ,,Samen der Zwietracht und des Hasses
unter den Individuen des irakischen Volks*“* (Nuf 2012[21]), und entsetzt zeigt sie sich
davon, dass der Generalsekretir der Hizbu 'llah Hasan Nusrallah das ,,‘alawitische
Regime“** lobte (Nuf 2012[28]). Alleine aufgrund ihrer Wortwahl kann man die
antisyrische Haltung Nifs erkennen. Auch der Iran und dessen Umgang mit den
sunnitischen arabischen Minderheiten in al-Ahwaz steht im Fokus ihrer Kritik (vgl. NGf
2012[23]). SchlieBlich ruft die Autorin dazu auf, diese Missstinde nicht mehr ldnger
hinzunehmen, indem sie schreibt ,,die Zeit zur Unterstiitzung des Widerstands in Irak, in
Syrien und im besetzten al-Ahwaz und die Versorgung des Widerstands mit Geld und

Waffen, ist geckommen“* (ebd.).
Es ist nicht uniiblich Menschenrechtsverletzungen aufzuzeigen und zu kritisieren, wenn
man sich als politischer Menschen versteht. Auffillig ist jedoch, wie sehr sich Nuf auf

die Kritik an schiitischen Regierungen beschrinkt. Durch diese Exklusivitit stellt sich

die Kritik im Blog oft als ablehnende Haltung und Diskreditierung dar.

3.2.2 Kritik am ,,Westen“

3.2.2.1 Die Doppelmoral der Meinungsfreiheit

Nuf will einen unterschiedlichen Mafstab in ,,der westlichen Ansicht beziiglich
Meinungsfreiheit wiederfinden. Dabei geht es konkret um Karikaturen (vgl. Nuf
2012[45]) oder Beleidigungen (vgl. Naf 2012[42]) des Islam. Diese wiren im Namen
der Meinungsfreiheit legitim, es hétte jedoch Konsequenzen iiber jiidische Verbrechen

26

und ,,von der Legende des Holocaust*“*® zu sprechen (ebd.). Mit dieser Aussage schreibt

sie ,,westlichen* Akteur innen Kritiklosigkeit beziiglich des Nahost-Konflikts zu und

B budiir al-fitna wa-l-karahiya bayna 'afrad as-Sa‘'b al-iraqi

an-nizam al-‘alawr

(...) hana al-waqt li-da‘m al-muqawama fi l-iraq wa-suriya wa-I-'ahwaz al-muhtalla wa-tazwid al-
muqawama ftha bi-lI-mal wa-s-silah.

bi-'ustirat al-mahraqa
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verleugnet gleichzeitig die systematische Totung (vor allem) der jlidischen Bevolkerung
im Nationalsozialismus. Die Krinkung der Autorin wird offensichtlich, die durch
vermeintliche ,,Doppelstandards bei diesen [westlichen] Léandern“”’ (ebd.)

hervorgerufen wird.

3.2.2.2 Der Vorwurf der Ignoranz

Im Zuge der Solidarisierung mit unterdriickten (sunnitischen) Menschen fillt einige
Male der Vorwurf der Ignoranz dieser Probleme gegeniiber. Nuf fordert Hilfe von US-
amerikanischer und europdischer Seite fir Menschen in Syrien, die unter den
militdrischen Aktionen der Regierung Basar al-'Asads zu leiden haben. Sie zieht dabei
den Vergleich zur Unterstilitzung des Sturzes von Mu‘ammar al-Qaddaft in Libyen (vgl.
Niuf 2012[44]). Neben diesem Ruf nach militdrischer Intervention kritisiert Nuf das
Fehlen der Thematisierung von Menschenrechtsverletzungen an bestimmten Gruppen.
Das repressive Vorgehen im Iran gegen die Unabhéngigkeitsbewegung der arabischen
Bevolkerung erfahrt in der Meinung der Autorin keine internationale Beachtung (vgl.
Nuf 2012[40]). Sie fragt nach dem ,,Gewissen der Welt“* (ebd.), womit sie wohl die
Liander bezeichnet, die sie sonst als al-garb, ,,den Westen®, bezeichnet. Explizit wirft sie
der USA und den europiischen Lindern ,,verdichtiges Schweigen“® (Naf 2012[38]), zu
den Hinrichtungen im Irak, den Vereinten Nationen und den USA fehlende

Unterstiitzung der Muslime in Burma (vgl. Nuf 2012[27]) vor.

3.2.2.3 Ambivalenz gegeniiber ..dem Westen“

Die bisher genannten Verweise auf ,,den Westen sind Vorwiirfe ungleicher Behandlung
und Unterstiitzung. Sie legen gleichzeitig den Fokus darauf, wie sich dieser eher
monolithisch verstandene Westen verhélt oder urteilt. Dadurch, dass die Autorin von
diesem wichtige Verdnderungen abhingig macht, stellt sie ihn fiir sich in den

Mittelpunkt der internationalen Aufmerksamkeit und akzeptiert ihn als unabdingbar.

7 izdiwagiva al-mu‘ayir lada hadihi ad-duwal

ad-damir al-‘alamr
samt murib
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Als MaBstab gelten fiir Nuf auch internationale Konventionen. Beziiglich der Rechte auf
einen fairen Prozess erwihnt sie Konventionen iiber Rechtsstaatlichkeit (vgl. Nuf
2012[38]). Auch die gern von ihr zitierte Menschenrechtsaktivistin Dr. Nuf Mutayri
spricht in einem Interview iliber Konventionen, die sich auf den Schutz von Frauen und
Jugendlichen beziehen (vgl. Nuf 2012[5]). Als ein weiteres Ideal, das man sonst eher
»dem Westen“ zuschreibt, iibernimmt Nuf die Moglichkeit zur Abberufung von
Politiker innen. Fiir sie ist ,,der Westen“ ein Vorbild fiir die Konsequenzen, die
Politiker innen erfahren, wenn sie nicht zur Zufriedenheit der Allgemeinheit gewirkt
haben: ,,Und wenn ein Minister oder ein Beamter im Westen oder in Japan in der
Ausiibung seines Amtes scheitert oder wenn er im Schutz der Biirger innen oder ihrer
Interessen scheitert, tritt er sofort zuriick oder er wird aus seinem Amt enthoben und
moglicherweise wegen Fahrlissigkeit angeklagt**® (Nuf 2011[18]). Die Blogautorin hat
ein sehr optimistisches Bild einwandfrei funktionierender Demokratien im ,,Westen®,

das sie beflirwortet. Dass auch der Konig nicht absetzbar ist, kritisiert Nuf nicht.

3.2.3 Verhiltnis zu Regierung und deren Behorden

Die FEinstellung der Blogautorin der Regierung gegeniiber ist nicht einheitlich
befiirwortend oder ablehnend. An einer Stelle, wo sie iiber eine der so genannten biyat
3! berichtet, die an der Schule eine Mitschiilerin mit einer Waffe bedrohte, proklamiert
sie, dass die Behdrde zur Forderung der Tugend und Bekdmpfung des Lasters
verantwortlich ist fiir solche Félle und nicht eine Waffe (vgl. Nuf 2012[43]). Sie scheint
— zumindest in diesem Fall — hinter dieser Regierungsinstitution zu stehen. Nuf
verteidigt den saudischen Konig, wenn sie vom Angriff auf die saudische Botschaft in
Agypten berichtet. Richtiggehend betroffen zeigt sie sich, wenn es um Beleidigungen
des Konigs in Form von Schmierereien geht (vgl. Naf 2012[12]).

Nauf identifiziert sich aber nicht nur mit dem Staat. Ihre Unzufriedenheit driickt sie uber

die Zustinde in staatlichen Gesundheitsinstitutionen, wie z. B. Reha-Zentren oder

3 (...) fa-haynama yafSalu wazir ‘aw mas'il fi I-garb 'aw fi l-yaban fi al-qgiyam bi-wagibatihi ‘aw yuhfiqu
i himaya muwatiniya ‘aw masalihihim yuqaddimu "istigalatahu ‘ala I-fawr 'aw yutammu min
mansibihi wa-rubbama mahakamatihi ‘ala t-tagsir.

3t Als buyat werden Miadchen in der Golfregion bezeichnet, die sich wie Jungen anziehen und benehmen.
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psychiatrischen Krankenhdusern, aus (vgl. Naf 2012[1]). Die Kritik der Blogautorin
richtet sich in diesem Fall an das Sozialministerium. Die Umbildungen des Kabinetts
enttduschen sie, da diese scheinbar ohne Konsequenzen geschehen sind. Threr Meinung
nach passierten dadurch keine Verdnderungen in Richtung Bekdmpfung von Korruption
oder Arbeitslosigkeit, stattdessen ,.fanden uns selbst vor einem Stuhlspiel, das den

fritheren Zustand festigt, ohne jede Verinderung!*“** (Naf 2011[18]).

Eher skurril erscheint die Verstimmung Nifs, wenn sie sich {iber eine Gesetzesdnderung
beschwert, die hohen Beamten neuerdings erlaubt, Ausldnderinnen zu heiraten (vgl. Nuf
2011[17]). Als ,Farce innerhalb einer Serie von Farcen des Ssura-Rats“* (ebd.)
bezeichnet sie das neue Gesetz, welches gravierende Auswirkungen auf die Sicherheit
und Stabilitdt des Landes hitte. Besorgt fragt sie nach der Motivation zu dieser
Gesetzesdnderung und denkt dabei an viele saudische Médchen, deren Chancen auf
einen Ehegatten dadurch sinken: ,,Wissen sie nicht, dass es in dem Land mehr als drei
Millionen Saudi Médchen gibt, die nicht verheiratet sind?*** (ebd.). Obwohl es von
Seiten der Blogautorin einige Kritikpunkte an der saudischen Regierung gibt, richtet
sich diese niemals gegen den Konig selbst, auch wenn dieser die letzte Instanz

beziiglich sdmtlicher Entscheidungen und Gesetze darstellt.

3.2.4 Gefihrdung der gesellschaftlichen Ordnung

3.2.4.1 Thematisierung sozialer Probleme

Was soziale Probleme betrifft, so schreibt Nif in ihrem Blog sowohl von Mittel- und
Unterschichtsproblematiken, als auch von den Problemen, die einem elitiren Kreis
zugeordnet werden konnen. Zu ersterem zdhlen die Ausbreitung der Armut und

Arbeitslosigkeit unter jungen Menschen (vgl. Nif 2012[46]), steigende Mieten (vgl. Naf

2 wagadna anfusana amam la‘bat kardsi tukarrisu al-hal as-sabiq, dima ayy tagyir!

3 mahzala tadhulu dimna silsila mahdzil maglis as-§irad.

* Ala ya'lamuna anhu yugad fi I-balad aktar min talatat malayin fatat su‘udiva gayr mutazawwig?
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2012[33]) oder okologische Probleme wie die Verschmutzung von Seen und Dorfern
(vgl. Naf 2012[11]). In Bezug auf arbeitsrechtliche Regelungen von Ersatzlehrerinnen
beklagt sich die Autorin iiber die Verzogerungsstrategie der einzelnen Ministerien: ,,Das
Ministerium fiir Bildung spielte den Ball in das Feld des Ministeriums fiir den
offentlichen Dienst und das Ministerium fiir den 6ffentlichen Dienst sagt, der Ball sei im
Feld des Finanzministeriums, bis wann dauern die Verzdégerungen an?*** (Naf
2012[25]). Nur einen elitiren Teil der saudi-arabischen Bevolkerung trifft
beispielsweise die Kritik an der hohen Arbeitslosenquote unter hoch qualifizierten
Saudis (vgl. Naf 2012[37]). Die Ausrichtung teurer und extravaganter Hochzeiten (vgl.
46) und maBloses Shopping der Frauen (vgl. Naf 2012[19]) sowie Autorennen (at-
tafhit) in ar-Riyad von jungen Minnern (vgl. Nuaf 2012[32]) sieht Nuaf als
gesellschaftlich problematisch an. Die Forderung von mehr Universititen (vgl. Nuf

2012[24]) ist wohl auch eher einer Elite zuzuordnen.

Ein Thema, dem sich Nuf im Kontext sozialer Probleme widmet, ist Gewalt. Speziell
auf Kinder und Frauen bezogen, wird Gewalt im Korpus immer wieder thematisiert. Sie
spricht von Drill an chinesischen Kindern im Zuge der Olympischen Spiele (vgl. Naf
2012[35]), Kindersoldat innen in Syrien und im Jemen (vgl. ebd.) oder Kinderarbeit
(vgl. Naf 2012[22]). Eine der wenigen Kampagnen, die im Blog erwéhnt werden, ist
ungidu al-atfal (,,Rettet die Kinder!*) (Naf 2011[9]). Aber auch Padophilie und deren
einheitliche Bestrafung werden thematisiert (vgl. NGf 2011[8]). Gewalt gegen Frauen ist
weniger oft im Blog vertreten, wird aber hinsichtlich weiterer Dimensionen
aufgebrochen. Da ist die Rede von physischer, psychischer oder sogar wirtschaftlicher
Gewalt (vgl. Nuf 2012[39]). An gleicher Stelle werden die unterschiedlichen Quellen
der Gewalt genannt, ndmlich ,innerhalb der Familie“** (ebd.) oder im Rahmen
,institutionelle[r] Gewalt*’” (ebd.). Ein notwendiger Bedarf zum Handeln wird laut,
wenn die Schaffung von geschiitzten Raumen (vgl. Nuf 2011[2]) fiir Frauen gefordert
wird. SchlieBlich erwdhnt Nif die schwierige Situation vieler Hausangestellter. Nicht
nur, dass diese Beldstigungen und Vergewaltigungen ausgesetzt sind, empdrt die
Blogautorin, sondern auch die Tatsache, dass letztendlich die Opfer statt den Tatern

bestraft werden (vgl. Nuf 2011[12]). Beim Thema Gewalt bezieht sie eindeutig Stellung

¥ Fa-wazarat at-tarbiya wa at-ta‘lim tarmi bi-I-kura 'ila mal‘ab wazarat al-hidma al-madaniya wazarat

al-hidma al-madaniya taqilu an al-kura fi mal‘ab wazarat al-maliya, fa-ila mata tastamarru al-
mumatalat?
min dahil al-usra

al-‘anf al-mu'assasi
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fiir Kinder und Frauen — fiir letztere vielleicht sogar mehr denn je.

3.2.4.2 Die Autorin als ethisch-moralische Instanz

Unbedingt schiitzenswert ist fiir Nif die Familie, die ihrer Meinung nach von Zerfall
bedroht ist (vgl. Naf 2012[4]). Dabei nimmt sie wohl auf ihre eigene Lebenssituation
Bezug, wenn sie erzdhlt, wie aufgrund neuer Technologien die Familienmitglieder
aneinander vorbeileben, aber auch die Mutter in ihrer Beispielfamilie ist mit der
Erstellung und Betreuung eines Blogs beschiftigt (ebd.). Nuf verleiht ihrer
Stellungnahme dadurch einen selbstironischen Unterton. Sie ist diejenige, die die
Familie in diesem Fall durch neue Medien bedroht sieht, engagiert sich auch in dieser
Sache, niitzt dafiir aber selbst genau diese Kanile. Sie warnt ebenso vor der Verbreitung
von Pornografie, Homosexualitit und dem ,,Aufruf zur Befreiung von religidsen und
ethischen Wertvorstellungen**® (Nuf 2012[10]) iiber das Internet. Darauf Bezug
nehmend nennt die Autorin einen ihrer Eintrige ,,der elektronische Verrat“*® (NGf

2011[16]), in dem sie beschreibt, wie Ehebruch von zu Hause aus funktioniert.

AuBer den unmoralischen Dingen, die iiber das Internet erreichbar sind, ist fiir Naf
Fluchen eine Unsitte. Sie spricht sich dafiir aus, lieber moderat zu kritisieren (vgl. Naf
2011[7]). Im Ramadan sollte man ihrer Meinung nach génzlich auf das Fernsehen
verzichten (vgl. Nuaf 2012[30]), und sie kritisiert Raucher innen, die in dieser Zeit
aggressiv werden, weil sie ihrer Sucht nicht nachgehen diirfen (vgl. Naif 2012[31]). Die
Autorin mochte hier wohl ihre fromme Seite unterstreichen. Die Situation in Marokko
verurteilt die Autorin scharf. Dass der Sektor Sextourismus dort stetig wéchst,
kommentiert sie damit, dass Touristen durch Geld alles konnten, was sie wollen (vgl.
Naf 2011[14]). Fiir Nuf ist es ebenso nicht ethisch vertretbar, sich Verdnderungen zu
unterziehen, die das ,natiirliche* Erscheinungsbild, so wie die Menschen geboren
wurden, verfremden. Einerseits spricht sie sich in diesem Kontext gegen
Schonheitsoperationen aus, andererseits lehnt sie so genannte al-buyat ab. Diesen
Maidchen, die sich wie Jungen anziehen und verhalten, unterstellt sie eine ,,Storung der

sexuellen Identitit“*® (NGf 2012[10]). Naf schitzt aber die ,,Heilungschancen* sehr hoch

*  da‘wa li-t-tahrir min al-giyam ad-diniya wa-al-ahlagiva
¥ al-hayana al-iliktriniya
4 idtirab al-huwiya al-ginsiya
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ein: Spatestens mit dem Heiratsantrag wiirden die Middchen wieder zu ihrer natiirlichen

Personlichkeit finden (vgl. ebd.).

3.2.4.3 Medienkritik

Es ist auffillig, dass im Blog sehr viel Kritik an Medien zu finden ist. Weniger
iiberraschend hingegen ist, dass die beleidigenden Kommentare bei Youtube (vgl. Naf
2012[3]), die Verleumdungen bei Facebook (vgl. Nuf 2012[8]) und die Gefahren von
Twitter (vgl. Nuf 2012[34]) aufgezeigt werden, jedoch Blogs kein einziges Mal in
negativer Weise genannt werden. ,,Die Nacktheit, Folter und Gewalt“*' (Naf 2012[26]),
die das Satellitenfernsehen zeigt, haben der Blogautorin zufolge einen schlechten
Einfluss, den man nicht unterschitzen darf. Obwohl sie eigentlich eine selbst
ausgewiesene Vertreterin von ,,Kritisieren und nicht Fluchen® ist, schreibt Niif in Bezug
auf Medien von ,,Gehirnwische®* (Naf 2011[4]) und ,.giftigen Medientrompeten*®
(Nuf 2012[29]). Journalist_innen verbreiten ihrer Meinung nach nur Liigen, weshalb sie

sogar einen Vergleich mit dem NS-Propagandaminister Goebbels anstellt (ebd.).

3.2.5 Die saudische Frau zwischen traditionellem Ideal und

emanzipatorischen Ansitzen

3.2.5.1 Frauen und traditionelle Werte

Traditionelle Werte werden in Niifs Blog unterschiedlich stark mit Frauen in
Zusammenhang gebracht. Fiir die Autorin ist es unsinnig, dass sich Minner wegen der
Mutter, Frau oder Schwester priigeln (vgl. Naf 2012[6]). Sie begriindet dieses Verhalten
damit, dass den Frauen ein hoher Stellenwert in der saudischen Gesellschaft

zugeschrieben wird: ,,Der fieberhafte Kampf unter den Ménnern um die Bewahrung

- al-ury wa-t-ta‘'dib wa-l-‘anf

gasl al-adimga
al-abwagq al-i‘lamiya al-masmiima
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ihrer Ehre innerhalb der Gesellschaft, deren Zentrum die Frau ist (...)“* (ebd.). Dabei
bleibt ungeklirt, ob den Frauen an sich oder der Macht iiber sie so hohe Bedeutung
zugemessen wird. Allerdings liegt fiir Nif auf der Hand, dass Frauen nicht fiir die Ehre

der Ménner verantwortlich gemacht werden sollen.

Weitere traditionelle Konzepte werden im Kontext von Gewalt gegen Frauen in Frage
gestellt. An dieser Stelle macht Niif Brauche und Traditionen dafiir verantwortlich, dass
sich nach wie vor die Gesetzgebung nicht zum Vorteil und Schutz von Frauen verdndert
hat, sondern eher dazu beitrdgt, dass sich Frauen minderwertig fithlen (vgl. Nuf
2012[39]). Sie spricht sich in diesem Fall konkret gegen die Werte aus und fiir einen
progressiven Schritt in Richtung Verdnderung. So meint Naf: ,,Wir unterstiitzen die
arabische Frau durch den Widerstand gegen die Gewalt und die Verdnderung dieser
altmodischen Werte, welche auf der Idee der Uberlegenheit des ménnlichen Elements
beruht** (Naf 2011[2]). Mit der Anspielung auf die ménnliche Uberlegenheit duBerst
sie eine im Blog fast einzigartige Kritik an patriarchalen Strukturen. Die gerne von Naf
zitierte Menschenrechtsaktivistin Dr. Niif Mutayr1 bedient sich einer Rhetorik, die zwei
Seiten hat. Sie meint in einem Interview mit der Autorin: ,,Die Frau ist die Hélfte der
Gesellschaft und die Schwester des Mannes und seiner Frau und Tochter und will nur
Gerechtigkeit und ein anstindiges Leben und den Kampf gegen die Korruption und die
Anforderungen sind realistisch und legitim und beriihren durch nichts die Religion und
Brauche“*® (Naf 2012[5]). In dieser Aussage steckt auf der einen Seite die Forderung
nach gleichwertiger Partizipation, die auch Aktivismus gegen Korruption miteinbezieht.
Auf der anderen Seite aber nimmt Mutayri gro3e Riicksicht darauf, die Legitimitit von
Religion und Tradition nicht anzuzweifeln. Dieses Verhalten kann aus einem Bediirfnis
nach Schutz dieser Werte heraus geschehen. Es kann aber auch eine Strategie sein, um
die offene Konfrontation mit (madnnlichen) Vertretern der ‘ulama’ oder des Konigshauses
zu meiden und um weiterhin in der Offentlichkeit politisch aktiv sein zu konnen, ohne

in Verdacht zu geraten, die Stabilitdt des Landes korrumpieren zu wollen.

¥ inna as-sira‘ al-mahmim bayna ar-rigal li-I-hifaz ‘ala karamatihim dahil al-mugtama® alladi

mihwaruhu al-mar'a

‘alaynd da‘m al-mar'a al-‘arabiya min hilal mundhada al-‘anf wa-tagyir tilka al-qiyam al-baliya allati
tartakizu ‘ald fikra al-tafawwuq al-‘unsur al-dukiri

al-mar'a hiya nisf al-mugtama‘ wa-Saqiqa ar-ragul wa-zaugatuhu wa-'ibnatuhu wa-la turid sawan al-
‘adala wa-I-hayda al-karima wa-mukafaha al-fasad wa-tilka al-mutalib waqi‘tya wa-masrii‘a wa-la
tumassu ad-din wa-t-tagalid bi-Say’
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Einen anderen Ton schldgt Nuf an, als sie iliber die Feierlichkeiten im Zuge des
Nationalfeiertags berichtet. Auch wenn sie mit der patriotischen Haltung {ibereinstimmt,
zeigt sie sich entsetzt von Frauen, die sich die saudische Flagge um die Taille gebunden
hatten: ,,Wir alle lieben die Heimat und wir lieben das Fest und das Feiern, aber nicht
auf diese Weise, die der Natur der saudischen Frau widerspricht, deren Gepflogenheit
der Anstand ist, und die der Religion und der Werte unserer konservativen Gesellschaft
widerspricht“Y” (Naf 2011[13]). Das Tragen der ‘abdya allein ist also kein Garant dafiir,
als moralisch zu gelten. Eine Betonung des Korpers und die optische Differenzierung in
der Offentlichkeit konnen schnell zu Bewertungen fiihren, die mit AnstoBigkeit und

Unsittlichkeit in Verbindung gebracht werden.

Aufschlussreich erscheint, dass sich Nif einerseits dagegen wehrt, dass die Ehre der
Mainner tliber die Frauen geschaffen wird. Andererseits scheint es flir sie sehr wichtig,
wie sich Frauen in der Offentlichkeit zeigen. Die Frauen, auf die viele Augen gerichtet
sind, tragen dann nicht nur mehr die Verantwortung, die Ehre der Ménner zu erhalten,

sondern die der ganzen Gesellschaft.

Eine uneindeutige Haltung der Blogautorin wird deutlich, wenn sie von Frauen spricht,
die unter physischer oder psychischer Gewalt leiden. Sie schreibt einmal den Frauen,
die von der Gesellschaft aufgegeben wurden, eine schutzbediirftige Opferrolle zu (vgl.
Naf 2011[15]). An anderer Stelle, wo es um Vergewaltigungen geht, tritt Nuf dafiir ein,
Strategien wie Selbstverteidigung oder das offene Sprechen der Frauen zu fordern (vgl.
Nuaf 2011[11]). Die Rolle der Frauen schwankt im Blog zwischen hilflos und

schutzbediirftig zu stark und selbstverantwortlich.

3.2.5.2 Frauenrechte und Diskriminierung

Diskriminierungen von Frauen finden der Autorin zufolge in vielen unterschiedlichen
Sphiren statt. Es herrschen Vorurteile vor allem {iber Frauen, die aus welchem Grund

auch immer nicht verheiratet sind (vgl. Naf 2012[9]). Das bedeutet, dass ihr

4 Kulluna nuhibb al-watan wa-nuhibb al-farah wa-I-'ihtifal wa-lakin laysa bi-hada as-sira allati tuhalif
tabi‘at I-mar'a as-suidiya allati ‘urf ‘anha al-ihtisam, wa-tuhalif ad-din wa-qiyam mugtama‘ina al-
muhdfiz.
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Familienstand ihren Status in der Gesellschaft beeinflusst. Auch Frauen, die im Alltag

viele Kontaktmoglichkeiten zu Mannern haben, sind boshaften Spekulationen ausgesetzt

(vgl. ebd.).

Dariiber hinaus erfahren saudische Frauen Diskriminierung, wenn es um staatliche
Unterstilitzungen geht. Im Blog ist diesbeziiglich die ungleiche Behandlung bei der
Vergabe von Darlehen des Real Estate Development Funds ein Thema, das Beachtung
findet. In einem FEintrag spricht Nuf diesbeziiglich gar von der ,rassischen
Diskriminierung zwischen Miannern und Frauen“*® (Naf 2011[10]). In diesem Fall wire
eigentlich der Ausdruck at-tamyiz al-ginsi — geschlechtliche Diskriminierung —
passender. Das Benennen von Diskriminierung nach Herkunft oder Hautfarbe ist der
Autorin womdoglich geldufiger als die ungleiche Behandlung aufgrund des Geschlechts.
Die unrealistischen Bedingungen, unter denen Frauen ein Darlehen bekommen kdnnen,
lasst die Sozialaktivistin Dr. Nuf Mutayr1 an grundsédtzliche Biirgerrechte fiir saudische
Frauen appellieren. Im Blog beschwert sie sich iiber den ungerechten Status quo: ,,Wir
fiihlen uns in unseren Landern minderwertig, als ob wir Biirger zweiter Klasse wiren,
obwohl der Islam unsere Rechte garantiert sowie der Konig, der findet, dass Frauen ein
wesentlicher Partner in der Nationenbildung, in der Entwicklung und ein wichtiger Teil
der saudischen Gesellschaft sind*“ (Nuf 2011[6]). An dieser Stelle spricht Mutayri die
ungleichen Voraussetzungen von Frauen und Ménnern offen aus, was im gesamten Blog
nicht allzu oft geschieht. Sie sieht die Rechte der Frauen im Islam gewéhrleistet und
glaubt auch an die Unterstiitzung des Konigs was die Stellung der Frau in der
saudischen Gesellschaft betrifft. Paradox ist hierbei, dass zwar Kritik geduBert wird,
aber keine Adressat innen genannt werden konnen. Es wird nicht deutlich, wen sie fiir

diese Ungerechtigkeiten verantwortlich macht.

3.2.5.2.1 Sport

Als ein wichtiges Anliegen Niifs beziiglich Frauen stellt sich im Blog die Ausiibung von
Sport dar. Das betrifft die Einfiihrung von Sportunterricht fiir Middchen in der Schule,
den sie aus gesundheitlichen Griinden befiirwortet: ,,Nach meiner Einstellung gilt Sport

fiir den Durchschnitt der Frauen nicht als Luxus, sondern sogar als dringende Sache,
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und speziell gilt die Fettleibigkeit jetzt als die Epidemie, die die Gesundheit von Frauen
bedroht*“* (Naf 2012[16]). Die Autorin kritisiert nicht nur die Schulen, sondern auch
allgemein das Fehlen von Mdglichkeiten fiir saudische Frauen Sport zu betreiben.
Beschriankte Nutzungsmoglichkeiten von Sportklubs oder unzureichend ausgestattete
oder vorhandene Frauensportvereine hindern die Frauen, sich kdrperlich fit zu halten
(vgl. Nuf 2012[18]). Nuf schlagt als Losung dieses Problems den Ausbau der
Sportinstitutionen vor, aber auch die Forderung der Geschlechtersegregation (vgl. Naf
2012[13]), um den Frauen ihren eigenen Raum, und damit die einzig realistische
Moglichkeit Sport auszuiiben, zu geben. Das Argument, Sport sei fiir Frauen moralisch
verwerflich, lasst sie nicht gelten, NGf verurteilt die ideologische Grundlage dafiir sogar
als willkiirlich: ,,Diese Kategorie ist gefangen in ihrer Sichtweise und es gibt nichts, was

sie nach dem (religiosen) Gesetz stiitzt“*’ (ebd.).

3.2.5.2.2 Autofahren

In einem Interview mit Dr. Nif Mutayr1 erkennt diese durchaus das Problem, dass es zu
wenige Angebote fiir Frauen gibt sich fortzubewegen, fordert aber auch keine konkreten
Losungen dafiir (vgl. Naf 2012[5]). Mehr noch kritisiert sie Frauen, die durch das
Thema Aufmerksamkeit bekommen wollen. Auf diesem Weg werden Aktivist innen,
die gegen Ungleichheiten kdmpfen, zu Unruhestifter innen gemacht. Im Bewusstsein
dartiber, dass sie dadurch polarisieren konnte, enthilt sie sich einer konkreten Meinung;:
,und ich bin nicht fiir oder gegen das Fahren‘' (ebd.). Sicher schafft es Mutayri
dadurch, Angriffsflichen zu vermeiden. Dass sie aber ein Problem erkannt hat und
dennoch eher Diskreditierung als Solidaritdt Aktivist innen gegeniiber ausdriickt, ldsst

ithre Aussage widerspriichlich erscheinen.

Die Blogautorin selbst geht auf die Auswirkungen fiir Frauen gar nicht ein. Sie
schwiarmt sogar davon, auf dem Beifahrer innensitz mitfahren zu diirfen: ,,Ich liebe es,
durch das Land zu fahren*>* (Naf 2012[14]). Nif stéren bloB die schmutzigen Toiletten

und schlecht ausgestattete Moscheen an den Raststationen (vgl. ebd.). Dabei ist ihr nicht

¥ Min wiga nazari ar-riyada bi-n-nisba li-l-mar'a la ta‘tabir rafahiyvatan bal hiya haga muliha, wa-hdsatan an

as-simna ta‘tabir al-an al-waba' alladi tuhaddid sihhat an-nisa’ (...).
wa-hada al-fi'a hiya ‘asira nazratan la yugad ma yuda“imuha sar‘an
wa-lastu ma‘a 'aw didd al-giydda
'uhibbu as-safr ‘an tariq al-barri
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nur wichtig, dass sie personlich unzufrieden ist: ,,Der aktuelle Status vieler bestehenden
Anlagen entlang der Strafen in unserem Land ist katastrophal und reprasentiert nicht die
zivilisatorische Seite des Konigreichs und seiner Biirger, fordert den Inlandstourismus
nicht und zeigt unser Land in der Erscheinung eines armen Landes**® (ebd.). Das, was
ihr hauptsichlich zusetzt, ist, dass Saudi-Arabien nach aullen ein schlechtes Bild
abgeben konnte. Und das nicht aufgrund ungleicher Rechte von Minnern und Frauen
beziiglich des Autofahrens, sondern wegen dem Zustand der Raststationen an

Autobahnen.

3.2.5.2.3 Polygynie

Der Standpunkt zu Polygynie, also die Ehe des Mannes mit bis zu vier Frauen, geht im
Blog eindeutig in Richtung Beflirwortung. Dabei greift man nicht unbedingt auf
religiose Argumente zuriick, die diese legitimieren wiirden. Unter anderem werden
pragmatische Griinde erwéhnt. Dr. Naf Mutayrt weist auf die ,,Verbreitung von illegalen
Beziehungen und Findlingen*>* (NGf 2012[5]) hin, die sich mit der Kriminalisierung
von Polygynie ergeben wiirden. Daneben sei man als Frau durch eine Nebenfrau
geschiitzt vor sexuell libertragbaren Krankheiten, vor denen man bei auBlerehelichen
Liebschaften des Ehemannes nicht sicher ist (vgl. ebd.). Die Mehrehe des Mannes als
Schutz fiir die Frau? Diese ,,pragmatischen* Griinde stammen durchaus vonseiten jener,
die Polygynie auch mithilfe von Religion legitimieren und dienen sogar als Mittel zur
Aufrechterhaltung der Moral. Erstaunlicherweise decken sich einige dieser Griinde mit
den im Blog vorkommenden, wie zum Beispiel: “Polygamy is regularly portrayed by
many Muslim legal writers as a protective measure against extramarital affairs, and as a
means of providing immunity against venereal diseases that are contracted as a result of
illicit sexual relations” (Yamani 2008: 50). Wie Maha Yamani in ihrer Studie
herausfand, gaben sich jedoch viele Minner, die eine Mehrehe fiihren, dennoch nicht

zufrieden und halten auBBereheliche Beziehungen aufrecht (vgl. ebd.: 51).

Diese Argumentation setzt voraus, dass der Mann in jedem Fall promiskuitiv veranlagt

ist. Die Beschrinkung auf vier Frauen im Islam wurde Nuaf zufolge positiv

3 inna al-wad al-hali li-kativ min al-marafiq al-mawgida ‘ald 'imtidad al-tariq fi bilading ya‘uddu

karitivan wa-la yumattilu al-wagiha al-hadariya li-I-mamlaka wa-muwatinihd, wa-la yusaggi‘u ‘ala s-
siyaha ad-dahiliya, wa-yazharu biladina bi-mazhar ad-dawla al-fagira.

M intiSar al-‘alagat gayr as-Sariva wa-I-lugata’
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aufgenommen, ,,weil sie den Instinkt des Mannes beriicksichtigte, der dazu neigt, mehr
als eine Ehefrau oder Freundin zu nehmen und das Grundprinzip in der ménnlichen
Natur ist die Polygamie und es ist die Ausnahme eine einzige Ehefrau oder Geliebte zu
nehmen, so wie es alle Phasen der Geschichte bezeugen> (Naf 2012[2]). Promiskuitét
liegt quasi in der ménnlichen Natur, und so war es schon immer. Das zu verneinen und
Polygynie zu verbieten, wiirde erhebliche Konsequenzen mit sich ziehen, wie zum

Beispiel die Abtreibungen unehelicher Kinder (vgl. ebd.).

Anspielungen auf eine vermeintlich vorhandene Doppelmoral der Lénder, die
Polygamie verbieten, macht Nif mit der Frage ,,Warum kriminalisieren sie nicht
illegitime Beziehungen und verbieten es, eine Geliebte zu nehmen?**® (ebd.). Diese
Aussage suggeriert, dass sie im Verbot von Polygamie ausschlielich das Bekenntnis zu
einer moralischen Haltung sieht, nicht etwa die Folge der Gleichstellung von Mannern
und Frauen. Die Annahme, dass fiir Mdnner monogame Beziehungen ohnehin nicht in
Frage kommen, wird nicht bezweifelt. Es stellt sich nur die Frage nach der dufleren
Form dieser Beziehungen. Religiés motivierte Befiirworter innen der Polygamie
kritisieren daher “[t]he so-called Western solution for male promiscuity, freely allowing
unmarried cohabitation, [which] is seen as a dishonest legal fiction that merely

maintains the facade of monogamy” (Yamani 2008: 26).

Obwohl Nuf fiir sich personlich Polygynie ablehnt (vgl. Naf 2012[2].), kommt sie zu
einem bemerkenswerten Schluss. Mit ihren Worten klingt es fast, als ob Polygynie eine
Erfindung der Frauen wire. Sie meint ndmlich, ,,die Polygynie ist Barmherzigkeit fiir
uns, fiir die Ménner und die Gesellschaft*’ (ebd.). Fiir die Frauen selbst ist wohl das
Gliick gemeint, verheiratet zu sein. Oder zumindest die Moglichkeit auf einen von
mehreren akzeptierten Status innerhalb der Gesellschaft. In einer polygamen Ehe zu
leben, ist fiir die Frauen immer noch besser, als Geliebte zu sein (vgl. Yamani 2008: 78).
Die Polygamie fiir Médnner wird von beiden Frauen, die im Blog diesbeziiglich zu Wort
kommen, mit einer grofziigigen Haltung und quasi als Geschenk legitimiert, das Frauen
den Minnern gewdhren. Ungeachtet ihrer eigenen Empfindungen sehen sie darin, dass

sie ihre Situation hinnehmen, eine gute Tat fiir die gesamte Gesellschatft.

3 li-annahu ahad fi I-husban fitrat ar-ragul alladi yamil li-ittihad aktar min zawga aw halila, fa-I-asl fi

t-tabia d-dukuriya at-ta‘addud wa-l-isttna’ huwa ittihad zawga wahida, kama tashad bi-dalik gami®
marahil at-tarih.

Li-mada la tugarrim al-aldqat gayr as-sSariya wa-tamna‘ ittihad al-halilat?

at-ta‘addud qad yakin rahma lind wa-li-r-rigal wa-li-I-mugtama“.
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Dem Blog zufolge geht vielmehr von der weiblichen Eifersucht eine Gefahr aus, die das
gesellschaftliche Gefilige gefdhrdet. So sind es nicht promiskuitive Ménner, die die Ehe
zerstoren, sondern eifersiichtige Frauen. Der Titel eines Blogeintrags lautet daher auch
,,JFrauen zerstoren die Gesellschaft... Wenn die Eifersucht das Nest der Ehe zerstort!!1¢®
(NGf 2011[5]). Den Minnern, denen es erlaubt ist, Bindungen mit mehreren Frauen
eingehen, werden Frauen gegeniibergestellt, die durch ihre Emotionen als
Aggressorinnen gelten, nidmlich wenn sie eifersiichtig sind. Aquivalent zu der
Behauptung, dass Ménner von Natur aus nicht monogam sind, kann man hier anfiihren,
dass es auch Stimmen gibt, die besagen, dass Frauen von Natur aus leiden miissen,
wenn sie ihren Liebsten teilen miissen (vgl. Yamani 2008: 27, 62). Im Kontext der
Mehrehe macht Nif die weibliche Eifersucht gar verantwortlich fiir das schwere
Schicksal unverheirateter Frauen: ,,Ist es gerecht, dass eine Menge von unverheirateten
Frauen, Geschiedenen und Witwen ohne Ehemann bleiben und der Abnormalitit und
dem Auftreten eines Fehler ausgesetzt sind, weil die erste Frau eifersiichtig ist?* (Naf
2012[2]). Der gleichen Argumentation folgend beschreibt Yamani den islamischen
Polygamie-Diskurs in Saudi-Arabien. Die Ehe mit mehreren Frauen wird demnach von
Beflirworter innen als “the chance of marriage or remarriage for the growing numbers
of spinsters, divorcees and widows who would be saved from destitution and the risks of
immorality by attaching themselves to the care of a Muslim man” (Yamani 2008: 20)
gesehen. Durch diese Argumentation wird das Verharren der Frauen in einer von
Mainnern abhingigen Position gefordert, die einzige Moglichkeit auf ein geschiitztes,
lebenswertes Leben ist die Ehe. Ohne verheiratet zu sein — so suggeriert die Aussage —,

sind Frauen in der Gesellschaft gefdhrdet und verloren.

Naf kritisiert die ,,Aberkennung der legitimen Rechte, die ihnen [den Frauen] die
islamische Religion eingerdumt hat“®® (Naf 2012[39]), wenn es beispielsweise um das
Erbrecht geht. Die Frauenrechte seien also bereits im Islam enthalten, sie miissten nur
durchgesetzt werden. Wie mit Phd@nomenen umgegangen werden soll, die nicht

ausdriicklich im Islam geregelt sind, wie z. B. dem Wahlrecht, 16st die Autorin nicht auf.

8 Nisd yahdimna al-mugtama... al-gayra haynama tahrug uss az-zawgiya!!

Fa-hal min al-‘adl an tabqa al-katir min al-anisat wa-I-mutallagat wa-I-aramil bi-ld zawg wa- ‘arda
li-l-inhiraf wa-l-wuqi‘ fi I-hata' li-an az-zawga al-ula tasur gayra?
al-marhan min al-huqiiq as-Sar‘iya allati aqarrahd d-din al-'islami.
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3.2.5.3 Die Rolle von Frauenrechtsaktivistinnen

Von saudischen Frauenaktivistinnen hat Nuf keine gute Meinung, wenn sie auch, wie zu

Beginn der folgenden Aussage, vorerst versucht, objektiv zu sein:

Es besteht kein Zweifel darin, dass es unter den Aktivisten ehrhafte gibt, die die Anliegen ihrer
Heimat tragen und die Rechte der Schwachen verteidigen, und ein Grofiteil von ihnen wurde schon
in arabische Geféngnisse geworfen, aber es schleichen sich unter die Aktivisten Leute des
Opportunismus, die Geld und Ruhm suchen mit allen Mitteln, die es gibt, sogar wenn der Preis die

Verbreitung von Chaos und die Erregung von Aufruhr in den Gemeinschaften ist oder sogar der

Verrat fiir einige westliche Botschaften.®' (NGf 2012[7])

Mit dhnlicher Wortwahl wirft sie den Aktivist innen an anderer Stelle vor, ,,Ruhm und
Anerkennung von den westlichen Massenmedien und amerikanischen Organisationen‘®
(NGf 2012[17]) bekommen zu wollen. Missfallt Nuf das Messen und Bewerten des
eigenen Verhaltens anhand von Malstiben anderer? Womoglich bewertet sie selbst die
internationale Aufmerksamkeit auf nationale Probleme als Zurschaustellung von
Unzulidnglichkeiten. Man konnte ihr auch eine Strategie unterstellen, dadurch das
vermehrte Interesse gegeniiber ihrer ,Kolleginnen® im Konkurrenzkampf der

internationalen Aufmerksamkeit zu entwerten.

Nif nennt darauthin im obigen Zitat Chaos und Aufhetzung, was auf eine Gefahr
hinweist, die von den Frauenrechtsaktivistinnen ausgehen soll. Eine Gefahr des Verrats
geht auch von der Kooperation mit westlichen Botschaften aus. Die Autorin meint sogar
an anderer Stelle ,viele dieser Aktivisten fithren eine externe Agenda aus“® (Naf
2012[7]). Neben dem Vorwurf des Verrats beunruhigt Nuf noch eine weitere Tatsache:
Die Aktivistinnen konnen saudische Lebenswelten, so wie diese bisher existiert haben,

nicht mit ihren Zielen vereinbaren. Thre Arbeit wiirde die gesamte Gesellschaft in eine

Wa-laysa min Sakk fi annahu yigad min bayna an-nasitin Surafa’ mimman yahmilian humim
watanihim wa-yuddfiun ‘an huqiiq ad-du‘afa’, wa-katir minhum qad tudi‘a as-sugin al-‘arabiya, wa-
lakin indassa min bayna an-nasitin Sahsiyat intihaziya tabhat ‘an al-mal wa-s-Suhra bi-ayy wasila
kanat, hatta law kana at-taman nasr al-fawda wa-itara al-fitan dahil al-mugtama‘at, aw hatta ‘imala
li-ba‘d as-sifarat al-garbiya.

as-Suhra wa-t-takrim min gabl wasa'il al-i'lam al-garbi wa-I-munazzamat al-amrikiya.

al-katir min ha'uld'i an-nasitin yunaffid aginda gihat harigiya.
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Krise stiirzen, denn ,,die Verteidigung des Frauenrechts liegt in der Rebellion gegen die
Religion und die Werte“** (Naf 2012[17]). Die Vorhaben der Frauenrechtsaktivistinnen
haben fiir sie keinerlei Legitimierung und sind lediglich ein Vorhaben, dessen

weitreichende Konsequenzen kaum vorhersehbar sind.

Stattdessen favorisiert die Autorin sozialen Aktivismus, bei dem ,,echte Anstrengung
beruhend auf dem System von Werten und Prinzipien“®® (ebd.) zum Tragen kommen.
Hier kommt ihr konservatives Wertesystem zum Ausdruck. Gleichzeitig spricht sie
dadurch den konkurrierenden Aktivist innen jegliche Werte ab. Die Werte, die Naf
meint, sind diejenigen der Religion und Tradition. Andere Dinge fallen fiir sie scheinbar
nicht unter diesen Begriff. Im ersten Beitrag des Blogs, in dem sich Nif kurz vorstellt,
kann man erkennen, wie sehr sie sich personlich von dieser Gruppe abgrenzen will:
»Meine Beitrdge sind unterschiedlich und befassen sich mit Fragen der gewohnlichen
arabischen Biirger und Anliegen der echten Frauen fern von lauten Parolen fiir den
Feldzug der Frauenbefreiung“® (Nuf 2011[1]). Dadurch, dass sich die Autorin nur fiir
sich selbst das Recht herausnimmt, sich mit ,,echten* Anliegen zu befassen, unterstellt
sie den anderen Aktivist innen unehrliche, wenn nicht sogar heuchlerische

Beweggriinde.

3.2.6 Zusammenfassung

Naf fiihlt sich stark zu der weltweiten Gemeinschaft der Muslime zugehorig. Thre
Solidaritit beschrankt sich aber vor allem auf Sunniten. Gezielt beschreibt sie deren
schiitzenswerte Situation und diskreditiert Si‘itische Gruppen und Machthaber. Sie
spricht sich dabei sogar fiir Gewalt aus, obwohl sie sich ansonsten immer wieder iiber
Gewalt emport. Die Blogautorin fordert sogar Unterstiitzung ,,des Westens* in Form
von militdrischen Interventionen. Diesem , Westen® wirft sie ansonsten vor,
Beleidigungen gegen den Islam im Namen der Meinungsfreiheit nicht zu sanktionieren.
Doppelmoral macht Niif in der Haltung Israel gegeniiber aus. ,,Der Westen* bleibt

kritiklos, auch der Holocaust, der fiir sie eine Liige ist, darf nicht in Frage gestellt

% ad-difa ‘an haqq al-mar'a fi t-tamarrud ‘ald d-din wa-I-giyam.

guhd haqiqi qa'im ‘ald manzima qiyam mabadi'.
Magalati mutanawwi‘a yahtammu bi-qaddayd al-muwatin al-‘arabi al-basit wa-humiim al-mar'a al-
haqiqiya ba‘idan ‘an as-Si‘arat ar-rannana li-hamla liwa' tahrir al-mar'a.
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werden. Sie thematisiert das Thema Nationalsozialismus in einer vor allem fiir den
deutschsprachigen Raum sehr heiklen Art und Weise. Die unterschiedliche Gewichtung
in der Meinungsfreiheit ist wohl einerseits im Ausmal} der Grausamkeiten und in der
historischen Betroffenheit anzusetzen. Dennoch sieht Nuf ,den Westen® als
unabkommlichen politischen Player. Fehlende Rechtsstaatlichkeit und die Ablose
politischer Akteure im eigenen Land vergleicht sie mit Verhiltnissen in Europa und
Japan, die sie als vorbildhaft beschreibt. Soziale Missstinde veranlassen Nif zu Kritik
an Ministerien, sie richtet sich jedoch niemals gegen den Konig. Die Autorin beschwert
sich auch nicht {iber die durchaus umstrittenen Methoden der Religionspolizei, der
Behorde zur Forderung der Tugend und Bekdmpfung des Lasters. Sie sieht diese
vielmehr als Unterstiitzung in der Aufrechterhaltung sozialer Ordnung und Moral.
Traditionelle Werte, besonders der Zusammenhalt der Familie, spielen fiir Nuf eine
wichtige Rolle. In diesem Bereich gibt es aber auch Ambivalenzen. Dass der Mann {iber
der Frau stehen soll, hilt sie beispielsweise fiir altmodisch. Sie spricht sich auch gegen
die Tatsache aus, dass viele Frauen fiir die Ehre des Mannes verantwortlich gemacht
werden. Dennoch ist Niif fiir das Tragen der ‘@baya in der Offentlichkeit, umgebundene
Fahnen findet sie moralisch verwerflich. Geschlechterdiskriminierung herrscht ihren
Beitridgen zufolge in der Kreditvergabe oder im Sport. Bei letzterem stehen wohl eher
die  Gesundheitsaspekte im  Vordergrund als emanzipatorische-ideologische
Hintergriinde. Grof3e Revolten sind auch nicht vonnéten, da Frauenrechte im Islam und
vom Konig gewdhrleistet sind. Aus selbigem Grund findet Nuf keinen Anstof3 an
Polygynie. Diese sei durch den Islam gerechtfertigt, auch wenn sie dieses Konzept fiir
sich personlich nicht beflirwortet. Naf kritisiert diesbeziiglich einzig die Eifersucht der
Frauen. Kein Thema ist fiir sie das Verbot fiir Frauen, Auto zu fahren.
Frauenrechtsaktivistinnen sind der Blogautorin ein Dorn im Auge. Sie verbindet mit
thnen Verbreitung von Chaos und sieht sie als Agentinnen westlicher Interessen, die den
saudischen Werten entgegengesetzt sind. Die Wertediskussion scheint nicht ganz
kongruent, in einem anderen Kontext steht sie den von ihr identifizierten westlichen
Werten, wie Rechtsstaatlichkeit, sehr positiv gegeniiber. Thr Selbstbild ist das einer
sozialen Aktivistin, als Frauenrechtsaktivistin mochte sie sich selbst nicht gern

einordnen.
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3.3 Blog ,,SaudiWomanMe*

Der Blog ,,Saudiwoman's Weblog* (ab nun nur mehr ,,SaudiWomanMe*) ist verfiigbar
unter der Internetadresse http:/saudiwoman.me/. Die Autorin Iman an-Nafgan ist die
einzige Blogautorin, die in dieser Untersuchung auf englisch schreibt. Die Doktorandin
stellt Petitionen, Kampagnen, Videos und vor allem selbst verfasste Beitrage auf den
Blog, die ihre personliche Meinung widerspiegeln. Sie beschreibt sich selbst als
moderate Muslima (vgl. an-Nafgan 2010[13]) und als “a mother of three or at least I try
to be” (an-Nafgan 2008[1]). Das Korpus des Blogs reicht vom Zeitraum des ersten
Beitrags (01. 02. 2008) bis zum am Zeitpunkt des letzten Aufrufs aktuellsten
Blogeintrag vom 15.09.2012.

3.3.1. Reflexionen iiber Staat und Regierung

An-Nafgan beschreibt viele Gedanken iiber den saudischen Staat und die
Regierungsform. Sie definiert Saudi-Arabien als absolute Monarchie, Demokratie sieht
sie als ein fremdes Konzept an (vgl. an-Nafgan 2012[9]). Diese Aussage bedeutetet aber
nicht, dass fiir sie Demokratie in der saudischen Gesellschaft undenkbar ist. Im
Gegenteil, ihre Meinung tendiert stark in Richtung Liberalismus. So sieht sie als einzige
Moglichkeit, in Zukunft den Staat regieren zu konnen, darin, den Menschen mehr
Freiheit zu gewihren (vgl. an-Nafgan 2011[1]). Aber nicht nur liberale Strémungen
drangen danach, Demokratie durchzusetzen. An-Nafgans Aussage richtet sich an
islamistische Oppositionsbewegungen, wenn sie Demokratie als untrennbar von
Liberalismus versteht (vgl. an-Nafgan 2010[16]). Zwischen Hoffnung und Realitét liegt
jedoch eine Kluft, derer sich die Autorin auch bewusst ist: Das Verfolgen der
Kundmachungen der Regierung vergleicht sie mit dem Sitzen in einer Zeitmaschine

(vgl. an-Nafgan 2011[7]). Desweiteren wird nun auf spezielle Themen eingegangen.
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3.3.1.1 Die Religionspolizei (mutawwian

Kritik widerfahrt den Exekutionsbeamten der so genannten Behorde fiir die Forderung
der Tugend und Bekdmpfung des Lasters. Sie werden fiir Misshandlungen, Gewalt und
schwere Unfdlle verantwortlich gemacht. Um ihrer Freundin einen Einsatz der
mutawwi‘un zu zeigen, fahrt sie zusammen mit ihr in ein Einkaufszentrum; sie nennt
dies auf "Muttawa Safari” gehen (vgl. an-Nafgan 2010[6]). Unter die Aufgaben der
mutawwi‘un fallen die Suche nach unverwandten Méannern und Frauen, die alleine ihre
Zeit verbringen (hilwa) und das Aufspiiren von auBlerehelichem Geschlechtsverkehr
(vgl. an-Nafgan 2009[7]). Nicht nur in Einkaufszentren sei man dem Eingreifen dieser
Beamten ausgesetzt. Mit ironischem Unterton in Richtung Ehepaare erklirt an-Nafgan:
“A punishment for khilwa is common and we’ve all come across muttawas trolling
coffee shops and restaurants searching for pairs who seem too happy to be related.”
(ebd.) Eine Meinung innerhalb dieser Behorde, die gegen den dortigen Mainstream
geht, ist die des ehemaligen Leiters Sayh al-Gamdi. Dieser meinte einerseits, Frauen
miissten ihr Gesicht nicht verschleiern (vgl. an-Nafgan 2011[7]), andererseits hat er sich
gegen Geschlechtersegregation ausgesprochen (vgl. an-Nafgan 2010[4]). Es hat wohl

einen Grund, warum er heute diese Stelle nicht mehr innehat.

3.3.1.2 Das Verhiltnis zum Konig

Die Einstellung von an-Nafgan dem Konig gegeniiber diirfte eine gut gesinnte sein, da
er an keiner Stelle des Blogs kritisiert wird. Auch vonseiten der Aktivist innen, die im
Blog vertreten sind, erfihrt er Respekt und Ansehen. In der Ubersetzung einer
Frauenrechtspetition wird er mit “Our Precious King” (an-Nafgan 2012[5])
angesprochen. Auch wenn anderen staatlichen Institutionen oder Regierungsmitgliedern
gegeniiber Skepsis hervortreten kann, dem Konig wird Glauben geschenkt. Uber die
Ankiindigung, dass auch Frauen in den s$urd-Rat einberufen werden (vgl. an-Nafgan
2012[1]), zeigt sich an-Nafgan freudig {iberrascht. Nach Ankiindigen eines
Frauenwahlrechts, die nicht umgesetzt worden sind, ist es ebenfalls iiberraschend, dass
sie ihm ein so hohes Mall an Glauben und Vertrauen schenkt. Gute Riickmeldung

bekommt der Konig auch deshalb, weil er sich mit einer Gruppe von Frauen
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fotografieren ldsst, ohne das Einschreiten der mutawwiun zu befiirchten (vgl. an-Nafgan

2008[9]).

3.3.1.3 Zwischen Reform und Scheindiskurs

Die Ernennung von Nira al-Fayiz als Ministerin fiir die Erziehung und Bildung von
Midchen wird hingegen kritisch bedugt. Nach der Meinung von an-Nafgan sei dieser
Posten “only for show” (an-Nafgan 2009[2]). Dazu ist zu sagen, dass im verwiesenen
Beitrag nicht ein einziges Mal der Konig erwéhnt wird, obwohl er bei der Ernennung
der ersten saudischen Ministerin eine tragende Rolle gespielt haben muss. Der Autorin
missfallen auch die Reaktionen des Staats auf Petitionen. Diese wéren grundsétzlich
legitime demokratische Mittel, die der Staat aber durch darauf folgende Verhaftungen zu
Gefahrdungen der Aktivist innen werden ldsst (vgl. an-Nafgan 2011[5]). Misstrauen
schaffen auch die Kontrolle {iber das Internet (vgl. an-Nafgan 2011[1]) und die
Suspendierung einer TV-Moderatorin, die das Thema der Arbeitslosigkeit aufgegriffen

hat (vgl. an-Nafgan 2010[19]).

In einigen Bereichen, fiir die die Regierung verantwortlich ist, sieht die Blogautorin
jedoch auch echte Fortschritte. Einerseits liegen fiir sie diese im Arbeitsrecht (vgl. an-
Nafgan 2012[6]), andererseits kann sie sie darin ausmachen, dass mittlerweile Frauen
ohne Erlaubnis eines Vormunds in Hotels {iibernachten diirfen (vgl. an-Nafgan

2010[17]).

3.3.1.4 Patriotismus

Nach einigen ambivalenten Punkten, die an-Nafgan dem saudischen Staat gegeniiber
ausdriickt, kann man in ihren Aussagen allerdings dennoch eine eindeutig positive
Einstellung ihrer Heimat gegeniiber erkennen. Im Rahmen des Nationalfeiertags stellt
sie bewusst die Dinge in den Hintergrund, die zu Kritik veranlassen, und stellt die
positiven Aspekte des Landes in den Vordergrund: “In 77 years we have turned this
desert into a beautiful and modern country. And that is an accomplishment that I’'m

proud of.” (an-Nafgan 2009[10]) Die Autorin ist zwar eine stolze Saudi, was von einer
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Identifizierung mit dem Nationalstaat spricht, ja sogar von Patriotismus zeugt. Sie sieht
allerdings an anderer Stelle den Begriff ,,Nation* differenziert, hinterfragt das Konzept
eines Nationalstaats aber auch nicht: “We’re a nation, a political entity, not clones or a
family. There is no way that you can get 20 million people to think the same way nor
should you want them to.” (an-Nafgan 2012[3]) Die Nationalisierungspolitik des
saudischen Arbeitsmarkts ist fiir an-Nafgan eine positive Entwicklung (vgl. an-Nafgan
2011[13]), was aber auch an den um vieles niedrigeren Lohnen der
Arbeitsmigrant innen liegen kann. Diese Gehélter sind fiir saudische Arbeitskrifte

inakzeptabel und machen diese somit am Arbeitsmarkt weniger wettbewerbsfihig.

3.3.2 Zur Diskriminierung der Frau

An-Nafgan sieht Saudi-Arabien als ein Land, in dem Frauenrechte immer schon als
Spielzeug im politischen Machtkampf galten (vgl. an-Nafgan 2010[16]). Dem entspricht
ein im Blog erwihntes Statement einer Kampagne fiir das Recht von Frauen, Auto zu
fahren: “The State discrimination is based on gender” (an-Nafgan 2012[8]). Die
Ursache fiir die Diskriminierung der Frau liegt fiir an-Nafgan jedoch nicht in der
Regierung, sondern bei den Frauen. Sie seien es ndmlich selbst, die die Ideologie der
Unterdriickung an ihre Tochter weitergdben (vgl. an-Nafgan 2009[3]). Zumindest an der
Stelle zieht sie Ménner nicht in die Verantwortung, was nicht unbedingt an ihrer
generellen Haltung liegt. Ménner als Teil der Gesellschaft sehen ihrer Meinung nach
Frauen als “the other” (an-Nafgan 2010[15]). Dies ldsst einen tiefen Graben ersichtlich
werden, der sich nicht durch Beschuldigungen der Minner ausdriickt, durch welchen
aber ein Bewusstsein iiber eine Unterdriickung und Diskriminierung wahrgenommen
wird. Eine davon findet auf sprachlicher Ebene statt, wie die Verwendung des Wortes
hurma fiir ,,Frau®. An-Nafgan erklirt, dass im Dialekt der Golfregion dieses Wort vom
Wort harram — das Verbotene — abstammt und es deshalb [a] word not unlike nigger”
sei (an-Nafgan 2009[9]). Abgesehen von der Etymologie des Worts klassifiziert die
Autorin das Wort als starke Diskriminierung. Im Folgenden soll auf Diskriminierungen

in weiteren Lebensbereichen eingegangen werden.
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3.3.2.1 Autofahren

An-Nafgan kommt oft auf das Thema Autofahren fiir Frauen zu sprechen, das unter
anderem aufgrund internationaler Aufmerksamkeit (siche 2.3.7) fiir sie sehr relevant zu
sein scheint. Manal a$-Sarif spielt fiir sie eine besondere Rolle im Kampf um das Recht
fiir saudische Frauen, Auto zu fahren. Im Blog wird ihr Aufruf an Frauen, sich am 17.
Juni 2011 hinters Steuer zu setzen, angefiihrt. Dort richtet sie ihr Wort auch an die
Minner. Diese sollen Frauen bei der Aktion unterstiitzen und wenn nicht, sie zumindest
nicht an ihrem Vorhaben hindern (vgl. an-Nafgan 2011[9]). In dieser Debatte ist es wohl
von groBler Wichtigkeit, die Argumente der Gegner innen zu beriicksichtigen. Zum
Beispiel befiirchten einige “a Zionist/Western/ Iranian/Shia [sic] conspiracy to disrupt
Saudi society and corrupt the morals and honor of Saudi women” (ebd.). Umso
wichtiger ist es fiir die Aktivist innen daher, Riickenwind aus der Offentlichkeit zu
bekommen. Als Beispiele dafiir nennt an-Nafgan Konig ‘Abdullahs Aussage, es sei nur
mehr eine Frage der Zeit bis Frauen in Saudi-Arabien Auto fahren diirften, und
Prinzessin ‘Adalahs Befiirwortung der Abschaffung des Fahrverbots (vgl. an-Nafgan
2011[107]).

Dass eine internationale Verschworung hinter den Forderungen der Frauen steht, ist ein
Punkt, den man schwer nachvollziehen oder priifen kann. Die Gefdhrdung der Stabilitit
der saudischen Gesellschaft, wodurch die Kontrolle der Frauen legitimiert wird, ist

nicht nur beim Thema Autofahren relevant.

3.3.2.2 “The sixth pillar of Islam”

Scheinbar ohne Angste, sich mit Vorwiirfen der Blasphemie konfrontiert zu sehen,
definiert die Blogautorin das Tragen der ‘abaya als “sixth pillar of Islam” (an-Nafgan
2010[7]). Sie sieht das Tragen dieser Kleidung als “false banner for piety, reduced to a
dress code” (ebd.). Diese Aussage ist ein Hinweis auf eine vermeintliche Scheinmoral,
die Frommigkeit nur durch die 6ffentliche Sichtbarkeit eines traditionell-religidsen
Zeichens definiert. Energisch steht an-Nafgan deshalb fiir ein Burka-Verbot in

Frankreich ein. Threr Meinung nach reduziert das Tragen der Burka die Frau zu einem
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Objekt, und es iiberwiegen eindeutig die Félle der Frauen, die diese aufgrund des
Drucks der Gesellschaft und Familien tragen (vgl. ebd.). Andernorts zieht die Autorin
einen anachronistischen Vergleich zur Vergangenheit: Das Tragen eines nigab
(Gesichtsschleier) ist fiir sie die moderne Analogie eines Keuschheitsgiirtels (vgl. an-
Nafgan 2010[9]). Weiters differenziert an-Nafgan die verschiedenen Tragestile einer
‘abaya und verbindet sie mit Status und gesellschaftspolitischer Haltung. Sie nennt es
“tent style”, wenn die ‘abaya auf dem Kopf getragen wird (und nicht auf den
Schultern), und stellt klar, dass sie diesen Stil vehement ablehnt (vgl. an-Nafgan
2008[2]). In der Tatsache, dass Ménner von Frauen fordern, sich in der Offentlichkeit zu
verschleiern, sie selbst aber — entgegen der konservativen Erkennungszeichen
mannlicher Frommigkeit — kurze Kleidung tragen und glatt rasiert sind, sieht die
Autorin eine Doppelmoral, die sie radikal zum Ausdruck bringt: I want to take these
men and shake some sense into them. I want them to consider the humanity we all share
regardless of the genitalia we're born with or the amount of testosterone in our bodies.”

(an-Nafgan 2010[7])

3.3.2.3 “Gender Apartheid”

Mit “Gender Apartheid” bezieht sich an-Nafgan auf die Geschlechtertrennung im
offentlichen Raum. Sie meint damit dariiber hinaus die Schieflage in der Verteilung von
Macht und Kompetenzen auf die jeweiligen Manner- und Frauensektoren der einzelnen
Institutionen (vgl. an-Nafgan 2009[1]). Die von der Regierung angedachte Einrichtung
eines Ministeriums fiir Frauenangelegenheiten ist fiir die Autorin ebenso wenig
sinnvoll. Mit sichtlicher Ironie bemerkt sie dazu: “Another gender-segregated building
for women that will only add ignorable paperwork to our bureaucracy mountain, that’s
doable. Hey it can even work both ways and make the muttawas happy.” (an-Nafgan
2010[15]). Die Uberfliissigkeit dieser Einrichtung macht sie skeptisch, andererseits
werden eventuell in erster Linie moralische Interessen des konservativen Lagers
bedient, anstatt dass es sich hierbei um einen ernsthaften Versuch handelt, Frauen zu
unterstiitzen. Segregation spielt auch bei der Argumentation der Regierung eine Rolle,
was das Wahlrecht fiir Frauen betrifft. Fiir an-Nafgan ist es aber eher eine Ausrede, als

der wirkliche Grund, Frauen deshalb nicht wéhlen zu lassen, weil es flichendeckend
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keine geeigneten Ridumlichkeiten gibt, um die Wahl getrenntgeschlechtlich abzuhalten
(vgl. an-Nafgan 2011[2]). Ansonsten kommentiert die Autorin das Thema

Frauenwahlrecht im gesamten Blog kaum.

3.3.2.4 Ehe

Ehe ist fiir an-Nafgan keine unhinterfragte Institution. Sie warnt davor, junge Frauen in
die Ehe zu dringen. Depressionen und sogar Suizid seien die Folgen (vgl. an-Nafgan
2010[5]). Ist man erst verheiratet, kann der Ehemann auflerdem auf vielerlei Arten
Kontrolle tliber die Frau ausiiben. Ein bizarr anmutendes Beispiel dafiir ist ein SMS-
Service des saudischen AuBenministeriums fiir Maéanner, der meldet, wann ihre
Ehefrauen die Landesgrenze iibertreten (vgl. an-Nafgan 2010[8]). Einfach auseinander
zu gehen kommt aber fiir viele nicht in Frage. Auch wenn sich die beiden hassen oder
einfach nichts mehr verbindet, bleiben sie der Autorin zufolge zusammen. “He does it
because he thinks its [sic] manly and the woman stays on and is patient because that’s
what a good woman does.” (an-Nafgan 2009[6]) Die Vorstellungen eines
gesellschaftlichen Ideals werden also eigenen Wiinsche und Vorstellungen
iibergeordnet. Zu diesen gesellschaftlichen Zwéingen kommt hinzu, dass fiir Frauen das
Prozedere einer Scheidung abschreckend ist. Hul‘a — also die Scheidung vonseiten der
Frau initiiert — durchzustehen, ist an-Nafgan zufolge ein schwieriges Unterfangen: “The
only proof that will absolve the woman and get her treated favorably is one of three;
proof that the husband is a drug addict, has AIDS or being a daughter of a VIP.
Otherwise the process is stressful, expensive and might lead to her never seeing her
children again.” (ebd.) Diese anderen Félle, in denen das Gericht wahrscheinlich nicht
auf der Seite der Frau steht, konnen demnach verbale oder kdrperliche Gewalt sein. Die
Gefahr besteht, dass die Scheidung nicht vollzogen wird und auch sonst keine weiteren

Konsequenzen fiir den Mann folgen.

Weniger durch harte Urteile als durch ironische Kommentare, kann man die Ablehnung
der Autorin von Polygamie erkennen: “I'm a polygamist, I've married this blog” (an-
Nafgan 2010[6]). Auch eine Satire-Show im Fernsehen findet sie amiisant, weil fiir

Minner schockierend: Eine saudische Frau heiratet vier Méinner, aus dem einfach
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Grund, weil sie sich finanziell und emotional dazu imstande sieht (vgl. an-Nafgan
2010[10]). Polygynie findet bei an-Nafgan keinen Zuspruch, ungleich der misyar-Ehe.
Die sei ndmlich nicht so schlecht wie ihr Ruf. Der Status der Frauen ist in dieser Ehe
niedriger, sie hat weniger Rechte und der Mann wohnt nicht mit ihr zusammen (siche
3.1.3.3). Dennoch ist dies fiir die Blogautorin kein Grund, die misyar-Ehe zu
verdammen. Fiir geschiedene Frauen oder Witwen ist es generell schwieriger, wieder
einen Ehemann zu finden. Mit der misyar-Ehe hétte man aber die Chance, nach einiger

Zeit doch noch ,,richtig* geheiratet zu werden (vgl. an-Nafgan 2008[4]).

Keine Toleranz hat an-Nafgan gegeniiber der Kinderehe. Sie ruft dazu auf, eine Petition
zu unterschreiben, die ein Mindestalter fiir Ehen fordert. Dabei geht sie vor allem mit
den Vormiindern der betroffenen Kinder ins Gericht. Ihr Anliegen ist es “[to] prosecute
parents and guardians who willingly give or sell their daughters to a pedophile [sic]”
(an-Nafgan 2010[20]). Unbeeindruckt bleibt die Blogautorin vom Argument, dass der
Prohet Muhammad selbst eine Minderjdhrige ehelichte. Sie hilt entgegen, dass neueste
Untersuchungen ergeben hitten, dass ‘Aisa bereits 19 Jahre alt gewesen sei (vgl. an-
Nafgan 2010[17]). Hier soll nicht geklart werden, wie alt die Ehefrau des Proheten zur
Zeit der Verehelichung tatsdchlich war. Aufschlussreich ist aber, welche
Argumentationslinien an-Nafgan aufgreift. Aktuelle Gesetze nach dem Leben von

Muhammad auszurichten, kann man eigentlich eher der islamistischen Linie zuordnen.

Im Blog werden Frauen aber nicht immer als unterdriickt und diskriminiert dargestellt.
Mit einer Fotoserie von saudischen Miadchen zeigt an-Nafgan eine andere Seite des
gingigen Frauenbilds. Dort sind sie ndmlich nicht Opfer, sondern wollen einfach Spal3

haben (vgl. an-Nafgan 2008[7]).

3.3.3 Zwischen Religion und Tradition

Manche Traditionen sind fiir die Bloggerin nicht legitim, da sie die Lebenswelten der
Menschen zu stark einschridnken. Argumente gegen die allzu grofle Einflussnahme von

Traditionen auf die Gesellschaft begriindet sie oft mit Religion. Sie zitiert
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beispielsweise eine Uberlieferung des Propheten Muhammad. Dieser hadit besagt, dass
Muhammad einen anderen Mann dazu angehalten habe, wegzuschauen, als thnen eine
schone Frau begegnete (vgl. an-Nafgan 2012[4]). In diesem Fall sind religiose
Elemente fiir sie Vorbild dafiir, wie man heute mit Frauen in der Offentlichkeit umgehen

soll: Wegschauen anstatt sie zu verstecken.

Rechte, die im Islam gewdhrleistet sind, wiirden durch die Praxis des Staats (und der
Tradition) ausgehohlt. Im Falle einer Scheidung miisste man viel Geld ausgeben, auch
wenn man in einer gewaltvollen Ehe steckt. Die Sari‘a spricht aber grundsétzlich Frauen
das Recht auf Scheidung zu (vgl. an-Nafgan 2009[5]). Ebenso begriindet sie ihre
Ablehnung von Zwangsscheidungen. Diese beziehen sich auf den unterschiedlichen
Status der Eheleute durch Abstammung, was in den Augen der Autorin jedoch
unislamisch ist (vgl. an-Nafgan 2008[6]). In einer Kampagne, die sich fiir das Recht der
Frauen, Auto zu fahren, einsetzt, heiBit es “A right that has been denied us by some
customs and traditions that are not of God” (an-Nafgan 2012[5]). Mittlerweile ist aber
eine fatwd, ein islamisches Rechtgutachten, gegen das Autofahren von Frauen erstellt

worden (vgl. Yamani 2008: 149).

An-Nafgan driickt in diesen Beispielen Vertrauen in die Religion aus. Trotzdem
zeichnet sie ein pessimistisches Islam-Bild, zumindest im Vergleich zum Christentum.
Sie hebt die Ahnlichkeiten der beiden Religionen hervor und kommt zu dem Schluss
“the history looks quite similar, with Islam currently being in its own version of the
Dark Age” (an-Nafgan 2009[4]). Was das Verhiltnis von Sunniten und Si‘iten betrifft,
beweist sie Mut zur Liicke iiber die religiésen Besonderheiten der Si‘a, zeigt sich

dennoch dialogbereit (vgl. ebd.).

Zur religiosen Eigendefinition hebt an-Nafgan den hanbalitischen Einfluss der lokalen
Religion hervor und bestimmt die Bezeichnung Wahhabiten als reine
Stammesbezeichnung (vgl. an-Nafgan 2008[5]). Die eigene Abstammung von den
Wahhabiten konnte auch eine Rolle dabei spielen, wenn sie meint, es wire analog dazu
falsch von “crazy Wahhabis” (ebd.) zu sprechen, wenn man die religiésen Eigenarten
der Saudis meint. Paradoxerweise ist es sie selbst, die an anderer Stelle das Tragen der

‘abaya im ,tent style” mit folgenden Worten beanstandet: “In this case, the wearer is
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either an ultra wahabi fanatic or a man under disguise” (an-Nafgan 2008[2]).

3.3.4 Aktivismus und gesellschaftliche Umwilzungen

Im Spektrum der saudischen Aktivistinnen befinden sich an-Nafgan zufolge nicht nur
liberale Bewegungen. Konservative Frauenorganisationen (vgl. an-Nafgan 2009[3])
oder beispielsweise die Kampagne My Guardian Knows What's Best for Me (an-Nafgan
2009[8]) fiir die Beibehaltung des mahram stehen nicht unbedingt flir emanzipatorische
Anliegen der Frauen. Viele Aktivist innen richten sich an internationale Medien (vgl.
an-Nafgan 2009[3]). Das konnte Vorwiirfe bekriftigen, die diesen Menschen eine
Verschworung unterstellen wollen. Vor allem beim Thema Autofahren ist dies relevant:
Der Verdacht, durch den Einfluss des ,,Westens* oder $i‘itischen Fiihrungen saudische
Frauen korrumpieren und somit das System stlirzen zu wollen (vgl. an-Nafgan
2011[11]), wird scheinbar von einigen konservativen Kriften ausgesprochen. Das
Argument ist allerdings &duflerst fragwiirdig, wenn man in Betracht zieht, dass es Frauen
einzig in Saudi-Arabien verboten ist, Auto zu fahren. Demnach miissten die Frauen der
anderen Liander mindestens ebenso korrumpiert und das System dadurch instabil sein.
Auf das Unverstidndnis der Blogautorin stof8t auch, dass sich einige Stimmen aus dem

»eigenen Lager” gegen Autofahrkampagnen richten (vgl. ebd.).

3.3.4.1 Tone des Widerstands

Im Blog ,SaudiWomanMe*“ gibt es einige Berichte iiber revolutiondre und
reformistische Bewegungen. An-Nafgan erwéhnt beispielsweise Aufstinde vor allem
von der $i‘itischen Bevolkerung im Osten (vgl. an-Nafgan 2011[6]) oder die Kampagne
“Declaration of a national reform” (an-Nafgan 2011[5]). Letztere fordert unter anderem
eine Verfassung, Gewaltenteilung und eine gerechtere Verteilungspolitik (vgl. ebd.).
Innerhalb solcher Kampagnen kann man neben direkten Forderungen auch

Beschwichtigungen erkennen, die insbesondere an den Staat gerichtet sind. So
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versichert eine Autofahrkampagne, keine Partei zu sein (vgl. an-Nafgan 2012[5]), und
Manal as-Sarif meint in ihrer Erklirung zum Autofahr-Aktionstag: “There will be no
gathering or demonstrations” (an-Nafgan 2011[9]). Offensichtlich dienen solche
Aussagen dazu, um nicht gegen Gesetze zu verstoBen. Man kann das auch als

Selbstzensur bezeichnen.

Ende Februar 2011 ist an-Nafgan noch sehr zuversichtlich, dass in Saudi-Arabien im
Zuge des ,,Arabischen Friihlings* in naher Zukunft ebenfalls ein Umsturz passiert (vgl.
an-Nafgan 2011[5]). Kdmpferisch und ohne Ambitionen sich zuriickzunehmen meint sie
“We are only at the beginning and the only thing that has been determined is that Arabs
are fed up and that we won’t back down.” (an-Nafgan 2011[3]) Die Autorin ist deutlich
daran interessiert, gesellschaftliche Verdnderungen zu tragen. Als Motivation, einen
Blog zu schreiben gibt sie an, es wiirde sich nichts dndern, wenn man ruhig bleibt (vgl.
an-Nafgan 2009(4]). Ihre Haltung ist gegen die quietistische Masse gerichtet, und sie
schreibt wohl deshalb auch unter ihrem echten Namen. Dass es aber auch gefidhrlich
sein kann, sich in der saudischen Offentlichkeit gegen politische und soziale Missstinde
zu dullern, ist an-Nafgan durchaus bewusst: “For every Saudi willing to speak up for
women's rights, there is a Saudi willing to attempt murder to shut them up.” (an-Nafgan
2010[1]) Das Risiko der Aktivist innen rithrt demnach ebenso von staatlichen

Repressalien wie von der breiten Bevdlkerung.

3.3.4.2 “Saudi Heroes”

Mit einer eigenen Rubrik unter dem Titel “Saudi Heroes” ehrt an-Nafgan Menschen, die
fiir sie als vorbildhaftes Beispiel gelten. Das sind meist Menschen, die in der
Offentlichkeit stehen, wie die Frauenrechtsaktivistin Wagiha al-Huwaydar (vgl. an-
Nafgan 2010[1]). In einem Blogeintrag (vgl. an-Nafgan 2012[7]) sind ihre Helden ein
Menschenrechtsaktivist, ihre Blogger-Kollegin Hala ad-Dusart und “the mother of
Saudi feminism” (ebd.) ‘Aisa al-Mana'. Weiters zihlt sie dazu einen Anwalt und einen
Universitétslektor (vgl. an-Nafgan 2010[12]), aber auch Menschen, die fiir eine
konstitutionelle Monarchie eintreten (vgl. an-Nafgan 2010[11]).
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Neben der bereits erwahnten Manal a$-Sarif, die sich insbesondere fiir das Recht von
Frauen, Auto zu fahren, einsetzt, gibt es weitere Aktivist_innen, die die Autorin positiv
erwdhnt. Samar Badaw1 brachte beispielsweise gemeinsam mit ihrem Ehemann eine
Klage gegen die Verkehrsabteilung des Innenministeriums ein (vgl. an-Nafgan
2012[2]). Dass an-Nafgan auch die Rolle von Méannern positiv besetzt, ist keine
Seltenheit. Der ehemalige Arbeitsminister Gazi ‘Abd ar-Rahman al-Qusaybi begeistert
sie nicht nur durch seine Reformbereitschaft, sondern auch weil er das saudische

mahram-System Offentlich hinterfragt hat (vgl. an-Nafgan 2008[3]).

3.3.4.3 Online-Aktivismus

An-Nafgan sympathisiert mit verschiedensten Initiativen im Internet und zieht einen
bedeutungsvollen Vergleich: “Online activism in the Middle East is reminiscent of the
printing press revolution in Europe.” (an-Nafgan 2011[1]) Die Moglichkeiten, die sich
dadurch ergeben, niitzt sie auch selbst intensiv. Sie zitiert immer wieder Tweets und ruft
zu einem Vernetzungstreffen fiir saudische Bloggerinnen auf (vgl. 188). Netzwerke
ergeben sich ebenfalls durch das Aufgreifen von Diskursen anderer Blogger innen, wie
Fu'ad al-Farhan oder Hala ad-Dusar1 (vgl. an-Nafgan 2010[18]). Den kritischen Blick
im Sinne Geert Lovinks gegeniiber Online-Aktivismus kann man im Blog nicht
herauslesen. Dieser siecht im Web 2.0 eher eine Organisation von
Meinungsverschiedenheiten als das Formieren sozialer Bewegungen (vgl. Lovink 2012:
208). Dem halt an-Nafgan entgegen, dass die Online-Aktivitidten den Akteur innen eher
ein bestirkendes Gefiihl vermitteln, das die Community eigentlich erst formiert: “What
Twitter, Facebook, blogs, Youtube...etc do in the Middle East is that they confirm our
hunch that our fellow citizens feel the same way.” (an-Nafgan 2011[1]) Es ist aber
andererseits nicht nur der Konsens, der fiir sie attraktiv ist, wie die anonym im Internet
iiber Twitter und Facebook agierende Gruppe Saudi Women Revolution, die eine
Plattform geschaffen haben, die offene Diskussionen ermoglicht (vgl. an-Nafgan
2011[4]). Die Autorin sieht die Online-Community somit als echte Chance fiir Dialog
und Formierung einer Biirger innenbewegung. Umso schockierender ist deshalb fiir sie
die Drohung des Ministers fiir Kultur und Information, zukiinftig eine Lizenz fiir

Online-Aktivitdten, wie Blogging, zu beantragen (vgl. an-Nafgan 2010[14]).
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An-Nafgan sieht Aktivismus und Reformen grundsétzlich positiv. Das diirfte ihrer
liberalen Gesinnung entspringen, die sich mit dem Status Quo in der saudischen
Gesellschaft nicht zufrieden gibt. Auch wenn sie sich manchmal kdmpferisch zeigt, fallt

sie niemals in einen aggressiven Stil.

3.3.5 Arbeitsmigration

Arbeitsmigration ist immer wieder ein Thema im Blog ,,SaudiWomanMe*. Die vielen in
Saudi-Arabien beschiftigten Arbeitskrifte aus dem Ausland prigen den dortigen
Arbeitsmarkt und werden fiir die hohe Rate an Jugendarbeitslosigkeit verantwortlich
gemacht (vgl. an-Nafgan 2009[11]). Auch die Arbeitslosigkeit von Frauen wird
vorrangig auf Arbeitsmigrant innen zurlickgefiihrt; danach folgen erst die
Begriindungen durch Segregation und Mobilitdt (vgl. an-Nafgan 2008[10]). Die
staatliche Nationalisierungspolitik des Arbeitsmarktes ist in an-Nafgans Augen positiv
zu bewerten. Sie freut sich sogar, einen einheimischen Verkdufer in einer
Bekleidungskette vorzufinden: “In all of their stores, I’'m happy to say that there’s
usually at least one Saudi behind the counter.” (an-Nafgan 2011[12]) Da es Frauen nicht
erlaubt ist, selbst hinter dem Steuer zu sitzen, werden oft ausldndische (weil glinstigere)
Chauffeure eingestellt, auf welche die Frauen angewiesen sind. Die Gefahr besteht
durchaus, dass die schwache Position der Frauen auf die Arbeitsmigrant innen
abgewilzt wird. Nicht immer zeigen die Frauen Solidaritdt mit diesen Menschen, die
sich oft in einer rechtlich nicht abgesicherten Situation befinden. Speziell beim
Autofahren kann sich der Frust der Frauen zeigen, die immer noch weniger Rechte
besitzen als diese ,,Fremden* im eigenen Land. An-Nafgan berichtet von einem Fall, in
dem eine Frau mitten auf der StraBBe von ihrem Chauffeur im Auto sitzen gelassen
wurde, “simply because she criticized him” (an-Nafgan 2010[3]). Was genau das
Thema dieser Auseinandersetzung war, wird nicht erwéhnt. Es kann jedoch sein, dass es
sich mehr als blo3 um harmlose Kritik gehandelt hat. Dariiber hinaus wird im Blog aber
auch deutlich, dass sich die Autorin der schwierigen Situation der Arbeitsmigrant innen

bewusst ist. Beim Tabu-Thema Suizid, das sie aufgreift, stehen mainnliche
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Arbeitsmigranten an erster Stelle. Danach kommen erst saudische Ménner, die sich aus
finanziellen Griinden, und saudische Frauen, die sich aufgrund von Depressionen das
Leben nehmen (vgl. an-Nafgan 2008[11]). Weiters werden in ihrem Vergleich von
Saudi-Arabien mit dem Mittelalter Arbeitsmigrant innen mit modernen Sklaven

gleichgesetzt (vgl. an-Nafgan 2010[9]).

Das Biirgschaftssytem oder kafala, das in den arabischen Golfstaaten die
Beschiftigungsverhiltnisse auslidndischer Arbeitskrifte reguliert, fordert die prekére
Lebensweise der Arbeitsmigrant innen. Sie sind in dieser Situation “mainly because
they are part of the informal sector and hence are explicitly excluded from the
protection provided by the labour laws of the GCC countries” (Bajracharya & Sijapati
2012: 1). Momentan stellen Arbeitsmigrant innen ca. die Halfte der in Saudi-Arabien
Beschiftigten. Sie sind durch ihre rechtliche Situation abhdngig von ihren
Arbeitgeber innen, ihnen widerfahren verschiedenste Formen von Gewalt (vor allem
Frauen) und sie bekommen oft ihren Lohn nicht entsprechend ausgezahlt (FIDH 2003:
3 ff.). Die Nationalisierungspolitik des saudischen Arbeitsmarkts gestaltet sich
schwierig, da saudische Staatsbiirger innen hohere Anspriiche beziiglich Lohn und
Arbeitsbedingungen haben: “So far, the saudization project has concentrated primarily
on expulsing several hundred thousands illegal foreign workers. Yet, replacing these
workers with Saudi nationals has proven difficult, as employers are unwilling to pay
higher wages and the Saudis are not willing to take lower paying jobs in domestic

services or construction.” (ebd.: 7)

3.3.6 Abstammung

An-Nafgan ist stolz darauf, dass sie einem echten arabischen Stamm angehort. In ihrer
Selbstbeschreibung kommt diese nach der nationalen Identitit an zweiter Stelle: “Saudi,
genetically wahabi and a woman.” (an-Nafgan 2008[10) Sie beeilt sich damit,
Vorurteile tiber Wahhabiten abzubauen und definiert diese rein als Stamm. Im religiosen
Sinn verstehe man ihn nur von auflen. Viel prigenderen religiosen Einfluss schreibt sie

Ibn Hanbal und Ibn Taymiya zu (an-Nafgan 2008[5]). Schliephake und Shanneik sehen
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den religiésen Einfluss durchaus in der ,,islamischen Erneuerungsbewegung des von
Sheikh Muhammad Abdul Wahhab (Stammvater der heutigen Familie AL Sheikh)
begriindeten Da'wa al Tawhid (Aufruf zum strengen Glauben an den einzigen Gott)*
(Schliephake & Shanneik 2003: vi). Begrifflich unterscheiden sie dennoch im Sinne
von an-Nafgan, dass diese Bewegung ,auflerhalb Saudi-Arabien [sic] als die der
Muwahidun und von ihren Gegnern félschlich als ‘Wahhabiten® bezeichnet wird*
(ebd.). Nicht nachvollziehbar ist, dass die Autorin selbst an anderer Stelle dennoch von

fanatischen Wahhabiten schreibt (vgl. an-Nafgan 2008[2]).

Eine kleine Stammeskunde will an-Nafgan ihren Leser innen dann nicht vorenthalten.
Die ASraf wiren die Stammesangehdrigen mit dem hochsten Prestige, was in ihren
Augen auch verstindlich sei, weil diese ihre Abstammung auf den Propheten
Muhammad zuriickfiihren. Negativ sieht sie, dass sich der Stamm bereits zu sehr mit
Grofibritannien und den USA vermischt habe. Neben der Saudis mit
Stammesangehorigkeit, gebe es noch diejenigen ohne Stamm und die Unterscheidung
Beduinen oder Stadtbewohner innen. Letztere hebt sie wegen ihres Respekts Frauen
gegeniiber hervor (vgl. an-Nafgan 2008[6]). An-Nafgan vollzieht hier eine sehr
klassisch strukturalistische Einteilung, die anscheinend auch fiir Saudis mit einem
liberaleren Weltbild existiert. Dabei bleibt sie mitunter auf die Frauen-Thematik
fokussiert. Wenn man das Wort ,,Diskriminierung® im Sinne von Unterscheidung
versteht, dann findet man im Blog ,SaudiWomanMe* Diskriminierung nach

Abstammung.

Verschworungstheorien, die besagen, dass Krifte von auBlen das saudische System
stiirzen wollen, spielen vor allem bei der Forderung nach der Legalisierung des
Autofahrens fiir Frauen eine Rolle. Die Bloggerin entkréftet etwaige Verleumdungen,
die der Frauenrechtsaktivistin Manal a3-Sarif entgegengebracht werden kénnten — und
zwar mithilfe deren Abstammung: “Manal comes from the tribe that is known as the
descendents of the Prophet (PBUH), so no one can say that she is an immigrant or an
outsider trying to force her culture on us.” (an-Nafgan 2011[10]) Thr aktivistisches

Engagement ist fiir an-Nafgan somit legitimiert.

Im Blog bleibt offen, wann Abstammung eine Rolle spielen ,,darf*. Einerseits ist die
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Autorin selbst stolz auf ihre Herkunft und sieht durch eine edle Stammesherkunft
politisches Engagement als berechtigt. Dass die Herkunft bei EheschlieBungen eine so
grofle Rolle spielt, dass Ehen bei ungleichem Stammes-Status verhindert werden oder
sogar Zwangsscheidungen durchgefiihrt werden, ist fiir sie wiederum bedenklich: “This
of course is extremely un-Islamic and a great example of how our society is truly ruled
by custom and culture rather than religion.” (an-Nafgan 2008[6]) Die hegemoniale
Rolle der Tradition fillt dann aber doch wieder ins Gewicht, wenn es um ihre

personliche Abstammung geht.

3.3.7 Internationale Beziehungen

Die Konzepte von ,,0Ost* und ,,West“ kommen im Blog auf unterschiedliche Art und
Weise vor. Globalpolitisch gesehen existieren fiir die Autorin ‘“areas where West
collides with East” (an-Nafgan 2010[13]), also ein Gegeniiber zweier
essentialisierenden Entititen, denen zwangsweise bestimmte Merkmale zugeschrieben
werden. Im Kontrast dazu hinterfragt sie an anderer Stelle diese bindre Ost-West-

Dichotomie:

“Then there’s the Muslim world/The West divide that many Saudis keep harping on and calling
her a traitor for presenting her story to the West. There are over 7 million Muslims in the USA and
in Europe there are over 53 million Muslims. Religion aside, cultural and political differences are
more and more becoming vertical instead of geographical. [...] No longer is it us against them but
its more and more becoming a humane intellectual just/unjust divide.” (an-Nafgan 2012[3])

Diese Aussage besagt, dass in Zeiten einer globalisierten Welt geografische Grenzen
und dazu analoge Terminologien nicht mehr zweckmiBig fiir die Erfassung der
aktuellen sozialen Realitdten sind. Sie steht damit im krassen Gegensatz zur ersten, in
der sich die Schnittstelle zweier kulturell-geografischer Einheiten als Gefahr darstellt,

unter anderem deshalb, weil gleichzeitig unvereinbare Werte mit eine Rolle spielen.

Das oft heikle Thema Israel-Paldstina wird ebenfalls ambivalent behandelt. An-Nafgan

zeigt Mitgefiihl fir die Opfer des Holocaust und spricht sich fiir einen Dialog der
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beiden Parteien aus (vgl. an-Nafgan 2011[8]). Dennoch ist ihr die Griindung und
Existenz des Staats ein Dorn im Auge. Deshalb ist der Konflikt fiir an-Nafgan nur auf
eine Weise l0sbar, und zwar auf dem Weg des einseitigen Riickzugs Israels: “If Israel
truly does wants [sic] peace and stability then it must find itself a new homeland. This
one is already taken.” (an-Nafgan 2009[1]) Der Vorschlag entbehrt nicht einer gewissen
Polemik. SchlieBlich diirfte es schwierig sein, kurzerhand ein neues Land zu finden, das
niemand beansprucht. Zudem diirften diese Vorzeichen hinderlich fiir einen zuvor

propagierten Dialog sein.

Der Blick von aulen auf Saudi-Arabien und der internationale Vergleich werden oft als
Argumente angefiihrt, sich mit einer Sache nicht 6ffentlich auseinanderzusetzen. Aus
dem einfachen Grund, dass es peinlich ist. So beschwert sich eine Gegnerin von Manal
as-Sarif iiber deren Rede in Oslo im Zuge der Uberreichung des Vaclav-Havel-Preises
fiir kreative Dissidenten, diese hitte ihre schmutzige Wésche nicht vor Augen der
auslindischen Offentlichkeit waschen sollen (vgl. an-Nafgan 2012[3]). Alleine die
Ubergabe eines solchen Preises ist womdglich schon eine Provokation. Es ist
wahrscheinlich, dass dort eher Biirger innen aus auBereuropdischen Léndern
ausgezeichnet werden. An-Nafgan zufolge werden vor allem frauenrechtliche
Missstidnde nur deshalb nicht bekdmpft, weil man sich auf internationaler Ebene nicht
die BloBe geben will, zuerst etwas falsch gemacht zu haben (vgl. ebd.). Dass diese
Ebene relevant ist, mag sein. Dass der Blick von auflen im Sinne eines Images, das man

aufrecht erhalten muss, einzig handlungsweisend ist, ist eher unwahrscheinlich.

Aber es gibt auch internationale Vergleiche, die fiir die Durchsetzung eines
frauenrechtlichen Themas stehen, wie vor allem das Autofahren. In einer Kampagne fiir
die Durchsetzung dieses Rechts ist ein Argument dafiir, dieses “is practiced easily by all
women in the world” (an-Nafgan 2012[5]), als ob es eigentlich keine gro3e Sache wire.
Diese Kampagnen wiirden viele als Anlass fiir internationalen Spott sehen (vgl. an-
Nafgan 2011[11]). An-Nafgan glaubt aber, dass die internationale Peinlichkeit einen
Einfluss auf die Abschaffung des Verbots habe (vgl. an-Nafgan 2012[2]).

Die Autorin richtet in einem Blogeintrag das Wort an ,,die Amerikaner innen®. Sie hebt

die Verantwortung hervor, was deren Einflussnahme auf verschiedene Positionen
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innerhalb des Islam betrifft: “Islam is the second largest religion in the world, second
only to Christianity. It’s not going away, you either help moderate Muslims or you feed
into the fundamentalists’ view of the world.” (an-Nafgan 2010[13]) Das zeigt, wie viel
Macht an-Nafgan den USA als globalen Player zugesteht. Gleichzeitig versucht sie,
nach auflen Verstindnis dafiir zu schaffen, dass saudische Frauen nicht gegen das
unterdriickende System aufbegehren: “So before you judge us, relate to us. This is what
we are born into and we would feel lost without our community’s approval and backing.
And just like every individual in this world, Saudi women are just trying to find their

way.” (an-Nafgan 2010[2])

3.3.8 Zusammenfassung

Fiir die Autorin ist das Konzept von Demokratie untrennbar mit Liberalismus
verbunden. Beides entspricht ihrer Ansicht nach jedoch nicht dem aktuellen Status quo
des Landes. Im Gegensatz zur Religionspolizei, der mutawwiun, geniefit der Konig
einen Vertrauensvorschuss. Das liegt am Auftreten der mutawwiun in der
Offentlichkeit, das oft mit Gewalt und Angst einhergeht. Auch Aktivist_innen, die frei
thre Meinung ausdriicken, sind einer Gefahr ausgesetzt. Dem Rest der Regierung
gegeniiber spricht an-Nafgan Kritik aus, ldsst aber auch Fortschritte im Sinne von
gesetzlichen Reformen nicht unbeachtet. Dennoch kann man ihr eine patriotische
Grundhaltung zuschreiben, die begeistert den Nationalfeiertag feiert und fiir die

saudische Nationalisierungspolitik am Arbeitsmarkt eintritt.

In einigen Angelegenheiten fiihlt sich die Bloggerin als Frau in Saudi-Arabien einer
Geschlechterdiskriminierung ausgesetzt. Vor allem das Verbot, Auto zu fahren, ist ihr
ein groBes Anliegen, dem sie viele Ausfiihrungen widmet. Die Pflicht zum Tragen der
‘abaya ist fiir sie eine von den Ménnern implizierte Doppelmoral, da sie sich selbst
religios kleiden konnen, aber nicht miissen. Sie sieht diese Vorschrift auch als religiose
Scheinmoral, da niemand aufgrund des Tragens eines Kleidungsstiicks iiber
Frommigkeit urteilen kdnne. Problematisch sieht die Autorin die sich durch sdmtliche

Einrichtungen des oOffentlichen Lebens ziehende Geschlechtertrennung, vor allem
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deshalb, weil damit auch eine Schieflage der institutionellen Machtverteilung
einhergeht. Die Diskriminierung in Sachen Ehe sieht an-Nafgan in der ungleichen
rechtlichen Ausgangssituation von Minnern und Frauen bei der Scheidung. Ein
dringliches Anliegen ist besonders die Verhinderung der Kinderehe, die sie ,,Paddophilie*
nennt. Der misyar-Ehe hingegen ist sie nicht nur negativ eingestellt. Die Autorin sicht
darin nicht nur negative Aspekte des Verzichts der Frau auf ihre Rechte, sondern auch
eine Chance fiir stigmatisierte Frauen, wie Geschiedene und Verwitwete. Sie geht nie
von einem patriarchalen System aus, dem man die Verantwortung fiir diese
Diskriminierungen zuschreiben konnte. Implizit ist es in der religiosen Doppelmoral der
Minner wiederzufinden, ansonsten gibt sie explizit die Schuld Frauen selbst, die die

Ideologie weitergeben.

Zu an-Nafgans Vorbilder gehort eine breite Palette aus Saudis mit verschiedenen
Professionen. Gemein ist ihnen aber, dass sie von thren Ansichten her liberal und
reformistisch sind. Dabei reduziert sie die Auswahl keineswegs auf Frauen; auch viele
Mainner gehoren zu ihren ,,Helden®. Mit Verweisen auf andere Blogger innen kann man
bei der Autorin ein Bewusstsein iiber ein Online-Netzwerk erkennen, dem gegeniiber
sie sehr positiv gesinnt ist und dem sie grole Bedeutung fiir revolutiondre Gedanken
und Formierungen oppositioneller Zusammenschliisse zumisst. Die Kontrolle des Staats
tiber die Meinungsfreiheit wird thematisiert, man kann im Blog auch von Initiativen
lesen, die Reaktionen des Staats wohl befiirchten oder erwarten, und die durch

Beschwichtigungen und Selbstzensur einem Eingreifen zuvorkommen wollen.

Das Thema Arbeitsmigration wird von an-Nafgan behandelt, aber vor allem im
Zusammenhang mit Themen, die die saudische Bevolkerung direkt betrifft. Die
billigeren Arbeitskrifte aus dem Ausland seien verantwortlich fiir die hohe
Arbeitslosigkeit. Die Autorin sidhe lieber mehr arbeitende Saudis. Zudem haben die
Frauen, die es sich leisten konnen, einen Fahrer, auf den sie angewiesen sind. Frust {iber
die eigene ohnmaéchtige Situation birgt damit auch die Gefahr, ,,nach unten®, also auf
die jeweils Schwiicheren, zu treten. Uber die rechtliche Situation und die Lebenswelten

der in Saudi-Arabien lebenden Arbeitsmigrant innen schreibt an-Nafgan nur wenig.

Immer wieder argumentiert die Bloggerin religios, das heifit, sie nimmt den Propheten
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Muhammad (Kinderehe) und Sari‘a-Gesetze zum Vorbild (Recht auf Scheidung) oder
meint, das wére nicht im Sinne des Islam (Zwangsscheidungen). Da, wo es fiir ihre
Ansichten niitzlich ist, stiitzt sich die Autorin auf Religion, wie bei dem hadit tiber den
Mann, dem der Prophet Muhammad die Augen zuhélt, als ihnen eine schone Frau
begegnet. Frauen sind dieser Argumentation zufolge legitimiert, unverschleiert in der
Offentlichkeit aufzutreten. Aber was ist beispielsweise mit Polygynie? Sie konnte ihre
Einstellung gegen die Mehrehe nur mit einer historisch-religiosen Interpretation
erkldren, die diese Praxis in der Gegenwart als nicht mehr zeitgeméf konstatiert. Im
Blog begriindet an-Nafgan ihre Ablehnung nicht. Weitere Ambivalenzen finden sich
zum Thema Abstammung. Diese priagt die Denkweise der Autorin und dient als
Legitimierung fiir ,,echte” saudische Interessen, weil diese genuin entstanden sein
miissen und nicht von auflen kommen. Tribale Statusunterschiede seien aber nicht
legitim, wenn es zur Durchfilhrung so genannter Zwangsscheidungen kommt, die in
ihren Augen unislamisch sind. Si‘iten gegeniiber zeigt sie eine respektvolle Neugier und
ruft zum Dialog der beiden Konfessionen auf. Allgemein tendiert an-Nafgan dazu,
Religion tiber Tradition zu stellen und begriindet viele Missstinde aufgrund von der

Favorisierung traditioneller Konzepte.

Die Blogautorin schreibt im Bewusstsein internationaler Aufmerksamkeit, orientiert
sich aber ansonsten wenig an auflersaudischen Diskursen. Das betrifft sowohl die
offizielle politische Ebene als auch zivilgesellschaftliche Aktivitdten. Sie befiirwortet
jedoch ein ,klassisch westliches* Demokratieverstindnis und richtet das Wort an ein
internationales Publikum. Den USA schreibt sie so viel Macht zu, dass diese
beeinflussen konnten, welche islamische Ausrichtung am méchtigsten ist. Konzepte wie
Nationalstaaten oder Ost und West werden zudem kritisch hinterfragt. An-Nafgan sieht
es als Aufgabe, staatliches Handeln zu reflektieren, gleichzeitig sind frauenspezifische
Themen fiir sie vorrangig. Durch offene und manchmal radikalere Aussagen zeigt die
Bloggerin, dass sie sich durch die Angst vor Repressionen kaum in ihrer

Meinungsfreiheit beschneiden lasst.
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4 DISKUSSION DER ERGEBNISSE

Die Aufbereitung und dadurch auch der Stil der drei Blogs sind teilweise sehr undhnlich.
Hala ad-Dusaris (,,SaudiWomenRights*) Strategie ist es, andere Beitrdge zu zitieren.
Dadurch kommt ihre personliche Perspektive kaum zum Vorschein. Man kann nur
annehmen, dass die Auswahl an anderen Texten ihre personliche Meinung widerspiegelt.
Dennoch sind ihre Blogeintrige dadurch emotional niichterner gehalten als die der
anderen beiden. In ,,SaudiWomenRights* findet man vor allem frauenrechtliche Aspekte
und ,,objektive” Informationen. Ad-DisarT ,,versteckt dadurch personliche Gedanken
hinter den Beitrdgen. Ganz andere Schwerpunkte setzt Nuf. Bei ihr stehen Ethik und
Moral im Vordergrund. Sie schreibt frauenspezifisch, auch wenn sie es lieber unter dem
Thema ,,Familie* subsumiert. Nif hat aber keinen emanzipatorischen Ansatz, sie lehnt
Frauenrechtsaktivistinnen ab. Sie ist die einzige der drei Bloggerinnen, der man ein
feministisches Selbstverstdndnis eher absprechen wiirde. Schlieflich ist der
englischsprachige Blog ,,SaudiWomanMe*“ von an-Nafgan von einem offenen und
personlichen Stil geprigt. Sie schreibt — soweit man das sagen kann — mit wenig
Vorbehalten und bedient sich 6fters als die anderen Blogs einer radikaleren Sprache. Die

Beitrdge von ,,SaudiWomanMe* tragen die sehr personliche Handschrift ihrer Autorin.

An-Nafgan hinterfragt Konzepte wie ,,Ost* und ,,West* kritisch, wiahrend Nuf oft von
,»dem Westen“ als Entitét spricht. Einerseits wirft sie diesem Doppelmoral in Beziehung
auf die Meinungsfreiheit vor, andererseits nimmt sie dessen Rechtsstaatlichkeit als
Vorbild fiir die saudische Politik. Sie identifiziert sich stark iiber die globale
Gemeinschaft der Sunniten und den Holocaust nennt sie ,,Liige”. Wihrend dem Blick
von auflen groBe Bedeutung beigemessen wird, werden viele Ideen, die ,,von auflen*
kommen, als illegitim angesehen. An-Nafgan hingegen zeigt Mitgefiihl fiir die Opfer des
Holocaust und Ideen von aullen, wie Demokratiec und Liberalismus, hilt sie fiir
erstrebenswert. Hinweise auf Forderungen nach mehr Demokratisierung gibt es auch in
den Beitrdgen von ad-Dusari, wihrend Nif keine groen strukturellen Verdnderungen

propagiert. Sie weist vor allem auf soziale Missstdnde hin, die als Einzelfdlle behandelt
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werden.

Die Regierung wird in allen drei Blogs kritisiert, wobei Nuf eher die sozialen
Ungerechtigkeiten im Allgemeinen anprangert, und nicht dezidiert solche, die auf
strukturelle Geschlechterdiskriminierung basieren. Nur der Konig ist davon
ausgenommen. Die Strategie, allen Interessen gerecht zu werden, um den Zusammenhalt
des Landes zu garantieren, wird ihm nicht iibel genommen, im Gegenteil: Thm wird
Vertrauen geschenkt, ja er wird sogar als Komplize bei der Erreichung ihrer Anliegen
betrachtet. An dieser Stelle, ist es wichtig zu betonen, dass diese Untersuchung eine
Stichprobe von drei Blogs behandelt, die nicht unbedingt repridsentativ ist. Diese
Parallelen sind jedoch auffillig. Ob sie vollstindig die Ansichten der Bloggerinnen
widerspiegeln oder nicht vielleicht zu ihrem eigenen Schutz dienen, muss offen bleiben.
Ahnlich verhilt es sich beim Thema Patriotismus. In allen drei Blogs findet man
patriotische Elemente, auch wenn fiir an-Nafgan dies nicht bedeutet, dass ein

Nationalstaat eine Einheit Gleichgeschalteter sein muss.

Die thematischen Schwerpunkte, die von den Bloggerinnen gesetzt werden,
unterscheiden sich manchmal grundsitzlich, manchmal nur in Feinheiten. Ad-Diisart
und an-Nafgan schaffen immer wieder einen Zusammenhang zwischen der staatlichen
Behdérde fiir die Forderung der Tugend und Bekdmpfung des Lasters und korperlicher
Gewalt. Im Blog der erstgenannten spielt Gewalt an sich jedoch eine viel grof3ere Rolle.
Mehr als die Kritik institutioneller Gewalt dieser ,,Religionspolizei® (mutawwiin)
behandeln die von ihr genannten Initiativen die Kriminalisierung hiuslicher Gewalt.
Diese fehlt vollig in an-Nafgans Blog ,,SaudiWomanMe*. Nuf sieht in der Behorde fiir
die Forderung der Tugend und Bekdimpfung des Lasters nur Aufrechterhaltung der
sozialen Ordnung, die ihr sehr wichtig ist. Auch wenn der Staat versucht, durch Gewalt
die Moral in der Gesellschaft aufrechtzuerhalten, spricht sie sich grundsétzlich gegen
Gewalt aus. Militdrische Gewalt gegen die immer wieder angesprochenen

Menschenrechtsverletzungen von Si‘iten ist fiir sie wiederum vertretbar.

Der gesetzliche Vormund der Frau, meist als mahram bezeichnet, wird nur in
»SaudiWomenRights* ausfiihrlich diskutiert und fiir viele Diskriminierungen von

Frauen verantwortlich gemacht. Schwierig ist nicht nur in diesem Fall die fehlende
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gesetzliche Grundlage. Zudem konnte zur Diskussion gestellt werden, wie man die
Unmiindigkeit religids begriinden konne, denn “the Qur'an holds all Muslims, male and
female, responsible for their own actions, as soon as they have reached maturity”
(Yamani 2008: 142). Im Blog ,,SaudiWomanMe* macht an-Nafgan immer wieder
Anspielungen darauf, dass der Vormund fiir Frauen ein groes Problem darstellt. Sie
zeigt ein Unrechtsbewusstsein, thematisiert das Konzept des mahram aber nicht
vorrangig. Dass dieser bei Nuf keine Rolle spielt, kann heillen, dass sie in diesem keine
erwdhnenswerte Benachteiligung sieht, oder auch, dass sie eine sich gegen die
konservativen Krifte auflehnende Meinung nicht in der Offentlichkeit aussprechen
wiirde. Genauso beim Thema Autofahren. Nicht einmal eine Deklaration fiir oder gegen
das Autofahrverbot fiir Frauen findet man in Nifs Blog. Bei den anderen beiden
Bloggerinnen (vor allem bei an-Nafgan) kommt klar zum Ausdruck, dass dies die Folge

von Geschlechterdiskriminierung ist.

Forderungen nach einem Frauenwahlrecht findet man nur in ad-Dusaris Blog
,SaudiWomenRights“. Uberraschenderweise werden auch bei Niaf Frauen als
wesentliche Partnerinnen in der Nationenbildung und als wichtiger Teil der saudischen
Gesellschaft betrachtet. Keine der drei Bloggerinnen fordert die Abschaffung der
Geschlechtersegregation in  Saudi-Arabien. An-Nafgan sieht durchaus eine
unterschiedliche Machtverteilung in den Parallelstrukturen der geschlechtergetrennten
Einrichtungen. In ,,SaudiWomenRights“ hingegen findet man die Forderungen nach
Forcierung der Geschlechtertrennung. Man erhofft sich dadurch mehr Freiheiten in
eigenen  (Frauen-)Strukturen. Auch Nuaf fordert den  Ausbau eigener
Fraueneinrichtungen, allerdings nur im Sportsektor. Dass Frauen dazu verpflichtet sind,
in der Offentlichkeit die ‘abaya zu tragen, beanstandet nur an-Nafgan in
»daudiWomanMe®. Frommigkeit kann fiir sie nicht durch ein Kleidungsstiick
ausgedriickt werden. AuBlerdem wirft sie die Frage auf, warum denn nur Frauen von den
strengen Kleidungsvorschriften betroffen sind. Auch Ménner konnten dazu verpflichtet
sein, Zeichen der Frommigkeit (z. B. Bart, Hosen, die liber das Knie reichen...) zu
tragen. Kein Thema ist die ‘abaya iiberraschenderweise in ad-Dusaris Blog. Umso
vorhersehbarer war Niifs Meinung, die ‘abaya sei moralisch gut und richtig. Dennoch ist
keine der Frauen der Ansicht, dass der ,,Schleier” auch “a means of empowerment” (Al-

Hassan Golley 2004: 527) sein konnte, so wie dieser seit den letzten Jahren von einigen
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Aktivistinnen gesehen wurde.

In Eheangelegenheiten sprechen sich alle auler Nuf flir ein Mindestalter aus, um so
genannte ,,Kinderehen™ (oder auch Pddophilie) zu verhindern. Dabei hitte sie keinen
besonderen Grund, sich nicht fiir ein Verbot dieser Praxis auszusprechen, es wiirde auch
die Stabilitdt der Gesellschaft nicht gefdhrden. Womdglich mochte sich Nuf keine
Feinde machen, indem sie sensible Themen der Gesellschaft aufbricht, oder als
nationale ,,Nestbeschmutzerin“ gilt. Vor allem durch das Aufzeigen von negativen
rechtlichen Aspekten wird die misyar-Ehe in ad-Disaris ,,SaudiWomenRights*
dargestellt. Thre ebenfalls liberale Blogger-Kollegin an-Nafgan stellt diese Form der Ehe
aber durchaus auch als Alternative dar, die vor allem Geschiedenen und Verwitweten
helfen soll, wieder einen Ehemann zu bekommen. Grundsitzlich geht niemand der drei
davon aus, dass Frauen alleine leben wollen. An-Nafgan lehnt es zwar ab, junge
Maédchen in die Ehe zu dringen, dennoch wird die Ehe als ein an sich erstrebenswertes
Konzept von Frauen nicht in Frage gestellt. Dasselbe gilt allerdings fiir Mdnner — wenn
auch nicht unter denselben Bedingungen. Was Polygynie betrifft, fillt auf, dass sich
keine einzige Bloggerin dagegen stark macht. An-Nafgan und ad-Diisari, die beiden
liberaleren Bloggerinnen, sprechen sich schwach dagegen aus, letztere subsumiert diese
sogar unter ,,strukturelle Gewalt“. Im starken Kontrast dazu stellt Nf, trotz personlicher
Ablehnung (!), Polygynie als wichtiges Element der Gesellschaft dar. Sie argumentiert
mit der ménnlichen Natur, die promiskuitiv veranlagt sei, und nennt es
,Barmherzigkeit, wenn Frauen ihren Minnern dies gewéhren. Als echte Bedrohung der
familidren Harmonie sieht Naf nur die Eifersucht der Frau, was problematisch sein
kann: Frauen werden so in einem System der Doppelstandards zu Téaterinnen gemacht.
Die Bediirfnisse der Méanner stehen in dieser Argumentation im Vordergrund, auch wenn
von Befiirworter innen Aspekte gefunden werden konnen, die ebenso fiir die Frauen
Vorteile bringen wiirden, wie den vermeintlichen Schutz vor sexuell ilibertragbaren
Krankheiten oder die Bewahrung davor, unverheiratet zu bleiben (vgl. Yamani 2008:
56). Die schwache Ablehnung bzw. Akzeptanz von Polygynie in allen drei Blogs mag
wohl an der religiosen Legitimierung liegen. So gibt es seit 2001 eine fatwa, die sich an
Frauen richtet. Polygamie wird dort als Teil des islamischen Glaubens gesehen, den die
Frauen akzeptieren sollten (vgl. ebd.: 52). Aber auch die Konigsfamilie, in der selbst

Polygamie praktiziert wird (vgl. ebd.: 44), konnte fiir die Einstellung der Frauen
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beispielhaft sein.

Mit Religion unterstiitzt an-Nafgan (,,SaudiWomanMe*) viele ihrer Forderungen. Man
muss jedoch ergdnzen, dass sie nur dann religids argumentiert, wenn es in die
Argumentationslinie ihrer Einstellungen passt. Bei Polygynie beispielsweise erwihnt sie
die Religion nicht. Unter Umstidnden konnte der Grund dafiir sein, dass sie sonst damit
Polygynie legitimieren wiirde. Einige Stimmen, die diese Praxis ablehnen, erkennen
Polygynie als ein Phidnomen, das im historischen Kontext gesehen werden muss und
“[that] reflected the patriarchal cultural norms of the interpreters” (Yamani 2008: 26).
Von den hier behandelten Bloggerinnen trifft das auf keine einzige zu. Auch ad-Diisart
sieht keine Unvereinbarkeit zwischen Religion und Frauenrechten, mehr noch bietet der
Islam neben der Verankerung internationaler Menschenrechte (vor allem in Berufung
auf UNO-Institutionen) die Grundlage dafiir. Sogar Naf sieht die Rechte der Frauen im
Islam enthalten. Der Unterschied zu den anderen beiden Bloggerinnen liegt darin, dass
threr Meinung nach deshalb diese Rechte auch nicht erkdmpft werden miissten. Die
Miteinbeziehung von Religion bedeutet also nicht unbedingt, dass ultrakonservative
Krifte agieren, auch liberale Stimmen argumentieren mit dem Islam. Aufschlussreich
ist, dass unabhéngig des politischen Spektrums — zumindest aus dieser Auswahl — alle
mit den gleichen Argumenten zu unterschiedlichen Konsequenzen gelangen. Das
Gefiige von Staat und Religion steht bei keiner der Bloggerinnen zur Debatte. Hier soll
auch wieder darauf hingewiesen werden, dass man im Zuge dieser Untersuchung nicht
ableiten kann, ob es sich dabei um Strategien zum Selbstschutz handelt oder ob dies ihre

innerste Einstellung wiedergibt.

Was Niuf nicht thematisiert und ad-Dusari nur am Rande ist die Diskriminierung
aufgrund der Abstammung. In an-Nafgans ,,SaudiWomanMe* schreibt die Autorin, wie
stolz sie auf ihre tribale Abstammung ist. Die Diskriminierung basiert nicht wie im
europdischen Kontext vorrangig auf Phenotypen (duBlere Merkmale), sondern auf einer
innersaudischen tribalen Differenzierung. Dennoch spricht sie sich gegen
Zwangsscheidungen aus, die aufgrund dieser Unterschiede vollzogen werden, und zwar
mit dem Argument, dass diese Praxis nicht dem Islam folgen wiirde. Sie stellt somit
Religion tiber Traditionen, was in ad-Diisaris Blog nicht so eindeutig herauszulesen ist.

Fiir Nuf sind Traditionen sehr wichtig. Dass die Frau aber fiir die Ehre des Mannes
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verantwortlich ist, findet sie altmodisch. Auch die beiden anderen Bloggerinnen setzen
sich mit der Rolle der Méanner auseinander. In ad-Diisaris Beitrdgen findet man den
Begriff ,,Patriarchat™, und es werden neue Konzepte von Ménnlichkeit propagiert. Ein
,Patriarchat* erwdhnt an-Nafgan zwar nicht, sie kritisiert aber immer wieder Ménner an
sich, vor allem wegen ihrer religiosen Doppelmoral. Beide finden aber auch positive
Aspekte des anderen Geschlechts: In ad-Disaris Blog gibt es den Hinweis auf die
wichtige Rolle der Ménner als Unterstiitzer der Frauenaktivist innen. Und an-Nafgan
zdhlt ménnliche Aktivisten zu ihren Vorbildern. Fiir die Geschlechterdiskriminierung
werden aber Ménner in keinem der drei Blogs dezidiert verantwortlich gemacht. In den
Blogs der beiden liberaleren Autorinnen wird sogar die Rolle der Frau hervorgehoben,
die mit dem System der Diskriminierung kollaboriert. Ansonsten ist das Thema in
»SaudiWomenRights* allgegenwirtig. Zu den genannten Lebensbereichen befasst sie
sich zudem mit Diskriminierungen in den Bereichen Bewegungsfreiheit, Weitergabe der
Staatsbiirgerschaft, Bildung und Arbeit. Nif schreibt zwar explizit, dass es diese
Diskriminierung gebe, sie thematisiert aber ausschlieBlich weniger gro3e polarisierende
Themen, wie die unfairen Bedingungen zur Kreditvergabe und Sport. Beziiglich
Aktivismus thematisiert an-Nafgan Online-Netzwerke und besetzt andere Aktivist innen
positiv. Ad-DtsarTs Blog ,,SaudiWomenRights* ist an sich das Produkt von Vernetzung
vieler Initiativen. Hier wird deutlich, dass das Internet nicht nur den Aktivismus pragt,
sondern umgekehrt: ,,[V]ielmehr werden die Strukturen des Aktivismus und politischer
Aktivititen selbst durch seine Vernetzungsmoglichkeiten gepragt™ (Lovink 2012: 1999).
Es stellt sich dadurch auch die Frage, ob das aktivistische Engagement dieser Frauen
ohne die Technologien des World Wide Web {iberhaupt eine Grundlage hitte.
Aufschlussreich ist das Interview mit Sirin ‘Ebadi, in welchem diese beschreibt, wie
Frauen oft vor die Wahl gestellt werden: Entweder sie stehen fiir ihre Rechte ein oder fiir
Religion. Genau das ist der Punkt, warum Nuf Frauenrechtsaktivist innen ablehnt: Sie
verbreiten Chaos, sind Verrdter innen und handeln gegen die Religion und traditionelle
Werte. Zudem nimmt sie oft eine medienkritische Perspektive ein, die ebenso das

Internet und ihre eigene Blogging-Aktivitdten hinterfragen.

Marginalisierte Gruppen in Saudi-Arabien bekommen keine besondere Aufmerksamkeit
in den drei Blogs. In ad-Disar1's Blog wird das Thema Arbeitsmigrant innen kaum

erwidhnt. Aber wenn doch, sprechen sich die Initiativen solidarisch mit deren
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schwieriger Situation aus. Sogar Nif emport sich iiber die Situation dieser Angestellten,
die ihren Vorgesetzten ausgeliefert sind. Uberraschenderweise zeigt sich an-Nafgan in
»SaudiWomanMe* hauptséchlich iiber den saudischen Arbeitsmarkt besorgt, als um die
rechtliche Situation der Arbeitskrifte aus dem Ausland. Umso mehr mochte sie den
Dialog mit der Si‘itischen Minderheit fordern. In respektvollem Umgang zeigt sich die
Bloggerin interessiert an der Si‘itischen Glaubenslehre. Bei ,,SaudiWomenRights* findet
man diesbeziiglich nur die etwas abstraktere Behandlung religiéser Diskriminierung.
Den absoluten Kontrast dazu stellt Nifs Blog dar. Si‘itische Gruppen, vor allem
aullerhalb von Saudi-Arabien, sind ein groes Thema fiir sie. Der einzige
Zusammenhang, in den diese gebracht werden, sind jedoch gewaltsame Konflikte, unter
denen Sunniten leiden. Hier appelliert sie an den ,,Westen®, militdrisch zu intervenieren.
Ansonsten konzentriert sich Niif auf innersaudische Diskurse. Auch an-Nafgan setzt in
ihrer Auswahl auf nationale Themen, ihre Referenzen sind ausschlieflich saudische
Aktivist _innen. Sie richtet ihr Wort allerdings an ein internationales Publikum. Dafiir
spricht die Tatsache, dass sie ihren Blog auf Englisch verfasst und ein Eintrag direkt an
die US-Bevolkerung adressiert ist, um die moderaten Krifte im Islam zu unterstiitzen.
Ideologische Einfliisse von auflen, wie Demokratie, ldsst an-Nafgan zu. Bei einem ihrer
besonderen Anliegen, dem Autofahren, setzt sie auf internationale MaBstibe. Diese
werden von den Initiativen in ,,SaudiWomenRights* hédufig aufgegriffen. Die
internationale und panarabische Bezugnahme stellt jedoch meist wieder Themen in den

Mittelpunkt, die Saudi-Arabien betreffen.

Auch wenn nicht alle der drei Frauen vehement fiir ein Frauenwahlrecht und damit fiir
mehr Mitsprache eintreten, hat das Medium, das sie nutzen, an sich Potential, viele
Menschen zu erreichen und ihren Stimmen dadurch Aufmerksamkeit zu verleihen. Pole
meint dazu “that political blogging is indeed a new form of political participation, which
can potentially transform politics and lead to increased civic engagement” (Pole 2010:
2). Um tatsidchlich Einfluss zu nehmen, muss dem theoretischen Online-Aktivismus
dennoch ein Handeln folgen. Wie man im Herbst 2009 an den Wiener Universititen
gesehen hat, kann man auch mit zigtausenden Unterstiitzer innen auf Facebook und

Tweet-Followern keinen Horsaal besetzen®, wenn sich an Ort und Stelle nur vereinzelt

7 Im Herbst 2009 wurde nach einer Demonstration gegen die staatliche Bildungspolitik erst der groRe
Horsaal im Hauptgebdude der Uni Wien besetzt. Die so genannte ,,uni.brennt“-Bewegung griff auf
weitere Horsdle und Universitdten des ganzen Landes iiber und dauerte mehrere Wochen an.
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Leute aufhalten. Auch im ,Real Life* wurden den Bloggerinnen zufolge Zeichen
gesetzt: Die in ,,SaudiWomenRights* erwédhnte Kampagne, man solle sich schwarze
Béinder als Zeichen der Solidaritit mit den Frauenrechts aktivistinnen um das
Handgelenk binden, oder der grofe Aktionstag vom 17. 06. 2011, an dem viele Frauen
mit dem Auto fuhren. Online-Aktivismus hat also viel Potential, vor allem in Landern,
wo Aktivist_innen von staatlichen Repressionen bedroht sind. Ein wichtiger Punkt
diirfte aber danach der sein, den Schutz der Anonymitdt wieder abzulegen. Oder mit
Geert Lovinks Worten: ,,Der Aktivismus muss abermals hyperlokal werden und offline

gehen® (Lovink: 200).
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S SCHLUSS

Abschliefend kann man sagen, dass bestimmte Tendenzen und Strategien der
Bloggerinnen durch die Analyse erfasst werden konnten. Die Blogs weisen Parallelen
auf, wie den hohen Bildungsgrad ihrer Autorinnen oder &hnliche
Schwerpunktsetzungen. Ob dies somit bedeutet, dass die behandelten Diskurse deshalb
automatisch als ,,elitdr” zu bezeichnen sind, kann man zur Diskussion stellen. Vor allem
aufgrund des durchschnittlich relativ hohen Bildungsgrads saudischer Frauen muss dies
nicht gegeben sein. Die inhaltlichen Unterschiede der Blogs findet man innerhalb der
Themensetzung als sich nur graduell unterscheidende oder sehr weit auseinander
gehende Ansichten. Die Bloggerinnen folgen offensichtlich nicht alle der gleichen
politischen Ausrichtung. Andererseits betrifft die Analyse nur eine Stichprobe, die nicht

das gesamte ideologisch-politische Spektrum berticksichtigen konnte.

Die Verschiebung von sozialem und politischem Engagement in die Sphére des Internet
erklart Lovink mit einem ,,Verschwinden von realen Orten, wo man sich treffen kann*
(Lovink 2012: 200). Das mag auch auf die saudischen Aktivistinnen zutreffen. Dariiber
hinaus ist aber bereits im Vorfeld das Fehlen von Mdoglichkeiten, an
Meinungsbildungsprozessen zu partizipieren, ausschlaggebend. Das hat nicht unbedingt
nur mit ithrer Rolle als Frau zu tun, die im Bewusstsein westlicher Diskurse oft
vorrangig stigmatisiert ist: ,,[IJnnerhalb westlicher Debatten iiber den Islam —
insbesondere nach dem 11. September 2001 — [stehen] die sozialen Positionierungen
muslimischer Frauen im Mittelpunkt [...], ist doch die Viktimisierung der anderen Frau
durchaus funktional® (do Mar Castro Varela/ Dhawan 2009: 70, Hervorhebungen im
Original). Natiirlich ist die Tatsache, dass die Bloggerinnen Frauen sind, speziell dafiir
relevant, wo sie z. B. die Verantwortung von Frauen sehen, die in einem patriarchalen
System (falls ein solches angenommen wird) leben. Oder wie Polygamie aus weiblicher
Perspektive wahrgenommen wird. Partizipation und Meinungsfreiheit wird in Saudi-
Arabien oft mit staatlichen Repressionen begegnet. Um diesen zu entgehen, gibt es die

Chance, im Internet neue Moglichkeiten zu nutzen. Diese bewahrt niemanden davor, fiir
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ideologische Aussagen und Handlungen zur Rechenschaft gezogen zu werden, speziell
dann, wenn dem Online-Aktivismus Taten in der realen Welt folgen. Die Forderungen
der Frauen kann man daher nur so weit bestimmen, wie sie diese selbst in ihren Blogs
reprasentieren. Selbstzensur ist auf diese Weise nur in Ansitzen erfassbar. Fiir
weiterfilhrende Forschungen wéren hierfiir anonymisierte, qualitative Interviews

geeignet.

Ob die Auswirkungen sozialer und politischer Online-Aktivistinnen zu einem
gesellschaftlichen Umbruch fiihren, ist nicht klar. Vermehrter Aktivismus, Vernetzung
von Ideen und dadurch starkeres Selbstbewusstsein bieten jedoch Potential dafiir. Mehr
Transparenz beziiglich der eigenen Person steht trotz Verhaftungen in Wechselwirkung
mit einem groferen Selbstverstindnis, seine Meinung offentlich zu machen. Im
Bewusstsein eines Netzwerks, das eine groBe Reichweite hat oder sogar ein
internationales Publikum anspricht, kann das Medium Internet fiir die Frauen

Empowerment bedeuten.

Der Wert dieser Diplomarbeit liegt vor allem darin, die Stimmen von saudischen Frauen
vielmehr selbst zu erfassen, als ziber sie zu sprechen. Ob das Bloggen dieser Frauen ein
,feministisches* Projekt ist, ldsst sich von auflen nur schwer festmachen. Allein die
Tatsache, dass alle drei untersuchten Blogs mit Religion fiir ihre Forderungen
argumentieren, ldsst europdische Beobachter innen diese Frage womoglich schnell
verneinen. Aber ,[aJuch ,Feminismus® kann nicht als homogenes Projekt verstanden
und auf einen (von wem?) bestimmten Kanon, ein (von wem?) definiertes Paradigma,
ein (von wem?) aufgestelltes Programm festgelegt werden® (Kurz-Scherf et al. 2009b:

291).
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ABSTRACT

Diese Diplomarbeit behandelt die Blogs drei saudi-arabischer Aktivistinnen, wovon
zwei in Arabisch und einer in Englisch verfasst sind. Im Zentrum des
Forschungsinteresses stehen die Wiinsche und Forderungen der Bloggerinnen, die
gestlitzt auf die Grounded Theory herausgearbeitet werden. Ein eventueller
frauenrechtlicher Diskurs ist ein Schwerpunkt der Untersuchung, aber nicht der einzige.
Neben dem Gender-Aspekt sollen weitere politische und soziale Aspekte in den Blogs
herausgearbeitet werden. Dabei soll unter anderem beriicksichtigt werden, an wen die
Frauen ihr Wort richten, welche Ideologien und Werte sie betonen und mit welchen
(marginalisierten) Gruppen sie sich solidarisch zeigen. Die Unterschiede in den
Ansichten der Bloggerinnen reichen vom Vorschlag neuer Konzepte von Minnlichkeit
bis zur Befiirwortung von Polygamie. Es zeigt sich jedoch, dass die Blogs neben diesen
Unterschieden durchaus Parallelen aufweisen. So seien ihren Aussagen zufolge
Frauenrechte bereits im Islam garantiert. Der saudische Konig wird — im Gegensatz
zum Rest der Regierung — kaum mit Kritik bedacht. Ohne bestimmen zu kénnen, wie
weit sich die Frauen durch staatliche Repressionen in ihrer Meinung zuriicknehmen,
bietet diese Untersuchung einen Einblick in das Spektrum von saudischen

Aktivistinnen, die vor allem politische und soziale Themen aufgreifen.
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