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1. Einleitung

In dieser vorliegenden Arbeit wird das Image detaSaten anhand der Faktoren der kul-
turellen Identitat untersucht. Der Begriff ,Ostasiespaltet jedoch die Gemiter und hat zu-
nachst Erklarungsbedarf. Welche Lander zahlen @seati Arbeit zu Ostasien? Wo werden
Grenzen gezogen? Welche Faktoren spielen eine,RiotigOstasien” definieren zu kbnnen?
Es gibt zahlreiche Abhandlungen, die sich mit daigeé beschaftigen, wie sich Ostasien defi-
nieren lasst und ob man es als eine Einheit bezeickann. Kim Eunshil zahlt die wichtigs-
ten Ansatze der Debatten auf. Demnach beinhaliesedil) die Diskussion, die voraussetzt,
dass Ostasien eine gegenwartige Region sei, dieireerf bestimmten Regionalitat basiert und
essentielle Kategorien aufweist, um diese Regiouezainheitlichen; (2) die Diskussion, die
sich mit dem Prozess des ,Selbst-Orientalismustimtigt, indem man Elemente des ,Osta-
sianismus* findet, die nicht vom Westen eingenommenden; und (3) die Diskussion, die
die Identitat oder Regionalitat Ostasiens kritisiend zu einer historischen und kontextab-
hangigen Untersuchung aufruft (Kim 2009:248-249arUWh Ostasien interessant genug ist,
um dartber zahlreiche Debatten zu halten und wsebeftliche Arbeiten zu schreiben, zeigt
die Vergangenheit. Es gab Ende des 20. Jahrhunzi@gs historische Ereignisse von ein-
schneidender Bedeutung; zum einen dem NiedergangdfeSR als eine der beiden Militar-
machte der Welt und zum anderen den Aufstieg dasagischen Region als eine der Wirt-
schaftsmachte der Welt (Arrighi 2003:1).

Laut der Sinologin Weigelin-Schwiedrzik hat der B#g,Ostasien” seinen Ursprung in
Europa, was die Definitionsfrage noch erheblichclengert (vgl. Weigelin-Schwiedrzik
2004:9). Arrighi Giovanni schlief3t mit Ostasiengdars als es Weigelin Schwiedrzik tat, die
nur China, Japan und Korea mit Ostasien in Verhigdsetzte, auch Nordostasien (China,
Japan und Korea), Sudostasien (Indonesien, Malaykiland, Myanmar und die Philippi-
nen) und Zentralasien (Mongolei, Tibet und Mandsehumit ein (Arrighi 2003: 4-5). Von
Ostasien wird in seinem BucFhe Resurgence of East Asils Weltregion gesprochen. Die
Bezeichnung ,Welt" wird verwendet, um den Gedankeszudricken, dass es sich hierbei
um eine relativ autonome Einheit handelt, die &fmedfalt an zusammenhangenden Kulturen
und Politiken umfasst. Die Bezeichnung ,Region“dMorenutzt, um den Gedanken auszudri-
cken, dass es sich um einen Teil der Welt handelighi 2003:5).

Abegg Lily hingegen sieht die chinesische Schigtldauptmerkmal Ostasiens und rich-
tet die Grenzen nach dem VerbreitungsgiBie Abgrenzung des ostasiatischen Kulturkrei-
ses erfolgt wohl am sinnvollsten in Ubereinstimmonigdem Verbreitungsgebiet der chinesi-
schen Schrift. Demnach gehoéren dazu: Japan, KatieaMandschurei, China und Teile von
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Indochina.” (Abegg 1970:15). In dieser Arbeit werden mit Ostagedoch ausschlielich die
drei wirtschaftlichen Gro3méchte im asiatischen iRayemeint; namlich Japan, China und
Sudkorea.

Eine weitere Bezeichnung fur China, Japan und Kateder ,ferne Osten“ bzw. ,Fern-
ost", das jedoch bis ins 20. Jahrhundert nicht,@gtasien” gleichzusetzen war, da es Indien
charakterisieren sollte (vgl. Dehn 2006:14). Hetaga kann man ,Ostasien” jedoch als Syn-
onym fur ,Fernost‘ verwenden. Es ist eine Regioperudie manch einer viel gelesen oder
gehort hat. Es beinhaltet Traditionen und Kulturdie, man interessant finden mag. Jedoch
gehort Ostasien nicht wirklich zu den typischenaubszielen der Osterreicher, was vermut-
lich an der Distanz liegt oder daran, dass es fimahe eine komplett andere Welt darstellen
mag, in der man beflrchtet, sich nicht zurechtzlgm ,Historisch wird Ostasien mit dem
Fernen Osten gleichgesetzt, jenem Teil von Asiem dler von Europa am weitesten entfernt
ist und der schon immer Anlass zu Imaginationen gablenen dort das Gegenteil von dem
vermutet wird, was Europder bei sich selbst beotwth (Weigelin-Schwiedrzik 2004:9).
Diese ,Imaginationen” oder, wie es in dieser Arbetwendet wird, das Image bildet die
Grundlage dieser Master-These. Welche Meinungeerhdie Osterreicher tiber den fernen
Osten und seine Bewohner? Machen wir Unterschiadkchen Japanern, Chinesen und Ko-
reanern? Oder kénnen wir die Ostasiaten selbstivanéer gar nicht unterscheiden, so dass
ein Merkmal oder eine Eigenschaft eines Volkesatiegeschrieben wird?

Um ein Image messen zu konnen, bedarf es einerddgmfiDie Umfrage, der diese Ar-
beit zugrunde liegt, richtete sich an zwei Bevdlkegsgruppen, wodurch es mdglich war,
einen angemessenen Vergleich zu ziehen. Auf deme8eite gab es die Studierenden der
Universitat Wien, auf der anderen Seite die Arlvedleaft eines Osterreichischen Druckerei-
betriebs.

Ein Image lasst sich in vielerlei Hinsicht defirgar In der Industrie- und Marktpsycho-
logie beispielsweise stellt man Imagds eine Summe von ldeen, Bildern, Einstellunged u
Gefuhlen“dar (Ruhl 1993:57). In den Sozialwissenschaftergdgen definiert man Images
Uber ,Sinn, Bedeutung, Wissen, Ruf und Anerkennung lgoz&ysteme.“(Ruhl 1993:60).
Hinsichtlich dieser Master-Arbeit erscheint der &eln der Sozialwissenschaften jedoch aus-
schlaggebender zu sein, da hier nicht Marken odsadtuRte im Zentrum der Analyse stehen,
wie es in der Industrie- und Marktpsychologie deil kst, sondern,soziale Institutionen,
Gruppierungen, generell Organisationen, speziellwédtungen, Unternehmen, Verbande,

politische Parteien, aber auch Stadte, Lander, dian, ,benachbarte* Volker und andere



Sozialsysteme(Ruhl 1993:60). In diesem Falle betrifft es dieidrstasiatischen Lander Chi-
na, Japan und Sudkorea.

Das Image ist eine Identitatsfrage. Die Identigt sich in zahlreichen Abspaltungen.
Zum einen gibt es die ethnische Identitat, die smhder Herkunftsfrage beschaftigt, die je-
doch nicht einfach zu beantworten ist, da die Eikéti eine objektive Realitat ist, die durch
Zeit und Raum verénderbar ist, wie Bayart es anld@nafrikanischen Stamme der Hutu und
der Tutsi demonstriert (vgl. Bayart 2005:22). Degsvren kann man noch in linguistische
Identitaten, die die Sprachverwandtschaft zum Theaten (vgl. Bayart 2005:40), in politi-
sche Identitaten, die eine politische Einheit nalitschen Werten und Prinzipien darstellen
sollen (vgl. Cerutti 2003:1), in religidose ldentéd, die sich mit der Glaubenszugehdérigkeit
befassen (vgl. Bayart 2005: 18;38) und in nationdéntitaten, die die Nationalitat und ein
gemeinsames Territorium sowie eine gemeinsame B@rals Charakteristikum haben (vgl.
Fritsch 2008:17), unterscheiden. Schlussendlicbktiexi in dieser Reihe noch die Form der
kulturellen Identitat, auf die sich auch diese Magtrbeit stitzt. Die Fragen zu dem Image
basieren ebenfalls auf den Faktoren der kulturdtientitat, die auch zielfuhrend die Frage-
stellung der Arbeit beantworten sollfEifft das Image, das Osterreicher von Ostasiaten
haben, auf ihre kulturelle Identitat zu? Die Osterreicher werden in dem Falle, wie zuvor
angedeutet, von den zwei Bevoélkerungsgruppen ventrées gilt hier die Hypothese, dass
sich das Image und die kulturelle Identitat nicetken. Wenn sie zutrifft, behandelt die Ar-
beit auch gleichzeitig die Frage, in welchem AusramB das 0Osterreichische Vorstellungs-
vermdgen der kulturellen Identitat angenahert hat.

Fremdbilder bzw. das Image werden individuell desttaleder Mensch besitzt eine eige-
ne Ansicht Gber andere Menschen, Lander oder PtedDias Image kann jedoch von aul3en
beeinflusst werden. Schlechtreden, vernichtendeikkn oder unvorteilhafte Werbungen
kénnen zu einem negativen Fremdbild fuhren. Gen&@eaen jedoch Loblieder oder Beifall
zu einem positiven Fremdbild fihren. Die eigeneakiing lasst jedoch vermuten, dass es
leichter ist, von einem positiv gesehenen Imageinnnegativ gesehenes Image zu wechseln,
als umgekehrt. Hat man sich schon ein schlechtemdinild zurecht gelegt, ist es schwer,
dieses Image in ein positives Licht zu riicken. Bieeit soll auch dazu dienen, das Image der
untersuchten Lander zu bestimmen.

Da diese Arbeit, insbesondere der Fragebogen, exuudturellen Identitat basiert, wird
zunachst erklart, welche Faktoren fur die Umfrage Bedeutung sind bzw. was der kulturel-
len Identitat Gberhaupt entspricht. AnschlieRenddwdas Instrument, das fur die Durchfih-

rung der MA-Arbeit von gro3er Bedeutung war, votghis der Fragebogen. Im analytischen
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Teil werden dann die Antworten den kulturellen laiten der befragten Lander gegeniber-
gestellt und kontrastiert. Der Vergleich dient daaw sehen, ob das Image mit der kulturellen
Identitat Gbereinstimmt oder die beiden Ansichtanork deckungsgleich sind. Zusétzlich sol-
len Diagramme nach jedem zu bearbeitenden Faktokudiirellen Identitat eine Ubersicht

der Antworten bieten. Neben der Umfrage wurde ainb ausgewahlte Primar- und Sekun-
déarliteratur herangezogen. Die fremdsprachigen I[Queturden von der Autorin dieser Ar-

beit frei Ubersetzt, direkte deutschsprachige ivairden dementsprechend gekennzeichnet.

2. Begriffserklarung ,Kulturelle Identitat"

Die kulturelle Identitét liefert die Grundlage désagebogens. Sie steht auch unter ande-
rem fir das Selbstbild der Ostasiaten, so wie oagé fur das Fremdbild steht. In der Litera-
tur gibt es unterschiedliche Auffassungsgaben déutellen Identitat, so dass es schwierig
war, eine einheitliche Definition zu finden. Fluese Arbeit ist jedoch unter anderem der Er-
klarungsansatz von Larrain von grof3er Bedeutidas Thema der kulturellen ldentitat ist,
nach Larrain, eng mit dem Thema der personlichentitit verbunden. Kultur ist eines der
Bestimmungsfaktoren der personlichen Identitat. faesdnliche Identitat ist von der Erinne-
rung abhéngig. Es wird behauptet, dass die Idémtitéer Person so weit reicht, wie sich das
Bewusstsein zurlckerinnern kann (Larrain 1994:1448).1 Kulturelle Identitat wird immer
und immer wieder neu entwickelt, mit all den exdenden Symbolen und Ideen. Aber die
Tatsache, dass es Symbole und Ideen gibt, diedamendet werden, eine kulturelle Identi-
tat zu definieren, versichert nicht, dass die Bad®syimmer dieselbe bleibt. Die Bezeichnung
Sldentitat” lasst vielleicht Glauben schenken, dassine einzige Version gibt, die zeigt, wel-
che Faktoren zur kulturellen Identitat gehdren adeht. Tatsache ist jedoch, dass die enorme
Komplexitat und Vielfalt sozialer Ausfiihrungen ukdltureller Formen keine einheitliche
Bestimmung nennen kann (Larrain 1994:163). Es wircher mehrere Versionen von Be-
stimmungsfaktoren der kulturellen Identitat gedems passiert nicht nur aufgrund der Tatsa-
che, dass kulturelle Identitaten durch die Gesdhigepragt werden, sondern auch durch ver-
schiedene Interessen und Weltansichten von vedsmmém Gesellschaftsgruppen (Larrain
1994:164).

Neben Larrain sind auch die Aussagen von Samuetiktjian, Paul du Gay und Jona-
than Friedman ein wichtiger Bezugsfaktor. Obglaien Vielfalt an Erklarungsversuchen in
den verschiedensten Literaturquellen, gibt es ianhNerken vier Faktoren, die miteinander
Ubereinstimmen und letztendlich fur die Themenvwdd Fragebogens verantwortlich waren.
Diese vier Faktoren waren Sprache, Werte, Religioth Geschichte. In Huntingtons Haupt-
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werk Kampf der Kulturerzahlt er die Merkmale auf, die seiner Ansicht naghldentitat in
Verbindung stehepDie Menschen definieren sich tUber HerkunReligion, Sprache Ge-
schichte Werte Sitten und Gebrauche, InstitutionerfFuntington 1996:21).

Wie zuvor jedoch erwahnt, gibt es viele Varianterd Mdglichkeiten eine Identitéat zu
bestimmen und nicht alle Faktoren stimmen mit demashderen tberein. Was den Menschen
jedoch ein Gefuhl von Identitat gibt, ist eine gamame Kultur, die sich, nach Larrain,
hauptséachlich in der gemeinsamen Sprache zeigtajbat994:27). Auch Friedman behauptet,
dass die Kultur der Identitat auf Sprache baskit{man 1994:89). Fur Paul du Gay ist der
Sprachgebrauch eine natirliche Begleitung des medekebens und ein Attribut des Men-
schen (Du Gay 2007:60-61).

Die Definition des kulturellen Selbst involviert@ustets die Unterscheidung von Werten
und Eigenschaften anderer (Larrain 1994:142). Whithdke Identitat geformt wird, teilen die
meisten Individuen bestimmte ZugehdrigkeitsmerkmBlezu gehdren Religion, Geschlecht,
Ethnie etc., die helfen, die Identitat zu speziaten. Aus solchen Faktoren entstehen kultu-
relle Identitaten (Larrain 1994:154). Auch Friedrmexachtet Religion und soziale Werte fur
die Bestimmung einer kulturellen Identitat als wigh{Friedman 1994:88). Religion erscheint
in Paul du Gays Werrganizing ldentityebenfalls als Bezugsfaktor auf. Hierbei flihrt em de
Soziologen Marcel Mauss als Beispiel an, der dienktgg vertrat, dass besonders das Chris-
tentum eine Vorstellung erzeugt, die das Individualsi Einheit darstellt, die vom sozialen
Status unabhangig ist (Du Gay 2007:51). Das Westesy wird in Du Gays Werk mit der
Lebensfuhrung in Verbindung gebracht, die die etiés Malinahmen und praktischen Mittel
festlegt. Die verschiedenen Wertesysteme in dert $fehen in Konflikt miteinander, da es
zwischen diesen Wertebereichen einen Kampf zwiscBéttern verschiedener Religionen
gibt. Werte stehen hier mit Religion und Glaubeemgen Zusammenhang (Du Gay 2007:55).

Wenn man die kulturelle Identitat als einen Ablaifien Prozess sieht, der nie endet, ist
eine gemeinsame Geschichte fir Larrain ebenfalis Bedeutung (Larrain 1994:158), wie
auch fur Friedman, der behauptet, dass Geschid#eBdstreben hat, die Kultur neu zu er-
schaffen (Friedman 1994:79). Auch fir Paul du Gaysieschichte fur die Bildung einer Iden-
titat ein wichtiger Bezugsfaktor, da Zeit ein gelmdliches Hilfsmittel ist, mit dem soziale
Beziehungen und individuelle Identitaten hervorfgmuverden. Um eine Entwicklung einer
Person zu verstehen bzw. die Beziehungen mit anderess man diese im Zusammenhang
mit ihrer Geschichte, ihrer Vergangenheit betraclkiizu Gay 2007:26).

Rupert Scholz, ein weiterer Autor, der sich mit Befinition der kulturellen Identitat be-

schaftigt, hat in seiner Arbeit &hnliche Faktorerigagliedert, jedoch geht der Aspekt der
5



~Sprache” bei ihm komplett unter. Stattdessen bpteier, dassk ulturelle Identitat auf der
Grundlage einer gemeinsamen Geschichte, gemeinsgengiger Werte, gemeinsamer Tra-
ditionen und auch gemeinsamer Religion erwacliStholz 2008:36). An dieser Stelle sieht
man, wie schwierig es ist, eine einheitliche Déiom zu finden. Hofstede wiederum definiert
kulturelle Identitat bzw. Kultur Gber das Wertesyst (vgl. Hofstede 2001:10), Geschichte
(vgl. Hofstede 2001:12) und Sprache (vgl. Hofst2@@1:21). Hierbei findet der Faktor ,Re-
ligion* wiederum keinen Anklang. Leonidas Donskebhin seinem WerKroubled identity
and the modern worldur die Faktoren Geschichte und Sprache heermenschliche Na-
tur ist, laut Donskis, ohne Geschichte undenkbav. kann die menschliche Natur jenseits
von Geschichte nicht existieren (Donskis 2009:I)d Geschichte wiederum kann man ohne
Sprache nicht feststellen, da die Sprache allenArtex menschlichen Veranderungen enthalt,
die in der Geschichte fixiert sind. Wenn die metisble Natur von ihrer Sprache, ihren Ideen
und ihren Vorstellungen getrennt wird, ist dieshtgcals eine leere Aufzeichnung (Donskis
2009:2). Die Identitat erlaubt einem, sich Gesdednzueignen. Sie dient als Reisepass fur
eine selbstlegitimierende Geschichte einer Natgner Gemeinschaft oder einer Gruppe
(Donskis 2009:11). Die Faktoren ,Geschichte* ungrgthe” werden im Kulturmodell nach
Spencer-Oatey, das Michael Schugk in seinem Weeétkulturelle Kommunikatiomorstellt,
jedoch komplett ignoriert. Stattdessen sind Rituglerhaltensweisen, Institutionen, Religion
und Werte von gro3er Bedeutung (Schugk 2004:39)Zdéoige ist eine einheitliche Defini-
tion aufgrund der vielen Auffassungen zwar schwiedoch die vier Kategorien Sprache,
Werte, Religion und Geschichte treten immer wiealdr so dass sie flr diese Arbeit von Re-

levanz waren.

3. Der Fragebogen
Als Hilfsmittel zur Erstellung eines Fragebogensd@auvor allem das BucBer Frage-
bogenvon Elisabeth Raab-Steiner und Michael Besch vedetrMithilfe des Fragebogens
konnte man das Image der Ostasiaten besser pasidon Laut Raab-Steiner und Besch ist
der Fragebogen ein wichtiger Bezugspunkt, um Mejearund Einstellungen zu bestimmten
Themen einzufangen. Vor der Erstellung des Fragaimgollte man entscheiden, welches
Antwortformat besser fir das jeweilige Thema geetgst. ,Dabei wird das offene von dem
geschlossenen Antwortformat unterschieden. Beiemedff Antwortformat haben die befrag-
ten Personen die Moglichkeit, etwas selbst Formigigeals Antwort niederzuschreiben, was
bei der Auswertung zu sehr aufwendigen Signiergebeiiihrt. Beim geschlossenen Format
bezieht die Person durch Ankreuzen einer vorgeterti Kategorie Position.(Raab-Steiner/
6



Benesch 2010: 62). Es kdnnen jedoch auch Mischiormoétreten,Unter Mischformen sind
Fragen zu verstehen, die vorgegebene Antwortkatgdraben, aber zusatzlich eine offene
Kategorie enthalten.(Raab-Steiner/ Benesch 2010: 49). Fur diesen boags galt jedoch
das Prinzip der geschlossenen Fragen, bis auf einergen offenen Frage. Geschlossene
Fragen deshalb, da die Motivation der Befragtem @uchtige Rolle spielte und somit das
Interesse wahrend der Beantwortung nicht verloneg.g

Dadurch, dass es zu schwierig gewesen ware einn@aith Osterreichs zu erfassen,
wurden zwei Bevolkerungsgruppen befragt. Diesednelgn aus der Gruppe der Studierenden
der Universitat Wien und der Gruppe der Arbeiteasckines Osterreichischen Druckereibe-
triebs. Befragt wurden jeweils 100 Personen inrai@eitraum von 4 Wochen. Den Befragten
wurde vor der Beantwortung des Fragebogens mitgatess dieser nicht auf Wissen, son-
dern Meinungen abziele. Das Wissen spielte in datie lhur eine sekundare Rolle. Im An-

hang wird der Fragebogen als Veranschaulichung amchal dargestellt.

4. Auswertung Sprache

Das erste Thema des Fragebogens beschaftigt siatemiFaktor ,Sprache”. Die Fragen
diesbezuglich betreffen die Unterscheidungen vorsdPennamen und Schriften Ostasiens.
Anhand der Antworten kann man feststellen, ob dd&d&jten Chinesen, Japaner und Sudko-
reaner nicht voneinander unterscheiden konnten dideyerschiedenartigkeit erkannten und
richtig zuordnen konnten. So ist bei Personennaveegieichsweise z.B. in Europa eindeutig
erkennbar, dass ein Herr Maier zu Osterreich galvidtweder fir Italien noch Frankreich in

Betracht gezogen wird.

4.1. China
4.1.1. die kulturelle Identitat

Was das Schriftsystem angeht, ist China das \Wbftiil Japan und ebenso fur Stdkorea,
wobei es dort nicht auf den ersten Blick ersichtigt. Die chinesische Sprache hat einen ein-
fachen grammatikalischen Aufbau, vor allem, wesl @hne Deklinationen und Konjugationen
auskommt. Abegg behauptet, dass sie besonders digréhinfachheit besticht Der Chinese
bringt die Worte in den Satzen nicht in einen loge begrifflichen Zusammenhang, sondern
er assoziiert sie, er reiht sie nebeneinander anfl zwar immer die ganzen Worte ohne De-
klinationen und Konjugationen.{Abegg 1970:78). Obwohl das chinesische Schriftsys
einen Vorbildstatus tragt, wurde es aufgrund dérencStrichanzahl der Zeichen neu struktu-
riert und vereinfacht. Die Vereinfachung betrafgeld nicht nur das Schriftsystem selbst,
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sondern auch die Sprache und ging in vier SchritterstattenAufgrund der Komplexitét der
chinesische Schriftzeichen, die dartber hinausesobderer Reihenfolge zu schreiben sind,
sind diese nicht nur fur Auslander schwer zu ederrDer erste Schritt zur Vereinfachung
begann daher mit einer Vereinfachung der Schridtes, doch fur diejenigen, die die Lang-
zeichen schon lange vorher erlernt haben, war distellung zu den Kurzzeichen selbstver-
standlich nicht sehr einfachNach mehreren Anlaufen kam 1964 eine verbesseste it
2.238 offiziell vereinfachten Zeichen heraus, in die traditionellen Ideogramme so zusam-
mengestrichen waren, dass sie im Durchschnitt ruB8% weniger Striche
ten.” (Weggel 1997:211) Der zweite Schritt betraf dieg®pe selbst. Die verschiedenen Dia-
lekte in China machten es fast unmdglich untereleazu kommunizieren. Daher entschied
man sich fur eine Hochsprache. Die nordchinesist¢hedart sollte von da an zur offiziellen
Staatssprache werden. (vgl. Weggel 1997:212). Dmhehinesisch kennen wir hierzulande
auch unter ,Mandarin“, das sich zum Beispiel vormtéaesischen wiederum unterscheidet.
Die nachste Phase betrifft wieder das schriftli€iinesisch in Form von der Einfihrung der
pinyin, die Auslandern helfen sollten, die chinesische @pranit dem richtigen Wortlaut und
der richtigen Tonh6he auszusprechebDer dritte Schritt erfolgte am 11.2.1958 in Fornes
.Beschlusses Uber die phonetische Verschriftung@esesischen* auf der Grundlage der
26 Buchstaben des lateinischen Alphabets, pinymamgat.” (Weggel 1997:213Die Idee der
pinyin ging sogar so weit, dass sie urspringlich dafigesetzt hatten werden sollen, um die
chinesischen Schriftzeichen zu ersetzen. Im JaB6 Murde jedoch gesetzlich festgelegt,
dasspinyin nur ,als phonetische Zugabe, nicht jedoch als SubstautSchriftzeichen dienen
soll.” (Weggel 1997:213)Die letzte Phase war aufgrund des neuen ZeitaliersComputer
erforderlich. So wurden neue Interpunktionsregekroffentlicht, um die chinesischen

Schriftzeichen fur Computer zu vereinheitlichenl(Mgeggel 1997:213).

4.1.2. das Image

Frage 1 betrifft die Zuordnung der Namen. Fur @wmurden als Beispiele ,Wu Fei“ und
»~Jiang Zhiying“ angegeben, rein zufallig zusammesggete chinesische Vor- und Nachna-
men. Wahrend ,Wu Fei“ als Chinese grol3tenteils lveiden befragten Gruppen erkannt wur-
de, namlich von 80% der Arbeiter und 82% der Sttetgrblieb ,Jiang Zhiying" bei den Ar-
beitern vergleichsweise unerkannt. Mit 52% an rggnt Antworten liegen die Arbeiter den-
noch nicht schlecht. Etwas eindeutiger ist es jedm® den Studenten, von denen 71 Perso-

nen von 100 ,Jiang Zhiying“ als Chinesen identédizen. Allgemein betrachtet haben 47%



der Arbeiter sowohl ,Wu Fei“ als auch ,Jiang Zhiginrichtig erkannt, wéahrend es bei den
Studenten 62% waren.

Der hohere Erkennungswert bei ,Wu Fei* lag naclg&men der Befragten daran, dass
~Wu Fei“ fur sie ein typischer chinesischer Namg iseil er durch seine Kirze besticht.
»~Jiang Zhiying" hingegen hat durch die vielen ,ihd das ,y* bei vielen fur Verwirrung ge-
sorgt. Die Befragten verbanden demnach kurze,leigsiNamen eher mit China.

Frage 2 setzt sich mit der Schrift auseinandes. Beispiel gilt k. Feil5k 4., was
mit ,Hallo. Ich heiRe Zhang Dong“ Ubersetzt wirdudh das Fehlen an Deklinationen und
Konjugationen ist der Beispielsatz kirzer als sebdegensticke. Diese Tatsache stellt ein
eindeutiges Indiz dar und knapp die Mehrheit hatSthrift richtig erkannt, ndmlich 48% der
Arbeiter und 59% der Studenten. Chinesisch undnisgta sind aufgrund der Schriftzeichen
sehr a&hnlich, dennoch lag die Verwechslungsquoge ieh unteren Mittelfeld. 36% der Ar-
beiter und 28% der Studenten hielten das Chinesischapanisch, umgekehrt waren es 43%
der Arbeiter und 38% der Studenten, die das Jagtasils Chinesisch betrachteten. 29% der
Arbeiter und 27% der Studenten haben beide mitderanerwechselt. Im Anschluss der
~Sprache“-Analyse werden in Abb. 1 und Abb. 2 dieMigsten Punkte nochmals graphisch

dargestellt.

4.2 Japan
4.2.1. die kulturelle Identitat

Die Japaner haben ihre Schrift von den Chinesemdbemen. Der Aufbau der Sprache
ist jedoch eine Spur komplexer, da sie, im Gegengatdem Chinesischen, beispielsweise
sehr wohl Konjugationen besitzt. Dadurch kann dgadisch aber nicht mit den chinesischen
Schriftzeichen allein wiedergegeben werden, westli@ldapaner eine Silbenschrift benutzen,
um unter anderem Konjugationen wiederzugeben. Dei&chrift benutzen sie auf zwei
Arten (vgl. Abegg 1970:82). Diese bezeichnet machaals Hiragana und Katagana, wobei
der Gebrauch der Hiragana eindeutig hoher ist.déata werden meist fur Worter verwendet,
die aus dem Ausland kommen und japanisiert wurdaa. Aussprache der chinesischen
Schrift bzw. Kaniji ist ein weiterer Faktor der Kolexitat der Sprache, da man sie auf zwei
Arten lesen kann. Entweder liest man sie auf jegudna Art oder auf chinesische Art, die je-
doch japanisiert wurde. Aufgrund dessen weil3 mamioht genau, wie die Schriftzeichen in
einem bestimmten Zusammenhang gelesen werden uchl die Japaner selbst haben
manchmal ihre Probleme damit (vgl. Abegg 1970:8R-&3e Vielschichtigkeit der Kaniji

erfordert ein weitaus intensiveres Studium als ld&snische Alphabet hierzulandgn den
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chinesischen Volksschulen galt friiher folgendesiivim: die Erlernung von ca. 1500 Zei-
chen, die man selbst schreiben kann, und von eb88,2lie man wenigstens lesen kann. In
Japan sind die entsprechenden Zahlen ca. 1200 2@@0. [...] Die obligatorische Volks-
schulbildung genugt in Japan zum Beispiel fir daseln gewdhnlicher Romane und fur den
Nachrichten- und Anzeigenteil der ZeitungefAbegg 1970:85).

Wahrend vom Chinesischen gesagt wird, dass esl@tige Grammatik besal3e, kann
das Japanische allein durch die Partikel, wie lelspeisega, wa, ncetc. fur Verwirrung in
der grammatikalischen Zusammensetzung sorgen. &igke& und kulturelle Konzepte, wie
amae, ki(spirituelle Energie) undki (,Schickheit”), machen die Einzigartigkeit der japa
schen Sprache aus, da man sie nicht wirklich Gbersdkann (Befu 1993:112). Besonders das
amae,das ein wichtiger Faktor der japanischen Psychel@gli muss hier betont werden, da
fur dieses ,Abhangigkeitsempfinden®, fir das esdsten unserer Sprache keinen Ausdruck
gibt und man es nur umschreiben kann, um es besserstehen. Genaueres zamaefin-
det sich in Punkt 5.2.1. wieder.

4.2.2. das Image

Fur das japanische Beispiel wurden die Namen ,tamdakeshi“ und ,8seki
Eiji“ verwendet. ,Yamada Takeshi“ wurde sowohl vden Arbeitern (86%) als auch von den
Studenten (84%) klar erkannt. Die TV-Shdwakeshi’s Castldiirfte so manchen noch in Er-
innerung sein, wie es ein Befragter sogar schufftkngedeutet hat. Vielleicht ist ihnen aber
auch Takeshi Kitano, der der Namensgeber und 8pezlider TV-Show war und ein bekann-
ter Regisseur und Schauspieler ist, ein Begriffigé konnten aber auch durch die Ahnlich-
keit der japanischen MarRéamahaden Namen ,Yamada“ mit Japan in Verbindung gebracht
haben.

Weniger eindeutig verlief es jedoch mit dem zemiNamen, ,8seki Eiji“, den nur 32%
der Arbeiter und 48% der Studenten erkannt habesta@inlicherweise wurde dieser stattes-
sen grol3tenteils als Stdkoreaner gesehen (56% mbeitér und 45% der Studenten). Als
Begriindung fur die Verwechslung gaben viele dagguégszeichen tber dem ,0“ an. Langs-
striche, oder besser gesagt, Bindestriche findempteachlich in der Transkription koreani-
scher Namen Verwendung. Dies kdnnte vermutlicheviéhnlass gegeben haben zu glauben,
sie gehorten in dieselbe Gruppe. Aufgrund der @uafiverwechslung des zweiten Namens,
haben nur 28% der Arbeiter und 46% der Studentevolsio,Yamada Takeshi* als auch

»S0seki Eiji* richtig erkannt. Im Vergleich zu Chinéne eher niedrige Quote.
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Fur Frage 2 wurde der Beispielsatz H 3. FAI3AE#ER C©9.%, auf Deutsch ,Hallo, ich
heil3e Sat Takeshi, verwendet. Wie zuvor schon erwahnt, hat#% der Arbeiter und 38%
der Studenten das Japanische mit dem Chinesis@&rarechselt. In diesem Beispielsatz er-
kennt man die Konjugation des hinten anstehendebegeund den Partikelwa* (1%), die
mit der Silbenschrift Hiragana wiedergegeben wirdlnapp die Halfte (41% der Arbeiter
und 56% der Studenten) erkannten den Unterschiedgbeh der Silbenschrift und weisen

somit &hnliche Zahlen vor, wie im chinesischen Bieis

4.3.Sudkorea
4.3.1. die kulturelle Identitat

Die koreanische Schrift unterscheidet sich komplett den zwei anderen Schriftsyste-
men und dann auch wieder nicht. Einerseits hatkagisanische ein eigenstandiges Schrift-
system mit Zeichen, das jeweils einem Buchstabagpaoht, und daher als Buchstaben-
schrift gilt. Die Schrift steht daher im Gegensatzder japanischen Hiragana- und Katagana-
Silbenschrift und zeigt folglich mehr Ahnlichkeitinunserem lateinischen Alphabet. Ande-
rerseits hat das Koreanische auch aus China UbemeomZeichen, die Hanja genannt wer-
den. Im koreanischen Vokabular ist es schwer dtisti&/drter zu finden. Diese wurden meist
aus dem Chinesischen geborgt. Zum Beispiel hatatieanische Sprache keine eigenen Woér-
ter, die Mut, Gottheit oder Wahrheit bedeuten, wsiennicht durch chinesische Woérter aus-
gedriickt werden. Chinesische Ausdriicke werden muahtfir abstrakte Worter verwendet,
sondern auch fur Hypothesen oder Vorstellungensd®ieatsache beruht auf dem Mangel an
logischem Denken unter den Koreanern (Kim 1991:77).

Von der Grammatik her sind sich das KoreanischedasdJapanische sehr dhnlich. Auch
hier sind sogenannte Partikel, vgaundi etc., sowie Konjugationen von Wartern vorhanden.
Diese Verbindung ist flr ostasiatische Sprachend&esafort ersichtlich, wenn man Punkt 2
des Fragebogens betrachtet. Wahrend das Chinesisbhdurz und bindig ist, sind das Ja-
panische und Koreanische durch die Partikel undji¢@tionen etwas langer. Vor allem das

Koreanische besticht durch die Lange des Satzegsuad der Buchstabenschrift.

4.3.2. das Image

Als koreanische Beispielnamen wurden ,Kim Do-kyungid ,Han Pyong-tae“ verwen-
det. Sowohl die Gruppe der Arbeiter als auch dreSfedenten haben ,Kim Do-kyung“ grof3-
tenteils mit 69% der Arbeiter und 72% der Studerggtannt. Ein so drastischer Sturz der

Trefferquote, wie bei ,&seki Eiji“, gab es im koreanischen Beispiel ni¢hiich ,Han Pyong-
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tae” wurde von der Mehrheit richtig beantwortetmtigh von 54% der Arbeiter und 58% der
Studenten. Wie zuvor erwdhnt, dirfte der Langdstiic die gleichméafige Trefferquote ver-
antwortlich sein. Zusammengefasst haben 39% deeirbund 49% der Studenten beide
Namen richtig erkannt, ein ahnlicher Prozentsatz i japanischen Beispiel. Die chinesi-
sche Erkennungsquote bleibt damit die héchste,bedsuten mag, dass chinesische Namen
fur die Befragten am vertrautesten sind.

Etwas eindeutiger verlief es bei der koreanischerift. Fur dieses Beispiel gilt der Satz
LOHa s Y ak? A o] &2 7 A4yt (dt. Hallo, ich heiRe Kim Cholsu®). 69% der
Arbeiter und 80% der Studenten haben die Schufitig zuordnen kdnnen. Dies mag wo-
moglich daraus resultieren, dass China und Japan ratt den traditionellen chinesischen
Schriftzeichen in Verbindung gebracht werden. Kaeiad Striche scheinen da weniger in das
chinesisch-japanische Schriftzeichensystem zu passedass sich die meisten Befragten an

Siudkorea orientiert haben durften.

Schlussfolgernd haben 22% der Arbeiter und 39%Siedenten alle sechs Namen richtig
zuordnen konnen. An und fur sich eine eher nied@gete, doch in Anbetracht der Fehler-
guote dennoch eine klare Aussage. Nur 4% der Agberid 3% der Studenten lagen komplett
falsch. Das lasst darauf schlie3en, dass ostatiatidamen nicht ganz so exotisch sind, wie
die Bedeutung ,Ferner Osten” uns Glauben scherésst.|Auch die Schriftarten haben eine
hohere Treffer- als Fehlerquote. 38% der Arbeitedl sogar 52% der Studenten haben alle
drei Schriften richtig eingliedern kdénnen, hingegenm 19% der Arbeiter und 11% der Stu-
denten komplett falsch lagen. Somit ist nicht alsgtische gleich Chinesisch, man beginnt,

sich der Unterschiede bewusst zu werden.

Abb. 1: Ostasiatische Namen nach Landern richtig
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Abb. 2: Ostasiatische Sprachen nach Landern richtig
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5. Auswertung Wertvorstellung

Im zweiten Bereich des Fragebogens, ,Wertvorstgliuwurden acht geschlossene und
eine offene Frage gestellt. Hierbei wurde sich ¢bdoicht nur Gber die Wertvorstellungen
Uber die Ostasiaten erkundigt. Das Thema ,Wert&tugiert auch Verhaltensweisen und
Eigenschaften eines typischen Chinesen, JapanersSodkoreaners. Anhand dessen, wie die
Vorstellungen tber ihr Benehmen im Alltag formuliemurden, lie3 sich ein Image definieren.

Werte sind ein schwer bestimmbarer Faktor. Sid Hin unsere Lebensflihrung verant-
wortlich und bestimmen das Gute und Bose im LeleeseEinzelnen. Es gibt zahlreiche Li-
teraturquellen hinsichtlich Werte, insbesondere, dsiatischen Werte®, und ihre Definitionen.
Cauquelin fand in einem Worterbuch das Wort “Wertglgend beschrieben. Werte sind
demnach moralische Prinzipien und Glauben bzw. @lente Standards einer Person oder
einer sozialen Gruppe. Diese Definition umfasshiiwur Ideale oder Werte, sondern auch
eine individuelle oder kollektive Weltanschauun@g@@Guelin 1998:2). In Asien jedoch kann
man das Wort ,Wert" nicht so leicht beschreiben,edakeinen Unterschied zwischen Wert,
Religion, Glauben, Bestimmung oder Brauch gibt, @8en den westlichen Sprachen der Fall
ist. Desweiteren muss man beachten, dass Werte giebh Werte sind. Sie lassen sich un-
tereinander unterscheiden, je nachdem ob es redigi§oziale, politische, moralische oder
asthetische Werte sind. Aber generell sind sierusmtderem verbunden mit Wahrheit, Ehr-
lichkeit, Harmonie, Ordnung, Freiheit, Demokratigerechtigkeit, Vergebung und Weisheit
etc. Es ist schwierig, Werte und Benimmregeln voaeder zu unterscheiden. Cauquelin

nimmt das Handeschitteln zur BegrifRung als Beispielfragt sich, ob diese Benimmregel
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ein Wert der Hoflichkeit oder ein Wert selbst Ste kommt zum Entschluss, dass solche Be-
nimmregeln als Austibung von Werten wie Harmonie étespekt im Alltag gesehen werden
kann. Werte sind abstrakt. Harmonie, Respekt odgechtigkeit wird in jeder Religion oder
Gesellschaft gepredigt. Der Ursprung der asiatisdNerte ist in religiosen und philosophi-
schen Texten und Traditionen zu finden. Aber auetchichtliche Erfahrungen, Entwicklun-
gen in der Gesellschaft und die Industrialisierusmyie Kriegserfahrungen und Umweltka-
tastrophen haben und hatten Einfluss auf die Bnistg und Weiterentwicklung der Werte.
So wie sich Gesellschaften verandern kénnen, kosimbmamlich auch Werte verdndern und
sich der Zeit anpassen (Cauquelin 1998:3-4).

Ein Querschnitt der typischen Attribute der Ostasiasoll das Thema ,Wertvorstel-
lung” einleiten. In den ersten drei geschlossenagén, Frage 3 bis 5, wurde sich Uber die
Eigenschaften der Chinesen, Japaner und Sudkorednerdigt. Die Antwortkategorien ba-
sieren auf Literaturnachweisen und stellen Stepsstydar, denen Ostasiaten zugeschrieben
werden. Zunéchst muss jedoch bestimmt werden, was Stereotype verstanden wird. Flatz
hat einige Definitionen von Stereotypen zusammenageh, deren Quellen in der Sozialpsy-
chologie zu finden sind. Fir Ehrlich Howard bildiets Vorurteil demnach eine Unterkatego-
rie der Stereotypen, welche wiederum Meinungen Zwdifel Uber eine bestimmte Gruppe
bilden (vgl. Flatz 1989:8). Das ist jedoch nichibséverstandlich, denn es existiert auch eine
Gegenmeinung, die behauptet, dass Vorurteile mjighth Stereotype sind. Heuer beispiels-
weise stellt Stereotypen den Vorurteilen gegenlber,den Unterschied zu verdeutlichen.
Vorurteile sind, laut Heuer, mehr personlichkeitgigen. Sie geht davon aus, dass, obwohl
beide Begriffe wertneutral sein sollten, Vorurtesiehnell negative Komponenten, wie Dis-
kriminierungen enthalten kdnnen. Stereotype jedmedchreiben nurden kognitiven Akt der
Generalisierung.“(vgl. Heuer 1995: 120).

Walter Lippmann behauptet, so Flatz, dass Steredtgufig Unwahrheiten in die Welt
setzen, die sich aus Vorstellungen ergeben, abewéeankert bleiben. Dies gibt Flatz Grund
zur Annahme, dass,Stereotype sich schwer verdndern lassen und uobsiv
ablaufen.” (Flatz 1989:8). Gerhard Prinz schreibt den Stereotypen nicht vanhearein die
Eigenschaft falscher Vorstellungen zu, sondern &chivdie Behauptung Lippmanns ab,
indem er meint, dass Stereotype auf Gerlichtenreasisd Gerlchte missen nicht unbedingt
falsch sein, jedoch kénnen sie kein allgemeinesiligchtfertigen (vgl. Flatz 1989:22).

Da die Stereotype, die in dieser Arbeit verwendetdgn, nicht nur eine einzige Person
oder Gruppe betreffen, sondern vielmehr eine gafa®n, muss man diese in einem gréiRe-

ren Bestimmungsrahmen betrachten. Es wird behawgass sich eine Nation ein bestimmtes
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Bild von einer anderen Nation macht. Dieses Bikktall die Stereotypen der jeweiligen Na-
tion und ihrer Bevolkerung zusammen, so dass dia8sung positiv oder negativ erscheinen
kann. ,Es handelt sich dabei also um nationale Stereetypit denen bestimmte Merkmale
einer Gruppe anderer Nationalitdt zugeordnet werddationale Stereotype kdnnen auf nati-
onale Charakteristika zuriickgehen, die durch didginehe Umgebung beeinflusst oder his-
torisch begrindbar sind. Bei jeder Beschreibungeeiinemden Kultur spielen Elemente der
Eigenkultur eine konstituierende Rolleso Heuer(Heuer 1995:123). Im Anschluss folgt in

Abb. 3 und Abb. 4 ein Landervergleich der verscerezh Stereotypen.

5.1. China
5.1.1. die kulturelle Identitat

Die chinesische Denkweise richtet sich nach emaiirlichen Ordnung, in der Harmo-
nie vorherrscht. Es gibt kein absolutes Gut odeseB&eine unsterbliche Seele, keinen Schop-
fer, kein absolutes Anderssein (Cauquelin 1998:Ush die chinesischen Werte naher zu
durchleuchten, wandert Leutner auf den Spuren Wiilhe&ilchners und fasst die typischen
Merkmale zusammen: stolz, einheitlich und unifofdoch die wichtigsten Tugenden der
Chinesen sind unter anderem die hohe Bildung, @Gednd Flei3 (vgl. Leutner 1995: 94).
Diese chinesischen Tugenden kommen dem Konfuziarsis®hr nahe, immerhin leitet dieser
das Verhalten im chinesischen Alltagsleben undteein grof3er Bestandteil des chinesischen
Wertesystems. Doch das war nicht immer so. In@sggren Vergangenheit, namlich zu Zei-
ten Maos, wurde der Konfuzianismus sogar verurtBitich wenn der Konfuzianismus nicht
so stark in den Kopfen der Chinesen verankert gewegire, ware seine Zeit vermutlich
schon zu Ende. Die Geschichte zeigt jedoch das rié@igeNach Mao wurde wieder nach
Herzenslust dem Konfuzianismus gefront. Hierarc@ejnungsliebe, permanente Erziehung
waren die Schlagworte, die im chinesischen Wertegysnicht mehr wegzudenken waren
(vgl. Weggel 1997:13).

Dass die Gesellschaftsstruktur einen vertikalenbAufhat, griindet ebenfalls auf den
konfuzianischen Einflussin China wird seit unvordenklicher Zeit in VateeBn- sowie in
Vorgesetzten-Untergebenen-, nicht jedoch in Hotaenoder Kollegialkategorien ge-
dacht.” (Weggel 1997:153) Eine vertikale Gesellschaftstnuist jedoch kein einzigartiges
Merkmal der Chinesen. Japan und Sudkorea, die alteenhter dem Einfluss des Konfuzia-
nismus stehen, betonen ebenfalls eine Hierarchlgstrin der Gesellschaft. Denn die Hierar-
chie soll die Harmonie und den Frieden, sowohl én Bamilie als auch im Land, wahren:

»Mit Harmonie ist ein Gruppenverhalten gemeint, daste es, was es wolle, auf Vermeidung
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offener Konflikte und, Hand in Hand damit, auf ps&z Hierarchisierung ausgerichtet
ist.“ (Weggel 1997:154). Konfuzianische Werte sind amctGeschéaftsleben zu finden. Die
wichtigsten Beziehungen bestehen unter Familiedimitgrn. Die Unternehmen in China
haben demnach auch die Familie als Stitzpfeilesckadte werden zunachst mit (auch ent-
fernten) Familienmitgliedern abgewickelt, dann iMitgliedern derselben Sippe oder ethni-
schen Gruppe. Personen aul3erhalb der Sippe wentieeder als Fremde oder gar als Be-
drohung angesehen (Bogart 1998:154). Diese farbdieogene Unternehmen stehen unter
dem Konzept deguanxi.Es ist die Bildung einer personlichen Verbindung geigenseitigen
Pflichten. Die Wurzeln voguanxisind im traditionellen Konzept der Familie und inori€u-
zianismus zu finden (Bogart 1998:155).

Eine weitere ,typische” Vorstellung eines Chinesiefert uns Heuer, die ihn mit Adjek-
tiven, wie fleiBig, geniigsam, verschlagen im Hankehservativ und aberglaubisch in Ver-
bindung bringt (vgl. Heuer 1995:126). Dass die €sén aber auch ein stolzes Volk sind, wie
es zuvor schon Wilhelm Filchner bzw. Leutner angéetehaben, zeigt Doi TakeoDje Chi-
nesen betrachteten die westliche Zivilisation ing&heinen mit Verachtung.[...] Der eigent-
liche Grund dafir, warum die Chinesen so wenigrbgse an der westlichen Zivilisation

zeigten, war ihr enormer Stolz auf ihre eigene it (Doi 1982:57-58).

5.1.2. das Image

Unter den 28 befragten Merkmalen gelten, aufgmerdherangezogenen Literaturquellen,
»stolz“, ,einheitlich®, ,intelligent®, ,geduldig", ,fleiBig“, hierarchische Gesellschaftsstruktur®,
Sfamiliar®, gentugsam®, ,verschlagen im Handel, gkservativ* und ,aberglaubisch” als
chinesische Stereotype. Das deutlich hervorsteeh®&tetkmal darunter ist mit 64% der Ar-
beiter und 58% der Studenten die Eigenschaft jfi€ilNeniger eindeutig ist es bei dem
Merkmal ,stolz”, das nur von 11% der Arbeiter un89d der Studenten angekreuzt wurde.
Genauso verhielt es sich bei ,einheitlich* (17% debeiter, 23% der Studenten), ,intelli-
gent” (jeweils 11%), ,geduldig” (23% der Arbeitet1% der Studenten), ,verschlagen im
Handel* (14% der Arbeiter, 11% der Studenten) ukonservativ* (15% der Arbeiter, 19%
der Studenten). Eine etwas hodhere Quote erzielien,iderarchische Gesellschaftsstruk-
tur* (22% der Arbeiter, 39% der Studenten), ,fagnili(31% der Arbeiter, 24% der Studenten)
und ,gendgsam” (31% der Arbeiter, 21% der Studgntéaffallend ist, dass das Merkmal
.-aberglaubisch” kein einziges Mal von den Arbeitamgegeben wurde, jedoch von 20% der

Studenten.
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Stattdessen wurden von 32% der Arbeiter und 208Stiedenten behauptet, Chinesen
seien ,gastfreundlich”, sowie von 42% der Arbeiterd 33% der Studenten das Merkmal
,hoflich® angekreuzt wurden. Beide sind Eigensceaftdie in den angegebenen Quellen
nicht als gelaufiger chinesischer Stereotyp angegeburden. Dazu gehért zwar auch die
Eigenschaft ,militaristisch®, jedoch hatte man, gwind der chinesischen Vergangenheit (bei-
spielsweise aufgrund der Problematik in Taiwan Tiet), eine etwas hohere Quote erwartet.
Stattdessen bleibt sie im unteren Mittelfeld, nsi%2der Arbeiter und 28% der Studenten. Die
Auswertung hat gezeigt, dass das Selbstbild unehdived nicht ganz identisch ist, obwohl es
dem doch nahe kommt. Wenn man jedoch davon ausgehtie Eigenschaften mit den
hdchsten Prozentsatzen aufzuzéhlen, verschiebtdsislremdbild. Demnach sind die typi-
schen Eigenschaften eines Chinesen, die daran gemesirden, dass sie tUber 25% liegen,
fur die Gruppe der Arbeiter: ,fleiBig“, ,militarisgch®, ,strebsam® familiar”, ,gastfreundlich,
.genidgsam” und ,héflich®. Im Vergleich dazu siehedsruppe der Studenten die Chinesen
als fleiBig®, ,militaristisch®, ,hoflich®, ,pflichtbewusst”, in einer ,hierarchischen Gesell-
schaftsstruktur“ lebend und mit der Veranlagung,#entrollierten Emotionen®. Von diesen
aufgezahlten Eigenschaften sind drei Charakteestikon der Gruppe der Arbeiter und nur
zwei Charakteristiken von der Gruppe der Studemwénden 11 Eigenschaften eines typi-

schen Chinesen identisch.

5.2. Japan
5.2.1. die kulturelle Identitat

Was Japan hingegen betrifft, gibt es scheinbarhligggWerke und Autoren, die sich mit
den Eigenschaften der Japaner auseinandersetzgit. ilir die westliche Literatur hat sich
mit diesem Thema intensiv beschéftigt, es gibt aaitireiche namenhatfte japanische Auto-
ren, die fur ihre Werke beriihmt geworden sind. $ auch Nakane Chie und Doi Takeo.
Sofue Takao hat sich ebenfalls viel mit der japems Psychologie auseinandergesetzt und
die Werke vieler bekannter Sozialwissenschaftletyamert, so auch das von John W. Connor.
Der amerikanische Anthropologe hat unterschiedli¢eehaltensweisen der Japaner zusam-
mengefasst, die Sofue zur Veranschaulichung naouhadiaufgelistet hat. Demnach betonen
Japaner die Kollektivitat, sind pflichtbewusst uleben mit einer hierarchischen Gesell-
schaftsstruktur. Ehrerbietung und Zuverlassigkieitl sveitere Merkmale der Japaner (Sofue
1986:265).

Dass die Gruppe bzw. das Kollektiv eine auRershtige Stellung im Leben eines Japa-

ners einnimmt, erkennt man, wenn man sich mit innesinem Gesprach befindet. Bei einem
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Gespréach entwickelt sich der Umstand, seine eigea&le Position zu bilden. Er wird sich
dann jedoch nicht Uber seinen Status oder seinepktanzen definieren, sondern vielmehr
Uber die Firma, da es nur von zweitrangiger Bedwyist, welchen Beruf man dort ausubt
(Nakane 1967:30). Egal ob Firma, Universitat odenute; von priméarer Bedeutung ist die
Institution selbst. Solch ein Gruppenbewusstseideii die Starke einer Institution (Nakane
1977:3). Die soziale Gruppe ist das Bindeglied, Ali8enstehende und Dazugehdrige von-
einander unterscheidet. Wenn man einen Japanemmusa mit einem Kollegen derselben
Gruppe beobachtet, scheint es tatséachlich so, dlaser den Fremden gegeniber eher eine
kalte Haltung einnimmt. Besonders ein Gefiihl deetldmenheit innerhalb der Gruppe er-
scheint in der Offentlichkeit als Unhdflichkeit aardr gegeniiber (Nakane 1967:47).

Die Struktur innerhalb der Gruppe, in der die Mégder miteinander verbunden sind, hat
eine vertikale Ordnung, wie es auch in China undk8tea der Fall ist. Hierarchie war auch
im Zweiten Weltkrieg ein wichtiger Bezugspunkt flie Japaner (Benedict 1989:26). Hierar-
chie gerade deshalb, weil die Japaner der Meinuargmny dass der Krieg auf Anarchie basier-
te. Sie kampften darum eine Hierarchie aufzubae Hierarchie unter Japans Kommando,
da sich Japan als eine Nation repréasentierteiggek@mplett hierarchische Struktur vorweist
(Benedict 1989:21).

Ein Aspekt des Gruppenbewusstseins zeigt sich nm Bedurfnis des sozialen Trinkens.
Japanische Angestellte pflegen nach der Arbeitdait Kollegen Trinken zu gehen. Es ist
nicht das Trinken selbst, sondern eher die Chant&mrtspannung nach dem Wettbewerb in
dem Unternehmen (Nakane 1977:129). Die Bar isfdipaner ein wichtiger Ort, all die Frust-
rationen abzuschitteln. Viele auslandische Jowtealihaben sich dieser ,Barkultur® ange-
nommen und setzen diese Erscheinung mit den kiévamnungen in Verbindung. Doch fur
Nakane Chie ist diese Vermutung weit von der Wahrfernt, da eine Bar seine eigene
Funktion hat und nicht von dem Zuhause ersetzt @ekénn (Nakane 1977: 130).

Ruth Benedict ist neben Nakane Chie die Vorzeigséun, wenn es um die Personlich-
keit der Japaner geht. Ihre Untersuchung findeighdvéhrend der Kriegszeit statt, sodass sie
keinen direkten Zugang zu dem Land und den japhers¢.andsleuten hatte, sondern sich
ihre Informationen aus Filmen, Buchern und aus @e$@en mit Japanern der zweiten Gene-
ration, die in Amerika lebten, holen musste. Obweshleine lickenhafte Diagnose beztglich
der japanischen Psychologie hétte sein sollen, tan@&/erk sofort Anklang und wurde nicht
nur von westlichen Gelehrten sehr geschatzt. RetieBict war die erste, die das gegensatzli-
che Auftreten der Japaner niederschrieb. Japandr sach Benedict, sowohl aggressiv, als

auch unaggressiv; sowohl militaristisch, als austihétisch; sowohl unverschamt, als auch
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hoflich; steif und anpassungsfahig; loyal und viemi&ch; mutig und gleichzeitig furchtsam;
konservativ, aber auch gastfreundlich. Japaner stetd dariiber besorgt, was andere Uber ihr
Verhalten denken mogen (Benedict 1989:2). Ruth Bieheahlt aber auch Merkmale auf, die
noch heute in Dokumentarfilmen tber Japaner aufiemucZu den Freuden eines Japaners
gehort so zum Beispiel das heil3e Bad. Schlafegingt weitere bevorzugte Hingabe. Japaner
schlafen in jeder Position mit einer vollkommenerndpannung. Und zu guter Letzt zahlt das
Essen zu den Vergniigen der Japaner (Benedict IG828P2).

Doi Takeo, ein weiterer wichtiger Bezugspunkt dapgnischen Psychologie, hat das
Konzept desamaeentdeckt, das fur Japaner von grof3er Bedeutungeistvar sich sicher,
dass es daamaeruKonzept nur in der japanischen Sprache gibt, oblglsich ein solches
Phanomen nicht nur bei Menschen zeigt, sondern bacfieren. Diese Tatsache gab ihm
den Grundgedanken, dagdie spezifischen Eigenschaften der japanischenleéSeag mit
amae zusammenhangen mussé€Doi 1982:22) Amaeist eines der japanischen Wérter, die
sich nicht Gbersetzen lassen, weshalb dies alssdiwveigartiges betrachtet wird. Doi Takeo
hebt zwar die Besonderheit des japanischen Woresh verweist jedoch im selben Mo-
ment darauf, dass es kein japanisches Phanomesoadern Uberall in der Welt zu beobach-
ten sei (vgl. Doi 1982:36). Im Japanischen zeig siie Mentalitat deamaemit einem Wort,
namlich amaeru(Doi 1972:24).Amaeruwird oftmals gleichgesetzt, sich die Freundlictkei
eines anderen zunutze zu machen oder sich wie iath 20 benehmen. Unter anderem wer-
den diese Definitionen auch im online-Worterbuadokugebraucht (vgl. wadoku o.3:x.

%). Amaesollte man jedoch nicht mit Wértern, wie ,schmotlepvoreingenommen sein”,
Lverschroben sein® oder ,jemandem etwas nachtrageNerbindung bringen, da die Menta-
litdt desamaegénzlich verschieden ist, auch wenn es von auf$ewuidlieicht anders erschei-
nen mag (Doi 1972:24). Was den Bedeutungsgehalamegangeht, kann man sagen, dass
esein Abhéangigkeitsgefuhl ausdrickt, das urspringiishSaugling beginnt. Dieses Verhal-
ten erstreckt sich bis ins Erwachsenenalter ungt gein Wunsch nach Gruppenzugehdorigkeit
und eine damit verbundene Abhangigkeit nach AndéBagart 1998: 145). Miamaesind

die japanischen Ausdrickenneund tatemaeverbunden, die die wahren Gefiihle und das
Verhalten in der Offentlichkeit reprasentieren. Awgenn diese nicht nur in der japanischen
Gesellschaft existieren, so machen die Japanen aldgrund der Namensgebung doch be-
wusst Gebrauch davon (Davies, lkeno 2002: 115-116).

Doi Takeo stellt die Japaner als strebsames Vaik,&ae Neugier und Wissbegier haben
sicherlich wesentlich dazu beigetragen, dass Jagietm friher modernisierte als alle anderen

Ostlichen Lander. In dieser Hinsicht stellen dieir@@sen einen starken Kontrast zu den Japa-
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nern dar.” (Doi 1982:57).Diese waren weniger neugierig auf Veranderungenjass sie
westliche Kulturen mehr oder weniger ignoriertea,sie, wie zuvor erwahnt, auf ihre eigene

Kultur zu stolz waren.

5.2.2. das Image

Zu den typischen Merkmalen der Japaner gehdrenpbea nach Sofue, Nakane, Bene-
dict und Doi zitiert wurde, die Eigenschaften ,ladtiv, ,pflichtbewusst®, familiar”, ,hie-
rarchische Gesellschaftsstruktur®, ,ehrerbietigttinken zur Entspannung®, ,militaristisch*,
.asthetisch®, ,unverschamt®, ,héflich®, ,steif*, japassungsfahig®, ,loyal“, ,konservativ,
»gastfreundlich®, ,lieben es heild zu baden®, ,s¢afagerne” und ,strebsam®. Aufféllig ist,
dass das Merkmal, das im Fragebogen die hochstéeurielte, hier gar nicht aufgefuhrt
wurde. 48% der Arbeiter und 63% der Studenten halie Japaner namlich fur ,fleiig”. Als
.Kollektiv* sehen die Befragten Japaner hingegenrgeht, da nur 6% der Arbeiter und 16%
der Studenten dies angaben. Ahnliche Ergebnisselterz die Merkmale ,trinken zur Ent-
spannung” (6% der Arbeiter, 12% der Studenten)litamistisch” (15% der Arbeiter, 4% der
Studenten), ,asthetisch” (6% der Arbeiter, 14% 8ardenten), ,unverschamt* (jeweils nur
1%), ,steif* (8% der Arbeiter, 10% der Studenteggnpassungsfahig” (jeweils 5%), ,loy-
al* (7% der Arbeiter, 11% der Studenten), ,liebenheild zu baden” (7% der Arbeiter, 13%
der Studenten) und ,schlafen gerne* (jeweils 5%gs®Letzteres nur von jeweils 5% der Ar-
beiter und Studenten angegeben wurde, ist fastveimg verwunderlich, da gerade dies die
Eigenschaft darstellen sollte, die Japaner vonrandso unterscheidet. Uber das Phanomen
des japanischen Schlafes hat die Japanologin &ri§ieger auch ein Buch namemhsemu-
ri“! geschrieben. Auch das heiBe Bad hat in Anbetrdehtielen heiRen Quellen in Japan
eine sehr niedrige Quote. Das, was fir Japanexhas typisch japanisch gilt, ist fir die Be-
fragten scheinbar nicht ganz so reprasentativefiad.

Einen etwas hoheren Prozentsatz haben die Eigdtesthtamiliar® (17% der Arbeiter,
18% der Studenten), ,hierarchische Gesellschadissir* (13% der Arbeiter, 29% der Stu-
denten), ,ehrerbietig” (25% der Arbeiter, 14% déudgnten), ,konservativ* (20% der Arbei-
ter, 15% der Studenten) und ,gastfreundlich* (338t Arbeiter, 23% der Studenten), sowie
.Strebsam” (30% der Arbeiter, 28% der Studenten)ifffllend hoch sind hingegen die
Merkmale ,pflichtbewusst* (33% der Arbeiter, 43%rd&tudenten) und ,hoflich” (47% der
Arbeiter, 53% der Studenten).

! Brigitte Steger (2007)nemuri. Wie die Japaner schlafen und was wir yoren lernen kdnneReinbek:
Rowohlt —Taschenbuch Verlag.
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Abgesehen davon bezeichnen 32% der Arbeiter und @19&tudenten die Japaner als
LJntelligent*. Ahnlich verhalt es sich mit der Eigschaft ,stolz*, die von 32% der Arbeiter
und 24% der Studenten angegeben wurde. Nebenigflesaren die ,kontrollierten Emotio-
nen“ mit 31% der Arbeiter und 50% der Studentenm&bks aussagekraftig. Auch hier er-
kennt man also eine kleine Abweichung von dem $Sallds Demnach halten die Arbeiter die
Japaner eher fur ,fleiBig®, ,geduldig®, ,intelligéh ,strebsam®, ,ehrerbietig”, ,gastfreund-
lich“, ,hoflich®, ,pflichtbewusst” und ,stolz”, mitder Neigung zu ,kontrollierten Emotionen®.
Die Studenten bezeichnen die Japaner gro3tentsildleil3ig”, ,hoflich®, ,pflichtbewusst”,
in einer ,hierarchischen Gesellschaftsstruktur‘eledh, ,intelligent®, ,strebsam® und zéhlen
die ,kontrollierten Emotionen“ ebenfalls zum chaeakstischen Japaner. Von den 18 aufge-
zahlten Eigenschaften eines typischen Japanersf@iidvierkmale der Arbeiter und vier
Merkmale der Studenten identisch, was zwar keinkgbote ergibt, andererseits aber auch

nicht aussagt, die Japaner sehr gut zu kennen.

5.3. Sudkorea
5.3.1. die kulturelle Identitat

Koreaner hingegen haben durch den nahen Nachbama Ghd durch die Kolonialmacht
Japan viele Einflisse aufgenommen. Wahrend dernrfalwerrschaft haben japanische Ge-
lehrte sowie projapanische Koreaner die koreani¥¢bsensart mit Parteigeist, Abhangigkeit,
Konformismus und Fatalismus verbunden (Kim 1991.&ln koreanischer Gelehrter, Yi Ki-
Baek hingegen verneint den Parteigeist der Koredfledementiert auch die Behauptung,
dass Koreaner andere gerne imitieren, weil es ilangdreativitat fehle. Stattdessen argumen-
tiert er, dass dies alles Beleidigungen seienydreJapanern begangen wurden, um ihre Be-
satzungszeit in Korea zu rechtfertigen (Kim 199).:82 lasst sich dennoch nicht verleugnen,
dass die Koreaner aus China kommende Kulturguierden Konfuzianismus und Daoismus
Ubernommen haben, sowie das Prinzip der japanistdibatsukoreanisiert und folglich die
chaeldl geschaffen haben, die spéter in den Punkten Tu@dL7.3.1. naher erklart werden.

Ch’oe Nam-Son, ein weiterer Gelehrter, der sichd@i Nationalcharakter der Koreaner
auseinandersetzte, betonte Werte, wie Optimismusdauer, Verlasslichkeit und Tapferkeit,
wéhrend es aber auch Schwachen, wie Formalisridacidaufigen Konservatismus, das Feh-
len von Zusammenhalt sowie von Prazession, giberiwahnt auch den Parteigeist als Bei-
spiel der Fehler der Koreaner, aber behauptetlgleitig, dass diese Eigenschaft allgemein
unter Menschen zu finden sei (Kim 1991:32). Dessveit legen Koreaner, nach Ch’oe Nam-

Son, besonderen Wert auf Ordnung, Hoflichkeit, ¥eraing, Anstand und Sauberkeit, wah-
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rend sie den Konflikt, Wettbewerb und Ausschweiemgher meiden wollen (Kim 1991:33).
Koreaner sind extrem geduldig und streben steth Natbesserung. Innerhalb der konfuzia-
nischen Rahmenbedingung sollten Emotionen kongrpliverden. Geflhlsausbriche sind
daher selten zu sehen. Neben dem flei3igen, kéietteh und geduldigen Charakterzug der
Koreaner weisen sie auch einen auffalligen SinrHiimor auf. Es ist wahrscheinlich dieser
Eigenschaft zu verdanken, dass sie auch schwetendderstehen konnen. Es scheint, als ob
Koreaner nahezu alles ertragen konnten, einscldie@er japanischen Besatzungszeit und
des Koreakrieges. Letzteres hatte zerstorerisctsenaQGe fur das Land (Hur 1988:3-5). Was
den Sinn fur Humor betrifft, ist in Korea ein Ladtgedoch nicht immer gleich ein Lacheln.
Hierzulande ist ein Lacheln ein Geflhlsausdruckidaflass man glucklich ist oder etwas
lustig findet. In Korea jedoch kann ein Lachelnfaet Gefuhl der Verlegenheit oder Scham
widerspiegeln (Hur 1988:13).

Koreaner scheinen in einer kollektiven, gruppemirggten und homogenen Gesellschaft
zu leben (Oak, Martin 2000:22-23). Bedingt durcm dénfuzianismus war Korea auch
schon immer eine streng hierarchische Gesellscbadise Hierarchiebestimmung reguliert
das Verhalten bezuglich der Beziehung, die man jemtand anderem hat (Oak, Martin
2000:24). Nach Bell ist jedoch eine der réatsellsadie Eigenschaften in den ostasiatischen
Gesellschaften die gemeinsame Existenz von Higmnehd Egalitarismus. Auf der einen
Seite haben sie hierarchische Rituale im Alltagshebingebaut, wie beispielsweise die Ver-
beugungspraktiken in Japan und Sudkorea, den icigdlaierarchischsten Gesellschaften in
Ostasien. Auf der anderen Seite wiederum haben @lese Gesellschaften eine wirtschaftli-
che Gleichheit erreicht (Bell 2008:38).

Ahnlich wie in Japan und China ist auch in StuidkatisaFamilie die Grundlage der Ge-
sellschaft. Der Fuhrer des Landes ist der ,Vateihar Landsleute und verantwortlich fir ihr
Gemeinwohl. Im Gegensatz dazu zollen sie ihm Rdsjrakerhalb der Familie existiert die-
selbe Struktur, jedoch im kleineren Format. Derevast demnach verantwortlich fur das
Wohl der Familie und rechenschaftspflichtig, fa¢ie Familienmitglied das Gesetz verletzt
(Hur 1988:15). Die Familienbeziehung war und is diichtigste Einheit in Sidkorea. Dies
kann man auch in den funf Beziehungen erkennerKaiduzius als wichtig ansah (a.d. ,funf
Beziehungen” siehe auch 6.1.1.). Auch im Unternehmed der Regierung versucht man
seine Familienmitglieder um sich zu scharen, unraeenswurdige Unterstiutzer an der Seite
zu haben (Crane 1967:19). In diesem Zusammenhampdie Vetternwirtschaft aus einem
anderen Blickwinkel betrachtet (Crane 1967:21).
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Die Betonung des sozialen Trinkens wird in Kordaliéh wie in Japan, grof3dgeschrie-
ben (Oak, Martin 2000:225). Das soziale Trinkeretafert den gruppenorientierten Fokus
auf das Aufbauen von Beziehungen (Oak, Martin 2280 Dennoch scheint die Trinkkultur
in Japan ausgepragter zu sein, als in Stdkorea.

In der koreanischen personlichen Interaktion gisieben Grundkonzepte, die das sozia-
le Verhalten bestimmen und fur das Verstandnis kieeanischen zwischenmenschlichen
Beziehungen sorgen. Diese sieben Verhaltensmuntieidieren auch ein Gefihl von Kollek-
tivismus. Die Konzepte sind jedoch kaum Ubersetattdiemyn, nunch’i, kibun, ang, bu-
nuiki und han (Oak, Martin 2000:28)Die ersten dreich’emyn (&hnlich dem Schamgeftihl)
(Oak, Martin 2000:31)nunch’i(@hnlich dem Taktgefiihl) (Oak, Martin 2000:33), uildun
(&hnlich einer Stimmung oder eines Gemutszustar{@ed); Martin 2000:34), sind eng damit
verbunden, wie Gesprachspartner miteinander re@ak, (Martin 2000:28). Die letzten drei,
chong (&hnlich der Zuneigung) (Oak, Martin 2000:36unuiki (&hnlich der Stimmung oder
Atmosphare) (Oak, Martin 2000:35) uhdn(eine Sammlung von Geflihlen und Spannungen)
(Oak, Martin 2000:36)sind emotionale Konzepte, die eng mit dem Verhalebunden sind.
(Oak, Martin 2000:28). Jemand, der diese Grundkmezeicht kennt, kbnnte allein dadurch

viele Verhaltensweisen der Koreaner missverstehen

5.3.2. das Image

Ein so eindeutiges Bild, wie im chinesischen umgbnischen Beispiel gibt es hier nicht,
was vermuten lasst, dass sich die Befragten Uleesigikoreanischen Stereotype etwas unsi-
cher waren. Laut Kim, Hur, Oak, Bell und Crane, dien zitiert wurden, sind koreanische
Charakteristiken: ,hoflich®, ,geduldig”, ,strebsam®kontrollierte Emotionen®, flei3ig®,
»oinn fur Humor®,  kollektiv®, ,hierarchische Gedsthaftsstruktur®, ,familiar* und ,trinken
zur Entspannung". Die Attribute ,geduldig” (16% d&rbeiter, 13% der Studenten), ,kontrol-
lierte Emotionen” (16% der Arbeiter, 10% der Stuee, ,Sinn fur Humor* (1% der Arbei-
ter, 6% der Studenten), ,kollektiv* (15% der Arlezit 18% der Studenten) und ,trinken zur
Entspannung” (7% der Arbeiter, 6% der Studentemlauéen sich jedoch eher im Unterbe-
reich. Einen hoheren Prozentsatz haben die Kenmaeighoflich (27% der Arbeiter, 24%
der Studenten), ,strebsam* (17% der Arbeiter, 2&Studenten), ,fleilig” (32% der Arbei-
ter, 33% der Studenten), ,hierarchische Gesellss$iafiktur® (22% der Arbeiter, 31% der
Studenten) und ,familiar* (24% der Arbeiter, 29% &udenten).

Nicht als koreanisches Stereotyp vermerkt, jedami den Befragten hoch bewertet, ist
die Eigenschaft ,militaristisch* (35% der Arbeitet2% der Studenten). Die Vorgeschichte
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mit Nordkorea durfte vielen einen Grund gegeberehaldieses Merkmal anzukreuzen. Der
Auswertung zufolge sehen die Arbeiter die SudkosegnoRtenteils als ,fleil3ig”, ,militaris-

tisch“, ,gastfreundlich®, ,hoflich® und ,pflichtbewsst®. Fur die Studenten hingegen ist ein
typischer Sudkoreaner eher ,flei3ig“, in einer jaichischen Gesellschaftsstruktur lebend,
.Strebsam®, familiar* und ,pflichtbewusst®. Voniesen Eigenschaften sind zwei Merkmale
von der Gruppe der Arbeiter und vier Merkmale ven Gruppe der Studenten mit den zehn
aufgezahlten Eigenschaften eines typischen Korsddentisch. Damit ist die Zahl der Uber-

schneidungen ahnlich der des chinesischen undiggbem Beispiels.

Wahrend im chinesischen bzw. japanischen Beispaé$tnitinf Antworten vermerkt wurden,
waren es im sudkoreanischen Beispiel meist nur laieevier Antworten. Die Sudkoreaner
waren vermutlich fir die meisten Befragten nochexatisch, als dass sie eine genaue Vor-
stellung eines typischen Sudkoreaners gehabt hdtenman jedoch schnell erkennen kann,
sind sich die Ostasiaten sowohl im Selbstbild alsham Fremdbild sehr &hnlich, was unter
anderem der Konfuzianismus mit sich bringt. Dierdmehische Gesellschaftsstruktur, der
Fleil3, das Streben und das Pflichtbewusste siner @miderem die Werte, die der Konfuzia-
nismus vermittelt.

Die Eigenschatft ,fleiBig” ist insgesamt 144 Malnvden Arbeitern und 154 Mal von den
Studenten genannt worden und somit das HauptmerkieralBefragten. Die Behauptung
LAsiaten sind flei3ig“ scheint sich hier demnacltladestzusetzen. Am Fleil3igsten sind nach
den Arbeitern die Chinesen, wahrend es bei deneBitad die Japaner sind. Das Merkmal
»hoflich“ wurde 116 Mal von den Arbeitern und 110aMvon den Studenten angegeben. Am
Hoflichsten sind jedoch fur beide Gruppen die JapaAbgesehen davon haben die Arbeiter
auch ,gastfreundlich” (91x), ,pflichtbewusst* (79x)militaristisch* (75x), ,strebsam” (74x),
Lamiliar* (72x) und ,kontrollierte Emotionen* (70xsehr haufig angekreuzt. Die Studenten
haben hingegen ,hierarchische Gesellschaftsstrui@9i), ,pflichtbewusst” (97x), ,kontrol-
lierte Emotionen* (87x), ,strebsam* (77x) und ,fdiai* (71x) angegeben. Uberschneidun-
gen finden sich daher mit den Attributen ,fleiBighoflich”, ,pflichtbewusst”, ,strebsam®,
~familiar* und ,kontrollierte Emotionen”, weshalbies Grund zur Annahme gibt, dass, nach

den Befragten, so das allgemeine Bild der Ostasmissehen muss.
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Abb. 3a: Stereotypen im Landervergleich - Arbeiter

® China
Japan

Sudkorea

100%

Abb. 3b: Stereotypen im Landervergleich - Arbeiter
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Abb. 4a: Stereotypen im Landervergleich - Studenten
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Abb. 4b: Stereotypen im Landervergleich - Studenten
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5.4. die ,asiatischen Werte*

Frage 6 bis 11 beschaftigt sich mit den ,asiatiscierten”. Wahrend der asiatischen
Finanzkrise waren die ,asiatischen Werte* Themaregrol3en Debatte. Die Frage war je-
doch, ob diese Debatte bis zu uns durchgedrungenDie letzte Frage in dieser Kategorie,
Frage 11, hat eine dhnliche Formulierung wie dieige offene Frage in diesem Fragebogen,
jedoch mit Vorgabe von Antwortmdglichkeiten. Die&Setwortmdglichkeiten basieren unter
anderem auf der asiatischen Wertvorstellung degapur-Modells, das die ,asiatischen Wer-
te" zu Papier brachte. Der Analyse zu den ,asiaéacWerten” folgt ein Diagramm (Abb.5)

zur besseren Veranschaulichung.

5.4.1. die kulturelle Identitat

Das Thema ,asiatische Werte" hat in den 90er Jagrele Wellen geschlagen. Schon
wahrend des ostasiatischen Wirtschaftswachstumsoevaihnen die Rede, doch erst wahrend
der asiatischen Finanzkrise Ende der 90er Jahrdenwsie Teil einer grof3en Debatte. Unter
anderem hat sich Manfred Kieserling mit der Angefeteit der ,asiatischen Werte* beschaf-
tigt. Er sieht die ,,asian values” nicht als ganzlasiatisch, da der gréf3te Teil Asiens, namlich
der indische Subkontinent, Zentralasien, der asiag Teil Russlands und alle weiter westlich
liegenden Gebiete, nicht im Kontext zu den asibscWerten stehen. Stattdessen betrifft es
eher Ost- bzw. Sutdostasien, jenen Gebieten, die mitadem Konfuzianismus in Verbindung
stehen (vgl. Kieserling 2001:12). Kieserling siel¢ ,asiatischen Werte* jedoch durch den
O0konomischen Strukturwandel in Gefahr. Denn diestedaut Kieserling, darauf aus, Norm-

systeme, wie die Respektierung unbestrittener Atétorzu zerstoren. Solche Normen und
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Werte scheinen fur ihn nur noch in traditionelldaden Familien Uberlebensfahig zu sein.
Der Grund dafur sieht er in der Sicherheit, dietemditionelles Normsystem bietet (vgl. Kie-
serling 2001:21-22). Kieserling glaubt daher, ddiss,asiatischen Werte“ fur den wirtschaft-
lichen Aufstieg Ostasiens nicht verantwortlich sisdndern vielmehr das Gegenteil der Fall
ist (Kieserling 2001:22). Wahrend Kieserling diesigtischen Werte* als Problemfall sieht,
betrachtet Jones diese nicht ganz so pessimis&saimmt folglich die Meinung wahr, dass
sie mit dem Aufschwung der Region kombiniert weréénnen, Uberlegt jedoch, ob sie auch
tatsachlich dafir verantwortlich sind. Diese ,as@ten Werte" sind namlich nicht etwa kurz
vor ihrer Propaganda entstanden. Das BewusstseserdiWerte ist viel alter. Doch die Wirt-
schaft in Ostasien hatte ihren Aufschwung erst Eedeletzten Jahrhunderts. Jones stellt sich
demnach die Frage, warum es dann nicht schon fiiln@nem Wirtschaftswachstum kam
(vgl. Jones 2008:117).

Die ,asiatischen Werte" betreffen, wie zuvor erwgihmcht den gesamten asiatischen
Raum, sondern vielmehr jenen Teil, der mit dem Kaignismus in Berihrung gekommen ist.
Daher mag es nicht verkehrt sein, die chinesis®Merte als Grundlage der ,asiatischen Wer-
te* zu betrachten. Karl-Heinz Pohl hat die chingseh Werte zusammen mit den ,asiatischen
Werten" in perfekter Harmonie dargestellt. SozMlerte umfassen im Allgemeinen religiose
oder philosophische Sichtweisen eines Volkes baverdRegion. Genauso verhalt es sich mit
dem chinesischen Wertesystem, das mit dem Konfiszrais, dem Daoismus und dem
Buddhismus in Verbindung steht (vgl. Pohl 2001:82-#ohl sieht, im Gegensatz zu Kieser-
ling, die ,asiatischen Werte" in einem positivereigcht. Denn er sieht keinen Grund dafur,
warum diese nicht doch fur den wirtschaftlichen galfwung verantwortlich sein sollten. Der
Konfuzianismus ist, nach Pohl, durch gi®he Leistungsbereitschaft, Sparsamkeit und einen
ausgepragten Gemeinsinn, sowie Disziplin, Ausdadarmonie, Vertrauen etc.fepragt.
(Pohl 2001:46). Dies sind fur Pohl nicht gerade eBgrhaften, die den Wirtschaftsauf-
schwung hemmen. Desweiteren ist das Beziehungssystel das Bildungs- und Erzie-
hungswesen zu betonen. Das konfuzianische Bezishysigm richtet sein Augenmerk auf
Loyalitdt und Pflichtbewusstsein. Das Bildungs- uekiehungswesen zeigt hingegen den
Fleif3 und die Strebsamkeit (vgl. Pohl 2001:46-47).

Aufgrund der starken Verbindung zum Konfuzianisniésst sich behaupten, dass die
,<asiatischen Werte“ nichts anderes sind als die s&ésart des Konfuzianismus. Das allein
beweist auch das Singapur-Modell, das die ,asiaiscWerte“ vereinheitlichen sollte. Das
Singapur-Modell wurde vor allem durch den ehemaliBeemierminister Lee Kuan Yew be-

furwortet. Im Jahr 1991 wurden die ,asiatischen ¥#eim White Paperzu Papier gebracht
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und zu einer nationalen ldeologie umstrukturieiede Werte sind;die Nation vor der (eth-
nischen) Gemeinschaft und die Gesellschaft vor kheimiduum; Familie als Eckpfeiler der
Gesellschaft; die Losung wichtiger Fragen durch &ams anstelle von Streit; ethnische und
religiose Toleranz und Harmonie; letztlich Rickhaftd Unterstitzung durch die Gemein-
schaft fur das Individuum.(Chua 2001:73). Hier wird einem auch der Kolleldiaus richtig
bewusst. Die genannten Werte dienten auch als Yertia den Fragebogen.

Als die Werte zur Diskussion standen, verteidigéelee Kuan Yew damit, dass Fehler
nicht den Werten zuzuschreiben sind, sondern dereliersonen. Er meintdass Familia-
lismus nicht Nepotismus bedeute und guanxi im Gétstében nicht identisch sei mit krimi-
nellen Tatigkeiten. Was einige der asiatischen ©kaien zum Absturz gebracht habe, seien
jedoch solche Perversionen konfuzianischer Wel@tiua 2001:73). Jones, der die Wesens-
art des Konfuzianismus mit den Kernelementen dsiatschen Werte* vergleicht, sieht je-
doch einen einzigen, wenn auch bedeutenden, UhtedscDer Konfuzianismus lehrt vor
allem den Respekt vor und die Verehrung der Alterden ,asiatischen Werten* nach dem
Singapur-Modell fehlt dieses Element jedoch gahzliDer Appell an den Konservatismus
wurde weggelassen, denn Tradition schien wirtstbaéim Erfolg hinderlich zu sein(Jones
2008:117). Beeson hingegen sieht den eben genaRetgrekt sehr wohl in den ,asiatischen
Werten®, wie man an seinem Punkt (6) gut erkenrmmk Die ,asiatischen Werte* werden
teilweise auch als ,asiatischer Weg“ oder ,asidtes&thik“ beschrieben. Die unterschiedli-
chen Bezeichnungen teilen jedoch alle dieselbeartsichaften:

(1) eine Anzahl an bedeutungsvollen sozialen Westeht in Verbindung mit dem Kon-

fuzianismus,

(2) die Befolgung dieser Werte soll soziale Harreasghaffen,

(3) die Familie und weniger der Staat oder dasviddum ist das Zentrum der sozialen

Organisation,

(4) politische Entscheidungen sollten durch Konsemsstatten gehen,

(5) die Bereitschaft individuelle Interessen zumhMader Allgemeinheit zu opfern,

(6) Respekt vor dem Alter, der Autoritat und deetdrchie,

(7) die Betonung personlicher Beziehungen, vonaile Geschaftsleben und

(8) eine Ablehnung der westlichen Beschaftigung imiividualismus und Menschen-

rechte (Beeson 2007:135-136).

Wie zuvor erwéhnt, gibt es ein Tauziehen bezugliehMeinungen Uber die ,asiatischen

Werte". Neben den Beflrwortern gibt es viele Gdkehdie die asiatische Finanzkrise den

»asiatischen Werten* zu Schulde kommen lassen soigar behaupten, dass ihre Existenz nur
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eine Ablenkung sei. Diese sollten lediglich ein Nieer darstellen, um Demokratiedefizite
und Menschenrechtsverletzungen zu vertuschen. Dasilatische Werte* sollen, laut Pohl,
nicht gleich bessere oder schlechtere Werte desteledes Wertesystem hat seine Vor- und
Nachteile. Stehtdie Familie, Konsens, Beziehungen und eine veetiatinung, die zu einer
Stabilitat und Zusammengehorigkeit fuhren konnem Mittelpunkt des ostasiatischen
Normsystems, kann sich dieses auch hin zu Kormpbdider Machtmissbrauch verandern.
Genauso verhalt es sich jedoch auch im westlichenté&ystemHierbei stehen das Indivi-
duum, Freiheit und Gleichheit im Mittelpunkt. Dodhs Unabhangigkeitsgefihl kann schnell
negative Auswirkungen auf den Gemeinsinn und dreik@haben. Eine Beziehungslosigkeit
kann zu einem ahnlichen Ergebnis fuhren (vgl. ROIL:49-52).

Lee betrachtet die ,asiatischen Werte* nicht woklials Ablenkungsmandver, aber er ist
auch kein Befurworter. Vielmehr sieht er in demtsghatftlichen Aufschwung, der, laut An-
hanger der ,asiatischen Werte*, mit ihnen in Vedoing stehen soll, nichts als reine Disziplin,
hervorgerufen durch die Exekutive. Aufgrund desriamiebedirfnisses wird dann alles an-
dere still ertragen (vgl. Lee 2001:61). Dass disziplin durch das konfuzianische Wertesys-
tem herbeigefuhrt wird, ist, nach Lee, nur ein Tildy Denn diese Bereitschaft zur Disziplin
wurde viel mehr von delaggressiven Staatsgewalt/erursacht (Lee 2001:62).

Was die Asiaten selbst unter den ,asiatischen Weéxterstehen, zeigte eine Umfrage der
» 1he Far Eastern Economic Revieatis dem Jahr 1995:

(1) Gemeinschaftsrechte vor Individualrechte;

(2) Asiaten haben einen starkeren Familiensinn;

(3) Asiaten lassen sich von der Regierung die Morateigeaft der Gemeinschaft vor-

schreiben;

(4) Asiaten sind keine nachgiebigen Eltern;

(5) Asiaten rechnen nicht mit Sozialhilfe,

(6) Asiaten setzen einen hohen Wert auf Bildung;

(7) und Asiaten sparen das meiste ihres Gehalts (B&g§88a:139).

Der Grund fir den starken Sinn nach KollektivitaduGemeinschatt ist, laut Bogart, unter
anderem im Reisanbau zu sehen. China, Japan urehlsond sogenannte Reis anbauende
Nationen. Innerhalb einer jeden Gemeinschaft musste sich damals aufeinander verlassen
kbnnen, um eine gelungene Ernte zu haben. Der fesawar sehr arbeitsaufwendig. Ko-
operation war weniger eine Wabhl, als eine Notwekelig Besonders in den landlichen Ge-
bieten war durch die Isolation durch Berge odef3gré&lisse ein groRer Gemeinschaftssinn
vorhanden (Bogart 1998:140-141).
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Klaus F. Geiger behauptet, dass es nicht nur diér&erter und Gegner der ,asiatischen
Werte" gibt, sondern dass vor allem Reaktionenibimich der Existenz dieser Wertevorstel-
lungen vorkommen. Von diesen Reaktionen hat Geiger aufgezeigt. Zum Einen gibt es
diejenigen, wie beispielsweise Lee Kuan Yew und &&nf. Huntington, die die Existenz
asiatischer Werte erkennen und hervorheben. Zunerndgibt es diejenigen, die diese Wer-
te dementieren und ein Ablenkungsmanéver dahieteers Zuletzt gibt es diejenigen, die die
asiatischen Werte zwar anerkennen, jedoch behgugéess diese nicht charakteristisch fur
Asien allein seien, sondern einfach traditionellentialtungen beschreiben (vgl. Geiger
2001:92-95). Zu der letzteren Sichtweise hat siethalones gedulRert, der bemerkte, dass
nicht alle in Ostasien eine Propaganda der ,aslais Werte* fuhrten, sondern diese, wie
Geiger schon erwahnte, nicht als etwas Asiatisshbgn. Somit erreichte sie auch nicht die
Welle der Begeisterung Uber etwas, das das wirfiche Wachstum herbeigerufen haben
soll. ,[Dieser Euphorie] widerstanden Kim Dae-Jung in Kaa, Martin Lee in Hong Kong
und Lee Teng-hui in Taiwan. Der Letztgenanntetstédist, dass die chinesische Geschichte
falsch gelesen wurde; es gebe nur Werte, nichifsgizasiatische.(Jones 2008:118).

Es gibt eine Anzahl an Werten in Ostasien, diedej Region vorkommen und es macht
keinen Unterschied, ob das Leben der Leute durchkienfuzianismus, Buddhismus etc.
gepragt ist. Laut Bogart sind die Werte mit dentdrischen und soziokulturellen Hintergrund
verbunden. In Ostasien ist der Gedanke holistischnlagt. Es gibt kein eindeutiges Schwarz
oder Weil3, aber die Wahrheit kann dazwischen lieglam gar beides sein (Bogart 1998:143).

Diese Auffassung kann man auch bezuglich der ,jaslan Werte* vertreten.

5.4.2. das Image

Auf die Frage, ob sie schon einmal etwas UberBgriff ,asiatische Werte" gehort oder
gelesen hatten, haben 72% der Arbeiter und 68%tletenten mit ,Nein“ geantwortet. Der
eindeutigen Mehrheit ist der Begriff demnach fremas bedeuten mag, dass der Bekannt-
heitsgrad der ,asiatischen Werte* hier keine Weheehr schlagt und diese demnach fir uns
eher unbedeutend sind. Fir 28% der Arbeiter und 82f&tudenten stellen diese Werte je-
doch nichts Unbekanntes dar, so dass sie mit eig@fm@ten wiedergeben konnten, was die
»asiatischen Werte" fir sie ausmachen. Eindeutiglzerster Stelle steht der Fleil3, der 8x von
den Arbeitern und 13x von den Studenten erwdhntigsund mit dem charakteristischen Bild
des asiatischen Stereotyps Ubereinstimmt. Die 28%Abeiter identifizieren mit den ,asiati-
schen Werten* demnach Fleil3 (8x), Hoflichkeit (Sxamilie (3x), Gemeinschaft (3x), Stolz
(2x), Ehre (2x), Genugsamkeit (2x) und Aufopferungder Arbeit (2x), sowie zahlreiche
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andere Aspekte, die jedoch nur einmalig erwdhnidemir wie Ordnung, Tradition, Respekt,
Spiritualitat etc. Die 32% der Studenten setzenVdexte mit Fleil3 (13x), Familie (8x), Hof-
lichkeit (7x), Loyalitat (4x), Gemeinschaft vor ddndividuum (4x), Einheit (4x), Ehre (4x),
Geduld (3x), Pflichtbewusstsein (3x), Hierarchi&)(Ehrgeiz (3x), Harmonie (3x), Disziplin
(2x), Kultur (2x), Freundlichkeit (2x), konfuziamisen Werten (2x), Sparsamkeit (2x) und
Erfolg (2x) gleich. Auch in dieser Gruppe kommertimeiele andere Faktoren hinzu, die nur
einmal aufgezahlt wurden, wie Gelassenheit, RBildung, Bescheidenheit etc. Auffallend
ist die Konstellation der ersten drei Benennungi@njn der Gruppe der Arbeiter und der Stu-
denten fast identisch ist. Auch Ehre fand auf beifeiten Erwéahnung. Schlief3lich ist noch
die Behauptung eines Befragten zu vermerken, dassitische Werte* dafiir stehen, dass
allen Dingen eine Grauzone zuzumessen sind. Wierzerwéahnt, gibt es, laut Bogart, kein
eindeutiges Schwarz oder Weil3. Die Wahrheit lieghdach in der Grauzone (vgl. Bogart
1998: 143).

Auf die folgende Frage 8, ob sich der Westen bawlem Fall Osterreich nach den asia-
tischen Werten richten sollte, haben sowohl 62% Albeiter als auch der Studenten mit
,Nein“ geantwortet, wahrend nur 22% der Arbeited 8% der Studenten dafir waren. 16%
der Arbeiter und 20% der Studenten verhielten giokh Meinung. Die Autorin dieser Arbeit
geht davon aus, dass das westliche WertemoddlleiiitGrol3teil ein bewusst oder unbewusst
fixer Bestandteil im Leben ist, so dass das asiaisViodell keinen Platz mehr héatte. Viel-
leicht wirden sich aber auch viele ihrer Freiheid Wnabhangigkeit beraubt fuhlen, wenn die
asiatischen Werte hier Einzug hielten. Den Meiss¢mes daher lieber, den Status quo beizu-
behalten.

Frage 9 beschéftigt sich mit dem Zusammenhangsiatischen Werte und dem Leben
der Ostasiaten. Auf die Frage, ob diese das Lebe®dtasiaten pragen, haben 17% der Ar-
beiter und nur 8% der Studenten verneint. Der @ibtamlich 67% der Arbeiter und 76%
der Studenten, ist sehr wohl der Meinung, das$isiden Lebensstil der Ostasiaten von Be-
deutung sind. Und da liegen sie nicht falsch, weyam das konfuzianische Wertesystem dem
asiatischen Wertesystem zugrunde legt. Denn derfug@mismus beeinflusst, wie in den
Punkten 6.2. bis 6.4. besser ersichtlich wird, ldatsen der Ostasiaten. Sowohl 16% der Ar-
beiter und der Studenten hatten dazu keine Meinung.

Auf Frage 10, ob die asiatischen Werte einzigariggenschaften der Ostasiaten seien,
haben 50% der Arbeiter und 59% der Studenten mainNgeantwortet. 35% der Arbeiter
und 26% der Studenten sahen dies jedoch andersemtith5% auf beiden Seiten sich nicht
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sicher waren und keine Antwort angaben. Der GrbBtenmt somit mit Jones Uberein, der
behauptete, dass die asiatischen Werte nicht fignAedlein stehen (vgl. Jones 2008:118).

Die letzte Frage in der Kategorie der Werte befsichdich abermals mit dem Inhalt der
asiatischen Werte. Dieses Mal wurden die Antwortictigeiten jedoch vorgegeben, die auf
dem Singapur-Modell basieren. Demnach stellen diatiachen Werte, wie erwahnt, ,die
LAsung wichtiger Fragen durch Konsens anstelleStoait”, ,die Nation vor der (ethnischen)
Gemeinschaft und die Gesellschaft vor dem Indivdtju,ethnische und religiose Toleranz
und Harmonie“, ,Familie als Eckpfeiler der Gesdliaft* und ,Rickhalt und Unterstitzung
durch die Gemeinschaft fur das Individuum® dar (€001:73). 1% der Arbeiter hat die
Faktoren der asiatischen Werte richtig zuordnennkiin Von den Studenten hat es keiner
geschafft. Der Grol3teil, 76% der Arbeiter und 7986 8tudenten, hat den Aspekt der ,Auf-
opferung in der Arbeit* angekreuzt. Dies mag bedeutiass man zwar den Sinn der asiati-
schen Werte versteht, jedoch nicht die wichtigsdasatze durchschaut. Nicht ganz so offt,
dennoch im guten Mittelfeld liegend, wurde auch @&%o der Arbeiter und 47% der Studen-
ten der Faktor ,Uniformitat‘ erwahnt, sowie von 41dér Arbeiter und 45% der Studenten
der Faktor ,gesellschaftliches Klassenbewusstsdig. Faktoren ,Ausgrenzung von Frem-
den“ und ,Reziprozitat* verbleiben dagegen im Higtend. Obwohl diese in den ,asiati-
schen Werten* keine Nennung finden, zeigen siclogadn der ,kulturellen ldentitat* sehr
wohl Anzeichen dafiir. Nakane Chie schreibt beispielse tber die Gruppenzugehdrigkeit,
die ein so fester Bestandteil im Leben eines Japasgt dass es fir einen Aul3enstehenden
eher schwierig erscheint, Anschluss zu finden (Mgkane 1967:47). ,Reziprozitat* hingegen
zeigt sich in der Vetternwirtschaft. Eben dieseseait beispielsweise in China untguanxi
(vgl. Bogart 1998:155).

9% der Arbeiter und 3% der Studenten habenngatige Antworten gegeben. Der Pro-
zentsatz wird hoher, je niedriger die Anzahl dehtigen Antworten ist, wie man in Abb.5a
erkennen kann. Dennoch ist das Bild, dass sicle Befragte Uber die Ostasiaten machen, so
nicht ganz falsch. Denn wer kann nicht behauptaess dliese flei3ig sind und fur ihre Arbeit
leben, wenn es doch einen solchen Eindruck mackswbBiteren sind beispielsweise die
Schuluniformen ein gutes Exempel fur UniformitaivbZEinheitlichkeit, was diesen Aspekt
also auch nicht unglaubwitrdig erscheinen lassiocledind das keine Werte, sondern eher

Pflichten und Regeln, die befolgt werden sollten.
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Abb. 5a: "asiatische Werte" richtig erkannt

100%

80%

60%
M Arbeiter

40% Studenten

111
o ]

alle falsch alle richtig 4 richtig 3 richtig 2 richtig 1 richtig

Abb. 5b: Welche Punkte wirden Sie zu "asiatischen
Werten" zahlen?
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Anm.: (1) — Aufopferung in der Arbeit; (2) — Ausgming von Fremden; (3) — die Lésung wichtiger Frage
durch Konsens anstelle von Streit; (4) — die Nationder (ethnischen) Gemeinschaft und die Geselfswor
dem Individuum; (5) — ethnische und religiése Tafter und Harmonie; (6) — Familie als Eckpfeiler Gesell-
schaft; (7) — gesellschaftliches Klassenbewusst$8)n— Reziprozitat; (9) — Ruckhalt und Unterstiitg durch
die Gemeinschatt fiir das Individuum; (10) — Unifa&h

6. Auswertung Religion

Der nachste Bereich des Fragebogens deckt diei®tedigage ab. Als Antwortmaoglich-
keiten der Punkte 12 bis 17 standen Hauptreligiamahdie wichtigsten ostasiatischen Reli-
gionsphilosophien zur Verfiigung, ebenso eine deugnm Religionen®, die in den 90er Jahren
weitreichende Schlagzeilen gemacht hatte: FalungGbrese wurde deshalb in die Antwort-

kategorien mit einbezogen, um zu sehen, ob diesiasien populdre Religion auch hierzu-
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lande einen Bekanntheitsfaktor hat oder ob dieseefdeheinung bei den Befragten komplett
untergegangen war. Im Anschluss soll ein DiagranmareUberblick zu den Antworten zu
Religionen verschaffen.

6.1. Religionen Ostasiens

Religion wird oft dazu genutzt, Asiens Andersaréigkvzorzuzeigen. Religionen in Fern-
ost stehen nicht im Zusammenhang mit Bekenntnisr Badrporationsreligiositat (vgl. Dehn
2006:10), wie es beispielsweise beim Christentumrad ist. Daher werden die asiatischen
Religionen, wie Hinduismus und Buddhismus oft methrdChristentum verglichenBeliebt
war und ist bis heute die Gegenuberstellung vomplpetisch-monotheistischer Religiositat im
Westen und mystisch orientierter Religiositat imAsBei Hans Kiing findet sich eine Drei-
teilung: 1. die Religionen indischer Herkunft (Hinsinus, Buddhismus) mit der Leitfigur des
Mystikers; 2. die Religionen chinesischer HerkiKfinfuzianismus, Taoismus) mit der Leit-
figur des Weisen; 3. die Religionen nahgstlicherkdeft (Judentum, Christentum, Islam) mit
der Leitfigur des Propheten(Dehn 2006:14).

Das ,Hochste Wesen*®, das in den westlichen Relgotias Zentrum der Lehren darstellt,
wird in Ostasien durch das ,Ho6chste Sein* ersekzin man durch Selbstkultivierung ndher
kommt (vgl. Blofeld 1991:18)

6.1.1. die kulturelle Identitat
Buddhismus
Der Buddhismus ist keine Religion in dem Sinne, wie sie kennen. Vielmehr kann
man ihn als Philosophie betrachten (Kang 1986: .208y Buddhismus versucht den Men-
schen vom Leid zu befreien. Der Mensch steht imtiiem der Lehre und wird sowohl als
Ursache fur das Leiden und die Gewalt gesehen, absr als Hoffnungstrager fir eine ge-
waltfreie Zukunft. Die Hauptlehre des Buddhismusnsder Doktrin der ,Vier Edlen Wahr-
heiten®, die sich mit dem Grund des Leidens besgtatind im ,Achtfachen Weg“, welcher
uns zeigt, wie das Leid zu verringern ist, zu fimg&ruong 1998: 50). An dieser Stelle wird
die Doktrin der ,Vier Edlen Wahrheiten* und der damerbundene ,Achtfache Weg" nach
Bauer zitiert, um das Wesen des Buddhismus vergtied zu machen,Der Wortlaut dieser
Grundlehre ist folgendermal3en:
1. Was ist Leiden? Die Geburt ist Leiden, das Alteshaulie Krankheit auch, der Tod auch.
Auch das Verbundensein mit Nichtliebem und dase@ptsein von Liebem ist Leiden.

Und dass man winscht und trachtet und nicht erlaagth das ist Leiden. Im Ganzen
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also: Die funf Verzweigungen des Anklammerns anrdésche sind Leiden. Das ist das
Leiden.

2. Was ist die Entstehung des Leidens? Es ist jenestDder von Wiedergeburt zu Wieder-
geburt fihrende, von Freude und Leidenschaft beegéeihier und dort seine Freude fin-
dende: der Durst nach Lust, der Durst nach Werdkem,Durst nach Aufhdren des Wer-
dens. Das ist die Entstehung des Leidens.

3. Was ist die Aufhebung des Leidens? Es ist ebereslise Unterdriickung und Aufhe-
bung jenes von Wiedergeburt zu Wiedergeburt fuleendon Freude und Leid begleite-
ten, hier und dort seine Freude findenden, in deb@t hervortretenden und beim Tode
zuruickkehrenden Durstes. Das ist die Aufhebund.diekens.

4. Was ist der zur Aufhebung des Leidens fihrende \lWeg8t das der heilige achtteilige
Pfad, der da heil3t: rechtes Glauben, rechtes Denkerhtes Reden, rechtes Handeln,
rechtes Gedenken, rechtes Streben, rechtes Leliereahntes Sichversenken. Das ist der
zur Aufhebung des Leidens fuhrende Wégduer 2006:170).

Mit dem Buddhismus gehen die Vorstellungen des kardes Nirvana und der damit ver-

bundenen Erleuchtung einher. Doch Buddhismus ditrgleich Buddhismus, da er sehr an-

passungsfahig ist und Unterteilungen innerhalblesrbegriffs Buddhismus existieren. Die-
se Unterteilungen stellen der Hinayana-Buddhisrbaw/( ,Kleines Fahrzeug®), der Mahaya-
na-Buddhismus (bzw. ,Grol3es Fahrzeug®) und der a¥ana-Buddhismus (bzw. ,Diaman-
ten-Fahrzeug”) dar (vgl. Bauer 2006:180). Sie rauteeiden sich darin, wer ins Nirvana
kommt. Allein die Bezeichnungen stellen Vermutungen Das ,Kleine Fahrzeug“ wird

demnach weniger Menschen ins Nirvana beforderndads,Grol3e Fahrzeug”. Es wird des-
wegen als ,klein“ bezeichnet, weil es auch nur ibasite Personen anspricht, ndmlich die

Monche und Nonnen, die fur sich allein die Stufe Bdeuchtung erreichen. Der Mahyana-

Buddhismus ist demnach etwas ,sozialer”, da erafle& Menschen zuganglich ist und nicht

nur den Angehdrigen der Monchsgemeinschaft. Abgeseavon stammt aus der Mahayana-

Lehre die Idee des Bodhisattvas, der zwar vor demritE ins Nirvana steht, jedoch freiwillig

darauf verzichtet, um anderen Menschen behilflicisein, sich dem Nirvana zu n&hern oder

gar einzutreten. Der Vajrayana-Buddhismus hingegfeaufgrund seiner magischen Kompo-
nente als Tantrismus in Tibet vertreten (vgl. Ba2@06:180-181).

Nicht alle Abspaltungen haben jedoch in Ostasiee grol3e Bedeutung gefunden. Auf-
grund des starken Gruppenbewusstseins, das in Clapan und Sudkorea vorherrscht, war
der Hinayana-Buddhismus, der nur Auserwéhlte irgaia bringt, nicht so erfolgreich, wie

der Mahayana-Buddhismus, der ein Gemeinschaftsderdw@wickelt hat (vgl. Bauer
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2006:180-181). Der Mahayana-Buddhismus verbregtiete in Ostasien von China ausgehend,
wo er sich der ostasiatischen Gesellschaft aleestellen musste. Hatte er sich in die chine-
sische Kultur nicht so gut integrieren kbnnen, wéreermutlich gar nicht bis Korea und Ja-
pan gekommen. Die Ubernahme fand jedoch gleiclgzaiit einer Anpassung statt, sodass
die einheimischen Kulturen den Buddhismus nichtraésndkorper wieder abstof3en konnten
(vgl. Huntington 1996:62).

Innerhalb des Mahayana-Buddhismus gibt es versehee&chulen. Die Beriihmteste ist
wohl die Schule des Zen-Buddhismus, die sich iradajurchgesetzt hat und den Ich-Bezug
lockern sollte. (vgl. Aitken 1989:10). Der Zen-Bimimus entwickelte sich aus der chinesi-
schen Schule des Chan-Buddhismus, der, nach Alokggyichtigste Schule in China war
und den grofdten Anteil an Monchen besald (vgl. AhEgr0:133),Die Besonderheit der
Chan-Schule war die Zentralitat der Meditation alesentliche, wenn auch nicht einzige
Form des Wegs zur ErleuchtundDehn 2006:70).

Der Konfuzianismus betrifft das soziale Leben eilNeischen. Der Buddhismus hinge-
gen beschaftigt sich mit dem Verstandnis von salbss. Beide Religionen sehen den Men-
schen jedoch im Zentrum. ,Wie soll der Mensch lebemd ,was ist der Mensch® sind die
grundlegenden Fragen, die bei genauerer Betrackzusagnmenhangen. Man kann die Frage,
wie der Mensch leben solle nicht beantworten, weram nicht zuerst geklart hat, was der
Mensch Uberhaupt ist. Jedoch kann man wiederum Gnmedkenntnisse der Verhaltenswei-

sen des Menschen die Frage nicht beantworten, rddehsch sei (Kang 1986: 277).

Daoismus

Der Daoismus ist, so wie der Konfuzianismus, mate €ebensphilosophie als Religion.
Trotzdem wird er in Ostasien als solche gehandhzber,erhabene mystische Ziele umfasst
— nicht aber in dem Sinne, dass ein Gott oder Gatterkannt wirden.(Blofeld 1991:166).
Der Daoismus offnet einem den Weg zur Selbstkeltiung (vgl. Blofeld 1991:166Neben
dem Konfuzianismus ist der Daoismus das wichtigstikurgut in der chinesischen Geschich-
te. Wahrend der Konfuzianismus das stetige Lermah Streben in den Vordergrund stellt,
geht es der Daoismus etwas ruhiger,&tolkstum, okkulte Wissenschaften, Kosmologie, me-
ditative Disziplinen, Poesie, quietistische Philpisie, hochste Stufen der Mystik — der Da-
oismus umfasst sie alle(Blofeld 1991:11) Besonders die Schlagwosterundyangund ihr
Symbol haben im Westen Wiedererkennungswert. Dae tthhinter, das harmonische Wech-
selspiel von Gegenteilen, wird durch das Symbostéadlich, obwohl die meisten sich je-
doch nicht bewusst sein dirfen, woher das Printamsit (vgl. Blofeld 1991:18). Blofeld
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beschreibt den Ursprung folgendermaf@as dao ist ein sanft leuchtendes Meer reinster
Leere. Geboren aus diesem Meer umwinden sich sgieleei Drachen (yin und yang) — der
mannliche, hell wie die Sonne, Meister der AkttvitAd der weibliche, strahlend wie der
Mond, Meister der Passivitat. Ihr Zusammenwirkeimdpr die Rhythmen zyklischen Wechsels
hervor.” (Blofeld 1991:43).

Der Wechsel oder Wandel ist ein wichtiger Faktodar daoistischen Lehre. Sie beruht
auf das Fliel3en der Zeit, in der Veranderungenezgéhen, wie der Wechsel von Tag und
Nacht oder der vier Jahreszeiten. Dieser Wechdgelgemicht in chaotischer Reihenfolge,
sondern in geregelten Kreislauférgl. Blofeld 1991:24). Auch Abegg bemerkte denigeim
Wesenszug des Daoismus. Dies geschah jedoch nifgtuad einer Studie der Religionsphi-
losophie selbst, sondern eher durch Beobachtun@sl@siaten. Sie verstand zunachst nicht,
warum die Menschen dieser Region ihre Kultur alsasyisch sahen, wo sie doch nicht so
einen schnelllebigen Charakterzug aufweisen, weeMienschen im Westen. Bald erkannte
sie jedoch, dass es eine andere Art von Dynamik avarin Ostasien vorherrschte und nahm
den Wandel, der typisch fur den Daoismus ist, zemi€nis.(vgl. Abegg 1970:19).

Ein weiteres Charakteristikum des Daoismus bewld ,Nicht-handeln®. Man kann da-
von ausgehen, dass der Wandel mit dem ,Nicht-hafdelVerbindung steht. In diesem Zu-
sammenhang kann es bedeuten, dass man sich geg¥®vanelel nicht wehren, sondern ein-
fach geschehen lassen soll. Jedoch soll es nicguben, nur stumm dazusitzen, zu schwei-
gen und die Welt an sich vorbeiziehen zu lassemdesm vielmehr aus einem tiefen Impuls
heraus zu handeln, wenn es in diesem Moment notgienscheint. Nicht-spontanes Handeln
oder berechnendes Handeln, das auf seine eigenggil¥@abzielt, sollte hingegen vermieden
werden(vgl. Blofeld 1991:32).

Die wichtigsten Vertreter des Daoismus, die audrziilande einen gewissen Bekannt-
heitsgrad innehaben, wenn nicht einen so groRerKetduzius, sind Lao Tzu und Chuang
Tzu. Man vergleicht vor allem die mystische FigwoLTzu gerne mit KonfuziusAus der
Sicht der Daoisten ist der weise Konfuzius immer seinem alteren Zeitgenossen Lao Tzu
Uberragt worden. Die Konfuzianer haben immer ahgést, die Daoisten aber immer dar-
auf bestanden, dass es Lao Tzu war, der den Md{Sterg (Konfuzius) in den Riten unter-
wies.” (Blofeld 1991:51)Nicht nur die Vertreter dieser Konfessionen stebiéim Vergleich,
sondern auch die Lehren selbst, wobei der Konfismaums durch die Daoisten eine negative
Konnotation erhalten hat, da sie den Konfuzianengelem Kommunisten gegeniberstellen,
um die Ahnlichkeit inrer Denkweisen zu beton@eide pflegen die Ergebenheit gegentiber

dem Einheitsstaat und die Verachtung der Individégldie doch der tiefste Wesenszug des
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Daoismus ist.“(Blofeld 1991:31). Neben dem Aspekt der Individiglibetrifft ein weiterer
Unterschied die Art und Weise, wie die Lehren veitet bzw. aufgenommen werden. Der
Daoist lebt gerne zuriickgezogen, um dem dao zeroler Konfuzianer hingegen sucht die
Gesellschaft, um sie zu unterweisen (vgl. Blofed®1:140). Hierbei erkennt man wieder den
ruhigen Charakter des Daoismus. Trotz dieser Rétawurde aber auch versucht einige
Komponenten des Konfuzianismus in den Daoismusuaiteiten. Zu erwéahnen sind an die-
ser Stelle der Gelehrte Chu Hsi (1130-1200) und Bkchfolger Wang Yangming (1472-
1528), die daoistische und buddhistische Aspektdeim Konfuzianismus integriertgmugl.
Blofeld 1991:75-76). Vor allem aber das Buc@Ging hat die Verbundenheit zwischen Kon-
fuzianismus und Daoismus gezeigt,dtes ,Buch der Wandlungen® sowohl fir Konfuzianer
als auch fur Daoisten von grof3er Wichtigkeit is$. iEt ein Werk, dessen Bekanntheitsgrad
auch auf3erhalb Chinas Grenzen Uberaus grof3 ishtiohtnur von Gelehrten sehr geschéatzt
wird:,,Denn nicht so sehr in seiner Funktion als Wahrdage als vielmehr als Zeugnis der
dahinterstehenden Weltauffassung riickte es batlieifPosition eines geradezu naturwissen-
schaftlich unanfechtbaren, Uber allem philosophestiMeinungsstreit stehenden, allgemein
verbindlichen Weltentwurfes auf(Bauer 2006:47). Abegg stimmt dem Bedeutungswest d
Ging zu und fligt den ostasiatischen Buddhismus hinzugbenfalls dem Gedankengut des
Buches nicht abgeneigt war. Zusatzlich ist zu amve#i, dass das Buch nicht nur in China
eine grol3e Rolle spielte. Fur Japan, das viel wn dhinesischen Kulturgut tbernommen hat,
war es ebenfalls von grol3em Wert und tragt dortNieemenEki (vgl. Abegg 1970:89)

Falun Gong

Thomas Heberer bezeichnet in seiner Arbeit die kdasgemeinschaft des Falun Gong,
auch bekannt als Falun dafa, als ,Heilsgemeinsthatt nicht als Sekte und sieht darin mehr
einen Religionsersatz und weniger eine Religiom, zlen Ziel die Selbstkultivierung hat.
(vgl. Heberer 2001:2;siehe auch 1@ie aus China stammende Konfessionsgemeinschaft
nahm in den 90er Jahren ihren Anfang und fand aoétrt Anklang, da sie Komponenten
verschiedener Religionen miteinander verbindet zushtzlich gesundheitsfordernde Prinzi-
pien in sich tragt. So werden unter anderem butidbiee und daoistische Elemente Uber-
nommen und gleichzeitig wird durch Qigong die Gethait geférdert. Der Begriinder dieser
Heilsgemeinschatt ist Li Hongzhi, der diese versdenen Komponenten mit eigenen Ideen
und Sichtweisen schlie3lich in einer synkretistesth_ehre verbunden hgvgl. Heberer
2001:4-5). Li Hongzhi siehtdje Grundursache allen Ubels in der Entfremdung hsm-
schen von den Goéttern und der Religidhleberer 2001:5), weshalb er eine Doktrin aufstellt
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die die Menschen wieder auf den richtigen Weg flitsellen, da die Menschheit vor einem
gro3en Unglick stehivgl. Heberer2001:5). Die Lehren von Li beruhen auf der Annahme
einer aul3erirdischen Gefahr. Demnach warnt er dalass die Menschheit eines Tages von
Aliens ersetzt wird, die sich zuvor schon eingeribben und den Menschen moderne Tech-
nologie gebracht haben, um sie von der WissensaohaftTechnik abhé&ngig und demzufolge
geflgig zu machefvgl. Heberer 2001:6). Die letzte Chance, die Mahsit zu retten, sieht
Li darin, seinem Weg zu folgen. Dieser Weg ist 8mbstkultivierung durch Qigong. Auf
dem Pfad der Selbstkultivierung gilt es verschied&fenen, wie ,Kérper in Ordnung zu
bringen®, zu erreichen und zu bewaltigen. Am Ende Bfades erlangt man schlief3lich die
Unsterblichkeit und die damit verbundene Erleuchfwmnd dies schon zu Lebzeitévgl.
Heberer 2001:6). Die Erleuchtung und Unsterblichlsend buddhistische und daoistische
Elemente, die Li jedoch nach seinen Vorstellungegepasst hat, da man diese demnach
schneller und leichter erreicht (vgl. Heberer 2QQ).: Seine Anhanger folgen seinen Vorstel-
lungen und Ideen aber deshalb blind, weil er sisiEdeuchteter und Unsterblicher darstellt,
der zusatzlich mit Ubernatirlichen Fahigkeiten astgjtet isf;So kdonne er das ,Himmelsau-
ge“ der Menschen 6ffnen, das die Sicht auf weifeent liegende Ereignisse ermdgli-
che.” (Heberer 2001:6Die Positionen der Mitglieder &hneln der chinessschzw. ostasiati-
schen Gesellschaftsstruktur, da sie vertikal awdgelst, womdglich deshalb, um die neue
Religionsgemeinschaft besser in die chinesischeelSekaft integrieren zu kénnepDie
Anhangerstrukturen werden als hierarchisch begmiflta Hongzhi als Schutzherr steht an der
Spitze, die Anhangerschaft untergliedert sich irugpen verschiedener Kultivierungsgra-
de.” (Heberer 2001:10).

Die chinesische Regierung ist jedoch anderer Mgjrala die Anhangerschaft Li Hongz-
his, da sie nach anfanglicher Euphorie gegentbenalgen Religion, diese zu verbieten ver-
suchte. Mitte der 90er Jahre wurden erstmals Mafiaealergriffen, um die Ausbreitung Fa-
lun Gongs zu verhindern. Ende der 90er Jahre fioHdngzhi schlief3lich in die USA (vgl.
Dehn 2006:72). Laut der Informationsseite wird RaBong jedoch in mehr als 80 Landern
von Uber 100 Millionen Menschen ausgeiibt. Auch ste@eich fand die neue Bewegung
Anschluss (vgl. Falun Dafa Informationszentrum:0Mlas ist Falun Gong; siehe auch Falun

Gong Informationszentrum Osterreich 0.J.: Was atifr Gong).

Konfuzianismus
Der Konfuzianismus ist eine pflichtbasierte Ges#lit. Viele Pflichten, die dort veran-

kert sind, basieren auf Moralitat und nicht gesetiein Verpflichtungen. Ghai hat die pflicht-
39



orientierte Gesellschaft der gesetzesorientierteseltschaft gegentibergestellt und verglichen.
So kam er zu dem Entschluss, dass die Mitgliedwrébesellschaft, die auf Pflichten basiert,
weniger selbstsichtig sind, als jene Mitgliedereeigesetzesorientierten Gesellschaft. Des-
weiteren wird behauptet, dass eine pflichtorietgi€&esellschaft kommunitaristisch sei, wah-
rend eine gesetzesorientierte Gesellschaft indahigtisch sei. Eine pflichtbasierte Gesell-
schaft baut auf Harmonie und Stabilitat auf. Digdhgetzung von Rechten hingegen sei, laut
Ghai, Zundstoff fur Konfrontationen (Ghai 1998:2®er Konfuzianismus betonte stets die
Harmonie zwischen sozialen Beziehungen. Emotion#tes unterdriickt werden. Jeder hatte
die soziale Ordnung einzuhalten. Die funf wichgsBeziehungen, die im Konfuzianismus
festgelegt wurden, und das daraus resultierendbealten waren Respekt gegeniiber den El-
tern zwischen Vater und Sohn, Loyalitat zwischemrstder und Untertan, Ehrung zwischen
Ehemann und Ehefrau, Respekt zwischen einem AltenehJiingeren und Wahrheit zwi-
schen Freunden. Auch heutzutage kennt jede Peeso@ Bosition in Bezug zu seinem Ge-
sprachspartner und handelt dementsprechend (H&:1%)8

Konfuzius und Konfuzianismus wird im Westen steistnaditioneller chinesischer Kul-
tur in Verbindung gesetzt. Das jedoch aus gutermrda der Konfuzianismus schon seit
Uber 2000 Jahren Bestandteil der chinesischen KigliuDoch nicht nur in China ist der Kon-
fuzianismus aufzufinden. Auch auf die Nachbarlandetr er einen Einfluss aus (Baoyun
1998:70). Der Konfuzianismus hat das philosophidobieen, die Werte und das Verhalten
der Chinesen, aber auch der Japaner und Sudkoteasiaflusst. Er betont moralische Quali-
taten, die ein Mensch besitzen sollte und zeigf aié¢ wichtig die Harmonie zwischen
Mensch und Natur, Individuum und Gesellschaft Kginfuzius nahm die ,moralische Kulti-
vierung“ als Ausgangspunkt, um ein Land zu regieréer die Welt zu befrieden. Der Konfu-
zianismus kommt ohne Spiritualitat oder religio§gdauben aus. (Baoyun 1998:80-81). Aber
genau hier liegt seine Schwache. Er hat sich mehdas gesellschaftliche Leben gekiimmert
und sich mit der Richtigstellung der Positionen sorialen Leben befasst, aber sich dabei
nicht direkt um das Volk gesorgt. Das religiose érbvurde dabei ganz aul3er Acht gelassen.
Das verursachte spater, laut Abegg, eine ZuwendungDaoismus und Buddhismus hin, die
sich mehr mit den Bedurfnissen des Menschen befagsyl. Abegg 1970:125). Die Werte,
von denen Baoyun geschrieben hat, sind fir die rdosenstellung der ,asiatischen Wer-
te” von grol3er Bedeutung gewesen. Chua jedoch sietiesen Wertevorstellungen keine
einzigartigen EigenschaftefDie konfuzianischen Werte umfassen harte Arbeerté¢hat-
zung von Bildung, Pragmatismus, Selbstdiszipline@ierung auf die Familie und Kollekti-
vismus.“(Chua 2001:71). Daher fragt er sich, ob diese Waidbt doch eher fir die Allge-
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meinheit gelten kdnnen. Seien es nun traditiongistliche Werte, die ihre Blitezeit in der
Vergangenheit hatten oder gegenwartige Normemllgesind, laut Chua, bis auf einer Aus-
nahme mit den konfuzianischen Werten identischs®iausnahme betrifft jedoch den Kol-
lektivismus, jener Aspekt, der das Hauptaugenmesk Kbnfuzianismus darstellt (vgl. Chua
2001:71).

Der Konfuzianismus spielt jedoch auch eine negaRedle in der chinesischen Gesell-
schaft und Kultur, zumal er den Ablauf der soziatemwicklung behindert hat (Baoyun
1998:86). Der Konfuzianismus beschéftigt sich zur seit der ethischen Moral. Er betont die
individuelle Selbstkultivierung des Menschen, waldreler Entwicklungsprozess des wissen-
schaftlichen und technologischen Denkens aul3er delatssen wird. Doch eine weitaus ne-
gativere Rolle spielt das strenge patriarchaleeé®ysinter dem Einfluss des Konfuzianismus.
In diesem System werden die demokratischen Reahmtedie politische Unabhéangigkeit
komplett entzogen. Zivilrechte werden nicht garemti Das patriarchale System ruft auch
politischen Nepotismus auf den Plan, der letztehdh politische Korruption ausartet. Dieser
negative Einfluss des Konfuzianismus hat einenestién Ruf des Nationalcharakters zur
Folge. Chinesen seien demnach zwar weltklug, abepkziert und selbstsiichtig und gehen
aulRerdem der Wahrheit aus dem Weg (Baoyun 199838&)Doktrin des Konfuzianismus
wurde als Behinderung der Ausibung von Wissensalaft Kultur angesehen und es gab
auch zahlreiche Kampagnen, die den Konfuzianisrffesttich kritisierten, wie beispielswei-
se ,Die 4.Mai-Bewegung"“ im Jahr 1919. Nichtsdesttztbleibt der Konfuzianismus ein Teil
der chinesischen Kultur (Baoyun 1998:88).

Es gibt jedoch auch Ansichten von Gelehrten, die Kenfuzianismus unterstitzen und
negative Vorurteile richtig stellen wollen. So wildm Konfuzianismus z.B. oft vorgeworfen,
dass er nur den autoritaren Nationalismus recigértmochte. Jedoch liegt, nach Bell, die
wahre Schuld im Legalismus. Legalisten, wie HanZgbehaupten, dass es wichtig sei, die
Staatsmacht durch scharfe Gesetze und Strafedest(Bell 2008:20). Ein weiteres Vorur-
teil des Konfuzianismus betrifft den politischeorservatismus. Wenn mit konservativ da-
mit gemeint ist, dass man den politischen Statwsuierstitzt, gibt es Grund zur Annahme,
dass Konfuzianer nicht sehr konservativ sind. Kenfs, Menzius und Xunzi haben schliel3-
lich den Status quo stark kritisiert. Als der Karinismus die offizielle Ideologie des kaiser-
lichen Chinas wurde, gab es jedoch mehr Unterstigtzies Status quo von Seiten der Konfu-
Zianer, wobei es auch dann noch Kritiken gab (B@08:157). Bell stellt die Vermutung auf,

dass mit konservativ damit gemeint ist, dass Kaaher dazu neigen, Inspiration in der Ver-
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gangenheit zu suchen. Die Idee dahinter ist, dassvwon vergangenen Denkern und vorbild-
lichen Herrschern lernen und nach moralischer tatipn streben sollte (Bell 2008:158).

Obgleich die Ansichten Uber das Wirken des Konfugiaus auseinandergehen, wurde
jedoch in der Vergangenheit oft gezeigt, dass diehPolitik dem Konfuzianismus wieder
annahern moéchte. So hat Hu Jintao im Jahr 2005uk@rfische Themen in seinem Kader
angesprochen und behauptet, dass man Werte wielkeit und Einheit, so wie eine engere
Beziehung zwischen den Menschen und der Regierarderi sollte. Zwei Jahre spéter
machte Wen Jiabao eine explizitere Bezugnahme: K@mfuzius bis Sun Yat-sen; die tradi-
tionelle Kultur der chinesischen Nation hat einez&ml an kostbaren Elementen. Viele positi-
ve Aspekte betreffen die Natur der Menschen undDaéenokratie. Die Kultur betont die Lie-
be und Menschlichkeit, Gemeinschaft und die Harmomnter verschiedenen Sichtwei-
sen.” (Bell 2008:9).

Shintoismus

Die einheimische Religion in Japan ist der Shimais. Laut dem Shintoismus gibt es
unzahlige gottliche Geister auf dieser Welt, kisani genannt werden. Dikami haben eine
besondere Verbindung zur Natur, sodass dies ayapiamische Kultur Gbertragen wurde. Der
Shintoismus hat keine Glaubenslehre, die Anhangérlden missen. Anstatt sich auf den
Glauben zu konzentrieren, setzt man im Shintoisdars Fokus auf die Ausibung. Deshalb
ist es wichtig, Rituale korrekt durchzufuhren (S@nr2008:9). An religiosen Ritualen teilzu-
nehmen muss jedoch nicht immer heil3en, dass mach génem bestimmten Glaubensset
zustimmt, wie man spater anhand der Japaner geheek kann (Sonnier 2008:70).

Die Hauptprinzipien des Shintoismus sind die viffirfaationen (Sonnier 2008:9). Diese
sind:

(1) die Familie, die japanische Tradition und Bitdeieu ehren;

(2) die Natur zu lieben;

(3) Reinheit zu besitzen;

(4) und diekamizu verehren.
Diese Affirmationen sind bedeutsam in der japareéscKultur und helfen den Japanern ihr
Benehmen im Alltag zu lenken (Sonnier 2008:20).

Der Buddhismus konzentriert sich auf das Jenseiirend der Shintoismus die Auf-
merksamkeit auf das Leben lenkt (Sonnier 2008:26).Tod wird im Shintoismus nicht the-
matisiert, da er eher als etwas Unreines betraalitdt Vor langer Zeit wurde die Hauptstadt,

jedes Mal wenn der amtierende Kaiser starb, desimakine andere Stadt versetzt. Eine
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Hauptstadt im eigentlichen Sinne gab es daher.nktbirgerlichen Leute mussten aber in
dem Haus bleiben, in dem es einen Todesfall galizogen jedoch shintoistische Reini-
gungszeremonien (Toyota 1988:144).

Der Shintoismus wird auf Japanisch ké&mi no michibezeichnet; der Weg der Gétter.
Dies bezieht sich auf die gottlichen Wesen, die dastrum des shintoistischen Glaubens
bilden und in belebten, sowie unbelebten Objekeamsbn. Der Shintoismus, der weder Grin-
der noch eine Figur der Verehrung besitzt, ist daba animistischer Natur. Der Shintoismus
lehrt, dass Menschen und Geister zusammen in dWsdrexistieren. Millionen vorkami
werden in Japan verehrt (Sonnier 2008:13;20). fBie sicht unfehlbar oder allmachtig. Sie
kénnen auch Schwierigkeiten verursachen und dendsfur Leiden, wie Krankheiten oder
naturliche Katastrophen sein. Die Japaner klagsién diekaminicht als gut oder bos&a-

mi benehmen sich entsprechend der Umstéande grob aalier Ber Berg Fuji soll so eikami
sein und ist wohl der heiligste natirliche Ort apdn (Sonnier 2008:21). Wenn ein Mensch
stirbt, wird er ohne Ricksicht auf den sozialen gkan einer Gottheit (Toyota 1988:148).
Dies mag womdglich der Grund fir die Vielzahl urasdnenschliche Verhalten der Gotter
sein. Wenn ein Mensch stirbt, kommt ein schlecMensch in die Hdlle, ein guter Mensch
kommt demnach ins Paradies. Eine transzendentatbeggpdie ein Urteil verkiindet, gibt es
im Shintoismus nicht (Toyota 1988:148).

Das Konzept vorwa ist grundlegend fur den ShintoismWa bedeutet ,gitige Harmo-
nie“. Laut dem Shintoismus ist es wichtig daa in allen Beziehungen mit Menschen und
Natur zu behalten. Um daga zu wahren, folgt man den Normen und den GeseteeiGd-
sellschaft (Sonnier 2008:67).

In der Meiji-Zeit wurde eine neue Version des Stisthus kreiert, die auch als Staats-
Shintoismus bekannt ist. Die Oberhaupter der Reggglaubten, dass, wenn die Menschen
den Shintoismus als einmalige japanische Religitam,vom Kaiser und der Regierung ge-
fuhrt wurde, ansehen wirden, es helfen wirde Japaereinen und in einen modernen Staat
zu verwandeln (Sonnier 2008:35). Obwohl sich vigdganer nicht als religids betrachten,
sind viele Aspekte des Shintoismus wichtige Bedtladim japanischen Alltagsleben. Der
Shintoismus représentiert ein Charakteristikum jdpanischen Kultur, die als einzigartig

betrachtet wird und demzufolge soll er die Fahigkesitzen, die Japaner zu vereinen.

6.1.2. das Image
Bevor wir uns mit den jeweiligen Landern besch&figspringen wir zuerst zu den Fra-

gen 15 bis 17, die sich mit den Religionen undnhvkeerkmalen befassen. Die Frage nach den
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Merkmalen soll Auskunft geben, ob man ostasiatistékgionen bzw. Religionsphilosophien
herausfiltern und voneinander unterscheiden kamn od man tberhaupt keinen Bezug dazu
hat. Der Buddhismus ist auffallend oft als Antwartgegeben worden, was bedeuten mag,
dass man am ehesten zu dem Buddhismus eine Vengralifbaut, egal ob die Antworten
nun richtig oder falsch sind. Der Buddhismus ist Beligion mit denen die Befragten einfach
am Vertrautesten sind.

Frage 15 verweist auf die Merkmale ,unzéhligélmphe Geister bzw. kami“, ,besondere
Verbindung zur Natur®, ,Rituale”, ,Aufmerksamkeiufidas Leben®, ,Animismus”, ,Rein-
heit* und ,Harmonie®, die, nach Sonnier zitiert,}d8hintoismus beschreiben. 17% der Ar-
beiter und 40% der Studenten konnten den Shint@sdantifizieren. Erstmals ist eine kleine
Abweichung zwischen Arbeitern und Studenten zu eeken, da sie im Allgemeinen &hnli-
che Prozentsatze vorweisen. Wahrend die Gruppérbeiter grofdtenteils (64%) den Budd-
hismus angaben, lag die knappe Mehrheit der Stademit dem Shintoismus richtig. 39%
der Studenten gaben hier den Buddhismus an. DeiclhesProzentsatz verlauft sich jeweils
auf den Daoismus und den Konfuzianismus, Falun Gabiey hier hingegen unbeachtet. Zu-
sammengefasst haben 76% der Arbeiter und 53% dedeen eine falsche Religion ange-
kreuzt. Jeweils 7% gaben keine Antwort an.

Frage 16 beschreibt mit den Kennzeichen ,Heilsgescbaft®, ,synkretistische Lehre*,
,Kultivierungsmethode*, ,Meditation und Atemtherapbzw. Qigong*, ,Offnung des Him-
melsauge” und ,Religionsersatz”, nach Hebererizjtlealun Gong. 16% der Arbeiter und 7%
der Studenten gaben den aus China stammendendRskgsatz an. Hier sind die Prozentsat-
ze wieder ahnlicher, so dass klar ist, dass sowdbeiter als auch Studenten grél3tenteils zu
Falun Gong keinen Bezug haben. 76% der Arbeiterdimdd der Studenten lagen hier falsch,
wobei am Haufigsten auf beiden Seiten der Buddhssemgegeben wurde. 8% der Arbeiter
und 16% der Studenten gaben keine Antwort an.

Frage 17 tragt die Antwort Daoismus aufgrund dgeischaften ,Volkstum*, ,okkulte
Wissenschaften®, ,Kosmologie®, ,meditative Diszipdn®, ,Poesie”, ,quietistische Philoso-
phie“, ,hdchste Stufen der Mystik”, ,Wechselspiedrvyin und yang“, ,Wandel“, ,Nicht-
handeln®, die nach Blofeld zitiert wurden. 19% debeiter und 23% der Studenten kreuzten
hier den Daoismus an. 73% der Arbeiter lagen bagé&rl7 falsch, von denen wieder die
Meisten den Buddhismus angaben, jedoch féllt didspekt hier nicht so eindeutig aus, wie
bei den letzten zwei Fragen. 8% der Arbeiter gddtmne Antwort an. Bezuglich der Studen-

ten gaben 72% die falsche Antwort an. Ein ahnli¢hezentsatz wie ihn die Arbeiter vorwei-
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sen, der Unterschied zu den Arbeitern liegt jeddetin, dass die Mehrheit den Konfuzianis-
mus ankreuzten. 5% der Studenten gaben hier keihgoht an.

Abschlief3end lasst sich behaupten, dass die &rbelie bei allen drei Fragen den Budd-
hismus am haufigsten angaben, diesen scheinbarhaste@ im Gedéachtnis haben, jedoch
weniger Uber seine Merkmale Bescheid wissen. Kazagt, fir die Gruppe der Arbeiter
stand grof3tenteils alles mit dem Buddhismus in Mellng. Die Studenten hingegen ver-
suchten schon mehr zu differenzieren. Vor allem $leintoismus ist den Studenten nicht
ganzlich unbekannt. 1% der Arbeiter und ebenfalis1% der Studenten haben alle drei Re-
ligionen richtig erkannt, was bedeutet, dass dealtrund die Aussagekraft der ostasiatischen
Religionen gréf3tenteils noch nicht bis zu uns dgeclungen sind. Sicher gibt es Interessen-
ten und Anhanger auch hierzulande, aber fir digestieinbevolkerung, bzw. in dem Fall far

die Befragten, sind diese Religionen noch ein Mysite.

6.2. China
6.2.1. die kulturelle Identitat

Was China bezuglich Religion ausmacht, sind zwaihtige Strémungen. Diese sind
deshalb so bedeutend, weil sie auch aul3erhalb €Ainarkennung findepChina begegnet
uns mit den beiden grof3en Traditionen Daoismus Kadfuzianismus.“(Dehn 2006:25).
Aber auch der importierte Buddhismus ist in Chirdnthzu verachten, der sich schlief3lich die
Vormachtstellung sicherte. Zusammen mit den andanen Religionsphilosophien bildet der
Buddhismus die wichtigsten Glaubenslehren Chindsn&3en sehen sich jedoch selten nur
mit einer Konfession verbundelon jeher betrachten sich die meisten Chineserchieitig
als Konfuzianer, Daoisten, Buddhisten und Anhardgar alten Volksreligion, die niemals
eine eigene Bezeichnung besal3. Bis zum letztehuladert existierte im Chinesischen nicht
einmal ein Wort fur Religion. Die drei erstgenammt€onfessionen waren unter dem gemein-
samen Begriff der ,drei Lehren bekannt.(Blofeld 1991:166). Diese Vielverbundenheit
bedeutet jedoch nicht, dass Chinesen besondeg&resind. Tatséchlich besagt eine Statistik,
dass etwa nur 30% einer Religion angehdren bzw. & religios bezeichnen (vgl. Meyer
2009: Religionen in China).

Wahrend der direkten Befragung durch den Fragehogarde einmal eine zbgerliche
Erkundigung eingeholt, ob in China tberhaupt Retigh durch den Kommunismus erlaubt
seien. Tatsachlich gab es in der VergangenheitaSteme Zeit, in der Religionen unterdriickt
wurden. Es gab einige Versuche der chinesischennkomistischen Partei, die erklarterma-

Ben atheistisch ist, wahrend der Kulturrevolutioe Beligion aus dem Land zu vertreiben,
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doch die Versuche schlugen fehl (Ashiwa,Wank 20091e Religion wurde wahrend der
Kulturrevolution Maos als eine der ,vier Alten” lbathtet. Diese waren alter Glaube, Ge-
wohnheiten, Traditionen und Gedankengut, welcheibgs werden mussten, um den Weg
fur den Kommunismus frei zu schaufeln. Zerstérund Konfiszierung von religiosen Plat-
zen waren weitverbreitet, sichtbare religiose Akditen wurden eingestellt, Geistliche wur-
den zum Laizismus gedrangt und religiose Vereinggmnund das Amt fir religiobse Angele-
genheiten wurden geschlossen. Nach der Kulturréeolwvurden religiése Institutionen wie-

der aufgebaut und neu organisiert (Ashiwa,Wank 2019

Buddhismus

Trotz der erwdhnten Unschlissigkeit der Chinesenigdeeh Religionszugehdrigkeit hat
der Buddhismus eine fiihrende Rolle eingenomment Aahiwa hat China derzeit die welt-
grof3te buddhistische Bevoélkerung (Ashiwa,Wank 20P3China besitzt in der heutigen Zeit
Uber 13.000 buddhistische Tempel und mehr als POOMOnche und Nonnen (ChinaGuide
0.J.: der Buddhismus). Buddhistische Glaubige g#in China schatzungsweise nach ver-
schiedenen Statistiken zwischen 100 und 200 Mgl. hinaGuide 0.J.: Religionen in China;
Meyer 2009: Religionen in China).

Christentum

In China entstand in den 50er Jahren die Orgaaoisater TSPM (Three Self Patriotic
Movement). Die Kirchen der TSPM sind vom Staat segirte protestantische Kirchen. Als
die evangelische Gemeinde ein rapides Wachstunhrer&ntschloss sich die chinesische
Kommunistische Partei das Training der Pastorearzerstitzen, damit diese ihre registrier-
ten Gemeinden — es gibt namlich zahlreiche nicljisteerte Gemeinden, die der Partei Sor-
gen bereiten, da sie die Anzahl nicht abschatzeméw — in den Patriotismus fuhren, was
nichts anderes bedeutet, als die Fihrung der Partbeschitzen und die Gesetze beztiglich
Religion zu befolgen. Doch anstatt die Autoritat Bartei zu starken, tritt eher das Gegenteil
auf, da sich viele werdende Pastoren der TSPM atbeverweil sie ihre Kirchen als falsche
Kirchen betrachten. Neben dem Verlust mancher Ztigén Pastoren, die als Werkzeug die-
nen sollen, macht sich die Partei auch um die ghafahl an Chinesen, die zum Protestan-
tismus konvertieren, Gedanken, da diese Konfesgiomallem Ende der 90er Jahre eine jahr-
liche Wachstumsrate von 10% erfuhr und dies sinddmei Angaben, von denen die Partei
aufgrund der Registrierung weil3. Falls die Protdstain nicht registrierten Kirchen dazu

gezahlt werden wirde, beliefe sich die Anzahl lpesii auf mindestens 40 Millionen oder gar
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Uber 60 Millionen Glaubige (Vala 2009:96-97). DaxtKolizismus hat in China nicht ganz so
einen hohen Stellenwert, wie der Protestantismixer Auch hier gibt es eine Vereinigung,
ahnlich der TSPM: die Patriotische Vereinigung @&inesischen Katholiken (ChinaGuide
0.J.: der Katholizismus). Laut verschiedenen Stla#is gibt es in China zwischen 5 bis 13
Mio. Katholiken und 25 bis 35 Mio. Protestantenl(MghinaGuide 0.J.: Religionen in China;
Meyer 2009: Religionen in China).

Daoismus

Wahrend der Kulturrevolution blieb auch der Daoisman der Unterdrickung der Reli-
gionen nicht verschont. Im Jahr 1979 wurde die dwetie Daoistische Vereinigung, die 1911
gegrundet wurde, wieder neu etabliert. Im Jahr 19&®auptete diese, dass sie 133 Unteror-
ganisationen in ganz China gegrtindet hat, die e@gtdririerung der Tempel, die Weihe der
daoistischen Zeremonievorsteher und die zeremenieMktivitaten insbesondere betreuen
sollen (Dean 2009:191). Heutzutage hat der Daoisems grof3e Anhéngerschaft. Es gibt
mehr als 1.600 Tempel und mehr als 25.000 dadtib@onche und Nonnen. Die Anzahl der
gewohnlichen Glaubigen ist jedoch schwer zu schatda der Daoismus kein festes Initiati-
onsritual kennt, um als daoistischer Glaubiger elteg (Chinese Daoist Association 2008: A
General Introduction to Daoism in China). Jedothniiner Statistik die Rede von 5,5 Mio.

Anhangern (vgl. Meyer 2009: Religionen in China).

Falun Gong

Im Jahr 1992 wurde die ,neue Religion* und QiGongrtinschaft Falun Gong bzw.
Falun dafa gegrindet. In den ersten Jahren hat8elvegung einen rasanten Aufschwung.
Laut der Regierungnvuchs demnach die Mitgliedschaft um Millionen. 83sbildungszentren
wurden eroffnet, 1900 Unterrichtseinrichtungen sowber 28.000 Stéatten, an denen Grup-
pentbungen stattfandén(Conachy 1999: Das Verbot von Falun Gong). Esed&unicht
einmal ein Jahrzehnt, da wurde die religitse Bewgdi999 durch die chinesische Regierung
auch schon wieder verboten (vgl. Dehn 2006:72)d8ei herrscht eine raue Verfolgung ge-
gen Falun Gong-Praktizierende. Einschiichterungsukesder chinesischen Regierung kon-
nen bis zur Verhaftung der Anhéanger fuhren. Aufgraler harten Vorgehensweise wurde
Falun Gong mehr oder weniger in China zum Tabu.Adbkanger Falun Gongs sehen in der
Verfolgung den Grund darin, dass die chinesisclgidReng ihre politische Macht schwinden
sah, je beliebter die Religion wurde (vgl. FalunnGdnformationszentrum Osterreich 0.J.:

Verfolgung von Falun Gong-Praktizierenden; siehehdtalun Dafa Informationszentrum o0.J.:
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Uber die Verfolgung von Falun Gong). Nach der InéseiteReligionFactsgibt es wider-
spruchliche Angaben Uber die Anzahl an Praktizideen Die Falun Gong-Gemeinschaft geht
von 100 Millionen Anhangern aus, wahrend die chswdee Regierung nur zwei bis drei Mil-
lionen Anhanger vermutet (vgl. ReligionFacts odluR Gong). Durch die Verfolgung ist es

schwierig, genaue Angaben Uber die Zahl der Mitigliezu bekommen.

Islam

Der Islam hat vor allem durch die nationalen Mirdgten in China eine beachtliche An-
zahl an Anhanger gefunden (Ashiwa, Wank 2009:1¢. g@samte muslimische Bevdlkerung
Chinas schliel3t die nationalen Minderheiten eirg die Hui, Uiguren, Kasachen oder Kirgi-
sen. Nur wenige Han-Chinesen konvertieren zum Is2en Islam wurde hauptséchlich durch
die Hui propagiert (Gladney 2009:153-154). Ein \ereler dafir verantwortlich ist, musli-
mische Aktivitaten in China zu beobachten, ist derein der islamischen Angelegenheiten
Chinas, der zur selben Zeit gegrindet wurde, weeT@8PM. Dieser steht mit dem Staat in
Verbindung. Er macht den endgultigen Vorschlag i@nRkgierung beziglich der Grindung
neuer Moscheen, der Planung von islamischen Sclmgdenallgemeiner Richtlinien hinsicht-
lich der Legalitat von bestimmten islamischen Bhrirc (Gladney 2009:157). Verschiedene
Statistiken belegen, dass sich die Zahl der Glarbmryvischen 11 bis 18 Mio. bzw. 20 Mio.
bewegt (vgl. ChinaGuide 0.J.: Religionen in Chiktgyer 2009: Religionen in China).

Konfuzianismus

Wahrend der Kulturrevolution war auch der Konfumamus Ziel einer Unterdrickungs-
politik. Die Lehren des Konfuzius wurden offizielhtersagt, die Gelehrten wurden angegrif-
fen und als ,konterrevolutiondre Revisionisten”sarien (vgl. Staiger 1969:54-55). Den-
noch haben sich die Rituale und Zeremonien bisehethalten. Sogar Schulen wurden in
China gegrindet, die sich mit den Lehren des Kanfudeschaftigen (Schaab-Hanke
2006:30). Besonders uberlaufen sind die konfuzcdweis Tempel jedoch nicht, wenn nicht
gerade offizielle Feiern dort stattfinden. Daoigtis Tempel hingegen sind schon etwas be-
lebter (Schaab-Hanke 2006:34).

Shintoismus

Der Shintoismus hat sich wahrend der Expansiondpalapans auch im Ausland

verbreiten kdnnen. Daher kam es auch auf Taiwanesaahlreichen Regionen Chinas zur
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Grundung shintoistischer Schreine. Die Lebensddesr Shintoismus in China war jedoch
relativ kurz und endete mit der Kapitulation Japamgahr 1945 (vgl. Antoni 1998:238-239).

Laut diesen Angaben stellt der Buddhismus demnaehdduptreligion dar, dem das Chris-
tentum und der Islam schlie3lich folgen. Es isbmdschwierig zu erkunden, wie viele Da-
oisten und Konfuzianer darunter sind, aber aufgrerdMehrglaubigkeit gibt es sicher mehr,
als Statistiken belegen kénnen, zumal sie unangefoczu den wichtigsten Traditionen Chi-

nas gehoren.

6.2.2. das Image

Wie man zuvor festgestellt hat, kann ein einzeldleinese mehr als nur eine Glaubens-
richtung besitzen. Doch die Vormachtstellung hatBleddhismus, den auch 64% der Arbei-
ter und 61% der Studenten angegeben haben. Deukianfsmus regelt zwar nicht das reli-
gibse Leben eines Chinesen, jedoch hat er eineaubmtten Stellenwert in China einge-
nommen, das auch von 24% der Arbeiter und 31% tleleBten wahrgenommen wurde. Die
drittwichtigste Strémung, nach der Umfrage, ist Daoismus, der von 14% der Arbeiter und
16% der Studenten genannt wurde. Falun Gong, dreesische religiosse Bewegung blieb
beinahe mit einer Antwortquote von 5% der Arbetted 1% der Studenten unbeachtet. Der
Islam, der eine der Hauptreligionen der chinesisdienderheiten darstellt, kann einen noch
niedrigeren Prozentsatz verbuchen. Allein von 2% Afbeiter wurde der Islam angegeben.
Eine genaue Darstellung der Antworten findet sichnachfolgenden Diagramm, das noch
einmal deutlich den Vorsprung des Buddhismus agfzédie Antworten verfalschen das
Selbstbild der Religionen Chinas daher nicht unéere stattdessen Uberschneidungen vor.
Dies mag bedeuten, dass man, wie man im Abschaittrderkennen kann, zwar die Essenz
der verschiedenen Religionen nicht klar untersarekiann, aber sehr wohl, wie wichtig die

verschiedenen Religionen fir das bestimmte Landl sin

6.3. Japan
6.3.1. die kulturelle Identitat

Normalerweise beschreibt sich die grol3e Mehrheiisehen 60 und 80 Prozent, als nicht
religiés. Ein Grof3teil jedoch nimmt sehr wohl ahigiésen Ritualen teil (Sonnier 2008:69).
Japaner definieren ihre Gesellschaft oft als @méer Religion kaum mehr existiert bzw. am
Aussterben ist (Reader 1991:5). In einer Statistik dem Jahr 1981 wurden zwanzig Jahre

dokumentiert, in der es keine besonderen Veranderurbezuglich der Religiositat gab.
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Durchschnittlich schatzten sich demnach rund 308aeligios ein (Swyngedouw 1993:50).
Diese altere Statistik stimmt mit den Angaben Sermiiberein, was bedeutet, dass sich nach
wie vor kaum etwas daran geandert haben kann. dapdentifizieren sich am meisten mit
dem Buddhismus und Shintoismus, jedoch wenigedsarit Christentum. Fir sie ist Religion
viel mehr eine Sache der Teilnahme an religiosamaRin als eine Sache des Glaubens
(Swyngedouw 1993:51-52). Das beste Beispiel hiastinvohl die Beteiligung an Weihnach-
ten, indem sie einen Weihnachtskuchen kaufen. éapateressieren sich kaum fir Religion.
Die hohe Beteiligungsrate an religiosen Ritualenriké daher bedeuten, dass diese Rituale
nichts anderes sind als volkstiimliche Brauche ($gouw 1993:55). So beten sie zu be-
stimmten Anlassen entweder in shintoistischen Sohneoder buddhistischen Tempeln. Und
wenn das Ereignis passt, suchen sie auch eindliciesKirche auf (Swyngedouw 1993:60).
Obwohl das Christentum eine Religion der Minderh&it haben, wie zuvor erwahnt, ver-
schiedene Aspekte der christlichen Tradition damnaésche Leben beeinflusst. Neben den
Feierlichkeiten an Weihnachten hat sich auch diehdeit in Weil3 tber die Jahre hinweg bei
den jungen Japanerinnen durchgesetzt. Man kannbalsaupten, dass Japaner shintoistisch
geboren werden, christlich heiraten und buddhiststerben (Reader 1991:51).

Diese multiple Verbundenheit beziglich Religionimstlapan tblich. Normalerweise tritt
dies im Zusammenhang mit dem Buddhismus und Skmies auf, da sich die eine Religion
auf das Leben und die andere Religion auf das Mbehl bezieht. Die Zugehorigkeit kann
aber auch eine dritte oder mehr Religionen betneffée oben angedeutet. Vor allem ,neue
Religionen* stehen oft im Zusammenhang mit dem ®emus und Buddhismus (Reader
1991:7). Von den Religionen, die von China nachadapmen, Buddhismus, Daoismus und
Konfuzianismus, hat sich in Japan nur der BuddhssmuSinne einer Religion mit Tempeln
und Priestern etabliert. Sowohl der Daoismus athaier Konfuzianismus haben trotzdem

einen Einfluss auf die japanische religiose Kugeanommen (Reader 1991:29).

Buddhismus

Japan ist eine der gré3ten buddhistischen NatideeWelt. Doch die Ethik unterschei-
det sich von den Lehren des Gautama Buddha. Sote#en sie beispielsweise nicht die
Selbsterfillung. Sie sind keine Puritaner. Und ls¢rachten die materielle Freude als gut
(Benedict 1989:177). Es existieren einige Abzweggmdes Buddhismus in Japan. Der Zen-
Buddhismus ist wohl die Bekannteste. Dieser kam@bima nach Japan im 12. Jahrhundert.
Zen betont das Streben nach Selbsterleuchtung @eltistlosigkeit, Disziplin und Meditati-
on (Sonnier 2008:18). Als der Buddhismus im 6. Bahdert n. Chr. nach Japan kam, war er
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zunachst nur Religion des Hofes und der Elite. Epdter, im 13. Jahrhundert wurde er auch
dem gemeinen Volk zuganglich (Reader 1993:141)adapfihlen sich am meisten mit dem
Buddhismus verbunden, wenn es Anlasse des Todetb8b besuchen sie meistens budd-
histische Tempel, wenn der Besuch mit einer Beardjgund anderen Begrabnisritualen in
Verbindung steht (Reader 1993:144). Laut dem J&patistical Yearbook zahlen sich knapp
Uber 89 Mio. Japaner zu den Buddhisten (Nenkan:Z@a®).

Christentum

Das Christentum kann zwar geschichtliche Erfolgelapan verzeichnen, aber richtig
durchgesetzt hat sich die Glaubenslehre nicht.Kaefessionsgemeinschaft nimmt dort nur
einen geringen Prozentanteil ein. Als Shimazondamr 1993 diesen Artikel schrieb, war nur
1% der Bevolkerung ein Mitglied einer christlich€mche (Shimazono 1993:221). Eine aktu-
elle Quelle besagt, dass derzeit 2,5% der Bevatigedem christlichen Glauben angehdren
(vgl. N.N. 2011:Welche Religionen gibt es in Japaiwre man sieht, findet hier keine beson-
dere Steigerung statt. Es gibt eine Anzahl an Erkigsversuchen fir den geringen Erfolg.
Zum einen gab der Staatsshinto bis Ende des Zwéfetkriegs die Bildungspolitik vor, die
der Entwicklung der christlichen Kirche im WegemnstaZum anderen wurde das Christentum
anfangs von der hoheren Samurai-Klasse angenonwesinalb es keine verbreitete Gefolg-
schaft unter den einfachen Leuten erreichen kommt€>egensatz zu Japan hat das Christen-
tum in Korea groRRere Erfolge erbringen kénnen. Dattsich das Christentum tief in das re-
ligiobse Leben des Volkes verankert, wahrend sowwbtestantische als auch katholische
Formen des Christentums fur die meisten Japanerdfgig bleiben (Shimazono 1993:221).
Nur knapp Uber 2,1 Mio. Christen sind in Japan thrt Statistiken registriert worden (Nen-
kan 2011: 749).

Daoismus

Shinto war in der Vergangenheit eine andere Bereiot) fir den Daoismus in China.
Als daoistische Konzepte im ersten Jahrhundert m.@dch Japan drangen, ging dies nicht
ohne Einflussnahme von statten. Viele Elementestisohen Ursprungs, die Japan Ubermit-
telt wurden, waren beispielsweise die Verehrung $ahwerter und Spiegel als religiose
Symbole oder Titel, wigennb sowie das daoistische Konzept der Unsterblichkeitr¢da
1993:12). Der Daoismus erflllte eine lange Zeit dgigiose Umfeld Japans, bis im Mittelal-
ter der Buddhismus dominierte (Kuroda 1993:13).
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Falun Gong und ,neue Religionen* Japans

Die neue religibse Bewegung aus China, Falun Glagsich in Japan seit 1997 festge-
setzt. Als die Verfolgung durch die chinesische iBeong bekannt wurde, machten sich die
japanischen Praktizierenden auf, um gegen die {{gnigy in China zu protestieren. Gegen-
wartig versuchen die Anhanger weiterhin Uber dietétgriinde der Verfolgung zu informie-
ren (Clear Harmony 2006: The Spread of Falun Dafdapan). Dennoch verbleibt die Falun
Gong-Gemeinschaft in Japan im Vergleich zu denemischen ,neuen Religionen®, wie
Soka Gakkai oder der Tenri-kyim Hintergrund.

Die Rolle, die das Christentum fiir Korea spieltreiin Japan anders besetzt; und zwar
von den sogenannten ,neuen Religionen®, wie dd&aS5akkai. In der japanischen religiosen
Welt kombiniert und vermischt man verschiedene Elet® des Buddhismus, Shintoismus,
der Volksreligion und anderer verschiedener Quelénes im Pluralismus einer neuen Reli-
gion endet (Shimazono 1993:222-223). Die ,neuerigiRelen” setzen ihr Hauptaugenmerk
auf das gegenwartige Leben und bieten Hoffnundatfifeiung vom Leiden in dieser Welt an.
Der Anreiz dieser Religionen liegt im Versprechem \Beihilfe im Hier und Jetzt, wie die
Befreiung von Problemen, die beispielsweise durcankKheit oder Armut entstanden sind,
durch Glauben an die Gotteékafni) und/oder Buddhas (Shimazono 1993:223). Manche der
,neuen Religionen* Japans sind international akive Soka Gakkai und Tenri-ky bei-
spielsweise haben in Korea den grof3ten EinflusghAinter den Gemeinschaften ethnischer
Chinesen in Taiwan und Hong Kong hat diek& Gakkai ihre Spuren hinterlassen. Gegen
Ende des 20. Jahrhunderts wurde die Anzahl derlibtiiey weltweit auf 1.262.000 in 115
Landern geschéatzt (Shimazono 1993:276-277). Andisrdei uns ist die Mitgliedschaft in
einer Sekte nicht so speziell oder aufsehenerregeiedhierzulande, da Japaner es generell
mit der Religionszugehdrigkeit nicht so eng sehed &s daher auch eine gré3ere Anzahl an
Sekten gibt, 13 shintoistische Sekten wurden staatlich anerkanachdem sie sich einem
weitgehenden Anpassungsprozess unterworfen hateam 1945 gewannen sie schnell wie-
der groRere Unabhangigkeit. Die Tenriekgahlt mit ca. zwei Millionen Mitgliedern zu den
grofldten Religionsgemeinschaften Japarf@éhn 2006:150). Aber auch buddhistische Sekten
sind zu einer enormen GrolRe angewachdeie. Soka Gakkai und die Risskoseikai zahlen
jetzt Gber 8 Mio. bzw. Gber 2 Mio. Mitgliedshaugbél (Dehn 2006:158).

Islam
Der Islam spielt in Japan keine nennenswerte R@éhrend in China zahlreiche Min-

derheiten existieren, deren Hauptreligion der Islsinist Japan grof3tenteils ein homogenes

52



Land, dessen Bewohner hauptséchlich Shintoisten Baddhisten sind. Der Islam wird dort
generell von einer geringen Anzahl islamischer ligen ausgetbt (N.N. 2011:Welche Reli-
gionen gibt es in Japan?)

Konfuzianismus

Der Konfuzianismus ist in Japan von grof3er Bedeytuwla konfuzianische Konzepte
Uber Ethik und Moral in das japanische Glaubenssydtinzugefugt wurden. Werte, wie die
Bedeutung der Bildung und die Ebenen der Autovitétden bekannte Eigenschaften der ja-
panischen Gesellschaft (Sonnier 2008:10).

Shintoismus

Anfang der Meiji-Restauration wurde Schritt fir 8ttrder Shinto als Staatsreligion um-
funktioniert. Zunachst galt es den Buddhismus dad Shintoismus, die sich sonst immer
problemlos erganzten und auch ihre geistige Verflerg an religiosen Statten zum Ausdruck
brachten, zu trennen. So wurden shintoistische Kbbjaus buddhistischen Tempeln entfernt
und umgekehrt buddhistische Symbole aus shintoistis Schreinen konfisziert. Es musste
eine klare Trennlinie zu sehen sein (vgl. Anton®8:981-182). Diese strenge Segregation
erwies sich jedoch, als der Shintoismus immer npehtisch wirkte, fir den Buddhismus als
Nachteil. So kam es zur Konfiszierung und Zerstgrbnddhistischer Tempel, Anlagen und
Gegenstanden (vgl. Antoni 1998:184). Der Shintosmseilte die unangefochtene Staatsreli-
gion werden. Das bekam auch das Christentum zwespdias auf japanischem Boden nie
richtig Fuld fassen konnte. Zu jener Zeit kam egimar grol3en Christenverfolgung (vgl. An-
toni 1998:185). Die Meiji-Restauration war nochseiner Anfangsphase, doch man merkte
bald, dass der Staatsshinto nicht so erfolgsverbprel war, wie man sich erhofft hatte, da er
einfach nicht die gewiinschte Durchsetzungskrafteh#tls die Rufe nach Religionsfreiheit
aus dem Ausland lauter wurden, wurde die Christdolging offiziell aufgehoben und der
Buddhismus als Religion neben dem Shintoismus diereDie Akzeptanz ging jedoch nicht
soweit, dass man den Buddhismus auf gleiche Stigeden Shintoismus stellte, vielmehr
wurde er dem Shintoismus untergeordnet (vgl. Ani®@88:186). Mehr als 105 Mio. Japaner
bezeichnen sich, der Statistik nach, als Shintoi@tenkan 2011: 749).
Laut den Statistiken wird die Anzahl der Anhangen \der wirklichen Bevdlkerungsanzahl
weit Ubertroffen, da sich die meisten Japaner sbwoldem Shintoismus als auch zu dem
Buddhismus zahlen (Nenkan 2011: 749). Wie man ahlden Zahlen erkennen kann, gibt es
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mehr Anhanger des Shintoismus als des Buddhismdgilindemzufolge als Hauptreligion

Japans.

6.3.2. das Image

Die Recherche hat gezeigt, dass Japaner beziRdihiositat zweigleisig fahren, da sie
sich hauptséachlich sowohl als Shintoisten als @wtidhisten bezeichnen. Diese Zweiglei-
sigkeit ist in der Gruppe der Studenten auch gutrkennen. 41% gaben folglich den Budd-
hismus als Hauptreligion an, hingegen 48% den 8isimus ankreuzten. Die offiziellen Zah-
len des Statistical Yearbook zeigen, dass die &tedanit ihrer Annahme nicht falsch liegen,
da demnach der Shintoismus tatsachlich als Haigptel betrachtet wird. Die Gruppe der
Arbeiter hebt hier jedoch eindeutig den Buddhismmits43% hervor, wahrend der Shintois-
mus lediglich 22% verbuchen kann. Hier erkennt rdaher einen Unterschied in der Vor-
machtstellung und folglich eine Abweichung zur kudtlen Identitat. Die drittwichtigste
Stréomung ist, nach Angaben der Befragten, der Koafismus, der von 13% der Arbeiter
und 10% der Studenten erwahnt wurde. In JapareisKdnfuzianismus zwar als Wertesys-
tem von Bedeutung, jedoch nicht so wichtig wieemem Ursprungsland China. Dies kristal-
lisiert sich auch aus dem Prozentsatz der Befragteaus, da er im Beispiel China mit 24%
der Arbeiter und 31% der Studenten hoher liegt. Dspismus war zwar, wie zuvor erwahnt
wurde, fur die Pragung des Shintoismus von Wicldiigigedoch verlor er seit dem Aufkom-
men des Buddhismus an Bedeutung. Dieser Wertvespisgelt sich auch in den Antworten
der Befragten wider, da der Prozentsatz im unt&emeich liegt und tber die 10%-Marke
nicht hinauskommt. Im nachstehenden Diagramm wachreinmal ersichtlich, wie die Reli-
gionen nach ihrer Wichtigkeit eingeordnet werdealentisch mit der kulturellen Identitat ist

eindeutig das Wechselspiel zwischen ShintoismusBuatihismus.

6.4. Sudkorea
6.4.1. die kulturelle Identitat

Die sudkoreanische Bevolkerung scheint auf Relifibsnehr Wert zu legen, als ihre
Nachbarvolker. Denn hier bezeichnen sich ca. 53% ®dligios (KOSIS 2005:
A= FaE olGt-A] ). Die koreanische Gesellschaft und Kultur verzeicheiee
multireligiose Situation. Konfuzianismus, Buddhissnund Christentum spielen hierbei eine
wichtige Rolle, die in Korea beachtlichen Einfliegen. Dennoch hat keine von diesen Kon-

fessionen eine dominante Stellung einnehmen ko(iveon 1997:1).
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In Korea wurde der Glauben anderer Lander fur Kmeeangepasst. Eine Form von
Animismus war die friheste Religion, gefolgt vomdgolRen Glaubensrichtungen Buddhis-
mus, Konfuzianismus und spéater Christentum. Obwodle Koreaner sich keiner dieser
Hauptreligionen angehorig fuhlen, werden sie intalbesonders durch den Konfuzianismus
und Buddhismus beeinflusst (Hur 1988:19). Fir digdAge des koreanischen Religionscha-
rakters waren der Schamanismus und der Konfuziarsisron Bedeutung. Der Schamanis-
mus hat eine lange Zeit die Bedurfnisse der Konebafiedigt (Kim 1991:67). Die koreani-
schen Religionen haben mit der Zeit jedoch einwiektungsméanige Veranderung durchge-
macht, indem sie sich von einem gegenwartsorigati€schamanismus zu einem nationalis-
tischen Buddhismus und von einem nichtkirchlicheagmatischen Konfuzianismus zu einem
emanzipatorischen Christentum wandten. Es wird @etlauptet, dass in Korea vier Hauptre-
ligionen gleichzeitig existieren. Auf der Oberfl&cherrschen der Buddhismus und das Chris-
tentum, wahrend der Konfuzianismus und der Schanams in gewisser Weise noch das
Leben der Menschen beeinflussen. Das religioserLa, laut Kim, jedoch vom Buddhis-

mus gepragt (Kim 1991:69).

Buddhismus

Als der Buddhismus Korea erreichte, wurde das Laoch durch den Schamanismus ge-
pragt. Doch der Buddhismus zeigte sich sehr anpgs$ihig. Buddhistische Mdnche sahen
in den einheimischen Gottern Abbilder Bodhisattv&s wurde ein Fundament fir den Budd-
hismus aufgebaut, um ihn in die koreanische Getelft zu integrieren. Das soll jedoch nicht
bedeuten, dass sich der Buddhismus den Schamanesnwesleibte. Beide bildeten weiterhin
eine eigenstandige Religion, dennoch wiesen sikrstiache Aspekte auf (vgl. Wippermann
2000:62). Heutzutage ist der Buddhismus die Reiligaie in Korea vorwiegend ausgetbt
wird, wenn man das Christentum in Protestantismm Katholizismus aufteilt. Denn das
Christentum nimmt zunehmend an Bedeutung an undhintiee Vormachtstellung des Budd-
hismus streitig. Der Buddhismus erwies sich jedotlden letzten Jahrhunderten als sehr
durchsetzungsfahig, weshalb seine Anhanger die iftikuversichtlich sehen (vgl. Wipper-

mann 2000:69). Laut einer Statistik gibt es in Siidk Uber 10 Mio. Buddhisten (KOSIS
2005: /AR /F 0 Q1A ).

Christentum
Was das Christentum anbelangt, hat dieses in Sédkaehr Einfluss gewonnen, als es
in Japan der Fall istKorea ist nach den Philippinen das Land mit derlsiéen christlichen
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Bevolkerung in Asien mit einem Anteil von ca. 25%630%, davon ca. ein Drittel Katholi-
ken.” (Dehn 2006:115-117). Als das Christentum Koreaiente, wurde es sofort in einen
Kampf mit dem konfuzianischen Staat verwickelt. D@lsristentum gewann den Kampf
schlie3lich und verdrangte den Konfuzianismus sogar seiner fihrenden Position. Der
Konfuzianismus musste die Gegenwart der Katholikesh anderen Christen auf der koreani-
schen Halbinsel tolerieren. In den 1990ern galeslich mehr christliche Kirchenoberhaup-
ter als konfuzianische Gelehrte (Baker 1997:128).Ahzahl an Protestanten und Katholiken
ist in Korea im Vergleich zu anderen ostasiatisch&ndern, wie China und Japan, enorm
hoch (Clark 1997:169). In den 30er Jahren hat dioialmacht Japan die Koreaner dazu
aufgefordert, sich dem Shintoismus anzuschliel3ehshintoistischen Ritualen nachzugehen.
Einige christliche Gruppen hatten damals den Slamtos als Staatsaufgabe gesehen, wie
Steuerzahlungen, und akzeptierten die shintoistigshbetung (Clark 1997:171). Wahrend
des Pazifik-Krieges wurden zahlreiche Christen den Japanern verfolgt und eingesperrt.
Rund 50 Pastoren starben im Geféangnis, weil stewggerten, zum Shintoismus Uberzutre-
ten (Clark 1997:173). Die japanische Kolonialregrey versuchte das einheimische soziale
System zu zerstoéren und die kulturelle ldentitét ldereaner zu entwurzeln, indem sie den
Koreanern ihren eigenen Staatskult des Shintoisrouslie Nase setzten. Einige christliche
Kirchenoberhaupter kampften gegen die Kolonialpohin. Daher wurde von dem Christen-
tum spater behauptet, dass es Sudkorea letztlichtuRig Demokratie, Nationalismus und
Menschenrechte gefuhrt hatte (Kim 1997:216-217) Daristentum ist in Korea vielleicht
auch deshalb so popular, weil es die Verbreitungldiee einer universellen Liebe und die
Gleichheit aller vor Gott propagiert. Diese Gleielthschlagt sich mit der vorherrschenden
konfuzianischen Idee einer hierarchischen Ordnuing,durch strenge Unterscheidung von
Status und Familienbeziehungen charakterisiertkish 1991:73). Wenn man das Christen-
tum in Protestantismus und Katholizismus unterteidinn zeigt eine Statistik, dass Ersteres
mehr Anhanger vorweisen kann. Der Protestantisnatisiémnach Gber 8 Mio. und der Ka-
tholizismus Uber 5 Mio. Anhéanger (KOSIS 2009/1®/& 0 Q1+--Al 7). Belasst
man es bei dieser Unterteilung, so ist der Buddbssmiie Hauptreligion Sidkoreas. Als
Christentum zusammengefasst verschieben sich digidh@n jedoch zugunsten des Chris-
tentums. Die meisten Literaturquellen, die fiir diédaster-Arbeit verwendet wurden, neh-
men diese Unterteilung vor und Uberlassen dem Beddls somit die Fihrungsposition. Da
in dieser Arbeit jedoch stets die Rede vom ,Chnsim*“ ist, wird dieser auch als Einheit

betrachtet. Demzufolge nimmt das Christentum inkSieh die Vormachtstellung ein.
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Daoismus

Als der Daoismus nach Korea kam, trug er schonmahastische Zige. Somit war es
nicht verwunderlich, dass er sich auch dem korehris Schamanismus anpasste. Anders als
in seinem Ursprungsland China, gibt es in Siudkdeiae daoistischen Tempel und diese
Tatsache ahnelt damit sehr dem japanischen Beigaieh wenn er keine so grof3e Einfluss-
nahme wie der Konfuzianismus hat, so besteht &omea weiterhin im Volksglauben (vgl.
Cho 2005:11-12).

Falun Gong und ,neue Religionen* Koreas

Auch in Sudkorea fand die Qigong-Bewegung aus CHustimmung. So wie es in Ja-
pan der Fall ist, versuchen auch hier die PrakBniéen der Falun Gong-Gemeinschaft gegen
die Verfolgung in China anzukampfen. Es werden thotaiften gesammelt, die bereits die
100.000 — Marke uberschritten haben und deren Kaogoedie Botschaften in Stidkorea gehen.
Diese Unterschriftenaktion soll so lange andauérs,es zu einem Ende der Verfolgung
kommt (Clear Harmony 2010: South Korea. Practitier@all for an End to the Persecution
of Falun Gong During G20 Summit). Es werden auchR8twops angeboten, die Falun Gong,
seine Werte und praktische Ubungen vorstellen soldber besonders tberlaufen scheinen
diese nicht zu sein, da eine Angabe von 80 Besndberichtet (Clear Harmony 2010: Korea.
Falun Gong Introductory Workshop in Daejeon-Chumgety Province). Dies mag daraus
resultieren, dass Sudkorea selbst viele neue RBeigewegungen besitzt.

In Stdkorea gibt es mehr als 300 ,neue Religiondi@,durch verschiedene Kategorien
in verschiedenen Gruppen eingeteilt werden. So eghineue Religionen®, die eine Verbin-
dung zum Buddhismus haben oder Sekten, die auKadafuzianismus stammen. Desweite-
ren gibt es schamanistische Sekten und mit dems@€htum verwandte ,neue Religio-
nen“ (Kim 1997: 249-250). Die Vereinigungskircheggindet durch Moon Sun-Myung und
daher auch als Moon-Sekte bekannt, ist die wictgigseue Religion“ Koreas. Sie hat ihre
Verbindung zum Christentum. Moons Lehre wurde meeiveltweiten Mission, die in 130
Landern Anklang gefunden hat (Kim 1997:262). Imleich zu den traditionellen Weltreli-
gionen in Korea, wie Buddhismus und Christenturhdis Anzahl an Glaubige der ,neuen
Religionen® ziemlich gering und die Rolle demenésirend unbedeutend, da sie auch zu we-
nige Institutionen vorweisen kénnen (Kim 1997:26B)e Vereinigungskirche jedoch zeigt
internationalen Erfolg (Kim 1997:267).
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Islam

Im Jahr 2003, wahrend Kim den Artikel Gber dennsla Korea schrieb, gab es sieben
Moscheen und etwa 40.000 koreanische Muslime.tHsdbt leicht, einen Koreaner zu einer
bestimmten Konfession zu bekehren und es ist nobtvieriger, wenn das Land ein nicht-
muslimisches Land ist, in dem die Religion nochfedsndartig gesehen wird und die Anhan-
ger daher eine Minderheit darstellen (Kim 2003:19%¢mzufolge ist seine Bedeutung in

Sudkorea eher gering.

Konfuzianismus

Obwohl Korea keinen nationalen Glauben oder eia@tSteligion hat, spielt der Konfu-
zianismus in Korea die Rolle einer Staatsreligida,er die moralischen Grundlagen fir die
meisten der Koreaner vorgibt. Konfuzianische Ethiked Werte lenken noch heute das tag-
liche Leben, auch wenn sie eigentlich einer andBw&igion zugehéren. Keel behauptet ndm-
lich, dass diese Lebensweise auch fir Buddhisten @Gtristen gilt, da koreanische Buddhis-
ten konfuzianische Buddhisten seien und koreani€tiresten, konfuzianische Christen (Keel
2003:9). Damit vertritt Keel die Meinung, dass denfuzianismus in Korea bedeutender sei,
als der Buddhismus und das Christentum. Der Koafugmus in Korea wurde als Religion
des Ahnenkultes bezeichnet und die Rituale, di#Zdremonien begangen wurden, wurden
allgemeinguiltige religiose Rituale in der koreahmt Gesellschaft (Kim 1991:70). Nichts hat
die koreanische Gesellschaft vermutlich so geprégtder Konfuzianismus. Womdéglich hat-
te der Konfuzianismus in Korea sogar mehr Einflalssin seinem urspriinglichen Herkunfts-
land China (Hur 1988:14). In Korea wurde er zu eirggrengen Wegweiser fur soziales Ver-
halten.,In Stidkorea gibt es nach wie vor 231 konfuzianes&lempel, in denen Konfuzius und
weitere wichtige Vertreter verehrt werden. TrotteeModernisierung ist der Konfuzianismus
in seiner geronnenen Form der Loyalitéat forderngeinf Beziehungen® und seiner tenden-
ziellen Stabilisierung patriarchalischer Strukturats Wertesystem der koreanischen Gesell-
schaft nach wie vor sehr lebendigDehn 2006:115).

Die japanische Politik hat sich, laut Duncan, walréeler Kolonialzeit in Korea um den
Erhalt der konfuzianischen sozialen Werte bemiig. Bewahrung des Konfuzianismus war
ein Uberlegter Schachzug der Japaner, die sichtdhenUnterstlitzung der héheren sozialen
Schicht Koreas erhofften (Duncan 1997:59-60). Deh&iptung Duncans steht jedoch im
Gegensatz zu Choli, die feststellte, dass der Kaafismus alles andere war, als ein Werk-
zeug der Japaner. Laut Choi wurde der Konfuzianssdurch die japanische Kolonialregie-

rung als Staatsideologie abgeschafft. Obwohl desskhde des Konfuzianismus als politische
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Ideologie in Korea bedeuten sollte, hiel3 es nosfdanicht, dass der Konfuzianismus aus den
Kopfen der Koreaner verschwand, so Choi. Mit alhee Werten wurde der Konfuzianismus
von Generation zu Generation weitergeleitet, s@ @asun die wichtigste religiose Tradition
Koreas ist (Choi 2003:61). Laut einer Statistiktgdb in Sidkorea knapp 105 000 Koreaner,
die sich als Konfuzianer bezeichnen (KOSIS 20851 & /5 0 Q1 --Al 7).

Shintoismus

Wie man zuvor gelesen hat, wurde der Shintoismuaskaleeanern wahrend der Koloni-
alzeit aufgedrangt. Der Shintoismus fand auf dee&oischen Halbinsel zusammen mit der
Kapitulation Japans jedoch ein schnelles Ende.efolwurden als Zeichen daftir, dass man
sich von dem Imperialismus befreite, niedergebrabetr Shintoismus wurde in Korea als
Religion nicht gerne gesehen. Standig verband rammit Unterdriickung und der Besat-
zungszeit (vgl. Antoni 1998:236-237).

Wahrend der Recherche des Fragebogens wurdenafier®anteile verschiedener Religions-
zugehorigkeiten untersucht und alsbald kategotiswahrend den Nachforschungen fir die
Master-Arbeit trat plotzlich ein Faktor auf, dervou in verschiedenen Statistiken nicht auf-
tauchte: der Schamanismus. Der Schamanismus inaKstealort zwar keine Hauptreligion,
dennoch nicht zu verachten, da er die Anfange dgigi@nen beeinflusste und auch heute
noch eine Rolle in der koreanischen Kultur spiér Schamanismus bildet keine organisierte
religiose Gemeinschaft mit Mitgliedern und hieraschen Organisationen. Er besteht aus
drei Elementen: (1) der verschiedenen GottheitehGeistern, (2) der Rituale, in denen sich
Gottheiten und Menschen treffen konnen und (3)Stdramanen, die den Kontakt zwischen
Gottheiten und Menschen aufbauen (Park 2003:139-I2dr koreanische Schamane wird
mudanggenannt und hat die besondere Fahigkeit mit Semlekommunizieren. Er ist der
Verbindungsmann der spirituellen Weéltudangsind in der koreanischen Gesellschaft jedoch
in der untersten Gesellschaftsschicht (Hur 1988:25)

6.4.2. das Image
Sudkorea weist ebenfalls eine Vielschichtigkeit Religiositat vor, wobei jedoch der
Buddhismus, aber auch das Christentum, am religiteben am meisten Anteil nimmt. Die
Auswertung stimmt dem halb Gberein, da die Mehrhgitmlich 45% der Arbeiter und 42%
der Studenten, den Buddhismus angaben. Dann vemnlai€h die Meinungen der Arbeiter
und Studenten jedoch. Die Gruppe der Arbeitertsdédl Reihenfolge nach den Prozentséatzen
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folglich auf: Buddhismus, Shintoismus, DaocismusnKzianismus, Falun Gong, Christen-
tum, Islam und Judentum. Die Reihenfolge der GruggeStudenten weist demnach einen
Unterschied auf, da sie Buddhismus, Falun Gongis@mtum, Daoismus, Konfuzianismus,
Shintoismus, Islam und Judentum nacheinander N&l&hrend die Arbeiter dem Shintoismus
mehr Bedeutung schenken, als dem Christentumiestlebi den Studenten genau umgekehrt
der Fall. Das Christentum hat jedoch tatsachlicleriviel hheren Stellenwert als der Shin-
toismus. Es wird namlich neben dem Buddhismus algpitteligion Sidkoreas gezahit, wie
zuvor beschrieben wurde. Sowohl das Christentunawads der Shintoismus stehen beide in
Verbindung mit der Besatzungszeit. Die eine Refigord als befreiende, die andere als un-
terdriickende Religion betrachtet und demnach tickitth auch der Wert ihrer Bedeutung.
Dass jedoch das Christentum eine fihrende Positioier Religionsausiibung einnimmt, ha-
ben nur 7% der Arbeiter und 14% der Studenten agigeg Der Grol3teil dachte eher an eine
aus Asien stammende Religion. Der Konfuzianismes,ebenfalls einen hohen Stellenwert
im Leben eines Koreaners einnimmt, hat ebenfaflsredhnlich niedrigen Prozentsatz, wie
das Christentum. Wahrend sich im chinesischen apdnischen Beispiel die Meinungen der
Befragten groR3tenteils mit der kulturellen Ideritgpiegeln, ist dies im sudkoreanischen Bei-
spiel nicht der Fall. Dies mag daraus resultiedass man eher von chinesischen und japani-
schen Religionsausiibungen gehort hat, als von ksaeen. In den nachfolgenden Dia-
grammen auf der nachsten Seite (Abb. 6 und Abbiid) ersichtlich, welche grof3e Rolle der
Buddhismus fir die Befragten spielt und welche Bidieg die anderen Religionen in Ost-

asien haben.

Abb. 6: Welche Religion wird vorwiegend ausgelibt -
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Abb. 7: Welche Religion wird vorwiegend ausgedbt -
Landervergleich Studenten
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Als nachstes wurde gefragt, wie religios die Qatas im Allgemeinen seien. Die Ant-
wortkategorien teilten sich von ,weniger als 10%10%-30%", ,30%-60%", ,60%-
90%" und bis zu ,uber 90%" auf. Der Grof3teil, SH¥r Arbeiter und 54% der Studenten,
ging davon aus, dass zwischen 60 und 90 ProzenDskasiaten religios sei. Aufgrund der
Vielschichtigkeit des religiosen Lebens in Ostasgndies keine verwunderliche Antwort,
dennoch spiegelt es nicht die kulturelle Identiwéiter. Wie zuvor erwéhnt, sehen sich ca. 30%
der Chinesen und Japaner als religios, wahrench éxidkorea immerhin tber 50% sind.
Demzufolge pendelt sich die Religiositat der Ostiesi zwischen 30 und 60 Prozent ein. Dies
gaben 24% der Arbeiter und 29% der Studenten algli¢fo wurde diese Kategorie am
zweithaufigsten angekreuzt.

Frage 19 bis 20 ist mit personlichem InteresseBadragten verbunden. Der Buddhismus
ist auf beiden Seiten die Religion, die am meistassbegierde ausldst. Mit 45% der Arbeiter
und 48% der Studenten liegt er klar Gber den Pitsaezen der anderen Religionen. Zu er-
wahnen ist jedoch, dass sich 43% der Arbeiter Wl8d der Studenten, also Werte, die denen
des Buddhismus nahe kommen, fir keine der untetsuastasiatischen Religionen interes-
sieren, was gleichzeitig ein Grund darstellt, wadim Befragten Uber die Merkmale ostasia-
tischer Religionen weniger wissen. Es besteht eimfeenig Interesse. Eine eindeutigere Aus-
sage ist bei Frage 20 zu finden, die die Verbunedimhit einer der vorgestellten Religionen
untersucht. Hierbei haben 69% der Arbeiter und @%Studenten angegeben, dass sie sich
mit keiner dieser Religionen verbunden fihlen. Weignes doch taten, dann grofdtenteils mit
dem Buddhismus (23% der Arbeiter und 22% der Stiet@nDie restlichen Prozentsétze

verlaufen sich dann auf den Daoismus, ShintoisnrmasKonfuzianismus, wie man im nach-
61



stehenden Diagramm sehen kann. Zum Abschluss vmarcie erforscht, ob die Befragten, die
sich mit einer der in Frage 15 bis 17 beschatftigRehgionen, also Shintoismus, Falun Gong
und Daoismus, verbunden fuhlten, diese auch ideietien konnten. Falls jemand zum
Buddhismus einen Bezug hat, diesen aber beispislewat den Merkmalen des Shintoismus
verwechselt, kann man davon ausgehen, dass sieh Berson mit der falschen Religion ver-
bunden fiihlt. Denn eine Verbundenheit zu etwad setaus, dass man sich damit auseinan-
der gesetzt hat und sie versteht. Dies ist tat&dicbei 13 Arbeitern und 7 Studenten vorge-
kommen. Sie fuhlten sich zwar mit dem Buddhismesbunden, identifizierten jedoch den
Shintoismus falschlicherweise als Buddhismus. Sécbeiter und finf Studenten hingegen
fuhlten sich zu einer der befragten Religionen &ismus, Falun Gong und Daoismus ver-
bunden. Funf der sechs Arbeiter haben ihre Religisech tatsachlich erkannt, sowie vier der
funf Studenten ebenfalls ihre Religion identifigerkonnten, was bedeutet, dass diese sich
hinlanglich mit dieser Materie beschétftigt habemnl gie Religion Einfluss auf ihr Alltagsle-
ben nimmt. Abbildung 8 und 9 beschaftigen sich felgend noch einmal mit der Interesse

der Befragten.

Abb. 8: Fur welche dieser Religionen interessierefie
sich am meisten?
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Abb. 9: Mit welcher Religion fuhlen Sie sich am
meisten verbunden?
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7. Auswertung Geschichte

Das letzte Thema des Fragebogens widmet sich eschizhte Ostasiens. Da ,,Geschich-
te einen langen Zeitraum betrifft und unendliclelgi Fragen dazu gestellt werden kénnten,
konzentriert sich dieser Bereich ausschliel3lichdmunf Zeitraum ab 1900. Frage 21 stellt eine
kleine Wissensfrage dar, wobei die letzten vierkei22 bis 25, wiederum nach der eigenen
Meinung fragen. Der Hintergedanke hierbei war, WwetcBild die Befragten von den ostasia-
tischen Landern haben. Da es gleichermal3en negetiogene und positiv bezogene, sowie
neutral gedeutete Antwortmoglichkeiten gibt, konntan so feststellen, ob das Gesamtbild
des befragten Landes als negativ oder positiv atngeswird.

In Frage 21 wurde untersucht, welches Land diedg&én als Kolonialmacht sahen. 22%
bzw. 23% der Arbeiter waren der Meinung, dass Japaletzten Jahrhundert sowohl China
als auch Korea besetzt hatte. Doch die Mehrheitlink 38%, war sich sicher, dass keines
der ostasiatischen Lander ein anderes kolonisate hvielleicht weil sie diese fur zu friedfer-
tig hielt. Je 31% der Studenten waren der Ansidass Japan sowohl Korea als auch China
besetzt hatte, desweiteren haben abermals 31%dedBesetzung Japans durch China ge-
nannt. Dass keines der Lander eine Kolonialmacht kvauzten hingegen nur 16% der Stu-
denten an. Die Uberschneidung findet eindeutigitimisch Japans statt und die Geschichte
hat gezeigt, dass die Befragten nicht falsch lied#e japanische kaiserliche Ausdehnung
zwischen 1890 und 1945 hat bittere Erinnerungefsien hinterlassen, besonders in Korea,
das unter japanischer Kolonialherrschaft stand, @hoha (Berger 2004:139). Japan besetzte

China von 1937 bis 1945. Wahrend dieser Zeit zalgtgapanische Imperialismus seine bru-
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talen Facetten. Besonders das Massaker von Namjmdgden Chinesen wahrscheinlich noch
lange in Erinnerung bleiben (vgl. Navarro 2008:9&)rea hingegen wurde schon etwas fri-
her annektiert, ndmlich im Jahr 1910. Am 30. Augngenem Jahr wurde in den japanischen
Zeitungen Japans Souveranitat ber ganz Korea begageben und sollte nun als integrier-
ter Teil Japans gelten (Caprio 2009:81). Mehr zumexion Koreas findet sich unter

7.3.Sudkoreavieder.

In Frage 22 wurde gefragt, welches Land bzw. hexigeschichtlicher Schnittpunkt in
Ostasien fur die Befragten am wichtigsten erschigne klare Antwort gab es auf beiden
Seiten, da sowohl die Gruppe der Arbeiter (67%)aalsh die Gruppe der Studenten (74%)
am haufigsten das geschichtliche Ereignis des Atoniienabwurfs auf Hiroshima und Na-
gasaki ankreuzten. Am zweitwichtigsten war fur Areeiter die Teilung Koreas, wahrend es
bei den Studenten Mao Zedong und seine Kulturrédoiuwar. Im anschlieRenden Dia-
gramm (Abb.10) erkennt man, dass auch das japaniédinischaftswunder fur einige der
Befragten ein wichtiges Ereignis war. Weniger wiglgrschien die Befreiung Koreas aus den
Handen der Japaner zu sein. Fur den Grol3teil wandeh Japan das Zentrum der geschicht-
lichen Ereignisse Ostasiens. Anschliel3end wirdAdialyse zu den letzten drei Fragen vorge-
stellt. Doch zuvor wird ein Blick auf den letztealtor der kulturellen Identitat Chinas, Ja-

pans und Sudkoreas geworfen.

Abb. 10: Die fur Sie wichtigste Begebenheit in Ostaen
des 20. Jhds
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Anm.: (1) — Abdankung Pu Yis, des letzten Kaisera China; (2) — Atombombenabwurf auf Hiroshima und
Nagasaki; (3) — Japan erlebt ein Wirtschaftswun@#r— Korea erlebt das Ende der Kolonialzeit; {5Mao
Zedong lenkt die Kulturrevolution ein; (6) — TeityKoreas
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7.1. China
7.1.1. die kulturelle Identitat
Anspruch auf Tibet

Die konfliktreiche Beziehung zwischen China und€filbbegann nach der kommunisti-
schen Ubernahme in Peking im Jahre 1949. Ein Malitgriff wurde im Oktober 1950 gegen
Tibet durchgefiihrt, den die tibetische Verteidigumght abwehren konnte. Statt ganz Tibet
nach seiner Niederlage zu besetzen, schlug dieesisthe Regierung Verhandlungen mit
Tibetern vor, um Tibet zu keinem internationaleldm zu machen. Die Verhandlungen
fuhrten zu der Unterzeichnung des 17-Punkte-Abkonsvmur friedlichen Befreiung Tibets
im Jahre 1951. Dieses Ubereinkommen garantiertaeCéine legale und historische Grund-
lage fur ihre Herrschatft in Tibet (Choedon 2002)3®4e tibetische Akzeptanz beendete auch
gleichzeitig die Unabhangigkeit Tibets, so dasglesiner Region Chinas wurde. Die Chine-
sen nutzten die alte Form der Regierung in Tibetvdérkzeug, um alle tibetischen Angele-
genheiten kontrollieren zu kénnen (Choedon 2002:365 entstand wachsendes Misstrauen
zwischen der Fuhrungsschicht und dem Volk, da dieréingsschicht aus der Sicht des Vol-
kes daran gescheitert war, das nationale Interasdeeschitzen. Die Missgunst der Tibeter
gegenuber den Chinesen verstarkte sich mit demithis, dass chinesische Aktivitaten dar-
auf hinzielten, einheimische Institutionen zu sctiwgn. Die Tibeter reagierten darauf mit
einer Revolte, die von den Chinesen unterdricktieundem die chinesische Regierung ihre
Kontrolle festigte, wéhrend sie den politischenfluss der Rebellen niederschlug. Soziale,
politische und religiése Anfuhrer der Tibeter wurddiminiert oder ins Exil geschickt. Den
Rest der Tibeter erwartete ein strenger Systemz\{@ngedon 2002:366).

Mit der Einfuhrung der Tibetischen Autonomen RegionJahr 1965 wurden die Grund-
steine der politischen Administration in Tibet gglenstitutionen der politischen Autonomie
Tibets stellten eine Fassade der tibetischen Fghuma politischer Teilnahme dar, doch im
Hintergrund zogen die Chinesen noch immer die Fadéndie Kulturrevolution Tibet er-
reichte, wurde die tibetische Kultur Zielscheibeegisystematischen Zerstérung. Die Antwort
der Tibeter war eine groRe Revolte Ende der 60breJ&Choedon 2002:367). Die post-
maoistische Liberalisierung ereilte Tibet Ende @@er Jahre. Die neue Politik brachte fri-
schen Wind in die Beziehung zwischen Tibet und ghindem das Kommunensystem aufge-
I6st wurde und Religionsfreiheit wieder zugesichearde (Choedon 2002:368). Als jedoch
mehr und mehr chinesische Administratoren und pgivdnternehmer nach Tibet kamen,
fassten die Tibeter dies jedoch als eine Bedroliintdnre neu gewonnene Freiheit und Iden-

titat auf. Die Chinesen schnappten sich mehr odmriger die Arbeitsplatze der Tibeter und
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zeigten kein Interesse, Tibet wieder verlassen allew, sodass die Unzufriedenheit auf tibe-
tischer Seite stetig wuchs (Choedon 2002:371). iionelle religiose Brauche wurden ver-
wendet, um ihren politischen Protest gegen dieedisthe Fihrung zum Ausdruck zu brin-
gen. Meist fuhrten Ménche und Nonnen die Demoristrah an, die fir die Unabhangigkeit
Tibets kampften. Die Demonstranten trugen die isbae Flagge, wahrend sie traditionelle
Gebetsformeln rezitierten, die als Motto fur dibetische Unabh&ngigkeit stehen sollten
(Choedon 2002:372). Die chinesische Regierung g@gdehauptete immer wieder, dass nur
das chinesische kommunistische System mit den Badgen der modernen Welt kompatibel
ware. Die Informationen aus dem Ausland, die diee@ér erreichten, brachten jedoch neue
Schlagworter in das Geschehen; namlich Demokratid ¥enschenrechte (Choedon
2002:373). In den 90er Jahren sah die chinesiselggeRing in dem Dalai Lama den Grund
fur die bestehende Problematik zwischen Tibet uhoh& so dass sein religiéser und politi-
scher Einfluss aus der Region verbannt werderes@oedon 2002:377-378).

China forderte die wirtschaftliche Entwicklung Tmbet mit dem politischen Hinterge-
danken, die Integration der Region mit ganz Chunazeichen. Die wirtschaftliche Entwick-
lung sollte durch Auslandshilfe und Investitioneaielt werden (Choedon 2002:378). Doch
dies hatte nicht den gewiunschten Erfolg, den siehGhinesen erhofft hatten. Stattdessen
erfuhr Tibet eine rapide wirtschaftliche Verandeyumd Verschiebung, steigende Geldent-
wertung und eine wachsende Disparitat von VermagehGewinnen innerhalb der Region.
Die wirtschaftliche Diskriminierung erzielte eineekéchlimmerung der Missgunst gegenuber
den Chinesen, sodass in den 90er Jahren eine Nielaa Demonstrationen stattfand (Choe-
don 2002:379).

Das Thema Tibet bleibt eines der heikelsten Dispaekings Politik der nationalen In-
tegrierung und Assimilierung erzeugte eine Polanisig gegen die Chinesen und eine Politi-
sierung unter der tibetischen Gemeinschaft (Cho@i®2:383-384).

Bruce Lee und Kung Fu Filme

Bruce Lee war wohl schon zu Lebzeiten einer deditbatesten Chinesen und erlangte
nach seinem Tod einen Kultstatus, wie ihn auch IMfafMonroe oder Elvis Presley tragen.
Es wurden zahlreiche Filme und Biographien verdfient, die vielleicht nicht jedermann
gesehen oder gelesen hat, aber eines steht sedteMian kennt Bruce Lee, den Kampfsport-
ler aus China. Man kdnnte sozusagen behauptenddashinesische Kampfsport erst durch
ihn im Westen bekannt wurde und so den Weg fureathle andere berihmte Kampfsportler,

wie Jackie Chan oder Jet Li, ebnete. Dennoch biibte Lee fir seine Fans der unantastba-
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re Kung Fu-Meister. Automatisch verbindet man nbelite die Kampfsportart Kung Fu mit
Bruce Lee, von dem die Chinesen auch behaupten, atass war, der die Filme aus Hong
Kong berihmt gemacht habe. Auch fast 40 Jahre seriem Tod wird er gerne als Hong
Kongs beriihmtester Schauspieler gesehen. Im JaBr\vi@starb Bruce Lee plétzlich im jun-
gen Alter von 32 Jahren, so dass viel Platz fuk8lagonen um seine Todesursache geschaf-
fen wurde. Am 20. Juli 1973 fuhlten sich Mensches aller Welt durch die Trauer um Bruce
Lee verbunden (Things Asian 2003:Bruce Lee legentams strong 30 years after his death).

Ein-Kind-Politik

Die Ein-Kind-Politik ist ein notdurftiges Instrumgrum Chinas Bevdlkerungswachstum
zu verlangsamen. Anfangs noch eher skeptisch I#tazeigt es nun Erfolge. Eingesetzt
wurde die Regelung in den 70er Jahren. Zwischen/@en und den 90er Jahren kamen, laut
Reformer, etwa 260 Millionen Babys weniger zur Weg)l. Weggel 1997:141).

Warum China ein so rapides Bevolkerungswachstuahezh hat, hat mehrere Griinde.
Zum Einen war China schon immer durch eine hohebBewungszahl gepragt. Durch den
zusatzlich hohen Anteil an Frauen war das rapidg@Berungswachstum schon beinahe ab-
zusehen. Zum Anderen sank aufgrund der besserem&kédingungen die Sterblichkeitsrate.
Desweiteren herrschte auf dem Lande noch die ivadite Sichtweise einer ,Stammhalter-
schaft”, weshalb der Bevdlkerungsanteil der larmdic Regionen ebenfalls in die H6he ge-
trieben wurde (vgl. Weggel 1997:141) Um dem Waahsemtgegenzuwirken, wurde das Ge-
setz der Ein-Familien-Politik veranlasst, die sauf folgende Ziele stutzt,Spatheirat und
Spatgeburt”, ,Weniger Geburten, mehr Eugenik®, ,Eishepaar, ein Kind“, ,Vier Jahre
Pause, wenn Ehepaare auf dem Lande ausnhahmsweise Kinder bekommen dir-
fen"." (Weggel 1997:142) Die nationalen Minderheiten Chjrdie in der Minderheitenpoli-
tik Beachtung finden, werden jedoch von der Ein-fiamPolitik ausgeschlossen.

Wer sich nicht an die Regelungen hélt, muss nidhtlieh eine Geldstrafe zahlen, aber
es folgen andere Sanktionewpy, allem wirtschaftlicher Art (Verweigerung vonndergar-
tenplatzen oder grol3eren Wohnungen et(®jeggel 1997:142). Die Ein-Kind-Regelung hat
sich zwar in den Alltag integriert, jedoch meist mmu Gro3stadten, wo man die Notwendig-
keit am besten nachvollziehen kann. Auf dem Laneldogh ist die Vorstellung einer
~Stammbhalterschaft® noch nicht ganzlich aus den fébpder Bauern verschwunddéngl.
Weggel 1997:142).
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Internet-Zensur

China, das Land der Zensur, hat sich anfangs imidvieéreich, wie Zeitungen einge-
mischt. Durch das Internet und den globalen Zugangde die Zensur noch zusatzlich ver-
scharft. ,In Art. 35 der Verfassung von 1992 ist zwar dieulfikationsfreiheit* verankert,
doch weil3 jedermann, dass die Medien im Reich dite lis auf den heutigen Tag alles an-
dere als frei sind.(Weggel 1997:186).

Westliche Internetfirmen muissen sich nach der Bareerichten, wenn sie in China Ge-
schafte betreiben wollen. Suchmaschinen, sowolhlegimische als auch auslandische, haben
sich Chinas Zensur unterworfen. Und wenn der Befeh oben lautet, eine Seite zu sperren
oder zu léschen, dann wird das auch von dem Betr@imer solchen Webseite befolgt, wie
man anhand des Beispiels von Microsoft’'s MSN sddaam. Microsoft stellte den Blog eines
chinesischen Benutzers ein, als die chinesischéeeReg dies beantragte. Die Behdrden, die
fur die Internet-Uberwachung zustandig sind, haimeahr als 30.000 Angestellte, die beauf-
tragt werden, verschiedene Websites, Blogs undr@limae zu besuchen, um anstol3ige Inhal-
te oder Betruger herauszufiltern. Internetfirmeie, iire Seiten auf Servern in China haben,
werden dazu aufgefordert, einen Vertrag der Reggerau unterschreiben, in dem sich diese
Firmen dazu verpflichten, keine Informationen zdboveiten, die die Gesetze brechen oder die
Staatssicherheit in Gefahr bringen und die soB#dbilitat stbren kdnnten. Internetdaten, die
China erreichen oder verlassen, wie e-Mails werileerprift und sofort geléscht, sobald
diese fur China heikle Themen, wie die ,UnabhangigRkaiwans” oder ,Demokratie” ent-
halten. Websites, die von der Regierung auf dievacke Liste gesetzt wurden, sind fur User
aus China beinahe unmoglich zu erreichen (Elginh&in 2006: The Great Firewall). Zen-
sierte Seiten konnen jedoch unter anderem mitlalifeer Webapplikation namengPigi-

dae' umgangen werden (Picidae 0.J.: Break througHritegnet Censorship).

Mao Zedongs ,Grol3er Sprung nach vorne* und die Kuttevolution

Die chinesische 6konomische Entwicklung bis in‘ther Jahre ist von zeitweiligen poli-
tischen Umbrtichen gekennzeichnet, die dazu teediedien 6konomischen Fortschritt auszu-
I6schen. Die chinesischen Umbriiche stammten vorhdehsten Ebenen der fuhrenden Elite
(Gregory;Stuart 1999:255). Der ,Grof3e Sprung naone“ war eine Kampagne Maos, um
die Massen zu mobilisieren, damit eine rasche Ehktwng in der Agrarproduktion und der
industriellen Produktion erreicht werden konntee Beinhaltete die Abschaffung von Privat-
grundstiicken und die Erschaffung von grof3en larid@hiaftichen Kommunen. Die Kam-

pagne war eine grofRe Enttduschung (Cohen 2000:B@®)wvahre Verlustziffer des ,,Grol3en
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Sprunges nach vorne“ wurde zunachst von den clsiciesmn Autoritéten versteckt, aber die
offiziellen Statistiken zeigten, dass dieser Umhreme Stagnation der chinesischen Okono-
mie bewirkte. Obwohl der ,Gro3e Sprung® im Jahr Q2@fgegeben wurde, blieb das Kom-
munensystem bestehen (Gregory;Stuart 1999:255)Spamnung zwischen Mao und anderen
Parteivorsitzenden wuchs, so dass seine Vorrahgsgeiraglich wurde (Cohen 2000:409).

Die Kulturrevolution (1966-1969) war ein Umbruchr déeen. Sie hatte eine dramatische
Auswirkung auf Chinas erziehende Klasse. Gelehnte Amtspersonen mussten harte Arbeit
auf dem Land verrichten. Wie der ,Grol3e Sprungtéauch die Kulturrevolution eine ver-
heerende Auswirkung auf die wirtschaftliche Austiitg (Gregory;Stuart 1999:256-257). Die
Kulturelle Revolution brachte Chinas wirtschaftecBntwicklung zum Stillstand und zerstor-
te den guten Ruf, den sich China aufgebaut hatted@ 2000:410).

Minderheitenpolitik

Die ethnischen Minoritatsgruppen machen kaum mé&hid@ Prozent der Bevolkerung
aus. Die Mehrheit besteht aus Han-Chinesen. DiéeRegg in China verpflichtete sich daftr,
das sprachliche und kulturelle Erbe der 55 Mindiéehgruppen zu bewahren. Dazu gehort
auch, die besonderen Sitten und Gebrauche, ihigi&etn, ihre Musik und den Tanz, sowie
ihre Literatur zu sichern. Es wurden sogenannteraume Regionen und Bezirke gegrindet,
die den Minderheiten eigenstandige Kontrolle gebelien (Rossabi 2004:7). In der Praxis
hat die Regierung jedoch hier und da Einschrankurageder Autonomie der Minderheiten
verhangt. Chinesische Spezialisten erwédhnten immieder die autonomen Regionen als
Lruckstandiges Gebiet" und behaupteten, dass drel&theiten Hilfe von den Han bendtigen
wurden. Nach und nach wurden Han-Chinesen in diedbtheitenregionen angesiedelt, so
dass es zum Teil dort schon mehr Han-Chineserugitbidie Autonomie nur mehr eine Farce
scheint (Rossabi 2004:8). Nichtsdestoweniger datitnibersehen werden, dass die chinesi-
sche Regierung sehr viel in die Ausbildung und @esundheit in den Minoritatsregionen
investiert hat, so dass nun eine hdhere Alphabatisgsrate und ein rudimentares Gesund-
heitssystem gesichert sind (Rossabi 2004:9). Afitiefler Seite also gibt sich die chinesi-
sche Regierung wirklich Mihe, um eine Minderheitiik zu betreiben, die zugunsten der

ethnischen Minoritaten verlauft.

Neustrukturiertes Gesundheits-Qigong
Qigong wird seit dem Erscheinen der neuen Religialun Gong mit ihr in Verbindung

gesetzt bzw. wird Falun Gong auch als Qigong-Grumzeichnet. Qigong wird demnach seit
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den 90er Jahren als Bestandteil der neuen Rellggtnachtet, die zu der Zeit auftauchte, als
die kommunistische ldeologie geschwacht war undwlagesystem sich veranderte (Oteho-
de 2009:241). Doch eigentlich ist es viel eher &edteil einer medizinischen Behandlung.
Die Interpretationen der einheimischen Koérperkidtivng wurden neu durchdacht und
schlie3lich als Methoden medizinischer Behandlumgj physikalischen Trainings legitimiert.
Solche neu erfundenen Bezeichnungen, wie ,tiefendterapie”, ,Atemmassage”, ,Medita-
tionstherapie” und ,Qigong-Therapie* wurden als medsche Ubung und vorbeugende Me-
dizin vorgestellt. Vor allem die ,Qigong-Therapie/urde weitgehend weiter entwickelt und
in das staatliche Gesundheitssystem integriert.pfdrglich war Qigong jedoch im
Kampfsport zu finden (Otehode 2009:244).

Olympische Sommerspiele

Die Olympischen Spiele stehen als Zeichen fur asrund Gleichheit. Es ist ein Wett-
bewerb, an dem die Nationen der Welt zusammenkonmumensich friedlich mit anderen
messen kénnen. China hat sich nicht zum erstenfiiialie Olympischen Spiele beworben.
Aber im Jahr 2001 ging fur Peking der Traum in Hufiy. Es sollte die Olympischen Som-
merspiele 2008 organisieren (ChinaSeite 0.J.. Bewegy Chinas fur Olympia 2008). Die
Vorbereitungsphase war gepragt von Umwelt- und Bgeakten, die die Wirtschaft Chinas
auf lange Sicht fordern sollten. So wurden Techgielo, wie die Gewinnung von Erdwarme
durchgesetzt sowie die U-Bahn-Linien ausgebauteimd elekommunikationsnetz aufgebaut.
Experten behaupten, dass die Olympischen SpikéeEntwicklung einer Stadt um zehn Jah-
re vorantreiben und ein zusatzliches Wachstum detdtlandsprodukts von 0,3 - 0,4 Pro-
zent jahrlich bedeutén(siehe ChinaSeite 0.J.: Olympia und Wirtschathina hatte nichts
Besseres passieren kdnnen.

Hinter den Kulissen spielte es sich jedoch nichitzgso reibungslos ab, wie es erschien
oder zu erscheinen vorgab. Allein, dass China férQlympiade ausgewahlt wurde, sorgte
fur heil3e Diskussionen. Viele verstanden nicht, gire Land Olympische Spiele austragen
kann, wenn es doch nicht einmal Menschenrechteegickann. Das I0C (International
Olympic Committee) vertrat jedoch die Meinung, dass1 durch die Wahl die Chance erhélt,
die politische Situation und die Menschenrecht€lina zu verbessern. Dies hat man allein
schon anhand des Beispiels von Stdkorea geselen988 die Olympischen Spiele austrug
und damals den Grundstein legte, das autoritarédvéggime zu beseitigen. Die Negativ-
schlagzeilen bestimmten jedoch die Vorbereitungs2ainas. Vor allem Tibet wurde zum

Thema gemacht (siehe ChinaSeite 0.J.: Olympia 2aéd8enschenrechte in China).
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Tian"anmen

Im Jahr 1989 kamen etliche Studenten, Arbeiteramdkre Burger auf dem Tian’anmen-
Platz zusammen, um ihre Meinung uber eine groRecefreiheit sowie das Recht zu wahlen
kundzugeben. Sie erhofften sich dadurch, dass hileesische Regierung demokratischer
werden wirde und zeigten dies auch mit einer aba8ustoff selbst hergestellten Statue, die
der Freiheitsstatue sehr ahnlich sah und deshalhGaittin der Freiheit* bezeichnet wurde
(Langley 2009:8). Die chinesische Fuhrung liel3 nieimge auf eine Antwort warten und
schickte bald tausende an Soldaten mit Waffen war@z&n, um die Kontrolle Gber das Ge-
biet um den Tian"anmen-Platz zu gewinnen, insbeendber den Platz selbst. Warnungen
wurden stetig wiederholt, die auch einige zu Hemzahmen und den Platz verlieRen. Andere
wiederum liel3en sich nicht beirren und versuchierSoldaten, die Gber den Platz marschier-
ten, mit Steinen aufzuhalten. Weitere blockiertenStralen mit Bussen, die sie anziindeten,
damit die Panzer nicht durchkamen (Langley 2009:10-Die Soldaten erdffneten daraufhin
das Feuer gegen die unbewaffneten DemonstrantenK®uapf dauerte bis in die Morgen-
stunden hinein. Bis dahin hatte die Armee die kattelKontrolle Gber den Platz und das
restliche Zentrum Pekings Ubernommen. Noch heleegi keine genauen Angaben Uber die
Anzahl der Toten. Laut der chinesischen Regierung 241 Menschen gestorben. Die Zahl
steht jedoch im starken Kontrast zu anderen Angatwén dem Roten Kreuz (2.600 Tote)
oder der NATO (7.000 Tote). Fest steht jedoch, di@ssRuf nach Demokratie und grol3erer
Freiheit vom Militdr gewaltsam niedergeschlagendeuiLangley 2009:16-17).

Verbreitung der Traditionellen Chinesischen Medizin

Die Traditionelle Chinesische Medizin (TCM) hattsion 20. Jahrhundert hierzulande
eingebirgert und besitzt heute grol3e Anerkennuiagsi® wenig mit der westlichen Schul-
medizin zu tun hat, greifen immer mehr zu der céishen Alternative, wenn man mit den
westlichen Kenntnissen nicht weiter kommt. Die T@Nterscheidet sich von der westlichen
Medizin in vier Hauptbereichennamlich im theoretisch-philosophischen Uberbau,den
Diagnosemethoden, in der Therapie und nicht zuketh bei den Heilmitteln.(Weggel
1997:90). In den Untersuchungsmethoden scheintdse&eMCM langer Zeit zu lassen als die
westliche Medizin, da der Korper bis hin zur Umwailier genauen Uberpriifung unterzogen
wird. Es wird angenommen, dass Krankheiten steigrand eines Ungleichgewichts entste-
hen, sei es auf psychosomatischer oder psychosp&bkene. Daher achtet man auch auf die
Umgebung des Patienten, auf das Klima und die Sabitévgl. Weggel 1997:90-91).
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Auch die Behandlungsmethode hat einen ruhigen, tateagin Charakter. Die Akupunk-
tur beispielsweise hat sich bis in den Westen dyegsétzt. Aber auch hauseigene Medizin
wird verwendet, die in der westlichen Medizin nigdgbrauchlich sind, wietraditionelle
Krauterverfahren mit ,Krauterschirzen* und ,Krautgtirteln* oder Gesundheitsgetranke
sowie sozialtherapeutische Methoden, die Heilwigamherbeifiihren.{Weggel 1997:91).

Die TCM hat ihr Hauptaugenmerk jedoch nicht auflttey, sondern eher auf Vorbeu-
gung, weshalb das Kérpertraining in China, wie @Qmoder Schattenboxen, stark propagiert
wird. ,Wahrend Kérpertraining im Westen eher der Optinuieg aulRerer Leistungsfahigkeit
dient, interessiert sich die TCM hauptséachlich die Starkung der inneren Organe, der Ner-
ven, der Gelenke, der Bander, der Blutgefal3e uoht rauletzt auch des inneren Wohlbefin-
dens und der Erhdhung der ,inneren Energie* (gile dlen Menschen erst zu einem optimis-
tischen und lebendigen — also wirklich gesundenescB06pf werden lasst. Nicht zuletzt aus
diesem Grunde ist bei der Medizin auch immer wied®r ,Ubungen der inneren Star-
kung“ die Rede.“(Weggel 1997:93).

Wirtschaftliche Modernisierung

China erregt unsere Aufmerksamkeit aus zwei GrinHestens ist China eines der be-
volkerungsreichsten Lander der Welt. Mit seiner(€&r@nd der geographischen Lage ist Chi-
na dazu bestimmt, eine Hauptrolle im 21. Jahrhurdespielen. Zweitens erlebte China das
,ostasiatische Wirtschaftswunder®. Chinas Wirtsthsifin mehr als zwei Jahrzehnten rapide
gewachsen. Wenn sich dieses Wachstum fortsetzpt&d@hina eine relativ wohlhabende
Okonomie mit immenser politischer und wirtschaftic Macht werden (Gregory;Stuart
1999:251).

Vor 1978 erlebte China Perioden von negativem Wstamm verbunden mit den Umbr-
chen des Grol3en Sprunges und der Kulturrevolutlanach folgte ein schnelles Wachstum,
nachdem sich das Land wieder erholt hatte. Chiapisier Aufschwung ist das Ergebnis von
mehr als 30% seines Bruttoinlandsproduktes, daseifKapitalbildung gesteckt wurde. Es ist
auch die Konsequenz des schnellen Wachstumes irarexghinas Wachstum verlief nicht
Uberall gleich. Die Regionen, die als freie Untéimenszonen dienten, wuchsen am schnells-
ten. AulRerdem gab es auch ein schnelles Wachstweimigen Stadtezentren, wie Shanghai
(Gregory;Stuart 1999:263-264). Ende des 20. Jaldntsr wurde China zu einem Haupthan-
delspartner. Sein wirtschaftlicher Aufschwung hawngim Auf3enhandel, Finanzmitteln und
Technologietransfer ab (Cohen 2000:478).
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7.1.2. das Image

Zugegeben, fir China war es vergleichsweise esehwieriger positive Aspekte in der
Geschichte zu finden. Wenn sie von aul3en eineip@®darstellung besitzen, war es namlich
manchmal so, dass man bei genauer Betrachtungivedgamponenten feststellte, was die
Einteilung in Positiv und Negativ etwas erschwelas war beispielsweise beziglich der
Olympischen Sommerspiele der Fall war. Die Olympiadiszutragen wird an und fur sich
aus einer klar positiven Perspektive gesehen. iWdrtschaft bedeutet das einen enormen
Aufschwung, es entstehen neue Geschéaftsbeziehwmgkfiir das Image ist es ebenfalls von
Vorteil. Im Falle Chinas gab es jedoch viele Disiasen aufgrund der Verhaltnisse bezlig-
lich Menschenrechte, die dort herrschen, wie zipeschrieben wurde. Die Kommission hat
sich aber gerade deshalb fur China entschiedergruder Situation moglicherweise etwas zu
andern. Ist dieser Aspekt nun positiv oder negdtet2tlich hat man sich dazu entschieden,
die Olympischen Spiele als positiv zu betrachtensigé nach wie vor einen Wettkampf mit
Fairness, Gleichheit und Sportgeist darstellen wotl die Politik eines Landes in dem Fall
aul3en vor gelassen werden muss. Die Auswertungdeatschlussendlich gezeigt, dass die
Befragten die Olympischen Spiele nicht wirklich i@iina verbinden (3% der Arbeiter und 1%
der Studenten).

Der Grof3teil bezieht sich auf die Ein-Kind-Poljtlk&mlich 50% der Arbeiter und 65%
der Studenten. Diese politische Mal3ihahme wurdgrand eines negativen Faktors, namlich
der Uberbevolkerung, eingefiihrt. Man versucht sm @evolkerungswachstum entgegenzu-
wirken. Das erste Bild, das sich die Befragten diber China machten, war negativ. Das
Image wird jedoch nicht gehoben. Da auf beideneaim zweithaufigsten der Aspekt Tibets
gewahlt wurde, ndmlich von 40% der Arbeiter und 276 Studenten, ist auch dieser Blick-
winkel negativ. Durch den Faktor der wirtschaftechModernisierung, der auf beiden Seiten
am dritthaufigsten angegeben wurde (23% der ArmheR&% der Studenten), erfahrt das
Image Chinas erstmals eine Verbesserung. Laut derélichung kann man also davon aus-
gehen, dass China ein eher negatives Image bé&3#ztschlechte Ansehen beruht hauptsach-
lich auf geschichtlichen Faktoren, deren Problekmabich heutzutage existiert. Ereignisse, die
weiter zurlck liegen, aber die chinesische Gesthighpragt haben, liegen hingegen bei den
Befragten im unteren Bereich, wie man bezlglich Ma&dlong und Tian"anmen erkennen

kann.
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Abb. 11: Womit verbinden Sie China ab 1900?
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Anm.: (1) — Anspruch auf Tibet; (2) — Bruce Lee wuhg Fu Filme; (3) — Ein-Kind-Politik durch Ubenaitke-
rung; (4) — Internet-Zensur; (5) — Mao Zedong ueithes Kampagnen, wie der Grof3e Sprung nach Vornaliend
Kulturrevolution; (6) — Minderheitenpolitik; (7) -Reustrukturiertes Gesundheits-Qigong; (8) — Olycims
Sommerspiele; (9) — Tian"anmen; (10) — Verbreitdeg TCM; (11) — wirtschaftliche Modernisierung

7.2. Japan
7.2.1. die kulturelle Identitat
Bubble Economy

Der NameBubble Economyerrat schon einiges, was sich dahinter verbirtgb& driickt
dies folglich aus:Unter einer Bubble Economy (zu Deutsch: Blasent¥¢inaft) versteht
man eine Volkswirtschaft, die (zunachst) durch &pekulationsblase profitiert (und nach
dem Platzen der Blase darunter leidet)Glebe 2008:67). Eine Uberbewertung insbesondere
im Aktien- und Immobilienmarkt ist der Grund fursd&ntstehen einer solchen Spekulations-
blase, die anschlieBend zu einer Konsumerhéhungzuneiner Erh6hung der Investitionen
fuhrt. Laut Glebe ist defGrund fir die Konsumerhdhung, dass die Wertstaigerzu Ver-
maogenserhéhungen der Burger fiihren, von deneneirniden Konsum flief3t. Grund fur die
Erhohung der Investitionen ist, dass die Aktienlgd®aften Kapital zu einer niedrigeren
Verzinsung erhalten.((Glebe 2008:67). Eine positive Begleiterscheinueg 8Spekulations-
blase ist das wirtschaftliche Wachstum. Doch wienrea schon von Seifenblasen kennt, hat
auch eine Spekulationsblase die Eigenschaft irgandweu platzen. Und diese Eigenschaft
macht eineBubble Economgo gefahrlich, da nach dem Platzen der Blase eimtsdNafts-
krise Einzug hélt (vgl. Glebe 2008:68).

Eine Bubble Econompringt man meist mit Japan in Verbindung. Ende1880er hatte
sie den japanischen Aktien- und Immobilienmarkt fesGriff. Aufgrund der Abwertung des

US-Dollar im Jahr 1985 machte der Yg@mnerhalb von zwei Jahren eine kontrollierte Wert-
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steigerung um 100%, der durch Spekulationen weitegeheizt wurde.(Glebe 2008:68).
Investoren aus aller Welt und auch die Japanendausich in Japan ein, um von der Wert-
steigerung einen Nutzen zu ziehen. Die Nachfragh fepanischen Aktien und Immobilien
schien grenzenlos zu sein, so dass die Blase igri@erem Druck ausgesetzt war. Der US-
Dollar wurde daraufhin wieder aufgewertet, aberdi@Bubble Economyn Japan war dies
schon zu spatAuf dem Hohepunkt der Blase war der Park des Kmpakastes im Zentrum
von Tokyo nach Schatzungen genauso viel wert wes hhnd in Kalifornien zusammen.”,
behauptet Glebe (Glebe 2008:68).

Der Uberbewertete Aktienmarkt Japans erreichteegelfdchststand im Jahr 1989. Dem
folgte eine fortlaufende Diskonterhhung in der ptank Japans. Im Jahr 1990 platzte letzt-
endlich die Blase. Das Ministerium fur Finanzenrtélzuvor Richtlinien ein, um die Kredit-
vergaben am Immobilienmarkt einzuschranken. Di&sghritt trug dazu bei, dass die Ge-
winnvergroél3erung der japanischen Banken herabdesetzle. 1992 begannen die offiziell
kontrollierten Grundstlckspreise zu fallen. Deraddiolgende Rickgang des Wirtschafts-
wachstums und der Fall der Aktien- und Immobilienge schwachten die Banken und andere

Finanzinstitute Japans (Kanaya; Woo 2001:8).

FuRball-Weltmeisterschaft zusammen mit Stidkorea

Das Verhaltnis zwischen Japan und Sudkorea isthdden geschichtlichen Hintergrund
nicht spannungsfrei. Eine Umfrage im Jahr 2001kerdass nur 34% der Sudkoreaner Japan
bewundernswert fanden. 59% hingegen erachtetedagi@ner fir arrogant. Im Vergleich da-
zu befanden 65% der Amerikaner Japan fur bewundemsind nur 27% dachten, die Japa-
ner seien arrogant (Nye 2004:87). Trotz oder \iehlegerade wegen der Konflikte zwischen
diesen beiden Landern erwies eine weitere Umfrdges 74.6% der Japaner und 60.9% der
Sudkoreaner daran glaubten, dass die FuRRball-Wsliengchaft die internationalen Bezie-
hungen zwischen Japan und Sudkorea verbessernmf@etes 0.J.: 2002 FIFA World Cup
hosting controversy).

Die Gastgeber der FIFA Weltmeisterschaft 2002 wasapan und Sudkorea. Diese
Weltmeisterschaft war der Wendepunkt des beidssitd/ahrnehmens zwischen Korea und
Japan und durch diese miteinander geteilte Erfghrikamen sich die beiden Lander tatséach-
lich ndher. Ab dem Vorbereitungsprozess musstehisgchtlich vieler Staatsangelegenhei-
ten miteinander kooperieren. Wahrend der ganzerstslschaft herrschte eine enge Zusam-
menarbeit (Hong 2006:46-48). Aufgrund der politsciSpannungen war eine Kooperation

jedoch nicht immer einfach. Das zeigte allein dieaniénsgebung der Ful3ball-
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Weltmeisterschaft, da man sich nicht entscheidemie ob Japan oder Korea an erster Stelle
stehen sollte (DailyNews 2001: Korea and Japartytlieh brachte die Meisterschaft fur bei-
de Lander wirtschaftlichen Gewinn und gesteigesielbstbewusstsein (Kim 2002: The Effect
of 2002 FIFA World Cup in Korea).

Godzilla

Godzilla ist wohl eines der bekanntesten MerchaBiodukte aus dem japanischen
Markt. Das zeigt auch die Godzilla-Statue, die enitin Tokyo steht. Noch heute ist das repti-
lienartige Monster neben King Kong in aller Mundeduder beriihmteste Koloss, den die
Fernsehwelt je erlebt hat. Die Entstehungsgesahidbs berihmten Monsters hat jedoch ei-
nen traurigen Hintergrund. Japan hatte kaum demB&onbenabwurf auf Hiroshima und
Nagasaki Uberwunden, als sich neun Jahre spatenuddéeare Alptraum zu wiederholen
schien. Ein japanisches Fischerboot nanfamsuryu Maru trieb vom Kurs ab und gelangte
ins Bikini-Atoll. Dort wurden zu jener Zeit Atombdmnversuche des amerikanischen Mili-
tars durchgefiihrt. Durch diese nuklearen Versuahg jedoch radioaktive Strahlungen ent-
wichen, von denen man erst wusste, als die Fistiiemysteriésen Krankheitssymptomen
zurickkamen, die schlie3lich zum Tod eines Besagggmitglieds fiihrte. Der Westen igno-
rierte den Vorfall geschickt. Es wurde jedenfalishh viel Aufsehen erregt. Doch wie musste
sich dieser Vorfall in Japan ausgewirkt haben, wohddie Japaner erst eine atomare Katast-
rophe hinter sich hatten? Es ist selbstverstandtlabs die Menschen dort in Panik gerieten.
Die japanischen Medien nutzten die Angst der Beadiikg aus und riefen den Hass und die
Abscheu gegen die Amerikaner in Erinnerung. Meenestus diesem Gebiet wurden konfis-
ziert, da das Gesundheitsministerium von einer ¢@aigen radioaktiven Verstrahlung aus-
ging. Eben diese Beflirchtung einer radioaktivens€echung rief den Filmproduzenten To-
moyuki Tanaka auf den Plan, der mit Inoshiro HoddaFukuryu Maru-orfall als Grund-
lage fur einen Katastrophenfilm mit Gruselfaktohma(vgl. Gricksch 1998:11). Godzilla, das
reptilienartige Monster, war geboren und wurde gafam KassenschlagejGojira — oder
Godzilla, wie das Monster im Rest der Welt hiel3urde der zweiterfolgreichste japanische
Film aller Zeiten. Nur Kurosawas ,Die sieben Samtrspielte mehr Geld ein.“(Gricksch
1998:14). Der Bekanntheitsgrad ging Uber Japanezerehinaus und so erfreute sich ,God-
zilla“ auch in den USA und Europa an einer grof3angémeinde, die noch heute Bestand hat.
Das politische Statement, das den ersten Godazlta-&ntrieb, blieb jedoch nahezu unbe-
merkt (vgl. Gricksch 1998:14). Fasziniert von demd@lla-Boom streckte bald Hollywood

seine Hande nach dem Riesenreptil aus und verfiitnte der 90er Jahre die Geschichte um
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Godzilla (vgl. Gricksch 1998:18). Doch den eingisithten Fans dirfte das japanische Origi-
nal vermutlich aufgrund des Kultfaktors besser gria Man darf nun auf den néachsten God-
zilla-Film aus den USA gespannt sein, der sich Bigfe mehr an die japanische Version halt
und 2012 in die Kinos kommen soll (vgl. Legendaigtites Fansite 2010: Legendary Pictu-
res to develop and produce major motion picturethasr Toho Company’s iconic Monster,
Godzilla).

Hiroshima

Urspringlich waren Hiroshima und Nagasaki nicketelnzigen erdenklichen Zielobjekte
fur den Atombombenabwurf. Auf amerikanischer Seitede eine Liste angefertigt, die mog-
lichst unbeschéadigte Stadte auffiihrte, um die Adewig der Atombombe am besten beo-
bachten zu kdnnen. Unter diesen Stadten warennnidijeshima und Nagasaki, auch die
Bucht von Tokyo, Kawasaki, Yokohama, Nagoya, Os&kdye, Kyoto, Kure, Yahata, Koku-
ra, Shimonoseki, Yamaguchi, Kumamoto und Fukuokaerehnet. Die Liste wurde mit der
Zeit jedoch stetig gekurzt, bis nur noch im Somm@45 Hiroshima, Kokura und Nagasaki
verblieben. Viele Wissenschatftler sind heute noeh Meinung, dass der Einsatz einer sol-
chen Waffe in Anbetracht der Tatsache, dass Japalem Zeitpunkt keine militarische Ge-
fahr mehr darstellte, nicht notwendig gewesen w@der Konsensus unter Historikern ist,
dass die Lage nach Beendigung der Kriegshandlung&uropa fur Japan aussichtslos war,
und dass das sowohl der japanischen als auch derikamischen Fihrung bekannt way.”
schrieb Coulmas (Coulmas 2010:17).

Doch aufgrund des japanischen Widerstandes bescRlidsident Truman am 6. August
1945 die erste atomare Bombe fallen zu lassen, emkdieg schnell zu beenden und keine
weiteren amerikanischen Leben zu verlieren (Col@0360). Es hiel in den Ansprachen
Trumans, dass durch den Atombombenabwurf Hundsetalen von amerikanischen Solda-
ten das Leben gerettet wurde, doch der Historila@tdd Bernstein sieht das andgBern-
stein hat nachgewiesen, dass diese Behauptung (gdexdlage in den Fakten oder auch nur
in militdrischen Planspielen entbehrt und erst n&stegsende erfunden wurde. [...] Vor der
Entscheidung zum Einsatz der Bomben hat niemaiduj@an solche Zahlen genannt. [...]
Da aber die vermeintliche Rettung so vieler amarigeher Menschenleben die beste Recht-
fertigung fur die Verwendung der Bombe abgab, wutidse fiktive Zahl Teil der amerikani-
schen Erinnerung an Hiroshima(Coulmas 2010:18).

Ob es zu dem Abwurf gekommen ware, wenn Japarffidpituliert hatte, ist ungewiss.

Tatsache ist jedoch, dass die japanische Regiatiecnfapitulation zu lange hinausgezégert
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hatte. Das Militar hatte die Aussichtlosigkeit zveahon erkannt, war jedoch zu stolz, als dass
es in eine bedingungslose Kapitulation so schnetewilligt hatte. Wie viele Opfer dieses
Ereignis gefordert hatte, ist ungewiss, da vielendtden allein an den Spéatfolgen der Strah-

lungen starben (vgl. Coulmas 2010:21-22).

Manga- und Anime-Boom

Japanische Animationen, oder besser ge&aghe,sind im japanischen Fernsehen nicht
mehr wegzudenken. Anders als im Westen, wo Cartat&inderunterhaltung dienen, ist
das Publikum in Japan bunt gemischt. Selbstverktéingibt es auchAnime die eher junge
Zuseher anlocken, aber auch welche, die LiebeTdenKrieg, die historische Vergangenheit
oder die ferne Zukunft ansprechen, so dass auchdasene zum Zielpublikum werden (vgl.
Drazen 2003:vii-viii). Osamu Tezuka, der ,Gott ddanga“, ist jedem in der Manga- und
Anime-Branche ein Begriff und vergleichbar mit Walisney im Westen. MiAstro Boy
zunachst als Comicform bzwlanga erschienen, entwickelte Tezuka den ersten aniemert
TV-Superhelden (vgl. Drazen 2003:4-5). Es daueitbtdange, bisAstro Boyauch im Aus-
land ausgestrahlt wurde und seine Erfolge feie@ttdem folgten weiterdnime die auch
hierzulande viele Fans begeistern (vgl. Drazen 2083 Der grof3e Durchbruch jedoch fand
im Jahr 1995 miSailor Moonstatt, einemAnime(und Mangg, der Madchenherzen aus aller
Welt hdher schlagen liel3. Die japanischen Anima&ionurden erst ab diesem Zeitpunkt im
Westen bewusst alsnimewahrgenommen, was in der Folge den Weg fiir vieteesnKult-
Animeebnete (vgl. Drazen 2003:11-12).

Wie zuvor erwéhnt, wird der japanische CorMangagenannt. Das Kennzeichen von
Mangaist das Geschichtenerzéhlen und die Charakterekitwig. Osamu Tezuka half dabei,
die Kunst deMangazu revolutionieren, indem er die Handlung dekompeite (vgl. Schodt
1996:25). So wie auchAnime,habenMangaverschiedene Genres, sowohl fur Kinder als auch
fur Erwachsene. Auch heikle Themen werden aufdegrifwie der Atombombenabwurf auf
Hiroshima, der irBarfuld durch Hiroshimaverarbeitet wurde. Zuletzt konnte man das Auf-
greifen heikler Themen wahrend der aktuellen Atam@é@ophe in Japan beobachten. Im ja-
panischen Fernsehen wurde ein knapp funf-minU#gemeausgestrahlt, der die Situation in
Fukushima fur Kinder erklaren und verstandlich neachollte. Dank des Zeitalters des Inter-
nets, kann man den Kurzfilm auch atdutubesehen, der unter anderem unterclear Boy

zu finden ist.
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MITI

MIT]I steht flr Ministerium fir Internationalen Hagldund Industrie (Ministry of Interna-
tional Trade and Industrie) und ist eine wirtschadlitische Instanz, die ihren Aufgabenbe-
reich in der Industriepolitik hat. Gegrindet wudes MITI im Jahr 1949. Im Jahr 2001 erleb-
te es eine Neustrukturierung und wurde so zum Mriiem fir Wirtschaft, Handel und In-
dustrie; kurz METI (Ministry of Economy, Trade ahabustrie) (vgl. METI 0.J. History of
METI).

Innerhalb des Entwicklungsstaates gibt es den Wl um Macht unter vielen biro-
kratischen Zentren, wie Finanzen, Wirtschaftsplanuwauswartige Angelegenheiten etc. Das
Zentrum, das den grof3ten positiven Einfluss beaehpy ist das Zentrum, das die Industrie-
politik durchfihrt. MITIs Dominanz in diesem Berbicharakterisierte man als ,Pilotagentur*.
Sein Einflussbereich ging von der Kontrolle von iffatirennen bis hin zur Ausstattung von
elektrischer Energie, aber seine wahre definieréei war seine Kontrolle tber die Indust-
riepolitik (Johnson 1982:26).

Laumer und Ochel beschrieben das MITI als Empfeddapparat, der Ratschlage verteil-
te, die andere befolgen oder eher befolgen solltdiills Rolle ist es, die Wirtschaft von den
Vorzigen seiner Politik zu Gberzeugen und die Dhifglung — moglichst ohne Zwang — zu
erleichtern. Unter den wirtschaftspolitischen Instrenten, Uber die MITI verfiigt, nehmen die
administrativen Empfehlungen die Uberragende Rsille Diese Empfehlungen haben keiner-
lei gesetzlichen Riickhalt, sie sind lediglich ,hushente der Uberzeugung®. [...] lhre Befol-
gung ist den Unternehmen theoretisch zwar freigéstioch hat MITI in der Vergangenheit
nicht gezoégert, Druck auszutberfllaumer; Ochel 1985:23-24).

Vor der Kapitalliberalisierung in den 1960er uneé7tand keine Technologie nach Japan,
wenn das MITI nicht die Erlaubnis daftr gab. KeAnbeitsgemeinschaft wurde beschlossen,
wenn sie nicht vorher vom MITI genau tberpriuft wairdind kein Programm fur den Import
auslandischer Technologie wurde akzeptiert, wers M&rT dem nicht zugestimmt hétte
(Johnson 1982:17). Zu jener Zeit ndherte sich J@xdoch Schritt fur Schritt einer Liberali-
sierung des Handels, was die Dominanz MITIs schweddtiotzlich waren internationale BU-

rokraten am langeren Hebel (Johnson 1982:23).

Naturkatastrophen
Naturkatastrophen sind in Japan stets ein aktu@éhesna. Aufgrund seiner geographi-
schen Lage leben die Japaner mit einem standiggRoRieiner Naturgewalt ausgesetzt zu

sein. Vulkanausbriiche, Taifune und daraus reseité Uberflutungen sind nur ein Teil der
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Naturkatastrophen. An oberster Stelle stehen jedaxzErdbeben (vgl. Stimac 2004:13). Man
kann behaupten, dass Japan, das Land der Erdbebé&tasfred Poh schrieb, dasallgin in

der Region Tokyo sich jahrlich 40 bis 50 Erdbebsxigmnen, die korperlich wahrgenommen
werden konnen. Schwerste Erdstdl3e mit starkendZengien werden im Durchschnitt alle
zwei Jahre irgendwo im Lande registriert. Zahlt nadie Erdbeben zusammen, die von emp-
findlichen Seismographen registriert werden, dareigmen sich in Japan jahrlich etwa 7500
Beben, von denen etwa 1500 auch fur Menschen fikibd.” (Pohl 2002: 15). Der Grund
fur das haufige Vorkommen an Erdbeben ist, wie zwargedeutet, die geographische Lage
Japans, da es sich gleich auf vier tektonischetteRl&rstreckt, namlich der eurasischen, der
pazifischen, der philippinischen und der nordansmg&chen Platte. Diese Platten wirken ge-
geneinander, so dass es, wenn der Druck zu grafy wir einem Erdbeben kommt. Ist die
Erschitterung im Meeresgrund zu stark, kann es aucfisunamis kommen (vgl. Stimac
2004:13-15; AHK 0.J.: Japan im Uberblick).

Im letzten Jahrhundert blieben zwei Erdbeben bessnith der Erinnerung der Japaner
haften. Zum einen das grof3e Kanto-Erdbeben im 18238, das Tokyo und Yokohama stark
getroffen hatte,Nach offiziellen Berichten fielen dem Beben 99 884nschen zum Opfer, 43
476 sind als vermisst registriert worden, 8226 Hgustlrzten vollstandig zusammen, 126
233 wurden schwer beschadigt und 447 128 Hausedevudurch Feuer zerstort.(Pohl
2002:16). Damals war die Holzkonstruktion noch egdmgige Bauweise. Diese war zwar
beinahe erdbebensicher, jedoch waren Holzbauterifier Feuerwalze weiterer Zindstoff,
sodass die Feuergewalt damals nahezu den groRtede&St anrichtete. Das zweite grol3e
Erdbeben fand im Jahr 1995 in Kobe statt. Dadudelss die Japaner mit Erdbeben leben
mussen, haben sie ihre Bauweise standig weiterekelti um die Gebaude erdbebensicherer
zu machen (Pohl 2002:16-1Die Stahlgiganten, die nun die Grol3stadte Japasrgisind
so konstruiert worden, dass sie im Falle eines &érydbs beweglicher sindVigle Hauser in
Gefahrenzonen sind mit elastischen Bauteilen undegkchen Fundamenten ausgestattet.
Sogenannte Stahl-Skelett-Bauten kodnnen selbst sstbwErdbeben Uberstehen(Krone
2011:Erdbebensichere Hochhauser).

Diese Baukonstruktion musste im Marz 2011 ihre glédit unter Beweis stellen, als ein
Jahrhundertbeben mit der Starke 9,0 das nordliapan]erschitterte. Das gewaltige Erdbe-
ben rief einen Tsunami von zerstérerischem Ausnefdon. Fur das Kernkraftwerk Fukus-
hima hatte dies fatale Folgen, so dass sich Japanem nuklearen Ausnahmezustand befand
(vgl. BBC 2011:Japan Earthquake). Doch wie immeas Brdbeben wirklich war, konnte

man erst spater feststellen, als man herausfasd,sieh die Hauptinsel Honshu um 2,4 Meter
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Richtung Osten verschoben hatte. Die NASA machgarsdie Entdeckung, dass sich die Er-
de ein wenig schneller dreht und daher die Taggsel&am 1,8 Mikrosekunden verkirzt wurde.
Das Erdbeben hatte auch auf die Erdachse seineitkusigen, die sich ebenfalls verschoben
hatte (vgl. Deutsche Welle 2011:Quake shifted Jdpaaver two meters; siehe auch NASA
2011:Japan Quake may have shortened Earth Daygdwous)

Pearl Harbor

Der Beginn des Zweiten Weltkriegs hat im fernete@sine andere Datierung, als hier-
zulande, wo er im Jahr 1939 anfing. Dort stellt Aegriff auf Pearl Harbor im Jahr 1941
namlich ein Schlisseldatum dar (vgl. Coulmas 20m)Q:\ias jedoch nicht bedeutet, dass sich
Ostasien bis dahin nicht im Kriegszustand befand,man beispielsweise anhand der Expan-
sionspolitik Japans erkennen kann. Als der Angriff Pearl Harbor stattfand, hatten die Ja-
paner jedoch kaum Aussichten darauf, die Amerikamebezwingen, aber sie sahen keinen
anderen Ausweg als Krieg, wenn sie ihre imperiadgaasion beibehalten wollten. Sie glaub-
ten, dass sie sich mit dem Angriff auf Pearl Hargenug Zeit erkaufen konnten, um eine
unbezwingbare Position in Ostasien aufbauen zuédii@ohen 2000:350). Neben der Inbe-
sitznahme von Taiwan und der Annexion von Koreammaxh die Japaner auch Manchukuo
und Nordchina in den 30er Jahren ein, um eine Schelestriebasis fur das Kaiserreich zu
bilden (Cohen 2000:352).

Die Japaner sahen sich in ihren Expansionsplae&ihglet und versuchten daher dem
amerikanischen Militdr einen Schlag zu versetzen,as zu schwacheplapanische Flug-
zeuge griffen den amerikanischen MarinestutzpuektrlPHarbor in Hawaii an, wo sie vier
Schlachtschiffe der Pazifischen Flotte versenktes, weitere Schiffe stark beschadigten und
188 Flugzeuge zerstorten(Coulmas 2010:11)Kurz darauf erhielt die USA eine offizielle
Kriegserklarung von Japan. Dieser Krieg solltezuisiem Zeitpunkt der Atombombenabwir-
fe dauern (vgl. Pohl 2005:74).

Rapides Wirtschaftswachstum

Die Effektivitat des japanischen Staates in der rikoie wird in erster Hinsicht durch
seine Prioritaten erklart. Fir mehr als 50 Jahi@nder japanische Staat seine erste Prioritat
auf die wirtschaftliche Entwicklung gelegt. Das ®ys des Wachstums kann nicht auf ir-
gendeine besondere Einrichtung oder Institutioruzemit werden. Genauso wenig kann sie
auf die Sparquote oder auf die Arbeitsorganisatemluziert werden. Das System des rapiden

Wachstums ist auch keine Erfindung einer einzigerséh oder einer Partei zu einer be-
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stimmten Zeit. Das System des rapiden Wachstumsweaiger eine freiwillige Wahl der
Japaner, als eine Not. Es entstand aus einer RemméVNirtschaftskrisen (Finanzpanik von
1927, Invasion der Mandschurei im Jahr 1931, KrmeggChina von 1937 bis 1941, Pazifik-
Krieg, Zusammenbruch der Wirtschaft im Jahr 194ézd3sion der Nachkriegszeit des Ko-
reakrieges im Jahr 1954, Handelsliberalisierungfidigren 60er, Liberalisierung des Kapitals
von 1967-1976 und die Gesundheits- und Sicherhestsider frihen 70er). Japans Erfolge
waren demnach das Ergebnis eines langwierigen Laémd- Adaptionsprozesses (Johnson
1982:305-306).

Japans wirtschaftliche Erholung wahrend den spE#d@er und den frihen 1950er begann
als Rekonstruktion; ein Programm, um Japan aufléeel des industriellen Outputs zurick-
zubringen, den es vor 1942 hatte (McCargo 2004136). Ausbruch des Korea-Krieges im
Jahr 1950 beschuf Japan einen dringend gebrauéhtitrieb der Wirtschaft, indem Japan
eine grol3e Anzahl an Uniformen und Ausristung Béist Japan war auch in der Lage sich
als asiatisches Kraftwerk des Kalten Krieges zbletigen und die wirtschaftliche Erholung
wurde als wichtiges Element in der amerikanisch&at&gie gesehen, Wellenbrecher gegen
den Kommunismus in Asien zu schaffen (McCargo 28D}

Japans Wirtschaft wuchs und wuchs und Jahrzehéterspar es nun eines der reichsten
Lander der Welt und seine Einwohner genossen diebensstandard, der mit dem der USA
und des westlichen Europas vergleichbar war. Dikidtriellen bewiesen, dass sie Produkte
von hoher Qualitat erzeugen konnten, so dass dibfidee nach japanischen Waren standig
stieg (Cohen 2000:424).

Zaibatsu bzw. folglich keiretsu (wie Mitsui, Mitsughi...)

Grol3e Unternehmensgruppen haben ihren Ursprungpian] Obwohl Gro3unternehmen
und Unternehmensgruppen schon friher in indusigaten Landern des Westens auftraten,
entwickelten sich diese nicht als Organisationea,ahgehorige Firmen und Industrien mit
einem durchdachten System kontrollierten, so wigees in Japan machten. Dadurch ist an-
zunehmen, dass grof3e Unternehmensgruppen mit @eetralisierten Kontrollsystem, wel-
ches die Wirtschaft eines Landes dominiert, von jdeanischerzaibatsuder Vorkriegszeit
entstammten. Japanische Unternehmensgruppen werdemei Kategorien bezuglich ihrer
Eigenschaften und ihres Entstehungsprozesses eilhgatif der einen Seite sind die traditi-
onellenzaibatsy wie Mitsui, Mitsubishi und Sumitomo, die vor defweiten Weltkrieg ent-

standen. Die zweite Kategorie beinhaltet anderetdehmensgruppen, wie Fuyo, Sanwa und

82



Dai-Ichi Kangyo, die rund um Hauptbanken nach demeifen Weltkrieg gegriindet wurden
und daher auch als Bankgruppen bekannt sind (K886§:63-64,74).

Kurz nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges wurdeBdisatzungspolitik deSupreme
Command of the Allied Powe(SCAP) auf einer Reihe von Demokratisierungsmalf3ieshm
aufgebaut. Die Auflésung demaibatsuwar ein wichtiger Bestandteil der Demokratisierung
(Kang 1996:72). An ihrer Stelle tauchten sechs grdternehmensgruppen auf; Mitsubishi,
Mitsui, Sumitomo, Fuyo, Dai-Ichi-Kangyo und Sanwade dieser Grofunternehmen hat ver-
tikal ausgerichtete Tochtergesellschaften. Diesd®i®a wird auch alkeiretsubezeichnet
(Kang 1996:74).

Das Gabler Wirtschaftslexikon beschreleatiretsu,als ein japanisches Unternehmens-
netzwerk, das sich aus einer grof3en Zahl verbundgénternehmen zusammensetzt, zwischen
denen (teilweise) Kapitalverflechtungen besteherd upersonalaustausch stattfinden
kann.” (Gabler Wirtschaftslexikon 0.J.: keiretsu). Furl#mseiter mag es schwer sein, ge-
schaftliche Beziehungen zu eirlegiretsuaufzubauen, aber innerhalb einer solchen giinel
langfristigen und familienahnlichen, durch gegehges Vertrauen gekennzeichneten Bezie-
hungen zwischen den beteiligten Unternehmeafiir ein fester Bestandteil (Gabler Wirt-
schaftslexikon 2011: keiretsu).

Es gibt zwei Arten vorkeiretsu Horizontalekeiretsu(Allianzen tber unterschiedliche
Industrien hinaus) und vertikakeiretsu(Allianzen mit bestimmten Industriekonzernen, ihren
Zulieferbetrieben und Grof3handler). Die bekannteBtispiele sind die ,grof3en sechs*” hori-
zontalenkeiretsy die zuvor schon erwahnt wurden. Neuere vertikalieetsu,wie Honda,
Sanyo und Canon, haben mehr Einfluss in Hochteolgr@internehmen, wie Elektronikun-
ternehmen (McCargo 2004:47-48).

7.2.2. das Image

Die Mehrheit der Befragten verbindet eindeutig@eschehnisse des Zweiten Weltkriegs
mit Japan. Die Faktoren Hiroshima und Pearl Hasgmod sich sehr &hnlich, wurden jedoch
deshalb nicht zusammengefasst, weil man feststelladie, aus welchem Blickwinkel die
Befragten den Zweiten Weltkrieg sahen. Sahen gpanlaher in der Opferrolle oder in der
aktiven Rolle des Angreifers und Kriegserklareree Dmfrage hat ergeben, dass der Grof3teil
der Befragten, namlich 59% der Arbeiter und 57% $erdenten, Japan als Leidtragenden
sehen und gaben Hiroshima an. Nichtsdestowenigdreet dies in negativer Erinnerung
und stellt somit ein negatives Image fur Japan Alar zweithaufigsten wurde von der Gruppe

der Arbeiter Pearl Harbor angegeben, mit 47%. DiepBe der Studenten hat hingegen das
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rapide Wirtschaftswachstum mit 39% als zweitwicstiigKomponente angefihrt. Wie man
also erkennen kann, spalten sich hier die Meinuriden das Image, da es auf der einen Seite
negativ verbleibt, auf der anderen Seite aber ¥iedesserung erfahrt. Das rapide Wirt-
schaftswachstum wurde von den Arbeitern jedoch aith@ufigsten (31%) angekreuzt.
Demzufolge wird das Image in dieser Gruppe erdiaser Stelle gehoben. 33% der Studen-
ten betonen wiederum die Naturkatastrophen. Aufdjdes aktuellen Anlasses wurde bezig-
lich Naturkatastrophen ein hoherer Prozentsatz regtyala dieser Faktor von der Gruppe der
Arbeiter mit 27% eine noch niedrigere Quote erfahlt es bei den Studenten der Fall ist.
Wahrend der 11. Méarz vermutlich noch im Bewusstskin Japaner liegt, ist das gewaltige
Erdbeben grol3tenteils aus den Gedanken der AuBenskten verschwunden. Hinsichtlich
des Images gibt es an diesem Punkt abermals eimauMgsverschiedenheit zwischen Arbei-
ter und Studenten. In der Gruppe der Arbeiter erfdapan einen Imageaufschwung. Doch
ein Land, das in der Geschichte mehrmals von g@ealtErdbeben, Tsunamis, Taifunen und
Vulkanausbriichen heimgesucht wurde, ist allen Asisshnach nicht gerade als Urlaubsziel
pradestiniert, weshalb die Studenten einen negatB&igeschmack fur das Image Japans
hinzuftigen. Uberwiegend wird das Image Japans dadveohl bei den Arbeitern als auch bei
den Studenten eher negativ bewertet. Das negatldebBzieht sich hier hauptséchlich auf
geschichtliche Ereignissen, die weiter zurtickliegere Hiroshima und Pearl Harbor; Ereig-
nisse, die nicht nur Japan allein gepragt haben.allem wird es schwer sein, das einschnei-

dende Erlebnis einer Atombombenexplosion mit einparsitiven Aspekt der Geschichte zu

Uberdecken.
Abb. 12: Womit verbinden Sie Japan ab 19007?
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Anm.: (1) — Bubble Economy; (2) — Fu3ball-WM zusaemmit Sidkorea; (3) — Godzilla; (4) — Hiroshima) (
— Manga- und Anime-Boom; (6) — MITI; (7) — Naturkatrophen; (8) — Pearl Harbor; (9) — rapides Wirdiis-
wachstum; (10) — zaibatsu bzw. folglich keiretsie(Mitsui...)
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7.3. Sudkorea
7.3.1. die kulturelle Identitat
Annexion Koreas

Tausende von japanischen Unternehmern stromtem Karea. Viele von ihnen waren
weniger an Politik und Militarstrategien interessiesondern vielmehr daran, wie man am
meisten Geld verdienen konnte. Sie errichteten ewoeerne industrielle Infrastruktur zu
Gunsten der japanischen Interessen. Sie Ubernahli®enSchienenweg, reformierten die
Wahrung, uUberwachten koreanische Finanzen und hegahand aufzukaufen (Cohen
2000:305). Die Geschwindigkeit der wirtschaftlichAnsbeutung nahm zu und das ganze
Land wurde entsprechend organisiert, um Japanschaftlichen und strategischen Interessen
zu dienen (Cohen 2000:306). 1910 hatte Japan dieeXdon Koreas abgeschlossen und in
eine vollwertige Kolonie umgewandelt, was weitreisle Konsequenzen in den heutigen
japanisch-koreanischen bilateralen Beziehungen Ealge hat (Beeson 2007:43). Japan
herrschte mit eiserner Hand und versuchte alle &hiender koreanischen Kultur aus der Ge-
sellschaft auszuloschen. Die Bevdlkerung wurde gepen japanische Namen anzunehmen
und zum Shintoismus zu konvertieren. Koreaniscemechen wurde ihnen in der Schule und
im Geschéftsleben untersagt. Es gab eine Unabhéitsibewegung im Jahr 1919. Doch die-
se wurde brutal niedergeschlagen, was zur Folge,h@dss tausende Koreaner starben oder
eingesperrt wurden. Die Kolonialzeit dauerte bisnzZiweiten Weltkrieg an (Life in Korea
0.J.:History of Korea).

50 Jahre nach dem Ende des Zweiten Weltkriegesiefife der ehemalige Premierminis-
ter Japans Tomiichi Murayama eine 6ffentliche Bmttdigung aufgrund der fehlgeleiteten
Staatspolitik, die damals zur Kolonialregierungidet hat. Diese aggressive Politik habe viel
Schaden und Leid verursacht und Murayama hoffes dalehe Fehler in Zukunft nicht mehr
gemacht werden. “Ich mdchte hiermit mein Befindefet Reue und meine tief empfundene
Entschuldigung ausdriicken”, hiel3 es in der ErkuhOFA 1995: Statement by Prime Mi-
nister Tomiichi Murayama).

chaelyl (wie Hyundai, Samsung, LG...)

Hyundai, Samsung, LG. Es sind keine unbekannterkéfsramen, jedoch verbirgt sich
dahinter weit mehr als stdkoreanische Technoldgenn sie gehdren zu einem Unterneh-
mensnetzwerk, das viele verschiedene Unternehmsithnaufnimmt. Diese Unternehmens-
netzwerke nennt man auchaelal. Sie sind quasi das sudkoreanische Pendant zjapiani-

schenzaibatsubzw. keiretsu Laut Gabler Wirtschaftslexikon gibt es etwa 30Rgchaell
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(vgl. Gabler Wirtschaftslexikon 0.J.: chaebol). ikafasst jedoch zusammen, dass in den
Aufzahlungen verschiedenster Statistiken Ublichesgv@on den grol3ten 50, den gréfiten 30
oder den gro3ten ldhaelsl ausgegangen wird (vgl. Frank 1999:92). Das gikin@rzur An-
nahme, dass es weit mehr geben muss.

Ein Charakterzug dechaelsl ist der Familienbezug. Sie werden durch den Uetern
mensgrunder bzw. dessen Familie gefuhrt (vgl. Fi98%9:117). Weitere Eigenschaften sind
im Bezug des Kapitals zu finden. Im Gabler Wirtdtdlaxikon wird angefihrt, dass sige-
ringe Kapitalbeteiligungen an den einzelnen Netkweternehmen und eine stark kreditba-
sierte Kapitalstruktur‘haben (vg. Gabler Wirtschaftslexikon o0.J.: chagbol

Ein Unterschied zu den japaniscHemretsubesteht darin, dass dibaelal der Kontrolle
der Familie unterliegen, hingegéeiretsuauch von auf3erhalb der Familie geftihrt werden
kénnen. (vgl. Gabler Wirtschaftslexikon o0.J.: chagbEine weitere Differenzierung ist hin-
sichtlich der Beziehung zu Banken zu sehen. Wahkeirdtsuliber eigene Banken verfiigen,
ist dies bei derthaeldl nicht der Fall, was jedoch nicht unbedingt bedeutriss, dass sie
keinen Einfluss auf einzelne Geschéaftsbanken halggnFrank 1999:107). Jedoch sieht man
in der Kreditvergabe eine gewisse Abhangigkeit. Bauptbanken stehen unter staatlicher
Kontrolle. Deshalb sind diehaeldl mehr an staatliche Agenturen gebunden und von ihren

Prioritdten abhéngig, als die japanischen Firmean@K1996:88).

Cheonan-Vorfall

Am 26. Marz des Jahres 2010 ist eine 1,200 Toscawere Korvette der Sudkoreaner
namensCheonanim Gelben Meer auf mysteriose Weise gesunken Vit warf daraufhin
einen Seitenblick auf Nordkorea, denn fur viele thg Vermutung nahe, dass der Norden
etwas mit dem Vorfall zu tun hatte (vgl. Kim 20Ryongyang sees US role in Cheonan sin-
king). Da jedoch keine Meldung seitens der Nordanez kam, konnte man sich nicht sicher
sein. Bei einem Bekenntnis der nordkoreanischenelRatg wiirde der sidkoreanische Prasi-
dent Lee Myung-bak allerdings im Zwiespalt steckébt er namlich fiir die Versenkung des
Schiffes Vergeltung, kénnte es zu einer Kettenieaktommen, die letztendlich den Waffen-
stillstand zwischen Nord und Sud aufhebt und daadgiortsetzt. Geht er es jedoch passiv an
und reagiert er nicht auf einen Angriff der Nordkamer, schadet er nicht nur seiner politi-
schen Karriere, sondern 6ffnet auch gleichzeitggTdir fur weitere Provokationen (vgl. Frank
2010: An Act of Open Insubordination).

Kim ist sich jedoch sicher, dass die Nordkoreanehntnhre Finger im Spiel hatten. Die

Katastrophe ereignete sich in einem Gewasser, eanab heildt, dass es eines der weltgroi3-
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ten militarischen Ubungsgebiete ist und zu der Eiie amerikanisch-siidkoreanische Mili-
taribung stattfand. Fir Kim steht fest, dass esdiéi Nordkoreaner zu diesem Zeitpunkt
nicht moglich gewesen ware, eine stidkoreanisched{ia zu versenken. Viel eher scheint er
das gemeinsame Seemandver im Ziel zu haben undutedraaher einen Unfall (vgl. Kim
2010: Pyongyang sees US role in Cheonan sinking).

Laut einer Internet-Nachrichtenagentur hat einsisege Kommission den Vorfall eben-
falls untersucht und dabei festgestellt, dass ask&chlagkraftigen Beweise dafir gibt, dass
Nordkorea an der Versenkung beteiligt war. Stagidesvird auch hier vermutet, dass dies ein
tragischer Unfall im Zuge des Seemandvers gewesamsuss. Auch von einer alten Seemi-
ne aus dem Koreakrieg war die Rede. Welche Wahnlattatsachlich dahintersteckt, bleibt
jedoch nach wie vor unklar (RadioUtopie 2010: Raisdlkommt zu dem Schluss).

FuRball-Weltmeisterschaft zusammen mit Japan

Wie zuvor in der japanischen Perspektive erwéatvat, die FulRball-Weltmeisterschaft
wichtig, um die internationalen Beziehungen zwiscldapan und Sudkorea zu verbessern.
Aufgrund der engen Kooperation gab es eine Anndilgeauf beiden Seiten, so dass bei-
spielsweise die japanischen EinreisebedingungerStigkoreaner erleichtert wurden (vgl.
Hong 2006:48).

Ein Sportereignis, wie die Ful3ball-Weltmeisterdtharschafft dem Gastgeberland einen
enormen Gewinn, nicht nur wirtschaftlich, sondeachahinsichtlich Selbstvertrauen. In die-
sem Zusammenhang haben auch Japan und Sudkorea mlaNiiert. Besonders Sidkorea
konnte durch die grofRe Leistung seines Nationaléealas es bis ins Semifinale schaffte,
gleichzeitig sein nationales Image verbessern. leaer Umfrage von auslandischen Ge-
schaftsfliihrern hatten rund 60% vor der Weltmeistext ein negatives Image von Korea, das
auf Gedanken, wie der Trennung Koreas, dem KoréagikKKorruption oder soziale Regello-
sigkeit beruhte. Nach der Weltmeisterschaft jedéatierte sich die Meinung. Die Geschafts-
fuhrer hatten eine viel bessere Meinung von Koedammmen. Die Er6ffnungszeremonie, die
den technologischen Fortschritt zeigte, war daiahtganz unschuldig. Uber 66% beabsich-
tigten nun Geschéaftsbeziehungen mit koreanischaeribdehmen zu intensivieren. Die Ful3-
ball-Weltmeisterschaft enthillte ein unglaublichstential und férderte die Wirde und den
Stolz Asiens (Kim 2002: The Effect of 2002 FIFA WbCup in Korea).
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Generalsekretar der Vereinten Nationen Ban Ki-Moon

Die UNO (Organisation der Vereinten Nationen) ist Bundnis von Landern, die sich
darin engagieren, den Frieden zu bewahren, undesigh aus dem Voélkerbund, der nach
dem Zweiten Weltkrieg von der UNO ersetzt wurdedflge 2009:18). Vor seiner Tatigkeit
als Generalsekretar der Vereinten Nationen arleeBan Ki-Moon viele Jahre fir das sudko-
reanische Aul3enministerium, einige Jahre davonmwateh UN-bezogen. Er war fiir seine
strenge Arbeitsmoral, seine Fahigkeiten als Adrntriaisr und sein Taktgefihl als Diplomat
bekannt, das er besonders im Sechs-Parteien-GhsmiidNordkorea unter Beweis stellte.
Sein guter Ruf brachte ihm im Jahr 2004 das Amtsiekoreanischen AufRenministers ein.
Zwei Jahre spater gab die Regierung die NominieRanrg Ki-Moons fur die Arbeit als Gene-
ralsekretar der Vereinten Nationen bekannt (Aldzi@g09:14).

Zu Beginn des Jahres 2007 Gbernahm Ban Ki-MoonAdaisdes Generalsekretars, der
nun die Aufgabe hat, die Starken der UNO zu beweida in der Vergangenheit oft die Rede
war, dass die Weltorganisation nicht effizient ggnvare, zumal auch Korruptionsgerichte
die Runde machten. Ban Ki-Moon begann seine Laufleb Generalsekretar optimistisch
und versprach mit den héchsten ethischen Standardebeiten und nur im Interesse der Ver-
einten Nationen zu handeln (Beier 2007:687). Jedeclet er ziemlich bald ins Visier vieler
Kritiker, als er Taiwans Beitrittsantrag zurtickseted anstatt ihn, wie sonst gehandhabt, an
den Sicherheitsrat weiterzuleiten (Die Presse ZIverer Fehler im Verfahren).

Kerzendemonstrationen

Kerzendemonstrationen rufen in Sudkorea viele Enmngen wach. Die Quelle ist stets
dieselbe. Internetzeitungen, widhnmyNew®derPressianund Internetportale, wiagoraund
afreeca, sind die neuen Informationslieferanten, da sie béabig agieren (vgl. Hauben
2007:68; Kamppeter, Lee 2008:5-6). Sudkoreaner ébmtort unter anderem ihren Frust Uber
die Regierung und deren Politik auslassen, Glegihgée suchen und Informationen austau-
schen. Im Jahr 2002, als ein Militarfahrzeug derefikaner zwei koreanische Schulmadchen
Uberfuhr, gab es einem Nutzer der InternetzeitOhgnyNewsAnlass, auf dem Forum den
Vorschlag einer Gedenkfeier zu machen. 15 000 Marsdolgten seinem Schreiben und
nahmen am 30. November an einer Kerzennachtwadhé/iele waren frustriert dartber,
dass die USA keine Reue zeigte und die angeklad¢eBoldaten fur nicht schuldig befunden
wurden. Das Gefuhl des Anti-Amerikanismus verleteitsich daraufhin im Internet wie ein
Lauffeuer, so dass die Gedenkfeier bald zu einend@estration wurde. Am 14. Dezember
nahmen tdber 100 000 Menschen an der Kerzendemimstteil (Hauben 2007:67-69). Die
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Regierung in den USA verfolgte die wachsende AnaahDemonstranten mit Missfallen, so
dass sich der damalige Prasident Roh Moo-hyun 2008/ort meldete und die Demonstran-
ten aufforderte, Anti-USA-Bewegungen zu beenden.k&mnnte den Gedanken des Anti-
Amerikanismus jedoch nicht unterdriicken (Kim 20D8 Synergieeffekte der Anti-Kriegs-
und Anti-USA-Bewegung in Sudkorea).

Im Jahr 2008 fand eine weitere Kerzendemonstraiatt, die jedoch nur am Rande mit
dem Anti-Amerikanismus zu tun hatte. Sie galt viedhr dem amtierenden Prasidenten Lee
Myung-bak. Die sudkoreanische Bevélkerung war umedén mit seinen Amtshandlungen,
wie der Wiederzulassung von amerikanischen Rirgtflemporten. Die Demonstranten wa-
ren sich einig, dass der Prasident sich Uber ddremiler Mehrheit hinwegsetzte und stur
seinen Weg ging, ohne auf Gegenargumente einzug@igenKamppeter, Lee 2008:3-4).
Mehrere Tausend Demonstranten kamen Anfang Mai 2088mmen. Am 10. Juni waren es
schon eine Million Menschen (vgl. Kamppeter, Le®&Q;4). Die Demonstrationen gingen
bis August weiter, wobei die Olympiade in China Aloslenkung sorgte und sich das Interesse
kurzwellig zerstreute (vgl. Kamppeter, Lee 2008:8).

Korea-Krieg und Teilung Koreas

Das Land, das sich wohl am meisten Uber die NiagerJapans gefreut haben muss, war
Korea, das sich nun die Unabhangigkeit erhofftechNi@irer vierzigjahrigen Besatzungszeit
hatten die Koreaner ihre nationale Identitdt kesst¢hen verloren. Ihre Befreier waren die
Sowijets und die Amerikaner. Von Anfang an scholierBefreier jedoch die Unabhé&ngigkeit
hinaus, da sie auf eine Zeit der Pflegschaft b&rarDoch als sich die Beziehungen zwi-
schen der Sowjetunion und Amerika verschlechtertensuchten beide Lander die Region
nach ihren Vorstellungen zu kontrollieren. Keinenwbeiden war erfolgreich, aber sie brach-
ten es zustande, Korea in zwei Teile zu teilen EnoP000:368-369). Die vorlaufige Teilung
Koreas in eine sowjetische und amerikanische Llisggaungszone flhrte zu einer Aufteilung
der Koreaner. Im Norden hatte die Sowjetunion diatikolle durch koreanische Kommunis-
ten erlangt, die von Kim [l-Sung angefuhrt wurden.Siden setzten die Amerikaner ihr libe-
ral demokratisches Regime fort. Infolge der schieclsowjetisch-amerikanischen Beziehung,
wurde die Chance auf eine Wiedervereinigung Koreaschte gemacht.

Die Republik von Korea (ROK) mit seiner Hauptst&abul wurde in August 1948 aus-
gerufen. Im September wurde die Demokratische Vetksblik von Korea mit seiner Haupt-
stadt Pyongyang offentlich bekannt gegeben. Diet \Wagte nun zwei koreanische Staaten —

einen kommunistischen, von der Sowjetunion untezsil Staat und einen antikommunisti-
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schen, aber undemokratischen, von den USA untetstiiStaat. Die Koreaner waren mit der
Teilung alles andere als zufrieden. Kim II-Sung Morden und Syngman Rhee im Siden
wollten eine Vereinigung, jedoch beanspruchten dedie alleinige Fuhrung (Cohen
2000:383-384). Die MachtvergroR3erung Rhees im Shaeeitete Kim 1I-Sung Sorgen. 1949
bat Kim die Sowjetunion um Hilfsmittel, um den Sadauerst zu attackieren. Stalin war dem
zwar nicht ganz abgeneigt, hatte aber BedenkeneaiberKonfrontation mit den Vereinigten
Staaten. Er glaubte nicht, dass die Sowjetuniorsdtir einen Krieg mit den USA bereit
ware. Als die Monate jedoch vergingen, bemerktdirStden Riuckzug der amerikanischen
Truppen aus Korea und die Tatsache, dass KoreahaliBeler Verteidigungszone der USA
lag. Er nahm dies als Gelegenheit, seine strategifosition zu starken. Mit dem Einver-
standnis von Mao Zedong sandte Stalin Nordkoreaféaind Material. Kim 1I-Sung war
zuversichtlich, dass er Korea schnell genug urgeresKontrolle bringen konnte, bevor die
USA auf den Angriff antworten konnten. Stalin gleaibicht einmal daran, dass es eine Reak-
tion seitens der USA geben wirde, weil diese zkaomm Interesse an Korea gezeigt hatten.
Doch beide lagen falsch und die Welt, allen vor@nkibreaner, zahlten einen hohen Preis fur
ihre Fehleinschatzung (Cohen 2000:385). Zur BestigzKim IlI-Sungs, Stalins und Maos
erreichten amerikanische Truppen aus Japan diekishe Halbinsel, bevor Kim 1I-Sung
diese kontrollieren konnte (Cohen 2000:386).

Militarregierung unter Park Chung-hee

Nach Syngman Rhees Amtsniederlegung folgte eine méonate andauernde lockere
Demokratie bis Park Chung-hee 1961 einen Milit&sgitdurchfiihrte und an die Macht kam
(vgl Holcombe 2011:303). Park diente dem Militah@e wahrend des Koreakrieges und
zeigte sich dort als fahiger Anfuhrer (vgl. Liu Z0Rorea under Park Chung-hee). Die Mili-
tarjunta setzte das Grundgesetz aul3er Kraft, wgergegliche politische Aktivitdten und
Demonstrationen, verhangte eine Zensur und stéitaneisten Tageszeitungen Seouls ein.
Es war jedoch auch die Regierung von Park Chungdieezum ersten Mal ihren Blick auf
die moderne wirtschaftliche Entwicklung richteteo(ebmbe 2011:303-304). Wahrend Park
die Menschenrechte aufRer Acht liel3 und seinem ¥wik Diktatur auferlegte, fihrte er die
zentrale Planung und die Industriepolitik ein, uia stidkoreanische Wirtschaft anzukurbeln.
Zusatzlich setzte er sein Vertrauen in dieeldl, die unter seiner Regierung ebenfalls an
Macht gewannen. Im Jahr 1979 wurde er schlie3lmh seinem eigenen Geheimdienst er-
mordet, der mit der amerikanischen CIA zusammeiatee(Liu 2006:Korea under Park

Chung-hee).
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Die Meinung Uber den ehemaligen Prasidenten Padn@hee ist demnach gespalten.
Auf der einen Seite stehen die Befluirworter, diekRds geeigneten Fuhrer betrachten, der
Sudkorea einen wirtschaftlichen Aufschwung brachigf. der anderen Seite stehen die Op-
ponenten, die ihn als brutalen Diktator verurteil8eine Regierung ist wohl das beste Bei-
spiel fur eine ,entwicklungsgeméafe Diktatur”, wied_es ausdrickt (vgl. Lee 2006:vii). Eine
entwicklungsgemalfie Diktatur ist ein System, das Biktatur rechtfertigen soll, die wieder-
um die Teilnahme an Politik mit dem Grund beschtAdkss die politische Sicherheit eine
Grundvoraussetzung fur wirtschaftliches Wachstumssedie gangige Definition (vgl. Lee
2006:5).

Sonnenscheinpolitik unter dem Friedensnobelpreigger Kim Dae-jung

Kim Dae-jung erreichte im Jahr 1997 nach 50 Jaktandiger Unruhen und Chaos sei-
tens der Regierung die Prasidentschaft in der Opmaspartei (vgl. Kim 2000:288). Zuvor
konnte er Anfang der 90er Jahre eine Eskalatiosavein den USA und Nordkorea, die zum
Thema Atomwaffen hatte, entscharfen, indem er vibugg dass ein respektwirdiger und
geachteter Politiker nach Nordkorea reisen sollte, direkt ein Gesprach mit Kim Il-sung
aufzunehmen. Dabei sollte es um die OffenlegungAtemprogramms seitens Nordkoreas
und um die Aufnahme diplomatischer Beziehungendart USA gehen. Dieser Politiker er-
wies sich als der enemalige Prasident Jimmy Cadltar auf einer Pressekonferenz letztlich
verlautete, dass es zwischen den USA und Nordkareaner Losung gekommen sei. Es war
nicht Ubertrieben zu behaupten, dass Kim Dae-jlamgals einen zweiten Koreakrieg verhin-
dert hat (vgl. Kim 2000:271-274). Bevor er den &eesnobelpreis erhielt, nahm er in den
80er Jahren den Bruno Kreisky Preis fur die Versierum die Menschenrechte und in den
USA den George Meany Human Rights Award entgegeteN Nelson Mandela und Lech
Walesa zahlt er auch heute noch zu den ,fuhrendengern fur die Menschenrechte” (vgl.
Kim 2000:275). Die Offentlichkeit wahlte ihn zu Beg seiner Prasidentschaft zu dem be-
liebtesten Politiker, jedoch ruhte er sich nicht seinen Lorbeeren aus, sondern versuchte
seine ,Sonnenscheinpolitik* durchzusetzen undgtegiterzuverfolgen (vgl. Kim 2000:278).
Diese ,Sonnenscheinpolitik® sah unter anderem guewirklichung nationaler Einheit und
Versohnung“ mit Nordkorea vor. Kim Dae-jung wolkéaen standigen Dialog mit dem Nor-
den, um die Probleme anzusprechen und einen gemna#msLOosungsweg zu finden. Sein
Ziel war es, ,Frieden und Stabilitat sowie Austdusad Zusammenarbeit zwischen Nord und
Sud” zu erreichen (vgl. Kim 2000:289;295).
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Rasanter Wirtschaftsaufschwung

Historisch gesehen hat Korea auslandische Gesaftsotodelle nachgeahmt: das traditi-
onelle Korea hat dem konfuzianischen Beamtenstaata€ nachgeeifert, Stidkorea hat den
japanischen Entwicklungsstaat nachgebildet und Roveh hat den Stalinismus-Maoismus
nachgeahmt. Die nationalistische Orientierung da®dnischen Entwicklungsstaates sollte
sich gegen diesen historischen Hintergrund stelémtschaftlicher Nationalismus wird mit
Projekten der spaten Industrialisierung assoziigig. Ablehnung auslandischer Unternehmen
forderte Koreas eigene ,nationale Champions* ati@ebol(Kong 2000:36-38).

Das schnelle Wachstum in den 60er Jahren wurdaelgointstehung einer industriellen
Arbeiterklasse begleitet, die sich durch Nichtetgemvon Produktionsmitteln auszeichnete,
ebenso durch Aneignung von Existenzmittel durchnasheit sowie durch Anstellung unter
Betriebsbedingungen, die Kooperation und Mechamnisgebeinhalteten (Kong 2000:43). Der
koreanische Staat motivierte die Offentlichkeit Emtwicklung. Die Strategie fur die Redu-
zierung von Armut war die Schaffung von Arbeitspéit durch die Férderung von industriel-
lem Wachstum. Das Wachstum des pro Kopf BSPs un#idestellungsiéhne wurde von der
Reduzierung der stadtischen Arbeitslosigkeit undl@iedlichen Unterbeschéaftigung begleitet
(Kong 2000:45).

7.3.2. das Image

Das erste Bild, das sich die Befragten (68% ddreer und 72% der Studenten) Uber
Sudkorea machten, ist mit dem Korea-Krieg und delufg Koreas verbunden. Auch in die-
sem Fall beginnt die Sichtweise Uber das Land aigceiner negativen Komponente. Auf-
grund des Generalsekretars der Vereinten NatiorsanK3-moon, der von beiden Seiten am
zweithaufigsten (24% der Arbeiter und 33% der Stiel®) angegeben wurde, erfahrt das
Image jedoch eine Verbesserung. Der ehemaligederitstidkoreas und Friedensnobelpreis-
trager Kim Dae-jung, der ebenfalls fur ein possiviensehen Sudkoreas steht, hat vergleichs-
weise einen sehr niedrigen Prozentsatz (3% derittrb@% der Studenten), was bedeuten
mag, dass man Ban Ki-moon gleichzeitig eher im Gletiégs hat. Dies durfte wohl aus die-
sem Grund passieren, weil die Vereinten Nationahderen Aktivitaten hierzulande vermut-
lich besser bekannt sind, als die Handlungen un@ridamen des weit entfernten Sidkoreas.

Die dritte Komponente des Fremdbildes war eingitzlishe Verbesserung, obwohl an
dieser Stelle keine Uberschneidung zwischen Arbeitel Studenten vorkommt. Die Gruppe
der Arbeiter hat am Dritthaufigsten die FuRRball-Wwdisterschaft mit Japan zusammen ange-

geben, wahrend die Gruppe der Studenten den ras&Wigschaftsaufschwung nannten.
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Uberraschenderweise wurde die Annexion Koreas eonAtbeitern kein einziges Mal ange-
geben, wahrend es bei den Studenten auch nur itddig% waren. Die Besetzung liegt
scheinbar schon zu weit in der Vergangenheit, ats dlie Befragten diese Komponente mit
Sudkorea verbinden wirden. Stattdessen hat Sudkisesinziges der untersuchten Lander
ein Uberwiegend positives Image. Im nachstehendagr&mm, Abb.13, wird das Image

Sudkoreas noch einmal Ubersichtlich dargestellt.

Abb. 13: Womit verbinden Sie Sudkorea ab 1900?

100%
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M Arbeiter
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0% I . || I - L
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Anm.: (1) — Annexion Koreas; (2) — chaebol (wie gai...); (3) Cheonan-Vorfall; (4) — FulZball-WM zusa
men mit Japan; (5) — Generalsekretéar der UN Bamédn; (6) — Kerzendemonstrationen; (7) — Korea-ffrie
und Teilung Koreas; (8) — Militarregierung untelkR2hung-hee; (9) — Sonnenscheinpolitik unter Kinefang;
(10) — rasanter Wirtschaftsaufschwung

Allgemein lasst sich sagen, dass der Wirtschafssdwfung in den jeweiligen Landern zu den
meist positiv bewerteten Faktoren gehdrt. Fur dignEhmer der Umfrage steht es aul3er Fra-
ge, dass diese Komponente ein wichtiges EreignikeinGeschichte Ostasiens darstellt. Doch
die kriegerischen Aktivitaten im letzten Jahrhundgyerschatten in allen Landern den positi-
ven Aspekt. China muss an seinem Image und seimagdpolitik arbeiten und auch Japan
tragt noch die Last seiner kriegerischen Vergangenkinzig Siudkorea zeigt nach seinen

militarischen Konflikten einen Umschwung Richtungsftives Image.

8. Schlussfolgerung
Um die Frage, die anfangs gestellt wurde und dem ider Master-Arbeit darstellt — trifft

das Image, das Osterreicher (in dem Fall die Befrggron Ostasiaten haben, auf ihre kultu-
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relle ldentitat zu? — zu beantworten, soll zunaakise Zusammenfassung erfolgen. Das
Image wurde anhand der kulturellen Identitat baetiger Punkte Sprache, Werte, Religion
und Geschichte gemessen. Selbstverstandlich sinitat die einzige Moéglichkeit ein Image
zu bewerten, jedoch deckt diese Variante schogeibifferenzen zwischen Image und kul-
tureller Identitat auf. Zunachst muss dennoch enwérerden, dass der ,ferne Osten” im Be-
wusstsein der Befragten, die Osterreich repragentisollten, nicht so fern erscheint, wie es
der Name einem vortduschen méchte. Bezuglich ,$efaerkennt man namlich, dass das
Image sich Richtung kultureller Identitat bewegesBnders chinesische Namen und die kore-
anische Schrift sind Faktoren, die grof3tenteilsaenk wurden. Zwischen der chinesischen
und der japanischen Schrift gibt es jedoch aufgdedSchriftzeichen noch Verwechslungs-
probleme, was aber durch die Ahnlichkeit auch nigrivunderlich ist. Um diese Schriften
auseinanderzuhalten, misste man sich genauer mBglachen auseinandersetzen. Dennoch
beweist dieses Verwechslungsproblem auch gleiggzeiass Chinesisch und Japanisch von
den Befragten mit den traditionell chinesischenr®ezeichen kombiniert werden, wahrend
sie dieses Schriftsystem fur das Koreanisch eheschilbssen. Der Faktor ,Sprache” hat
demzufolge zwischen Image und kultureller Identikg#nig Differenzen und somit wenig
Nachholbedarf.

Dies sieht bezlglich ,Werte* etwas anders aus. Stereotype der Ostasiaten wurden
zwar teilweise erkannt, aber die Trefferquote lagAllgemeinen im unteren Mittelbereich,
wenn nicht noch niedriger. Das bedeutet jedochtnadiss man Uber die Chinesen, die Japa-
ner oder Koreaner nicht Bescheid weil3. Im GroReh@anzen lassen sich namlich die auf-
gezahlten Merkmale doch irgendwie allen drei Begiilkgsgruppen zuschreiben. So zum
Beispiel fleil3ig, ehrerbietig, hierarchisch, koliekoder stolz; auch wenn diese nicht in dem
jeweiligen Stereotyp vorkommen sollten. Die asciten Werte nach dem Singapur-Modell
waren jedoch fur den Grol3teil der Befragten einelianntes Thema, weshalb an dieser Stelle
das Image und die kulturelle Identitat nicht dedggleich sind. Das resultiert daraus, dass
die Mehrheit den Fleil3 als asiatischen Wert betedcha sie die Aufopferung in der Arbeit
als Merkmal z&hlt. Fir den Faktor ,Werte" gilt damizge eine verzerrte Wahrnehmung.

Der Punkt ,Religion® weist oberflachlich geseherineegroRen Unterschiede zwischen
Image und kultureller Identitat auf. Denn welchdigtenen in China und Japan vorherrschen,
sowie die Einschatzung ihrer Wichtigkeit, wurde [ggnteils erkannt. Die koreanische Reli-
gionsausubung hat jedoch den Befragten etwas ®elwvierigkeiten bereitet. Denn hier
wurde der Buddhismus als Hauptreligion registrigdoch das Christentum mehr oder weni-

ger aul3er Acht gelassen, obwohl es zusammengeiabstChristen als Buddhisten in Stidko-
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rea gibt. Die gravierenden Differenzen zwischendenand kultureller Identitat treten aller-
dings erst bei genauerer Betrachtung auf. Das Weseémlie bedeutenden Eigenschaften ver-
schiedener ostasiatischer Religionen blieben n&éingrdi3tenteils unerkannt. Meist wurden
sie mit dem Buddhismus verbunden. An dieser Stellssten noch einige Licken gefullt
werden, um das Image der kulturellen Identitat aéhern.

Der letzte Punkt, ,Geschichte, fihrt die Kolorirabe auf. Japan galt als das Land, das
am meisten angegeben wurde, als es darum gingothmialmacht Ostasiens herauszufinden.
Dennoch hat die Gruppe der Arbeiter haufiger beteugass keines der untersuchten Lander
ein anderes Land besetzte. Hier findet sich dieeeagssagekraftige Abweichung zwischen
Image und kultureller Identitat bezuglich ,Gesclhehwieder. Die zweite findet bei den Stu-
denten statt, die neben Japan auch China als Besshen, indem sie Japan kolonisierten.
Allgemein betrachtet ist die Auffassung der Befeaginit der kulturellen Identitét nicht wirk-
lich identisch. Zum Image des Landes selbst, ish&Haut der Umfrage, das Land, das am
Negativsten bewertet wurde. Die Befragten haberm awn Japan ein eher negatives Bild,
jedoch nicht ganz so eindeutig, wie im Falle Chirtasrea hingegen wurde am Positivsten
bewertet.

Jetzt stellt sich natirlich die Frage, fur wen kelédnformationen zu nationalen Images
natzlich sein kénnen. Landerimages finden haufigdém Public Diplomacy Verwendung
(Signitzer 1993:207). Public Diplomacy ist ein Deiteich der Politikwissenschaft bzw. der
Internationalen Beziehungen (Signitzer 1993:199%sPB unterteilt sich in zwei Aufgabenbe-
reiche: politische Information und kulturelle Kommikation: ,Das Ziel von politischer In-
formation ist die Beeinflussung auslandischer Talitlichkeiten mittels Persuasion; es geht
zumeist um die kurzfristige Erklarung bzw. Verguiaig von konkreten Positionen und Ver-
haltensweisen von Regierungen. Kulturelle Kommuioikahingegen, zielt ab auf wechsel-
seitiges Verstandnis in einer auf Langfristigkeiigalegten Prasentation der Gesamtgesell-
schaft bzw. von Teilaspekten derselbgigignitzer 1993:201). Die Rolle, die Public Diplo-
macy spielt, ist esVerknipfungspunkte zwischen Menschen eines Lamtkginem jeweili-
gen anderen Land auszumachen und, in weiterer Fageoperationalisieren.(Signitzer
1993:207). Es liegt daher in unserem Interess®dferenzen zwischen Image und kulturel-
ler Identitat so klein wie mdglich zu halten, dat@sen wirtschaftlich gesehen auf dem Vor-
marsch ist, wie zuvor schon aufgezeigt wurde.

Um letztlich auf die Fragestellung zurtickzukommianitet die Antwort darauf ,nein®.
Das Image trifft nicht auf die kulturelle Identit&. Gleichzeitig bewahrheitet sich die Hypo-

these, die anfangs festgelegt wurde. Es mag zwarikesrraschendes Ergebnis sein, jedoch
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kann man anhand der Arbeit feststellen, in welciAeremal eine Differenz zwischen Image
und kultureller Identitat existiert. Wahrend es [feprache” zwar kaum Nachholbedarf gibt,
kommt bei den anderen Faktoren durchaus noch enf@lschte Wahrnehmung zwischen
Fremdbild und Selbstbild vor. Diese Wahrnehmungstetit sowohl bei den Arbeitern als
auch bei den Studenten, die meist ahnliche Auffagsu Uber die bearbeiteten Themen hatten.
Da es also keine allzu grof3en Unterschiede zwisétnbaiter und Studenten gibt, kann man
daraus schliel3en, dass die Differenz zwischen Imagdekultureller Identitat nicht nur in ei-
ner bestimmten Bevdlkerungsgruppe herrscht, sonslemehreren, wenn nicht allgemein
existiert. Fur wirtschaftliche Beziehungen ist @id3iskrepanz von Nachteil, weshalb es an
der Zeit ist, sie weiter zu verringern. Diese Magtebeit soll hierfir einen weiteren Schritt

darstellen.
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9. Anhang

Darstellung des Fragebogens ,Das Image der Ostasgat"

SPRACHE

1. Konnen Sie Chinesen, Japaner und Sudkoreaner aitfirasdNamens unterscheiden?
Yamada Takeshi:

o China o Japan o Sudkorea
Wu Fei:

o China o Japan o Suddkorea
Kim Do-kyung:

o China o Japan o Sudkorea
Jian Zhiying:

o China o Japan o Suddkorea
Han Pyong-tae:

o China o Japan o Sudkorea
Soseki Eiji:

o China o Japan o Suddkorea

2. Koénnen Sie Chinesen, Japaner und Sudkoreaner aitiv@ndchrift unterscheiden?
(Hallo. Ich hei3e )

4 BRit. FIIEHERTT,

o China o Japan o Suddkorea

hgatlLizte Al ol 2 AUt

o China o Japan o Sudkorea

PREF. BMTKE,

o China o Japan o Suddkorea
WERTVORSTELLUNG

3. Mit welchen Eigenschaften setzen Sie die Chinesaferbindung hax. 5 Antworten)?

o aberglaubisch o anpassungsfahigo &asthetisch o ehrerbietig

o einheitlich o familiar o fleilBig o gastfreundlich
o geduldig o genugsam o hierarchische Gesellschaftsstruktur
o hoflich o intelligent o kollektiv o konservativ
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o kontrollierte Emotionen o lieben es heild zu baden

o loyal o militaristisch o pflichtbewusst o schlafen gerne
o Sinn fur Humor o steif o stolz o strebsam
o trinken zur Entspannung o unverschamt o verschlagen im Handel

4. Mit welchen Eigenschaften setzen Sie die Japané€eihindung thax. 5 Antworten)?

o aberglaubisch o anpassungsfahigo &asthetisch o ehrerbietig

o einheitlich o familiar o fleilBig o gastfreundlich

o geduldig O genligsam o hierarchische Gesellschaftsstruktur

o hoflich o intelligent o kollektiv o konservativ

o kontrollierte Emotionen o lieben es heild zu baden

o loyal o militaristisch o pflichtbewusst o schlafen gerne

o Sinn fur Humor o steif o stolz o strebsam

o trinken zur Entspannung o unverschamt o verschlagen im Handel

5. Mit welchen Eigenschaften setzen Sie die Sudkordanéerbindung fhax. 5 Antw.)?
o aberglaubisch o anpassungsfahigo &asthetisch o ehrerbietig

o einheitlich o familiar o fleiig o gastfreundlich

o geduldig O genligsam o hierarchische Gesellschaftsstruktur

o hoflich o intelligent o kollektiv o konservativ

o kontrollierte Emotionen o lieben es heild zu baden

o loyal o militaristisch o pflichtbewusst o schlafen gerne

o Sinn fur Humor o steif o stolz o strebsam

o trinken zur Entspannung o unverschamt o verschlagen im Handel

6. Haben Sie schon einmal etwas tUber den Begriff {iasize Werte* gehort oder gelesen?

o Ja o Nein

7. Wenn ja, was zahlt fur Sie zu den ,asiatischen @/éft

8. Glauben Sie, dass auch wir uns nach den asiatis®eeten richten sollten?

o Ja o Nein

9. Glauben Sie, pragen die ,asiatischen Werte* dasheler Ostasiaten?

o Ja o Nein

10. Glauben Sie, dass die ,asiatischen Werte" einagmiEigenschaften der Ostasiaten sind?
o Ja o Nein
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11. Welche Punkte wirden Sie zu ,asiatischen Wertehferé fnax. 5 Antworten)?

o Aufopferung in der Arbeit

o Ausgrenzung von Fremden

o die Losung wichtiger Fragen durch Konsens anstedin Streit

o die Nation vor der (ethnischen) Gemeinschaft diedGesellschaft vor dem Indivi-
duum

o ethnische und religiose Toleranz und Harmonie

o Familie als Eckpfeiler der Gesellschaft

o gesellschaftliches Klassenbewusstsein

0 Reziprozitat

o Ruckhalt und Unterstitzung durch die Gemeinsdhiafias Individuum

o Uniformitat

RELIGION

12. Welche Religion wird in China vorwiegend ausgeubt?

o Buddhismus o Christentum o Daoismus o Falun Gong

o Islam o Judentum o Konfuzianismus o Shintoismus
13. Welche Religion wird in Japan vorwiegend ausgeiibt?

o Buddhismus o Christentum o Daoismus o Falun Gong

o Islam o Judentum o Konfuzianismus o Shintoismus
14. Welche Religion wird in Stidkorea vorwiegend ausgeub

o Buddhismus o Christentum o Daoismus o Falun Gong

o Islam o Judentum o Konfuzianismus o Shintoismus

15. Welche Religion entspricht am ehesten diesen Melm?a
Unzahlige goéttliche Geister (kami), besondere Madtbing zur Natur, Rituale, Aufmerk-
samkeit auf das Leben, Animismus, Reinheit, Harmoni
o Buddhismus o Christentum o Daoismus o Falun Gong

o Islam o Judentum o Konfuzianismus o Shintoismus

16. Welche Religion entspricht am ehesten diesen Melm?a
Heilsgemeinschaft, synkretistische Lehre, Kultiviegsmethode, Meditation und Atem-
therapie (Qigong), Offnung des Himmelsauge, Retig@rsatz

o Buddhismus o Christentum o Daoismus o Falun Gong
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o Islam o Judentum o Konfuzianismus o Shintoismus

17. Welche Religion entspricht am ehesten diesen Melm?a
Volkstum, okkulte Wissenschaften, Kosmologie, madie Disziplinen, Poesie, quie-
tistische Philosophie, héchste Stufen der Mystilectselspiel von yin und yang, Wandel,
Nicht-Handeln
o Buddhismus o Christentum o Daoismus o Falun Gong

o Islam o Judentum o Konfuzianismus o Shintoismus

18. Wie viel Prozent der Asiaten schatzen sie alsitedigin?
o Weniger als 10% o 10%-30% o 30%-60% o 60%-90% o mehr als 90%

19. FUr welche dieser Religionen interessieren Sie @hmeisten?
o Buddhismus o Daoismus o Falun Gong

o Konfuzianismus o Shintoismus o fdr keine

20. Mit welcher Religion fuhlen Sie sich am meistenbterden?
o Buddhismus o Daoismus o Falun Gong

o Konfuzianismus o Shintoismus o mit keiner

GESCHICHTE (ab 1900)

21. Kreuzen Sie die tatsachliche(n) Begebenheit(en) an:

o China kolonisierte Japan o China kolonisierte Korea
o Japan kolonisierte China o Japan kolonisierte Korea
o Korea kolonisierte China o Korea kolonisierte Japan

o keines der Lander kolonisierte ein anderes

22. Kreuzen Sie die fur Sie wichtigste Begebenheit staSien des 20. Jahrhunderts an:
o Abdankung Pu Yis, des letzten Kaisers von China
o Atombombenabwurf auf Hiroshima und Nagasaki

O

Japan erlebt ein Wirtschaftswunder
o Korea erlebt das Ende der Kolonialzeit

o Mao Zedong lenkt die Kulturrevolution ein

O

Teilung Koreas

23. Womit verbinden Sie China ab 1900dx. 2 Antworten)?
o Anspruch auf Tibet

o Bruce Lee und Kung Fu Filme
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o Ein-Kind-Politik durch Uberbevolkerung

o Internet-Zensur

o Mao Zedong treibt Kampagnen voran, wie den GndBgrung nach vorne und die
Kulturrevolution

o Minderheitenpolitik

o neustrukturiertes Gesundheits-Qigong

o Olympische Sommerspiele

o Tian"anmen

o Verbreitung der traditionellen chinesischen Madim Westen

o wirtschaftliche Modernisierung

24. Womit verbinden Sie Japan ab 190@ak. 2 Antworten)?

o Bubble Economy

o FuBball-Weltmeisterschaft zusammen mit Stidkorea
o Godzilla

o Hiroshima

o Manga- und Anime-Boom

o MITI

o Naturkatastrophen

o Pearl Harbor

o rapides Wirtschaftswachstum

o zaibatsu bzw. folglich keiretsu (wie Mitsui, Mibgshi)

25. Womit verbinden Sie Sudkorea ab 19@tak. 2 Antworten)?

o Annexion Koreas

o chaebol (wie Hyundai, Samsung, LG)

o Cheonan-Vorfall

o FuBball-Weltmeisterschaft zusammen mit Japan

0 Generalsekretar der Vereinten Nationen Ban Ki-moo

o Kerzendemonstrationen

o Korea-Krieg und Teilung Koreas

o Militarregierung unter Park Chung-hee

o Sonnenscheinpolitik unter dem Friedensnobelpégst Kim Dae-jung
o rasanter Wirtschaftsaufschwung (Tigerstaat)
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Inhaltsangabe

Das Image der Ostasiaten in Osterreich:

Trifft das Image, das Osterreicher von Ostasiaten &ben, auf ihre kulturelle Identitat zu?

Diese Arbeit bezieht sich auf eine eigens durchggéiUmfrage lUber das Image der
Chinesen, Japaner und Sudkoreaner. Zielgruppe efead®ting waren Studenten sowie Arbei-
ternehmer, die Osterreich vertreten sollten. Daawaresultierende Image iber Ostasiaten
wurde ihrer kulturellen Identitat gegentbergestdliese stitzte sich auf vier Faktoren, die
auch bestimmend fur den Fragebogen waren: Spriééee, Religion und Geschichte.

Wahrend der Analyse wurde untersucht, ob Imagen{éfbdd) und kulturelle Identitat
(Selbstbild) identisch sind oder stark voneinaratexeichen. Im Laufe der Untersuchung, die
mithilfe ausgewahlter Primar- und Sekundarliteratanstattenging, zeigten sich bald erste
Differenzen, besonders im Bereich ,Werte* und ,B&ln”. Hier war ersichtlich, dass zwar
oberflachliches Wissen besteht, jedoch die fir Sdstan wichtigen Elemente falsch gedeutet
wurden. Der Faktor ,Sprache® hingegen wies eine&kamung zwischen Image und kulturel-
ler Identitat auf, was in dieser Arbeit jedoch efesnahme darstellte. Der Faktor ,Geschich-
te“ hat neben der eigentlichen Untersuchung auchZiel gehabt, das Image des Landes
selbst zu bewerten. In den Antwortkategorien waresitive und negative sowie neutral be-
wertete Ereignisse beschrieben. So konnte man nighfeststellen, welche geschichtlichen
Aufhanger eines Landes flr die Befragten am wislhéig erschienen, sondern auch, ob die
Meinungen Uber dieses Land eher negativ oder paggtichtet waren. Demzufolge kam fir
China ein negativer Output, was jedoch nicht griog@iberraschte. Auch Japan wurde grofi3-
tenteils negativ bewertet, wenn nicht so eindewiigg China. Studkorea konnte hauptsachlich
positive Rickmeldungen verzeichnen und erwies sichit als groRe Ausnahme.

Schlussendlich fuhrte die Untersuchung der Umfrageler Feststellung, dass zwischen
Image und kultureller Identitat Differenzen existie, die es zu verringern gilt. Eine positive

Imagepolitik ist dazu vonnéten.
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Abstract

The Image of the East Asians in Austria:

Is the image of East Asians, that Austrians havepmpatible with their cultural identity?

This paper refers to a specifically realized surabgut the image of Chinese, Japanese
and South Koreans. The target group of this poB stadents and workpeople, who should
represent Austria. Then a comparison was made batte resulting image of East Asians
and their cultural identity. The cultural identityas based on four factors, which also categor-
ize the survey: language, values, religion andhyst

During the analysis it was investigated, if imager¢eption of others) and cultural iden-
tity (self-perception) were identical or strongfdifng. In process of the research, which was
based on primary and secondary literature, there s@on differences, especially in the field
of “values” and “religion”. It was clearly visiblghat superficial knowledge exists, but the
important elements for East Asians were unknownraisinterpreted. The factor “language”
however possessed a convergence between imagellaméliddentity. But this case was the
exception. The factor “history” had the intentidagside the proper research, to value the im-
age of a country itself. In the categories of ansvileere existed positive, negative and neutral
evaluated events. Using this method you just digattthe answer, which historical event of
the country is the most important, but also if tipenion about the country is positive or nega-
tive. Therefore China has a bad reputation, whschat really surprising. Japan was mostly
negative evaluated too, but in this case it waags'tlear as in the case of China. South Korea
mostly got positive response. Therefore it is tigedxception.

Finally the research of the survey demonstrateat,tttere are differences between image
and cultural identity. The task is to minimize thelfferences. Positive image politics is re-

quired.
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