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Einleitung

Bei der hier vorliegenden Arbeit handelt es sich, ganz einfach gesagt, um die
Analyse eines Romans einer deutsch-judischen Autorin nach 1945, also einer
Autorin der zweiten Generation. Diese Autorinnen der sogenannten zweiten und
dritten Generationen sind Nachkommen Uberlebender des Holocaust, die ihre
»~Judischkeit® literarisch zum Ausdruck bringen und auf eine neue, befreitere Art
Geschichte(n) schreiben. Sie haben ihre Gegenwart im Blickfeld und die Geschichte,

namlich nicht nur die eigene, sondern die eines ganzen Volkes, immer im Hinterkopf.

Die Idee, sich im Rahmen der Diplomarbeit mit dem Thema der deutsch-judischen
Literatur zu beschéftigen entstand schon recht bald im Laufe meines Studiums, da
auch das Interesse am Judentum an sich schon langer bestand. Ausschlaggebend
war mit Sicherheit ein Proseminar, das sich mit der Thematik der Tater-Opfer-
Literatur beschaftigte. In diesem Zusammenhang lernte ich einige mir bis dahin
unbekannte Autoren und Autorinnen kennen, wie beispielsweise Gila Lustiger. Im
Zuge der Recherche zu Beginn meiner Diplomarbeit stiel3 ich dann auf den Roman
,Familienleben’ von Viola Roggenkamp. Wollte ich in einem ersten Arbeitsschritt noch
diesen Roman anderen Romanen dieser Gattung, né&mlich der Gattung des
Familienromans im Kontext deutsch-judischer Erinnerung, gegeniberstellen,
erkannte ich bald, dass dieser Text fur sich allein betrachtet interessant genug ist,
einer ndheren Analyse unterzogen zu werden und es gerade im Bezug der

Darstellung weiblicher Figuren interessante Aspekte zu betrachten gibt.

Die Arbeit gliedert sich in zwei theoretische Teile, die zum Roman hinfihren
beziehungsweise das Hintergrundwissen fir die Analyse darstellen, und einen
Hauptteil, der sich direkt mit der Analyse des Romans befasst.

Im ersten theoretischen Teil der Arbeit geht es darum, zu erfassen, welche Art von
Roman wir hier vorliegen haben und um die Entwicklung dieser Gattung. Der Weg
fuhrt weiter zu dem weiten Feld der judischen Literatur. Es wird versucht einen
kurzen Uberblick zu bieten Uber Autoren, Themen und die historische Einordnung
judischer Literatur. Vom allgemeineren Blick auf die judische Literatur verengt sich
der Blickwinkel auf die schreibenden Frauen judischer Herkunft. Hier wird die

Geschichte betrachtet, die Anfange und Schwierigkeiten sowie der Bruch durch den

e —————————————
1



Nationalsozialismus und der Bogen bis zur Gegenwart gespannt — was hat sich

verandert?

Der zweite theoretische Teil behandelt dann um das Thema der Frau im Kontext des
Judentums. Ich versuche ein Bild zu zeichnen, wie die judische Frau von
traditioneller Sichtweise her betrachtet wird, wie sich ihre tradierte Rolle verandert
hat, welchen Klischees sie unterliegt und was — nach traditionellem Verstandnis —
ihre Aufgaben und Pflichten sind. Ein Schwerpunkt liegt auf der Betrachtung der
Mutterrolle, da diesem Bild der judischen Frau ein grol3er Stellenwert zugrunde liegt.

Im Hauptteil der Arbeit geht es um die Analyse des Romans ,Familienleben’. In
dessen Untersuchung geht es mir um die dargestellten Frauenfiguren, die von mir zu
stereotypen Frauenbildern zusammengefasst wurden. Es lassen sich diverse
Kategorien herauslesen, in denen ,die Frau® eine bestimmte Rolle erflllt oder nicht

erfullt. Besonderes Augenmerk liegt auf ihrer Rolle als Mutter.




1. Viola Roggenkamp

Viola Roggenkamp ist eine Autorin deutsch-judischer Herkunft. Sie wurde 1948 in
Hamburg geboren. Sie gilt als eine der renommiertesten feministischen
Publizistinnen in Deutschland. Heute lebt sie als freie Autorin wieder in ihrer
Geburtsstadt Hamburg.

Sie studierte Psychologie, Philosophie und Musik. Hauptsachlich beschaftigt sie sich
in ihren Arbeiten mit den Themen Feminismus, Psychoanalyse und judisch-deutsche
Zusammenhange. Sie reiste und lebte mehrere Jahre in Landern Asiens und in

Israel.

Bis zum Jahr 2001 war sie uber zwanzig Jahre als Journalistin der Uberregionalen
Wochenzeitung ,Die Zeit’ im Einsatz und finf Jahre, von 1999 bis 2004, als
Kolumnistin der ,taz’ (,die Tageszeitung’) tatig. In ihren Artikeln in der Zeit schreibt sie
Rezensionen und behandelt politische und gesellschaftliche Themen ebenso wie sie
sich mit judischen Anliegen beschéftigt. Des Weiteren schreibt sie auch gelegentlich

fur die ,Allgemeine Judische Wochenzeitung'.

Ihr Debut als Autorin machte sie relativ spat mit ihrem Roman ,Familienleben®, der im
Frahjahr 2004 veroéffentlich wurde. Es folgte mit ,Die Frau im Turm® im Jahr 2009 ein
weiterer Roman, in dem sie die historische Figur der Grafin Cosel betrachtet und den
Weg zweier Frauen zum Judentum nachzeichnet. Im Mai 2011 ist ihr dritter Roman
,Vater und Tochter’ erschienen, der als Fortschreibung der Geschichte in
,Familienleben’ zu lesen sein wird. In diesem Roman wendet sie sich, soweit das aus
den vorliegenden Daten erkennbar ist, dem Genre der Vaterliteratur zu. War in
,Familienleben‘ noch die Mutter-Tochter-Beziehung im Vordergrund, so wird es in
ihrem neuen Werk voraussichtlich um die Vater-Tochter-Beziehung gehen. Die Idee

fur ihren ersten Roman ,Familienleben’ hat sie 30 Jahre fir sich behalten.

Es ist schwierig, Informationen Uber die Autorin auf herkdmmliche Weise, also
aulBerhalb des Internets, zu bekommen. Sie taucht (noch) in keinen
Nachschlagewerken auf. Zu den Quellen beziglich der spéarlichen privaten
Informationen Uber Viola Roggenkamp, wie ihr personlicher Hintergrund und ihre
Einstellung zum Schreiben, weise ich darauf hin, dass es sich einerseits um die

Onlinepréasenz der Autorin selbst unter www.viola—roggenkamp.de handelt und
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andererseits um biographische Informationen der Zeitungen fir die sie journalistisch
tatig war, beispielsweise www.zeit.de, der Verlage, die ihnre Werke publizieren wie der
Arche Literatur Verlag sowie ein paar wenige Interviews, von denen ich jenes von
Jana Hensel explizit erwahnen mochte, Zu finden unter
www.spiegel.de/spiegel/print/d-30458471.html. Selten sind Interviews mit Viola
Roggenkamp mit privaten Informationen ihrerseits gefulit.

Viola Roggenkamp hat 1994 die Ubersetzung der von Bertha Pappenheim Anfang
des 20. Jahrhunderts veroffentlichten, aber nicht allzu erfolgreichen Memoiren der

Gluckel von Hameln neu aufgelegt.

Gluckel von Hameln, auch unter dem Namen Glikl bas Juda Leib bekannt, war eine
deutsch-judische Kauffrau aus Hamburg im spaten 17. / frUhen 18. Jahrhundert.
Bekanntheit erlangte sie durch ihre Memoiren. Sie schrieb im Zeitraum von 1691-
1718 ihr Leben in westjiddischer Sprache in einem Umfang von sieben Banden auf.
Das machte sie zur ersten und auch bedeutendsten Autobiographin. Im Jahr 1896
wurden die Schriften vom Budapester Gelehrten David Kaufmann unter dem Titel
Sichrojnes maras Glikl Hamil veréffentlicht. Dies stellte die Grundlage fur die im Jahr
1910 verdffentlichte Ubersetzung ins Deutsche unter dem Titel ,Die Memoiren der

Gluckel von Hameln® durch Bertha Pappenheim dar.

Ihre eigene judische Herkunft hat Viola Roggenkamp jahrelang verschwiegen,
sowohl vor den Menschen in ihrem (Arbeits-)Umfeld als auch in den Texten ihrer

journalistischen Téatigkeit.

Fur ihre Arbeit an dem Roman ,Familienleben® wurde sie durch ein Stipendium der

Stiftung ,Zuriickgeben® unterstiitzt.*

Haufig anzutreffen ist die Schriftstellerin bei Lesungen ihrer eigenen Werke zu
Publikationszwecken oder zu themenspezifischen Veranstaltungen in ganz

Deutschland.

Ihre Werke umfassen neben den, ab Mai 2011, drei Romanen auch Interviews mit
bekannten und unbekannten judischen Frauen und Nachgeborenen zu Themen wie

der judischen Mamme und/oder der Homosexualitat judischer Frauen, die als

!, Zuriickgeben®: http://stiftung-zurueckgeben.de/gefrderteprojekte.html [Stand: 4.6.2011]
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Portrats und Erinnerungen zusammengefasst im Fischer Taschenbuch Verlag

erschienen sind.

Bibliographischer Uberblick (Auswahl)

Romane

Mai 2011: ,Tochter und Vater*
2009: ,Die Frau im Turm*“
2004: ,Familienleben”

Essays und Beitrage

2006: ,Tom, ich bin eine Gans* Tony Buddenbrook — die Entwertung vitaler
Weiblichkeit. In: Theater und Universitit im Gesprach. Band 4.
herausgegeben von Ortrud Gutjahr. Wirzburg: Verlag Konigshausen &
Neumann 2006, S. 121-138.

2006: Katia Mann — Eine Judin, die keine Judin sein wollte. In: Judischer
Almanach: Frauen. herausgegeben von Gisela Dachs. Frankfurt/Main:
Suhrkamp Verlag 2006, S. 62-69.

2005: Vorwort. In: Die Memoiren der Gluckel von Hameln. Aus dem Judisch-
Deutschen von Bertha Pappenheim. Weinheim/Basel: Beltz Verlag 2005, S.
VII-XXV.

Sonstiges

2007: Mein Bild von ihm — Lesbische Frauen erzdhlen von ihrem Vater.
Frankfurt/Main: Fischer Taschenbuch Verlag 2007.

2005: Frau ohne Kind. Gesprache und Geschichten einer Tafelrunde.
Munchen: Piper Verlag 2005.

2005: Erika Mann — eine jidische Tochter. Uber Erlesenes und Verleugnetes
in der Frauen-Genealogie der Familie Mann-Pringsheim. Zurich: Arche
Literatur-Verlag 2005. / Frankfurt/Main: Fischer Taschenbuch Verlag 2008.
2002: Tu mir eine Liebe. Meine Mamme. Judische Frauen und Mé&nner

sprechen von ihrer Mutter. Mit einem Essay Uber nachgeborene Juden in




Deutschland und ihr Erbe. Berlin: Mosse Verlag / Frankfurt/Main: Fischer
Taschenbuch Verlag 2005.
1996: Von mir soll sie das haben? - Sieben Portraits von Miittern lesbischer
Tochter. Berlin: Krug & Schadenberg 1996. / Frankfurt/Main: Fischer
Taschenbuch Verlag 2006.




2. Forschungsstand

Begibt man sich in Bibliotheken, virtuell tber Online-Kataloge oder oftmals in einem
ersten Schritt ganz banal tber Google’ auf die Suche nach deutsch-jidischen
Autorinnen sto3t man meist in erster Linie auf Analysen, Berichte, Werke und
Biographien von und Uber llse Aichinger, Bertha Pappenheim, Rahel Varnhagen und
Hannah Arendt.

Erweitert man die Suche durch den Begriff der Gegenwart, tauchen dann schnell
Namen wie Barbara Honigmann, Gila Lustiger und Eva Menasse auf sowie
neuerdings auch wieder Ruth Kluger, seit im Jahr 2008 im Rahmen der Aktion ,Eine
Stadt. Ein Buch.”® in Wien 100 000 Exemplare ihres Romans ,weiter leben. Eine

Jugend’ verschenkt wurden.

Um eine umfangreiche Bibliographie erstellen zu kénnen, muss man sich schon

etwas langer auf die Suche begeben und mitunter auch erfinderisch sein.

Woran liegt das? Dieses Ergebnis wirft fir mich einige Fragen auf. Gibt es bei den
Lesern kein Interesse daran, diese Art der Literatur zu erforschen? Wobei beachtet
werden muss, dass wir hier noch gar nicht von einem bestimmten Genre gesprochen
haben. Verschleiern zeitgendssische Autorinnen ihre Zugehorigkeit zum Judentum?
Oder spielt es einfach keine Rolle? Womit sich die Frage aufdrangt, ob es denn fur
den Leser/die Leserin Uberhaupt von Bedeutung ist/sein kann/soll, welcher
(religibsen) Kultur sich eine Autorin zugehdrig fuhlt. Ist es denn von Notwendigkeit,
den kulturellen Hintergrund eines/r Autors/in zu kennen, wenn es sich bei dem Werk
nicht unbedingt um einen Erfahrungsbericht handelt? Oder hat die Leserschaft
schlichtweg genug von ,Nachkriegsliteratur*? Das kann jedoch nicht der Fall sein,
denn die Werke verkaufen sich gut — man vergleiche hier beispielsweise Eva
Menasses Roman ,Vienna“, der im Herbst 2005 aus den Bestseller-Listen in
Deutschland und Osterreich nicht wegzudenken war. Im April 2005 beispielsweise

rangierte das Buch auf Platz 1 der "ORF-Bestenliste®".

2 www.google.com
® www.einestadteinbuch.at/
* ORF-Bestenliste online: http://tv.orf.at/a.viso/53518/story
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Ich bin der Uberzeugung, dass es im groRen und ganzen fir den/die Leser/in nicht
wichtig ist, welchem kulturellen Background eine Autorin angehort, solange sie
Lunreligiose” Werke schreibt. Des Weiteren haben sich aber auch die Themen
geandert. Judinnen der zweiten beziehungsweise mittlerweile dritten Generation
haben den Nationalsozialismus und seine Folgen zwar nach wie vor in ihrer
personlichen Geschichte verankert, jedoch haben sie mittlerweile die Freiheit auch
ohne die Shoah im Inhalt Geschichten zu erzdhlen. Sie sind nicht mehr unmittelbar

betroffen.

Sucht man nun aber gezielt nach deutsch-jidischen Autorinnen, die ihre eigene
Geschichte inklusive dem Judentum, dem Nationalsozialismus und der Shoah zum
Thema machen, bleibt es dennoch schwierig. Viele von ihnen sind in Vergessenheit
geraten. Wer erinnert sich beispielsweise noch an Ronnith Neumann, Esther

Dischereit oder Lea Fleischmann?

Naturlich gibt es — meist eher kleinere — Gruppierungen, Vereine, Institute, die sich
auf jene Literatinnen spezialisiert haben, doch die Forschung findet sehr verdeckt
und isoliert statt. Oftmals muss man kreativ sein bei der Suche und sich durch
regional spezialisierte Forschungsprojekte durcharbeiten. Nur einige wenige Namen
sind noch im Gedéchtnis der Leserschaft verblieben, weitaus weniger sind nach wie
vor popular, so beispielsweise, wie bereits erwahnt, Ruth Kliger. Ein klingender
Name ist mit Sicherheit fur viele die Kinderbuchautorin Mira Lobe, die jedoch die
wenigsten wahrscheinlich als Jidin sehen. Ein hervorragendes Projekt aus Koln hat
vor ein paar Jahren gewisse Bekanntheit erreicht. Die sogenannte ,Germania
Judaica“ ist eine wissenschaftliche Spezialbibliothek zur Geschichte des
deutschsprachigen Judentums ab der Frilhen Neuzeit. Sie wurde bereits 1959 u.a.
von Heinrich Boll gegrindet. Heute besitzt sie mit etwa 80.000 Banden zur
Geschichte des deutschsprachigen Judentums die gro3te Sammlung auf diesem
Gebiet in der Bundesrepublik Deutschland und in Europa. Ihre Hauptsammelgebiete
sind: Geschichte des deutschsprachigen Judentums vom 17. Jahrhundert bis heute -
Antisemitismus - Zionismus und Israel - Darstellung der Juden in der Literatur.

Leider gibt es (noch) keine Online-Kataloge.

% Germania Judaica — Kélner Bibliothek zur Geschichte des deutschen Judentums e.v.:
www.stbibkoeln.de/judaica/



http://www.stbibkoeln.de/judaica/

2.1 Ein [Judischer] Familienroman

Wenn ich Viola Roggenkamps Roman ,Familienleben® als einen Familienroman lese
oder einordne, sollte zuallererst festgehalten werden, was ein Familienroman

Uberhaupt sein soll, was ihn kennzeichnet, wodurch er sich auszeichnet.

Der Familienroman ist, zusammengefasst und basierend auf den Definitionen nach
Metzlers Lexikon der Literatur und Gero von Wilperts Sachwdrterbuch der Literatur,
eine Romanform, die ,Verhaltnisse familiaren Zusammenlebens im Kontext einer

“6 Meist bleibt es nicht bei der Konzentration

oder mehrerer Generationen darstellt
auf die Kernfamilie. Der aufgezeigte Konflikt dient der ,kritisch-reflektierenden
Gestaltung psychologischer, historischer und gesellschaftlicher Bedingungen*’. Da
oft auch ,Ehe-, Generations-, Erziehungs-, Zeit- oder Kiinstlerproblematiken“® ins
Blickfeld ricken, kann der sogenannte Familienroman auch anderen
Romankategorien zugeordnet werden. Er steht also eigenstandig in der Reihe der

Literaturgattungen, muss aber nicht separiert bleiben.

Seine erste Blute erreichte der Familienroman in der Phase der Empfindsamkeit im
Rahmen des Briefromans. Zu seiner Entstehung kommt es meist in ,Zeiten der
Unterdriickung 6ffentlichen Lebens oder geringen Interesses an diesem*. Die

,Dichtung der Klassik und Romantik, mit Ausnahme von Goethes

w10

\Wahlverwandtschaften wendet sich von diesem Genre ab, im Bereich der

Unterhaltungsliteratur jedoch lebt er erfolgreich weiter. Er setzt eine ,realistische

«ll

Gestaltungsweise voraus“™™ und besonders haufig ist er in der Frauendichtung zu

finden. Seine Weiterentwicklung / Ausweitung findet sich in den sogenannten
Eheromanen von beispielsweise Gustave Flaubert und Emile Zola und im ,auf die

«l2

Geschlechterfolge ausgreifende[n] Generationsroman“™, wie dem bekannten Roman

,Die Buddenbrooks‘ von Thomas Mann.

® Dieter Burdorf (Hg.): Metzler Lexikon Literatur. Begriffe und Definitionen. Stuttgart 2007, S. 229.
"Ebd. S. 229.

®Ebd. S. 229.

° Gero von Wilpert: Sachwdrterbuch der Literatur. Stuttgart 2001.

" Ebd.

" Ebd.

2 Ebd.




Ab der Mitte des 19. Jahrhunderts bis in die Gegenwart erfillt die Darstellung des
Familienschicksals, in zunehmendem Malie, die Aufgabe der ,Gesellschafts-, Zeit-
und Kulturkritik“*?,

,Der Begriff des Familienromans stammt aus der Feder Sigmund Freuds, der den
Familienroman als Schlisselroman einer identitatskonstituierenden

Selbstbeschreibung gelesen hat.“** Darin ,entwirft sich das Individuum eine

Vergangenheit, und aus diesem Mythos heraus erklart es sich“®.

Freuds Begriff ist nicht auf die Literatur per se bezogen, er benannte damit ,den

Grenzgang zwischen Wahnvorstellung und literarischem Vermachtnis“*°.

,Die Quelle der ganzen Dichtung ist aber der sogenannte ,Familienroman’
des Kindes [...]."

Der Begriff bezeichnet nach Freud Fantasien, ,in denen das Subjekt imaginar die

Bande mit seinen Eltern modifiziert [...]**®

«19

. Damit sind ,identitatskonstituierende
Selbstzuschreibungen“™ gemeint, ,in denen sich das Subjekt eine Familie schafft,
bei dieser Gelegenheit eine Art Roman erfindet. [...] lhre Motivationen sind zahlreich
und verwickelt: Wunsch, die Eltern einerseits herabzusetzen und andererseits zu
erhdhen, GréRenwunsch, Versuch, die Inzestschranke zu umgehen, Ausdruck der

Geschwisterrivalitat.“?°

Aufgrund der genannten Merkmale lasst sich der, hier von mir in Folge bearbeitete
Roman als Familienroman bezeichnen. Eine Reihe der aufgezeigten Motive und

Kennzeichen lassen sich in ,Familienleben’ wiederfinden/nachweisen.

13 Metzler, S. 229.

 Manuel Gogos: Philip Roth & Séhne. Zum jiidischen Familienroman. Hamburg 2005, S. 21.
' Ebd., S. 21.

' Ebd., S. 277.

17 Sigmund Freud: Der Mann Moses, S. 29, zitiert nach Gogos, S. 277.

8 Gogos, S. 277.

“Ebd., S. 278.

2 |_aplanche/Pontalis: Das VVokabular der Psychoanalyse, S, 152., zitiert nach Gogos, S. 278.
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Zur Frage nach dem judischen Familienroman mochte ich die Frage, die bereits
Doron Rabinovici versucht hat zu beantworten, aufwerfen: ,Gibt es ein judisches

Erzahlen im Deutschen?*?L.

Die Antwort ist nicht so einfach zu geben. Einerseits stellt sich die Frage nach dem
\Wie‘, das heildt, wie und woran lasst sich Judisches im Schreiben erkennen? Was ist
das Judische an einem Text? Der Begriff ,Judische Schriftsteller' deutet zwar nicht
auf eine ,vereinheitlichte Schule des Denkens, des Ausdrucks und des Stils“? hin,
gewisse Gemeinsamkeiten ihrer Texte und Themen sind aber unbestreitbar.
Andererseits wiederum muss es aber doch Kriterien oder besser gesagt
Anhaltspunkte geben, die zumindest darauf hindeuten, dass es sich bei einem
vorliegenden Werk um ein sogenanntes (deutsch-) judisches Werk handelt. Nattrlich
kénnte man sich jetzt in die Diskussion verstricken, ob der Begriff deutsch-jidisch
Uberhaupt richtig beziehungsweise richtig gewahlt ist. Diese Diskussion gab es
bereits, sie fuihrte aber nicht direkt zu einer Erkenntnis — sie brachte nur neue
Begriffe ins Spiel, die entweder nur kurz oder kaum Beachtung fanden. Auch kénnte
man die Diskussion anfachen, ob es denn Uberhaupt einen Unterschied macht, ob
deutsch oder judisch erzahlt wird, was uns aber wieder zur Ausgangsfrage
zuruckflhrt, nadmlich woran sich Uberhaupt festmachen lasst, was ,deutsches® und

vor allem ,judisches” Erzahlen denn sei.

Doron Rabinovici hat die Frage dahingehend beantwortet, dass er der neueren
deutsch-judischen Literatur zwei Funktionen zuspricht und diese als judische
Erzahlweise ausweist, namlich die Funktion der Erinnerung und die Funktion des

Witzes.?®

Seiner Meinung nach wird Erinnerung namlich erst da zur zentralen Funktion von
Literatur, wo sie in Gefahr ist, und der Witz erst da zum zentralen Erzahlverfahren,
wo Tabus gebrochen und Katastrophen verarbeitet werden mussen. ,Gemeinsam

sind den Autoren, die Juden sind, nicht die Unversehrtheit ihrer Identitat, sondern die

21 Doron Rabinovici: Angeln aus christlicher Sicht oder Gibt es ein jidisches Erzahlen im Deutschen. In: Altes
Land, neues Land. Verfolgung, Exil, biographisches Schreiben. Texte zum Erich Fried Symposium 1999.
Herausgegeben von Walter Hinderer. Wien: Dokumentationsstelle fiir Neuere Osterreichische Literatur im
Literaturhaus 1999, S. 62-68.

*ebd., S. 62.

#Vgl. Andreas B. Kilcher: Exterritorialitaten. Zur kulturellen Selbstreflexion der aktuellen deutsch-jiidischen
Literatur. In: Gilman, Sander L./Steinecke, Hartmut (Hg.): Deutsch-Judische Literatur der Neunziger Jahre. Die
Generation nach der Shoah. Beitrdge des internationalen Symposiums 26.-29. November 2000 im Literarischen
Colloquium Berlin-Wannsee. Berlin 2002, S. 142-143.

e —————————————
11




Briiche zwischen ihnen und der Uberlieferung, zwischen ihrem Leben heute und
jenem der Juden vor Auschwitz, zwischen ihnen und den Menschen des Landes, in
dem sie aufwuchsen.“** Der Witz dient ebenfalls der Erinnerung oder dem Gedenken
und wird an den Stellen eingesetzt, wo die Geschichte tabuisiert wird, wo ein
Erinnern nicht mehr maoglich ist. Der Witz benennt, was gesellschaftlich sanktioniert
ist und dient als erzahlerisches Verfahren um Verdrangtes auszusprechen. Er ist die
asthetische Strategie gegen das Vergessen.”

Den Unterschied zwischen deutschem und judischem Erzéhlen sieht auch Maxim
Biller vor allem in der Art und Weise des Umgangs mit der Geschichte, dem
Holocaust und damit mit dem Thema des Vergessens respektive Nicht-Vergessens.
Wahrend, so Biller, judische Autoren ,Geschichte schreiben®, vermeiden nicht-

jidische Autoren diese Aufklarung, sie verdrangen und ignorieren.?

Biller geht sogar noch weiter, indem er auch einen Unterschied sieht zwischen
judischer Literatur im deutschen Sprachraum und judischer Literatur in den USA.
Erstere sieht er als verscharft exterritorial und dissimilativ, wo hingegen er der
amerikanischen Literatur, am Beispiel Philip Roth, tendenziell integrative und

assimilative Zuige vorwirft.?”

Der judische Familienroman ist, ganz banal gesagt, ein Roman ,judischstammiger

«28

Autoren“® und Autorinnen, die die judische Familie, positiv oder negativ besetzt, zum

Thema haben. Wie Manuel Gogos bereits festgestellt hat, sind ,archetypische

Narrative“?®

zu erwarten. Der Leser muss auf Klischees / Stereotypen gefasst sein.
Als Beispiel sei hier die jiddische Mamme genannt. Ein Hauptthema in dieser
Gattung ist die ldentitat, oder besser formuliert, die Suche nach der eigenen Identitat
der zweiten Generation, im Schatten der Verbrechen des Holocausts an der Familie

und der gesamten judischen Kultur.

#\/gl. Rabinovici, S. 67.

2 \vgl. Kilcher: Exterritorialitéten, S. 143.

% Biller zitiert nach Kilcher: Exterritorialitaten, S. 144.
27\/gl. Kilcher: Exterritorialitaten, S. 145.

% Gogos, S. 20.

#ebd., S. 20.
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Autobiographie und Fiktion liegen in dieser Literaturform eng beieinander. Auch
wenn es sich um einen fiktionalen Familienroman handelt, so steht nach 1945 immer
ein (weiblicher oder mannlicher) deutsch-judischer Autor dahinter, der eine deutsch-
judische Familiengeschichte konstruiert, die immer auch ein bisschen die seine ist.
Die judische Vergangenheit ist die Vergangenheit eines ganzen Volkes und die eines

jeden einzelnen Juden, da die Shoah immer im Hintergrund mit schwebt.

Aleida Assmann sieht die Gattung des Familienromans als eine Weiterfihrung der
\Véaterliteratur’. Bei dem Genre der ,(Vaterliteratur' handelt es sich um eine
Literaturgattung, die sich in den 1970er und 80er Jahren vor allem in
Westdeutschland hervorgetan hat. Inhaltlich wenden sich diese Texte von den
biologischen Vatern ab. Die ,Vaterliteratur® setzt sich kritisch mit der Vergangenheit
der Vater, vor allem ihrer Taterrolle in der Zeit des Nationalsozialismus auseinander.
Diese Texte sind autobiographisch und vom Sohn, der seinen Vater fir die Taten
wahrend des Hitlerregimes zur Verantwortung zieht, verfasst. Das Hauptthema ist, im
Gegensatz zum Familienroman, der Bruch mit der genetischen Verkettung. Der Sohn
bekundet offen seine Ablehnung gegeniiber dem Vater und dessen Vergangenheit
und mochte diese Verbindung kappen. Er nimmt sich aus der Vergangenheit des
Vaters heraus. Er selbst mdchte nicht im Dunstkreis der schrecklichen Vergangenheit

des Vaters erscheinen.*°

An die Stelle der Vaterliteratur treten, laut Assmann, ab den neunziger Jahren des
zwanzigsten Jahrhunderts die Generationen- oder Familienromane. Bemerkenswert
ist in dem Zusammenhang der mittlerweile gro3e Abstand zu Weltkrieg und
Holocaust. Was den beiden Gattungen, die Assmann einander gegenuberstellt,
gemein ist, ist die Fokussierung auf ein fiktives oder autobiographisches Ich, das sich
seiner/ihrer ldentitat gegentber der eigenen Familie vergewissert. Im Hinblick auf
den Roman ,Familienleben’ konnen wir das an der Erzahlerin Fania erkennen, die
ihren eigenen und individuellen Platz inner- und aul3erhalb der Familie sucht.

_lch schlieRe die Tiir. Dahinter lasse ich meine Familie zuriick.“**

Wahrend die ,Vaterliteratur® im Zeichen der Individualisierung und des Bruches stand,

steht der Familienroman eher im Zeichen der Kontinuitat. In diesem neuen Genre

% vgl. Aleida Assmann: Geschichte im Gedéachtnis. Von der individuellen Erfahrung zur éffentlichen
Inszenierung. Miinchen : Beck 2007, S. 72-75.
*V/iola Roggenkamp: Familienleben. Frankfurt/Main: Fischer Taschenbuch Verlag 2009, S. 401.
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geht es um die Integration des eigenen Ichs in einen gréReren Familien- und
Geschichtszusammenhang. Die Identitatssuche der schreibenden Person gewinnt
damit eine historische Tiefe und Komplexitét.* Die eben schon erwéhnte Figur Fania
sucht auch nach ihrem Platz in der judischen Geschichte, sie sucht ,ihr“ Judentum,
das gewaltsam vertrieben und verletzt wurde. Sie versucht herauszufinden, wer sie
als Judin im gesamten Zusammenhang mit der kulturellen und familidren Geschichte
eigentlich ist.
Alles wird wiederkommen, alles wird sich wiederholen, ich werde in zitternder
Erwartung darauf lauern, daf} etwas passiert, was ihnen nie passiert in der
Geschichte, die sie uns erzahlen, ich werde es furchten, und ich werde dem
entgegenfiebern, damit es endlich aufhért. Wenn es kommt, werde ich es wissen.

Ich werde nichts weiter wissen wollen und nicht mehr wissen mussen, und ich
werde endlich wissen, wo mein Leben beginnt, wo ich anfange.33

In die Texte dieser neuen Gattung mischen sich Materialien aus dem Familienarchiv
und andere Dokumente, anhand deren die Geschichte rekonstruiert und immer
wieder neu erinnert wird. Noch viel wichtiger erscheinen, meines Erachtens, nicht nur
die Erinnerungssticke, die die Vergangenheit statisch festgehalten haben, wie Bilder
oder Dokumente, sondern die psychischen Erinnerungen, ausgel6st durch alltagliche
Situationen, denn ,Klingelt es an der Tur, wird ihr Kdrper von einem elektrischen
Schlag durchzuckt. [...] Klingeln an der Tur oder das Lauten des Telefons rei3en
meine Mutter fort aus dem einen Leben in ein anderes Leben, dem augenblicklich
aller Raum zu geben ist, ein Leben, das sich schon ereignet hat und dem sich

entgegenzuwerfen sie nicht aufhéren kann“*.

Diese Mischung macht den neuen Familienroman zu einer hybriden Gattung, die die
klaren Grenzen von Fiktion und Dokumentation unterlauft. Entscheidend an den
Erzahlfiguren ist, dass sie erkennen, dass ein wichtiger Teil ihrer Identitat mit der
nicht selbst erlebten Geschichte ihrer Familie verbunden ist. Fanias Gegenwart, aber
auch die Zukunft, sind von den vergangenen Ereignissen der Mutter und der
GroBmutter gepragt. Sie lebt in ihrer Gegenwart, die aber belastet ist von
traumatischen Geschehnissen, die durch die Mutter und Grof3mutter immer wieder

aufs Neue belebt werden. Das Trauma der Mutter wird auf Fania Ubertragen. Sie

%2 vgl. Assmann, S. 72-75.
3 Eamilienleben, S. 165.
* ebd., S. 79.
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fungiert quasi als Verlangerung der Mutter, sie muss den Schmerz und die Angst und
das Misstrauen gegenuber ,den Deutschen’ mittragen. Fania ist von Anfang an
bewusst: ,Vera und ich sind Abhangige, abhangig von dieser Geschichte, wir werden

sie bezeugen, alle Tage unserer Einsamkeit.“*

Grundlage der kognitiven Strategien und emotionalen Befindlichkeiten ist die
Anerkennung einer existentiellen Verschrankung von Individuum, Familiengeschichte
und nationaler Geschichte®, die, nach Assmann, das wichtigste Strukturmerkmal des

Familienromans ist.

Die erzahlte Zeit im Roman weitet sich von der eigenen auf drei oder mehr
Generationen und Geschichten aus. In dem uns vorliegenden Roman bedeutet das,
ausgehend von den Schwestern Fania und Vera, den jingsten Mitglieder dieser
Kette, hin zur Mutter Alma und weiter zu deren Mutter Hedwig, der GroBmutter der

beiden Madchen.

Die vorgestellten Generationen sind damit gleichzeitig Akteure in der Dimension der
Familie wie in der Dimension der Geschichte. Damit stellen sie Reprasentanten
kollektiver Erfahrungen und Werthaltungen, Mentalitaten und Vorurteilsstrukturen
dar. Des Weiteren steht hinter dem Familienroman die Haltung der ,Internalisierung’,
also die Annahme des Fremden als Teil des Eigenen, in der Auseinandersetzung mit
dem Nationalsozialismus. Der Familienroman dient als jene Gattung, in der

Erinnerungsarbeit auf immer wieder neue Weise vollzogen wird.*’

Ruckblickend auf die anfangliche Frage, was denn ein jidischer Familienroman sei
und woran man diesen erkenne, kann nun gesagt werden, dass sowohl judisches
Erzahlen als auch der Familienroman als literarische Gattung / Erzéhlform getrennt
voneinander stehen und stehen konnen, sie sich vor allem aber auch verbinden
konnen, was insbesondere im Hinblick auf die Geschichte und das Erinnern an die
Zeit des Nationalsozialismus und den Holocaust durchaus logisch erscheint. Denn
gerade die zweite und dritte (judische) Generation hat einerseits sehr wohl ein
Anrecht auf ihre eigene Geschichte, kann diese aber nie losgelést von der

Geschichte der Familie und im weitesten Sinne auch eines ganzen Volkes

% Eamilienleben, S. 163.
% Assmann, S. 74.
¥ vgl. Assmann, S. 72-75.
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betrachten. Wie bereits Assmann erlautert hat, steht das Ich namlich im Kontext des
Wir.

2.2 Mutter-Tochter-Literatur

Einen Spezialfall auf Seiten der Familienromane stellt, meiner Meinung nach, die
Mutter-Tochter-Literatur dar. Diese literarische Form beschéftigt sich mit der
Darstellung der Beziehung zwischen Mutter und Tochter, aus zumeist
psychoanalytischer und soziopsychologischer Sicht. Es handelt sich in den meisten
Fallen, um die Darstellung schwieriger Verhaltnisse, enger Bindungen und den
Versuch, auf Seiten der Tochter, sich selbst in Abgrenzung zur Mutter zu erkennen.
Ich werde mich, in meiner Analyse des Romans von Viola Roggenkamp, auch
dahingehend mit den Figuren und ihren Beziehungen zueinander

auseinandersetzen.

Die Darstellung der Beziehung zwischen Mittern und Tochtern ist keine neue
Spielart in der Literatur, sondern ist bereits seit der Antike bekannt. Man bedenke
hier beispielsweise die Mutter-Tochter-Beziehung von Klytaimnestra und Elektra.
Auch wenn diese Darstellungen nicht neu sind, so sind sie unterschiedlich und vor
allem, bedingt durch historische und gesellschaftliche Eindricke, veranderbar. Die
antiken Mutter-Tochter-Verbindungen verandern sich in der literarischen Darstellung

des Mittelalters dahingehend, dass ,die Mutter als Lehrmeisterin der Tochter«®®

«39

auftritt und ,sie auf ihre zukulnftige Aufgabe als Ehefrau“” vorbereitet.

Das mit Rousseau einsetzende ,Zeitalter des Kindes“ im spaten 18. und 19.
Jahrhundert, welches das Wesen Kind und die Kindheit allgemein aufwertete,
gleichzeitig aber auch ein stereotypes Mutterideal schuf, das auf mannlichen
Vorstellungen beruhte, wurde gegen Ende des 19. Jahrhunderts von den Tochtern
bereits angeprangert. Die Idealisierung der Kindheit und der daraus folgende
Ausschluss aus der Welt der Erwachsenen fuhrten zur Konzentration der Mutter auf
das Kind und gleichzeitig zu einer Abhangigkeit von der Mutter auf Seiten des

Kindes. Als negative Folge der hingebungsvollen Ausiibung der Mutterschaft zeigte

#Bsusanne Lackner: Zwischen Muttermord und Muttersehnsucht. Die literarische Prasentation der Mutter-
Tochter-Problematik im Lichte der écriture féminine. Wirzburg: Kénigshausen & Neumann 2003, S. 20.
39

ebd., S. 20.
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sich, dass die Mutter fur sich das ,Eigentumsrecht* am Leben der Tochter

einforderte.*°

Die Welle der ersten Frauenbewegung im 19. Jahrhundert und die aufkommenden
Erkenntnisse der Soziologie und Psychoanalyse, in Bezug auf die Beziehung
zwischen Mutter und Tochter und die darin angesiedelten Konflikte, sensibilisierten
die Frauen. Der Konflikt mit der Mutter wurde daraufhin auch zunehmend in

literarische Darstellungen eingebunden.

Die Zeit des Nationalsozialismus beendete diese Entwicklung und nahm auch
Einfluss auf das Mutterbild im Allgemeinen. Im Nationalsozialismus wurde das alte
Mutterideal wieder eingefuihrt und dartber hinaus noch erganzt. Die Frau sollte
weiterhin Kinder gebaren und in der Mutterschaft ihre Erfullung finden, gleichzeitig
aber auch parteipolitisch aktiv sein und fur die Ristungsindustrie arbeiten. Die
~Mutterliebe” als Ideal blieb bis nach dem Zweiten Weltkrieg erhalten. Da die Frauen
in der Nachkriegszeit jedoch hauptsachlich mit dem Uberleben ihrer selbst und ihrer
Familien kampften und auch der Wiederaufbau in vollem Gange war, blieben
erzieherische Fragen weitestgehend im Hintergrund. Erziehungsromane wie sie in
den USA unter dem Einfluss der Psychologie, und hier vor allem der
Objektbeziehungstheorie, aufkamen, fanden erst im Laufe der 1970er Jahre ihren

Weg in den deutschsprachigen Raum™.

Zur Zeit der zweiten Frauenbewegung in den 1960er Jahren, kehrte die Darstellung
der Mutter-Tochter-Beziehung in literarischer Form langsam wieder zurlick. Der in
den spaten 1960er Jahren ausgelOoste, von den USA ausgehende Feminismus,
zeigte groRBes Interesse an der Darstellung und Analyse weiblicher
Beziehungsmuster. Im privaten Bereich flhrte das zu einer Auseinandersetzung der
Frauen mit ihrer eigenen Biographie und den Strukturen personlicher Beziehungen.
Ein grolRer Teil dieses Prozesses der Aufarbeitung betraf die meist schwierige
Mutterbindung. Dieses nun erwachte Interesse an den Strukturen und Inhalten der
Mutter-Tochter-Beziehung schlug und schlagt sich auch heute noch in der weiblichen
Literaturproduktion nieder. Eine zentrale Rolle spielt in diesen Werken meist die

weibliche ldentitatsentwicklung, welche oftmals in die Auseinandersetzung zwischen

“0vgl. Lackner, S. 60-61.
* Lackner, S. 61.
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Mutter und Tochter eingebettet wird.** Die soziopsychologische Lesart sieht in diesen
Werken ,die Kampfe der Frauen, sich von den gesellschaftlichen Begrenzungen

traditioneller Weiblichkeitsvorstellungen zu befreien“®

im Vordergrund. Hierbei zeigt
sich, dass Mutter fur die Tochter kein Identifikationsmodell mehr sein kdnnen, da sich
jene nicht gegen die ihnen auferlegten gesellschaftlichen Zwange auflehnen. Die
Tochter empfinden deswegen Hass und Verachtung gegen die vermeintlich

schwachen Miitter.

In den Texten dieser Zeit lasst sich eine mangelnde Abgrenzung zwischen Mutter
und Tochter feststellen, was bedeutet, dass Ablésungsprozesse im Vordergrund
stehen, die von einer dominanten Mutter erschwert werden. Gleichzeitig als
Charakteristikum anzutreffen ist aber auch die Weitergabe bestimmter
Verhaltensweisen von einer Generation an die nachste, in Bezug auf die Beziehung
von Mutter und Tochter. Schlagworte der zweiten Frauenbewegung waren unter
anderem ,ldentifikation” und ,Abgrenzung’. Dies deutet auf die widersprichliche
Beziehung zwischen Muttern und Tochtern hin. Die Tochter fuhlen sich durch die zu
starke Bindung eingeengt und erkennen ihre Eigenstandigkeit nur selten

beziehungsweise nur unter Aufbringen starkster Krafte.

Die etablierten Lesarten betonen in diesen Werken einen ,Generationenkonflikt, der

sich aus den sich andernden 6konomischen Bedingungen und der daraus folgenden

“4 " Diese Lesarten wollen

«45

wirtschaftlichen Unabhangigkeit der Frauen ergibt
,Schadliche Auswirkungen fur die Identitatsbildung der Tochter*™ erkennen und
aufzeigen. Im Zuge dieser Einstellungen wird das idealisierte Mutterbild
aufgebrochen und das ,Feindbild Mutter* kreiert. Defizite der Tochter in Beziehungen
zu Mannern werden der Mutter beziehungsweise der (zu) engen Beziehung zwischen

den beiden angelastet.

Die zweite Frauenbewegung mald dem Erscheinen von Frauen geschriebener
Literatur in den Jahren nach 1968, als Zeugnisse fur ,weibliches Schreiben®,
besondere Bedeutung bei. Die feministische Literaturkritik begann damit, literarische

Texte auf ihre Identitatssuche von Frauen hin zu untersuchen. Der Ausgangspunkt

2V/gl. Petra Krimphove: Mutter-Tochter-Beziehungen in der US-amerikanischen Literatur. Eine interkulturelle
Untersuchung. Frankfurt/Main: Lang 1995, S. 11-13.

“3 Lackner, S. 20.

*“ebd. S. 21.

“ebd. S. 21.
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war, dass das Geschriebene als Lebenswirklichkeit angenommen wurde, die
Darstellungen wurden als ,authentische Erfahrungen® gelesen. Die feministische
Literaturkritik der 1970er und 1980er Jahre wollte zeigen, dass die dargestellten
Frauenbilder erheblich von den stereotypen Darstellungen maénnlicher Autoren
abwichen. Die Mutter wurde in Texten dieser Generation nun auch als Opfer
patriarchalischer Strukturen gesehen und als Folge, wie bereits zur Zeit der ersten
Frauenbewegung, als Identifikationsmodell abgelehnt.*°

Im Laufe dieser zweiten Frauenbewegung vollzog sich ein Wandel im Begriff
,weibliches Schreiben“. Wahrend er sich zunachst nur auf literarische Texte von
Frauen bezog, die Gegenbilder zu mannlichen Vorstellungen schufen, wird der
Begriff ,weibliches Schreiben zusehends im Hinblick auf die Vielschichtigkeit der
Darstellungen in von Frauen geschaffenen Texten, die Uber die normativen

Frauenbilder hinausgehen, verwendet.*’

Die Gender-Diskussion, deren Ursprung in den USA zu sehen ist, hat den Versuch
gestartet, die Kategorie des biologischen Geschlechts (sex) vom sozialen Geschlecht
(gender) zu trennen. Dies sollte den Frauen helfen, sie aus ihren gesellschaftlichen
Fixierungen zu befreien. Die Trennung von Geschlechterrolle und Geschlecht macht
es moglich, literarische Texte auf die ihnen eingeschriebene Differenz hin zu lesen.
Dadurch hat sich auch die Erwartungshaltung des Lesers an Texte weiblicher
Autoren geandert, namlich dahingehend, dass nicht mehr ,die starke, mit sich selbst

«48

identische Frau“™ zum Ausdruck kommt, sondern es ,zu entdecken [gilt], wie die

Texte die Frauen als Konstruktionen des patriarchalischen Diskurses enthiillen*®.
Die literarischen Texte werden somit nicht mehr im Hinblick auf ein utopisches
Idealbild der Frau gelesen, sondern daraufhin, wie Frauen gesellschaftlich konstruiert

werden.*®

Bemerkenswert in den USA ist das Aufbrechen des literarischen Kanons. Vermehrt
beginnen Frauen ethnischer Minderheiten Literatur zu produzieren, wie

beispielsweise Toni Morrison, Paule Marshall oder Amy Tan.

“®vgl. Lackner S. 42f.
“Tvgl. ebd., S. 44.

*8 Lackner, S. 46.
“ehd., S. 46.

% ehd., S. 46.
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Im Jahr 1989 verdffentlichte Marianne Hirsch, Professorin fur Englisch und
Vergleichende Literaturwissenschaft an der Columbia University New York und Co-
Direktorin des Instituts fuar Frauen- und Geschlechterforschung, eine
aufsehenerregende Monographie, ,deren Ausgangspunkt der Ausschluss des
Mutterlichen innerhalb des feministischen Diskurses ist“**. In ihrem Werk ,The
Mother-Daughter-Plot*>? verbindet Hirsch ,die Absenz der Mutter als Subjekt in der
psychoanalytischen Theorie mit ihrer sich verdndernden Repréasentanz in der
weiblichen Literaturproduktion seit Jane Austen“. lhre Suche nach dem ,maternal
discourse** beginnt sie im 19. Jahrhundert bei Werken von Jane Austen, den
Geschwistern Bronte und George Eliot. Sie kommt zu dem Ergebnis, dass in diesen
Romanen die Entwicklung der Heldinnen auf der Eliminierung der Mutterfigur beruht.
In der Moderne beginnt sich dann langsam eine Mutter-Tochter-Beziehung in die
Texte einzuschleichen. Als Beispiele ihrer Ergebnisse dienen Texte von Virginia
Woolf sowie Colette und Edith Wharton. In der Postmoderne setzt dann eine
Verherrlichung der Mutter ein, sie hat aber noch immer keine eigene Stimme. In den
hierzu untersuchten Werken von Margaret Atwood, Marguerite Duras und Christa
Wolf taucht die Mutter als Subjekt nicht auf.>>

Erst in Romanen afro-amerikanischer Autorinnen wird Hirsch flindig. Hier findet sie
einen ,maternal discourse’, der sich mit der Stimme der Tochter zu einer ,double
voice‘ vereint. Autorinnen wie Alice Walker, Toni Morrison und Paule Marshall
bezeugen eine ,positive Bedeutung der Mutter-Tochter-Beziehung fiir das weibliche

Selbstverstandnis in der schwarzen Kultur<®.

So aufschlussreich die Erkenntnisse von Hirsch auch sind, muss erwahnt werden,
dass es bei ihr zu einer Verherrlichung des Miutterlichen im afro-amerikanischen

Diskurs kam.

Spannende Unterschiede lassen sich allerdings bei Autorinnen unterschiedlicher
ethnischer Minderheiten erkennen. Im Vergleich von Werken afro-amerikanischer

und chinesisch-amerikanischer Autorinnen fallt ein extremer Gegensatz innerhalb der

Lvgl. Krimphove, S. 14.

2 Marianne Hirsch: The Mother/Daugter Plot. Narrative, Psychoanalysis, Feminism. Bloomington, 1989.
%% Krimphove, S. 14.

*ebd., S. 14.

% vgl. ebd., S. 14.

*ebd., S. 14.
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Mutter-Tochter-Beziehung auf: Wahrend die Generationen in schwarzen Familien
durch den weil3en Rassismus zusammen geschweil3t werden, ist der Grundkonflikt in
chinesisch-amerikanischen Beziehungen zwischen Muttern und Téchtern durch die
Immigrantenerfahrung bestimmt. In eben diesen Familien trennt die fortschreitende
Assimilierung der zweiten Immigrantengeneration an den ,American Way of Life’,

Eltern und Kinder zunehmend voneinander.®’

Es zeigt sich also, dass die Mutter-Tochter-Beziehung auch immer hinsichtlich des
kulturellen Hintergrundes betrachtet werden muss. Die Beziehungsmuster
beziehungsweise problematische Beziehungen missen dabei immer aus der
Vergangenheit heraus verstanden werden. Ebenfalls von Bedeutung ist die
Gegenwart der Jugend, denn diese lebt oft in anderen gesellschaftlichen
Verhéltnissen und ist oftmals anderen gesellschaftlichen Zwangen ausgesetzt, was

wiederum einen Reibungspunkt zwischen ihrer und der Elterngeneration darstellt.

" Krimphove, S. 18.
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3. Judische Literatur — ein Uberblick im deutschsprachigen
Raum

Im 19. Jahrhundert wurde das Konzept der Nationalliteratur begrindet, in dessen
Zuge etwa Johann Gottfried Herders Meinung aus dem spéaten 18. Jahrhundert, dass
jedes Volk seine eigene Stimme und jede Nation ihre eigene Literatur hat, grol3en
Anklang fand.”® Allerdings setzte zeitgleich auch ein Modell ein, das im Gegensatz
zum Konzept der Nationalliteratur steht, ndmlich das von Goethe zwischen 1827 und
1829 propagierte Konzept der Weltliteratur. Dieses Modell 6ffnet den Blick auf die
Wechselverhaltnisse zwischen den Literaturen, auf Austausch, Ubersetzung und
Kommunikation.”® Das Modell wurde in der Zeit der Weimarer Klassik begeistert
aufgenommen und die Vertreter des liberalen Judentums waren erfreut, denn das

Konzept konnte endlich den Begriff der judischen Literatur begriinden.

Bereits funfzehn Jahre nachdem Goethe den Begriff der Weltliteratur formulierte,
findet er (der Begriff) sich 1845 im Werk ,Die jiudische Literatur*® des deutschen
Historikers Leopold Zunz wieder, der die judische Literaturwissenschaft als Disziplin
begriindete. Die judische Literatur wurde fortan als Literatur zwischen den Kulturen
betrachtet, war also eine Art Zwischenraum. Um 1900 intensivierte Ludwig Geiger die
Betrachtungen dahingehend, dass er speziell die deutschsprachige judische Literatur

ins Blickfeld riickte.

Die Geschichte der deutsch-jidischen Literatur zeigt, dass Kontext und Text, Form
und Funktion seit ihrer Herausbildung in der Aufklarung zahlreichen Interpretationen
und Transformationen unterworfen waren.®* Das fiihrte dazu, dass es DIE deutsch-
judische Literatur nicht gibt, sondern mehrere, zum Teil nur fragmentarische Bereiche

und Formationen bestehen.

Vor der Epoche der Aufklarung gab es klare Abgrenzungen von deutscher zu
judischer Kultur und Literatur. Ungefdhr ab dem Jahr 1750 setzte dann in
Mitteleuropa langsam ein Austausch zwischen judischer und nicht-judischer Kultur
ein. Vor der Zeit der Aufklarung wurde judische Literatur in Hebraisch oder auch

Jiddisch verfasst. Ab dem Zeitpunkt des beginnenden Austauschs der Kulturen

%8 \/gl. Andreas B. Kilcher (Hg.): Deutsch-jiidische Literatur. Stuttgart: Metzler 2006, S. V.
¥vgl. ebd., S. V.

% |_eopold Zunz: Zur Geschichte und Literatur. Berlin: Veit 1845, S. 6.

81 Kilcher: Deutsch-jiidische Literatur, S. VI.
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wurde von judischen Aufklarern die deutsche Sprache bevorzugt. Die Grenzen, im
Sinne gesellschaftlicher Grenzen, wurden durchlassiger in vielen Bereichen. So
beschaftigten sich moderne Juden nicht mehr nur ausschlief3lich mit dem Studium
der Thora und mit dem Talmud, sondern zeigten auch Interesse an modernen und
europdaischen Wissenschaften. Auch geographisch kam es zu einem Durchbrechen
der Grenzen. Die Juden wanderten aus dem Shtetl im Osten in den Westen wie
beispielsweise Moses Mendelssohn, die Grunder- und Leitfigur der judischen

Aufklarung.

Als erster und eigentlicher deutsch-judischer Dichter wird, wenn man Andreas B.
Kilcher folgt, Isachar Falkensohn Behr verstanden. Er hat bereits 1772 in seinen
Texten bewusst judische mit deutscher Kultur vermischt, aber dennoch jede der
beiden so dargestellt, dass sie jeweils erkennbar waren.

Schlagworte der Aufklarung waren Bildung, Akkulturation und Emanzipation. Diese
Begriffe waren auch Voraussetzung fur die Entstehung und den Erfolg der jidischen
Salons in Berlin. Diese Salons waren (auch) vor allem deshalb so bedeutend, weil sie
von judischen Frauen gegrindet und geleitet wurden. Ebenso haben sich in diesem
Umfeld Frauen literarisch betatigen konnen. Hier mochte ich, als Beispiel, den
Roman ,Florentin‘ von Dorothea Schlegel, geborene Mendelssohn, erwahnen, der
1801 durch ihren Ehemann Friedrich Schlegel veroffentlich wurde. Auch wenn oft
noch anonym oder unter einem geschlechtsneutralen Pseudonym von Frauen
veroffentlich wurde, muss diese Entwicklung der Zeit erwahnt und gewdrdigt

werden.®?

Die Kehrseite der Aufklarung bestand darin, dass sie, neben Toleranz des Anderen,
die Tendenz zur Auflésung der Andersartigkeit beziehungsweise Assimilation

bestéarkte. Langsam, aber doch zeigten sich verstarkt antisemitische Schwingungen.

Die wohl am meisten verbreitete deutsch-judische Literatur des 19. Jahrhunderts war
die sogenannte Ghettoliteratur. Sie entstand vor allem in deutschsprachigen Teilen
Osteuropas. Themen dieser Gattung waren die Konflikte zwischen Tradition und

Moderne, zwischen dem judischen Shtetl und dem nicht-judischen Umfeld.

82 \/gl. Deborah Hertz: Die jiidischen Salons im alten Berlin. Frankfurt/Main: Hain 1991.
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Die positive Stimmung durch die Entwicklungen der Aufklarung wurde spatestens
1879/80 durch den Berliner Antisemitismus-Streit wieder gedampft. Dieses Erkennen
der zunehmenden antisemitischen Haltung fuhrte in der deutsch-jidischen
Literaturwissenschaft zu zwei gegensatzlichen Bewegungen: Auf der einen Seite gab
es diejenigen, die noch starker zu Assimilation aufriefen, und zum anderen formierte
sich der Zionismus, also jene Juden, die die Forderung nach einem eigenen Staat
aussprachen. Fur viele deutsch-judische Autoren war jedoch eine harte
Entscheidung fur eine der beiden Seiten nicht mdglich und so zogen diese sich

zwischen 1900-1933 (wieder) zuriick in den ,transkulturellen Zwischenraum®.

Vor allem im Umfeld des Expressionismus verstanden zahlreiche deutsch-jidische
Schriftsteller ihr Judentum geradezu als revolutionére, avantgardistische Position, als
literarische, geistige Diaspora jenseits von burgerlichen Sicherheiten, wie
Assimilation und Zionismus.®* Die Autorin Else Lasker-Schiiler hat zu dieser Zeit

beispielsweise den Mythos des orientalischen ,wilden Juden“ zum Leben erweckt.

Der Erste Weltkrieg und die darauffolgende Auflésung der Monarchie der Habsburger
bewirkte, dass die Westjuden die Ostjuden als ,unburgerlicher, urspringlicher und
halborientalisch“®> bewerteten, wahrend sie sich selbst europaisiert sahen und somit

als verloren / aufgel6st erschienen.

Die deutsch-judische Literatur zur Zeit der Weimarer Republik (1918-1933) wurde

durch 3 Interpretationen gepragt:

1) Assimilatorischer Literaturbegriff: Forderung nach mdglichst vollstandiger

Integration in die deutsche Literatur.

2) Zionistischer Literaturbegriff: Forderung nach nationaljidischem Schreiben

und letztlich eine neuhebraische Literatur.

3) Avantgardistischer __Literaturbegriff: Versuch der Ausgestaltung des

,Zwischenraums' zwischen Kulturen, Sprachen und Nationen.

Dieser Dreiteilung wurde 1933 durch den Nationalsozialismus ein herbes Ende

gesetzt. Die Auswirkungen waren bei allen drei Modellen vorhanden: Die Zionisten

% Kilcher: Deutsch-jiidische Literatur, S. IX.
*ebd., S. IX.
®ebd., S. X.
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fuhlten sich bestatigt und sahen ihre Zukunft, nun mehr denn je, in Palastina,
Vertreter der avantgardistischen Stromung gingen hauptsachlich ins Exil und die
liberal-burgerlichen Juden mussten schmerzhaft erkennen, dass das ,Projekt

Assimilation‘ gescheitert war.

Die gro3te Anzahl deutsch-judischer Schriftsteller ging vorerst ins européische Exil
und von dort meist weiter in die USA oder auch nach Sidamerika. Exilanten
publizierten oft im aul3erdeutschen Raum weiterhin deutschsprachige Texte. Die in
Deutschland gebliebenen Juden konnten, unter zunehmender Bedrohung, noch bis
ins Jahr 1938/39 literarisch tétig sein und sogar in judischen Verlagen publizieren.
Danach war es jedoch kaum mehr moglich fur, in Deutschland lebende, jldische
Autoren und Autorinnen, wie zum Beispiel Gertrud Kolmar, ihre Texte zu
veroffentlichen. Die Versuche, sich Gber das Verbot hinwegzusetzen, fihrten oft zum

Tod in den Gaskammern oder zum Selbstmord.%®

Nach 1945 war es fir viele der Giberlebenden Juden, mit dem Grauen im Hintergrund,
kaum vorstellbar Uberhaupt je wieder zu schreiben, geschweige denn in deutscher
Sprache. Einige versuchten dennoch, mit Hilfe der Sprache, das Unsagbare zu
berichten, wie zum Beispiel Nelly Sachs, Rose Auslander oder auch Paul Celan.
Gerade auch zu Osterreich hatten viele eine ambivalente Beziehung. Einige
versuchten dennoch in diesem Land, dass seine Taterrolle jahrzehntelang leugnete,
zu leben und schreiben, fur andere, wie beispielsweise Paul Celan, war Osterreich

nur eine Station auf der Durchreise.

Fur Schriftsteller gab es in Osterreich nach 1945 auch neue Freiheiten und
Moglichkeiten, denn das Land musste sich eine neue Identitat erarbeiten. Uber die
Kultur wurde versucht, jungen wie etablierten Kinstlern, ein Forum zu schaffen. Der
Staat Ubernahm hierbei die Kunstfoérderung. Es entstanden neue und mutige Arten
des Schreibens. Gerade das Spiel mit der Sprache beziehungsweise die Reduktion

jener, diente als Ausdruck der Zerstbrung, die durch das Grauen des

Nationalsozialismus entstanden war.

Im Jahr 1945 erschienen in Osterreich (wieder) die literarischen Monatszeitschriften
,0er Turm®, ,das silberboot” und ,PLAN*.

% vgl. Kilcher: Deutsch-jiidische Literatur, S. XI.
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,0er Turm® war bis 1948 eine der einflussreichsten Zeitschriften der Nachkriegszeit.
Autoren und Autorinnen die bereits vor dem Krieg vero6ffentlichten und sich einen
Namen gemacht hatten, dominierten die Zeitschrift. Fur die neue, junge Generation
gab es, bis auf llse Aichinger, ebenso wenig Platz wie fir die Belange der
Exilautoren. Vorrangiges Ziel der Zeitschrift war die Konstruktion einen ,geistigen

Osterreichs*, das bereits vor dem Krieg bestanden hat.®’

Die Zeitschrift ,PLAN" hingegen versuchte zwar einerseits an die durch den Krieg
unterbrochene Moderne anzuknipfen, bot aber, im Gegensatz zum ,Turm®, auch ein
Forum fur neue, junge Autorinnen. Auch der Kontakt zu Exilautoren wurde forciert.
Viele der neuen Autorengeneration konnten hier erstmals ihre Texte vero6ffentlichen,

wie beispielsweise Friedericke Mayrocker.®®

In der Zeitschrift ,das silberboot* wurde vor allem versucht, die ,alten® Autoren wie
Franz Kafka, Herman Broch und Robert Musil wieder in Erinnerung zu rufen. Auch
Autoren, die von den Nationalsozialisten get6tet wurden, beispielsweise Elias Canetti
und Friedrich Torberg, fanden hier Beachtung. Weiters wurden dem Lesepublikum
internationale Autoren wie James Joyce oder William Faulkner vorgestellt. Ahnlich
wie beim ,Turm® unterblieb jedoch auch hier die Forderung der jungen,

nachkommenden Kiinstlergeneration.®

Im auslaufenden 20. Jahrhundert begann sich dann im deutschsprachigen Raum
eine neue Art von Literatur zu etablieren, namlich eine Literatur die sich auf das
Generationengeflecht der (jungen) Autoren und Autorinnen bezieht. Vor allem seit
der Zeit der sogenannten Wende, der Zeit nach dem Mauerfall in Berlin 1989, fing die
,nachgeborene Generation’, mittlerweile teilweise bereits in dritter Generation, an, die
Lebensgeschichten ihrer Familien und im Zuge dessen auch die Geschichte des

Nationalsozialismus zu erzahlen.

Die sogenannte zweite Generation, und darauf folgend auch jede weitere
Generation, sieht sich zwei Problemen im Schreiben gegenibergestellt. Zum einen

gibt es die nach wie vor schreckliche, beinahe unaussprechliche Vergangenheit und

87 \/gl.: http://www.onb.ac.at/oe-literaturzeitschriften/Turm/Turm.htm [Stand: 10.7.2011]
%8 Vgl.: http://www.onb.ac.at/oe-literaturzeitschriften/Plan/Plan.htm [Stand: 10.7.2011]
89 v/gl.: http://www.onb.ac.at/oe-literaturzeitschriften/Silberboot/Silberboot.htm [Stand: 10.7.2011]

e —————————————
26



http://www.onb.ac.at/oe-literaturzeitschriften/Turm/Turm.htm
http://www.onb.ac.at/oe-literaturzeitschriften/Plan/Plan.htm
http://www.onb.ac.at/oe-literaturzeitschriften/Silberboot/Silberboot.htm

zum anderen die Tatsache, dass sie es selbst aber nie erlebt haben, denn sie
sind/waren die Kinder der Uberlebenden, wie zum Beispiel die Autorinnen Barbara
Honigmann, Viola Roggenkamp und Gila Lustiger. Sie haben die Geschichte nicht
selbst erlebt, sondern ,nur erfahren von den Alten. Die Versuche damit im Schreiben
zu Recht zu kommen, enden meist in Romanen, die das Thema der Identitat der
jungen Generation im Kontext mit der Vergangenheit der alteren Generation
beschreiben und damit das Verhaltnis der jungen Generation zu ihrer® Kultur

behandeln. Es geht um Aufarbeitung, Erinnern und die Suche nach dem Selbst.
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4. Judische Frauen als Autorinnen

Weibliches jludisches Schreiben hat eine weitaus langere Tradition, als allgemein
meist angenommen. Die ersten umfassenden Texte aus (deutsch-)judischer
Frauenhand entstanden namlich bereits vor etwa 300 Jahren, man denke an die
Memoiren der Gluckel von Hameln aus dem frilhen 18. Jahrhundert, die von Bertha
Pappenheim im Jahr 1910 aus dem Jiddischen Ubersetzt und verdffentlicht wurden.
Weibliches judisches Lesen erlebte seine Hochblite in den sogenannten
literarischen (judischen) Salons, die von einflussreichen burgerlichen Frauen gefuhrt
wurden und deren Hochzeit zwischen 1780 und 1806 war. Meist waren die
berGhmten Saloniéren judischer Abstammung. Diese Salons ermdglichten auch
eigene literarische Produktionen aus Frauenhand.

Als 1806 die franzdsischen Truppen in Preul3en einmarschierten, verlor der Salon
jedoch bald seine Attraktivitat. Die ehemaligen Géaste wendeten sich von, dem dort
gepflegten, franzosischen Stil ab. Zusatzlich dazu entstanden in der Bevdlkerung
verstarkt Neid und Ablehnung gegentber den erfolgreichen judischen Saloniéren.
Dies alles bekam nach 1806 explizit politischen Charakter.

Rahel Varnhagen, geborene Levin, ist als Schlisselfigur dieser Epoche zu sehen.
Sie ist deshalb interessant, weil sie einerseits eine Frau war, zweitens Judin und
darliber hinaus noch einen gewissen Einfluss auf Personen aus politischen Kreisen
besaB. Zu den berihmten Gé&sten zahlten auch Vertreter des Hochadels. Die
berihmtesten judischen Frauen ihrer Zeit waren Rahel Levin selbst, Dorothea
Mendelssohn und Henriette Herz. Dazu kam noch eine Reihe weiterer Berliner
Judinnen, die ebenfalls den gesellschaftlichen und kulturellen Durchbruch schafften,

beispielsweise Amalie Beer, Philippine Cohen, Sara Levy und Rebecca Solomon.”

4.1 Judische Frauen schreiben Geschichte(n)

Das Motiv weiblichen Schreibens ist seit den Anfangen oftmals Ausdruck der eigenen
Identitat, beziehungsweise die Suche nach der eigenen Identitdt. Geht man davon
aus, dass dies ebenso fir jiddisch-sprachige Schriftstellerinnen gilt, stellt sich die

Frage, mit welchen Themen sie sich beschéaftigen und ob dabei eine etwaige judisch-

"\/gl. Hertz: Die judischen Salons im alten Berlin. Frankfurt/Main: Hain 1991.
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religivse Erziehung eine Rolle spielte. AuRerten sich beispielsweise Uberlieferte
Rollenbilder in ihrem Schreiben?™

Die judische Aufklarung (Haskalah) am Ende des 18. Jahrhunderts, eine Zeit, die
grol3e Veranderungen im judisch gelebten Alltag und den tradierten Rollenbildern
herbeifiihrte, veranderte auch gravierend die Rolle der Frau. Bisher ausgeschlossen
vom Offentlich geistigen Leben, wollten Frauen von ihren Gedanken und Geflihlen
schreiben, sich mitteilen, ihre Ideen und Sorgen, Winsche und Sehnsichte auf3ern.
Durch die aulReren Veranderungen wurde ein Zwiespalt herbeigefuhrt, welcher seine
Entsprechung im Inneren hatte. Diese innere Zerrissenheit der weiblichen Identitat
fuhrte zu unterschiedlichen Lésungsansatzen, wovon ein wichtiger im Schreiben, in
der Poesie, bestand. Die Frauen verlie3en den ihnen zugedachten privaten Rahmen,
indem sie schrieben und ihre Arbeiten veroffentlichten. Ein gemeinsames Merkmal
der Autorinnen ist hierbei, dass sie zumeist an der jiddischen Sprache festhielten.
Interessant ist in diesem Zusammenhang der Aspekt, dass Jiddisch als die Sprache

der ungebildeten Frauen und Manner galt.”?

Die literarische Praxis der Individualisierung, die eine einzelne Person in den
Mittelpunkt des Interesses rickte, entstand erst als Antwort auf die Haskalah, der
zwischen 1770 und 1780 entstandenen, so genannten judischen Aufklarung, deren
Hauptvertreter Moses Mendelssohn war.

Es werden in der Literatur nun Einzelfalle dargestellt, das heil3t, es wird vom
Individuum erzahlt. Hierbei vermischen sich die personliche und die fremde
Wahrnehmung so, dass kein allgemeiner Geltungsanspruch erhoben wird. Gerade
Frauen thematisierten das ,Ich®, setzten sich mit Erwartungen der Gesellschaft, den

eigenen Erfahrungen und Vorstellungen auseinander.”

™ Esther Jonas-Martin: Uber das Frauenbild jiddischsprachiger Schriftstellerinnen. In: Lappin, Eleonore/Nagel,
Michael (Hg.): Frauen und Frauenbilder in der europdisch-jtdischen Presse von der Aufklarung bis 1945.
Bremen: Ed. Lumiére 2007, S. 91.

2vgl. ebd., S. 92-93.

" Ebd., S. 91-93.
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4.2 Die ,,neue“ Generation deutsch-jidischer Autorinnen in Europa

Der Beginn der ,neuen® judischen Literatur kann im spaten 20. Jahrhundert
angesetzt werden. Genauer gesagt, ab den spaten 1970er / frihen 1980er Jahren.

Blutezeit waren mit Sicherheit die 90er Jahre des zwanzigsten Jahrhunderts.

In den 1980er Jahren beginnen zunehmend jingere Autoren und Autorinnen
judischer Herkunft Texte zu veroffentlichen. Sie lauten damit die neue Phase der
judischen Literatur ein. Hier zéhlen beispielsweise Barbara Honigmann, Esther
Dischereit und Lea Fleischmann zu den bekannteren Namen. Aber auch Rafael
Seligmann zahlt hier dazu, der 1991 eine ,neue deutsch-jiidische Literatur
forderte. Er forderte die junge Generation auf, offen und vor allem offensiv ,ihren

hasslichen Hass‘ auf die Morder und ihr Volk“™

auszusprechen, beziehungsweise
aufzuschreiben. Es beginnt nun eine kritische Aufarbeitung der Vergangenheit,
einschliel3lich der Naziepoche, der Shoah und des Exils. Die jeweiligen ,ersten

Werke“ sind in vielen Fallen autobiographisch gepragt.

Die Entwicklung oder Geschichte der (deutsch-)judischen Literatur ist mit Hohen und
Tiefen verbunden. Ein groRer Bruch entstand natirlich wahrend der Nazizeit. Nach
1945, also ab der Nachkriegszeit, fingen Schriftsteller und Schriftstellerinnen (wieder)
langsam an, zu verdffentlichen. Autoren, die bereits vor dem Krieg schrieben und
sich ins Exil retten konnten, haben meist dort weitergeschrieben. Es entstand somit —
notgedrungen — eine deutsch-judische Emigrationsliteratur. Die folgende literarische
Szene deutsch-judischer Autoren und Autorinnen hat personliche Exil- und
Holocausterfahrungen zum Thema. Nach 1945 hat sich die deutsche
Literaturwissenschaft lange Zeit zurtickhaltend dem Begriff der deutsch-judischen
Literatur gegenuber verhalten. Bis weit in die 1980er Jahre hinein herrschte eine
Vermeidung dieser Adjektive. Erst im Jahr 2000 entstand mit Metzlers ,Lexikon der
deutsch-jiidischen Literatur”® ein umfangreiches Nachschlagewerk, das es wagte,
diesen vorbelasteten Begriff in den Haupttitel zu stellen.

™ Rafael Seligmann: Mit beschrénkter Hoffnung. Juden, Deutsche, Israelis. Hamburg: Hoffmann und Campe
1991, S. 137.

"ebd. S. 137.

"® Andreas B. Kilcher (Hg.): Metzler Lexikon der deutsch-jiidischen Literatur. Jidische Autorinnen und Autoren
deutscher Sprache von der Aufklarung bis zur Gegenwart. Suttgart: Metzler 2000.
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Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs setzte dann, auch unter den altbekannten

judischen Autoren und Autorinnen, eine ,neue” Richtung ein.

In den spaten 70er und 80er Jahren schufen judische Autoren, die in den 1940er und
50er Jahren geboren waren, also um und nach dem Ende des zweiten Weltkriegs,
guasi eine neue Form der judischen Literatur. Sie wandten sich verstarkt der
Geschichte ihrer Vorfahren wéhrend des Nationalsozialismus zu. Sie machten das
Unaussprechliche zum Thema ihrer Werke. Die Umorientierung, die sich bei
Autoren, die nach der Shoah geboren waren, andeutete, fihrte zu einer

empathischen Riickbesinnung auf das Schicksal der Elterngeneration.””

Die sogenannte zweite und dritte Generation macht ihre gegenwartige Situation und
ihre Beziehung zur judischen Tradition zum Mittelpunkt ihres zukinftigen Schreibens.
Personliche Geschichten kdonnen zwar im Vordergrund stehen, sind aber nicht
losgelést vom Schicksal der Elterngeneration und dem Judentum, in einem globalen

Zusammenhang zu betrachten.

Auch die Art und Weise, wie sich judische Autoren in ihrem Schreiben, von der nicht-
judischen Gesellschaft abgrenzen, ist einem Wandel unterzogen. In den friihen
achtziger Jahren dominierten noch karikaturenhafte Darstellungen von Deutschen
und Osterreichern, beispielsweise bei Lea Fleischmann. In den neunziger Jahren
hingegen werden nicht-jidische Charaktere oftmals als komplex und als potentielle

Dialogpartner beschrieben.”®

Die 1990er brachten nicht nur eine politische Wende in Deutschland aufgrund des
Mauerfalls mit sich, sondern auch eine rasche Zunahme der Anzahl judischer
Autoren und Werke. Die deutsch-judische Literatur der Generation nach der Shoah
gilt als auffalligstes und erstaunlichstes Phanomen in der deutschen Literatur dieses
Jahrzehnts.

Ein Vergleich mit friheren Phasen judischen Schreibens zeigt, wie sehr sich, trotz
gleichbleibender Grundthemen, die Verdéffentlichungen der 90er von denen der
vorhergehenden Jahrzehnte unterscheiden.”® Wie bereits erwdhnt waren die

zentralen Themen um 1945, die personlichen Erfahrungen im Exil, die Vertreibung

"\/gl. Lorenz. In: Sander/Steinecke, S. 150.
®vgl. ebd., S. 160-161.
vgl. ebd., S. 154.
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und die Erlebnisse des Holocausts. Zentrale Themen in den neunziger Jahren waren
nun deutsche Nachwendebefindlichkeiten und -empfindlichkeiten, deutsche
Vers6hnungstrdume und Schuldtraumata. Jedoch sollte betont werden, dass diese
,zentralen“ Themen zwar vorhanden, aber die deutsche Wiedervereinigung mit ihren
Folgen, nur als Randthemen anzusehen sind. Fur den Grol3teil der publizierenden
deutsch-judischen Autoren und Autorinnen dieser Zeit gilt, dass die deutschen
Entwicklungen der neunziger Jahre bei dem Hauptproblem ihrer belletristischen
Werke, namlich der Suche nach einer judischen Identitat, eine vergleichsweise
geringe Rolle spielen. Die meisten zentralen Eckpunkte einer solchen Suche —
Shoah, Schweigen der Elterngeneration, Umgang mit Juden in Uber 50 Jahren
Nachkriegsdeutschland, alltdglicher und neuer Antisemitismus, Auseinandersetzung
mit Israel — hdngen zwar auf das engste mit der deutschen Geschichte zusammen,
nicht aber speziell mit Aspekten der Geschichte, die nach der Vereinigung

entstanden oder seither eine besondere Brisanz gewonnen haben. &

Grundlegend fur das Gedachtnis aller Post-Shoah-Generationen ist aber immer die
Holocausterfahrung.

Im gegenwartigen judischen Schreiben von Bedeutung ist die Intertextualitat
zwischen Autoren derselben Generation. Die jungere Generation verflgt, im
Gegensatz zu ihren Vorgangern, Uber einen zeitgendssischen Diskurs, in dessen
Bildern sie ihre eigene Jugend und ihre Vorstellungen von Identitat einbetten kénnen.
Im deutschsprachigen judischen Schreiben wird weiterhin die deutsche und
Osterreichische Nazivergangenheit problematisiert und europaische judische
Geschichte rekonstruiert, mit Ausblick auf die Diaspora und Israel. Die historischen,
politischen und sozialen Dimensionen werden oft in die Familiengeschichte

eingebettet.

,Die Vielfalt der Positionen im judischen Schreiben der neunziger Jahre ist ein Indiz
fur die wachsende Komplexitdt der deutschsprachigen Gesellschaft und der
judischen Standpunkte als Folge der Einwanderung osteuropaischer Juden in den
neunziger Jahren. [...] Generell konstruieren judische Autoren im Gegensatz zu

Nichtjuden das Judentum nicht als monolithisches Kollektiv, sondern differenzieren

8 Vgl. Hartmut Steinecke: ,,Geht jetzt wieder alles von vorne los?*“. Deutsch-jiidische Literatur der ,,zweiten*
Generation und die Wende. In: Sander/Steinecke (Hg.): Deutsch-Judische Literatur der neunziger Jahre. Die
Generation nach der Shoah. Berlin: Schmidt 2002, S. 162-173, S. 173.
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nach Kulturkreisen, Geschlechterrollen und bewusst gewahlten individuellen
Positionen. Vom Standpunkt des judischen Insiders wird die nichtjudische

Gesellschaft [...] als das Fremde, dem mit Vorsicht zu begegnen ist.*®!

Auffallige Kennzeichen oder Merkmale, die man der ,neuen® (deutsch-)judischen
Literatur zuschreiben kann, sind die offen dargestellten Handlungen, die judische
Protagonisten im Zentrum haben und naher betrachten. Somit stehen judische
Themen und Probleme im Mittelpunkt der Geschichte, die Texte beziehen sich auf
das Deutschland der Gegenwart — in dem Sinne auf die Bundesrepublik und die
DDR, und neu ist auch, dass das eigene Judentum als wesentlicher Teil der Existenz
und Identitéat gesehen und vor allem anerkannt wird. Nicht nur private Personen
trauen sich zum Judentum zu stehen, sondern vor allem auch Schriftsteller betonen
ihre (deutsch-)jidische Herkunft. Die Selbstverstandlichkeit, mit der sich die
Schriftstellerinnen und Schriftsteller der Generation nach der Shoah als Juden
bezeichneten, spiegelt sich in deren Werken in der Selbstverstandlichkeit wider, mit
der judische Milieus und Rituale, Sichtweisen auf Probleme in Deutschland,
Osterreich und der Schweiz zum Gegenstand des Schreibens gemacht werden — so
vor allem im Umgang mit der Shoah, mit Juden (und anderen ,Anderen®) heute.
Schlief3lich werden auch innerjidische Konflikte thematisiert, auch auf die Gefahr hin,

als ,Nestbeschmutzer“ zu gelten.®?

Fiur die Generationen nach 1945 ist entscheidend, dass sie die Shoah nicht selbst
erfahren haben, sondern sie ihnen nur durch Erzahlungen, meist durch
Familienmitglieder, vermittelt wurde. Diese Geschichte, aber auch die Tatsache des
Nicht-Erlebten, das heif3t, nicht am eigenen Leib den Holocaust erfahren zu haben,

ist fir die Suche nach der eigenen Identitat von grof3er Bedeutung.

8 | orenz. In: Sander/Steinecke, S. 160.

82 Vgl. Hartmut Steinecke: ,,Deutsch-Jiidische* Literatur heute. Die Generation nach der Shoah. Zur Einfithrung
In: Ders.: Deutsch-Judische Literatur der neunziger Jahre. Die Generation nach der Shoah. Berlin: Schmidt
2002, S. 9-16, S. 13.
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5. Judentum und Familie

5.1 Frage nach judischer Identitat

Bis zum 18. Jahrhundert bedeutete judische ldentitat allein das an die Regeln der
Halacha, des Religionsgesetzes, gebundene Leben in einer abgeschlossenen
Gemeinschaft. Hier waren die Lebensentwirfe fir Frauen und Manner
gleichermalRen festgelegt.

Im Laufe der Zeit entstanden in der christlichen Gesellschaft Europas eine Reihe von
Vorurteilen und Vorstellungen udber ,die Juden®, ihr Aussehen und ihre
Charaktereigenschaften. Diese hatten, in Folge, Auswirkungen auf die Behandlung
der Juden in der Offentlichkeit, welche dann, vor allem in der Zeit des
Nationalsozialismus, ihren grausamen Hohepunkt erreichten.®® Auch in der Kunst
wurde ,der Jude® zum Thema. Vor dem zwolften Jahrhundert besallen Juden keine
physischen Merkmale, dann erfolgte jedoch ein Umschwung: Der europaische Jude
bekam eine Hakennase, SchwimmfufRe und andere Merkmale, die zur Vorstellung
des Teufels passten. Spatestens als sich der rassistische Antisemitismus entwickelte
und durch die Nazis in der Ausrottung der ,judischen Rasse” gipfelte, war klar, dass
die Juden keine anst6Rigen korperliche Merkmale hatten, die sie von den anderen
unterschieden.?

Die eigene ldentitat eines Menschen wird durch seine persénliche Individualitat zum
Ausdruck gebracht, auch wenn aufl3ere Umwelteinfliisse mitgedacht werden mussen.
Ein Individuum ist die Zusammenfassung vieler verschiedener Teile/Elemente zu
einem Ganzen. Dies betrifft jeden Menschen und somit sind auch judische Elemente
nur als Teil eines gro3en Ganzen zu sehen. Identitat wird zum Teil erlernt und zum
Teil entschieden. Aus einer Fille von Mdglichkeiten kann sich der Mensch, und somit
natirlich auch der Jude, seine Aspekte aussuchen und sich zu eigen machen.
Jedoch darf nicht vergessen werden zu beachten, dass die Entscheidungen, die
getroffen werden, bis zu einem bestimmen Grad naturlich durch Faktoren, wie

Familie, Umwelt, personliche Erfahrungen und Winsche, Geschichte sowie

# Vgl. Olga Koller: Judentum und Christentum im Leben und Werk Franz Werfels. Dissertation Universitat
Wien 2009, S. 119.
# Norman Solomon: Judentum. Eine kurze Einfiihrung. Stuttgart: Reclam 1999. S. 15.
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kulturellen Einfluss gepréagt sind. Die Geschichte der eigenen Familie und, bei Juden
die Geschichte einer ganzen Glaubensgruppe / eines ganzen Volkes, hat eine grol3e
Bedeutung fir die Entwicklung der eigenen ldentitat. Die Identitat der Juden ist in
groBem Ausmall durch die Auswirkungen der Schoah und die Bedeutung des

Staates Israel bestimmt®.

5.2 Rolle der Frau

Die Rolle der Frau im Judentum ist eine sehr ambivalente. Einerseits wird sie aus
verschiedenen Bereichen des traditionellen Lebens ausgeschlossen oder
benachteiligt, wie beispielsweise die Trennung in der Synagoge, andererseits ist sie,
als ,Herrin des Hauses® und in der Rolle der Mutter, hoch verehrt. Zu ihren Pflichten
zéhlen in erster Linie der Haushalt, die Ehrung des Mannes sowie die
Kindererziehung.

Die Stellung der Frauen in Familie und Gemeinschaft entspringt im traditionellen
Judentum einer patriarchalischen Kultur aus Zeiten des Talmuds und der Bibel. Zu
jener Zeit wurde die Frau als Eigentum des Mannes angesehen, deren Pflicht es war,
Kinder zu gebéren, diese zu erziehen und ihrem Mann beizustehen.®® Historisch
betrachtet liegt die Bedeutung der Frau fir den Mann im traditionellen oder
orthodoxen Judentum darin, ,wie Gott* auf Erden zu sein, und das geistige Potential
des Menschen im Leben zu erkennen, was letztendlich bedeutet, dass Frauen den
Mannern durch stilles Dienen, Zuarbeiten, Férdern, den Weg zur Erldsung bereiten
sollen. Dieses, durch die Zeiten bestimmende Ideal der judischen Frau, spiegelt sich
im Frauenlob (Eschet chajil, ,Frau von Starke, Reichtum, Standfestigkeit), das bis
heute in vielen judischen Familien den Frauen am Schabbatabend zugesungen wird
wider. Bemerkenswert ist die Tatsache, dass es sich nicht in erster Linie um den

,Menschen Frau“ handelt, sondern um den ,Menschen Mann*:®’

% Solomon, S. 25.

8 vgl. www.judentum-projekt.de/printable/religion/frau/index.html [Stand: 9.4.2011]

8 vgl. Rachel Monika Herweg: Frauen im Judentum. Frau-Mann-Mensch. Grundlagen jidischer Religiositat
und Spiritualitdt. COMPASS-Infodienst fur christlich-judische und deutsch-israelische Tagesthemen im Web.
Online-Extra Nr. 20. Oktober 2005, S. 3-4.
www.compassinfodienst.de/Rachel_Monika_Herweg__Frauen_im_Judentum__Grundlagen_juedischer_Religios
itaet_u.2335.0.html [Stand: 15.6.2011]
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Wenn der Mann keine Frau hat, ist er kein Mensch; wenn der Mann keine Frau hat, hat
er keine Erde. (vgl. bT Jeb 63a)

Das Schicksal des Mannes héngt also von der Frau ab. Dies mag auf den ersten
Blick nach einzigartiger Wertschatzung klingen, jedoch wird hiermit der Frau auch
jegliche Schuld und Verantwortung zugesprochen, denn das Gute und das Bose

kommen von der Frau.®®

Die nachhaltigen Wandlungen im weiblichen Rollenbild um 1800 sind in der
judischen Gesellschaft von zusatzlichen Faktoren bestimmt, die nur durch

Betrachtung der innerjiidischen Geschichte verstandlich werden.®

Im osteuropéischen Schtetl war die Frau die Schlusselfigur in der Familie. Sie trug
nicht nur die Verantwortung fur den Unterhalt der Familie, sondern auch der
hausliche Bereich oblag ganz allein ihr, da, nach dem Ideal (ost)jidischer
Frommigkeit, der Mann den ganzen Tag mit Gebeten und dem Studium der Thora
verbrachte, sodass die Frau nicht nur fur die Kinder und den Haushalt zustandig war,
sondern auch einer Erwerbstatigkeit nachgehen musste, um die Familie zu ernéhren.
Dies anderte sich erst, als sich am Ende des 18. Jahrhunderts die Aufklarung ihren
Weg bahnte und sich von Deutschland nach Osteuropa ausbreitete. Es kam zu
einem tiefgreifenden Wandel, der sich auch in entscheidender Weise auf die Rolle
der Frau auswirkte. Das soziale Geflige &nderte sich grundlegend. Viele Méanner
hatten aufgehort die Religion zu pflegen, und es waren nun die Frauen, die religitse
Traditionen in der Familie am Leben erhielten. Es waren die Frauen, die sakulare

Bildung nicht nur annahmen, sondern auch in ihren Familien umsetzten.®

Die Realitat der Geschlechter wird bis heute durch ein mannergemachtes
Frauenideal gepragt und benachteiligt judische Frauen in traditionellen
Gemeinschaften nach wie vor. Rabbinisches (orthodoxes) Judentum hat zwar die
,Gleichwertigkeit in Andersartigkeit* von Frauen und Mannern vertreten, nie aber die
Gleichberechtigung. Seit dem Beginn des Judentums, hat es zwei nach Geschlecht

getrennte arbeits- und aufgabenteilige Lebenswelten entwickelt: das ,Lehrhaus’, als

8 \/gl. Herweg: Frauen im Judentum, S. 4.

8 Luise Hecht: ,,Die Sohne sollt ihr unterrichten und nicht die Téchter (bT Kidd 59b): Zur Ambivalenz des
Frauenbildes in der judischen Presse der Aufkl&rung. In: Lappin/Nagel, S. 21.

%Jonas-Martin. In: Lappin/Nagel, S. 91-92.
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Wirkungsort der Manner und das ,judische Haus’, mit der Familie in ihm, als Domane

der Frauen. Beide sollen einander erganzen.*

Die Rolle der judischen Frauen in orthodoxen Gemeinden ist bis heute, Manner in
ihrem Studium und ihrer Geistigkeit zu fordern. Viele Jahrhunderte hindurch haben
somit weibliche Strategien — Selbstlosigkeit, Kooperation, Gegenseitigkeit — der
mannlichen Dominanz innerhalb der judischen Gemeinschaft zugearbeitet.®> Schon
sehr zeitig gab es Bemihungen, die rechtliche Stellung der Frauen zu starken. Seit
dem 11. Jahrhundert durften die Frauen beispielsweise nicht mehr gegen ihren
Willen vom Mann geschieden werden. Ein Ehevertrag (= Ketubba) garantierte der
Frau die finanzielle Sicherheit. Im Jahr 1828 bestimmte der Landesrabbiner von
Oldenburg, Nathan Adler, dass Madchen und Jungen eine gleiche Erziehung
erhalten sollen, und dass Frauen am Sabbatgottesdienst teilnehmen dirfen. Erst im
Zuge der Haskala, der judischen Aufklarung im 18. Jahrhundert, hat sich das
traditionelle Verhaltnis der beiden Geschlechter in entscheidender Weise verandert.
So entstand Ende des 18. / Anfang des 19. Jahrhunderts in Deutschland die jldische
Reformbewegung, die auch als liberales Judentum bekannt wurde. Aus ihr heraus
wurden Vorschlage zur Emanzipation der judischen Frauen formuliert und in der
Breslauer Rabbinerkonferenz von 1846 beschlossen.’® Ein wichtiger Punkt dieser
Reformation war die Unterscheidung von ethischen und rituellen Gesetzen.
Entscheidend ist die Auffassung, dass die ethischen Gesetze des Judentums zeitlos
und unverdnderlich seien, die rituellen Gesetze jedoch verandert werden kénnten,
um sie dem jeweiligen Lebensumfeld anzupassen. Die wichtigsten Veranderungen
manifestieren sich, im Unterschied zum orthodoxen Judentum, darin, dass liberale
Juden den Schwerpunkt auf den ethischen Aspekt des Judentums legen. Weitaus
starker ist der Unterschied zu sehen in der volligen Gleichberechtigung der Frau bei
Gottesdiensten und anderen Ritualen. Generell hat der liberale Jude mehr Freiheiten
in der Ausilbung seines religibsen Lebens, indem beispielsweise der Schabbat
weitestgehend eingehalten wird, jedoch auch ,ausgelassen® werden kann, wenn
notig. Es bleibt fur jeden Reformjuden eine Gewissensentscheidung, welche rituellen

Gesetze er einhalten mochte oder nicht.

*1\/gl. Herweg: Frauen im Judentum, S. 4.
%2 vgl. ebd., S. 4.
*ebd., S. 5.
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Wahrend das Reformjudentum in Deutschland durch den Nationalsozialismus
vollstdndig ausgeloscht wurde, gelangte es in den USA, seit Ende des 19.
Jahrhunderts, zu immer grol3erer Blite. Judische Frauen in den USA haben sich
aktiv mit ihrem Erbe auseinandergesetzt und begannen in den 60er Jahren des 20.
Jahrhunderts massiv und offentlich fir ihre gleichen Rechte innerhalb der judischen
Gemeinschaft zu kampfen. Sie forderten die Verdnderung oder Neuschreibung von
Halacha. Damit vollzogen sie nachhaltig den Eintritt in die schriftliche Tradierung

jidischen Wissens und damit in den direkten halachischen Entscheidungsprozess.®*

Der Vorwurf ,unjldisch® zu sein, ,unjlidischen halachisch fehlerhaften Lebenswandel*
zu verursachen, wird aber nach wie vor, vor allem den Frauen angelastet, zu deren
traditionellen Aufgaben und Verantwortungen es gehdrt, fur Judischkeit, Schalom
Bejs - hauslichen Frieden — und Taharat haMischpacha — Reinheit der Familie — zu
sorgen.®® Schon allein die Tatsache, dass nur Kinder, deren Mutter Judin ist, auch

judisch sind, sagt viel aus. Sie, die Mutter, ist es, die ,das Judische® vererben kann.

Auf die erste bedeutende Phase des judischen Feminismus folgte, seit Mitte der
1970er, Jahre eine stark in die Praxis wirkende Auseinandersetzung mit dem
traditionellen Verstandnis der Geschlechterrollen. Die Diskussionen setzten sich
auch mit dem Mythos der judischen Familie und der Mutter in ihr auseinander und

kreierten neue Vorbilder wie das der Gelehrten und Rabbinerin.%®

Im Talmud wurde bestimmt, dass die Frau alle Verbote der Thora beachten muss,
die Verbindlichkeit einiger Gebote, die an eine bestimmte Zeit gebunden waren,

wurde jedoch gelockert.

Orthodoxe Vertreter des Judentums sind der Meinung, dass es sich ,nur um eine
scheinbare Benachteiligung der Frau® handle, denn im eigenen Heim sei die Frau
eine Konigin, stets vom Gatten geachtet, umsorgt, behitet und mit vielen Privilegien
ausgestattet, wie zum Beispiel dem Recht, die Sabbatkerzen zu entziinden. Aus
diesem Grund werden die Frauen auch als ,Licht der Familie® angesehen. Es findet
sich im Judentum auch eine lange Tradition der Wertschéatzung von Frauen. Haufig

wird sie in der Uberlieferung als ,Krone des Mannes* oder ,Priesterin des Hauses*

% \/gl. Herweg: Frauen im Judentum, S. 5.

% Hanna Rheinz (Hg.): Die jiidische Frau. Auf der Suche nach einer modernen Identitat. Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus 1998, S. 9.

% \/gl. Herweg: Frauen im Judentum, S. 5.
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vorgestellt. Gerade sie, die Frauen, sind es schlie3lich, die vielfaltige Traditionen an

die Kinder weitergeben.®’

Dies mag alles stimmen, dennoch waren und sind den Frauen, der Tradition nach,
viele Dinge verwehrt. So befinden sie sich im religiosen Ritus seit langem in einer
AuRenseiterposition.”® Im orthodoxen Judentum beispielsweise sind Frauen den
Mannern in der Religionsausiibung vielfach nicht gleichgestellt. So sollen Frauen
keinen Gebetsmantel (= Tallit) und keine Gebetsriemen (= Tefillin) tragen. Sie haben,
in einer von Mannern dominierten Welt, nie die Mdglichkeit zu einem grundlichen
Studium von Talmud und Thora, und die Ausbildung in geistlichen Berufen war
Frauen lange Zeit verwehrt. Ein weiteres Zeichen fur die Ungleichbehandlung von
Méannern und Frauen im traditionellen Judentum war die raumliche Trennung in der
Synagoge, die die Frauen in einen anderen Raum oder hinter eine Trennwand
verbannte. Sie wurden nicht zum Minjan, das ist die Mindestzahl von zehn
Erwachsenen, die einen Gottesdienst ermdglichen, gezahlt und auch nicht zur
Thoralesung aufgerufen.®

Gemeinsam sind sie sieben Frauen, mit mir und Vera und meiner Mutter waren
wir zehn. Aber mit Frauen geht das nicht, Adonaj hért nur Mannern zu.*®

Diese ,Befreiung” religiéser Dienste und Pflichten galt auRerdem fir die Kiddusch-
Zeremonie (= Heiligung des Sabbat, mit vorangehendem Segen tber Brot und Wein)
und die Rezitation des Kaddisch-Gebetes (=Gebet, das bei der Beerdigung den
Hinterbliebenen Trost spenden soll). Auch die Bat-Mizwa-Feier, als Analogie zur Bar-
Mizwa der Jungen, wurde den Madchen lange Zeit vorenthalten.'®* Diese spezielle
Feier zur Einsegnung der Madchen und zur Feier ihrer (religiosen) Volljahrigkeit
sowie Heiratsfahigkeit, wird nur in liberalen Gemeinschaften zelebriert. In

Deutschland fand sie erstmals im Jahr 1817 in Berlin statt.

Einerseits wird also die Frau in ihrem taglichen Wirken, im Sinne der Téatigkeiten als
Ehefrau, Hausfrau und Mutter, hochgeschatzt, andererseits jedoch in

aul3erhauslichen Bereichen auch oft benachteiligt oder sogar ausgeschlossen.

7 www.judentum-projekt.de/printable/religion/frau/index.html [Stand: 9.4.2011]

% Rheinz, S. 10.

% vgl. www.judentum-projekt.de/printable/religion/frau/index.html [Stand: 9.4.2011]
1% Familienleben, S. 54.

191 \www.judentum-projekt.de/printable/religion/frau/index.html [Stand: 9.4.2011]
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Mit der Emanzipation im 19. Jahrhundert er6ffneten sich dann den Frauen jedoch
weitere Moglichkeiten. So zeigte beispielsweise die Berliner Salonkultur, die
malf3geblich von judischen Frauen getragen wurde, dass es Mdglichkeiten gab, sich
selbst kinstlerisch zu betatigen oder die Kinste zu férdern. Mit Beginn des 20.
Jahrhunderts wurde den judischen Frauen und Madchen schliel3lich auch das Thora-

und Talmudstudium erlaubt.°?

Auch in der Welt der Nachrichten und Literatur waren (judische) Frauen lange Zeit
kein Thema. So war zum Beispiel die Grindung, Herausgabe und Redaktion
judischer Periodika im ausgehenden 18. und frihen 19. Jahrhundert noch, wie so
vieles andere, ,reine Mannersache". Erst nach 1800 wurden Frauen als erklartes
Zielpublikum deutschsprachiger judischer Periodika entdeckt und in Folge zum
Objekt reformorientierter Bildungs- und Erziehungsprogramme. An der Wende zum
20. Jahrhundert wurden die weibliche Bildung und die Rolle der Frau wiederum
verstarkt zum Thema innerhalb der judischen Presse, wenngleich auch in negativer
Weise. Zu einem Zeitpunkt, als Frauen vermehrt selbstbestimmt agierten, beschwor
man Bilder traditioneller judischer Frauen, die einen ,ldealzustand’ reprasentierten,
der Frauen wieder auf ihre ,natlrliche Bestimmung" verweisen sollte. In der Zeit
unmittelbar nach dem Ersten Weltkrieg engagierten sich judische Frauen in vielen,
bisher von Mannern dominierten, Bereichen und propagierten damit auch ein neues

Frauenbild.1®

Auch fiir den Bereich der Kleidung gibt es in der Tradition Uberlieferte Vorschriften,
sowohl fur Manner, wie auch fur Frauen. Jedoch gilt zu beachten, dass es keine
strengen, genau formulierten Regeln gibt, sondern viel Raum fir Interpretation offen
ist. In der Thora selbst gibt es keine dezidierte Vorschrift fir Frauenkleidung, aul3er
dass Frauen keine Mannerkleidung tragen durfen. Die Kleidervorschriften fir Manner
und Frauen wurden von den Rabbinern bestimmt. Die wichtigste Grundregel fur
Frauen in der Kleiderfrage lautet: Znijut (=Bescheidenheit). Der Begriff muss zu jeder
Zeit und an jedem Ort neu interpretiert werden. Die Grundregel besagt, dass Frauen

ihre sexuellen Reize nicht betont zur Schau stellen dirfen, was bedeutet, dass die

102

ebd.
1% Michaela Raggam-Blesch: Frauen und Frauenbilder in der europaisch-jiidischen Presse. Rezension zu
Eleonore Lappin und Michael Nagel (Hg.): Frauen und Frauenbilder in der europdisch-judischen Presse von der
Aufklarung bis 1945. Bremen: Ed. Lumiére 2007. In: David. Judische Kulturzeitschrift, Heft 75, Dezember
2007.
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Lange der Armel oder des Rockes sowie die Tiefe des Dekolletés dem Rechnung
tragen mussen. Wie man erkennt, Iasst dies Spielraum fiur Interpretation offen und ist
auch eine Frage des Zeitgeistes und Geschmacks. Auch wenn Frauen von ultra-
orthodoxen Juden am grundlichsten bedeckt sind, mussten Jidinnen nie einen
Schleier tragen. Im Gegensatz zu den Haaren war das Gesicht immer fir alle
sichtbar. Was hat es nun aber mit der Bedeckung der Haare auf sich? Frauenhaar
gilt als ein sexuelles Symbol. Unverheiratete judische Frauen tragen ihr Haar offen,
um damit fUr sich ,Werbung“ machen zu kénnen. Nach der EheschlieRung missen
auch sie ihr Haar bedecken, denn ab dem Zeitpunkt gehort die Sexualitat der Frau in
die Ehe und kein fremder Mann soll in Versuchung geraten beim Anblick einer
verheirateten Frau. Dieses Bedecken ist aber wiederum eine Frage der
Interpretation. Manche Frauen tragen einfache Kopftlcher, Hite oder ein Haarnetz,
wobei bei diesen Varianten die Haare nach wie vor zu sehen sind, die Verpflichtung

der Bedeckung ist jedoch gegeben.

Interessant zu sehen ist, dass die Kopfbedeckung der Manner, die Kippa, einen
religiosen Hintergrund hat, die Bedeckung der Haare der Frau jedoch einen sexuell
motivierten Grund. Die Manner bedecken ihr Haupt aus Ehrfurcht und aus dem

Bewusstsein heraus, dass es etwas ,iber* einem Menschen gibt, etwas Hoheres.'%*

Seit Anfang des 20. Jahrhunderts, und verstarkt nach dem Ende des ersten
Weltkrieges, durchzog ein viel diskutiertes Problem die judische Gemeinschaft. Der
Bevdlkerungsrickgang der deutschen Juden und der Erfolg der Frauenbewegung,
die immer mehr Frauen ins Licht der Offentlichkeit riickte, wirkten sich auch auf die
Konstruktion weiblicher Sexualitat aus. Die weibliche Sexualitat spielte fortan eine
groRe Rolle in den Diskussionen um die Zukunft des judischen Lebens in
Deutschland. Es erhob sich der Ruf nach Bevolkerungspolitik, was zur Folge gehabt
hatte, dass der Korper der Frau nicht mehr ihr selber gehotre, sondern die
Gemeinschaft Anspriiche stellen kdnnte, die darauf hinaus liefen, Frauen dazu zu
bewegen, ihre yhaturliche* Rolle der Mutterschaft ~ wahrzunehmen.
Die Frauenbewegung wurde fir den ,Gebarstreik® judischer Frauen verantwortlich
gemacht. Diese stimmte mit dem Problem des ,Gebarstreiks® zwar Uberein, jedoch

argumentierte sie, dass zwingende wirtschaftliche Griinde die Frauen ins offentliche

104 \v/gl. Paul Spiegel: Was ist koscher? Judischer Glaube — jiidisches Leben. Berlin: Ullstein Taschenbuch 2005,
S. 148-154.
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Leben gedrangt hatten und nicht eine geistige Bewegung, die die Frau bewusst ihrer
eigentlichen ,Gattungsaufgabe® entziehen wollte, um sie ,falschen mannlichen
Idealen nachjagen® zu lassen. Die Sexualitdt der Frau wurde also nur unter dem

Aspekt der Fortpflanzung gesehen und als legitim betrachtet.?®

5.3 Judische Familienerziehung: zwischen Liberalitat und Tradition

Auch fur den Bereich der Familie hat das Judentum seine Regeln. Die Institution
Familie wird hochgeschétzt und in der religiosen Erziehung vermittelt. Eine Familie
zu grunden gilt als ultimative Erfillung der Lebensaufgabe. Die judische Tradition
kennt Regeln und Verpflichtungen fir das Verhalten in der Familie genauso flir den
Mann, wie auch fir die Frau. Die traditionellen Ehrentitel der Eltern sind: Awi mori;
Immi morati — mein Vater, mein Lehrer; meine Mutter, meine Lehrerin. Beide
Elternteile gelten im Kontext judischen Glaubens als Beauftragte Gottes und

befolgen die Bitte des Morgengebets.'%®

Wie bereits im Talmud, Jebamot 63b, verankert, nimmt die Familie fir den Staat eine
bedeutende Rolle ein, denn ,fur den kraftvollen Aufbau und die gedeihliche
Entwicklung des Staates ist es eine unentbehrliche Grundlage, einen Bestand an
tichtigen Familien zu haben. Pflicht eines jeden Staatsbirgers ist es, dass er dahin
strebt, einen Hausstand zu griinden. Hausesgrindung und Hauseserhaltung sind ftr

den Juden sittliche Verpflichtungen.“*’

Des Weiteren ist es die heilige Pflicht der Eltern, ihre Kinder zu tlichtigen Menschen

zu erziehen. Der Talmud nennt fiinf Vaterpflichten gegentiber dem Sohn*°8:

1. Rituelle Beschneidung (Brit mila) am achten Tag nach der Geburt. Dies ist

bereits im Buch Genesis des Alten Testaments verankert.
Alle méannlichen Kinder bei euch missen, sobald sie acht Tage alt
sind, beschnitten werden in jeder eurer Generationen/...]. (Genesis
17,12-13)

195 Claudia Prestel: Die deutsch-jiidische Presse und die weibliche Sexualitit: , Freie Liebe* oder die Riickkehr
zu traditionellem judischem Familienleben? In: Lappin/Nagel, S. 123-124.

1% Herweg: Frauen im Judentum, S. 1.

197 Josef Weigel: Das Judentum. Eine volkstiimliche Darstellung. Neu-Isenburg: Melzer 2004, S. 283.

198 v/gl. ebd., S. 284.
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Hierbei bekommt der Junge auch (zusatzlich) seinen jidischen Namen.
Méadchen bekommen ihren Namen in der Regel im Rahmen eines

Sabbatgottesdienstes.

2. ,Auslosen”: Dies bedeutet, dass beim erstgeborenen Sohn der Mutter, eine
sogenannte ,Erldsungs®- Zeremonie am dreil3igsten Tag nach der Geburt
stattfindet. Er muss von den Eltern ,ausgelost® werden, denn eigentlich gehort
er Gott.

Der Herr sprach zu Moses: ,Weihe mir alle Erstgeburt! Alles, was bei
den Kindern lIsraels den Mutterschol3 durchbricht, beim Menschen
und beim Vieh, gehért mir.” (Exodus 13, 1-2)

3. Unterrichten

4. ein Handwerk lernen lassen

5. glucklich verheiraten

Um die ,typische judische Familie® ranken sich in der Gesellschaft vielseitige und
starke Mythen. Viele dieser Mythen sind eng mit der Frau verbunden und so
machtvoll, dass sie das Selbstbild der judischen Frau beeinflussen, und bis hin zur
Zerstorung der eigenen Wirde reichen kdnnen, wenn die Frau die Mythen nicht

erfullen kann.

Ein starkes, pragendes Bild ist das des ,Shalom Bayit“, des h&uslichen Friedens.
Frauen und Matter fuhlen sich fir diesen Frieden sehr verantwortlich. Wenn er nicht
zu realisieren ist, wie sie sich das vorstellen oder auch gelernt haben, fuhlen sie sich
schuldig, schamen sich, und sie betrachten sich als schlechte Frauen und Miitter.
Judische Familien werden auch durch die nicht judische AuRenwelt als warm,
verbunden und friedlich wahrgenommen.'® Werden diese inneren und &uReren
Bilder und Erwartungen zerstért, beispielsweise durch Gewalt des Ehemannes, bringt

die Frau (') Schande Uber die Familie.

Ein weiterer Mythos betrifft das Selbstbild der Frau. Oft ist es das Bild einer starken,
gebildeten Frau, die den Alltag ihrer Familie fest im Griff hat. Eine Frau, die
Verantwortung fur das Wohlergehen aller ihrer Angehdrigen tragt, ob sie aul3erhaus
noch arbeitet oder nicht. Auch dieses Selbstbild kommt in einer Wechselwirkung von

19 Rochelle Allebes: Gewalt in der jiidischen Familie. In: Journal 2 [2001] im Rahmen der internationalen
Tagung der Initiative jiidischer Feministinnen ,,Bet Debora®. Berlin 2001.
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Zuschreibungen von auRen und innen zustande, die sich gegenseitig verstarken.**
Diese Eigenschaften stilisieren die Frau zu einer Ikone empor, der sie nur schwer
gewachsen sein kann, und somit laufen die Frauen Gefahr, die an sie gestellten
Erwartungen wieder nicht zu befriedigen. Dies kann erneut zu einem (inneren)

Konflikt mit dem Mythos flihren.

Auch wenn kaum thematisiert, gibt es, basierend auf Untersuchungen aus den USA,
naturlich auch in judischen Familien Gewalt. Die Formen innerfamiliarer Gewalt
gegen Kinder sind vielseitig, im Allgemeinen jedoch in korperliche und psychische
Gewalt, sexuelle Ausbeutung und Vernachlassigung zu unterteilen. Vermutet wird,
dass psychische Gewalt (,Gewalt mit den Handen am Rucken®) in judischen Familien
haufiger ist als kérperliche Gewaltausiibung.*'! Die psychische Gewalt duRert sich
mitunter in Drohungen, die nicht unbedingt eine (physische) Strafe fur die Kinder
beinhalten, sondern in Form eines ,schlechten-Gewissen-machen® und der Drohung

des Todes/Ungllicks der Mutter, aufgrund des Fehlverhaltens des Kindes.

[...] wir werden nie geschlagen und wagen nichts, [...]**

Die Erziehung von Jungen und M&adchen ist traditionell gesehen unterschiedlich zu
gestalten. Es gelten fur Madchen andere Werte und Pflichten als fir die mannlichen
Kinder. Es gibt eine strikte Trennung von mannlichen und weiblichen

Erziehungszielen.

Nach den Erziehungsdoktrinen der Haskalah, sollte der Erlernung der ,géttlichen
Wissenschaften® die ,Wissenschaft von Menschen® vorangehen. Letztere beinhaltet
ethische Prinzipien sowie Allgemeinbildung und war daher fur alle Menschen —
Juden wie Nichtjuden, Knaben wie Madchen — gleichermal3en Voraussetzung flr
einen tugendhaften Lebenswandel. In ihrer Rolle als Hausfrauen und Mitter oblagen
den Frauen die moralische Erziehung der Kinder sowie die Weitergabe von Tradition
und Bildung. Vor allem Tradition und Moral, doch allméhlich auch Bildung wurden
nun zusehends mit Religion identifiziert. Im Unterschied zum traditionellen jldischen

Modell Ubernahm die Hausfrau und Mutter also nun auch Verantwortung fir die

10 .
1 .
Y2 Eamilienleben, S. 83.
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religiose Erziehung ihrer (weiblichen und mannlichen) Kinder, und wurde damit zum

Garanten fiir die Weitergabe des Judentums.!*

Die Frauen und Mdutter der ,neueren Generation mussten nun aber Fahigkeiten
aufweisen beziehungsweise selbst erst erlernen, um ihrer neuen Aufgabe in der
Familie gerecht werden zu konnen. Paradoxerweise fihrte somit die vorherige
Beschrankung der Frauen auf den hauslichen Bereich innerhalb des Judentums,

erstmals zur Forderung nach institutionalisierter Madchenerziehung.***

Parallel zur beginnenden Institutionalisierung der Madchenerziehung und der
Errichtung von ,Tochterschulen® um die Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert,
machten sich judische Padagogen daran, oft in Anbindung an bereits bestehende
Bildungsanstalten fir Knaben, spezielle Madchenklassen einzurichten. Entsprechend
dem burgerlichen Bildungskanon der Zeit zielten die neuen Madchenschulen auf
einen neuen Typus, der umfassend religids wie literarisch-asthetisch gebildeten,

jedoch rollenbewussten jiidischen Hausfrau und Mutter ab.**

Eine weitere wichtige Neuerung des Reformjudentums im ersten Drittel des 19.
Jahrhunderts, auf dem Feld der Erziehung und Bildung, war die Schaffung einer
eigenen erzahlerischen Kinder- und Jugendliteratur mit spezifisch judischer
Thematik. Lebensentwirfe im Kinder- und Jugendbuch sahen — und sehen — fir
Méadchen aber anders aus als fur Jungen. Buicher fur jidische M&dchen lehnen sich,
insbesondere seit dem Ende des 19. Jahrhunderts, maf3geblich an Modelle der
allgemeinen Madchenliteratur an. Die Besonderheiten des erzahlerischen judischen
Madchenbuches lagen bis in die Weimarer Zeit hinein vor allem in den religiésen,
geschichtlichen oder folkloristischen Elementen der jeweiligen Handlung. Vor 1933
gab es kaum zionistische Literatur fur Madchen. Seit 1933 jedoch erhielt die deutsch-
judische Kinder- und Jugendliteratur insgesamt eine neue Bedeutung. Die
vordringliche Aufgabe bestand nun darin, ihren Zdglingen und ihrem Lesepublikum
lebenspraktische und ideelle Hilfen zu einer Neuorientierung zu bieten. Sowohl im
deutsch-judischen wie auch allgemeinen Kinder- und Jugendbuch, ist in der Zeit

zwischen 1933 und 1938 festzustellen, dass der Anteil méannlicher Kinder-, Jugend-

13 Hecht. In: Lappin/Nagel, S. 31-32.

" ebd., S. 32.

15 Johannes Valentin Schwarz: ,,Einige Worte an junge Frauenzimmer — Médchen und Frauen als Zielpublikum
judischer Periodika in Deutschland vor 1850. In: Lappin/Nagel: Frauen und Frauenbilder in der europdisch-
judischen Presse von der Aufklarung bis 1945. Bremen: Ed. Lumiére 2007, S. 47-48.
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und Erwachsenenfiguren hoher ist als der weibliche. In dieser Zeit werden auch
Jungenfiguren auffallig seltener in familidrer und / oder religiéser Konstellation

dargestellt.*®

5.4 Frau als Mutter

Unabhangig von religioser Zugehdérigkeit ist die Mutterrolle und ihre Darstellung nicht

nur in der realen Welt eine spannende, sondern auch in der Literatur.

Das Reglement, wie eine Mutter zu sein hat, welche Eigenschaften sie haben sollte
und was als ,schlecht” und / oder ,falsch® angesehen wird, unterliegt zum Grol3teil
der Gesellschaft, in der sich die Mutter befindet. Kultur und Religion der jeweiligen
Gesellschaft bestimmen weitestgehend das Rollenbild Mutter. Natirlich finden sich
auch aulBergesellschaftliche, wissenschaftliche und alternative Konzepte, jedoch
unterliegen diese, in den meisten Bereichen, traditionellen Vorstellungen und

kulturellen Richtlinien.

Die judische Religion und Tradition hat das Rollenbild der Mutter klar festgelegt. Als
Mutter genieRt die jiidische Frau hohe Verehrung.*'” Sie tragt die Verantwortung fiir
die gesamte Familie in allen Bereichen des taglichen Lebens, und seit der judischen

Aufklarung auch verstarkt im Bereich der religiosen Ausbildung der Madchen.

Gerade in der und Uber die judische(n) Kultur hat sich der Mythos der sogenannten
Jiddischen Mamme® etabliert. Die judische ,Mamme’ steht fUr ganz bestimmte
Eigenschaften, die haufig in einer gewissen Ambivalenz, sowohl beim Kind, als auch

der Mutter, minden.

118 Michael Nagel: Lebensentwiirfe fiir Madchen in den Kinder- und Jugendbeilagen der deutsch-jiidischen
Presse 1933-1938. In: Lappin/Nagel: Frauen und Frauenbilder in der europdisch-jiidischen Presse von der
Aufklarung bis 1945. Bremen: Ed. Lumiére 2007, S. 235-239.; S.2509.

7 \Weigel, S. 284.
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5.4.1 Die ,,jiddische Mamme*

Die jiddische Mamme ist kein Klischee, keine Kunstfigur, keine Ubertreibung.
Sie ist etwas unverwechselbar Jiidisches.*'?

Die jiddische Mamme gilt als der Inbegriff der (judischen) Mutter. Sie verkérpert alle
positiven wie auch negativen Eigenschaften, die einer Mutter anhaften, und sie weifl3
es auch. Sie ist eine Ubermutter, von der man(n) sich nur schwer loslésen kann. Sie
hat starke Symbolkraft und steht flir Herzensgite, Warme, Resolutheit, flr
harmonisches Familienleben, judische Tradition und Kontinuitdt der Werte. Die

jiddische Mamme wird von ihren Kindern auf ein Podest gestellt.

Die Figur der jidischen Mamme ist im Kontext der judischen Kultur fest verankert, der

Begriff ist jedoch als relativ neu anzusehen.

Bereits im Jahr 1925 kam in den USA der Song ,a yiddishe Momme® heraus,
komponiert von Lew Pollack, getextet von Jack Yellen. Als ,my yiddishe Momme*
wurde er, gesungen in einer englischen und einer jiddischen Fassung von Sophie

Tucker, zu einem Superhit. Schon 1929 wurde der Text ins Deutsche ubertragen.

Im Jahr 1936 kam in einem Berliner judischen Verlag ein Buch heraus, das ,der
unbekannten judischen Mutter gewidmet war. Darin hiel3 es unter anderem:
Die judische Mutter hat ein Krdmchen und handelt, die judische Mutter geht von
Haus zu Haus und hausiert, die jidische Mutter steht auf dem Markt und verdient
vom frilhen Morgen bis zum spaten Abend die sparlichen Groschen flrs tégliche
Brot der ganzen Familie. Dazu besorgt sie das Haus, kocht das Essen, wéascht die
Wasche, kleidet die Kleinen und halt sie sauber. Es ist ein Ratsel, wann sie die
Zeit findet, all das zu tun, Und woher sie die Zeit nimmt, es auszuhalten. Sie wird

derb und grob vor Elend und bringt noch einmal soviel Innigkeit und Zartheit auf,
um eine judische Mutter zu sein.™*

Der Topos der jiddischen Mamme ist Symbol und Mythos zugleich. Doch worin liegt
eigentlich der Unterschied zwischen der judischen Mutter und Mduttern anderer
Ethnien? Was macht diese aul3ergewohnliche Beziehung zwischen Mutter und
Kindern aus? ,‘I, oder ich bringe dich um’, sagt die italienische Mutter zu ihrem

Kind. ,I3, oder ich bringe mich um‘, sagt die judische Mutter in der gleichen Situation.

118 \/iola Roggenkamp: Meine Mamme. Frankfurt/Main: Fischer Taschenbuch 2009, S. 11.
119 7it. nach Henryk M. Broder: Die jiddische Mamme. Angriff auf einen Mythos. In: Mannheimer, Olga/Presser
Ellen (Hg.): Nur wenn ich lache. Neue jidische Prosa. Minchen: Deutscher Taschenbuch Verlag 2002, S. 108.
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[..]. So werden die Kinder in standiger Abhangigkeit gehalten.“**

Schuldgefuhle sind die Grundlage der Beziehungen zwischen judischen Eltern und
ihren Kindern, ein Mittel der Erpressung, das die Opfer weitgehend entmachtet.
Judische Frauen und Manner, die den Holocaust tberlebt und hinterher Kinder in die
Welt setzten, haben aufRerdem noch ein weiteres Instrument zur Verfiigung, das ihre
Nachkommen vollkommen wehrlos macht, den Satz: ,Euretwegen haben wir
Uberlebt.” und dessen Steigerung: ,Was Hitler nicht geschafft hat, das schafft ihr!,

wenn die Kinder mal nicht so wollen, wie es die Eltern mochten.“*??

Der Vorwurf der Ent-Mannung, der seit den 1970er Jahren immer lauter wurde,
wurzelt im negativen Stereotyp der ,jiddischen Mamme®, das ebenso ein Reflex auf
veranderte Geschlechterverhéltnisse ist — ndmlich eine Form der méannlichen Abwehr

gegen selbstbestimmt handelnde Frauen.'?

20 Henryk M. Broder: Die jiddische Mamme. Angriff auf einen Mythos. In: Mannheimer/Presser, S. 113-114.
"2 Broder, S. 112.
122 Herweg: Frauen im Judentum, S. 7.
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6.Erzahlstruktur ,,Familienleben*

Die nachfolgende Erzahlanalyse erfolgt auf Basis der ,Einfuhrung in die

Erzahltheorie* von Martinez/Scheffel*?3,

Der Roman ,Familienleben von Viola Roggenkamp ist bereits durch die
Kontextmarkierung ,Roman‘ als solcher definiert und deutet an, dass den Leser im
Folgenden ein fiktionaler Text erwartet. Es handelt sich um sogenannte erzahlende
Dichtung, das heif3t, die Geschichte ist zu einem grof3en Teil erfunden, spielt aber an

realen Orten, zu realen Zeiten und hat reale, historische Hintergriinde zum Thema.

Wir, die Leser, erfahren die dargestellte Welt aus der Sicht der 13-jahrigen Ich-
Erzahlerin Fania, die nicht als aul3enstehende Beobachterin, sondern als integriertes
Mitglied der Familien- und auch Figurenstruktur die momentane, wie auch
vergangene Lebenssituation der Familie Schiefer betrachtet. Erzahlt wird also in der
1. Person und im Prasens. Diese Form der Erzahlerinstanz verzichtet auf einen
Ubergeordneten  Standpunkt und beschréankt sich auf den begrenzten
Wahrnehmungshorizont der Figuren, in diesem Fall des jungsten Familienmitglieds
Fania. Wir sprechen in diesem Fall auch von einer internen Fokalisierung, das heif3t,
der Erzahler und die Figur sind ein und dieselbe Person, befinden sich vom

Wissensstand her auf gleicher Ebene.

Zeitlich befindet sich der Leser in der Gegenwart der erzahlten Welt, also im
Hamburg des Jahres 1967. Erzahlt wird hauptsachlich im Tempus des Prasens und
durch Passagen vergangener Ereignisse ergdnzt. Die Vergangenheit bezieht sich
sowohl auf die eigene erlebte Vergangenheit von Fania als auch auf die fremde
Vergangenheit familiarer Mitglieder. Insbesondere die Ereignisse der Zeit des
Nationalsozialismus werden thematisiert und sind fir den Zustand der Familie, wie er
heute ist, von gro3er Bedeutung. Die vor allem fremde Vergangenheit zieht sich als
tragendes Element durch den gesamten Roman und ist ausschlaggebend fir die
gegenwartige Situation, in der sich die Familie jetzt wirtschaftlich und gesellschaftlich,

aber vor allem psychisch befindet.

123 Matias Martinez/Michael Scheffel: Einfilhrung in die Erzahltheorie. Miinchen: C. H. Beck 2007.
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Zusatzlich dazu werden ungewisse Zukunftsdeutungen durch Wiinsche und Traume
Fanias gemacht, nach dem Motto ,Was ware wenn,...“. Diese Vorausdeutungen sind
zu einem grof3en Teil positiv unterlegt, mit der Hoffnung, dass spater einmal alles gut
oder wieder besser wird. Die fur Fania im Moment ausweglos erscheinenden
Situationen werden als solche erlebt, die sich in Zukunft auflosen werden, wenn
bestimmte Voraussetzungen eintreffen. Gleichzeitig ist es aber auch so, dass fur
Fania die Vorstellung einer freieren Existenz, ohne die Schuldgefihle und
Einschrankungen durch die Mutter, nur dann real werden kann, wenn die Mutter

gestorben ist.

Die Ereignisse in der Erzahlung werden chronologisch berichtet, aber durch
Ruckblenden und ausgelagerte Geschichten durchbrochen. In welchem genauen
Zeitraum sich die Dinge ereignen, wird dem Leser nicht konkret mitgeteilt, es werden
keine exakten Angaben Uber die gesamte Dauer der Erzahlung gemacht. Jedoch
lassen sich zeitliche Abstande erkennen und somit die Dauer erahnen. Ab und zu
tauchen Hinweise wie, ,Tage spater...“ und ,nach einigen Tagen...“ oder auch langer
benannte Abschnitte wie, ,In vier Wochen wirde ich wieder Schwimmen haben. Bis
dahin kannst du es, versprach meine Mutter mir, [...]. [...] nach vier Wochen [war ich,
Anm.] bereit, unter Aufsicht von Fréaulein von der Hohe den Freischwimmer zu

“124 und ahnliches auf, was den Leser erkennen

machen, der zur Prifung gehorte.
lasst, dass sich das Geschehen nicht nur innerhalb weniger Tage abspielen kann.
Auch ist der Vater immer von Montag bis Freitag aul3er Haus, der Leser jedoch ist
mehrmals bei Ankunft und/oder Abschied des Vaters dabei. Des Weiteren erleben
wir Nachte in der Familie mit, was zwangslaufig auch den darauffolgenden Tag mit
einschliel3t. Somit schreitet die Zeit automatisch voran, das heif3t, wir erfahren die

Handlung automatisch Uber einen langeren Zeitraum hinweg.

Die Dauer der erzahlten Geschichte umfasst ein knappes Jahr. Zu Beginn befinden
wir uns im Fruhling, genauer gesagt im April, wie uns Fania durch den Hinweis, ,[...]
in diesem Jahr ist der April so warm wie sonst der Mai, [...]. Im Hintergrund des

«125

Gartens durchzieht eine Drossel metallisch schlagend die Morgenluft, [...] mitteilt.

Wir dirfen auch Weihnachten miterleben, denn wie uns gesagt wird, ist ,auf einmal

124 Eamilienleben, S. 62.
125 ehd., S. 19.
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Weihnachten, [...]**?®. Zu guter Letzt hért Fania am Ende des Romans wieder die
Drossel im Garten singen: ,Draufen im Garten schmettert erregt eine Drossel.“'*’.

Dies bedeutet, dass es erneut Frihling geworden ist.

Die Geschichte wird also schneller erzahlt, als der Leser zum Lesen braucht. Mithilfe
von Zeitspringen und Raffungen werden Zeiten und Situationen, die nicht wichtig fur
den Fortgang der Geschichte sind, ausgelassen. Gleichzeitig werden aber Ereignisse
aus der Vergangenheit erzahlt, was die Momentaufnahme einer Situation oft langer
erscheinen lasst, als sie tatsachlich ist.

In die Erzahlungen der Gegenwart werden regelmaRig Erinnerungen eingestreut, die
die gegenwartige Situation fur kurze Zeit still stehen lassen. Es finden sich zum Teil
extreme Zeitdehnungen, die einen Moment kurzer Dauer durch Einschiibe von
Erinnerungen oder Beschreibungen von Geflihlszustanden unterbrechen und Uber
mehrere Seiten andauern.

Meine Mutter kommt, um die Nacht zu zerrei3en. Vom Flur her hore ich ihre

hastigen Schritte. Neben mir liegt Vera, sie ist wach und tut so, als lage sie in
tiefem Schlaf, als hétte die Nacht gerade erst begonnen.'?

Der Leser wirde nun damit rechnen, dass die Mutter das Schlafzimmer der Kinder
betritt und der Morgen seinen Lauf nimmt. Jedoch schweift die Erzahlung hier weit
ab, in der Form von Fanias Gedanken uber ihre Schwester Vera, Vorkommnisse in
den Nachten, die ,Gefahr’ einer Spinne, ihre Mutter, und auch die Tatsache, dass sie
noch immer nicht ihre Regelblutung hat. Erst beinahe neun Buchseiten spéter betritt

die Mutter tatsachlich den Raum und wir befinden uns wieder an diesem Morgen.

Der Erzahlfluss ist somit unterbrochen durch Rickwendungen und Zukunftsvisionen,
die meist unvermittelt erzahlt werden. Der Leser muss sich manchmal erst
zurechtfinden, in welcher historischen Zeit und Situation er sich im Moment befindet
und vor allem wessen Erinnerung er hier miterlebt. Diese Anachronien, wie

129

Genette™” sie nannte, sind oft an die Perspektive der Erzahlerin Fania gebunden,

wenn sie uns beispielsweise ihr Seelenleben erlautert. Der zweite grof3e Teil an

126 Familienleben, S. 415.

2" ebd., S. 437.

% ebd., S. 7.

129'\/gl.: Martinez/Scheffel, S. 32-39.
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Ruckwendungen kann als sogenannte aufbauende Ruckwendungen benannt
werden, sie setzen in medias res ein und sind unmittelbar mit einer Szene
verbunden. In diese Kategorie fallen die Geschehnisse und Erinnerungen der ersten
und zweiten Generation, an die Zeit des Nationalsozialismus und der
Judenverfolgung. Sie sind, auch wenn durch Fania an den Leser vermittelt, nicht aus

der Sicht Fanias erlebt.

Was die Erzahlgeschwindigkeit angeht, so lassen sich vier von fiinf Grundformen*
erkennen, namlich die Szene, die Raffung, die Ellipse und die Dehnung. Vorrangig
finden sich die Formen des zeitdehnenden und zeitraffenden Erzéhlens. Die
szenischen Darstellungen sind meist kurz. Die Raffungen kénnen sich sogar bis zum
Extremfall des Zeitsprungs (oder Ellipse) entwickeln. Diese kdonnen eher kurze und
explizit benannte Zeitabstande Uberbricken, wie beispielsweise in folgender
Situation zu sehen ist: ,Ich habe gut verkauft, mein Vater strahlt, meine Mutter wirft
«131

ihre Arme um seinen Hals, [...]. Zwei Stunden spater sitzen wird beim Essen, [...].

Sie kbnnen aber auch eine langere, und dem Leser unbestimmte Zeit umfassen.

Viele Themen und Motive tauchen durchgehend wiederholt auf, wie zum Beispiel,
dass Fania mit dem deutschen Schreiben grof3e Probleme hat, dass Fania
verzweifelt darauf wartet, ihre Periode zu bekommen, und das Gefiihl der Angst in
ihren mannigfaltigen Ausfihrungen. Angst ist ein starkes Thema, das alle beteiligten
Personen betrifft, und sich in den verschiedensten Situationen bemerkbar macht.
Besonders kraftvoll ziehen sich auch die Thematik des zweiten Weltkriegs und die
damit einhergehende Verfolgung der Juden durch den gesamten Roman. Dieses
Thema dient oftmals der Erklarung von Verhaltensweisen, beispielsweise der
Angstlichkeit der Mutter, ihre Kinder zu verlieren oder der Angst davor, 6ffentlich zum
Judentum zu stehen. Die Angst vor der Ausgrenzung aufgrund ethnischer/kultureller
Zugehorigkeit sitzt tief. Der Alltag im ,freien’ Deutschland ist noch immer gepragt von
der Vergangenheit, die die Familie / vorherige Generation durchlebt hat.

Gegenwartige Situationen werden erzéhltechnisch durch die Erzahlung dieser

130 \/gl.: Martinez/Scheffel, S. 44.
B! Familienleben, S. 138.
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vergangenen Ereignisse unterbrochen, um Verhaltensweisen und Gemutszustande

zu erklaren.

Am Ende des Romans scheinen sich einige der Thematiken wie ein Kreis zu
schlielBen. Fania bekommt ihre Periode, sie hat sich von ihrer Mutter und ihrer
Familie ein bisschen l6sen kdénnen, und sie kann plétzlich schreiben. Vor allem die
unerwartete Fahigkeit zu schreiben und das lang ersehnte Einsetzen der Periode
sind wie eine Befreiung zu lesen. Es wirkt wie ein Loslassen, verursacht durch die
Loslosung aus der zu engen Bindung an die Familie und die nicht eigene
Vergangenheit beziehungsweise das Erkennen der eigenen Identitat, zu der auch

das Jiudisch-Sein zahilt.

Stilistisch bemerkenswert an dem Roman ist, dass er beinahe ohne Satzzeichen (mit
Ausnahme von Punkt und Komma) auskommt. Es gibt keine distanzierenden
Anfuhrungszeichen, kein Frage- und Ausrufezeichen. Der Leser kann nur durch die
Erlauterung der Ich-Erzahlerin erkennen, in welcher Form die dargestellten Satze
getroffen werden. Es werden aber sehr wohl verba dicendi (Kommunikationsverben)

verwendet: ,Was hat er zu ihr gesagt, fliistert meine GroRmutter]...].“**?

Erzahlanalytisch gesehen haben wir es hier mit einer sogenannten erzéahlten
Figurenrede zu tun. Fania erzéhlt uns, was die anderen Figuren und / oder ihre
direkten Gesprachspartner sagten. Der individuelle Stil der Figurenrede bleibt jedoch

erhalten.

Interessant erscheint auch die scheinbare Entpersonalisierung der Mutter, die im
Verlauf meist nur als ,meine Mutter” benannt wird. Wir erfahren zwar ihren Namen
und einen Teil ihrer Geschichte, innerhalb der Familie ist sie jedoch Uber ihre Rolle
der Mutter definiert. Generell scheint es so, dass die Figuren Uber die ihnen
zugeschrieben Rollen definiert werden.

132 Eamilienleben, S. 213.
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7. Die Frau in ihren unterschiedlichen Rollen beil Viola
Roggenkamp in ,,Familienleben®

Will man Uber Viola Roggenkamps Roman ,Familienleben® schreiben, bleibt die
Auseinandersetzung mit der Shoah nicht erspart, auch wenn es nicht Hauptthema
der vorliegenden Arbeit ist. In Roggenkamps Werk geht es, im Grof3en und Ganzen,
um die Geschichte einer deutsch-judischen Familie in Hamburg 1967. Es ist die
Innenansicht / Analyse einer Familie, die durch die Zeit des Nationalsozialismus
traumatisiert ist, dieses Trauma versucht zu verschweigen und zu unterdriicken und
dennoch nicht davon loskommt. Dominiert wird die Familie, sowohl der Alltag als

auch das Verhalten der Familienmitglieder, von der Figur der Multter.

Im vorliegenden Roman kommen unterschiedlichste Frauenfiguren vor. Es werden
sowohl judische, als auch ,deutsche“ oder besser gesagt nicht-judische
Frauenfiguren skizziert. Der Schwerpunkt liegt auf den judischen Charakteren
beziehungsweise dem - teils indirekten — Vergleich von judischen und nicht-
judischen Figuren. Die von mir herausgestellten Figuren entbehren der
Vollstandigkeit, sie stehen jedoch fur bestimmte Gruppen / Rollenbilder. Sie sind
Modelle fur Stereotypien und lassen sich in manchen Fallen zu anderen klar in
Opposition stellen. Die einzelnen Gruppen beeinflussen sich gegenseitig und fliel3en

oftmals ineinander.

Es werden Beziehungsmuster offensichtlich, die sich zum Teil Gber Generationen

«133

erstrecken. ,Meine Mutter hat ihre Mutter nicht verlassen“*°, und so ist auch fir

Fania klar, dass sie ihre Mutter nie verlassen kann, ohne sie damit zu verletzen, denn
»L---] wenn ich mich mal vergntgen wollte, war meine Mutter beleidigt und weinte*'34,
Sich abgrenzen und eigenstandig zu leben bedeutet gleichzeitig einen Verlust, der

den anderen toten wird.

Der Roman ist sehr ,frauenlastig®, das heil3t, der Hauptanteil der Akteure im Werk ist
weiblich. Vor allem die Hauptdarsteller, die Personen, um die sich die Geschichte
dreht, sind Frauen. Die Ich-Erzahlerin, wenn auch erst dreizehn Jahre alt, ist

weiblich, die machtige Instanz innerhalb der Familie ist die Mutter, Alma, die noch

133 Eamilienleben, S. 230.
B4 ehd., S. 97.
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ihre zweite, fast erwachsene Tochter Vera, fest umklammert und sich gleichzeitig
noch nicht von ihrer eigenen Mutter, Hedwig, komplett abgenabelt hat. Das einzig
relevante mannliche Familienmitglied ist der Vater, der jedoch die meiste Zeit

beruflich auRer Haus ist und kaum Entscheidungen treffen muss.

7.1 Der Gegensatz von Mann und (judischer) Frau

Einen, vor allem schon genetischen, Gegensatz finden wir zwischen Mann und Frau.
Dieser biologische Unterschied ist unbestreitbar. Der Gegensatz zeigt sich im Roman
aber auch in den Verhaltensweisen der Figuren, wobei die Frauen im Allgemeinen,
als starker und bedeutender dargestellt werden. Vor allem in der Familie Schiefer,
deren Mitglieder als Hauptakteure stehen, spielt die maéannliche Instanz eine
ambivalente Rolle. Auf der einen Seite ist ein Mann wichtig, er wird geschatzt und
das oberste Ziel fir eine junge Dame ist es, einen Mann zu finden um zu heiraten.
Alma Schiefer liebt ihnren Mann, sie ist ihm dankbar und erkennt seine Taten an.

lhrem geliebten Mann habe sie und habe ihre Mutter ihr Leben zu verdanken, [...]

ihren Mann, der sein Leben in jedem Augenblick fir sie und aus Liebe zu ihr,

immer wieder, sein Leben, daflr ist er verhaftet worden, [...]. Jetzt rettete sie ihn.

Du bist bei uns geblieben, du hast uns gerettet, und darum bin ich ausgetreten
aus der Judischen Gemeinde.™*®

Auf der anderen Seite hat der Mann in der Familie nicht allzu viel zu sagen. Der
Alltag und Haushalt wird von den Frauen der Familie, insbesondere der Mutter
geregelt. Es ist schon wichtig, dass der Mann sich um das finanzielle Wohl der
Familie kimmert, doch im Stillen ist es die Frau, die es eigentlich besser kbénnte und
den Uberblick behalt, auch wenn sie manchmal verschwenderisch ist. Fania weif3
genau, dass ihre Mutter dem Vater auf den Handlungsreisen nicht viel zutraut und
verrat uns: ,Meine Mutter wirde gerne an seiner Stelle losziehen, hinaus zur
Kundschaft. Sie hat das Geflhl, ihre Geschaftsabschlisse waren besser als seine,

und er hat auch das Gefiih“**®. Und weiter ist sie der Meinung: ,Man miite meine

135 Eamilienleben, S. 186-187.
1% ehd., S. 33.
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Mutter blo3 machen lassen. Mein Vater mag nicht tun, was er tun muf3, er kann es

nur halb so gut, wie seine Frau es kdnnte. Verkaufen.“**’

Auch der Vater selbst ist der Uberzeugung, dass seine Frau es besser konnte als er,
und versucht sich, so oft als moglich, aus wichtigen Situationen herauszuhalten.

Die Manner schitteln einander die Hande. Mein Vater zieht sich in die Kiiche
zurtick. Ich koche Kaffee, meine Frau kennt sich mit allem viel besser aus.*®

Den Mann als Beschitzer und Retter der Familie, als starke Schulter zum Anlehnen,
als Entscheidungstrager und Oberhaupt der Familie sucht man vergeblich. Ist er
anwesend, so ist er durch seine zurtickhaltende Art und die Ruhe, die er ausstrahlt
sowie seine unbedingte, offen gezeigte Liebe zu seiner Frau, prasent. ,Die meisten
Manner kdnnen nicht fihren, sagt in der Wohnung meine Mutter, [...]. Euer Vater
kann nicht fiihren, ich filhre ihn, [...]*. Diese Aussage bezieht sich zwar in erster
Linie auf das Tanzen, jedoch ist sie auch bezeichnenderweise auf alle Lebenslagen
Ubertragbar. Nicht der Mann fuhrt die Familie, sondern die Ehefrau und Mutter hat

das Steuer in der Hand.

Doch auch zwischen den, wenn auch wenigen, Mannerfiguren lassen sich zwei
Gegensatze erkennen, namlich der judische Mann versus dem deutschen, nicht-
judischen Mann. Paul Schiefer, ruhig, blass, kranklich und nicht gerade
geschéftstiichtig, ist zwar nicht judischer Abstammung, sondern Deutscher, aber
durch seine Liebe und Treue zu Alma und ihrer Mutter, in Zeiten der Verfolgung, ist
er ein Held. Er, trotz seiner deutschen Herkunft, ist durch seine Familie ein bisschen
Jude geworden und steht so im Gegensatz zu den deutschen Mannern. Deutsche
Manner sind meist laut und kraftig, sie sind oft ungepflegt und judenfeindlich.
Deutsche Manner trinken gerne Alkohol, sind untreu und verprugeln ihre Frau. Sie
sind es, die in der Familie das Sagen haben und die Richtung vorgeben.

Fur Alma Schiefer, die judische Frau, ist das aber kein Grund sich zurtickzuhalten.
Sie ist dominant und weil3, was sie will, sie lasst sich nicht den Mund verbieten und

stellt sich auch korperlich gegen einen Mann, wenn es sein muss.

137 Familienleben, S. 185.
138 ehd., S. 398.
19 ehd., S. 373.
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Misch du dich nicht ein, Alma, sagt meine Gromutter erschrocken, gegen drei
Manner, und als hatte sie diesen Hinweis gebraucht, reil3t meine Mutter sich die
Schirze ab und rennt auf ihren hochhackigen Schuhen aus der Tir, durch unser
Kinderzimmer und durch den Flur zur Wohnungstir und ins Treppenhaus, die
Kellertreppe hinunter zu Kupschs. lhre Pfennigabsatze trommeln auf den
Holzstufen. [...] wir lauschen ins Treppenhaus. [...] Ich konzentriere mich auf die
Stimme meiner Mutter. Ich habe nicht wirklich Angst um sie, nicht Angst, daf3 ihr
die Manner etwas antun konnten, ich habe Angst, daR sie sich selbst nicht mehr
aufhalten kann. Herr Kupsch, hdre ich meine Mutter brillen, lassen sie lhre Frau
in Ruhe. [...] Wenn sie noch einmal Ihre Frau schlagen, schreit meine Mutter,
bekommen Sie es mit mir zu tun, und nun raus hier, saufen kdnnen Sie
woanders. Ich kann sie vor mir sehen, und mich erfillt eine riesengrof3e Freude.
Ihr wiitendes, ehrliches Gesicht.**

7.2 Die schwierige Beziehung von Mutter und Tochter

Eine starke Thematisierung findet sich in den Beziehungen zwischen Muttern und
Tochtern. Die Mutter-Tochter-Beziehung ist eine klassische Beziehung der
Gegensatze, vor allem wahrend der Zeit der Adoleszenz. Hier spielen Macht, Neid
und der Wunsch nach Individualitat auf Seiten der Kinder eine grof3e Rolle.
Besonders spannend ist zu beachten, dass auch eine Mutter gleichzeitig Tochter ist.
In dem vorliegenden Roman hat die Figur der Alma Schiefer eine Doppelfunktion

inne, sie ist gleichzeitig Mutter und Tochter.

Sigmund Freud hat, in Ergdnzung zu seiner Theorie des Odipus-Komplex, die
Beziehung von Mutter und Tochter naher betrachtet und in seiner Schrift ,Uber die
weibliche Sexualitat*'** festgestellt, dass die Dauer und Intensitat der primaren
Mutterbindung des Madchens starker und langer ist. Sie reicht seiner Meinung nach
weiter als die praddipale Mutter-Sohn-Bindung, namlich bis in das flinfte Lebensjahr.
Er wiederholt betont, dass es flr eine ,normale’, hiermit ist gemeint heterosexuelle,
Entwicklung des Madchens wichtig ist, sich von der Mutter zu l6sen. Ein Festhalten
an der Bindung sei gefahrlich und destruktiv und sollte im Laufe der

Personlichkeitsentwicklung tiberwunden werden.'#?

Dieser Aspekt ist in unserem Zusammenhang nicht uninteressant, da sich die

Ubertrieben starke Beziehung zwischen Mutter und Tochter durch das gesamte Werk

"% Familienleben, S. 212-213.

11 Sigmund Freud: Uber die weibliche Sexualitat. In: Gesammelte Werke, Bd. XIV. Frankfurt/Main 1986. S.
518.

2 Krimphove, S. 31.
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zieht und auch in Fanias Seelenleben zu Problemen flihrt. Fania fuhlt sich oftmals
eingeengt und Uberbehlitet, hat aber Angst, ihre Mutter zu verletzen, wenn sie sich
von ihr loslésen wirde. Noch interessanter wird der Aspekt dahingehend, dass Fania
im Laufe der Geschichte erste sexuelle Erfahrungen im homosexuellen Bereich
macht, namlich mit der Mutter ihrer Freundin. Hierzu spannend finde ich einen Fall
aus Freuds Analyse ,Uber die Psychogenese eines Falles von weiblicher

Homosexualitat“**?

aus dem Jahr 1920. Darin geht es um ein junges Madchen, das
fir eine um zehn Jahre altere Frau schwarmt. Freud sieht darin, ,das Suchen nach
einem Mutterersatz, an dem man mit leidenschaftlicher Zartlichkeit hangen
konnte“**4, Das bedeutet, die Suche nach einer Frau, die an dem Madchen nicht als

normgeleitete Instanz, so wie die Mutter, handelt.

Alma Schiefer, als dominante Mutter und Ehefrau, wacht uber ihre Familie,
bestehend aus ihr, ihrer Mutter, dem Ehemann und den beiden Tdchtern, wie eine
Lowin. Auch wacht sie dariber, dass ihre Familie nichts tut, was ihr schaden, sie
verletzen oder ihr gar Angst machen konnte. Begeht ein Familienmitglied einen
Fehler, so leidet sie, die Mutter, darunter. ,[...] tu mir eine Liebe und stirb nicht, sonst

muR ich mich umbringen***°

ist der Leitsatz, der, oft auch unausgesprochen, das
Verhalten der einzelnen Familienmitglieder, insbesondere das der Toéchter, dominiert.
Zusammenfassend lasst es sich wohl am besten so formulieren: ,[...] wir werden nie
geschlagen und wagen nichts, [...]***°. Nicht die Angst vor kérperlicher Ziichtigung,
sondern die Angst, die Mutter seelisch zu verletzen, hindert die Téchter, sich von der

Mutter zu entfremden.

In ihrer Rolle als Mutter liegt ihr nattrlich das Wohlergehen der Familie am Herzen
und sie gibt, ihrer Meinung nach, ihr Bestes. Sie mdchte ihre Tdchter beschitzen und
es ist ihr wichtig, dass ihre Tdchter spater einmal gliicklich werden. Bekanntermaf3en

ist das Gluck der Mutter aber nicht immer gleichzusetzen mit dem Glick der Kinder.

143 Sigmund Freud: Uber die Psychogenese eines Falles von weiblicher Homosexualitat. 1920/1982.

144 Freud: Uber die Psychogenese eines Falles von weiblicher Homosexualitat. 1920/1982, S. 268, zitiert nach
Lackner 2003, S. 70.

145 Familienleben, S. 425.

“®ehd., S. 83.
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Fur Alma Schiefer gehort zu einer glicklichen Zukunft auch der richtige Ehemann,
denn auch wenn sie ihre Tochter vor der Welt beschiitzt und nicht loslasst, ist es fur
sie entschieden, dass die Madchen in der Zukunft auf jeden Fall einen Ehemann
brauchen. Eine Frau muss namlich einen Mann finden und eine Familie grinden.
Dies ist schon kulturell so festgelegt, aber auch einer gewissen gesellschaftlichen
Konvention unterworfen. Sie, die Mutter, entscheidet aber nicht nur, dass geheiratet
werden muss und welcher Mann geheiratet werden darf, sondern auch in welcher
Reihenfolge ihre Toéchter vor den Traualtar treten durfen. Denn ,Erst heiratet Vera,
und dann heiratest du, Fania, fur meine Mutter ist es undenkbar, daf3 ich vor Vera
heirate, [...]***’. Die &ltere Tochter muss somit vor der jiingeren Schwester heiraten,

die Jungere muss warten.

Diese Einstellung der Mutter, namlich das Verstecken der Welt und das gleichzeitige
Drangen auf den Auszug der heranwachsenden Tdchter in eben jene, zeigt eine
gewisse Ambivalenz, die auch die Kinder erkennen. Fania weil3, dass jedes
Verlassen des Gartens und der Familie der Mutter Schmerzen bereitet, gleichzeitig
weild sie auch, ,[...Jwir kdnnen nicht fur alle Ewigkeiten im Garten leben, meine
Mutter will viele Enkelkinder.“'*®. Die Ambivalenz der Mutter tibertragt sich auch auf
die Kinder, denn wie soll sich ein heranwachsendes Madchen entscheiden kdnnen,

wenn jede Entscheidung gleichzeitig die Falsche ist.

Aufgrund des Verlangens, die Tochter an den Mann zu bringen, muss die Mutter sie
jedoch friher oder spater hinaus schicken. Trotz der inneren Angst und Unruhe, dass
der Tochter, alleine auf der Stral3e, etwas passieren konnte, lasst sie der Tochter
einen gewissen, aber von ihr bestimmten, Freiraum, wenn es darum geht, einen
potentiellen Ehemann kennenzulernen. Das bedeutet, sie bestimmt, wann und in

welchem Ausmal ihre Tochter sich von ihr ,befreien” darf/kann.

Willst du ihr nicht lieber entgegen gehen, meine Gro3mutter sah von der lllustrierten
auf und Uber ihre Lesebrille zu meiner Mutter hin, die mehrmals unruhig zur Uhr
gesehen hatte. Letzten Mittwoch. Bin ich du, sagte meine Mutter zu ihrer Mutter,
weil ihre Mutter das mit ihr gemacht hat, als meine Mutter so alt war, wie Vera heute
ist, siebzehn Jahre, ich habe es ausgerechnet, knapp drei Jahre vor ihrer
Verhaftung, meine Mutter war sogar erst sechzehn , und sie ging mit einer Freundin
zum Tanzen, als Judin, sie durfte als Judin gar nicht tanzen gehen, Uberall waren
Nazis, und sie machte es trotzdem, und wir dirfen gar nichts. [...] wie soll Vera
jemanden kennenlernen, wenn sie sich niemals von einem jungen Mann nach

147 Eamilienleben, S. 206.
%8 ebd., S. 111.
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Hause bringen lassen kann, weil sie flrchten muf3, daf ihre Mutter ihr vollig
aufgeldst durch die Dunkelheit entgegenkommt. Damit meinte meine Mutter ihre
Mutter, meine Grol3mutter lie3 sich nichts anmerken, sie sah die Unruhe ihrer
Tochter, und sie kennt selbst diese Unruhe.**°

Die Wahl des richtigen Ehemanns ist nicht einfach, und schon gar nicht ist sie den
Tochtern vorbehalten. ,Richtiger Ehemann® bedeutet vor allem, er muss ihr, der
Mutter, gefallen. Die Mutter entscheidet, welcher Mann flr ihre Tochter gut und
angemessen ist. Sie fragt nicht nach den Wunschen der Tochter und geht auch nicht
sensibel mit kleinen Schwarmereien um, im Gegenteil, sie sagt geradeheraus, was
sie denkt. Wenn sie ihrer Altesten gegeniiber erwahnt: ,Viel zu alt fir dich, sagte
meine Mutter, als sie Veras Zustand bemerkte, er kdnnte dein Opa sein. Sie zerril3

Veras Traumgewebe“*°

, macht sie ihr deutlich, dass der Auserwahlte ausschlief3lich
Mutters Kriterien entsprechen muss, denn ,[...] sie wird jeden moglichen
Schwiegersohn, den wir ihr einmal anbringen, genau tberprifen, ob er zu uns palit,
zu ihr und zu unserer Familie*®*. Ob jemals ein Mann gut genug sein kann, sei

dahingestellt.

Die Beziehung zwischen der juidischen Mutter und ihren Kindern ist sehr eng. Sie ist
beinahe schon eine Symbiose. Sie ist teilweise so eng, dass nicht klar abzugrenzen
ist, wo die eine Person aufhort und die andere anfangt. Deutlich wird diese
Grenzenlosigkeit, wenn Fania erzahlt, ,[meine Mutter, Anm.] bricht in Tranen aus und
beil3t sich auf die Lippen und bezwingt ihren Tranenstrom. Zu ihren FlRen sitzt Vera
und beginnt, haltlos zu weinen. Sie ist jetzt der kleine TrAnenanhanger ihrer Mutter,
ich konnte es auch sein, [...]. Aus meiner Schwester flielen die Tranen meiner

Mutter.“*%?

Das Verhalten beider Parteien beeinflusst den Moment und die Zukunft der jeweils
anderen. Die Mutter herrscht tber ihre Kinder mit einer solchen Macht und
Autoritat, dass die Kinder stets, selbst wenn sie nicht in unmittelbarer Reichweite
der Mutter sind, die Regeln und ,Gebote meiner Mutter*>® befolgen. Die Mutter

merkt sofort, wenn ihre Kinder gegen die Regeln verstoRen haben oder

19 Eamilienleben, S. 371.
%0 ahg., S. 13.

51 ebd., S. 21.

152 abd., S. 308.

153 ebd., S. 87.

59



Geheimnisse vor ihr hiten. Handeln die Kinder gegen ihre Gebote, die sie ja nur
aus Angst und zum Schutz der Kinder erstellt hat, kann sie es kaum ertragen. Sie
fuhlt sich in so einem Fall von ihren Kindern hintergangen und verlassen. Das
Verlassen-Werden von den Kindern beziehungsweise die Angst davor zieht der
Mutter den Boden unter den Flf3en weg. Sie verliert ihre Lebensfreude und wird
daran zugrunde gehen. Ob sie sich tatsachlich umbringen wird oder nicht sei
dahingestellt, die Kinder jedoch werden vor dem drohenden Tod / Selbstmord der
Mutter ihre Gebote befolgen oder aber nur mit einem qualenden, schlechten
Gewissen brechen. Die Kinder sind fur das Seelenheil der Mutter verantwortlich,
weil ,[...] deine Mutter bringt dich schon nicht um. Naturlich bringt meine Mutter

mich nicht um. Meine Mutter bringt sich um.**>*

Sie fuhlt sich ihren Toéchtern so nah und gleichwertig. Voller Stolz und gleichzeitig
auch unterschwelliger Drohung vermittelt sie: ,Wir haben doch keine Geheimnisse
voreinander, ich will dich nicht bedrangen, man soll nicht bése einschlafen, das ist
nicht gut, bevor man in den Schlaf geht, muf3 man sich vertragen, bitte, vertrag
dich mit mir, gib mir einen Kuf3, sie tragt mir ihren Mund zu, sie braucht meinen
Kul3, sie kann sonst spater nicht einschlafen, [...] sie soll nicht sterben in der

Nacht, ich will nicht schuld sein, ich kiisse sie.“>®

In der vorliegenden Familienkonstellation taucht die Mutter gleichzeitig auch als

Tochter auf. Sie, Alma Schiefer, die Mutter von Fania und Vera, ist auch Tochter. Die

Tochter namlich von Hedwig Glitzer, der alten Judin. Hier erkennt man die

Gegensatze in Alma deutlich. Sie agiert in ihrer Funktion als Tochter anders, als

gegenuber ihren Kindern in ihrer Mutterrolle. Die Probleme der engen Beziehung

zwischen Vera und Fania mit Alma ahneln denen zwischen Alma und Hedwig sehr.

Alma, das starke Oberhaupt der Familie, wird in der Konfrontation mit der eigenen

Mutter nicht nur rein genetisch Hedwigs Kind. Sie versucht, gleichwohl sie bereits

erwachsen ist und eine eigene Familie hat, sich nach wie vor von der Mutter

abzugrenzen.

1% Familienleben, S. 72.
1% ebd., S. 311-312.
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Meine Mutter hat geschrien, warum wohnst du nicht im Altersheim wie alle deine
Freundinnen. Und meine Gromutter weinte und schrie, [...] Meine Mutter bil}
ihre Zdhne aufeinander, sie krallte sich in ihrem Haar fest. Es sei alles zu dicht,
zu eng, nicht die Wohnung, die sei grof3 genug. Aber sonst. Alles, horst du,
alles.[...] Laden wir Freunde zu uns ein, schreit sie, setzt du dich einfach dazu,
wieso bleibst du nicht in deinem Zimmer, bitte bleib in deinem Zimmer, wir wollen
unter uns sein, wir wollen nicht dauernd eine Mutter bei uns sitzen haben [...]**

Die Versuche der Trennung aus der engen Verbundenheit mutet wie der Kampf der
Mutter mit der adoleszenten Tochter an. Die mittlerweile erwachsene Tochter will
Abgrenzung. Aber sie will auch zugleich die Sicherheit der Mutterinstanz, die das
Kind schutzt und unterstutzt.

Da gibt es noch ein kleines Problem, meine Mutter stellt das Geschirr zusammen,

es klirrt und scheppert, und meine Gro3mutter sagt, du hast kein Geld. Meine

Mutter wird ein bil3chen verlegen, ein bilichen scheu, sie umschmeichelt ihre

Mutter, und meine Grof3mutter schnalzt miRbilligend mit ihrer Zunge, dabei freut

sie sich, daB ihre Tochter sie braucht, sie erhebt sich vom Kichenstuhl, sie geht

in ihr Zimmer, die Tir 1aRt sie angelehnt. Soll ich kommen, Mutti, und dir suchen
helfen, ruft meine Mutter. Auf einmal ist sie eine von uns, eine Tochter.*®’

Die Loslosung der beiden voneinander ist nicht mehr mdglich, zu sehr sind ihre
Geschichte und Verhaltensweisen, ihre Angste und Abh&ngigkeiten miteinander
verflochten. ,Meine Mutter will Trennung, ihre Mutter soll sich von ihr trennen, wie
kann sie das, eine Mutter kann sich nicht von ihrer Tochter trennen, die Tochter mul3
gehen, die Mutter bleibt zurtick, die Tochter mul3 ihre Sachen nehmen, gehen und
sich nicht umdrehen. Das geht nicht mehr zwischen Hedwig und Alma, sie drehen
sich umeinander®®. Im Streit der beiden erwachsenen Frauen erkennt Fania, wie die
Abnabelung funktionieren kénnte, erkennt aber auch, dass es bei den beiden Alten

nicht mehr passieren kann.

Als Mutter ist Alma Schiefer stark, als Tochter ist sie schwach und darf es auch sein.
Besonders deutlich wird es in dem Moment, als Hedwig Glitzer stirbt. In diesem
Moment wird Almas Zerbrechlichkeit in der Rolle der Tochter sichtbar.

lhre Tochter, meine Mutter, sie kniete vor dem Sofa und hielt ihre Mutter im Arm,

die mir zu trinken gab, der ich zu trinken gab. Wir warteten auf den

Krankenwagen. Und auf meinen Vater. Die Mutter der Tochter mit dem Kind der
Tochter.“ [...] Ich sah die Tochter sich beugen Uber die Mutter und in ihre Arme

1% Eamilienleben, S. 228-229.
7 ebd., S. 77.
158 ehd., S. 229-230.
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sinken. Wir fafdten der anderen Hand. Da war sie fortgegangen aus ihrem
Gesicht.™®

Das Verhalten der Tochter gegen die Mutter druckt sich auf zwei Arten aus.
Entweder handeln sie so, wie von der Mutter gewlnscht oder eben genau
umgekehrt, als Rebellion gegen die vermeintliche Ubermacht der Mutter. Das
Verhalten der Tochter ist die Reaktion auf das Verhalten, die Lehren und die
Vorschriften der Mutter. Das eine geht in das andere uber. Die Verflechtung von
Liebe, Schuldgefuhlen, Dankbarkeit und Wut ist kaum zu entwirren, geschweige
denn ist es moglich, dem als Tochter zu entfliehen. Im Bestreben der Eltern, ihren
Kindern ein gutes Leben zu bieten haben diese, aus der Sicht der Erwachsenen,
keinen Grund, sich schlecht zu Benehmen. ,Eure Eltern tun wirklich alles fiir euch.“**°
schwebt allgegenwartig tber den Kinderkopfen. Somit wird den Kindern jegliches
Aufbdumen gegen die Autoritat, die Mutterinstanz, als Undankbarkeit vorgeworfen,
was wiederum mit Schuldgefuhlen auf Seiten der Madchen verinnerlicht wird.
Vorwilrfe gegen eine von ihnen werden vorsorglich gleich tber beide Téchter

ausgesprochen.

Eifersucht auf die erfahrene und eigenstandige Mutter beziehungsweise das Geflnhl,
beweisen zu mussen, es mindestens genauso gut wie die Mutter zu kénnen, ist
innerhalb der weiblichen Familienmitglieder immer wieder Thema. Die Mutter wird
idealisiert und gehasst gleichzeitig. Die Mutter wird aber auch geliebt. Es taucht das
Gefuhl der Unzulanglichkeit auf, nie an die Mutter heran zu kommen. Die
heranwachsende Tochter sieht in der Figur der Mutter, die auch Frau ist, ihre Zukunft
und zugleich ihre Konkurrentin. Sie lehnt einerseits ihre Ubermacht ab, und wiinscht
sich andererseits nichts sehnlicher als der Mutter gleich zu kommen. Die fast
erwachsene Vera beispielsweise ,wollte unserer Mutter gleichen, so schon, so

verfiuhrerisch wollte sie sein“'®2.

So wie die Figur der Mutter einer bestimmten Rolle entspricht, hat auch die Tochter
ihr Rollenbild verinnerlicht. Sie hat gelernt, was es heil3t Tochter zu sein und handelt
dementsprechend, um die Liebe der Mutter nicht zu verlieren. Die Ubermachtige
Mutter bietet dem Kind schlie3lich auch die Sicherheit geliebt und umsorgt zu

werden. Auf die Mutter ist Verlass. Die Angst auf Seiten der Tochter, die Mutter
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verlieren zu konnen, ist ebenso grof3 wie die Angst der Mutter ihre Kinder zu
verlieren. Somit versuchen beide Seiten, Mutter wie Tochter, ihrem jeweiligen Auftrag
gerecht zu werden und dennoch sich selbst, ihre Individualitat nicht zu verlieren

beziehungsweise, im Falle der Heranwachsenden, zu finden.

So sehr die Mutter auch Oberhaupt der Familie ist und als starke Frau ihre Familie
managt, so sehr ist sie auch angewiesen auf die Liebe und Unterstitzung ihrer
Familie. Sie ist nicht gerne schwach und auf die Hilfe ihrer Tochter angewiesen,
dennoch verlangt sie es, wenngleich auch meist wortlos. Sie braucht ihre Tdchter,
um zu Uberleben. Vor allem wenn ihr Mann nicht da ist, ,[...] schlafen meine
Schwester und ich bei meiner Mutter im Ehebett. Sie kann nicht allein schlafen, sie
ist nicht gewohnt, allein zu liegen. [...] Ist mein Vater von Montag bis Freitag mit
seinen Musterkoffern auf Reisen, legt sich meine Mutter abends in sein Bett, und
meine Schwester legt sich in das Bett meiner Mutter, und ich liege zwischen ihnen
auf der mit Wolldecken ausgestopften Ritze“®?. Sie braucht den Koérperkontakt, um

sich der Anwesenheit ihrer Kinder bewusst sein zu kdnnen.

Fur die Kinder ist es von klein auf klar, dass sie ihre Eltern stlitzen missen, so wie
die Eltern den Kindern Halt geben. ,Wir mussen zu ihr halten, wir sind ihre Tochter,

zu ihr und zu ihm mussen wir halten. Es gibt keine andere Mdglichkeit. Sonst aus

und vorbei.“163

Die Unterstutzung der Kinder wird vorausgesetzt und steht als Zeichen dafur, ein
guter Mensch und vor allem ein gutes Kind zu sein. Es bestétigt die Miuhen der Eltern
und beweist, dass sie es richtig gemacht haben und ein Kind zu einem guten Kind

erzogen haben.

Das war mein Vater, hore ich Hermine Kleingeld zu meiner GroBmutter sagen, er
ruft jeden Tag an, immer um diese Zeit, aus Minchen. Er meldet sich nicht, ich
hore seinen Atem und weif3, das ist er. Dann frage ich, alles in Ordnung. Und er
sagt ja. Dann sage ich, bei mir auch. Und er sagt, gut. Ich frage, gibt es was
Neues. Er sagt, nein. Und ich sage, gut. Dann bis morgen, und er sagt, ja. Bleib
gesund. Und ich sage, ja. Du auch. [...] Und das jeden Tag, hore ich meine
Grolimutter sagen, und Hermine Kleingeld sagt, ja, Frau Glitzer, jeden Tag um
dieselbe Zeit, darum kann ich nie weggehen um diese Zeit. Er ruft mich an seit
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dem Tod meiner Mutter, vor bald zwanzig Jahren. [...] Sie sind eine gute Tochter,
hore ich meine GroRmutter sagen, [...].***

7.3 Die judische Mutter in Konkurrenz zu den anderen Muttern

Ganz klare Unterschiede zieht Roggenkamp auch im Verhalten und Auftreten der
judischen Mutter, im Vergleich zu ihren deutschen oder nicht-jidischen
Gegenspielerinnen. Und sie sind, im wahrsten Sinne des Wortes, Gegenspielerinnen,
denn Roggenkamps zentrale Mutterfigur, Alma Schiefer, steht in direkter Konkurrenz
zu den deutschen Mittern. Doch Gefahr droht ihr kaum, denn die judische Mutter ist
zwar eine angstlichere, aber auch eine bessere und herzlichere Mutter. Dessen sind
sich auch ihre Kinder bewusst und die Mutter I&sst nichts unversucht, ihnen das
regelmaRig bewusst zu machen. Sie schafft dies entweder anhand von
Liebesbeweisen, beispielsweise im Kochen der Lieblingsspeisen und/oder durch
mehr oder minder subtile Drohungen, die in den Kindern ein Schuldgefuhl
verursachen, wirden sie auch nur im entferntesten schlecht Gber die Mutter

sprechen oder gar ihre Liebe zu ihnen in Frage stellen.

Die judische Mutter hebt sich bereits am frihen Morgen von den anderen Mittern ab,
denn auch sie, ebenso wie ihre Kinder, ,hafit es, friih aufstehen zu miussen, doch sie
will nicht glauben, dal wir, ohne von ihr geweckt zu werden, ohne ihren
Gutenmorgenkul3, ohne ihr Fruhstiick und ohne ihr Schulbrot das Haus verlassen

kénnen“%,

Eine judische Mutter handelt nach Instinkt und nicht danach, was ihr von
irgendjemand anderem vorgeschlagen wird. Sie weil3 am besten, wie sie ihr Kind
versorgen muss. Sie handelt bedacht und liebevoll.

Sie habe ihr Baby immer ganz vorsichtig eingecremt, hore ich meine Mutter [...]
Sie habe ihr Baby nicht am Oberarm impfen lassen, sondern unter der rechten
Brust. Wozu den Arm einer zukinftigen Frau verunstalten, das verstehe ich
einfach nicht, regt sie sich auf. [...] Ich habe euch nie nach der Uhr gefittert, sagt
meine Mutter, habt ihr geweint, war ich da, beim ersten Ton, beim ersten kleinen
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Wimmern, ich habe euch die Flasche gegeben, auch nachts, mein Baby muf3te
nicht hungrig einschlafen. [...]*°®

Halt sie sich doch einmal an die Ratschlage, handelt sie gegen ihren ureigenen
matterlichen Instinkt und im Sinne einer anderen Person, die nicht die Mutter ihres
Babys ist, kann das nur schlimme Folgen haben. Es folgt die Bestatigung, dass nur
sie weil3, was gut fur ihr Baby ist.
[...] frage ich, ob deutsche Mutter ihre Babys anders fittern, [...]. Meine Mutter,
die an ihrer Zigarette saugt, wirft ihre Augen gegen die Zimmerdecke und spuckt
einen Tabakkrimel aus, mit der Stoppuhr machen sie es, nur flinfmal in
vierundzwanzig Stunden, die Babys sind hungrig und weinen, und die Miitter
kénnen nicht schlafen. Die Hebamme, die ich damals hatte, Frau Vielhacke, [...]
die sagte zu mir, und Vera und ich wissen, was Frau Vielhacke zu unserer Mutter
sagte, [...] und irgendwo dazwischen wird sie mit schwerem Blick einfigen, daf}
sie nicht stillen konnte, weder Vera noch mich, daR ihre Milch floR, ohne zu
nahren, sie selbst war ein Gerippe, sie konnte nicht zunehmen. Vera habe ich
sofort die Flasche gegeben, jedoch bei dir, Fania, habe ich mich von Frau
Vielhacke unter Druck setzen lassen, und du warest fast verhungert. [...] Von
Babypflege hatte die keine Ahnung. Warum sie die nicht einfach
rausgeschmissen habe, fragt Vera. Ich kann es nicht fragen, ich war ein Baby.

Ich weil3 es nicht, sagte sie, ich war so mager, und mein Kindchen ware mir fast
verhungert, mein Gott, das wollte ich nicht.*®’

Anhand der vorangehenden Passage zeigt sich sehr deutlich welche Unterschiede
zwischen der judischen und der deutschen Mutter gemacht werden und welch
dramatische Auswirkungen die ,deutsche” Erziehung haben kann. Bereits in den
Anfangen der Mutterschaft, im Sauglingsalter des eigenen Kindes, unterscheiden
sich die Verhaltensweisen dieser beiden Frauen von Grund auf. In den Augen der
judischen Mutter erscheinen das Verhalten gegeniber dem Saugling sowie die
Erziehungsmethoden der deutschen Mdutter, als kalt und hartherzig mit beinahe
todlichem Ausgang. Hatte sich Alma Schiefer an die Anweisungen der deutschen
Kinderfrau in der Versorgung ihrer Tochter gehalten, wére diese vermutlich
gestorben. Zumindest empfand es Alma Schiefer so. Im Erleben der judischen Mutter
ist die deutsche Mutter eine Rabenmutter, die nicht auf ihr Kind eingeht, sondern sich
an Vorgaben von auf3en héalt. Jene Mitter ignorieren sowohl die Bedirfnisse des

eigenen Kindes wie auch ihre eigenen. Die judische Mutter hingegen halt sich nicht
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an strikte Zeitplane beispielsweise in der Nahrungsversorgung ihres Kindes, sondern
richtet sich nach dessen Bedurfnissen. Sie gibt ihrem Kind was es braucht. Sie ist
bereit, ihrem Kind alles ihr Mdgliche zu geben. Fir den Fall, dass sie doch
Vorschlage deutscher Frauen und Miutter annimmt, diese jedoch den gewinschten
Effekt nicht erzielen, oder schlimmer noch, sogar gefahrliche Auswirkungen haben,
fuhlt sie sich auf ewig schuldig. Sie handelt stets im besten Sinne fur das Wohl ihres
Kindes. Nicht die Ratgeber oder gar Stoppuhren zeigen ihr den richtigen Weg,

sondern nur ihr eigenes Gefuhl, ihr angeborener Mutterinstinkt.

7.4 Die Mutter als weibliches Wesen

Auch wenn es den Kindern meist nicht so vorkommt und die Mutterrolle eine
bedeutende Funktion innerhalb des Familienverbandes einnimmt, ist die Mutter auch
eine Frau mit sexuellen Winschen. Sie ist Ehefrau und sexuelles Wesen. Sie kennt
ihre weiblichen Vorziige und spielt sie auch aus. Nicht die Mutterrolle allein ist ihre
Erflllung, auch ihre Weiblichkeit ist ein Teil von ihr und sollte ausgelebt werden. Im
Gegensatz zu den aufgezeigten farblosen nicht-judischen Frauen erstrahlt Alma
Schiefer mit kraftigen Farben und kdrperbetonter Kleidung. Fur Alma Schiefer ist ihr
Korper, ihre Weiblichkeit manchmal auch Waffe. Sie nutzt ihre Vorziige, um sich von
der Masse abzuheben, um zu flirten, um attraktiv zu wirken auf die Mannerwelt. Sie
weil3, dass sie damit oftmals bekommt, was sie modchte. Dennoch ist es nicht
aufgesetzt. Alma Schiefer lebt ihre Weiblichkeit, sie ,lachelt und schuttelt ihr Haar
und klappert mit ihren Augenlidern“'®®. Sie ist stolz auf ihre Weiblichkeit. Sie ist mit
ihrem Korper zufrieden. Das spiegelt erneut einen Unterschied und Konfliktpunkt
zwischen ihr und der heranwachsenden Tochter Vera wider. Wahrend Alma Schiefer
eins ist mit ihrem Korper und ihn mit Nattrlichkeit einzusetzen weil3, hat Vera, die
adoleszente Tochter, damit zu kampfen, noch nicht ausgewachsen zu sein, noch
keinen ,fertigen“ Busen zu haben, noch nicht so gekonnt mit ihrer Weiblichkeit
spielen zu konnen. Das fuhrt zu Bewunderung und Neid auf Seiten der Tochter.
Vera, die auf dem Weg zur Frau ist, sieht in ihrer Mutter das Vorbild, dem es zu
gleichen gilt. Wenn Vera sich mit den Schminkutensilien der Mutter beschéftigt wird
sichtbar, welchen Stellenwert diese Dinge im Leben von Mutter und Tochter, also im

Leben einer Frau haben.
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Vera hat sich mit Hingabe des Toilettentdschchens meiner Mutter angenommen,
den dreiteiligen Spiegel blank gerieben und auf der Glasplatte alles neu dekoriert,
Nagellackflaschchen, Parfumproben, Lippenstifte, Cremetdpfchen, Haarnadeln,
Wimperntusche, Lidschatten, Lockenwickler, Kamm, Birste, und in den
Schubladen den falschen Schmuck poliert und sortiert, Nylonstrimpfe
zusammengerollt und endlich darunter, hinter dem dunkelroten Vorhang, die
Pumps herausgeholt, diese aufregenden Schuhe, roter Lack, schwarzes,
weiches Wildleder, schmale Riemchen, geputzt und nebeneinander aufgereiht.**®

Den gesamten Roman hindurch tauchen die gleichen Beschreibungen auf, wenn es
um das Aussehen und Auftreten von Alma Schiefer geht. Sie scheint dadurch
definiert zu werden. Immer wieder erfahrt der Leser, dass Alma Schiefer ,in engem

Rock“'® oder einem ,hautengen roten Kleid“'"

gekleidet ist. Sie tragt immer
Lippenstift, der ,genauso kirschrot wie die Fingernagel**’? ist und wichtig ist auch die
Betonung ihrer schwarzen Locken. Passend zu ihrem korperbetonten Kleidungsstil
tragt sie natdrlich auch hochhackige Schuhe. lhre Leidenschaft sind Pumps in allen
Varianten und Farben.

Pumps. Das Wort. Verehrungswirdigste, perfekteste, begehrteste Weiblichkeit.

Von diesen Traumschuhen hat meine Mutter einen kleinen Schrank voll, einen
eigens fiir ihre Pumps angefertigten Schuhschrank [...]'"

7.5 Der Platz der Frau ist in der Kiiche

Als Mutter ist sie auch die Ernéhrerin der Familie. Sie ist die Erndhrerin im wdrtlichen
Sinne, denn sie kocht fur ihre Angehdrigen und kauft die Lebensmittel ein. Sie ist
diejenige, die darauf achtet, dass die Familie genug zu essen hat, dass die Familie
gut isst, ,[...] ihre Augen rollen besorgt iiber unsere Teller’*. Es ist wichtig fur die
judische Mutter, dass ihre Kinder essen. Essen ist ein Symbol fir Gesundheit und

Wohlbefinden. Wenn ihre Kinder essen, ist sie zufrieden.

Sie sieht mich essen. Sie ist zufrieden.*”
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Wenn der Familie das Essen schmeckt, fuhlt sie sich wertgeschatzt. Das Thema
Essen ist in judischen Familien nicht nur an Fest- und Feiertagen von grof3er
Bedeutung. Der Familie ausreichend und gutes Essen zu bescheren ist ein Zeichen
von Liebe. Sie zeigt ihnen damit, dass sie auf sie achtet und ihr deren leibliches Wohl
ein Bedurfnis, aber keine Birde ist. Die Zuwendung fallt auch aul3enstehenden
Personen auf. Fania bemerkt diese Beachtung der Mitschiler und weil3 genau: ,[sie]
beneiden mich um meine Brote, von denen ich ihnen nichts abgeben kann, weil

meine Mutter sie mit Liebe gemacht hat“*"®.

Um es allen Recht zu machen und zufriedene Gesichter bei Tisch zu sehen, ist ihr
dabei keine Aufgabe zu beschwerlich oder zu kostspielig. Kritik von aul3en lasst
sie an sich abprallen. ,Meine Mutter hat Schollen gebraten und fur mich eine
Seezunge, weil ich Scholle nicht mag. [...] meine Tante sagt, Alma, du verwohnst
das Kind, Seezunge fir Fania, so ein teurer Fisch. Warum, tUberlegt meine Mutter,
und ein feiner Gratenfacher schiebt sich zwischen ihren Lippen heraus, soll Fania
Scholle essen, wenn Fania Scholle nicht mag, aber Seezunge mag sie, und ich
will, daf3 sie Fisch if3t, denn Fisch ist gesund. I3t Fania Seezunge, ist sie zufrieden

und bin ich zufrieden, sind wir also beide zufrieden.“*"’

Zum Abschied, wenn die Kinder das Haus, und damit auch sie verlassen, teilt sie
ihnen noch mit, ,[...] bis spater, [...] seid vorsichtig, ich mache zum Abendbrot
etwas Besonderes. Damit wir zu ihr zuriickkehren.“'®. Mit dem Essen hélt sie
auch eine gewisse Verbindung zu ihrer Familie aufrecht. Damit sichert sie sich ihre
Ruckkehr.

7.6 Die judische Vergangenheit im Handgepéck der Mutter

Wie Viola Roggenkamp auch in ihrem Essay ,Tu mir eine Liebe“ als Vorwort ihres
Werkes ,Meine Mamme*“'’® beschreibt, hat dieses ubertriebene Beschiitzen und

Bewachen der Kinder einen historischen Hintergrund und ist aus einem Trauma
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heraus zu verstehen. Die jiddische Mamme steht im Zusammenhang einer langen

judischen Leidensgeschichte.

Kinder brauchen ihre Eltern. Aber Eltern brauchen auch ihre Kinder.
In welcher Weise Eltern ihre Kinder brauchen hat vor allem immer mit der eigenen
Kindheit der Erwachsenen zu tun. Mit der Shoah hat das in erster Linie rein gar
nichts zu tun. Wenn aber die Eltern vor dem Hintergrund der Shoah Verfolgte und
Uberlebende sind, dann gehort die Shoah sozusagen zur Familie. Dann ist diese
Vergangenheit Teil der Geschichte der Familie. Das Trauma, das durch die Shoah
verursacht wurde sitzt tief, sowohl bei den unmittelbar Uberlebenden, als auch den
nachfolgenden Generationen. Aus dem Behiten der Kinder wird nach der Nazizeit
ein Bewachen. Die Kinder werden von nun an festgehalten, damit ihnen nichts

passiert.'®

Gerade in den folgenden Jahrzehnten nach der Shoah, war es fiir viele Uberlebende
in Deutschland schwierig, sich ihrer Religion / ihrem Glauben (wieder) zugehdorig zu
fuhlen. Nach aufRen hin versuchten viele Juden zu verbergen, dass sie judischer
Herkunft sind. Die Miutter bedrangten ihre Kinder vehement ihre Judischkeit
draulen, aulRerhalb der Familie, zu verheimlichen. Die Angst geachtet zu werden,
Anfeindungen ausgesetzt zu sein, saf3 zu tief. Man hatte von der Mutter, der
judischen Mutter, die Uberlebt hatte und von der man selbst in die Freiheit
hineingeboren worden war, den Auftrag mitbekommen drauf3en den Mund zu halten.
,5ag niemandem, dass deine Mutter Judin ist. Nicht in der Schule, nicht den

Freunden“.'8!

Jedes kleine Kennzeichen judischer Abstammung soll vermieden werden, auch der
,deutsche® (je nach Gebiet vorwiegende evangelische oder katholische)
Religionsunterricht wird in einigen Fallen sogar von den Kindern besucht. Die Angst
vor ,Entdeckung® ist allgegenwartig. Das Judentum wird, wenn schon nicht
geleugnet, so zumindest verschwiegen.
[...] sie offnet die Wohnungstir fur mich, sie will mir einen Kuf3 geben und
erstarrt, auf unserer FulBmatte steht ein groRes Paket, ein Pappkarton mit
hebraischen Buchstaben darauf, und damit alle es lesen kdnnen, steht aul3erdem

in lateinischen Buchstaben auf dem Karton, was er enthalt. Etwas von
Bedeutung. Mazza steht da, Mazza auf hebraisch und Mazza auf deutsch, Mazza
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koscher zu Pessach. Hastig stof3t mich meine Mutter beiseite und zerrt den
Pappkarton in unsere Wohnung, auf ihrer Stirn eine steile Falte, ein drohender
Finger gen Himmel, sie schreit durch die Wohnung nach ihrer Mutter, sie
verflucht diese Leute [...] ich hab dir schon hundertmal gesagt, schreit sie, die
sollen die Mazze nicht einfach vor unsere Tir stellen, ich will nicht, dafd
jedermann im Haus dariiber stolpert, [...]**

Diese kleine, wahrscheinlich von der Umwelt unbemerkte, Begebenheit 16st Panik
aus. Was, wenn das die Nachbarn gesehen haben? Man mdchte nicht judisch
sein, zumindest nicht in der Offentlichkeit. Nach auRRen hin stolz zu erklaren, dass
man Judin sei und vor allem, dass man judisch lebt, fuhlt sich fur viele wie eine
Katastrophe an. Die Gefahr, anders, feindseliger wahrgenommen zu werden ist zu

grof3.

Diese grof3e Angst betrifft in erster Linie die Generation der Juden, die den
Nationalsozialismus erlebt und vor allem Uberlebt haben. Die zweite und dritte
Generation, die Kinder, bekommen die, manchmal auch ubertriebene, Vorsicht
gelehrt, sehen die Gefahr aber nicht mehr so deutlich, im Sinne der eigenen erlebten
Erinnerung. Sie erleben zwar auch teilweise noch Judenfeindlichkeit, aber nicht mehr
in dem Ausmal3, in dem es noch die Elterngeneration ertragen musste. Fir die
Mutter oft unertraglich, wird das Judentum fur die Tochter zur Sehnsucht. Ein
unbekannter Ort, der verlockend nach Andersartigkeit klingt und der auch in der
bereits erwahnten schwierigen  Mutter-Tochter-Beziehung zusatzlich als

Abgrenzungsort dienen kann.

Egal ob verheimlicht oder nicht, die nachfolgenden Generationen, die die Shoah
zwar nicht mehr erlebt haben und zum Teil auch bereits in einer freieren und
liberaleren Gesellschaft aufwachsen, wird ihre Judischkeit immer verfolgen. Sie
leben mit der Burde, dass ihre Religion, ihr Glauben, ihre Kultur schlecht sei und
sie diese(n) nur im Stillen, in den eigenen vier Wanden ausuben sollten. Dieses
Erbe kdonnen sie nicht abtreten. Die Angst und Scham wird sie ihr Leben lang
begleiten. Die Geschichte ihrer vorherigen Generation(en) wird immer ein Tell
ihrer eigenen Geschichte sein. Sie wird sogar so sehr ein Teil ihrer Geschichte

sein, dass sie die eigene, gegenwartige Lebensgeschichte tiberschatten wird.

182 Eamilienleben, S. 40-41.
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Wenn Fania uns mit in ihren Alltag nimmt, schweift sie immer wieder ab in die
Vergangenheit. Immer wieder wird sie von der Geschichte ihrer Familie Gberrollt.
Wird sie nach Ereignissen oder Erinnerungen ihrer eigenen, im Vergleich
unbedeutenden Vergangenheit gefragt, ist das im Inneren des Kindes eine kleine
Katastrophe, denn welche auf3enstehende Person kénnte schon ahnen, ,[...] dal
Vera und ich uns sowieso nur schlecht an das erinnern kdnnen, was zu unserer
eigenen kleinen Vergangenheit gehort, dafir konnen wir detailliert aus dem Leben
unserer Eltern erzahlen, wir kennen Zusammenhéange, die wir nie kennengelernt
haben, da es uns noch gar nicht gab“'®3. Uber das Leben, das sie nie gelebt haben
wissen sie Bescheid. Uber ihr eigenes Leben, das sie tatséchlich erlebt haben
beziehungsweise gerade eben erleben, wissen sie nur wenig. Die eigene Gegenwart,
die eigenen Probleme erscheinen banal und nicht wert, erinnert zu werden. So fihlt
es sich zumindest an. Wer immer mit den schrecklichen Erlebnissen der Eltern- und
Grolelterngeneration  konfrontiert ist, empfindet sein eigenes, in dem

Zusammenhang sorgenfreies Leben als weniger wichtig.

7.7 Die judische Mutter, die keine Judin sein will

Aufgrund der Halacha, der judischen verbindlichen Auslegung des Talmuds, ist es
die Mutter, die die Religionszugehorigkeit an die Kinder weitergibt. Nur wenn die
Mutter Judin ist/war, sind die Kinder von Geburt an jiudisch. Das kann der Frau eine
gewisse Art der Macht verleihen, vor allem in traditionellen Familien, denn nur durch
sie werden die Kinder Juden, das kann nur sie geben. Andererseits, wenn die Mutter
mit der Religion ein Problem hat, ihre Religion verleugnen will, kann es flir sie eine
Belastung darstellen, da sie ungefragt ihren Kindern das Judentum vererbt. Egal, ob
sie ihre Kinder religios erzieht oder nicht, sie werden immer Juden sein. Die
Judischkeit bleibt immer bestehen, frei nach dem Motto: Einmal Jude, immer Jude.
Nach der Halacha seid ihr sowieso Juden, sagt meine Gro3multter. Ist die Mutter
Judin, sind die Kinder Juden. [...] Dann sind wir, ich und Fania, sie streift mich

mit einem Blick, dann sind wir, sie sieht vorbei an unserer Mutter auf unsere
GrofRmutter, genauso judisch wie sie, und sie macht eine Kopfbewegung hin zu

18 Eamilienleben, S. 261.
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ihr, zu Hedwig Glitzers Tochter, die unsere Mutter ist. Nach dem judischen
Gesetz ist das so, bestétigt meine GroRmutter.'®*

Fur die Mutter stellt sich, gerade nach den Erlebnissen der Shoah, die Frage nach
der Trennung von ,Jude sein“ und ,an Gott glauben®. Wie kann ein Mensch an einen
Gott glauben, wenn dieser Gott so Schreckliches zulasst? Jude sein ist das Eine, das
versteckt werden muss vor der Aul3enwelt. An Gott glauben ist das Andere, das fur
Alma nicht mehr mdglich zu sein scheint. ,Versteht mich nicht falsch, ich bin stolz
darauf, Judin zu sein, aber mit dem Schmonzes um den lieben Gott laf3t mich in
Ruhe*’®®. Sie lehnt damit aber auch gleichzeitig die Auseinandersetzung mit ihrem

kulturellen Erbe ab.

Ein weiterer interessanter Aspekt ist, dass sie sich damit von ihrer Mutter distanziert.
Hedwig, die Mutter, respektive Gro3mutter, die trotz der schrecklichen
Geschehnisse, an ihrem Judentum festhalt, fuhlt sich verletzt durch die
Abwehrhaltung der Tochter. ,Dal} ihre Tochter Alma vom Judentum wenig weif3 und
wenig wissen will, ist meiner GroRmutter ein Schmerz, den sie bei sich tragt. Das
Wissen vom Judischen, das sie zu vererben hat, ist von diesem Schmerz
durchzogen. Als sie mir ihr Buch zeigte, wollte ich ihr eine gute Enkelin sein, eine
bessere Enkelin, als sie eine Tochter hat. So schlossen wir meine Mutter aus.“**® Sie
bekommt unerwartet eine neue Verbundete, ndmlich Fania, die Enkeltochter, die sich
damit wiederum gegen ihre Mutter, Alma, abgrenzen kann.

[...] ich schlo3 meine Mutter aus, und ich schlof3 meinen Vater aus. Meine Mutter

will das Judische, und sie will es nicht, nicht zuviel davon fir ihre Tochter, nur

was sie kontrollieren kann, [...] Meine Mutter kennt sich nicht so gut aus, sie

kennt jiddische Warter, die hebraische Sprache ist fur sie ein fremder Ort. Es ist
nicht die jiidische Religion, die meine Mutter ablehnt, sie lehnt Gott ab.*®’

Es ist gleichzeitig auch ein Erbe, das ihre Kinder ungefragt antreten. Sie sind judisch,
ob sie es wollen oder nicht. Sie treten das Erbe einer Kultur an, aber auch ein Erbe,
das vollgefillt ist von Angst und Hass. Sie missen nicht nur sich selbst und ihren
Glauben verteidigen, sondern es wird vor allem erwartet, dass sie ein ganzes Volk

behaupten.

18 Familienleben, S. 251.
185 abd., S. 54.
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Ohne meine Mutter bin ich die Judin und muf uns behaupten.188

Gerade in einer Zeit, in der Jude sein zwar keine staatlichen Sanktionen mehr mit
sich bringt und Juden freie Burger sind, diese Freiheit aber nicht gelebt wird, weil die
Angst zu tief im Nacken sitzt, erscheinen Juden fir viele Mitmenschen als etwas
Fremdes, Exotisches. In dieser Stimmung ist es fur die Kinder nicht einfach, mit stolz
geschwellter Brust, ihren kulturellen Hintergrund als normal anzusehen. Wenn
Fanias Mitschulerin mit leichter Skepsis wahrend des Unterrichts fragt, ,Ob das

«189

Juden seien [...]*™7, sieht es Fania als ihre Aufgabe das Wort und die Bedeutung

dahinter zu schitzen.
Das Wort. Es war da. Endlich. Und ich mul3te darauf achten, was sie damit
machten. Ich war beauftragt von meiner Mutter, alles zu verhindern. Das Wort.
Ich sah mich um. In leere Madchengesichter. Meine Mutter sah aus meinen

Augen. Sie waren ihre und meine Feinde. Mit meiner Mutter in mir hatte ich keine
Angst vor ihnen.**

7.8 Das Erscheinungsbild der juadischen Frau in Aussehen und Verhalten

Viola Roggenkamp thematisiert auch immer wieder, ganz nebenbei, den Unterschied
zwischen Juden und nicht-Juden, vorzugsweise in Form von Frauenfiguren. Dieser
leise thematisierte Gegensatz der judischen Frau zur nicht-judischen Frau, ist nicht
immer frei von Klischees und mitunter auch etwas Uberzogen dargestellt. Er zeigt

sich vor allem im @uf3eren Erscheinungsbild und in den Verhaltensweisen.

Das Aussehen dieser beiden Frauengruppen unterscheidet sich massiv. Wahrend
bei Alma Schiefer, der judischen Frau und Mutter, ,[...] ihre schwarzen Haare [...]****
hervorstechen, steht im Vergleich dazu die deutsche / nicht-judische Frau
beispielsweise in Eva Hainichen, denn diese ,hat goldblonde Haare*'*2. Das &uRere
Erscheinungsbild wird als Hauptunterscheidungsmerkmal eingesetzt. Die judische
Frau wird hierbei als modern, modisch und sexuell attraktiv stilisiert. Im Vergleich mit

Frauen nicht-judischer Herkunft, wirkt Alma Schiefer stets wie aus einem Film

188 Eamilienleben, S. 299.
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entstiegen. Mit ihren schwarzen Haaren, den rot bemalten Lippen und den
rotlackierten Fingernégeln hebt sie sich deutlich von ihrem, als trist und farblos
gezeichneten Umfeld ab.

Die judische Frau ist sich ihrer Fraulichkeit bewusst und weil3 sie auch gezielt
einzusetzen. Ohne dabei ordinar oder billig zu wirken setzt sie ihre Vorzlige gekonnt
ins richtige Licht.

Meine Mutter hat die Tischkante losgelassen. Sie steht in ihrem hautengen roten

Kleid in der Mitte des Raums. Sie ist die Judin. Sie ist von ihrem tiefschwarzen

Haar bis hinunter in ihre schwarzen Wildlederpumps die stolze Judin, die ihre
Nasenfliigel vibrieren l&Rt und tiber ihre dunklen Augen die Lider halb senkt.*%®

Eine judische Frau ist verfuhrerisch und begehrenswert. Sie ist stolz darauf, eine
Frau zu sein und vermittelt das auch an ihre Téchter weiter. Wenn ihre Alteste mit
gekonnten Bewegungen mit einem Mann flirtet, ist sie stolz auf sie.
Meine Schwester beginnt, mit ihrem Onkel Harald zu flirten, sie laRt sich von ihm
Feuer geben, schlagt ihre Beine Ubereinander und zieht ihren Rock etwas Uber
das Knie herauf. Meine Mutter beobachtet zufrieden ihre Tochter von der
Wohnzimmertlr aus, sie macht eine Kopfbewegung hin zu der alten Nazisse, die

auf Vera starrt, und Vera lachelt, sie laRkt ihren Rock noch etwas hoher
rutschen.®

Wie bereits kurz erwahnt, ist die nicht-judische Frau schnell an ihrem AuReren

erkennbar. Sie ist unmodern, farblos und uneitel.

Als Fania Sirenas Mutter, Thea Bechler, zum ersten Mal begegnet, fallt ihr bei der
BegrufRung deren Hand auf: ,[...]eine weil3e, weiche Hand mit kraftigen Fingern und
kurzgeschnittenen Nageln, nicht lang und rot. Weil, sagt meine Mutter, eine deutsche
Frau nicht raucht, sich nicht die Lippen anmalt, und rote Fingernéagel hat sie auch

nicht,[...]**%°.

Wenn Tochter Vera auf Klassenfahrt in die Lineburger Heide fahrt, wird sie am
Bahnsteig von den deutschen Lehrerinnen ,Fraulein Brunhilde Kahl, Geographie,
und Fraulein Regula Hahn, Musik, beide im Lodenkostum, beide mit Tiroler Hut,
[...]**°® empfangen. Im Landschulheim selbst treffen wir auf die Herbergsmutter, die

mit aschblondem Haar, das sie zu einem Kranz geflochten hat, einer blauen Schirze

193 Familienleben, S. 258.
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vor ihrem Schof3 und breitem Dialekt den Inbegriff der deutschen Hausfrau

prasentiert. Alma Schiefer wirkt mit ihren roten Pumps dort fehl am Platz.

Im Verhalten unterscheiden sie sich dahingehend, dass die judische Frau als mutig,
wortgewandt und durchsetzungskraftig dargestellt wird, im Gegensatz zur deutschen
Frau, die sich von ihrem Mann diktieren lasst, zurlickhaltend agiert und eine gewisse
Kalte ausstrahlt. Die judische Frau und die nicht-judische Frau unterscheiden sich
dementsprechend auch in ihrem Verhalten gegeniber Mannern.

Das mussen sie sich nicht gefallen lassen, Frau Kupsch, ruft meine Mutter erregt,

den knopfe ich mir vor, ich gehe mit Ihnen. Die Tur zum Schlafzimmer fliegt auf,

meine Mutter ist durchgliiht von Kampfeslust, hinter ihr taucht Frau Kupsch auf,
angstvoll, beunruhigt und gleichwohl hoffnungsfroh.**’

7.9 Typisch judisch!

Durch den gesamten Roman hindurch finden sich klischeehafte Aussagen und

Darstellungen, sowohl von Juden als auch nicht-Juden.

Vorurteilsbehaftete Aussagen tauchen aber meist nicht in klassisch antisemitischer
Weise, als emporende Beschimpfungen oder im Zuge eines Streits auf, sondern sie
werden von judischen Figuren selbst ausgesprochen, die ,hresgleichen® kritisch

beadugen.

Alma Schiefer, die zu allem und jedem eine Meinung hat, hat natirlich auch eine
Meinung zu ,den Juden’. Ihre Cousine Rosa beispielsweise findet sie arrogant, denn

sie habe ihrer Meinung nach ,die typische Arroganz mancher intellektueller Jidinnen,
[...]“198.

Ein Klischee, das bereits seit dem Mittelalter bekannt ist und seither immer wieder fr
Anfeindungen sorgt, ist, dass alle Juden geschaftstiichtig seien und gut mit Geld
umgehen konnten. Vor Jahrhunderten, als die judische Bevélkerung in einer

christlich orientierten Welt von den Ublichen, lohnenden und anerkannten Berufen

7 Eamilienleben, S. 128.
1% epd., S. 346.
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ausgeschlossen war, blieb ihnen als einzige Mdglichkeit der Beschaftigung, nur der,
fur Christen offiziell verponte, Handel sowie diverse Geldgeschafte. Diesem Klischee
begegnet man héaufig und in allen Bereichen des Lebens, sei es in der Kunst, in Film
und Theater, der Literatur und auch in der Wirtschatft.

Woher hat Carola das alles, fragte Vera, Schmuck und Kosmetik und Badesalz

und so, und meine Mutter fiel ihr ins Wort, die Dinge wegwerfend, das ist doch

egal, aus Israel. Israel, wiederholte Vera verwundert. Ja, Israel, wieso nicht. [...]

Carola kauft Schmuck und Kosmetik in Israel ein, sprach meine Mutter weiter,

[...] Carola verkauft die Sachen in Deutschland, die Deutschen reil3en es ihr aus

den Handen, sie glauben, es sei arabischer Schmuck, es ist Schmuck, gemacht
von jemenitischen Juden, das verrat sie ihnen natrlich nicht.*®

Sie, die judische Frau, ist sogar so geschéftstiichtig, dass sie die Deutschen ubers

Ohr hauen kann, und das nicht ganz ohne Stolz.

Schon in den Uberlegungen zu dem Verhaltnis der Frau gegeniber inrem Ehemann
wurde festgestellt, dass der Mann als Handelsvertreter nicht so geschickt ist wie sie,
die Frau, in dem Fall die Judin, es ware. Bei der obigen Betrachtung wurde dabei
noch aul3er Acht gelassen, dass auch hier ein Klischee zum Tragen kommt, namlich
dass SIE, die Judin, besser handeln kann als ER, der Deutsche. Es finden sich bei
der Lektire mehrere Passagen in denen deutlich gemacht wird, dass die judische
Figur mit Geldangelegenheiten und dem Handel besser zurecht kommt als die nicht-
judische Figur.
Meine Mutter wiirde gerne an seiner Stelle losziehen, hinaus zur Kundschaft. Sie

hat das Gefluhl, ihre Geschaftsabschlliisse waren besser als seine, und er hat
auch das Gefiihl. Dennoch verandern sie nichts.?®

Wie bereits vorab erwahnt ist auch der deutsche Ehemann der Meinung, dass seine
judische Frau Geschéfte besser abschlieBen kdnnte. Sie ware geschickter im
Handeln und vor allem auch glucklicher dabei.

Man mifdte meine Mutter bloR machen lassen. Mein Vater mag nicht tun, was er
tun mul3, er kann es nur halb so gut, wie seine Frau es kdnnte. Verkaufen.?®*

Bereits bei den Jingsten finden wir den Hang zu finanziellem Denken und

Geschaftstichtigkeit. Wahrend des Mathematikunterrichts wird Fania klar, was sie

199 Eamilienleben, S. 181-182.
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erreichen mochte: ,Ich wollte reich werden, ich wollte spater einmal hunderttausend
Mark auf der Bank liegen haben, von den Zinsen wuirde ich leben kénnen,

bescheiden, aber ganz gut, [...]***

. lhr ist also die Tragweite eines Sparbuchs
bewusst und wie sich die finanzielle Situation am besten nutzen lassen kénnte. Doch
ganz so starr wird dieses Klischee nicht durchgehalten, denn im Gegensatz zur
sparsamen Fania hat ihre Schwester Vera grol3e Schwierigkeiten sich ihr Erspartes
einzuteilen. Sie gibt gerne Geld aus. Auch Mutter Alma schwankt zwischen
Sparsamkeit und der Ubersicht tiber die Finanzlage der Familie einerseits und der
Pleite der Haushaltskasse andererseits. Fania und die Gro3mutter Hedwig sind die
beiden rigorosen Sparer, die ihr Geld verntnftig verwalten und einen Teil als Reserve

zuriickhalten.

Dass dieses Vorurteil tber die Geschéftstichtigkeit und das Handeln, in den Kdpfen
der Deutschen verankert ist, zeigt auch folgende Szene, wenn Alma Schiefer bei
einer grolReren Stoffbestellung, nach einem Preisnachlass fragt und dabei ride
zurtckgewiesen wird, mit dem Hinweis, hier nicht auf einem Basar zu sein.
Preisnachlal3, sagte die Verkauferin, PreisnachlaR wollte sie. Wir sind hier doch
nicht auf einem Basar. Die Frauen murmelten Zustimmung. Wir sind hier in
Deutschland und nicht unter Betriigern und Gaunern. Meine Mutter fuhr herum.
Basar, haben Sie Basar gesagt. lhre Stimme hatte sich verdunkelt. Diese Frauen,

die ihr eigentlich gar nicht wichtig waren, gehoérten zu einem schweren
Schmerz.?®

Auch, die den Juden nachgesagte, Geldgierigkeit kann herausgelesen werden,
namlich dann, wenn die (judischen) Damen des Hauses den nicht-jidischen Vater
umgarnen, wenn er nach seinen Geschéftsreisen zurtickkehrt, um von ihm etwas
Geld zu bekommen.

Sie umschmeichelt mich wie meine Mutter meinen Vater, wenn er von seiner

Reise zurickkommt und gut verdient hat. Sie umschmeicheln ihn beide, und er
sitzt im Sessel und hat es gern und zieht die Scheine aus seiner Brieftasche.?®*

292 Eamilienleben, S. 158.
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7.10 Antisemitismus oder das Schweigen tUber die Vergangenheit

Auch wenn der Krieg vorbei war, und ,die Juden’ wieder in Deutschland leben
durften, war der Alltag nach wie vor antisemitisch und ,unjudisch’ gepragt. Die Angst
der judischen Bevdlkerung vor Anfeindungen war weiterhin hoch.

[...] Annegret hatte ihre Hande gefaltet, alle Kinder sollten stets auf dem Tisch

ihre Hande gefaltet halten, ich weigerte mich, das zu tun, es sah aus nach Beten
in der Kirche, [...J**

Gleichzeitig wird das Thema Juden in der Offentlichkeit nicht thematisiert, sondern
geradezu tot geschwiegen. Die junge Generation, die nach dem Krieg geborenen
Kinder, wachsen in einer Umgebung auf, die ihnen das Gefuhl der Unsichtbarkeit
vermittelt. Sie werden von Seiten der Familie dazu gedréangt, ihre Kultur zu
verheimlichen und dementsprechend verdeckt findet diese in der Gesellschaft statt.
Die beiden Kulturen in denen sie aufwachsen, sind zwar einerseits absolut
miteinander verwoben, da Juden und nicht-Juden Seite an Seite leben und arbeiten,
andererseits werden sie streng getrennt voneinander gehalten. Fir die Kinder ist das

ein Schattendasein.

Kennst du das Gefunhl, fragt sie mich, und ich weif3, daf3 ich es kenne. Kennst du
das Geflhl, die anderen drau3en wissen gar nicht, dafd es uns gibt. Sie gehen
davon aus, dal3 es uns gar nicht geben kann. Und wenn sie es von uns héren,
haben sie es im nachsten Moment wieder in sich ausgeléscht. Wir brauchten uns
damit gar nicht vor ihnen zu verstecken, wie Mami es immer von uns verlangt.
Wir kdnnten so oft sagen, wie wir wollten, dal3 wir judisch sind. Es hort uns
niemand.?®

Totgeschwiegen oder zumindest so weit wie moglich verdrangt wird auch die, in den
1960er Jahren noch nicht allzu lang vergangene, Zeit des Nationalsozialismus und
die Verantwortung fur die Verbrechen in den Kopfen der nicht-judischen
Bevolkerung. Mit den schrecklichen Graueltaten will man nichts zu tun haben, sie
sollen nicht Teil der eigenen Geschichte sein. Die Konfrontation mit der Wahrheit ist
ihnen unangenehm. Die Schuld soll auf andere geschoben werden, oder zumindest
geteilt werden.

Folter. Israelische Gefangnisse. Das ist Eva Hainichen unangenehm. Sie will sich
abwenden. Rosa hort nicht auf. Gestapomethoden. Davon weil3 ich nichts, sagt

25 Eamilienleben, S. 158.
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Eva Hainichen, [...] Haben Sie von der Brandbombe gehért, fragt sie Rosa, das
waren die Chaoten, es stand in der Zeitung. Rosa hért nicht, Rosa wirft Worter
auf Eva Hainichen. Folter. Gestapomethoden. Israelische Gefangnisse. Zeugen.
Gestapomethoden. [...] Eine Brandbombe auf die Jidische Gemeinde in Berlin
haben die geworfen, sagt Eva Hainichen, diese Linken, die Studenten, alles
Chaoten. Rosa schuttelt ihren Kopf. Eine ganz bestimmte Presse, stof3t sie
hervor. Ach was, schnappt Eva Hainichen, das waren die Studenten, [...] Das
waren lhre Linken, [...] Ich war deportiert. Rosa halt ihre Arme an ihren Korper
gepreRt. Eva Hainichen wendet sich ab.?"’

Auch die Tatsache, dass Menschen judischen Glaubens nicht unbedingt aus Israel
stammen mussen, sondern auch aus Deutschland, ja sogar die eigenen Nachbarn
sein konnen, ist im Denken vieler ,Deutscher® noch nicht verankert. Die Juden
scheinen exotisch und fremd, die Juden sind keine Deutschen. Wer Jude ist, ist

gleichzeitig anders.

Sie sind doch, sagt Hainichen zu Rosa, und er zieht kraftig an der Zigarre, sind
Sie, ich meine, und Rosa sagt, ja, ich bin Jidin, genau, sagt Hainichen, aus
Israel, wollt ich grad sagen. Nein, sagt Rosa. [...] Ich bin Judin, sagt Rosa, aber
nicht aus Israel, ich komme wie Sie aus Deutschland.?®

27 Eamilienleben, S. 353-354.
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8. Schlussbetrachtung

Zum Abschluss der Arbeit méchte ich noch einmal einen Blick zuriick werfen und die

einzeln behandelten Schwerpunkte zu einem Ganzen zusammenfihren.

Wie bereits in der Einleitung erwéhnt, hat sich die Arbeit in drei groR3e Teile
gegliedert. Die jeweiligen Teile kdnnen schon fir sich allein betrachtet stehen und
einer tiefergehenden wissenschaftlichen Untersuchung wert sein. Sie sind daruber
hinaus im Kontext der Arbeit, meines Erachtens, wichtig, um das eigentliche Thema,
namlich die Bearbeitung von Viola Roggenkamps Roman, unter besonderen
Gesichtspunkten betrachten zu kénnen. Sie dienen der Annaherung und zum Tell
einem Blick hinter die Kulissen. Dementsprechend sind sie in kompakter Form, mit
bestimmten Schwerpunkten skizziert, ohne einen Anspruch auf Vollstandigkeit zu

erheben.

Die erste thematische Bearbeitung, namlich Einblicke in die Gattungstheorie, die
Weiterfuhrung  hin zur judischen Literatur sowie die abschlieRende
Auseinandersetzung mit dem Aspekt der schreibenden Frau, diente als erster Schritt
dazu, sich dem Roman und damit auch dem Kontext in dem er steht, anzundhern.
Hierbei hat sich gezeigt, dass der Roman der Kategorie des (judischen)

Familienromans zugesprochen werden kann.

Der zweite thematische Block konnte auf den ersten Blick (auch) wie ein Exkurs
wirken, da es sich nicht um eine literaturwissenschaftliche oder sprachgeschichtliche
Untersuchung handelt, sondern es sich um eine kulturgeschichtliche Betrachtung des
Judentums, mit speziellem Augenmerk auf der Rolle der Frau, handelt. Dies ist
jedoch dahingehend von Bedeutung, da sich die Romananalyse mit genau diesem
Thema beschaftigte. Der Fokus bei der Bearbeitung von Viola Roggenkamps Roman

lag auf den weiblichen Akteuren und ihrer ,Jidischkeit”.

Im Hauptteil schlieBlich ging es weniger um den Inhalt des Romans in seiner
Gesamtheit, als um die Betrachtung der verschiedenen, vorrangig weiblichen,
Figuren. Es wurde von mir versucht, die dargestellten Personen, insbesondere die
Figur der Alma Schiefer (Mutter), bestimmten Kategorien zuzuordnen. Welchen
Typen kann die Frau entsprechen? Welche Rollenbilder kdnnen kreiert werden?

Dabei hat sich vor allem gezeigt, dass die einzelnen Personen oftmals nicht einer
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bestimmten Kategorie zugeteilt oder einem bestimmten Bild unterworfen werden
konnen, sondern dass sie in mehreren erkennbar sind. Sie konnen, aus
unterschiedlichen Blickwinkeln betrachtet, jeweils zu einem weiteren Typus
hinzugefligt werden. Die Frauenbilder, die ich zusammengefasst habe, stehen selten
strikt voneinander getrennt. In den meisten Fallen bedingen sie sich gegenseitig.
Gerade die Spannungsfelder Frau-Mutter und judische versus nicht-jidische Frau
sowie die Mutter-Tochter-Beziehungen haben gezeigt, dass der Roman auf

verschiedene Schwerpunkte hin gelesen werden kann.
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Anhang

Abstract

Die vorliegende Arbeit widmet sich der Untersuchung des Romans ,Familienleben’
von Viola Roggenkamp. Roggenkamps erster Roman ist die Darstellung einer
deutsch-judischen Familie in den sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts. Sie
prasentiert dem Leser eine Vielzahl dominanter weiblicher Figuren aus der Sicht der
13-jahrigen Ich-Erzéhlerin Fania Schiefer. Der Roman soll dahingehend untersucht
werden, welche unterschiedlichen Frauenbilder erkennbar sind und wodurch sie sich
auszeichnen. Die Arbeit ndhert sich dem Roman auf zwei Wegen. Zum einen wird
der Blick aufs Genre des (judischen) Familienromans geworfen sowie auf den
Spezialfall der Mutter-Tochter-Literatur. Es wird auf die Frage eingegangen, was
judisches Erzahlen ist und was den Familienroman als solchen Uberhaupt
kennzeichnet. Die Mutter-Tochter-Beziehung sowie ihre Darstellung in der Literatur
ist entlang der Historie betrachtet und wird auf den Roman rickbezogen. Zum
anderen wird das Judentum n&her beleuchtet und unter besonderer
Berucksichtigung der Rolle der Frau sowie dem Thema der Familie eingehend
dargestellt. Der Fokus dieser Untersuchung ist auf die Position der jidischen Frau
innerhalb der judischen Gesellschaft gerichtet, wobei der Typus der sogenannten
Jiddischen Mamme*® hierbei nicht ausgelassen werden darf. Es zeigte sich im Verlauf
der Untersuchung des Romans, dass den Frauenfiguren bestimmte Stereotypen
zugeschrieben werden (kénnen) und eine Frau meist mehreren dieser Typen

entspricht.
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