Lniversitat
wien

Diplomarbeit

Titel der Diplomarbeit

,UIK, Aisha, Oya, Hamide, Sibel und Co.«
Eine kritische Analyse Uber die Darstellung turkischer Protagonistinnen in der deutschsprachigen
Kinder- und Jugendliteratur aus kultur- und sozialanthropologischer Sicht

Verfasserin

Johanna Prader B.Ed.

angestrebter akademischer Grad

Magistra der Philosophie (Mag. Phil)

Wien, im Mai 2011

Studienkennzahl It. Studienblatt: A 307
Studienrichtung It. Studienblatt: Kultur- und Sozialanthropologie
Betreuerin / Betreuer: Mag. Dr. Gabriele RASULY-PALECZEK



»ES ist leichter ein Atom zu zertriitmmern als ein Vorurteil.
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1 Einleitung

Sieht man sich die Entwicklungen in der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur seit
Beginn des Umbruchs im Jahr 1968 an, so l&sst sich ein Schwerpunkt in der Aufarbeitung des
Themas ,Ausléinderinnen’l und ,Auslédnder’ erkennen. Die Hinfiihrung zu Toleranz, kulturellem
Respekt und Authentizitdt in der Berichterstattung iiber ,fremde Kulturen’ waren Anliegen und
Schreibmotivation der Autorinnen und Autoren. Betrachtet man die Darstellungen jedoch
genauer, wird ein latenter Rassismus innerhalb der Kinder- und Jugendliteratur sichtbar. In der
Untersuchung l&sst sich eine deutliche Diskrepanz ausmachen: Der Wunsch der Autorinnen und
Autoren, auf die Problematik von Diskriminierung, Auslénderfeindlichkeit und heikle Themen
wie Zwangsehe, Ehrenmord und Kopftuch*“zwang* hinzuweisen, steht einer bewussten und /

oder unbewussten Reproduktion von Klischees und Vorurteilen gegentber. (vgl. Prader 2010: 5)

Die vorliegende Diplomarbeit bietet eine kritische Analyse von Kinder- und Jugendbiichern?,
deren Handlungstragerinnen tlrkischstimmige Personen sind. Es wird der Frage nachgegangen,
wie Personen mit tiirkischem Migrationshintergrund in der zeitgendssischen deutschsprachigen
Kinder- und Jugendliteratur dargestellt werden. Inwiefern werden Klischeevorstellungen,
Stereotypien und Vorurteile transportiert? Welche Orient- und Islambilder werden in den Werken

vermittelt? Gelingt es, das Fremde der Turkei als different und eigenwertig darzustellen?

Ausgangspunkt fur die vorliegende Diplomarbeit ist eine wissenschaftliche Arbeit®, die ich im
Zuge meines Studiums an der Padagogischen Hochschule verfasste. In dieser Arbeit analysierte

ich bereits zwei bekannte Werke der Kinder- und Jugendliteratur auf ihre

! Vorurteile und stereotype Bilder von dem Fremden [...] bilden die Grundlage des Deutungsmusters ,Ausldander’.
Unter diesem Deutungsmuster ,Ausldnder’ ist ein komplexes Gebilde, das tatsdchliche Sachverhalte (Unterscheidung
zwischen Inléander und Auslénder) verféalscht und verkirzt enthélt. Die Aufenthaltsberechtigung des Anderen wird in
Frage gestellt und die Riickwanderung der ,Ausldnder’, die am fremdesten und bedrohlichsten erscheinen, gefordert.
Unter diesem Deutungsmuster werden heute auslandische Arbeitnehmerinnen, Asylwerberlnnen und Flichtlinge im
Sinne der Genfer Fliichtlinskonvention zusammengefasst. Hinzu kommen Aussiedlerinnen, die dem Gesetz nach
[6sterreichische], deutsche Staatsbiirgerinnen sind. Eine ganz Reihe in [Osterreich und] Deutschland lebender
Menschen mit ausldndischem Pass — zum Beispiel Niederlander, Osterreicher, [Deutsche], US-Amerikaner, fallen
nicht unter dieses Deutungsmuster.“ (Doll 2000: 9)

2 Zu Kinder- und Jugendliteratur zéhlen alle Texte, ,,die ausdriicklich fiir Kinder bestimmt sind, aus der Literatur fiir
Erwachsene ausgewéhlt und fir Kinder bearbeitet sind, von Kindern tatsachlich aus dem Gesamtangebot heraus
gelesen werden, [...] als Mittel schulischer Belehrung verwendet werden® (Scherf zitiert nach Eckhardt 1987: 26).

® Prader, Johanna (2010): »Riuckstindig, unwillig und religios“. Bachelorarbeit an der Pddagogischen Hochschule
Wien.
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Fremdheitsdarstellungen. Daraus ergab sich das Interesse, diese Forschungsthematik genauer zu
untersuchen, vergleichende Werke heranzuziehen und aus einem kultur- und
sozialanthropologischer Blickwinkel zu beforschen. Ergebnisse und Inhalte der zugrunde
liegenden Arbeit flieBen hier mit ein. Die erste Recherche ergab, dass fast alle Blicher, deren
Thema Migrantinnen und Migranten sind von ahnlich, meiner Ansicht nach, problematischen
Handlungsmustern geprégt sind.

Dass viele der verdffentlichten Werke aufgrund ihrer stereotypen Darstellungsweise zu
kritisieren sind, darauf verwiesen schon Autorinnen und Autoren wie Ipsiroglu, Grenz, Doll,
Dahrendorf, Kalkavan und Ozyer in diversen Publikationen®. Sie tun dies meist aus einem
Literaturwissenschaftlichen Blickwinkel. Die vorliegende Arbeit bezieht die daraus
resultierenden Ergebnisse mit ein und unterzieht das Thema einer kultur- und
sozialanthroplogischen Betrachtung. Die Darstellungen von tirkischen Handlungstréagerinnen
und Handlungstragern werden im Kontext von wissenschaftlich fundierten Theorien zu
Sexismus, Orientalismus und antimuslimischen Rassismus interpretiert und analysiert. Die
Untersuchung in Bezug auf Sexismus erarbeitet Geschlechterrollenbilder, die Frauen und
Ménnern zugeschrieben werden, und Uberprift, inwiefern ein Prozess der Ethnisierung von
Sexismus stattfindet. Die Analyse zu Orientalismus konzentriert sich auf Homogenisierung und
die Konstruktion von Gegensatzen. Es soll aufgezeigt werden, inwiefern die Darstellungen ,der
Anderen’ zu kritisieren sind und inwiefern die Texte zur Beseitigung von Ausldnderfeindlichkeit
beitragen kdnnen oder diese sogar hervorrufen oder verstarken. Analysiert werden die Werke
,UIkii — das fremde Midchen* (1973) von Renate Welsh, ,,Hamide spielt Hamide** (1986) von
Annelies Schwarz, ,,Oya. Fremde Heimat Tiirkei* (1988) von Karin Konig/Hanne Straube/Kamil
Taylan, ,,Kopftuch“ (2006) von Patricia Mennen, ,,Seidenhaar* (2007) von Aygen-Sibel Celik
und ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* (2005) von Ben Faridi®. Gewahlt wurden diese
Werke, da sie sich aufgrund ihrer unterschiedlichen Erscheinungsjahre als reprasentativ erweisen.
Die ausgewdhlten Werke eignen sich, die Behandlung des Themas ,Ausldnderin’ und ,Ausldander’
in der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur von den 1970er Jahren bis heute zu

untersuchen. Ferner liegen alle zuvor genannten Werke in unterschiedlicher Stiickzahl in

* vgl. Dahrendorf (1983), Doll (2000), Grenz (1993), ipsiroglu (1996, 2008), Kalkavan (2007), Ozyer (1995)

® Weitere Romane mit , tiirkischen Heldinnen® sind unter anderem: Knappe, Heinz (1984): Wolfslimmer. Hava und
Jorg durfen nicht Freunde sein. Springer, Monika (1990): Fremd wie der Fisch dem Vogel. Heyne, Isolde (1994):
Yildiz heil3t Stern. Keser, Ranke (1995): Ich bin eine deutsche Turkin. Kétter, Ingrid (1989): Die Kopftuchklasse.
Hartig, Monika (1994): Rosenmond. Frey, Jana (2007): Ich, die Andere.
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Bibliotheken Wiener Pflichtschulen auf. Sie sind also ausdrticklich fir Jugendliche bestimmt und
werden auch als Mittel schulischer Belehrung beispielsweise in Form von Klassenlektire
gebraucht. Ebenso liegen sdmtliche Werke in den stadtischen Bibliotheken auf und werden laut
Auskunft der Bibliothekare regelméRig entliehen. Alle Werke stammen von Kinder- und
Jugendbuchautorinnen und Kinder- und Jugendbuchautoren, die diese Biicher gezielt fur

Jugendliche zwischen zwolf und vierzehn Jahren geschrieben haben.

1.1 Aufbau der Arbeit

Im ersten Teil der vorliegenden Arbeit wird ein historischer Abriss Gber den Umgang mit dem
JFremden” im Allgemeinen in der Kinder- und Jugendliteratur gegeben. In diesem
Zusammenhang wird auch begrenzt auf die verschiedenen Phasen der Immigration nach
Deutschland und Osterreich eingegangen. Dem folgt ein zusammenfassender Uberblick Gber die
Darstellung von Turkinnen und Tirken innerhalb der Kinder- und Jugendliteratur sowie die
Auflistung und Thematisierung gangiger Klischees und Stereotypen, welche im &sterreichischen
Alltagsdiskurs zu finden sind und welcher sich die Autorinnen und Autoren in ihren Werken
bedienen. Anschlielend werden Inhalt und Autorinnen und Autoren der Werke der Kinder- und

Jugendliteratur, welche dieser Arbeit zugrunde liegen, vorgestellt.

Im zweiten Teil, der im Zentrum dieser Arbeit steht, werden die Primartexte in Bezug auf
Theorien zu Orientalismus (Said 1995), Grenz-Orientalismus (Gingrich 2003) und Sexismus im
Besonderen der Ethnisierung von Sexismus (Jager 1996) analysiert. Zu Beginn jedes Kapitels
stehen die theoretischen Ansatze und Definitionen, auf welche Bezug genommen wird und
anhand welcher der jeweilige ,,—ismus® belegt wird. Danach werden einzelne Textsequenzen
untersucht und es wird offen gelegt, in welcher Weise diskriminierende Elemente eine Rolle

spielen.

Der dritte Teil der Arbeit befasst sich mit den Ergebnissen einer kleinen empirischen
Untersuchung, bei der Lehrerinnen mit und ohne tiirkischen Migrationshintergrund zu den
analysierten Werken befragt wurden. Da aufgrund der Analyse aufgezeigt wird, dass viele der

Werke aufgrund ihrer stereotypisierenden Darstellungen tirkischer Personen problematisch sind,



wird im Zuge dieser Forschung der Frage nachgegangen, wie und ob Lehrpersonen, diese
Lektlre fur den Unterricht nutzen beziehungsweise nutzen wirden. Den befragten Lehrerinnen
wurden ausgewahlte Texte der oben genannten Werke vorgelegt und in einem offenen Interview
der Frage nachgegangen, wie sie die Darstellungen, Themen und Geschichten empfinden und
welche expliziten und impliziten Meinungen und Ansichten sie zu den angeflihrten Stereotypen
und Klischees haben. Die Interviews sollen zeigen wie reflektiert Lehrpersonen sind. Fallen
ihnen Stereotypen und Vorurteile auf? Wenn ja — wie wird damit umgegangen und welche
Auswirkungen konnte das auf den Unterricht haben? Ferner soll festgestellt werden inwiefern es

einen Unterschied zwischen Lehrerinnen mit und ohne Migrationshintergrund gibt.

1.2 Methodisches Vorgehen

Methodisch gearbeitet wird nach der Text- und Kontextanalyse von Arndt und Hornscheidt
(2004) sowie der qualitativen Inhaltsanalyse nach Mayring (2007). Ausgehend von den
Methoden und theoretischen Ansatzen werden Fragen entwickelt und an die Texte gestellt. Bei
der Kontextanalyse wird alles zusammengefasst, was den Text in seinem Umfeld
beziehungsweise seinem Kontext verortet. Das Erfassen von diesen Zusammenhangen ist fir die
Interpretation des Textes unerlésslich. Die Kontextanalyse umfasst Fragen zur potentiellen
Perspektive, aus der die Texte geschrieben sind. Es ist von Bedeutung, wer den Text geschrieben
hat, ob etwas zum Status der Autorin/des Autors angefuhrt wird und ob Griinde oder Quellen fir
ihre oder seine Kompetenz angegeben werden. Ferner ist von Relevanz, zu welchem Zeitpunkt
der Text verfasst worden ist, wann er verdffentlicht wurde und was zum historischen Kontext
anzumerken ist. Ebenfalls wesentlich fir die Kontextanalyse sind Fragen zur potentiellen
Leseerwartung an die Texte. Darunter fallt, wo ein Text zu finden ist, was als Motivation des
Textes erkenn- und benennbar ist und flr wen er gedacht ist, folglich die potentielle Zielgruppe.
Zuletzt wird den Fragen zur Wirkung der Texte nachgegangen. Dazu gehért, ob die Intention der
Autorin und des Autors aufgeht, ob kritisches Denken gefdrdert wird, Stereotypen reproduziert
werden und ob Vorurteile bestatigend eingesetzt werden. (vgl. Arndt und Hornscheidt 2004:
245ff, vgl. Markom und Weinhaupl 2007: 233ff)



Bei der Textanalyse ergeben sich je nach ,,-ismus“ spezifische Fragen, die Kriterien fir die
Strukturierung der Texte darstellen. Bei der qualitativen Inhaltsanalyse wird so vorgegangen,
dass das Textmaterial nach Kategorien unterteilt wird, die aus der Theorie abgeleitet wurden
(vgl. Mayring 2007: 472f). Wie zum Beispiel, es wird eine ,tlirkische homogene Einheit*
konstruiert, kulturelle Unterschiede zwischen ,den Osterreichern’ und ,den Tiirken’
essentialisiert, ein kohérentes, homogenes ,Wir’ wird von einem tiirkischen Anderen’
unterschieden, Feindbilder werden kreiert beziehungsweise verstérkt, sexistische Haltungen und
Verhaltensweisen zum Charakteristikum ,der Tiirken’ gemacht und kontrastierende Rollenbilder

der ,westlichen’ und der ,orientalen Frau’ produziert.

Das Ergebnis der Analyse ist ein Set von Kategorien beziehungsweise Antworten zu den
theoretischen Anséatzen, denen spezifische Textstellen zugeordnet sind (vgl. Mayring 2002: 114-
120). Diese werden sodann im Hinblick auf die Fragestellungen der Arbeit interpretiert. Die
Fragen stellten gleichzeitig auch die Kriterien dar, die die Auswahl der Sequenzen anflhrten.
Wobei versucht wurde, moglichst neutral an die Texte heranzugehen, um nicht bereits im
Vorhinein die Auswahl der Sequenzen durch die eigene Erwartungshaltung beeinflussen zu
lassen. Der Fokus der Arbeit richtet sich demnach auf die Analyse inhaltlich-ideologischer
Aussagen. Insbesondere auf linguistischer und sprachlich-rhetorischer Ebene gébe es noch viele
Maoglichkeiten, die Analyse zu erweitern, wie beispielsweise durch sprachliche Bilder,
Metaphern und Redewendungen, lexikalische Verweise etc. In dieser Arbeit ebenfalls
ausgeklammert sind alle Aspekte, die das Layout der Texte betreffen, wie etwa Titelseite und

Bilder oder SchriftgréRen und Schriftarten.



2 Von der Integration Uber die Assimilation zur Identitatssuche — ein
historischer Abriss iiber den Umgang mit dem ,Fremden’ in der Kinder-
und Jugendliteratur im Kontext des Einwanderungsdiskurses

In diesem Abschnitt wird ein historischer Uberblick iiber den Umgang mit dem ,,Fremden® in der
deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur® gegeben. Informationen dazu lieferten die
einzelnen Werke selbst und teils Arbeiten, die zum einen einen sehr kritischen Blick auf die
Reprasentation des Fremden in der KJL eroffneten und zum anderen das Thema sehr
unreflektiert behandelten. Die folgende historische Darlegung widmet sich rein der
zeitgendssischen KJL, also jener KJL, die nach 1945 entstand. Ferner wird die Darstellung auf
den deutschsprachigen Raum eingeschrénkt, da die zu analysierenden Werke sowohl von
oOsterreichischen Autorinnen/Autoren und von deutschen Autorinnen/Autoren geschrieben
worden sind als auch die Handlungen in den Bichern in dem jeweiligen geografischen Raum
spielen. Gleichzeitig sollen Einblicke in den Verlauf des Einwanderungsdiskurses in Deutschland
und Osterreich gegeben werden. Diese Verschrankung ist von Bedeutung, da sie aufzeigt,
inwiefern politische, gesellschaftliche und geschichtliche Begebenheiten in Bezug auf
Einwanderung in die Werke einflieBen. Die Behandlung des historischen Abrisses erhebt keinen

Anspruch auf Vollstandigkeit, da dieser rein auf den Kontext dieser Arbeit Bezug nimmt.

Die Auseinandersetzung mit dem Themenkreis Migration nimmt in der KJL einen wichtigen
Platz ein. Sie hat sich im Laufe der Zeit verdndert und an die in der Gesellschaft und
Offentlichkeit prisenten Thematiken angepasst. Laut Doll (2000) zeigen Texte ,.einen engen
Bezug zur gesellschaftlichen Wirklichkeit, da sie als Ergebnisse ideeller Tatigkeiten, die durch
[die Autorin und] den Autor, [welche/r] als Mitglied einer Gesellschaft von dieser gepragt ist,
determiniert sind“ (Doll 2000: 9). Somit spiegelt die KJL ,,zeitgeschichtliche Denkweisen wider
und bestimmt die Wahrnehmung ihrer Leserinnen und Leser” (ebd.). Hierbei zeigen sich
Einstellungen gegeniiber Migrantinnen und Migranten. Dabei werden sehr unterschiedliche
Aspekte angeschnitten — Auslanderfeindlichkeit und Rechtsradikalismus, aber auch das
alltagliche Leben der Migrantinnen und Migranten im Spannungsfeld zwischen Integration und

Assimilation’.

®Im weiteren Verlauf der Arbeit wird KJL als Abkurzung fir Kinder- und Jugendliteratur verwendet.
7 Assimilation bezeichnet das totale Aufgehen einer dominierten, meist kleineren Gruppe und ihrer
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Im Zuge des Wirtschaftswachstums kamen in den spéaten 1960er und friihen 1970er Jahre viele
Arbeitsmigrantinnen und Arbeitsmigranten nach Osterreich. Zunachst mussten Unternehmen
nachweisen, dass fir den einzelnen Arbeitsplatz kein inlandisches Arbeitskréfteangebot
existierte. Im Rahmen des Raab-Olah-Abkommen wurde ein Kontingent von 47 000
Auslénderinnen und Ausléndern vereinbart, fiir die diese Pflicht entfallen sollte. Diese durften
nur zu denselben Lohn- und Arbeitsbedingungen wie Inlanderinnen und Inldnder beschaftigt
werden. Allerdings mussten sie vor inlandischen Arbeitskraften gekiindigt werden und durften
gemaR dem Rotationsprinzip nur fiir ein Jahr befristet in Osterreich arbeiten — deshalb auch die
Bezeichnung ,,Gastarbeiter”. (vgl. Baubock 1996: 11f) 1964 und 1966 wurden Abkommen mit
der Turkei und dem ehemaligen Jugoslawien geschlossen und Arbeitskrafte durch im Ausland
eigens eingerichteten Anwerberstellen rekrutiert. Als immer h&ufiger Verwandte und Bekannte
von in Osterreich beschaftigen Arbeitskraften angeworben wurden, &anderten sich die
Rekrutierungsmuster. Schlieflich straubten sich Unternehmen, einmal angelernte Arbeitskréfte
nach kurzer Zeit wieder zu ersetzen. Der entscheidende Schritt zur dauerhaften Niederlassung
erfolgte mit dem einsetzenden Familiennachzug und aus Gastarbeiterinnen und Gastarbeitern

wurden Einwanderinnen und Einwanderer. (vgl. ebd.: 11ff)

,»Mit Beginn der Anwerbung ausldndischer Arbeitskréfte fiir Westdeutschland setzte auch die
Diskussion dartiber ein, inwiefern Auslander und Deutsche miteinander leben und arbeiten
konnen* (Jager 1996: 72). Obwohl die Mehrheit der Deutschen den Gastarbeiterinnen und
Gastarbeitern mit Geringschitzung begegnete, wurden sie ,geduldet’, da sie Arbeitsplétze
ubernahmen, die keine deutsche Person haben wollte. Mit der ersten groflen Rezession 1966/67
anderte sich dies und es wurde gefordert, die Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter sollten in ihre
Heimatlédnder zurtick kehren. Seit den 1970er Jahren, als die Massenarbeitslosigkeit einsetzte,
galt die Ablehnung vor allem den tirkischen Gastarbeiterinnen und Gastarbeitern, da diese die
Mehrheit der auslandischen Einwohnerinnen und Einwohner in Deutschland bildeten. Seit dieser
Zeit war die Diskussion um Einwanderung und die Anwesenheit von Auslédnderinnen und

Ausléndern immer starker von rassistischen VVorbehalten durchsetzt. (vgl. ebd.: 72f)

Identitdtsmerkmale in einer dominanten, groBeren Gruppe® (Haller 2005: 89). ,,Assimilation geschieht dann, wenn
eine Ethnie von einer anderen ,aufgesogen’ wird, etwa wenn von ihren Angehdrigen verlangt wird, ihre Bréuche,
Werte, ihren Lebensstil - alle ethnischen Ressourcen - aufzugeben. [...] ,Integration bezeichnet den Versuch,
kulturelle Differenzen zwar anzuerkennen, ihre Bedeutung aber zu minimieren® (ebd.: 97).
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Zuruck zur Entwicklung der KJL. In den 1970er Jahren begannen deutschsprachige Autorinnen
und Autoren sich erstmals mit dem Thema ,Auslidnder’ zu befassen. Geschichten mit und um
,Ausldnderkinder’ wurden in zahlreichen Kinder- und Jugendbuchern thematisiert. (vgl.
Kleedorfer 1997 URL 1, Doll 2000: 137) ,,[...] die Hinfilhrung zu Toleranz, Solidaritit,
kulturellem Respekt und eine Verurteilung von jeder Form des Rassismus® waren die Anliegen
der Autorinnen und Autoren (vgl. Kleedorfer 1997 URL 1).

Laut Doll (2000) kam es infolge der Studenten- und Studentinnenunruhen von 1968 auch zu
einer Verdnderung in der Literatur, ,,[...] als dessen Folge eine thematische Ausweitung der KJL
auf realistische, sozialkritische Themenbereiche erst moglich wurde® (Doll 2000: 137). Die
wesentliche Verdnderung der 1970er Jahre war das bewusste und offene Darlegen einer
politischen Absicht, das vor allem in der so genannten ,antiautoritdren KJL’ betrieben wurde. Die
ersten Werke beschaftigten sich mit dem Schicksal von Gastarbeiterkindern aus Jugoslawien und
der Tirkei. Es wurde versucht, ein ,authentisches’ Bild von den Lebensumstidnden der
Gastarbeiterfamilien zu geben. Thematisiert wurden beengende Wohnverhaltnisse, materielle
Note und Diskriminierung. Ein Beispiel dafiir ist die Erzdhlung ,,.Benvenuto heifit willkommen*
von dem Autor Hans-Georg Noack, welches 1973 als eines der ersten deutschsprachigen
Jugendbiicher zum ,Gastarbeiterproblem’ erschien. In diesem Werk spielen weniger kulturell
begriindete Konflikte eine Rolle, sondern eher die sozialen Missstande als Ursache flr das
durchaus unfreiwillige Verbleiben dieser ,,Gastarbeiterkinder der ersten Generation® in
Deutschland. (vgl. Schulz: URL 2) Die 6sterreichische Autorin Renate Welsh, die ebenfalls das

Thema ,Gastarbeiterkinder’ in ihren Werken aufgriff, dullert dazu:

,(Gastarbeiter sind ein Teil unseres Lebens geworden. Auch des Lebens unserer Kinder.
Nur haufen sich die MiBverstandnisse, die gegenseitigen Klagen. Es war hoch an der Zeit,
daR dieses Thema in einer realistischen Erz&hlung fur die Jugend endlich aufgenommen
wurde: ohne Schonfirberei und falsche Tone.* (Welsh 1973: Klapptext)
Dieses Zitat entstammt dem Klappentext des Buchs von Renate Welsh ,,Ulkii - das fremde
Maidchen®, welches ebenso 1973 erschienen ist. Es zeigt sehr deutlich die damalige Auffassung
,problemorientierten Jugendliteratur (vgl. Schulz: URL 2). Die jungen Leserinnen und Leser
sollen schonungslos ,,liber einen jugendliterarisch bisher tabuisierten problembehafteten Bereich
gesellschaftlicher Realitit* aufgeklirt werden (Schulz: URL 2). ,,Ulkii“ und ,,Benvenuto* stehen

fir die erste Generation der ,Gastarbeiterkinder’, die einen Teil ihrer Kindheit im Herkunftsland
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der Eltern verbrachten und in deren Lebensperspektive die Ruckkehr in die Heimat unbedingt

vorgesehen ist (vgl. ebd.).

Zehn Jahre spiter erschienen Biicher, die ,die Gegensitze und Ahnlichkeiten der
Lebensumstande einheimischer und auslédndischer Kinder veranschaulichen sollten (Kleedorfer:
URL 1). ,,Die kinderreiche, Geborgenheit schenkende, aber patriarchalische ,Ausldnderfamilie’
steht dem toleranten, verunsicherten Erziehungsstil der Familie*“ aus Osterreich und Deutschland
gegeniiber (ebd.). Geschildert werden Probleme von Assimilation und Integration. Die
Autorinnen und Autoren wollten eine Anndherung zwischen den Angehdrigen verschiedener
Kulturen fordern. Ein Beispiel dafiir ist Ilse Viktoria Boszes Jugendroman ,,Geburtstag auf dem
Dachboden* (1983). In der Erz&hlung findet eine zwolfjahrige osterreichische Halbwaise in der
Familie eines turkischen Mitschilers die Geborgenheit, die sie schon immer vermisst hat. Die
Mutter des Buben und die misstrauische Nachbarin lernen die tirkische Familie schatzen und es
kommt zu einem positiven Ende. Auch in ,,Echt Susi® (1988) setzt sich Christine Nostlinger mit
der Integration von ,Ausldnderkindern’ auseinander. Thematisiert werden Vorurteile und
Auslanderfeindlichkeit in allen ihren Facetten. Ali, ein tirkischer Junge droht an den
Stigmatisierungsprozessen und Aulenseitererfahrungen zu zerbrechen, bis sich Susi seiner

annimmt.

Ab den 1990er Jahren beschiftigten sich die Werke mit ,,Entwurzelung und Identititssuche* (vgl.
vgl. Kleedorfer 1997 URL 1). Berichtet wurde unter anderem (ber Kinder, deren Eltern
unterschiedlicher Herkunft sind. Diese ,leiden’ unter den sozialen, ethnischen, kulturellen und
religidsen Spannungen und sind auf der Suche nach einer eigenen Identitat. In den Geschichten
werden die Elemente der fremden Kultur nicht mehr abgelehnt, sondern man beginnt sie zu
akzeptieren. Die Ausfiihrungen mancher Autorinnen und Autoren ,,[...] sind ein Pliddoyer fiir ein
multikulturelles Zusammenleben, das eine Bereicherung fir alle bedeutet. Die Impulse dazu

gehen aber allein von der sich integrierenden Familie aus.* (ebd., vgl. Kalkavan 2007: 199ff)

Auch der Fall des Eisernen Vorhangs (1989) und die tiefgreifenden Veranderungen in den
Landern des ehemaligen Ostblocks schlugen sich in der KJL nieder. Ein Beispiel daflr ist Renate
Welshs Buch ,,Spinat auf Riadern* (1991), in dem das Schicksal einer ruminischen Familie

geschildert wird, die sich in keiner Welt zuhause fiihlt. Ebenso wurde die Auseinandersetzung
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mit dem Begriff ,Heimat’ bedeutender. Das Werk ,,Heimat ist nicht nur ein Land®, geschrieben
von Karin Kusterer und Edita Dugalic (1994), berichtet vom Leben einer bosnischen Familie vor
und wahrend des Krieges. Thematisiert werden Vertreibung und Flucht.

Osterreich wurde zu einem Einwanderungsland ohne sich dies politisch einzugestehen. Als sich
die Wirtschaftslage verschlechterte und die Zahl der Arbeitslosen stieg, setzte eine restriktive
Auslanderpolitik ein. Sie hatte nicht mehr die erleichterte Integration der Auslanderinnen und
Auslander zum Ziel, sondern zielte auf die Ab- beziehungsweise Rickwanderung ab. (vgl.
Nuscheler 1995: 32) Die Ostéffnung 1989 und die Jugoslawienkrise veranderten nachhaltig die
internationale Haltung des Landes. Anfang der 1990er Jahre erreichte die Neuzuwanderung neue
Spitzenwerte, die in der Osterreichischen Innenpolitik zum aktuellen Thema wurde. Durch die
Offnung des Eisernen Vorhangs wurde diese Entwicklung als ,neue Volkerwanderung’

beschrieben. (vgl. Léschnak 1993: 1)

Anfang der 1980er Jahre wurden in Westdeutschland Vorbehalte gegenlber Migrantinnen und
Migranten besonders gegenuber jener tlrkischen Herkunft von der Regierung zunehmend
unterstiitzt. Ein weiterer Zuzug von Ausléanderinnen und Auslandern sollte verhindert werden
und ,,bis 1990 die Halfte aller Auslédnder den Boden der Bundesrepublik Deutschland verlassen
haben.* (Jiger 1995: 80) Seit 1990 hiuften sich kriminelle Ubergriffe und Brandanschlige
sowohl auf Fluchtlingsunterkiinfte als auch auf Wohnstatten von Einwanderinnen und
Einwanderern in deutschen Stadten wie Hoyerswerda, Hinxe, Molln, Rostock und Solingen.
Rassistische Einstellungen waren in grenzenlose Gewaltbereitschaft gegipfelt. (vgl. Jager 1995:
80)

Das Thema der rassistischen Gewalt wurde nun auch in der KJL der 1990er Jahre aufgegriffen.
So schreibt der Osterreicher Josef Rauheberg in seinem Buch ,,Zerschlag dein Spiegelbild*
(1996) Uber Gert, der in die Neonaziszene gerat und dort Gewalttaten gegen auslandische
Menschen veriibt. Auch Kirsten Boie thematisiert in ihrem 1995 erschienenen Werk
,Erwachsene reden. Marco hat was getan®, verschiedene Facetten rassistischer Gewalt.

“C

In Werken der letzten Jahre wie zum Beispiel ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* von

Ben Faridi (2005) und ,,Das Kopftuch* von Patricia Mennen (2006) wird im Besonderen ,der
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Islam’ thematisiert. Wie auch in den Buchern wird der Islam im heutigen Diskurs haufig mit dem
Begriff des ,Fundamentalismus’ verkniipft. Die Terroranschldge seit 11. September 2001 von
fundamentalen islamistischen Gruppierungen fuhrten dazu, dass weltweit die Angst vor ,dem
Islam’ angeheizt wurde. Der Anschlag auf das World Trade Center, Bilder von gesprengten U-
Bahnen in London, Busse, die in die Luft fliegen, wurden zu Bildern, die die mediale Darstellung
und Wahrnehmung vereinnahmten. Als in Danemark 2005 eine Auseinandersetzung um die
Darstellung des Propheten Mohammeds in Karikaturform ausbrach, wurden Fahnen verbrannt
und Botschaften angegriffen. Dieses Feindbild galt es nun zu ,bekimpfen’. Auch in Osterreich
wurden durch Politik und Medien zunehmend die Angst und folglich auch der Hass geschrt.
Das vorherrschende Feindbild ,Auslinderin’ und ,Ausldnder’ verinderte sich zum Feindbild
Jslam’. Kulturelle und gesellschaftliche Unterschiede so wie unterschiedliche Islamauslegungen
wurden dabei negiert. Paulus (2007) stellt in seinen Untersuchungen fest: ,,Seit dem 11.
September 2001 ldsst sich eine mediale ,Muslimisierung’ von Menschen mit tiirkischem oder
arabischem Hintergrund in Deutschland feststellen, in der diese unabhéngig von ihrer Religiositat
oder Sakularitat als Muslime identifiziert werden® (Paulus 2007: 290). 2008 wird in Osterreich in
der ,Presse’ vom sogenannten , Tiirkenwahlkampf® berichtet, als im 6sterreichischen
Wahlkampf die Integrationspolitik immer mehr zum Thema wird. Die Freiheitliche Partei
Osterreichs (FPO) wirbt mit Slogans ,,Daham statt Islam®, ,,Deutsch statt nichts verstehen“ und
,Pummerin statt Muezzin“ und diktiert, wie schon linger in Osterreich wie iiber das
»AuslinderInnenthema* diskutiert wird. (vgl. Kiibel 2008: ) Ebenso wird der Konflikt, der mit
dem Ansuchen des tiirkisch-islamischen Vereins um eine Genehmigung fur den Ausbau des

Kulturzentrums in der DammstralRe 37 entstand, zum Politikum. (vgl. ebd.)

Zusammenfassend l&sst sich sagen, dass politische Geschehnisse, historische Ereignisse sowie
wirtschaftliche und gesellschaftliche Veranderungen die Kinder- und Jugendliteratur ab den 68er
Jahren stark préagten. Vieles liee sich iiber die Darstellung des ,Fremden’ in Werken der KJL
schreiben. Da sich jedoch eine Vielzahl an Werken, welche ,Zuwanderung’ thematisieren, mit
tirkischen Migrantinnen und Migranten beschéftigen, liegt der Fokus im Weiteren auf deren
Darstellung. Das folgende Kapitel konzentriert sich auf die Zusammenhdnge zwischen den
Stereotypen und Klischees in den Werken und den Einstellungen in der 6sterreichischen und

deutschen Bevdlkerung in Bezug auf tirkische Zuwanderinnen und Zuwanderer.

8 vgl. ,,.Die Presse®, 19./20.07.08, Nr. 18.135, 1
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3 ,Riickstindig, unwillig und religios“ — ,Die Tiirkin/der Tiirke“ als
Stereotyp

Einerseits ist es erfreulich, dass ein steigendes Interesse an der ,Fremde’ in der deutschsprachigen
KJL zu verzeichnen ist, andererseits gilt es kritisch zu beleuchten wie die Darstellung erfolgt. Es
ist auffallig, dass Turkinnen und Tilrken als Fremde mehr und mehr zum Thema der
zeitgenodssischen KJL geworden sind. Die 0Osterreichischen und deutschen Kinder- und
Jugendbuchautorinnen und Autoren erzahlen in ihren Werken vom Leben und den Problemen der
tirkischen Migrantenkinder. In ihrem Bemiihen, Verstindnis fiir die ,tlirkische Kultur’ zu
wecken beziehungsweise auf die Differenz zwischen deutscher/6sterreichischer und tirkischer
,Kultur’ hinzuweisen, greifen die Autorinnen und Autoren auf stereotype Beschreibungselemente
zuriick, die das Bild des ,autoritaren, patriarchalischen, rlckstandigen, traditionellen Werten
verbundenen Tiirken’, wie es den Vorstellungen weiter Teile der Osterreichischen und deutschen
Bevélkerung entspricht® nachzeichnen. Derartige Darstellungen sind sowohl in den Romanen mit
tlrkischer Haupt- oder Nebenrolle als auch in Romanen, die tlrkische Figuren lediglich am
Rande erwahnen, zu finden (vgl. Doll 2000: 14). Zehra Ipsiroglu greift in ihrem Artikel
,lurkeibilder in der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur® (2008) den Begriff
,,Betroffenheitsliteratur® auf. Das soll heiflen, egal ob die Romane in auktorialer Erzéhlform, in
Ich-Form, aus deutscher Perspektive oder aus der Sicht der Betroffenen selbst geschrieben sind,
man ist als Leserin und Leser tief betroffen (vgl. Ipsiroglu 2008: 137). Leserinnen und Leser
identifizieren sich mit den tdrkischen Protagonisten, entwickeln Mitleid und Empo6rung
gegeniiber den ,tiirkischen Missstinden (vgl. ebd.: 137f). Ipsiroglu schreibt in ihrer
Literaturkritik, es entsteht der Eindruck ,,die Verhéltnisse in der Tiirkei seien nichts anderes als
patriarchalisch, autoritdr, fundamentalistisch und militaristisch® (ebd.: 138). Ferner spricht die
Autorin von Schwarz-WeilR-Bildern und einer fehlenden Differenzierung in den Werken. Sie
vertritt die Ansicht, dass ,.ein sorgfiltig vorbereiteter Materialienanteil oder ein detailliertes
Vorwort oder eine kleine Perspektivenverschiebung der Story gentigen wirden, um vorschnelle

Zuschreibungen und falsche Generalisierung zu vermeiden® (ebd.: 140).

° Informationen dazu liefern verschiedene Untersuchungen (Sagun 2008, Reindl 1997), die in Rahmen von
Diplomarbeiten entstanden und sich damit beschéaftigen, wie Turkinnen, Turken und die Tirkei wvon
Osterreicherinnen und Osterreichern wahrgenommen werden, beziehungsweise welche Vorurteile es gegeniiber in
Osterreich lebenden Tiirkinnen und Tiirken gibt.
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In diesem Kapitel soll nun aufgezeigt werden, welche Klischees und Vorurteile es in Bezug auf
Turkische Migrantinnen und Migranten in Osterreich und Deutschland gibt. Verschiedene
Untersuchungen, die in Rahmen von Diplomarbeiten durchgefuhrt worden sind, sowie
personliche Erfahrung, sollen Aufschluss dariiber geben. Dies ist von Bedeutung, um besser
verstehen zu konnen warum so viele stereotype Darstellungen in der besprochenen KJL
vorkommen. Zu Beginn soll gekl&rt werden, was unter den Begriffen VVorurteil und Stereotyp zu
verstehen ist. Wichtig ist, dass Vorurteile sowohl positiv als auch negativ sein kénnen. Die
Begriffe Vorurteil und Stereotyp werden von verschiedenen Autorinnen und Autoren etwas

unterschiedlich verwendet. In der Sozialpsychologie versteht man unter einem Vorurteil:

,Die positive oder negative Einstellung gegeniiber einem Individuum auf Basis dessen
Zugehdrigkeit zu einer bestimmten Gruppe (religios, ethnisch, politisch, beruflich oder
fiktiv). Vorurteile zeigen sich zum Beispiel in Form unab&nderlicher Annahmen, welche
dann das eigene Verhalten anderen Menschen gegeniber beeinflussen und gegebenenfalls
zu Diskriminierung fihren konnen. Solche unabénderlichen, vorurteilsbehafteten
Annahmen oder Haltungen bezeichnet man als Stereotype. (URL 3)

Ein Stereotyp sei demnach ,eine relativ simple und unflexible Zusammenstellung von

Eigenschaften, die auf eine bestimmte Gruppe von Menschen angewandt wird.” (URL 4) Arndt

und Hornscheidt (2004) schreiben im Kontext von Diskriminierung durch Stereotype:

,Komplexe Wirklichkeiten werden erst Uber Kategorisierungen wahrnehmbar. Diese
basieren darauf, dass zum Beispiel Menschen oder Dinge auf der Basis einzelner
Merkmale einer Gruppe zugeordnet werden. Die Anwendung einzelner Merkmale als
bestimmende Gruppenkennzeichen ist eine Form der Stereotypisierung. [...] Durch
permanente Wiederholungen schleichen sich Stereotype subtil in individuelle
Wahrnehmungen ein und werden dann als gegeben, eindeutig und natirlich
angenommen.” (Arndt/Hornscheidt 2004: 47) [...] ,,Stereotype Wahrnehmungen und
Konstruktionen verdichten sich oft in Phrasen und Schlagwortern, die von Medien und

Politik kolportiert werden und sich nachhaltig ins kollektive Gedédchtnis einschreiben.*
(ebd.: 49)

Speziell in Bezug auf in Osterreich lebende Menschen mit tiirkischem Migrationshintergrund
gibt es eine Menge verbreiteter Stereotype in Form von Phrasen und Schlagwoértern. Sie
begegnen uns im Alltag, in Gesprachen und sind auch in Politik und Medien wiederzufinden.
H&aufig wird durch die Zusammenfuhrung von zwei Schlagwortern, wie zum Beispiel
,AusldnderIn und Kriminalitit’, eine assoziative Verbindung zwischen diesen hergestellt. Dies

kann dazu fuhren, dass eine Komponente wie Kriminalitat bei anderen auslandischen Personen
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automatisch mitgedacht wird. Kriminalitdt wird so zu einem bestimmenden Faktor von
,»Ausldndern* und umgekehrt. Zitate aus osterreichischen Zeitungen, wie zum Beispiel ,, Tiirkei:
,Familienehre’ forderte iiber 300 Opfer in den letzten sieben Jahren (Der Standard, 04.
Dezember 2008; URL 5), ,,Jung, tiirkisch, mdnnlich — und kriminell? “ (Die Presse, 18.07.2008;
URL 6) oder ,, Kriminell, unwillig, religis: ,Der Tiirke‘ als Stereotyp *“ (Die Presse, 12.08.2008;
URL 7) zeigen wie auch Osterreichische Printmedien wesentlich zur Verbreitung und
Verfestigung von Klischees und Vorurteilen beitragen.

Ozlem Becerik, der ,,das von den dsterreichischen Tageszeitungen vermittelte Bild der Auslander
— am Beispiel der Tiirken™ (2003) untersuchte, schreibt, dass ,,die Art und Weise der Darstellung
in den Medien oft wertend ist und nicht selten fremdenfeindlich, da tber Ausléander Gfter in
Zusammenhang mit Kriminalitdt, Kriegen und Terrorschlagen berichtet wird als in einem
positiven Kontext” (Becerik 2003: 95). Becerik kommt bei seiner inhaltsanalytischen
Untersuchung der Tageszeitungen zu dem Ergebnis, dass Turkinnen und Turken Eigenschaften
wie ,Kriminalitit, Aggressivitit, Unproduktivitit, Gewalttitigkeit, Verwahrlosung® usw.
zugeschrieben werden (vgl. ebd.: 95f). Sabine Begusch, die ihre Diplomarbeit {iber ,.die
Verbreitung von Vorurteilen gegeniiber Tiirken durch Osterreichische Wochenzeitschriften®
(2006) verfasste, kommt zu dem Schluss, dass selten positiv Gber die Turkei berichtet wird und
durchaus Vorurteile gegentiber der Tirkei und den Turken aufgegriffen werden (vgl. Begusch
2006: 101). Vor allem Frauen werden meist als ,,gehorsam, unterdriickt, riickstdndig und
ungebildet dargestellt, die ein rechtloses Leben fiihren und mit Zwangsehen konfrontiert werden*
(ebd.: 97). In welcher Art und Weise die Tirkei und tirkische Personen in &sterreichischen
Medien dargestellt werden, gewinnt an Bedeutung, wenn man bedenkt, dass Osterreichische
Jungendliche laut einer Untersuchung bei der Meinungsbildung Uber die Tirkei als erstes das

Fernsehen dicht gefolgt von den Tageszeitungen heranziehen (vgl. Sagun 2008. 109).

Die Elemente, die bei Bildung und Weitergabe von Vorurteilen herangezogen werden, sind
vielschichtig. Sie finden sich unter anderem in der Geschichte, beginnend mit der Zeit der
Kreuzziige und den damit einhergehenden Uberlieferungen, als auch in der Politik, die
Migrantinnen und Migranten als Problem bezeichnet und behandelt sowie der medialen
Verbreitung von Ideologien und Meinungen (vgl. Plattner 1999). Bereits in der Schule wird fir

die Kinder ,,im westlichen Geschichtsunterricht [...] die Niederlage der Osmanen bei Wien als
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Rettung des Abendlandes vor dem Islam hingestellt (Plattner 1999: 156). Nicht zu vergessen
sind die exotischen Bilder, die aus dem so genannten ,Orient’ iiberbracht wurden. Aber auch
diese teils positiven Darstellungen dienten dazu, den Unterschied und die Andersartigkeit der

tirkischen beziehungsweise osmanischen Kultur hervorzuheben.

Ferner muss mitgedacht werden, dass nach einer OECD™ - Statistik ,,Osterreich nach
Deutschland und Frankreich, mit 134.500 — ohne eingebirgerte Turkinnen und Turken - den

groRten trkischen Bevolkerungsanteil Europas hat™ (URL 8).

Die unten angefiihrten Stereotypisierungen zu Turkinnen und Tirken sind zusammengetragen
aus unterschiedlichen Internetquellen (vgl. URL 9, URL 10, URL 11), verschiedensten Medien™!
und auch das Produkt personlicher subjektiver Erfahrungen und Gesprache. Unter anderem
entsprechen sie so genannten ,Stammtischparolen’, welchen im 6ffentlichen Raum begegnet

wird.

,die turkische Frau ist unterdrickt, die tlrkische Frau darf nicht arbeiten gehen, die turkische
Frau muss ein Kopftuch tragen, turkische Madchen werden zwangsverheiratet, tlrkische
Madchen werden von ihren Bridern und Cousins bewacht, tirkische Frauen sind Opfer

‘

patriarchalischer Familienstrukturen® und ,, tiirkische Mdnner sind gewalttitig, tiirkische
Manner schlagen ihre Frauen und Tochter, tirkische Jugendliche sind aggressive Schléager,
tirkische Jugendliche sind kriminell, turkische Manner sind Machos, Tirken und Tarkinnen
passen sich nicht an und machen was sie wollen, Tirken und Turkinnen sind nicht
integrationswillig, Turken und Turkinnen sind arm, tirkische Kinder haben L&use, tirkische

Kinder senken das Niveau an Schulen, Tiirken und Tiirkinnen bleiben immer nur unter sich’

Sie finden sich hdufig in den hier untersuchten Werken der KJL wieder. Betrachtet man sie
komprimiert, wird deutlich, wie stark in den untersuchten Werken mit Klischees und Vorurteilen
gearbeitet wird und wie sehr Gefahr besteht, dass sich diese nachhaltig in das kollektive
Gedachtnis der Leserinnen und Leser einschreiben. Auch zahlreiche Stereotype zum Islam, wie

fur Turken ist die Ehre das Allerwichtigste, der Islam ist eine gewalttatige Religion, der Islam ist

19 Organisation fiir Economic Co-operation and Development
1 vgl. hierzu die Untersuchungen von Becerik (2003) und Begusch (2006) iber das von &sterreichischen Zeitungen
transportierte Bild von Turkinnen und Trken.
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eine ruckstandige Religion, im Islam sind Frauen und Manner nicht gleichberechtigt, fir alle
Tarken ist Religion besonders wichtig’ lassen sich in den Werken wieder finden. All diese
Stereotype wurden aufgrund ihrer Relevanz fur die Analyse der Romane ausgewahlt. Sie kdnnen

als Indiz fiir mégliche Homogenisierungen und den so genannten ,,latenten Rassismus* (vgl. Doll

2000: 65ff) in der KJL fungieren.

Die Autorinnen und Autoren scheinen von einem ,starren Kulturbegriff (vgl. Grenz 1993)
auszugehen, der dem, dass sich die einzelnen Kulturen in einem standigen Wandel aufgrund der
Weiterentwicklung und der Einflisse von auflen befinden, nicht gerecht wird. Laut Grenz ist der
Begriff Kultur zu kritisieren, wenn es die Tréger der Kultur festlegt auf eine in sich statische,
unveranderbare Gruppe — so, als wéren sie unabhdngig von den soziotkonomischen und
politischen Bedingungen ihres Herkunfts- und Gastlandes und wirden nicht aktiv — als Subjekte
— mit den neuen Bedingungen umgehen (vgl. Grenz 1993: 197). In Ansatzen findet sich der
Wandel zwar in den anderen Vorstellungen der dargestellten ,ausldndischen’ Kinder und
Jugendlichen, die sich im Konflikt mit der Elterngeneration befinden, allerdings — sieht man von
wenigen Darstellungen ab — bleiben jedoch die Eltern den traditionellen Werten der
Herkunftskultur verhaftet. Die Dynamik der kulturellen Entwicklung wird in den Darstellungen
nicht berlcksichtigt. Verglichen mit anderen ,ausldndischen’ Mitbiirgerinnen und Mitbiirgern in
Osterreich und Deutschland gibt es gegeniiber Menschen tiirkischer Herkunft die meisten
Vorurteile, Stereotypen und Fehlinformationen (vgl. Fleischander, Kozmann, Schénberger 2008:
9). Der Alltagsdiskurs, der durch wissenschaftliche Untersuchungen belegt wird, zeigt, dass
heute in der Regel die tlirkische Bevilkerungsgruppe gemeint ist, wenn von ,den Ausldndern’ die

Rede ist.

,»Mit threm Bestreben, iiber die tiirkische Bevolkerungsgruppe zu informieren und der
sich daraus ergebenen Wahl tirkischer Romanfiguren, rucken die Autorinnen und
Autoren ,die Tirken’ in das Blickfeld der Leserinnen und Leser. Sie verstiarken mit der
Wahl tirkischer Protagonisten ungewollt die Stigmatisierung der Tirken zu ,den
Auslandern.’”* (Doll 2000: 65)
So werden ,die eine Tiirkin’, ,der eine Tiirke’, ,die eine tiirkische Familie’ zu typischen
Vertretern ihrer Nation. Die Texte erhalten dadurch eine Allgemeingultigkeit, die dazu verfihrt,
die gelesene Information ,auf die Tiirkinnen/Tiirken’ zu iibertragen. Kinder und Jugendliche, die

bereits im Elternhaus mit gleichen stereotypen Vorstellungen iiber ,die die Tiirkinnen/Tiirken’

konfrontiert wurden, erhalten diese in den Texten bestatigt.
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3.1 ,grammar of orientalizing® und der Blick auf die Anderen

Stereotype Darstellungen im Bezug auf Turkinnen, Tirken und die Tirkei ergeben sich meist aus
der Gegeniiberstellung eines industrialisierten, modernen Osterreichs/Deutschlands und dem
rickstandigen, armen Herkunftsland (Turkei). Erklarungen wie Prozesse der Konstruktion des
Selbst (selfing) und des Anderen (othering) untersucht werden kdnnen, liefern die Anthropologen
Gerd Baumann und Andre Gingrich in dem Buch ,,Grammars of Identity/Alterity* (2004). Sie
untersuchen die Strukturen, die diesen Prozessen zugrunde liegen. In Anlehnung an das Werk
,Orientalism™ von Edward Said (1995) [1978] beschreiben sie dieses Schema als ,,Reverse
Mirror-Imaging® (vgl. Baumann 2004: 19f). Dabei werden Orient und Okzident einander
gegenibergestellt. Dem grammar of orientalizing liegt jenen Prozessen zugrunde, in denen ein
negatives Anderes ein positives Selbst herstellt; umgekehrt kann ein positiv konstruiertes
Anderes auch fur eine Kritik am Selbstbild funktionalisiert werden (vgl. Baumann 2004: 19f und
Sticker 2008: 138f).

Im Bezug auf die Darstellungen der Tirkinnen und Tirken in der KJL und die fortwahrende
Gegeniberstellung des selfing und othering l&asst sich genau dieses grammar of orientalization
oder Reverse Mirror — Imaging Ubertragen. Hierbei werden die Kategorien ,,was gut in/an ,uns’
ist, fehlt ,ihnen‘ (noch)* und ,,was ,uns‘ noch fehlt, ist ,ihnen (noch) prasent™ gegeniibergestellt.
In dem Buch ,,Sondermodell Osterreich?: Die Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich
(IGGiO)“ (2008) beschreibt Maria Sticker anhand dieses selfing/othering- Modells ein Beispiel
zur medialen Darstellung von Frauen mit Migrationshintergrund, welche als (passive) Opfer ihrer
Kultur oder Religion dargestellt werden (Sticker 2008: 143). Dieses Modell kann man in gleicher
Weise auf die Darstellung tirkischer Romanfiguren anwenden, vor allem auf die Darstellung von
tirkischen Ménnern und Frauen. Die folgende Tabelle soll veranschaulichen wie das Modell des
selfing/othering tbertragen auf die Darstellung turkischer Romanfiguren zu verstehen ist. ,,Unter
SIE — die bosen Anderen” werden von ,UNS’ der ,westlichen Mehrheitsgesellschaft12“ die
,Tirken” verstanden, die ,Patriarchen und Frauenunterdriicker’ sind und aufgrund dieser ,religios

gepragten, riickstdndigen’ Tradition Gewalt ausiiben, wogegen die ,Tiirkinnen’ als passive,

12 ,Der Begriff der Mehrheitsgesellschaft verweist auf die Heterogenitit der Gesellschaft in der es neben einer
privilegierten Mehrheit auch andere Bevolkerungsgruppen gibt. [...] Zugleich ist der Begriff jedoch problematisch,
da er Vorstellungen dariber, wer zur Mehrheit gehdrt reproduziert. Er transportiert eine Vorstellung von
Bevolkerungsgruppen, die eindeutig als Mehrheit oder Minderheit einteilbar seien. Damit l1auft auch dieser kritisch
intendierte Begriff Gefahr, Homogenititsvorstellungen und Ausschliisse zu reproduzieren.” (Paulus 2007: 290)
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wehrlose Opfer ihrer Kultur und deren riickstindigen Traditionen gesehen werden. ,,WIR — das
gute Selbst” stehen dafiir, dass ,WIR’ frei, emanzipiert und gleichberechtigt sind. ,Wir’ sind die
aktiven Akteurinnen und Akteure einer ,fortschrittlichen’ Kultur. ,Wir’ helfen den vermeintlich

Wehrlosen gegen die Gewalt der Anderen.

SIE — die bésen Anderen SIE + die armen Anderen WIR + das gute Selbst

Tater Opfer Beschiitzer,

traditionsbedingter Gewalt traditionsbedingter Gewalt, auflenstehend gegeniiber der

Gewalt der Anderen, frei

gefangen
Patriarchen und Von diesen unterdriickt Sie emanzipierend und selbst
Frauenunterdriicker gleichberechtigt
Aggressiv gegen Sie — Passiv — Opfer ihrer Kultur Aktiv — Thr Bewusstsein
Aggressoren der und deren riickstandiger erschaffend, Akteurinnen und
rickstandigen Traditionen Traditionen Akteure der (fortschrittlichen)

Kultur

Angreifend Wehrlos Helfen den Wehrlosen gegen

die Gewalt der Anderen,

missen sich selbst nicht wehren

Quelle: (vgl. Sticker 2008: 143)

Im Obertragenen Sinn lasst sich sagen, dass tirkische Mitter als scheue, ungebildete Frauen, die
bedingungslos ihren Méannern gehorchen, sich vor Heimweh nach der tirkischen Heimat
verzehren und auf traditionelle Weise mit Kopftuch und langem Mantel bekleidet sind,
dargestellt werden.

Tuarkische Véter werden als strenge Patriarchen gezeichnet. Die Ubrigen Familienmitglieder

begegnen ihnen mit Respekt oder gar Angst. Darin spiegelt sich der autoritére Erziehungsstil, wie

er, gemal den untersuchten Romanen, in den turkischen Familien herrschen misste, wider.
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4 ,,UIkii, Aisha, Oya, Hamide, Sibel und Sinem*

Im folgenden Kapitel werden nun die Primartexte, welche die Grundlage der Arbeit bilden, kurz
vorgestellt. Informationen Uber den Inhalt, (ber die Autorinnen und Autoren, sowie
Informationen, die den Text in seinem Kontext verorten, werden in diesem Teil der Arbeit
angeflihrt. Als Teil der Kontextanalyse werden Biographien der Autorinnen und Autoren
herangezogen, um zu zeigen, dass sie professionelle, wissenschaftliche und/oder personliche
Erfahrungen mit dem Thema haben. Manchen Autorinnen und Autoren, wie Renate Welsh und
Patricia Mennen sei es besonders wichtig Authentizitét in ihren Darstellungen zu zeigen und sie
geben in ihren Werken beziehungsweise in Interviews sogar an Recherchearbeit geleistet zu
haben, um authentisch {iber ,die tiirkische Kultur’ berichten zu kénnen. Andere hingegen, wie
Hanne Straube und Karin Ko6nig haben sich sogar wissenschaftlich mit dem Thema ,Tiirkei’und
Migration auseinandergesetzt'®. Auch auf persénliche Erfahrungen im Beruf oder privaten
Umfeld, sowie auf einen tirkischen und/oder islamischen Background wird hingewiesen um die

Kompetenz der Autorinnen und Autoren hervorzuheben™®.

4.1 Inhalt und Kontextanalyse: ,,Ulkii — das fremde Midchen* von Renate Welsh
(1973)

In dem von Renate Welsh geschriebenen Buch ,,Ulkii - das fremde Médchen* wird das Leben der
tirkischen Gastarbeiter und ihrer Kinder in Osterreich in den 1970er Jahren thematisiert. Die
Erzahlung handelt von UIKi, der Tochter einer tiirkischen Gastarbeiterfamilie, und ihrem harten
Weg bis zur Integration in die Klassengemeinschaft. Von Anfang an ist das Madchen, trotz ihrer
eifrigen Bemuhungen sich anzupassen, eine Aullenseiterin. Sie wird von ihren Mitschiilerinnen
und Mitschiilern ausgeschlossen, zum Siindenbock fur alles erklart und aufgrund ihres &ul3eren
Erscheinungsbildes, ihrer Sprache und ihrer ,Kultur’ diskriminiert. Ulkiis Familie lebt in groBer
Armut. Der Aufenthalt in Deutschland ist nur vortibergehend geplant, um sich in der Turkei eine

bessere Zukunft zu ermdglichen. Der Wendepunkt der Erzahlung ereignet sich, als Ulki mit

B3 Karin Koénig, Autorin von ,Oya. Fremde Heimat Tirkei’ (1988) promovierte iiber ,Verdnderungsprozesse
tirkischer Frauen und Méadchen durch die Emigration’ und Hanne Straube, Autorin von ,Oya. Fremde Heimat
Tiirkei” (1988) eine studierte Ethnologin promovierte iiber das Thema ,Tiirken in der Bundesrepublik’.

4 Kamil Taylan, Autor von ,Oya. Fremde Heimat Tiirkei’ (1988) und Aygen-Sibel Celik, Autorin von ,Seidenhaar’
(2007) wurden beide in Istanbul geboren. Ben Faridi, Autor von ,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!’ ist im
Iran geboren.
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einer Lungenentziindung ins Krankenhaus eingeliefert wird. Sie und ihre Familie erhalten Hilfe
von Frau Wospatschecz, einer dlteren Dame und auch die Mitschulerinnen und Mitschiler
tberlegen sich, wie sie Ulki helfen konnen. Im Laufe der Erzahlung nahern sich die Ich-
Erzahlerin Barbel, die zuerst auch grof3e Vorurteile gegentber der neuen Mitschilerin hat, und

Ulkii an und werden schlussendlich trotz aller ,kulturellen Grenzen’ und Probleme Freundinnen.

Das Buch ,,Ulkii — das fremde Midchen* ist im Jahre 1973 erstmals im Jugend und Volk Verlag
erschienen. Der Verlag wurde 1921 mit dem Ziel, die Schulreform mit modernen Lehrbiichern zu
unterstiitzen, in Wien gegriindet. Bis 1994 wurden auch Kinder- und Jugendbiicher aufgelegt.
(vgl. URL 12). Heute ist es beim Verlag bereits seit Jahren vergriffen. Eine Neuauflage ist nicht
geplant, was darauf schlieRen lasst, dass es fiir den Unterricht nicht mehr bestellt werden kann.*
Jedoch findet sich das Buch in vielen Bibliotheken Wiens und ist dort frei zuganglich. Die
Zielgruppe umfasst Jugendliche ab dreizehn Jahren. Zu Beginn der 1970er Jahre war es eine
Pionierleistung, sich mit dem komplexen und ,heiklen’ Thema der Gastarbeiterinnen und
Gastarbeiter in Osterreich zu beschaftigen. Riickblickend sieht Welsh die Zeit, in der das Buch

entstand, so:

,2Damals hat man noch nicht dariiber geredet. Allerdings habe ich damals auch viele
Dinge vollig anders gesehen, als ich sie heute sehe. Damals war ich Uberzeugt, dass das
Einzige, was zwischen der Realitat, wie sie ist und wie ich sie mdchte, steht, unsere
mangelnde Bereitschaft ist, das ,Anderssein’ des Anderen zu akzeptieren. Aber vielleicht

bin ich damals auch gar nicht so falsch gelegen, wie es aus heutiger Sicht aussieht.” (URL
13).

Diesem Zitat l&sst sich die mit dem Werk beabsichtigte Intention der Autorin entnehmen, die
Realitdt zu verdndern, Toleranz durch Aufkldrung iiber differente ,Kulturen’ zu férdern. Die
zweifelsohne positive Absicht Welshs war, das Ideal eines harmonischen Miteinanders zu
erreichen. Wie jedoch die folgende Textanalyse offenbart, ist der Text mit
vorurteilsbestarkenden, stereotypisierenden Sequenzen versehen, die zu kritisieren sind. So stellt
sich die Frage, ob sie ihrer eigenen idealistischen Vorgabe gerecht wird, dass ,,Biicher [...] ein
Schutz sein [kdnnen] gegen vorgetduschte Gewissheiten, gegen die Vor-Urteile, die so viel
Unbheil tiber die Menschheit gebracht haben (URL 14). Eine Besonderheit des Werkes stellt die

,Dokumentation’ im Anhang dar, die Zeitungsartikel, Gespriachsprotokolle, Berichte von sozialen

Diese Informationen wurden per e-mail vom Padagogischen Buchversand erhalten.
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Behorden, Briefe etc. beinhaltet und somit Einblick in Recherche- und ,Inspirationsmaterial’ der
Autorin bietet. Genaue Quellenangaben fehlen jedoch, womit die Authentizitdt der Dokumente
anzweifelbar wird. Darlber hinaus lasst sich aber der Schluss ziehen, dass sich Welsh stark von
der einseitigen Berichterstattung der Medien und von Uberwiegend aus der Perspektive der

Mehrheitsbevolkerung gegebenen Berichten leiten liel3.

Ein Buch von Renate Welsh (geboren am 22.12.1937 in Wien) wurde ausgewahlt, weil sie zu
den namhaftesten Autorinnen der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur der Gegenwart
zahlt. lhre Bucher pragten den Paradigmenwechsel in der KJL der beginnenden 70er Jahre, der
durch eine Abkehr von realitatsferner zu ehrlicher, schonungsloser Darstellung mit dem Ziel der
Umgestaltung der Gesellschaft gekennzeichnet war. (vgl. Mundweil 2003: 8) Renate Welsh wird
nach wie vor viel gelesen, ist in Schulbibliotheken vertreten und ihre Werke werden aufgrund
ihrer unzihligen Auszeichnungen auch nur selten hinterfragt. Das Werk ,,Ulkii — das fremde
Midchen™ moge veraltet sein, ist jedoch besonders fiir Osterreich relevant, wenn man sich mit
der Darstellung der tirkischen Gastarbeiter und ihrer Kinder in der KJL beschaftigt. Die
Untersuchung von Welshs Roman soll diesen nicht verurteilen, sondern reflektiert aufzeigen,

welche vorurteilsbestarkenden und stereotypisierenden Sequenzen enthalten sind.

Ihre selbst als ungliicklich bezeichnete Kindheit und die Erfahrungen der Schulzeit, in der sie in
eine AuBenseiterrolle gedrangt wurde, wurden prégend fir die schriftstellerische Intention der
Autorin. Die 1955 begonnenen Studien Englisch, Spanisch und Staatswissenschaften brach sie
bald ab, um am British Council als Ubersetzerin zu arbeiten. Seit 1975 arbeitet Renate Welsh als
freiberufliche Schriftstellerin, ist Mitglied der Grazer Autorenversammlung und zeichnet sich
durch ein umfangreiches und breit angelegtes Werk vor allem fir Kinder und Jugendliche, aber
auch fur Erwachsene aus. (vgl. Urbanek 2006: 113) Ihr Anliegen war es die jungen
Rezipientinnen und Rezipienten ernst zu nehmen, Raum flr Gefiihle zu schaffen, Hoffnungen zu
vermitteln und gegen soziale Benachteiligung, Angste und Demditigungen anzuschreiben (vgl.
Stranzinger 1998: 12). Sie zeigt in ihren Blchern soziale Missstande und Krisensituationen auf
und bietet Ansétze zu deren Bewaltigung. ,,Ihr Ziel ist es, mit ihren Biichern die Schwachen und
Unterprivilegierten unserer Gesellschaft, Aullenseiter und Behinderte, Kranke, Auslander und
Kinder zu Wort kommen zu lassen* (Urbanek 2006: 114). Sie leiht ihre Sprache all jenen, die

aufgrund von Machtverhéltnissen ,,(noch) nicht fiir sich selbst reden konnen* (Stranzinger 1998:
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12). Dabei lehnt sie sich oft an die Realitdt an, indem sie ,,authentischen Geschichten®, welche
sie aus eigenem Erleben und akribischen Recherchen schopft, ,.eine literarische Form* gibt
(Urbanek 2006: 114). Mit ,,UlIki - das fremde Madchen (1973), ,,Spinat auf Ridern* (1991) und
,und raus bist du“ (2008) greift die Autorin das Thema Migration und Asyl auf. Angetrieben
wird sie durch den Glauben an die Verdnderbarkeit der Dinge. ,,Ich glaube nach wie vor, dal3
Sprachwelten die reale Welt mit- und umgestalten konnen* (Welsh zitiert nach Stranzinger 1998:
11). Das Publikum ,,[...] beginnt zu denken und hat die Moglichkeit, die Welt mit neuen Augen
zu sehen und das Leben der anderen zu verstehen. Dadurch kénnen Menschen einander néher
kommen* (Gallenbacher 1998: 36). Renate Welsh wurde mit zahlreichen Literaturpreisen geehrt.
Bereits ihr Erstlingswerk ,,Der Enkel des Lowenjagers® (1970) wurde in die Ehrenliste zum
Osterreichischen Kinder- und Jugendbuchpreis aufgenommen, so wie auch ,,Ulkii - das fremde
Maidchen “ (1973). Fir ,,Johanna®“ (1979) erhielt sie den Friedrich-Bddecker-Preis, den
Deutschen Jugendbuchpreis, den Jugendbuchpreis der Stadt Wien und den Staatspreis fir
Jugendliteratur. Mit dem Osterreichischen Wirdigungspreis fiir Kinder- und Jugendliteratur 1992
wurde das bis dahin erschienene Gesamtwerk gewdirdigt. Im Jahre 2003 erhielt Welsh den
GrolRen Preis der Deutschen Akademie fur Kinder- und Jugendliteratur, fiir ,,Dieda oder Das
fremde Kind*“ (2002) den Kinder- und Jugendbuchpreis der Stadt Wien.

Der befristete Aufenthalt beziehungsweise das ,Gast-Dasein’ wird auch im Werk ,,Ulkii — das
fremde Midchen® thematisiert. So gibt Birbel die Worte von Ulkiis Vater wieder:

,,Es mache auch gar nichts aus, wenn er hier im Dreck leben miisse, auch wenn er viel zu
viel dafiir bezahle, denn hier lebe er ohnehin nur auf einem Bahnhof. Sobald er das Geld
fur die Rickfahrt und zehntausend Schilling erspart hétte, fihre er heim. Dann wirde er
einen Kiosk kaufen, direkt am Meer, und den Touristen Bier und Coca-Cola verkaufen,

und er wiirde reich werden, viel reicher als der Hausherr, der ihn so betriige.“ (Welsh
1982: 67)

Als reine ,.target earners®, fiir die ihre Lohnarbeit keine oder wenig identititsstiftende Funktion
innehat, sondern nur ein Mittel zu einem anderen Zweck sind, sind nach Michael J. Piore
Gastarbeiter bereit, miserable Wohn-, Arbeits- und Lebensbedingungen in Kauf zu nehmen. (vgl.
Parnreiter 2000: 29)°

®Zur Theorie des dualen Arbeitsmarktes siehe Parnreiter 2000: 28-30.
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4.2 Inhalt und Kontextanalyse: ,,Hamide spielt Hamide* von Annelies Schwarz
(1986)

Das Werk ist aus der Sicht einer aulRerordentlich engagierten Lehrerin geschrieben, die an einer
deutschen Schule unterrichtet und sich besonders ihrer tirkischen Schulerinnen und Schiler
annimmt. Vorallem Hamide, ein tlrkisches Madchen, welches in ihrer Klasse AuRenseiterin ist
und von den anderen offen diskriminiert und beschimpft wird, liegt ihr am Herzen. Immer wieder
versucht Frau WeilRenbach (die Lehrerin) Auseinandersetzungen zwischen den tirkischen und
den deutschen Jugendlichen entgegenzusteuern. Sie griindet eine Theatergruppe, in der deutsche
und turkische Schilerinnen und Schiiler spielen. Unter der Anleitung der Lehrerin erarbeiten und
schreiben die Schilerinnen und Schiler ein Stlick, das von einer neu zugezogenen tirkischen
Familie aus Anatolien handelt, welche in ein ansonsten nur von deutschen Mieterinnen und
Mietern bewohntes Haus zieht. Erz&hlt wird ber Probleme, die sich dadurch ergeben, und vor
allem uber die Anfeindungen gegentiber der tlrkischen Familie. Die meisten Szenen beruhen auf
den Erfahrungen der Jugendlichen. Die Lehrerin mdéchte damit das Zusammenleben von
Inlanderinnen, Inlandern und Auslanderinnen, Ausléandern verbessern. Hamide spielt sich selbst
und bekommt die Hauptrolle. Im Laufe der Proben bliht Hamide auf und freundet sich mit ihren
Mitschiilerinnen und Mitschilern an. Allerdings bleibt sie den Proben und der Schule oftmals
fern, da sie ihrer Mutter in der Anderungsschneiderei helfen und auf ihre jiingeren Briider
aufpassen muss. Auch hélt sie ihr Mitwirken an dem Theaterstiick vor ihrem Vater geheim, da sie
Angst hat, er wirde es nicht gutheien und es ihr verbieten. Ebenso missen andere tirkische
Schiler kurzfristig ihre Teilnahme an dem Stiick absagen, da einer zum Beispiel zuriick in die
Tirkei geschickt wird und der andere mit der Schule aufhéren muss, um Geld zu verdienen. Als
Hamides Vater vom Theaterspielen seiner Tochter erfahrt, ist er sehr verdrgert. Erst
Uberredenskiinste von Frau WeiRenbach und dem Direktor ermdglichen Hamide mit der
Bedingung ihre Brider immer zu den Proben mitzunehmen und ihre Hausarbeit nicht zu
vernachlassigen die weitere Teilnahme. Die Theatergruppe lasst sich nicht einschuchtern, halt
fest zusammen und die Premiere ist ein grofRer Erfolg. Wahrenddessen hat sich eine innige
Freundschaft zwischen Hamide und Chris entwickelt. Als ihr Vater von der heimlichen Liebe
erfahrt, beschliel3t er seine Tochter in die Turkei zuriickzuschicken und sie dort mit einem ihr
noch unbekannten Mann zu verheiraten. Als letzte Mdglichkeit, um in Deutschland zu bleiben,

nimmt Hamide eine Uberdosis Schlaftabletten. Nach den Sommerferien taucht sie nicht mehr in
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der Schule auf. Frau WeiRenbach stellt Nachforschungen an und erféhrt, dass das Méadchen

wieder in der Turkei ist.

Das Buch ,Hamide spielt Hamide® ist 1986 veréffentlicht worden und im Deutschen
Taschenbuch Verlag in Minchen erschienen. Mittlerweile ist bereits die 6. Auflage erhéltlich.
Die Zielgruppe sind Jugendliche ab zwolf Jahren. Das Werk ist in Osterreichischen Bibliotheken
zu bekommen und liegt in vielen Schulbibliotheken auf. Ausziige aus ,,Hamide spielt Hamide"
wurden auch in franzdsischen und schwedischen Schulbiichern abgedruckt.

Auf einer Internetseite http://www.exil-club.de (29.12.10), die Materialien und Infos fur

Lehrerinnen und Lehrer vor allem fir den handlungs- und projektorientierten Unterricht
konzipiert, wird dieses Buch als besonders lesenswert angepriesen. So steht dort: ,,Die Autorin
hinterfragt die Klischees Uber tirkische Familien und lasst unterschiedliche Positionen zu. Das
Buch eignet sich deshalb auch als Grundlage fur kontroverse Diskussionen Uber die Situation
tiirkischer Madchen in Deutschland.” (URL 15)

Nach einer Lesung der Autorin an einer deutschen Schule berichten diese auf der Homepage:

,Dieses Buch bietet uns einen Einblick in Bereiche, die uns normalerweise verschlossen
bleiben. A. Schwarz hat grindlich recherchiert und bringt uns besonders das bittere
Schicksal der tirkischen Madchen nahe, fur die das Leben unter diesen Verhéltnissen der
patriarchalischen Bevormundung, der Ausbeutung, der Verstandnislosigkeit ein standiger
Widerspruch und eine Gratwanderung ist. Es zeichnet die Autorin aus, daB sie versucht,
das Leben und den Né&chsten zu verstehen, keine Patentlosungen anbietet, aber AnstoRe
und Ermutigungen gibt.“ (URL 15)
Auch im online Leseforum (Leseforum Bayern) wird das Buch wie folgt rezensiert: ,,Am
Beispiel eines turkischen Madchens werden nicht nur auf realistische Weise
Integrationsprobleme, sondern vor allem auch die widerspriichliche Stellung junger Menschen
zwischen zwei Welten und deren Forderungen und Anspriichen dargestellt (URL 16). Ferner
»l...] sei es als Klassenlektiire gut geeignet, da es sich auch sehr gut fiir facheriibergreifenden
Unterricht eignet“ (ebd.). Zur Behandlung im Unterricht werden folgende Ideen angefihrt:
»Erzdhlen, zum Beispiel. kreatives Hinzuerfinden weiterer Szenen aus der eigenen
Erfahrungswelt der Schiiler, Religion/Ethik: Lehre des Islam, Rolle der Frau im Islam* (ebd.). Es
zeigt sich also, dass das Werk uneingeschrénkt fir den Unterricht empfohlen wird und als

Ausgangspunkt fur eine Diskussion unter Schiilerinnen und Schiiler herangezogen werden soll.
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Annelies Schwarz wurde 1938 in Trautenau, Tschechien, geboren und verbrachte dort ihre
Kindheit. Sie besuchte in GoRnitz und Hannover die Schule und studierte anschlieend
Padagogik und Bildende Kunst in Hannover und Berlin. Nachdem sie einige Jahre als Lehrerin
und freischaffende Malerin tatig gewesen war, erhielt sie von 1972 bis 1980 einen Lehrauftrag
fiir Spiel- und Kindertheater in Bremen. Ihr erstes Buch ,,Wir werden uns wieder finden® (2001)
kam in die Auswahlliste zum Deutschen Jugendliteraturpreis. Seither hat die Autorin zahlreiche
Bucher fur Kinder und Jugendliche geschrieben. Heute lebt sie in Bremen und engagiert sich als
Vorstandsmitglied der Deutsch-Tschechoslowakischen Gesellschaft fur die Schul- und
Stadtpartnerschaft mit Bratislava. Annelies Schwarz ist Mutter von drei Kindern. (vgl. URL 17)

In ihrem 1986 erschienenen Buch ,,Hamide spielt Hamide" stellt Annelies Schwarz fir die
damalige Zeit eine vOllig neue Thematik vor. Sie schildert hier das Schicksal des tirkischen
Madchens Hamide, das zwischen zwei Welten steht, ihr Leben aber nicht selbst bestimmen darf.
Da die Autorin in Bremen eine Theatergruppe leitete, in der deutsche und turkische Schiilerinnen
und Schiller das Schicksal einer tirkischen Familie darstellten, ist anzunehmen, dass auch in
dieses Buch viele personliche Erfahrungen eingegangen sind. Annelies Schwarz hélt Lesungen

und Workshops an Schulen. (vgl. ebd.)

Das Buch wurde 1986 veroffentlicht und auch die Geschichte erzéhlt Gber die Situation der
spaten 80er Jahre. Als immer mehr tlrkische Familien im Zuge des Familiennachzugs nach
Deutschland kamen. Oftmals waren die Schulen mit den Problemen der Gastarbeiterkinder
uberfordert und es kam zu massiven Anfeindungen. Auch in der deutschen Bevélkerung stiegen

der Unmut und die Angst vor einer sogenannten ,Uberfremdung’.

4.3 Inhalt und Kontextanalyse: ,,Oya. Fremde Heimat Tirkei* von Karin Konig,
Hanne Straube und Kamil Taylan (1988)

Dieses Werk handelt von Oya, einem sechzehnjahrigem turkischem Maéadchen. Sie ist in
Frankfurt aufgewachsen und fuhlt sich hier sehr wohl. Sie ist eine gute Schulerin, hat
Freundinnen und fiihrt ein sehr ,deutsches’ Leben. Die Tiirkei kennt sie nur aus den Ferien. Doch
eines Tages beschlielen ihre Eltern, in die Turkei zuriickzukehren. Fur Oya ist diese Nachricht
ein grofRer Schock. Gerne hatte sie in Deutschland die Schule beendet und eine Ausbildung zur

Krankenschwester gemacht.
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In Istanbul hat sie es sowohl in der Schule als auch in der Familie als so genannte
,Deutschldnderin’ sehr schwer. Thre begrenzten Tiirkischkenntnisse lassen sie in der Schule nicht
mitkommen und auch die Sitten in der Schule sind fir Oya sehr fremd. Sie muss ihre westliche
Kleidung ablegen und darf keine Poster von amerikanischen Stars aufhangen. Auch die Eltern
hatten sich die Rickkehr anders vorgestellt. Der Vater beklagt sich dartber, wie schwer es flr
ihn als ,Deutschldnder’ ist, trotz der vielen Unterstlitzung der Familie in der Tirkei geschéftlich
wieder Ful} zu fassen. Fur die Mutter, die in Deutschland arbeiten ging und tber ihr eigenes Geld
verfugte, ist das Leben in der Turkei nun auch eine groRe Umstellung. Als Oyas Leistungen in
der Schule immer mehr nachlassen, wird sie von der Schule abgemeldet. VVon nun an soll sie im
Haushalt helfen und an ihrer Aussteuer arbeiten. Kurz vor Silvester verkiunden die Eltern ihre
bevorstehende Verlobung mit Oyas Cousin Achmet, dem sie schon als Kind versprochen wurde.
Oya ist tief besturzt, da sie eigentlich in einen deutschen Freund der Familie namens Peter
verliebt ist. Sie verféllt in eine tiefe Depression und landet schlieflich im Krankenhaus. Nach
Gesprachen mit der Arztin und aufmunternden Briefen ihrer ehemaligen Lehrerin und ihrer
Schwigerin aus Deutschland fiigt sie sich letztendlich ,ihrem Schicksal’. Sie beginnt die Vorteile
dieser arrangierten Ehe zu sehen. Ihr Zuklnftiger kommt aus einer wohlhabenden Familie,
arbeitet in einer Bank himmelt sie an. Die Schwiegereltern sind sehr gro3zuigig und freuen sich
sehr, Oya als Schwiegertochter zu bekommen. Ferner bekommt sie die Mdglichkeit in dem
Kleidungsgeschaft ihres Schwiegervaters als Eink&uferin zu arbeiten.

»Oya. Fremde Heimat Tiirkei* wurde gemeinsam von zwei Autorinnen und einem Autor verfasst
und erschien 1988 im Deutschen Taschenbuchverlag. Seit Dezember 2008 gibt es bereits die 19.
Auflage. Es hat 143 Seiten und ist fir Jugendliche ab dreizehn Jahren gedacht. Auf der
Homepage des Verlags steht tiber den Erfolg des Buchs:

»0Oya. Fremde Heimat Tiirkei’ zeigt eindringlich, welche Schwierigkeiten Jugendliche -
hier insbesondere Madchen - erwarten, die in einem anderen kulturellen Umfeld
aufgewachsen sind. Wohl auch wegen seines hohen Grades an Authentizitat wurde und ist
,Oya’ ein sehr erfolgreicher, in den Schulen gern gelesener Titel, der auch in
franzosischer und danischer (als Schulbuchausgabe) Sprache vorliegt. (URL 18)

Eine Schiilerin beurteilt ,,Oya. Fremde Heimat* so: ,,Ich fand das Buch sehr gut. Man erfahrt viel
Uber die Sitten der Turkei und wie die Menschen dort leben. Besonders gut ist, dass es die
heutige Situation beschreibt* (URL 19).
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Laut Verlag wird ,,Oya“ haufig als Unterrichtsmittel zum interkulturellen Lernen an deutschen
Schulen eingesetzt und erfuhr tber ein Dutzend Neuauflagen. Auf der Internetseite der deutschen
Nationalbibliothek steht {iber das Buch: , Ein wegen der Ich-Perspektive wohl besonders flr
Madchen bisweilen zur Identifikation einladendes, leicht lesbares Buch, das ein fur viele leider
sehr aktuelles Problem aufgreift (URL 19). Ferner sei es als Klassenlektiire gut geeignet und

auch fiir den Religions- und Ethikunterricht einsetzbar (vgl. ebd.).

Die oben angefiihrten Zitate und Buchrezessionen zeigen, dass das Werk ,,Oya. Fremde Heimat
Tiirkei” (1988) nicht nur fiir den Gebrauch an Schulen empfohlen wird, sondern sogar als
Unterrichtsmaterial zum interkulturellen Lernen gedacht sei. Ferner geht hervor, dass
Schilerinnen und Schiler und Lehrpersonen die Beschreibungen und Darstellungen als sehr
realitaitsnah empfinden und sogar als Informationsquelle nutzen, um mehr Uber ,die Sitten und
Gebriuche der Tiirkei” zu erfahren. Die unreflektierte Betrachtung der Leserinnen und Leser

kdnnte bereits bestehende Vorurteile verstarken.

Karin Konig ist 1946 in Diren geboren und ausgebildete Krankengymnastin, Sozialarbeiterin
und Diplompadagogin. Uber mehrere Jahre war sie in der Auslanderarbeit aktiv. Sie promovierte
uber Verénderungsprozesse turkischer Frauen und Madchen durch die Emigration. Karin Konig
lebt heute als freie Publizistin in Hamburg. 1991 verdffentlichte Karin Konig die
Originalausgabe ,,Ich fiihl mich so fifty-fifty* (1981). Auch dieses Buch, das ,die Wende 1989’
in Deutschland thematisiert, an der die Familie der 17-jahrigen Sabine zu zerbrechen droht, fand

eine grofe Leserschaft und wurde ins Franzgsische tibersetzt. (vgl. URL 20)

,Hanne Straube studierte Ethnologie, Turkologie und Soziologie in Frankfurt und Istanbul. Sie
war mehrere Jahre als Sozialarbeiterin und Dolmetscherin in einem Zentrum fir auslandische

Familien tétig. Sie promovierte liber das Thema ,, Tiirken in der Bundesrepublik®. (URL 30)

Kamil Taylan ist 1950 in Istanbul geboren und zur Schule gegangen. Er studierte in Deutschland
Physik und Soziologie. Seit 1978 arbeitet er als Rundfunk- und Fernsehjournalist. Unter anderem
verdffentlichte er das Buch ,,Todliche Pisten: Skirennen um jeden Preis* (1997) und schrieb und
filmte Reportagen flir die preisgekronte Reihe ,,Das Rote Quadrat™ (2002) und erhielt dafiir den

deutschen sowie den europdischen Civis-Medienpreis und den Prix Europa als Film des Jahres.
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In den letzten Jahren drehte Taylan vermehrt Reportagen fiir das Fernsehen, insbesondere den
Hessischen Rundfunk, die teilweise zur besten Sendezeit in der ARD gezeigt wurden, und
veroffentlichte keine Bucher mehr. (vgl. URL 29)

Fiir ihr Buch ,,Merhaba ... Guten Tag* erhielten diese drei Autorinnen und Autoren 1982 den

Hans-im-Glick-Preis.

Am Beginn des Buches wird als Vorbemerkung ein Einblick in den historischen Kontext
gegeben. So wird darauf hingewiesen, dass ,,1981 bis 1984 beinahe eine halbe Million Tiirken in
ihr Land zuriickkehrten* (Konig et al. 1988: 5). Diese Riickkehrbereitschaft wird in der
Vorbemerkung mit der in Deutschland zunehmenden Auslanderfeindlichkeit begriindet. Konig et
al. weisen auch auf die Probleme hin, auf die die Riickkehrer in der Tiirkei stoB3en. ,,Sie werden
hiufig als ,Deutschlidnder’ ausgegrenzt® (Konig et al. 1988: 5). Auch die Schulsituation der
Ruckkehrerkinder sei problematisch. Zwar haben diese, die meist besser Deutsch als Turkisch
sprechen, die Moglichkeit an den neu eingefiihrten so genannten ,,Anadolu-Schulen* (ebd.: 6f)
den Deutsch-Unterricht zu besuchen, wer allerdings im Fach Turkisch ein Ungentigend
bekommt, schafft die Schule nicht. Diese Situation nimmt vielen die Hoffnung auf einen
Schulabschluss. (vgl. Konig et al. 2003: 7)

4.4 Inhalt und Kontextanalyse: ,,Kopftuch* von Patricia Mennen (2006)

Das Buch handelt von der vierzehn jahrigen Sibel, die nach dem Tod ihrer Mutter bei ihren
Groleltern in der Tirkei aufgewachsen ist, sehr liberal erzogen wurde und viele Freiheiten
genossen hatte. Nachdem ihr Vater erneut heiratet, zieht sie zu ihm, seiner Frau und den beiden
Stiefbriidern nach Deutschland. lhre Stiefmutter Hatice ist eine strenggldubige Muslimin und
verlangt, dass auch Sibel ein Kopftuch tragt und sehr religios lebt. Zundchst akzeptiert sie das
ihrem Vater zuliebe, den sie sehr liebt und verehrt. Aber auch ihr Vater hat sich durch Hatice
verandert, immer mehr wird er zu einem fanatischen Muslim. Alles &ndert sich bei einem
Schulfest. Dort verliebt sich Sibel in den sechzehn jéhrigen Matze und beschliel3t von nun an ein
riskantes Doppelleben zu fiihren. Zuhause spielt sie die brave, gehorsame Tochter und sobald sie

in die Schule kommt, nimmt sie ihr Kopftuch ab und zieht Jeans und enge Tops an. Als die
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Familie herausfindet, dass sie sich heimlich mit einem deutschen Jungen trifft, wird sie zuhause
eingesperrt, von ihrem Vater verpriigelt und von ihren Stiefbriidern standig bewacht. Ferner soll
sie so schnell wie mdglich mit einem Verwandten der Stiefmutter verheiratet werden. Aber Sibel
will selbst (iber ihre Zukunft entscheiden und diesen alteren Mann aus der Tirkei auf keinen Fall
heiraten. Sie will die Schule beenden, einen Beruf erlernen und einen Mann heiraten, den sie
liebt. Sie l&uft von zuhause fort und findet Unterschlupf in einer Jugendnotdienststelle. Von nun
an lebt sie an einem geheimen Ort, besucht eine neue Schule und kann keinen Kontakt mehr zu
Matze und ihrer Freundin haben. Diese Geheimhaltung ist notwendig, um ihr eigenes Leben und

das von Matze zu schitzen, zu grol? ist die Gefahr von der Familie umgebracht zu werden.

,Kopftuch® ist aus der Reihe short & easy hat 111 Seiten und ist bei Ravensburger Buchverlag

erschienen. Es wird ab zwolf Jahren empfohlen. (vgl. URL 21)

Die deutsche Autorin Patricia Mennen wurde 1961 in Augsburg geboren. Sie studierte
Germanistik, Kunstgeschichte und Theaterwissenschaften in Wiirzburg und Miinchen. Nach dem
Studium arbeitete sie als Redakteurin in einem Jugendbuchverlag. Nach der Geburt ihrer beiden
Tdchter begann sie Kinderblcher zu schreiben. Seit dieser Zeit arbeitet sie nur mehr als freie
Autorin. (vgl. URL 21)

,Patricia Mennens grofle Leidenschaft ist das Kennenlernen von Menschen
urspringlicher Kulturen. Wann immer es geht macht sie sich auf und versucht, einen
authentischen Einblick in fremde Lebenswelten zu gewinnen. Ihre Eindriicke und
Erlebnisse verarbeitet sie in ihren Biichern.* (URL 22)
Die Autorin betont, wie wichtig ihr Authentizitat beim Schreiben ist. Sie ist der Ansicht, dass sie
genau weil3, wortiiber sie schreibt und ist stolz auf ihre Recherchearbeiten. VVon Patricia Mennen

sind ungefahr 150 Bucher — in tber 20 Sprachen erschienen. (vgl. URL 21)

4.5 Inhalt und Kontextanalyse: ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* von
Ben Faridi (2005)

In der Geschichte von Ben Faridi (2005) geht es um die erste Liebe und die Beziehung zweier
Personen mit unterschiedlichem kulturellem Hintergrund (tirkisch — deutsch). Weitere Themen

sind Freundschaft, Zwangsheirat, Enrenmord und Religion (Islam — Christentum). Der 15-j&hrige
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Alex und seine tlrkische Mitschulerin Aisha verlieben sich und beginnen eine heimliche
Liebesbeziehung. Als Aishas Eltern von den Treffen zwischen Alex und ihrer Tochter erfahren,
sehen sie dadurch die Familienehre bedroht und verbieten die Beziehung radikal. Aisha muss ab
jetzt ein Kopftuch tragen. Dies ist Ausldser fur einen zunehmenden Konflikt in der Schule.
Schilerinnen und Schiiler sowie Lehrerinnen und Lehrer sind tber das Tragen von Kopftlichern
und die Liebe des ,ungleichen’ Paares geteilter Meinung. Verzweifelt flichen Alex und Aisha
nach Frankreich. Doch die Freiheit ist nur von kurzer Dauer, nach einigen Tagen werden sie von
der Polizei zuriick zu ihren Familien nach Deutschland gebracht. Aishas Befiirchtungen werden
wahr. Ihr Vater will sie in der Turkei verheiraten. Als sie sich weiterhin weigert, beauftragt der
Vater einen Cousin, seine Tochter umzubringen. In letzter Sekunde retten Alex und sein bester
Freund Mehdi Aisha. (vgl. Faridi 2005)

Das Buch ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* ist laut Informationen auf Faridis
Homepage 2004 geschrieben und 2005 verdffentlicht worden (vgl. URL 23). Es ist im deutschen
Verlag an der Ruhr'” erschienen, in der Reihe K.L.A.R. (Kurz — Leicht — Aktuell — Real).
Zusatzlich ist eine ,,KLAR-Literatur-Kartei: unter dem Buchtitel ,,Aber Aisha ist doch nicht euer
Eigentum!" (Ringeinband) herausgegeben worden. Dieser soll im schulischen Bereich als
begleitendes Unterrichtsmaterial dienen. Die Zielgruppe sind Jugendliche ab zwolf Jahren. Das
Buch hat 99 Seiten und aufgrund seiner groRen Schrift wird es besonders leseschwachen
Leserinnen und Lesern zur Leseforderung empfohlen (vgl. URL 24). ,,Aber Aisha ist doch nicht
euer Eigentum* ist in Osterreichischen Bibliotheken und Buchhandlungen zu bekommen und

auch fur den Schulbedarf in KlassengréRe lieferbar.'®

Die Wahl fiel auf Ben Faridis Roman ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!*, weil er zum
einen 2005 erschien und damit eher aktuell ist und zum andern explizit vom Autor fir den
Schulgebrauch geschrieben wurde. Ferner werden viel diskutierte Themen wie Kopftuch,
Ehrenmord und Zwangsheirat behandelt.

Ysiehe dazu http://www.verlagruhr.de
Diese Informationen entstammen einem Gespréach mit der Leiterin der Padagogischen Buchhandlung in 1080
Wien.
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Ben Faridi wurde 1968 in Téabris im Iran geboren und lebt, seit er vier Jahre alt ist, in Kdln. Er ist
das Kind eines iranischen Vaters und einer deutschen Mutter. Dazu dufRert sich Faridi in einem

Interview:

»|...] Mein Vater ist ein iranischer Buchmacher gewesen. Er setzte und band Biicher in
einer kleinen Druckerei. Eines Tages bekam er Probleme mit der Geheimpolizei, weil er
die falschen Biicher gedruckt hatte. Deswegen floh er nach Deutschland. Er hatte gehort,

dass es dort viele Schriftsteller geben sollte und er deswegen viel Arbeit haben wiirde.*
(Ben Faridi URL 23)

In diesem Zitat beschreibt Faridi, wie sein Vater nach Deutschland kam. Die Tatsache, dass sein
Vater fliehen musste, konnte auch seine kritische Einstellung gegenuber dem Islam und
Religionen im Allgemeinen erkléren, sowie seinen Wunsch Schriftsteller zu werden und damit
seinem Vater nachzueifern. Faridi duBert sich auch Uber das Kennenlernen seiner Eltern und die

Religiositat seiner Mutter:

»|...] Als er (Anm. Faridis Vater) in Deutschland war, sah er, dass es viele schone Frauen
gab. Meine Mutter war die schonste und deswegen heiratete er sie. Zum Glick, kann ich
sagen, denn sie Uberlegte sich gerade, Nonne zu werden. Und dann hétte es mich gar nicht
gegeben. Ich kam 1968 auf die Bildflache und bin zwischen verbotenen iranischen
Buchern und den Kirchgangen meiner Mutter aufgewachsen.* (Ben Faridi URL 23)

In dieser Aussage Faridis wird deutlich, wie wichtig das Thema Religion in seiner Kindheit war.
Religiose Diskrepanzen und interethnische Beziehungen wurden auch in seinem Werk ,,Aber
Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* aufgegriffen. Nach der Schule studierte er Philosophie und

Germanistik. Dazu sagt Faridi in einem Interview:

,»Als Jugendlicher wollte ich unbedingt Wissenschaftler werden, vielleicht damit ich nicht
den katholischen Spriichen meiner Mutter ausgeliefert war. Aber bald stellte ich fest, dass
die Wissenschaftler im Grunde alle verhinderte Philosophen sind. Deswegen dachte ich,
dass ich dann ja gleich ein Philosoph werden kénnte. Aber Philosophen verdienen kein
Geld und leben in Wassertonnen. Also kam ich auf das Biichermachen und
Geschichtenerzéhlen zuriick. Und da bin ich geblieben.” (Ben Faridi URL 23)

Faridi fuhrt ein Doppelleben: Im Hauptberuf arbeitet er als Unternehmensberater, nebenbei
schreibt er und nutzt dafiir die Zeit auf Zugfahrten und Fliigen. Mit Texten zur Leseférderung fiir

Jugendliche — Multikulti-Themen bevorzugt - bedient er ,,cine Marktliicke". Sein Autorenname
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ist ein Pseudonym, das die Lobpreisung von Benedikt mit ,,dem Begehrten" verbindet, der sich

hinter Faridi verbirgt. (vgl. URL 23 und URL 25)

Die folgenden Zitate geben Aufschluss Uber die Beweggriinde und die Motivation des Autors,

dieses Buch zu schreiben.

»Das Buch habe ich 2004 geschrieben, als man begann immer iiber den Islam zu
sprechen. Ich hatte mich geérgert, dass man immer ber die Religion von Menschen
spricht, aber nicht tber das, was die Menschen sonst noch in ihrem Leben beschéaftigt.
[...] Nach meiner Meinung ist Religion nur einer von vielen Aspekten im Leben und man
sollte die anderen nicht unterschatzen. Zum Beispiel, ob man sich frei entscheiden kann,
was man aus seinem Leben machen mochte. [...] Die Freiheit iiber sein Leben
entscheiden zu konnen ist fir mich viel wichtiger als religidse Regeln, die mir von
anderen Ubergestilpt werden. Und dass man sich diese Freiheit nicht nehmen lassen darf,
daruber wollte ich eine kleine Geschichte schreiben.* (Ben Faridi URL 23)

Inwiefern Faridis Migrationshintergrund bei der Verarbeitung seiner Themen eine Rolle spielt,

ist nicht bekannt und geht aus der entsprechenden Literatur nicht hervor.

Auf Faradis Homepage verdffentlichte Kritiken zum Werk ,,Aber Aisha ist doch nicht euer
Eigentum!*“ (URL 23) zeigen iiberaus positive Reaktionen bei den vorwiegend schulnahen
erwachsenen Personen, welche das Buch im Unterricht verwendeten. Es sei ,.eine
Taschenbuchanregung zur Verstarkung von Toleranz und Selbstbewusstsein.“ (Forum
Politikunterricht, Ausgabe 01/2006) Aus einem anderen Zitat geht hervor, dass Faridis Werk
sogar als sehr gute Informationsquelle fur die muslimische Religion betrachtet wird. Das birgt
die Gefahr, dass Schulerinnen und Schiler die Darstellungen des Islams im Werk als die einzige

Wahrheit und Tatsache tGbermittelt bekommen.

Der Text sei, folgt man der Ansicht des Verlags, im Sinne einer aufklarerischen Tradition ein
Lehrstuck. Er informiere Gber die muslimische Religion, er fiihre Schiler anhand einer simplen,
aulerst knappen Geschichte an gesellschaftliche Probleme heran, er zeige anhand verschiedener

Figuren kontrére Einstellungen auf und mache sie so diskutierbar (Eselsohr 9/2006).

Bedenklich ist die unten angefuhrte Aussage, Schilerinnen und Schiler fanden sich in den

dargestellten Personen wieder, sowie dass diese realistisch dargestellt wiirden. Zwar gibt es, die
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in Faridis Werk beschriebenen, Familienstrukturen und Fille von ,Zwangsheirat’ und
,Ehrenmord’, allerdings darf nie vergessen werden, dass es sich bei Kinder- und Jugendliteratur
meist um fiktive Erzdhlungen handelt, welche sehr reif3erisch geschrieben wurden und selten so

der Realitét entsprechen

,,Bei einem heute teilweise sehr hohen Auslanderanteil in manchen Klassen ist dies fir
das Zusammenleben und gegebenenfalls die Integration ein wichtiges und hochaktuelles
Thema, das Ben Faridi mit diesem Taschenbuch aufgreift. Die Schiler finden sich in den
realistisch dargestellten Personen und deren Situationen wieder [...].“ (AG
Jugendliteratur und Medien in der GEW Rheinland-Pfalz, Mérz 2006)
Nur eine einzige Kritik weist auf die vielen Klischees und die oberflachliche Behandlung hin.
,Von den vielen Klischees und einer relativ oberflichlichen Behandlung des diffizilen
Themenbereichs abgesehen, kann das Buch als Einstieg in das Thema und als Diskussionsbasis
benutzt werden* (Leseforum Bayern, Staatsinstitut fiir Schulqualitdt und Bildungsforschung,
Ausgabe 15.06.2006). Das Werk ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!*“ beziehungsweise
einzelne Kapitel daraus konnten durchaus als Diskussionsbasis verwendet werden, sie sollten

allerdings nicht unreflektiert und ohne anschlieRende Diskussion gelesen werden.

4.6 Inhalt und Kontextanalyse: ,,.Seidenhaar von Aygen-Sibel Celik (2007)

Canan und Sinem sind zwei sechzehnjahrige Madchen mit tirkischem Migrationshintergrund,
die in Deutschland gemeinsam eine Klasse besuchen. Friiher waren sie Freundinnen, doch als
Canan begann aus Uberzeugung ein Kopftuch zu tragen und Sinem aus Uberzeugung keines
tragt, trennen sich ihre Wege. Als im Unterricht das Thema Kopftuchverbot aus aktuellem
politischnem Anlass diskutiert wird, prallen ihre Meinungen aufeinander. Am ndchsten Tag ist
Canan verschwunden. Familie und Polizei suchen nach ihr.

Sinem hat ein schlechtes Gewissen und macht sich auf die Suche nach ihrer ehemaligen
Freundin. Sie erfahrt, dass Canan eine Koranschule besucht hat und beginnt diese aufzusuchen.
Trotz ihrer Ansichten fihlt sie sich in dieser Gruppe wohl und lernt dank der engagierten und
beliebten Lehrerin den Islam ganz neu kennen. Hier findet sie Antworten auf ihre Fragen und
beginnt allmahlich zu verstehen, warum Frauen das Kopftuch aus vollig freien Stlicken tragen.

Eines Tages beschlie3t sie selbst ein Kopftuch zu tragen und stot mit dieser Verédnderung auf
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grofRes Unverstandnis auf Seiten ihrer Familie und der Schule. Sie erkennt flr wie viel Probleme
dieses ,Stiickchen Stoff” sorgt.

Nach ein paar Tagen ist Canan zuruck. Sie war bei ihrer Lehrerin aus der Koranschule
untergetaucht. Alles war ihr zuviel geworden. Die Erwartungen ihrer strengen Eltern, schulisch
und beruflich Erfolg zu haben und die AulRenseiterposition in der Schule waren belastend fir sie.
Als aufgrund des neuen Kopftuchverbots auch noch ihr Traum Lehrerin zu werden platzte,
musste sie einfach weg. Sie hatte Angst ihre Eltern kdnnten sie nun zwingen das Kopftuch
abzulegen. (vgl. Celik 2007)

»Seidenhaar erschien 2007 im Verlag Carl Ueberreuter. Das Buch hat 144 Seiten und ist flir
Jugendliche ab zwdlIf Jahren empfohlen.

Anders als in vielen anderen Bilchern macht Aygen-Sibel Celik die sogenannte
,Kopftuchdebatte’ nicht an einem Konflikt zwischen einer Deutschen und einer Tiirkin fest. Sie
lasst die Geschichte aus der Sicht zweier tlrkischen Madchen erzahlen. Die Frankfurter
Allgemeine Zeitung (2007) schrieb uber Celiks Werk:

»l...] die gegensitzlichen Positionen der beiden Méidchen verdeutlichen einmal mehr,
dass die Meinung der bei uns lebenden Muslime zum Thema Religion keinesfalls so
einstimmig ist, wie viele Vertreter der religiosen muslimischen Verbénde suggerieren.
Die Autorin widmet sich Sinems Scheu vor dem Kopftuch genauso, wie sie auch den
Motiven von Canan und ihren Freundinnen Raum gibt.“ (URL 26)
Lobend zu erwéhnen ist, dass Diversitdt aufgezeigt wird und vielschichtige Darstellungen mit
alten Klischees brechen. Das Besondere ist, dass auch Schwierigkeiten, die Médchen, welche ein
Kopftuch tragen haben, namlich sich gegeniiber Vorverurteilungen zu behaupten thematisiert

werden.

Aygen-Sibel Celik wurde 1969 in Istanbul geboren und lebt seit ihrem zweiten Lebensjahr in
Deutschland, in oder um Frankfurt am Main. Sie studierte Germanistik und wéhlte den
Schwerpunkt Kinder- und Jugendbuchforschung. Aygen-Sibel Celik absolvierte diverse Praktika
im pédagogischen und journalistischen Bereich und war mehrere Jahre als Redakteurin einer
Fachzeitschrift tatig. Als freie Autorin verfasste sie zahlreiche Artikel und Rezensionen Uber die
Darstellung des Fremden in der Kinder- und Jugendliteratur. Heute schreibt sie selbst Kinder-

und Jugendbicher und gibt Kindern Kurse in Kreativem Schreiben. (vgl. URL 27) Auch fir
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Lesungen an Schulen kann man die Autorin einladen. Auf der Webseite des Ueberreuter
Verlages™ konnen Unterrichtsmaterialien heruntergeladen werden. Fiir das Buch ,,Seidenhaar®
erhielt die Autorin das Arbeitsstipendium fiir Schriftsteller 2006 des Hessischen Ministeriums fir
Wissenschaft und Kunst. ,,Seidenhaar wurde im Februar 2008 mit dem LesePeter, der
Arbeitsgemeinschaft flr Jugendliteratur und Medien ausgezeichnet. (vgl. URL 28) Unter
anderem schrieb sie ,,Sinan und Felix“, welches Buch des Monats Mérz 2007 wurde und ,,Alle

gegen Esra®. (vgl. URL 29)

Das Thema Kopftuch ist in Osterreich und Deutschland sehr prasent und sorgt immer wieder fiir
Schlagzeilen und hitzige Diskussionen. Sowohl in der Politik, auf Wahlplakaten als auch in den
Medien, Nachrichtensendungen, Printmedien oder Talkshows die ,Kopftuchproblematik’ wird

immer wieder hervorgeholt und breitgetreten.

5 Orientalismus und Sexismus im literarischen Werk

Im zweiten Teil dieser Arbeit werden nun die Werke ,,Ulkii — das fremde Midchen* (Welsh
1973), ,,Hamide spielt Hamide* (Schwarz 1986), ,,Oya. Fremde Heimat Tiirkei*“(Konig, Straube,
Taylan 1988), ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* (Faridi 2005), ,,Kopftuch* (Mennen
2006) und ,,Seidenhaar* (Celik 2007) anhand kultur- und sozialanthropologischer Theorien zu
Sexismus, im Besonderen der Ethnisierung von Sexismus, Multikulturalismus, Feminismus,
Orientalismus und antimuslimischen Rassismus interpretiert und analysiert. Wie im ersten Teil
der Arbeit aufgrund der Inhalts- und Kontextanalysen der Werke ersichtlich wurde, werden in
den Geschichten zahlreiche Klischees und Stereotype transportiert, die abzulehnen sind. Die
Mehrheit der gelesenen Werke hinterlasst den Eindruck, die Turkei und ihre Menschen, als Teil
,des Orients’ seien ausnahmslos traditionell, riickstindig und fundamentalistisch. In der
folgenden Textanalyse sollen die Werke nun dahingehend untersucht werden. Wie im ersten Teil
der Arbeit bereits dargestellt, gehen die Intentionen der Autorinnen und Autoren, aufklarend tber
,fremde Kulturen’ zu schreiben, auf Diskriminierung aufmerksam zu machen und fur kulturellen

Respekt einzutreten, meist nicht auf. Trotz der ehrenhaften Beweggriinde bedienen sie sich

19 www.ueberreuter.at
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zahlreicher Klischees und Vorurteilen, welche gerade bei einer jungen Leserschaft Gefahr lauft,
sich im Gedachtnis festzuschreiben. Diese stereotypen Darstellungen gilt es nun an konkreten
Beispielen, festzumachen, und mit Theorien zu Orientalismus und Sexismus in Beziehung zu
setzen. Wie in der Einleitung bereits beschrieben, wird methodisch nach der Textanalyse von
Arndt und Hornscheidt (2004) und der qualitativen Inhaltsanalyse nach Mayring (2007)
vorgegangen. Die Begriffe Orientalismus und Sexismus werden im weiteren Verlauf der Arbeit
erlautert. Eine genaue Ausfiihrung der theoretischen Ansétze und Definitionen ist notwendig, um
aufzuzeigen, welche diskriminierenden Elemente in den zu analysierenden Werken in welcher
Weise zum Ausdruck kommen und woher sie kommen. Es gilt, das in den Werken transportierte

Orient- und Islambild kritisch zu durchleuchten.

Aus der Theoriediskussion werden Fragen abgeleitet, welche gleichzeitig auch die Kriterien
darstellen, die die Auswahl der Sequenzen anfiihren sollen. Die Problematik, die hier behandelt
wird, ergibt sich aus der Diskrepanz zwischen den Intentionen der Autorinnen und der Autoren
und der Wirkung, die ihre Werke erzielen konnten. Es verbindet sie das Ziel, auf soziale
Missstande aufmerksam zu machen beziehungsweise konkreter eine positive Einstellung
gegeniber turkischen Méadchen zu erzeugen. Dies geschieht unter anderem auch durch das nicht
unproblematische Erwecken von Mitleidsgefiihlen bei der Leserin oder beim Leser. Weitere
Ziele sind gegenseitige Vorurteile abzubauen und multikulturellen Dialog zu erzielen. Dennoch
finden sich in den dieser Analyse zugrunde liegenden Biichern viele Vorurteile und Stereotype
teilweise unreflektiert und vielleicht unbewusst reproduziert, wodurch Zuschreibungen verhértet
werden und das Gegenteil der Intentionen der Autorinnen und der Autoren bewirkt werden

konnte.

5.1 Orient- wund Islambilder (Oriqntalismus/,,Frontier Orientalism“ und
antimuslimischer Rassismus) — ein Uberblick tber die Theorie

Es l&sst sich nicht leugnen, dass das ,Islambild’ im ,Westen’ iiberwiegend durch Ablehnung und
Abwertung gepragt ist und muslimische Minderheiten mit dieser negativen
Bedeutungszuweisung konfrontiert sind (vgl. Attia 2007: 6). Orient- und Islambilder in
Osterreich und Deutschland weisen Parallelen aber auch Unterschiede zu den Orient- und

Islambildern in anderen Gesellschaften auf. Edward Said, Literaturwissenschafter und Professor
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an der Columbia University, eréffnete eine Diskussion dariiber, ,,wie ,der Orient’ von Nordafrika
und der arabischen Halbinsel uber den Nahen und Mittleren bis hin zum Fernen Osten vor allem
in Frankreich, Britannien und den USA zu einer in sich geschlossenen Kultur homogenisiert und
essentialisiert wird*“ (Attia 2007: 7, vgl.: Said 1995). In seinem Werk ,,Orientalism* (1995
[1978]) wies Said darauf hin, dass der Westen?® sich ein Bild des ,,Orients* geschaffen hatte,
welches als solches nicht existierte, sondern Gber Wissenschaft, Literatur und Medien in Europa
konstruiert worden war. Das Interesse an diesem Konstrukt war vor allem die Legitimation des
Kolonialismus. Der Okzident sprach sich selbst Uberlegenheit und Eigenschaften wie
Rationalitdt, Zivilisation, Fortschritt und Moral zu, wiahrend der ,Orient’ als exotisch, irrational,
unzivilisiert und rickstandig galt. (vgl. Markom, Weinh&upl 2007: 17f) Ferner wurden ,dem
Orient’ auch Tradition und Religiositét bis hin zum Fundamentalismus zugeschrieben. Welchem
heute gerade in Bezug zum Islam und dem Terrorismus-Diskurs wieder besondere Aktualitét
beigemessen werden kann. Ebenso werden Irrationalitdat und die Unterdriickung der Frau als

Merkmale ,des Orients’ gesehen.

Im folgenden Abschnitt wird nun auf den wissenschaftlichen Beitrag von Iman Attia (2007)
eingegangen, der sich mit den Prozessen, die in Deutschland wesentlich das Orient- und
Islambild pragten, beschaftigt hat.

Im Gegensatz zu anderen Landern hat Deutschland keine bedeutende koloniale Vergangenheit in
islamisch-orientalischen Landern (vgl.. Attia 2007: 7). Aufgrund dessen fehle laut Iman Attia
allen Eingewanderten aus der Tirkei und anderen Léandern mit islamischer

Bevolkerungsmehrheit das historische Opferbewusstsein in Bezug auf Deutschland (vgl. ebd.: 7).

,Im Gegenteil kann sich die deutsch-tirkische Freundschaft auf eine alte Tradition
berufen: PreuRen und Turkei sowie Habsburger und Tirken kooperierten gegen Ende des
18. Jahrhunderts, das osmanische Reich unterstiitzte Europa bei deren kolonialen und
imperialistischen Aktionen in Nordafrika und im Nahen Osten, im ersten und im zweiten
Weltkrieg gingen Deutsche und Tiirken Kriegsbiindnisse ein.“ (ebd.: 7, vgl. Berman

2007: 71ff).
Auch in Folge der Migrationsbewegungen wurden Einwandererinnen und Einwanderer nicht als
,Orientale’ oder ,Muslime’ wahrgenommen, sondern als Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter und

wurden meist nur nach Staatsangehdrigkeit unterschieden (vgl. Attia 2007: 8). Beginn der 1980er

2 An dieser Stelle sei kurz erwéhnt, dass Said dafiir kritisiert wurde, ,,den Westen“ vereinheitlicht zu haben (vgl.
Markom, Weinhdupl 2007: 18).
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Jahre @nderte sich dies, die bisherigen ,Gastarbeiter’, welche nun bleiben wiirden, wurden
zunehmend als fremd dargestellt und aufgrund ihrer ,traditionelle Lebensweise’, ihrer ,anderen
Religion’ und ihrer ldndlichen Herkunft als ,,anatolische Bauern* bezeichnet (vgl. ebd.: 8).
Aufgrund der Kriege am Golf und der Terroranschlidge wurde ,,das Bild des traditionellen Islam,
das ,den anatolischen Bauern’ zugeordnet wurde, durch das des kriegerischen Islam erginzt, der
schlieBlich mit dem Bild des ,arabischen Terroristen’ assoziiert wurde* (ebd.: 8). Wie schon im
Mittelalter werden Muslime als ,das Andere’, als Gegenpol zur christlichen Identitdt und
Gemeinschaft definiert. In gegenwartigen Wertediskussionen und politischen Entscheidungen
fungiert stets der Islam als Erklarungs- und Unterscheidungsmerkmal, um sich von ,den

Anderen’ abzugrenzen. (vgl. ebd.: 9)

Wie in Deutschland stehen auch in Osterreich Musliminnen und Muslime seit einigen Jahren im
Blickpunkt der Offentlichkeit (vgl. Fleischanderl, Kozmann, Schonberger: 2008: 9).
Diskussionen in der Politik, den Medien und der Gesellschaft seien gepriagt ,,[...] von
Vorurteilen, Stereotypen und polarisierten Darstellungen, die massiv zum vorherrschenden
negativen Bild iiber MuslimInnen beitragen® (ebd.). Neben einer Vielzahl an Faktoren, die zur
Festschreibung des ,Feindbildes Islam’ beitragen, wie Fehl- beziehungsweise Desinformation,
die politische Instrumentalisierung und/oder die Gleichsetzung von Kultur und Religion spielen
anders als in Deutschland in Osterreich besonders historische Faktoren, die im frontier

orientalism-Konzept von Andre Gingrich ausgefiihrt werden, eine entscheidende Rolle.

Anders als Deutschland verbindet Osterreich eine sehr ambivalente Beziehung zu der Tirkei.
..Die Tirken kommen!” — Beinahe drei Jahrhunderte lang war dies einer der gefiirchtetsten
Warnrufe in Osterreich® (Bauer 1982: 7), die ,, Tiirkennot* schlug sich auch in Erzihlungen des
Volkes, wie zum Beispiel in der ,, Tiirkensage® nieder (vgl. Bauer 1982: 8).

Bedeutend fir die Analyse der Primartexte im Osterreich-Kontext ist es auf allgemeine kulturelle
und historische Besonderheiten in Osterreich einzugehen. Daher soll im Folgenden auf das
Konzept des Grenz-Orientalismus (frontier-orientalism) (Gingrich 2003) eingegangen werden,
welches wesentlich zum Verstandnis der VVorstellungen und Bilder tber Islam, Musliminnen und

Muslime in Osterreich beitragt.
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In seinem Artikel ,,Grenzmythen des Orientalismus: Die islamische Welt in Offentlichkeit und
Volkskultur Mitteleuropas® beschiftigt sich Andre Gingrich (2003) mit Inhalt und
Wirkungsweise von mitteleuropdischen (insbesondere 6sterreichischen) Haltungen gegenuber
,dem Orientalen” und der islamischen Welt (vgl. Gingrich 2003: 110f). Andre Gingrich
thematisiert, dass ein sehr groRer Anteil aller Nicht-EU-Staatsbiirger, die gegenwartig in der
Union leben, Moslems sind und dies innenpolitisch zu Problemen fiihrt (ebd.). Die ,fremde’
arabische und islamische Welt wird in fast jeder Gesellschaft der Européischen Union als eine
der ,,unmittelbaren Nachbarregionen* wahrgenommen (vgl. ebd.: 110). Zum einen ist die heutige
europaische Diskussion Uber die islamische Welt von aktuellen wirtschaftlichen und politischen
Interessen geprdgt. Zum anderen fiihrt Gingrich die ,Problematik der gegenwértigen
europdischen Beziehungen mit der islamischen Welt* auf die koloniale Vergangenheit Europas

zuriick (Gingrich 2003: 111). So steht in Andre Gingrichs Artikel:

»Zwar herrschte die Osterreichisch-ungarische Monarchie nie Uber groRere, Uber langere
Zeit bestehende Gebiete der islamischen Welt, aber ebenso wie Spanien (bten das
oOsterreichisch-ungarische und auch das russische Reich eine mehr oder weniger
dauerhafte Herrschaft Gber islamische Grenzlander in ihrer N&dhe aus: Spanien in
Nordwestafrika, Russland in Zentralasien und im Kaukasus und Osterreich bzw.
Osterreich-Ungarn in Bosnien* (Gingrich 2003: 111).

In seinem Konzept erweitert Andre Gingrich den von Edward Said gepragten Begriff

Orientalismus und konzentriert sich auf dessen mitteleuropaischen Besonderheiten. Der frontier

orientalism wird beschrieben als:

»[...] ein dicht strukturiertes Element der Volks- und Hochkultur, das sich auf die
historische Konfrontation mit dem Islam und die Kolonialherrschaft iiber ihn bezieht. [...]
In Teilen Sid- und Mitteleuropas enthalt der frontier orientalism Elemente der
katholischen Volks- und Hochkultur, in denen entscheidende historische (mittelalterliche,
frihkoloniale, spéatkoloniale) Begegnungen mit der islamischen Welt in militanten
Formen und Metaphern in Erinnerung gehalten und gefeiert werden, die die eigene
Vormachtstellung hervorheben. Der Grenz—Orientalismus ist somit die folkloristische
Verherrlichung entscheidender eigener militérischer Siege in der Vergangenheit gegen
Moslems oder gemeinsam mit Moslems, die jedoch aktuellen nationalistischen Zwecken
dient.” (Gingrich 2003: 125)

Anhand verschiedener Beispiele illustriert Andre Gingrich wie eine mythisch-historische
Geschichtsschreibung politisch verwendet werden kann. In allen Féllen wurde an die
Tulrkenkriege erinnert, insbesondere an die Belagerung Wiens in den Jahren 1529 und 1683, um
Botschaften wie ,,wir werden wieder von Orientalen belagert™ (Gingrich 2003: 113) zu stutzen.
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Der Orientale wird meist als Tirke und Moslem dargestellt, kann aber mit verschiedenen
Bedeutungen versehen werden. In der Gegenwart sind Immigrantinnen und Immigranten
»irgendwo aus dem Osten, Siidosten oder Siiden* gemeint, die ,,uns wieder belagern* und gegen
die gekampft werden muss (ebd.: 113). Diese Metaphern werden in Osterreich von einem breiten
politischen Spektrum fur nationalistische und populistische Zwecke benutzt, wie zum Beispiel:
., Wozu haben unsere Vorfahren unser Land gegen die Turken verteidigt, wenn wir sie jetzt
wieder hereinlassen? * (Haider zitiert nach Gingrich 2003: 113) Der starke Einfluss und Erfolg
solcher mobilisierender Parolen zeigt, wie tief sie bereits im ¢ffentlichen Bewusstsein verhaftet,
in die Geflhle und Denkweisen der Menschen und in die &ffentlichen Wahrnehmung
eingegangen sind (vgl. ebd.: 113). So finden sich zahlreiche anti-tirkische Symbole sowohl in
landlichen und stadtischen 6ffentlichen und kirchlichen Rdumen, wie zum Beispiel Skulpturen
von erschlagenen und gedemiitigten tirkischen Soldaten, als auch in Liedern, Redewendungen,
Fluchen, Legenden und Sagen, welche zusammen die mythologische Struktur des frontier
orientalism konstruieren. (vgl. Gingrich 2003: 115, Gingrich 2008: 7)

In der stark symbolisierten, antitiirkischen Vorstellungswelt wird ,der Tiirke’, welcher meist fiir
den ,,schlechten, hésslichen oder bosen Moslem steht (ebd.: 115) einerseits als gewalttitiger
Aggressor und Eindringling und andererseits als besiegter und erniedrigter Gegner dargestellt.
Dieser wird mit einer direkten Bedrohung ,unserer’ physischen und kulturellen Existenz
assoziiert. Entsprechend der mythischen Geschichtsschreibung fiihrte erst der Sieg Uber die
Tirken zum goldenen Zeitalter, zum Aufstieg der Habsburger und letztlich zur Vormachtstellung
in Europa. (vgl. Gingrich 2003: 116ff) ,Der Bosnier’ steht meist fiir den ;guten Moslem’, dies
geht zurlck auf die Zeit des Anschlusses von Bosnien-Herzegowina (1908), in der bosnische
Muslime als Elitesoldaten der kaiserlichen Armee k&mpften. Nur ein gedemutigter und
beherrschter Orientale kdnne zum treuen Verbundeten werden. (ebd.) Die Trennungslinie
zwischen beiden geht einher mit der Absteckung einer Grenze (frontier), die das vermeintlich

kohérente ,Wir’ von den tiirkischen ,Anderen’ trennt.

,Der gute und der schlechte Orientale dienen als [...] Schliisselmetaphern der mythischen
Geschichtsschreibung, um die eigene Politik mit Verweis auf die Grenzmission zu
erklaren. Die Uberwindung des schlechten Moslems ist Voraussetzung fiir runmreiche
Errungenschaften wie Modernitat, aber auch (nationale) Identitat, wahrend das Vertrauen
in einen kontrollierten guten Moslem im Kampf gegen andere Bedrohungen aufrecht
erhalten werden sollte — dies ist die Metadarstellung des Grenzorientalismus.* (ebd.: 123)
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Ein Blick auf die Geschichte offenbart, dass je nach Interessenslage und Strategie priméare und
sekundére Sichtweisen ,des Orientalen’ verdndert und emotional neu besetzt werden konnen. So
war im deutschen Nationalismus nach dem Ersten Weltkrieg ,der Araber’ der Inbegriff des ,guten
Orientalen’, da er als ein potentieller Verbiindeter gegen das sogenannte Weltjudentum
angesehen wurde. Im Gegensatz dazu betrachtete Osterreich assimilierte Juden als ,gut’, wihrend
,die Araber’ dem heroischen Erlangen der staatlichen Symbole (Fahne) im Wege standen und als
,bose’ konzipiert wurden. Nach den 1970er Jahren, in der Ara Kreisky bemiihte man sich um
eine gute Zusammenarbeit mit dem Nahen Osten, was auch Auswirkungen auf orientalisierende

Zuschreibungen hatte: die islamische Welt wurde geschétzt und bis 1986 auch positiv bewertet.

Der ,klassische’ Orientalismus von Said deckt nicht alle europdischen Wahrnehmungsformen des
Orients ab. Gingrichs Grenzorientalismus bezieht sich nicht auf ferne, unterworfene Kolonien in
Ubersee, sondern auf nahe ,Eindringlinge’ an der eigenen Grenze. Sie haben im Unterschied zu
,primitiven’ Afrikanern oder amerikanischen ,Indianern’ Geschichte, Bildung, Religion (wenn
auch die ,falsche’) und Kultur (wenn auch eine unverstindliche). (vgl. Gingrich 2003: 124) Ein
weiterer Gegensatz zum klassischen Orientalismus ist im Zusammenhang mit Erotik und Frauen
festzustellen. Wahrend bei Said der Fokus auf einer voyeuristischen Sicht der Frau
(beispielsweise Haremsvorstellungen) und auf alle Versionen von Erotik, die zugleich im
Okzident verboten sind, liegt, thematisiert der frontier orientalism Frauen und Erotik kaum. (vgl.
Gingrich 2008: 7) Der ,klassische’ Orientalismus ist ferner ein Erzeugnis imperialer Eliten,

wohingegen der frontier orientalism tief in der VVolkskultur verwurzelt ist.

Der Frage wie das europdische Bild iiber ,den Orient’ geprigt wurde, geht auch Iman Attia
(2007) in ihren Beitrdgen zu Orientalismus (2007) nach. Fest steht, ,,Orientalisierende Klischees
und antimuslimische Ressentiments schopfen aus kulturellem Wissen, gesellschaftlichen
Diskursen, die iiber Jahrhunderte weitergegeben wurden* (Attia 2007: 10). Durch die Mérchen
aus 1001 Nacht, die Abenteuerromane von Karl May, Reiseromane, Betty Mahomoodys ,,Nicht
ohne meine Tochter (1988), diverse Reportagen in Frauenzeitschriften und
Nachrichtenmagazine sind nur Beispiele wie stereotypisierende Orient- und Islambilder
verbreitet und verfestigt werden (vgl. ebd.: 10). Diese Texte wiirden ,,[...] das Selbst- und
Fremdbild auch dann, [prdgen], [...] wenn sie als ginzlich erfundene Unterhaltungslektiire

ausgewiesen sind“ (ebd.:10). Diese stindige Reproduktion fiihrt dazu, dass ,,das Exotische,
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positiv Besetzte dem imagindren, mérchenhaften, sinnlichen, urspriinglichen Orient zugewiesen
wird, wahrend der reale, politisch relevante, akademische Islam vernichtend als Bedrohung
dargestellt wird“ (ebd.: 10f).

,Folgt man der Analogisierung orientalisierender und sexualisierender Diskurse, dann
werden mit dem Orientalischen ,weibliche’ Bereiche assoziiert (Haremschleier,
Bauchtanz, Gastfreundschaft, Kiiche), wahrend Gewalt, Terror und auch das Kopftuch
eher in ,minnliche’ Kontexte gestellt werden. Der Sehnsucht nach dem (weiblichen)
Orient, die im Exotismus anklingt, steht die Angst vor dem (mé&nnlichen) Islam
gegeniiber.“ (ebd.: 11)
In jlngster Zeit verdnderte sich in Folge von islamistischen Terroranschlagen in New York,
Madrid und London das Feindbild ,Ausldnder’ und ,Auslédnderin’ zum Feindbild ,Islam’, wobei
auch hierbei homogenisiert wird. Kulturelle und gesellschaftliche Unterschiede so wie
unterschiedliche Islamauslegungen werden nicht anerkannt. Phanomene wie Ehrenmorde,
Zwangsverheiratung und Frauenbeschneidung werden als religionsimmanente Elemente
interpretiert. Begriffe wie Islamophobie, Islamfeindlichkeit (teilweise auch stark kritisiert) und
Anti-Muslimismus  bezeichnen ,die feindliche Einstellung gegeniiber dem Islam
beziehungsweise die Diskriminierung von Musliminnen und Muslimen* (Markom, Weinhéupl:
2007: 34). Der Begriff Islamophobie, bezeichnet die auf stereotypen Zuschreibungen basierende
Angst (Phobie) vor dem Islam, aber auch Vorurteile Musliminnen und Muslime (vgl. ebd.). Mit
den Anschldgen auf das World Trade Center am 11. September 2001 setzte auch eine verstarkte
Islamfeindlichkeit ein — ,der Islam’ wurde haufig mit radikal-islamistischen Terror-
Gruppierungen in Zusammenhang gebracht und Musliminnen und Muslime haben seitdem
vermehrt mit Vorurteilen zu k&mpfen (vgl. ebd.: 35, ). Wiederholt wurden Forderungen laut,
Musliminnen und Muslime missten sich von den Gewalttaten des 11. Septembers 2001, vom

Terrorismus und vom Islamismus distanzieren (vgl. Paulus 2007: 286).

Vor diesem Hintergrund ist es fiir die Analyse interessant, ob einige der oben genannten
Verallgemeinerungen in Bezug auf den Islam in den Werken der KJL zu finden waren oder, ob
dieses Bild ,eines Orients’ weiter festgeschrieben oder kritisch hinterfragt wird. Die Werke
werden nun auf folgende Fragestellungen hin untersucht: Bedienen sich die Autorinnen und
Autoren der Grammatik der Grenz-Orientalisierung, nach welcher ein kohérentes ,Wir’ von
einem ,tlirkischen Anderen’ unterschieden wird? Wird homogenisiert? Beziehen sich Haltungen

gegeniiber ,den Tiirken’ und der islamischen Welt auf die mythische, nationale Geschichte? Wird
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zwischen dem ,guten’ und dem ,schlechten Orientalen’ unterschieden? Werden Feindbilder

kreiert oder revidiert?

5.1.1 Zugeschriebene Religiositat

Die in den Werken auftretenden Zuschreibungen zum Islam decken sich teilweise mit den
,orientalisierenden’ Zuschreibungen. So werden im derzeitigen Islam-Diskurs besonders die
angebliche ,Demokratieunfihigkeit’, die Unterdriickung von Frauen, aber auch die Tendenz zu
Fundamentalismus bis hin zum Terrorismus hervorgehoben. Gerade im Hinblick auf die
Zuschreibungen an Musliminnen und Muslime in der Gesellschaft ware es wichtig, Klischees zu
durchbrechen, wonach ,der Islam eine gewalttitige Religion’ sei. Es sollte ebenso darauf
hingewiesen werden, dass in Religionen vieles Auslegungssache ist und es bei dieser Auslegung

auf den jeweiligen Kontext ankommt.

In Ben Faridis Werk ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!*“ (2005) kommt der
Gegeniberstellung der Religionen Christentum und Islam und den (westlichen) Vorurteilen
gegeniiber dem Islam eine grof3e Bedeutung zu. Der Islam wird vor allem in Verbindung mit der
Turkei thematisiert. Ferner soll gezeigt werden, welche Aspekte bei der Beschreibung des
Christentums und welche bei der Beschreibung des Islams hervorgehoben wurden. Auf folgende
Textstellen sei hingewiesen: ,, Das ist vielleicht ein bisschen so, wie es bei uns im Mittelalter war.
Da hat die Kirche aus der Bibel auch alle moglichen Gesetze abgeleitet, bis hin zur
Hexenverbrennung. “ (Faridi 2005: 31) Der Autor bedient sich hierbei des weit verbreiteten
Vorurteils ,der Islam sei eine riickstandige Religion und mit dem Christentum zu Zeiten des
Mittelalters vergleichbar’. Als Symbol fiir diese ,Unterdriickung’ und ,Riickstandigkeit’ steht vor
allem das Kopftuch. ,,Sie haben das Kopftuch von ihren Eltern oder Mdnnern aufgezwungen
bekommen und sie leben nach uralten Moralvorstellungen, bei denen Frauen weniger wert sind
als Mdnner* (ebd.: 31). Angesprochene Phanomene wie Ehrenmord oder Zwangsheirat werden

falschlicherweise als Ausdruck ,der Religion Islam’ prisentiert.

Im Werk ,,Kopftuch* von Patricia Mennen (2006) spielt der Islam ebenso eine gro3e Rolle. Das
tirkische Méadchen Sibel verzweifelt daran, dass ihr Vater aufgrund seiner neuen Frau immer

fanatischer in seinen religiésen Anschauungen wird.
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Im Laufe der Zeit wurde Sibels Vater immer radikaler in seinen Ansichten, die Worte des
Hodschas nahm er gierig in sich auf. Der (Anm.: Vater) glaubt, dass alle Unglaubigen
verdammt sind und im Jenseits wegen ihrer Unglaubigkeit im Ho6llenfeuer schmoren
massten. Der sie zwingt, sich mit Kopftuch und Mantel zu verhullen. (Mennen 2005: 96)
Die Schuld daran gibt sie auch dem Hodscha in Deutschland, der ,,alle Nicht-Muslime flr
minderwertig halt“ (ebd.: 10). Gleichzeitig vermisst sie ,,/...] Hodscha Abdullah, den
Geistlichen im Dorf ihrer Groleltern in der Tirkei. Er war das genaue Gegenteil von dem
Hodscha hier in Deutschland. Er war gutig und predigte immer wieder, dass Allah fur alle
Menschen da ist.“ (ebd.: 10) Diese Textpassage gilt es positiv herauszustreichen, da aufgezeigt
wird, dass es eben auch Geistliche gibt, die keine radikalen religiosen Ansichten predigen. Auch
Sibel wird gezwungen nach strengreligiésen Vorschriften zu leben. Weder darf sie mit ihren
Freundinnen ins Schwimmbad gehen, da ihre Eltern das unanstindig finden, noch darf sie einen
Freund haben. Fast taglich muss sie in den Gebetsraum oder in die Moschee gehen, obwonhl sie
gar keine Lust dazu hat. Auch die Schule halten ihre Eltern flr verschwendete Zeit, denn sie sind
der Ansicht: ,,,Allein der Koran sollte die Quelle deines Wissens sein!’* (ebd.: 9) Die
unterschiedlichen Religionen werden fur Sibel und ihrem deutschen Freund zu einem

undberwindbaren Hindernis.

., [Sibel] ,Wir kommen aus zu unterschiedlichen Welten. Da wird immer etwas sein, was
uns trennt’. ,Aber das ist doch Quatsch!’ ,ruft Matze verzweifelt. , Wir verstehen uns doch
prima. Es ist mir egal, dass du Tiirkin bist. Wir sind doch beide Menschen.’ ,Ja, aber du
bist Christ und ich bin Muslimin. Wir kénnen nicht zusammen sein. Das ist gegen Allahs
Gesetz.’ (ebd.: 79)
Auffallend ist das in den &lteren Werken wie ,,Ulkii - das fremde Madchen® (1973) und ,,Hamide
spielt Hamide* (1986) das Thema Religion noch nicht thematisiert wird. Erklarung dafiir konnte
die offentliche Wahrnehmung zu dieser Zeit sein, in der der sogenannte ,Anti-Muslimismus’
noch weniger verbreitet war, als zu der Zeit in der Werke wie ,,Aber Aisha ist doch nicht euer
Eigentum!* (2005), ,.,Kopftuch* (2006) und ,,Seidenhaar* (2007) erschienen. In den Werken ist
kaum eine differenzierte Sichtweise auf den Islam gegeben. Besonders in Faridis (2005) und
Mennens (2006) Werk wird der Islam pauschalisierend verurteil. Bilder von vielféltigen
Alltagswirklichkeiten innerhalb einer heterogenen Gesellschaft, finden sich selten. Positiv
herauszustreichen ist das Werk ,,Seidenhaar” (2007). Darin wird ndmlich nicht nur aufgezeigt,

dass es auch muslimische Médchen gibt, die aus eigener Motivation heraus Religiositat leben,
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sondern auch, dass es turkischstimmige Familien gibt die ihre Religion eher weniger intensiv

ausiben.

5.1.2 Tradition und Ruckstandigkeit

In den meisten Werken machen die Autorinnen und Autoren das Leben einer auslandischen
Familie an nur einem Familientyp fest. Differenzierte Darstellungen der Lebensverhéltnisse in
den Herkunftslandern, wie sie sich aus dem Stadt-Land-Gefalle, dem sozialen Status und der
religiésen Zugehorigkeit einzelner Familien ergeben kénnen, fehlen. Mit ihren Beschreibungen
stellen die Autorinnen und Autoren den modernen, reichen, industrialisierten Westen meist

einem riickstandigen, armen, landwirtschaftlich gepréagten Herkunftsland gegeniiber.

Als Oyas Familie in die Tiirkei zuriickkehrt wird ihnen die ,Riicksténdigkeit’ ihres Landes erst
bewusst. Die Sitten und Gebrauche unter anderem im Schulsystem, der Arbeitswelt und im
Gesundheitswesen sind ihnen fremd, erscheinen ihnen riickstandig und die Familie beginnt sich

nach Deutschland zu sehnen.

., [Mutter] ,Oya wach auf, wir sind nicht mehr in Deutschland. Was meinst du, wie oft ich
Sehnsucht nach Deutschland habe! Wie gerne wirde ich mal wieder mit meinen
Frankfurter Freundinnen Kaffee trinken und mich unterhalten! Die Frauen hier verstehen
mich nicht. Sie sitzen den ganzen Tag zu Hause und kénnen nicht begreifen, was ich
vermisse. Sie wissen nicht, wie es ist berufstatig zu sein und tber selbst verdientes Geld
zu verfiigen.”* (Konig, Straube, Taylan 1988: 86)

., [Oya] Die Mddchen, die ich hier getroffen habe, gefallen mir alle nicht. Sie sind so
brav, machen den Mund nicht auf und haben keine Ahnung von dem, was mich
interessiert. Wenn ich von Deutschland erzéhle, wie ich dort gelebt habe, halten sie mich
fiir verriickt. Die wissen nicht einmal, was McDonald’s ist. [...] Ihre Klamotten sind

altmodisch. * (ebd.: 40)
In dem Werk ,,Hamide spielt Hamide* (1986) werden die unterschiedlichen Lebensverhaltnisse
zum Inhalt des Theaterstiickes und den Leserinnen und Lesern die vermeintliche

,Zurlickgebliebenheit’ der Tiirkei vor Augen gefiihrt.

., Tochter: ,Vater gibt es in Bremen Schafe und Ziegen und Wiesen, auf denen sie
weiden?’ Vater: ,Nein, die gibt es in der Stadt nicht. Dort fuhren die Leute Hunde an der
Leine spazieren.” Mutter: ,Wo soll ich das Wasser holen fiir die Wische? Gibt es dort
einen Brunnen vor dem Haus?’ Achmed.: ,Ihr werdet staunen, in Bremen gibt es in jeder
Wohnung Wasserhahne, aus denen warmes und kaltes Wasser fliefst. “(Schwarz 1986)
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Anders in dem Roman ,,Kopftuch* (2006), darin wird deutlich auf positive Momente des Lebens
im Heimatland verwiesen. ,, [Sibel] In Izmir war ihr Leben dhnlich gewesen wie das von Lola
und anderen deutschen Madchen hier. Damals trug sie noch Jeans und enge T-shirts. Sie durfte
Freunde treffen. Doch das ist lange her.* (Mennen 2006. 11f) Sie vermisst ihr friiheres Leben,
denn seit sie in Deutschland ist steht sie unter permanenter Bewachung ihrer Familie. ,, /Sibel]
Sibel darf ohne Einverstéandnis nichts unternehmen. Das ist ganz schén hart. Vor allem, da sie
friiher in der Tiirkei ganz anders gelebt hat.* (ebd.: 11).

Im Gegensatz zu Sibel (Mennen 2006) trauert Oya (Koénig, Straube, Tylan: 1988) ihrem
modernen deutschen Lebensstil nach. Die Rickkehr in die Tirkei bedeutet fir Oya unter
anderem auch die gewohnte westliche Kleidung abzulegen. ,,/Oyas Grofmutter] ,[...] die
Kleider, die du anhast, solltest du lieber in den Koffer packen und nach Deutschland
zurtickschicken’* (K6nig, Straube, Tylan 1988: 33). Auch von dem Wunsch in Deutschland den
Schulabschluss und im Anschluss eine Ausbildung zu machen muss sie sich trennen. Da helfen
auch die Bemiihungen ihrer Schwagerin nicht: ,, /Oyas Schwdgerin] , Wir kénnten Oya auch hier
behalten, damit sie erst einmal ihre Ausbildung machen kann’* (Konig, Straube, Tylan 1988:
11). Auch Hamide (Schwarz 1986) muss sich von dem Gedanken trennen die Schule zu beenden
und einen Beruf zu erlernen. Chris, Hamides deutscher Freund &uRert sich wie folgt daruber:
., Nun ist alles aus fiir sie. Sie wollte so gern Krankenschwester werden, stattdessen muss sie
nachstes Jahr heiraten, einen Mann, den sie gar nicht richtig kennt. Da darf sie nicht mehr zur
Schule gehen oder einen Beruf erlernen.’** (Schwarz 1986: 123)

Die Tiirkei wird im Vergleich zu Deutschland als minderwertig und ,schlechter’ dargestellt. Die
Unterdrickung der Frauen, Zwangsheiratung usw. werden als Indiz fur die Rlckstandigkeit der
Turkei herangezogen. Vergleiche werden im Laufe der Geschichten immer wieder gezogen,
wobei die Bedingungen fiir Jungendliche in Deutschland als erstrebenswerter herausgearbeitet
werden. Im Vergleich der deutschen und der tiirkischen Kultur, wird die deutsche Kultur nicht
selten, auch in den Augen der ,ausldndischen’ Figuren, positiver als die ihr gegentibergestellte

Fremdkultur dargestellt.
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5.1.3 Turkenkriege
In dem Buch ,,Ulkii - das fremde Miadchen® (1973), ldsst Renate Welsh ihre Figuren Bezug auf

die Turkenbelagerung nehmen.

., [Bérbel] Ulkii war so hilflos und ganz allein drauen neben dem Katheder, und wir
waren so viele. Aber da stiefy mich Karin an und sagte: ,Also, unsere Tiirkenbelagerung
wird gut!* (Welsh: Ulkii — das fremde Mddchen 9) [...] ,Wir waren eine prima
Klassengemeinschaft, aber seit der Tirkenbelagerung gibt es nur mehr Streit.”* (ebd.:
17)
Hierbei wird auf die Tlrkenkriege hingewiesen und die Botschaft: ,Und abermals werden wir
von Orientalen’ belagert aktualisiert. Der schlechte Orientale, ,der uns wieder belagert’ und
gegen den gekadmpft werden muss, stammt laut Aussagen im Werk irgendwo aus dem Osten,
Stidosten oder Siiden und erhélt eine eigene Bezeichnung: ,,Tschusch®. So fragt die Figur der
Barbel ihre Mutter: ,,,Sag, was ist eigentlich ein Tschusch? ‘ ,Ein Schimpfwort®, [...] ,Das sollst
du nicht sagen.'* (ebd.: 41) Barbel gibt nicht auf und mdchte von ihrer Mutter Genaueres

wissen:

,[...] was bedeutet es?‘ [...] ,Auslinder’, sagte sie nach einer Weile. ,Aber doch nicht
alle Auslinder? Ein Engldnder zum Beispiel ist doch kein Tschusch, oder?* fragt das
Madchen weiter. ,Nein, ein Englinder sicher nicht. Jemand aus Siid- oder Osteuropa,
Jjedenfalls mit schwarzen Haaren®, antwortet Bérbels Mutter. (ebd.: 41f)
Phénotypische Merkmale wie dunkle Haare, dunkle Haut, dunkle Augen, andere, fiir ,uns’
altmodische Kleidung, wilde Schnurrbérte, Unterwdirfigkeit der Frauen und Autoritdt und
Ehrgefiihl der Ménner fungieren als ,rassenkonstruierene’ Merkmale. Auf folgende Textstelle sei
hingewiesen: ,,/...] dunkelhdiutig und dunkelhaarig wie die anderen [...] und sie trugen wilde
Schnurrbarte, richtig zum Fiirchten. (Welsh 1973: 31f) [...] die Ausldnder, kohlschwarze Haare

wie die Ulkii [...].“ (ebd.: 49)

Wie im theoretischen Uberblick bereits dargelegt wurde, ist in Osterreich meist von ,den Tiirken’
die rede, wenn ,die Auslinder’ gemeint sind. Daflir kénnen viele Faktoren als Erklarung
herangezogen werde, unter anderem die von Gingrich (2003) erwahnte Mytho-Logik des frontier

orientalism — in welchem eben auch auf die Tirkenbelagerungen Bezug genommen wird.
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5.1.4 Der ,gute“ und der ,,schlechte® Orientale

Im Werk ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* (2005) bedient sich der Autor genau dem
in Gingrichs frontier orientalism-Konzept beschriebenen Stereotyp des ,,guten Orientalen oder
Moslems* (Gingrich 2003) anhand des Bosniers, um eigentlich darauf hinzuweisen, dass ja nicht
alle muslimischen Frauen unterdriickt werden und Kopftuch tragen mdissen. ,,/...] und es gibt
moslimische Frauen mit und ohne Kopftuch. Zum Beispiel unsere Nachbarn aus Bosnien. Das
sind auch Moslems. Da trdigt die Frau kein Kopftuch.”* (Faridi 2005: 30)

5.1.5 Zusammenfassung

Abschliellend ist zu kritisieren, dass der Autor Ben Faridi in seinem Werk strikt die Christen den
Moslems gegeniberstellt und dabei beide Gruppen homogenisiert. Ben Faridi (2005) und Patricia
Mennen (2006) laufen Gefahr, mit der Darstellung des Islams in ihren Werken das aktuelle
Feindbild Islam zu bekraftigen. In Renate Welsh (1973) und Annelies Schwarz (1986) Romanen
ist negativ anzumerken, dass die beiden tiirkischen Protagonistinnen und ihre Familien durch die
ganze Handlung hindurch als passiv, hilfsbedirftig, ausgegrenzt und diskriminiert dargestellt
werden.

Zusammenfassend kann man sagen, dass sich die Autorinnen und Autoren eindeutig der
Grammatik der Grenz-Orientalisierung (Gingrich 2003), nach welcher ein kohérentes,
homogenes ,Wir’ von einem ,tiirkischen Anderen’ unterschieden wird, bedienen. Was gut in/an
,uns’ (der westlich industrialisierten Gesellschaft) ist, fehlt ,ihnen’, den tiirkisch ,Anderen’
(noch). Eigenschaften wie rational, modern, sexuell frei, demokratisch, unaufféllig/leise, selbst-
beherrscht, zivilisiert und reich werden der westlichen, industrialisierten Mehrheitsgesellschaft
zugeordnet und stehen dem tiirkisch ,Anderen’ mit Eigenschaften wie irrational/emotional,
pride, ruckstandig/traditionell, autoritdr, aufféllig/laut, aggressiv, wild, kriminell und arm

gegentber.
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5.2 Genderkonstruktionen und die Ethnisierung von Sexismus — ein Uberblick
Uber die Theorie

Seit die amerikanische Anthropologien Gayle Rubin (1975) zwischen biologischem Geschlecht
(sex) und soziokulturellem Geschlecht (gender) unterschied, wurde in den feministischen
Sozialwissenschaften diese Trennung vorgenommen. Dadurch ist es gelungen dem Argument,
Frauen seien von Natur aus anders als Manner entgegenzutreten. Die jeweiligen
Geschlechtsrollen wurden ,als Ergebnis von sozialen, kulturellen, historischen und
gesellschaftlichen Prozessen gesehen®. (vgl. Markom, Weinhdupl 2007: 199) Eine Krise erlebten
die feministischen Theorien und die Frauenbewegung, als Frauen, die nicht der Lebensweise der
westlichen, burgerlichen, weillen und heterosexuellen Mittelschichtsfrau entsprachen, ihre
Einwénde erhoben. Kritisiert wurden die hegemoniale Verallgemeinerung und die Ausgrenzung
von Frauen anderer Klassen- oder ethnischer Zugehdrigkeiten. Nicht alle Frauen der Welt teilen
die gleiche Diskriminierung, noch gleicht das Leben Frauen aus verschiedenen Teilen der Welt,
im Besonderen die Westliche, der nicht-Westlichen. (vgl. Abu-Lughod 1996: 17)

Wenn nun in diesem Kapitel unter anderem Uber die Ethnisierung von Sexismus im Kontext von
der Représentation turkischer Médchen und Frauen in der deutschsprachigen KJL gesprochen
wird, so ist dem zuerst einmal eine genaue Definition von Sexismus voranzustellen. So ist laut
Brockhaus ,,Sexismus die Bezeichnung fir jede Art von Diskriminierung, Unterdriickung,
Zurucksetzung und Benachteiligung von Menschen aufgrund ihres Geschlechts sowie fir die
Ideologie, die dem zugrunde liegt.“ (Brockhaus 1993: 175) Laut Margret Jiger wird ,,beim
Sexismus das Geschlecht mit zusatzlicher Bedeutung aufgeladen, indem Frauen und Mannern
bestimmte unterschiedliche Fiahigkeiten zugeschrieben werden* (Jager 1996: 84). So wird
Frauen, nur auf Grund dessen, das sie Kinder gebéren, besondere Féhigkeiten und Fertigkeiten
zugeschrieben, diese auch nach der Geburt zu betreuen und zu erziehen (vgl. Jager 1996: 84).
Solche und andere Zuschreibungen werden dadurch sexistisch, dass soziale Eigenschaften von
Frauen als ,,deren natiirliche und unveranderbare Eigenschaften angesehen werden* (Jager 1996:

84).

Liest man KJL, deren Hauptfiguren tirkische Personen sind, so entsteht der Eindruck turkische

oder moslemische Minner seien sexistisch, sie unterdriicken Frauen in besonderer Weise’. ,,Das
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Argument der patriarchalen, Frauen unterdriickenden Turken bezichungsweise Moslems* spielte
auch im Einwanderungsdiskurs von jeher eine wichtige Rolle (Jager 1996: 81). Diese
Argumentationsweise, bei der sexistische Haltungen und Verhaltensweisen zum
Charakteristikum einer bestimmten Ethnie gemacht werden, bezeichnet Margret Jager als den
Vorgang der ,,Ethnisierung von Sexismus® (vgl. Jiger 1996). Jager unterscheidet hierbei zwei
Auspriagungen: Bei einer ,statischen* Ethnisierung von Sexismus wird Sexismus als eine
vermeintlich nattrliche Eigenschaft von Moslems konzipiert. Das Geschlechterverhéltnis wird zu

«2L (vgl. Jager 1996: 156) Gegeniibergestellt wird die

einem Merkmal der ,,Rassenkonstruktion
»dynamische* Ethnisierung, bei der ,die Zuschreibung eines patriarchalen Verhéltnisses
zwischen Ménnern und Frauen bei Moslems bzw. Tiurken mit einer Veradnderungs- und

Entwicklungsmdglichkeit verbunden wird* (Jager 1996: 157).

Sexistische Haltungen werden als fester Bestandteil einer Kultur angesehen, flr die die einzelnen
Personen nicht mehr verantwortlich gemacht werden kdnnen (vgl. Jager 1996: 159). Mit Beginn
der Frauenbewegung wurde auch die Kritik an sexistischen Verhaltensweisen von Einwanderern
laut. Gepragt wurde das Bild der -eingewanderten ,fremden’ Frau auch wvon der
Migrationsforschung der 1970er Jahre, die unter der Perspektive forschte, dass die Frauen ,,aus
traditionellen, patriarchal - autoritdren Lebensumstdnden in die moderne und zivilisierte
bundesrepublikanische Gesellschaft kamen® (Apitzsch zitiert nach Bednarz-Braun 2004: 73) und
,die ,ausldndische’ Frau sei diejenige, die unter Kulturkonflikten, Isolation und einer totalen
Abhéngigkeit vom Ehemann, Bruder oder Vater leide* (Rodriguez zitiert nach Bednarz-Braun
2004: 73).

Verschiedenste Untersuchungen die sich mit westlichen stereotypen Vorstellungen beschaftigen,
ergeben, dass den tlrkischen Frauen Hilflosigkeit, Ruckstandigkeit und Abh&ngigkeit von ihren
Mannern zugeschrieben werden (vgl. Iris Bednarz-Braun 2004: 77). Das Bild der defizitéren,
unselbstdndigen und unemanzipierten Auslanderin mit islamischer Pragung fand Eingang in die

feministische Diskussion, Politik und Medien.

21 Als ,,Rassenkonstruktion versteht Miles einen dialektischen ,,Prozef der Beschreibung von Gruppengrenzen und
der Verortung von Personen innerhalb dieser Grenzen durch den vorrangigen Bezug auf (mdglicherweise)
angeborene und/oder biologische (meist phanotypische) Merkmale* (Miles 1992: 100).
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Beim Prozess der Ethnisierung von Sexismus werden kontrastierende Gegenbilder — etwa das der
,einheimischen, emanzipierten Frau” und der ,zugewanderten, unterdriickten Frau’ produziert, um
Abgrenzungen vorzunehmen. Die Widersprichlichkeit zwischen Selbst- und Fremdbild
verweisen ,,[...] auf eine Wahrnehmung, bei der die Unterschiede betont und die
Gemeinsamkeiten unterbewertet werden® (Nauck zitiert nach Bednarz-Braun 2004: 74). Jedoch
werden Gemeinsamkeiten in einer homogenisierten Mehrheitsbevolkerung regelrecht
vorausgesetzt. Madchen und Frauen mit islamischen Hintergrund werden sowohl in der
»Ausldnderforschung® als auch in ,,multikulturellen Diskursen viktimisiert™ (vgl. Nokel 2002:
272): ,,[...] als Opfer ihrer kulturellen Herkunft, als Opfer ménnlicher Interessen® [...] ,,sind [sie]
definiert iiber Beschrinkung und die Ohnmacht, sie aufzuheben* (ebd.: 272). Méadchen und
Frauen gelten als diskriminierte Personen, deren Bedirfnisse systematisch missachtet werden
und als diejenigen, die im Vergleich zu nicht-islamischen Gleichaltrigen kaum etwas ,diirfen’
(ebd.: 272f). In Osterreich und Deutschland fungiert der Islam, unter Berufung auf einen
,gemeinsamen  Wertehorizont™, insbesondere ,im Riickgriff auf Geschlecht und
Geschlechterverhéltnis, als Beispiel zur Illustrierung der Grenzen des Multikulturalismus
(Nokel 2002: 273). Nokel (2002) spricht davon, dass ,,das Opfer Frau [...] als polarisierendes
Zeichen eines Wertkonfliktes [gesetzt wird], der zwischen Universalitat und partikularer
Gemeinschaft angesiedelt ist* (Nokel 2002: 274). So wird auf der Suche nach den Grenzen des
Multikulturalismus als Beispiel genannt, dass im Namen des Multikulturalismus auch kulturelle
Eigenarten wie Polygamie und Harem, die ,,gegen die Grund- und Menschenrechte und damit
gegen das Grundgesetz verstoBen” Bestand haben konnten. Mit solchen Argumenten und
Berichten iiber Zwangsehe, Ehrenmord, Genitalverstimmelung und Kopftuch,,zwang® wird
versucht Bilder des Islam zu erzeugen, ,,in denen das Konzept eines weiblichen Individuums
unvereinbar ist mit dem Islam bzw. islamischer Kultur (Nokel 2002: 274). Auch Feministinnen
nahmen in Bezug auf ,,[...] die schwierigen und scheinbar gegensétzlichen Forderungen nach
einerseits Rechten auf kulturelle Selbstbestimmung und andererseits Gleichberechtigung der

Geschlechter und Schutz vor Gewalt unterschiedliche Positionen ein* (Strasser u. Sauer 2009: 7).

Wahrend einige die Position vertreten, Frauenrechte um jeden Preis durchzusetzen und Gewalt
gegen Frauen bedingungslos zu bekampfen, warnen andere auch vor den negativen
Auswirkungen der Stigmatisierung von religiésen und ethnischen Minderheiten als patriarchal

und gewalttatig. Neben der Kritik an den fehlenden Interventionen kulturell legitimierter Gewalt,
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wird auch auf die Gefahr hingewiesen, dass durch die Debatten um Frauen als ,,Opfer ihrer
Kulturen* Frauen statt unterstiitzt ein zweites Mal abgewertet werden. (vgl. Strasser u. Sauer

2009: 7)

Einen wesentlichen Beitrag in der Diskussion um Feminismus und Multikulturalismus lieferte
die US-amerikanische Feministin Susan Moller Okin, in ihrem Essay ,,Is Multiculturalism bad
for women?* (1997/1999). Darin berichtet sie unter anderem, wie es im Zuge der Zuwanderung
aus muslimisch gepragten Landern in westliche Staaten wie England und Frankreich zu den
ersten Konfrontationen in Bezug auf Frauenrechte kam. Angesprochen werden Polygamie und
die Verschleierung von Frauen. Verlangte man zu Beginn die vollige Assimilation der
Zuwandererinnen und Zuwanderer, sprach man ihnen von politischer Seite im Namen des
Multikulturalismus mehr und mehr kulturelle Gruppenrechte und Privilegien zu (vgl. Okin 1997:
of).

Okin vertritt die Meinung, dass Multikulturalismus, vor allem die Zusprechung von speziellen
kulturellen Gruppenrechten und Privilegien sich schlecht auf die Stellung von immigrierten
Frauen in liberalen demokratischen Staaten auswirkt. Die Anerkennung kultureller Praktiken
durch Zusprechung von Gruppenrechten und die daraus folgende mildere Behandlung vor
Gericht in Fallen von Polygamie, Zwangsheirat und Klitorisbeschneidung trete Frauenrechte mit
FuBen. Okin weist auf die Gefahr hin, im Namen des Multikulturalismus und der Anerkennung
kultureller Unterschiede, Missstanden innerhalb der Communities - wie Gewalt gegen Frauen zu

ignorieren und in gewisser Weise zu tolerieren (Okin 1999: 12ff).

Okin wurde dafir kritisiert,

»Kulturen zu essentialisieren, durch das Auslassen der innerhalb ihrer eigenen Kultur
bestehenden Geschlechterungleichheiten mit zweierlei MaR zu messen und einen
arroganten westlichen Feminismus zu vertreten, der andere Kulturen als die eigene als
unterlegen betrachtet, womit sie nicht-westliche Frauen zu passiven Opfern ihrer
unterdriickerischen Kulturen mache® (Saharso 2009: 12).
Leti Volpp, Professorin an der American University Law School, argumentiert, dass
»geschlechtliche Gewalt™ in westlichen Gesellschaften als Fehlverhalten einzelner Individuen
verurteilt und beurteilt wird, wéhrend dieselbe ausgefuhrt von Immigranten eine gesamten Kultur

definiert (vgl. Volpp 2003: 3ff). Demnach wiirden Immigranten gemal ,,archaischen Sitten und
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Traditionen handeln, wohingegen die Handlungen ,in the west’ rational oder psychisch motiviert
seien” (Volpp 2003: 7f). Der Fokus auf Kultur verstellt erstens die Sicht auf strukturelle Krafte,
die kulturelle Praktiken beeinflussen, zweitens auf andere Formen von weiblicher
Diskriminierung und Unterdriickung, drittens auf Frauen als emanzipatorische, aktive Subjekte
und viertens auf Sexismen innerhalb der westlichen ,Kultur’ und Politik (vgl. Volpp 2003 10).
Daruber hinaus bewirkt der Kampf gegen die Unterdriickung der Frau im Namen von Kultur
Widerstand, der einerseits zu einem ,Einfrieren’ gewisser identifikatorischer kultureller
Merkmale flhrt, andererseits Frauen darin gefangen halt (vgl. Volpp 2003 16). Volpp plédiert
dafiir, anstatt sich auf kulturelle Merkmale zu versteifen, den Kontext, die Bedeutung der

Differenz in einzelnen Fallen und die globale Disparitat von Macht zu bertcksichtigen.

Entgegen der Viktimisierung der tlrkischen, muslimischen Frau zeigt Sigrid Nokel in ihrem
Werk ,.Die Tochter der Gastarbeiter und der Islam* (2002), die Bewegung der ,,Neo-Muslimas*,
die den Ur-Islam entlang weiblicher Bedirfnisse neu interpretieren, als Variante des
Widerstandes auf (vgl. Nokel 2002: 276).

»Sie bestreiten [...] ihre Viktimisierung, die sich in einer Offentlichen Sorge um ihre
individuellen Bedurfnisse und Rechte zeigt. Stattdessen verweisen sie auf den friihen
Islam als Instrumentarium des Rechts, das Gleichheit sowohl in Hinblick auf Geschlecht
wie auf die Person zusichert und dariiber die Formulierung der eigenen, der authentischen
und ihrer Situation geméfBen Bediirfnisse zuldsst.“ (Nokel 2002: 276)

Das schwierige Verhéltnis von Feminismus und Multikulturalismus wird als eine der

Erklarungen fur die Abkehr von multikulturellen Ansétzen in Theorie und Politik herangezogen
(vgl. Strasser u. Sauer 2009: 8).

»Die Anerkennung kulturell legitimierter Praktiken wird angesichts von Gewalt gegen
und Unterdriickung von Frauen als zunehmend problematisch gesehen. Doch genauso
umstritten bleibt die Verwerfung von Zugestdndnissen kultureller Gruppenrechten an
Minderheiten und die Forderung nach Assimilation, die Selbstbestimmung begrenzt und
Lebensentwirfe einschriankt.* (vgl. Strasser u. Sauer 2009: 8)

Den Abschluss dieses Kapitels soll ein Zitat von Sawitri Saharso, aus ihrem Beitrag ,,Gibt es

einen multikulturellen Feminismus?* (2009) bilden.

»Angehorige der Mehrheitsgesellschaft — mannliche wie weibliche — haben sowohl das
Recht als auch die Verantwortung, sich gegen Geschlechterungerechtigkeiten
auszusprechen, wo auch immer sie diesen begegnen; dies verurteilt uns jedoch nicht zu
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unbefangenem Universalismus. Es gilt Praktiken und nicht Kulturen in ihrer Gesamtheit
zu verurteilen.” (Saharso 2009: 25)

Fur die Textanalyse ergaben sich der Theorie folgend diese Fragen: Werden
Argumentationsweisen verwendet, bei denen sexistische Haltungen und Verhaltensweisen zum
Charakteristikum einer bestimmten Ethnie gemacht werden? Mit anderen Worten findet ein
Prozess der Ethnisierung von Sexismus statt? Werden dabei kontrastierende Rollenbilder der
,westlichen’ und ,orientalen’ Frau produziert? Werden Frauen aufgrund ihres biologischen
Geschlechts als homogene Gruppe dargestellt und fehlt die Differenzierung in gender — class —
race? Fungiert ,tiirkische Kultur’ im Rulckgriff auf das Geschlechterverhaltnis als Beispiel zur
[llustrierung der Grenzen des Multikulturalismus? Wird den Akteurinnen ein passiver oder

aktiver Status zugeschrieben? Wird widerstandiges Verhalten transparent?

5.2.1 ,Das Kopftuch’ — Symbol und Funktion

Selten wurde einem ,Stiickchen Stoff’ solche Aufmerksamkeit zuteil wie dieser Tage dem
Kopftuch. Nicht nur in Medien und Politik, auch in den Werken der KJL, deren Protagonistinnen
tiirkische Méadchen sind, wird ,das Kopftuch’ zu einem zentralen Thema. In den meisten
Geschichten wird das Bild vermittelt, dass Frauen und Méadchen, die ein Kopftuch tragen,
automatisch unterdriickt werden und es keinesfalls freiwillig tragen wirden. Das Kopftuch wird

somit zum Symbol fir die Unterdriickung der Frauen.

Das tiirkische Maidchen Aisha, in Ben Faridis Roman ,,Aber Aisha ist doch nicht euer

"6

Eigentum!* (2005) wird von ihrer Familie gezwungen ein Kopftuch zu tragen. ,, Aishas Gesicht
sah traurig und eingesperrt aus (Faridi 2005: 29). [...] Aisha nahm ihr Kopftuch ab und warf es
in die Luft. Wir sahen zu, wie es der Wind weit davontrug. (ebd.: 69) Es wird als Akt der
Freiheit dargestellt, als Aisha ihr Kopftuch theatralisch abnimmt und in die Luft wirft. Somit
wird es als negativ gewertet, eines zu tragen. Auch Alex, Aishas heimlicher deutscher Freund
weil3 nicht, was er von einem Kopftuch halten soll und bewertet es als ein negatives Merkmal.
,,Aber Leila kannte ich [Anm.: Alex] nicht und sie hatte ein Kopftuch auf. Ich war mir unsicher,

was sie davon hdlt, dass ich mich an ihre beste Freundin heranmache (ebd.: 10f) [...] Konnte ich

ihr wirklich vertrauen?* (ebd.: 19) Es entsteht die Mutmal3ung, dass man Frauen mit Kopftuch
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nicht vertrauen kann, die durch solche Aussagen eine gewisse allgemeine Gultigkeit erhdlt.
Hierbei wird ein dufReres Merkmal, das Kopftuch, mit inneren Werten in Verbindung gebracht.
Im Laufe der Geschichte wird das Kopftuch hdufig thematisiert. So duBert sich Amalia, Alex
Tante in Bezug auf das Kopftuch ,,,Kopftuch hin oder her’, [...] die Menschen hinter den
Tiichern sind wichtig’* (ebd.: 69). Hier wird versucht, den negativen Vorstellungen zum Thema
Kopftuch entgegenzuwirken, allerdings wird auch hier wieder das Kopftuch abgewertet. An einer
anderen Stelle der Geschichte legt Faridi der Figur Amalia in den Mund: , Die Welt braucht
jedenfalls freie und selbststandige Menschen, die ihren Weg gehen. Und schaut euch doch mal
um. Uberall dort, wo Frauen sich selbst bestimmen, dort gibt es wohlhabende, offene und
friedliche Gesellschaften.” (ebd.: 83) Diese Textstelle impliziert, dass Frauen in der
Hrickstindigen, armen, gewalttitigen Tiirkei“ keine freien selbststindigen Menschen sein

kdnnen.

Das Werk ,,Kopftuch® (2006) von Patricia Mennen handelt, wie es der Titel schon unschwer
erkennen lasst, von der jungen Sibel, die ebenfalls von ihren Eltern gezwungen wird ein
Kopftuch zu tragen. Seit sie das Kopftuch tragen muss, wird sie von ihren Mitschilerinnen und
Mitschilern als ,, Mantelpavian* und ,, Kopftuch — Tussi* (Mennen 2006: 19) beschimpft. So
aulRert sich Boris, ein Mitschiler: ,,,Na du Tiirkenschlampe, das muss wohl an deinem Kopftuch
liegen, dass du deine Zdhne nicht auseinander bekommst [...] " (ebd.: 20). Der gleiche
Mitschiler sagt auch: ,,,Los, Kai, hilf unserer Tiirkin doch mal, ihr Kopftuch auszuziehen. Oder
hast du Angst, dass darunter ein Sprengsatz versteckt ist?’* (ebd.: 21) Mit dem Tragen des
Kopftuches geht nicht nur Sibels Ausgrenzung und Diskriminierung einher, sondern es wird auch

mit Terrorismus in Verbindung gebracht.

Lola, Sibels beste Freundin mag ihre Freundin sehr denn ,,sie weifs, unter dem Kopftuch steckt
ein humorvolles und unternehmungslustiges Madchen, allerdings hat es am Anfang eine Weile
gedauert, bis sie das erkannte” (ebd.: 16). An dieser Stelle wird die Leserin, der Leser
aufgefordert, sich von AuRerlichkeiten nicht blenden zu lassen. Gleichzeitig wird aber das
Kopftuch als etwas Negatives dargestellt, welches verhindert das Wesen eines Menschen zu
erkennen. Im weitern Textverlauf beschreibt Lola ,,/...] als Sibel zum ersten Mal in die Klasse
kam, sah sie wirklich schlimm aus. Langer, grauer Mantel, darunter irgend so eine lange
Omaklamotte und dann dieses grissliche Tiirkenkopftuch. Einfach scheufflich!*“ (ebd.: 17) Das
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altmodische Erscheinungsbild von Sibel wird ,den Tiirken’ zugeschrieben. Es entsteht der
Eindruck, dass es keine modern gekleideten Turkinnen gébe und dass dies mit Kopftuch schon
gar nicht moglich ware. So druckt Lola ihr Entziicken aus, als sie Sibel ohne Kopftuch sieht
,,,Ohne Kopftuch siehst du umwerfend aus’* [...] (ebd.: 24).

Als Sibel den deutschen Matze kennen lernt, fragt dieser interessiert: ,,, Trdgst du dein Kopftuch
denn nicht freiwillig?’ Sibel schiittelt den Kopf. ,Meine Eltern finden, dass es sich fur ein
Mddchen in meinem Alter so gehort.”* (ebd.: 33) An dieser Stelle versucht die Autorin durch die
Figur von Matze auszudriicken, dass es nicht selbstverstandlich ist, dass Madchen ihr Kopftuch

aufgezwungen bekdmen. Denn Matze

., [...] kennt viele junge Turkinnen, die sich ihre Kopftlicher aus freien Stlicken umbinden.
Sie sind sogar stolz darauf. Er findet das nicht schon, aber okay. SchlieBlich kann jeder
machen, was er will. Die Nonnen in christlichen Klostern tragen ja schlieBlich auch
Hauben und Kutten. ““ (ebd.: 34)

Sibel Uber das Tragen des Kopftuchs: ,, Mit dem Tragen des Kopftuchs zwang er [Anm.. Sibels

Vater) sie, sich ihm und allen anderen Mdnnern zu unterwerfen. [...] Das Kopftuch war fiir Sibel

zu einem Symbol der Minderwertigkeit und Unterdriickung geworden. ** (ebd.: 96)

Als Sibel gegen ihren Willen verheiratet werden soll und vor ihrem zukiinftigen Mann steht, der
sie von oben bis unten mustert, ist sie ,,/.../ zum ersten Mal froh, dass sie ein Kopftuch trdgt*
(ebd.: 87).

In ,,Oya. Fremde Heimat Tiirkei“ (1988) kommt dem Kopftuch erst Bedeutung zu, als die
Familie zuruck in die Heimat Turkei kehrt. Die in Deutschland modern lebende und auch modern
gekleidete Mutter von Oya beginnt in der Tirkei, zur Oyas Verwunderung, wieder regelmafig
ein Kopftuch zu tragen. ,, Sie hatte es nach dem Beten nicht mehr abgesetzt. Ich wunderte mich,
denn in Deutschland trug sie das Kopftuch immer nur bei der Arbeit (Konig, Straube, Taylan
1988: 34).

Das Werk ,,Hamide spielt Hamide* (1986) von Annelies Schwarz thematisiert das Kopftuch vor
allem aus dem Blickwinkel der Ich-Erzahlerin, einer Lehrerin. Diese weill nicht recht, was sie

von dem ,Stiick Stoff” halten soll.
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., [Lehrerin] [...] muss ich immer wieder auf ihr griines Kopftuch schauen. [...] Auf der
Stral3e fallen mir heute die tiirkischen Frauen in ihren fast knochellangen Manteln und
gebliimten Kopftiichern mehr auf als sonst. Viele sind es, die [...] ihre Kinder an der

Hand fiihren und schwere Einkaufstiiten tragen. * (Schwarz 1986: 25f)
Wie auch in den anderen Geschichten wird das Kopftuch mit der Eingeschranktheit und
Unfreiheit der tlrkischen Médchen in Verbindung gebracht, wie das nachstehende Beispiel zeigt.
(Gedanken der Lehrerin) ,, Melek, auch sie darf nicht mehr mitspielen. Melek geht jetzt wieder in
die Koranschule, gerade in der Zeit, in der wir Theater spielen. Seit kurzem trégt sie wieder ein
Kopftuch, tief'in die Stirn gezogen. * (ebd.: 45) Bei der Theaterauffiihrung in der Schule am Ende
des Buches wird dem Kopftuch besondere Bedeutung geschenkt, als sich Hamide theatralisch

von diesem befreit:

., Hamide braucht das Kopftuch in der Schule nicht mehr umzubinden. Sie zieht es vom
Kopf, legt, nein, heute wirft sie ihr Tuch auf den Tisch, es rutscht mit Schwung Uber die
Tischflache, fallt auf den Boden. Ein Raunen geht jetzt durch die Reihe der tirkischen
Frauen, die mit ihren umgebundenen Tichern dasitzen. Am Schluss dieser Szene
klatschen viele, diese Frauen klatschen nicht. (ebd.: 105)
Unibersehbar zieht sich das Kopftuch als Symbol fiir die Unterdriickung der tirkischen Frau
durch samtliche Werke. Die Autorinnen zeigen in ihren Geschichten den mihsamen Weg ihrer
Protagonistinnen auf, sich von diesem zu befreien beziehungsweise ihrem bevorstehenden
Kopftuch,,zwang™ zu entkommen. Das Kopftuch wird als etwas sehr Negatives dargestellt.
Diversitdt in Bezug auf die Kopftuchthematik wird allein in dem Werk ,,Seidenhaar (Celik
2007) aufgezeigt. Es wird versucht mit gangigen Vorurteilen aufzurdumen und es wird gezeigt,
dass es durchaus Madchen und Frauen gibt, die ihr Kopftuch freiwillig tragen. Ebenso wird uber
tirkische Méadchen berichtet, die kein Kopftuch tragen und trotzdem nicht gegen den Willen
threr Familien handeln. Ferner wird in ,,Seidenhaar® auch tiiber die Motive der Médchen

geschrieben, sich fiir oder gegen das Tragen eines Kopftuchs zu entscheiden.

5.2.2 ,unterdriickt, passiv und hilfsbediirftig — TUrkische Mutter/ Frauen

Durchgehend durch die meisten Werke zieht sich die Darstellungsweise der tlrkischen Frauen
beziehungsweise der turkischen Mutter. Sie werden als ,unterdriickt, passiv und hilfsbediirftig’
dargestellt. Zwar versucht Ben Faridi in seinem Roman ,,Aber Aisha ist doch nicht euer

Eigentum!* (2005) anhand der Person von Mehtis Mutter aufzuzeigen, dass nicht alle Frauen, die
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mit einem tlrkischen Mann verheiratet sind, unterdrickt werden. , Mehtis Mutter ist in
Deutschland geboren und mit einem Tiirken verheiratet” (Faridi 2005: 30). Jedoch besetzt Faridi
die Rolle mit einer deutschen Frau und somit entsteht fur die Leserin und den Leser wiederholt
der Eindruck, nur eine deutsche Frau schafft es gleichberechtigt zu sein. So erzéhlt Mehtis
Mutter:

,,Ich erinnere mich noch gut, als ich Mehtis Vater kennen gelernt habe. Er ist nach
Deutschland zum Arbeiten gekommen. Hier kam ich auch prima mit ihm klar. Als es aber
dann daran ging, zu seiner Familie in die Tlrkei zu gehen, fing er an, mir Vorschriften
machen zu wollen. Zum Beispiel ein Kopftuch zu tragen oder auf der Strafl3e nicht neben,
sondern hinter ihm zu laufen. Oder ihm vor anderen nicht zu widersprechen. (ebd.: 82)
Bei dieser Textstelle wird das Land Tiirkei gegeniiber Deutschland als ,schlecht’
beziehungsweise als Gefahr fiir die Rechte der Frau dargestellt. Im Ruckgriff auf das
Geschlechterverhdltnis werden die Grenzen des Multikulturalismus verdeutlicht. Die Frauen in
der Geschichte werden jedoch nicht als homogene Einheit dargestellt, sie werden differenziert
nach ethnischer Zugehorigkeit und gender. Dies wird auch an der Stelle als Alex Mehtis Mutter
fragt, warum Frauen Kopfticher tragen, deutlich. ,,,/...] Kopftiicher tragen Frauen aus ganz
unterschiedlichen Griinden. Meine Mutter hat zum Beispiel oft ein Kopftuch getragen, weil auf
dem Acker die Sonne so auf dem Kopf brannte.’* (ebd.: 30) Daraufhin fragt Alex: ,,/...J
Kopftiicher tragen doch meistens Moslems, oder?’* (ebd.: 30) Mehtis Mutter dazu: ,,,Nein, gar
nicht. In Europa haben sich zum Beispiel Prinzessinnen verschleiert. Und es gibt moslemische

Frauen mit und ohne Kopftuch.’* (ebd.: 30)

Der folgende Textauszug verstarkt den Eindruck, dass es nur eine deutsche Frau schaffen kann,
einem turkischen, patriarchalischen Mann Parole zu bieten. Aus einem Dialog zwischen Alex
und Mehti geht hervor, dass es auch hier wieder Mehtis Mutter als die deutsche Frau ist, die sich
nicht von ihrem turkischen Ehemann unterdriicken l&sst und es wagt ihm entgegenzutreten. Alex
fragt seinen Freund: ,,,Sag mal dein Vater ist doch Tiirke, oder? Konntest du denn eine deutsche

Freundin mit nach Hause bringen? " (ebd.: 17) Mehti antwortet:

., Klar. Meine Mutter hat das geregelt. Als wir nach Deutschland gezogen sind, hat mein
Vater gesagt, dass meine Schwester hier nicht so rumlaufen kann wie die anderen. So
ginge das nicht. Minirock und so. Meine Mutter ist ziemlich ausgerastet und hat ihn
richtig angepfiffen. Das ginge ihn gar nichts an. Wére hier kein tlrkisches Gefangnis.
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Das konnte er woanders haben und so. Mein Vater hat einen Riickzieher gemacht und

seitdem wird nicht mehr dariiber geredet. * (ebd.: 17)
Bei der Darstellung der turkischen Frau bedient sich Faridi zahlreicher Klischees und Vorurteile.
,Die unterdriickte, eingesperrte und stets passive Tirkin’ steht ,der freien, aktiven,
selbstbewussten deutschen Frau’ gegeniiber. Somit werden kontrastierende Rollenbilder der
,westlichen’ und ,tiirkischen Frau’ produziert. Es gibt zwar den Versuch, Diversitdt aufzuzeigen,
allerdings misslingt es, da sofort ein weiteres Klischee aufgegriffen wird. Die Protagonistin
Aisha, die tirkische Heldin der Geschichte, entwickelt sich aus einer anfanglichen passiven Figur
zu einer aktiv handelnden Person. Sie beginnt sich gegen ihren herrschenden Vater und dessen
unterdriickende, traditionelle, ,kulturbedingte’ Wertvorstellungen zu widersetzen. Als sie zum
Beispiel zu ihrem Cousin Yilmaz sagt: ,,,Ich entscheide selbst, was ich tue, [...] es ist mein
Leben, mein Freund und es sind meine Haare, die ich zeige. Such dir eine Frau die Kopftiicher
mag.’ Yilmaz war iiberrascht, dass Aisha ihn so direkt angesprochen hatte.* (ebd.: 87) Auch in
diesem Zitat wird wiederholt das Kopftuch zu etwas Negativem stigmatisiert und zu einem

Symbol fir die Unterdriickung der Frauen.

Die turkische Mutter - Aishas Mutter - wird im Gegensatz zu Mehtis Mutter als ,typische
tirkische Frau’ dargestellt, welche rein fiir den Haushalt zustindig ist, sich um die Kinder
kiimmert und ihrem Mann Gehorsam leistet. ,, [Aisha] ,Ich habe zu Hause keine Sekunde fiir
mich. Meine Mutter ist immer da und macht Haushalt. Und wenn Papa abends kommt, verziehe

ich mich mit meiner Schwester lieber.’* (ebd.: 14)

Immer wieder wird in den Geschichten wie in dem unten angefuhrten Textbeispiel auf den
Analphabetismus der Mutter verwiesen. Dies ist ein besonders deutlicher Hinweis auf die
angenommene Rickstandigkeit der tirkischen Frauen und deren geringen sozialen Status. Durch
die Beschreibungen gehen die wesentlichen Funktionen der tlrkischen Mdtter fur die Familien
verloren und es entsteht der Eindruck bei tlrkischen Muttern handle es sich um bedeutungslose
Frauen. ,, Meine Mutter gab mir Zettel und Bleistift, damit ich aufschrieb, was ihr in der Nacht
eingefallen war. Meine Mutter kann ndmlich weder lesen noch schreiben.* (Konig, Straube,
Taylan 1988: 13)
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Héufig wird in den Werken darauf verwiesen, dass der Platz einer ,guten’ Frau und Mutter
zuhause sei, um sich um Haushalt und Kindererziehung zu kiimmern. So kénnen auch in ,,Oya.
Fremde Heimat Tiirkei* (KOnig, Straube, Taylan 1988) einige Textstellen aufgezeigt werden, die
dieses Bild nachzeichnen. ,,/Oyas Vater] ,Der Platz der Frau ist am Kochtopf”* (ebd.: 11). ES
lasst sich keine einzige Stelle finden, in der sich der Mann um hdusliche Angelegenheiten
kiimmert. Im Gegenteil, so tritt dieser im Kontext von Hausarbeit nur in Erscheinung, wenn er
seiner Frau herrische Anweisungen und Befehle gibt, sich um sein Wohl und das seiner Géste zu
kimmern. ,, [Vater] ,Frau mach uns einen Kaffee!” Mutter verschwand in der Kiiche* (ebd.: 12).
Die Mutter fligen sich schweigend und scheinbar widerstandslos ihrem Schicksal, auch Oyas
Multter ist es wichtig in erster Linie eine gute Hausfrau und Mutter zu sein und dies auch an ihre
Tochter weiterzugeben. Den Sohnen werden diese Fertigkeiten nicht ndher gebracht. ,, /Mutter]
,Vielleicht kannst du ja in der Turkei morgens zur Schule gehen und nachmittags zeige ich dir,

was du alles im Haushalt lernen musst um eine gute Hausfrau zu werden’* (ebd.: 12).

,,Den Nachmittag verbrachte ich [Anm.: Oya] damit, meiner Mutter beim Kochen zu
helfen. Zehn Leute sollten zum Essen kommen, da gab es einiges vorzubereiten. Derya
musste Spinat waschen und den Salat putzen [...]. Beim Abendessen waren alle Frauen in
der Kiiche versammelt. Die Manner salRen im Wohnzimmer am Tisch. Wenn Besuch da
war, afsen wir Frauen immer in der Kiiche, nachdem wir die Mdnner bewirtet hatten. “

(ebd.: 16f)
In dem Roman ,,Kopftuch* (Mennen 2006) steht der Frau ebenfalls allein die Rolle der Hausfrau
und Mutter zu, auch wenn die tirkische Protagonistin Sibel davon traumt /... den
Realabschluss zu machen und dann eine Ausbildung zur Reiskauffrau* (Mennen 2006. 41). Doch
ihre Eltern haben andere Plane mit ihr. , Ihrer Meinung nach ist eine Frau die Seele eines

Hauses. Ihre Erfiillung findet sie, wenn sie sich um das Wohl der Familie kiimmert. * (ebd.: 41)

Nicht anders fallt die Darstellung der tiirkischen Mutter in Annelies Schwarz Roman ,,Hamide
spielt Hamide* (1986) aus, denn ,,Kinderhdten ist bei ihnen [Anm.: den ,Tlrken’] nun einmal
Sache von Frauen oder Geschwistern* (Schwarz 1986: 68). Bei einem Besuch des Schulleiters

und der Lehrerin bei Hamide zuhause, wird folgende Situation geschildert:

., Leise betritt Hamides Mutter den Raum, sie trdgt drei kleine Teegliser in zierlichen
Messingbehaltern auf einem Tablett. Freundlich nickt sie uns zu und fiillt die Glaser mit
Tee [...]. Nachdem sie die Gldiser vor uns auf den Tisch gestellt hat, verldsst sie wieder
das Zimmer. [...] Wdre nicht auch ein Glas fiir mich [Anm.: Lehrerin] serviert worden,
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wurde ich jetzt zu Hamide und ihrer Mutter hinausgehen und nicht bei den Mannern
sitzen bleiben. ““ (ebd.: 99)
Nachstehende Textsequenzen geben Einblick in Renate Welsh Werk ,,Ulkii, das fremde
Maidchen* (1973). Die Ich — Erzéhlerin Barbel versucht ihrer tlrkischen Freundin immer wieder

klarzumachen, dass sie sich ihrem Schicksal nicht fligen misste und viel mehr erreichen kénnte.

.Du [Anm.: Ulkii] mufit doch gar nicht heiraten! Du kénntest doch studieren, du
kdnntest alles studieren, was du nur willst, mit deinem Kopf. Du kdnntest wirklich etwas
erreichen.’* Ich malte Ulkii die schonsten Zukunftspline aus, sie konnte Arztin werden
oder Lehrerin und wirklich etwas erreichen in ihrem Land, davon war ich ganz
uberzeugt. [...] Als ich aufgehort hatte, weil mir die Luft ausgegangen war, sagte UIku:
Jch glaube nicht daran. Es geht nicht!”* (Welsh 1973: 95)
Ulki wird zum passiven Opfer stigmatisiert, das keine emanzipatorischen Bemiihungen anstellt,
auch wenn sie sich insgeheim ein anderes Leben wiinscht als ihr in der Tirkei bluht. Die
bemihte Bérbel wirde sie am liebsten ,,/...] herausreifSen aus ihrem Alles-Hinnehmen* (ebd.:
96). Dadurch wird bei der jugendlichen Leserschaft Empdrung uber die Unterdriickung und
Freiheitsberaubung geweckt beziehungsweise in weiterer Folge Mitleid. Sowohl Emp6rung als
auch Mitleid vermitteln das Gefiihl selbstzufriedener Uberlegenheit. Nicht nur Ulkii, vor allem
ihre Mutter wird viktimisiert. Sie erscheint passiv und hilfsbedirftig und vollkommen unmiindig,
wie auch das Beispiel einer Situation zwischen der hilfsbereiten Frau Wospatschecz und Ulkiis
Mutter zeigt. ,, Frau Wospatschecz [...] nahm Ulkiis Mutter an der Hand wie ein kleines Kind.
Wir muBten zuerst die Entlassungspapiere aus der Verwaltungskanzlei holen und Ulkiis Mutter

mufite etwas unterschreiben. Sie malte ihren Namen wie ein Kind. " (ebd.: 57)

Vor allem die Art und Weise, wie tber die Rolle der tiirkischen Frau berichtet wird, ist an dem
Werk ,,Ulkii - das fremde Midchen® zu kritisieren, so ldsst die Autorin Renate Welsh ihre
tirkischen Figuren kaum selbst zu Wort kommen, sondern die 6sterreichische Mutter und Frau
Wospatschecz spricht aufklarend Uber diese. Barbels Mutter erzdhlt ihrer Tochter Gber das
vermeintlich ,riickstdndige’ Leben der Frauen in der Tiirkei, welches allein von Haushalt und

Kinderhuten gepragt ist.

,,,Bei ihnen [Anm.: den ,Tiirken’] daheim im Dorf ist der Tag, wie soll ich dir das sagen,
nicht nach Stunden eingeteilt, sondern nach Arbeiten, die ganz regelméaRig
wiederkommen: die Frauen gehen zum Brunnen Wasser holen und reden dabei, und wenn
sie im Hof die Wasche aufhéngen, ist die Nachbarin auch grad dabei, und sie fihren die
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Ziegen hinaus auf die Weide, und immer sind die Frauen beisammen. [...] Daheim ware

Ulki schon aus der Schule und wiirde mit den Frauen arbeiten bis sie heiratet, und dann

wiirde sie erst recht arbeiten |[...] fiir ihren Mann und ihre Kinder.”* (Welsh 1973: 51)
Eine gewisse Relativierung erfahrt dieser Punkt an zwei positiv herauszustreichenden Momenten
im Text von Renate Welsh: Erstens ist Barbels Mutter, die halbtags als Ordinationshilfe bei
einem Arzt arbeitet in vielen Szenen mit Hausarbeit beschaftigt, wahrend der Vater Uberstunden
leistet. Zweitens findet Ulkiis Mutter, entgegen dem Vorurteil: , Turkische Frauen dirfen nicht
arbeiten gehen’, eine Anstellung in einer Fabrik. Andererseits gibt es flir die Tatsache, dass sich
Barbels Mutter auch allein um den Haushalt kiimmert, eine rationale Erklarung. Barbels Vater
arbeitet den ganzen Tag und hat keine Zeit, sich um den Haushalt und die Kinder zu kimmern.
Auch Bérbel selbst reflektiert nicht die konservative Geschlechterrolle ihrer Mutter. Der zweite
Punkt jedoch argumentiert mit dem Begrift der ,Kultur’: Die Gegenwart anderer Frauen erinnert
Ulkiis Mutter an die eigene Heimat und bringt sie dem Ziel der Riickkehr auch wieder naher. Sie
arbeitet dartiber hinaus nur fur die Erfillung des Traumes ihres Mannes, einen Kiosk in der
Tirkei aufzustellen. Ulki sagt in diesem Zusammenhang: ,,,Meine Mutter arbeitet seit drei
Wochen in einer Fabrik. [...] Seither ist sie ganz anders. Sie ist dort unter Frauen, und wenn sie
Freitag ihren Lohn heimtrdgt, geht sie wie zu Hause mit einem Wasserkrug auf dem Kopf.’*

(Welsh 1973: 89)

Hausarbeit widerspricht dem Bild der westlichen, berufstatigen, erfolgreichen und emanzipierten
Frau. Dabei werden die Diskriminierung der Frau gegenuber dem Mann, fehlende
Gleichberechtigung und strukturelle Einschrinkungen in der ,eigenen’ Gesellschaft in Osterreich
und Deutschland vollkommen ausgeblendet. Im Zusammenhang mit Geschlechterrollenbildern
ist eine polarisierende Gegeniiberstellung von Fortschritt und Modernitét auf der ,eigenen’ und
Riickstiandigkeit auf der ,anderen’, der tiirkischen Seite festzustellen. Es werden Gegenbilder des
oOsterreichischen, deutschen gegenuiber dem tlrkischen Madchen geschaffen. So werden zum
Beispiel in ,,Ulkii - das fremde Midchen” (Welsh 1973) die beiden Protagonistinnen zu
Représentantinnen zweier unvereinbarer Welten. Barbel ist emanzipiert, frei, alle Tlren stehen

ihr offen, wohingegen UlKii unterdriickt und ein Opfer ihres Geschlechts und ihrer ,Kultur’ ist.
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5.2.3 ,patriarchalisch und gewalttiitig® — TUrkische Véater

Auffallend ist, dass die tlrkischen Vater weitaus haufiger thematisiert werden als die tiirkischen
Miitter, deren Beschreibungen in der Regel knapper ausfallen. Tlrkische Vater und Manner
allgemein kommen in den Werken nicht gut weg. Sie werden als patriarchalisch,
fundamentalistisch und gewalttatig charakterisiert. So wird nicht nur die tirkische Frau
klischeehaft besetzt, besonders der tirkische Mann erhalt aufgrund seiner ,tiirkischen Kultur’
negative Zuschreibungen. Er ist herrschsuchtig, gewalttatig und unterdriickt seine Frau und
Tochter. Ferner ist er den traditionellen Werten seiner Heimat sehr verbunden. Die (brigen
Familienmitglieder begegnen ihm mit Respekt oder gar Angst. Darin spiegelt sich der autoritéare
Erziehungsstil wider, wie er den untersuchten Romanen zufolge in den tirkischen Familien

herrschen muss.

In Ben Faridis Roman wird Aishas Vater als ein ,/...] ziemlich konservativer Knochen*
beschrieben, welcher ,,,seinen Tochtern am liebsten so einen Komplett-Schleier verpassen und
sie nicht aus dem Haus lassen wiirde, bis sie verheiratet sind’* (Faridi 2005: 19). Immer wieder
warnt Mehti seinen Freund Alex: ,,,Wenn ihr Vater rauskriegt, dass ihr euch trefft, hetzt er
wirklich ein paar Schliger auf dich. Und wer weif3, was er mit Aisha anstellt’*. (ebd.: 22) Alex
teilt die Angst nicht, da er sich in Deutschland sicher fuhlt. ,,,4ber wir sind doch hier in
Deutschland’* (ebd.: 23). Aisha hat groRe Angst vor ihrem Vater, sie sieht sich in einer
aussichtslosen Situation und erinnert sich, welche Folgen es damals fur ihre &ltere Schwester
hatte, als sie sich gegen ihren vorgezeichneten Weg auflehnte.

., Meine Schwester hat auch versucht, sich gegen den fur sie vorgezeichneten Weg zu
stellen. Sie ist funf Jahre &lter und als wir noch in der Tlrkei waren, wollte sie einen
Heiratskandidaten nicht sehen, den mein Onkel flr sie ausgesucht hatte. Mein Vater hat
sie damals mit einem Holzstuck windelweich geprigelt. Das Holzstiick hat er mit nach
Deutschland gebracht und in unseren Flur gehdngt.’* (ebd.: 56)

Als Aishas Vater von seiner Frau tber die Treffen seiner Tochter mit einem Jungen namens Alex

erfahrt, reagiert er wie folgt:

., [Aisha iiber ihren Vater] ,Sein Gesicht wurde ganz diister. [...] Dann begann er zu
schreien, dass er keine Hure in seiner Familie dulden wirde. Dann hat er mit seinem
Bruder in der Tirkei telefoniert. Was jetzt zu tun wéare. So kam die Entscheidung mit dem
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Kopftuch. Seitdem bin ich unter Dauerbewachung. Niemand fragt mich. Diese und jene
Leute werden um Rat gebeten, was mit der missratenen Tochter zu tun sei. Was ich will,
spielt gar keine Rolle. Ich habe das Gefiihl, mir wird die Luft abgedriickt.”* (ebd.: 55)

In dem Roman ,,Kopftuch* (2006) von Patricia Mennen reagiert Sibels Vater duRerst brutal, als
seine Tochter beginnt sich gegen ihn aufzulehnen. Bevor er ihr Schlége verpasst, sagt er: ,,,Du
wagst es, das zu mir zu sagen?’ [...] ,Du undankbares Weib! Du ziehst dich und unsere Familie
in den Schmutz. Du bringst Schande tiber uns [...]. Allah wird deine Seele verdammen. Er wird
dich bestrafen. Und ich werde sein Werkzeug sein!’* (Mennen 2006: 67) Der Mann wird nicht
nur als sehr gewalttatiger Vater dargestellt, begrindet wird dies auch noch mit seinem Glauben.
Es werden doch sehr drastische und eindringliche Worte gewéhlt, wenn man bedenkt, dass dieses
Buch flr junge Leserinnen und Leser vorgesehen ist. Als Sibel vergeblich versucht sich gegen
die bevorstehende Ehe zu wehren, begegnet ihr noch mehr Gewalt, sowohl von ihrem Vater als
auch von ihrem zukunftigen Ehemann Kasim. ,, Eine krdftige Ohrfeige trifft ihre Wange. [...] ,Du
wirst unsere Ehre nicht beschmutzen! Du wirst gehorchen’* (ebd.: 93). ,Du wdrst die Erste, die

da etwas mitzureden hétte! Frauen miissen gehorchen. Und nun komm her!’* (ebd.: 92).

Wie in den Beispielen oben, scheint den tiirkischen Vétern auch in den weiteren Romanen die
Wahrung des Rufs ihrer Tdchter besonders wichtig zu sein.

,,Und Thorstan fragt Hamide, ob sie auch einen &lteren Bruder habe. ,Auf mich passt
mein Vater auf’ [...] ,Er weif3 aber nicht daf3 ich Theater spiele, das wiirde er niemals
erlauben; auch weil Ali und Cemal dabei sind. Mein Vater denkt, dass dies meinem Ruf
schaden wirde und dass ich spater keinen Mann bekdme.’* (Schwarz 1986: 27f)

., [Vater] ,Mein Kind kommt mit [Anm.: in die Tiirkei]! [...] Wie kann ich in der Tiirkei
den Nachbarn ins Gesicht sehen, wenn die unverheiratete Tochter in der Fremde bleibt.
Die Ehre der Familie ware befleckt, mein Ansehen wéare dahin und fir Oya wiirde ich
keinen Mann mehr finden.’* (Konig, Straube, Taylan 1988: 11)
Die Entscheidungen der turkischen Vater wirken willkdrlich, die tbrigen Familienmitglieder
werden meist nicht miteinbezogen. Die Autoritét der tiirkischen Véater wird dadurch betont und

ein deutliches Bild des turkischen Patriarchats nachgezeichnet.

., Mein Vater hatte die Entscheidung [Anm.: in die Tiirkei zuriickzukehren] im tiirkischen
Teehaus gefallt, wo er sich jeden Nachmittag nach der Arbeit mit seinen Freunden traf.
Einscheidungen sind bei uns Tirken Mannersache, und sie fallen in der Regel im Cafe,
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zwischen zwei Tavla-Spielen, das die Deutschen Backgammon nennen. Im Teehaus sind
Frauen nicht erwiinscht. “ (Konig, Straube, Taylan 1988: 8)

,,Cemal stand vor mir [Anm.: Lehrerin], den Kopf, den Kopf gesenkt. [...] Er spricht
langsam, jedes Wort mit Bedacht. ,, Ich soll jetzt gleich zuriick in die Tiirkei, weil ich in
Deutschland als Auslander keine Lehrstelle kriege. Das sagt mein Vater, und ich muB tun,
was mein Vater will.“ [...] Sein Vater hat sich dazu entschieden, ohne Cemal zu fragen,
ob er will oder nicht, ohne zu warten, bis Cemal wenigstens den HauptschulabschluB in
Deutschland bekommen hat.* (Schwarz 1986: 32f)

Durch die kritische Kommentierung der Lehrerin als Ich-Erzahlerin wirkt die Entscheidung von
Cemals Vater noch negativer als durch die reine Erwahnung in Cemals Aussage. Das autoritare
Verhalten der tlrkischen Vater kann bei den Leserinnen und Lesern zu einer Ablehnung der

tlrkischen Vater fuhren, da sowohl Cemals Vater als auch Hamides Vater als deren typische

Vertreter dargestellt werden.

Der Stereotyp des ,patriarchalischen, gewalttétigen tiirkischen Mannes, der Frauen unterdriickt’,
wird ebenso in ,,Ulkii - das fremde Midchen (Welsh 1973) reproduziert. Gleichzeitig wird die
Opferrolle des tirkischen Madchens und der tirkischen Frau, die vom Mann beziehungsweise
vom Vater geschlagen und bedroht werden, festgeschrieben. Im Folgenden wird dieses Szenario

von der deutschen Ich-Erzéhlerin Barbel beschrieben.

.,[...] da kam Ulkiis Vater herein. Er starrte die Sessel an, starrte uns an und begann
pl6tzlich zu brillen. Ulkii zitterte und hielt sich am Bett fest. Ich verstand nichts von dem
was er briillte. Es war natiirlich tiirkisch. [...] Viel spiter iibersetzte mir Ulkii, daf3 [...]
er Ulkii jeden weiteren Umgang mit mir streng verbiete. Wahrend er noch schrie, kam
Ulkiis Mutter zuriick. Sie blieb in der Tir stehen und schlug die Hande vors Gesicht.
Nach einer Weile sagte sie ein paar turkische Worte, aber da wurde der Vater noch
watender. Ich hatte furchtbare Angst.* (Welsh 1973: 65f)

Ulkiis Vater sagt bei diesem zuvor erwahnten Vorfall:

. [...] seine Tochter sei ein anstdndiges tiirkisches Mddchen, und daran wiirde auch die
Schule nichts @ndern. Weder die Buben noch ich. Luxusnachthemden und rote Sessel!
Das fehle noch! Seine Tochter brauche solche Dinge nicht. Und tberhaupt, wie die
Frauen bei uns lebten. Er wisse Bescheid, er lese auch Zeitung. [...] lhr Vater sagte ein
tlrkisches Wort, gol3 Wasser aus dem zerbeulten Krug in die Waschschissel und wusch
sich sorgfdltig Hdnde und Gesicht. Seine Frau brachte ihm ein sauberes Handtuch.

(ebd.: 65f)
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Ulkils Vater wird autoritar, patriarchalisch und gewaltbereit dargestellt. Frau und Tochter
kommen nicht gegen den Vater an, haben beide Angst vor ihm und bieten keinen Widerstand, um
seinen J&hzorn nicht zu erhohen. Die Mutter greift nicht ein, als die Tochter geschlagen wird.
., [...] Ulkii sagte etwas auf tiirkisch. Fast im gleichen Augenblick schlug ihr Vater sie ins
Gesicht, sodafs sie zuriicktaumelte. (ebd.: 67) Ulkiis Mutter hat ihrem Mann, welcher tber sie
und die Tochter bestimmt, zu dienen. Eine Tochter ist weniger wert als ein Sohn: ,, Ich hdtte
eigentlich drei Bruder, aber sie sind tot. Mein Vater wollte einen Sohn, einen tapferen Sohn. Er
hat nur mich.“ (ebd.: 94) Es kommt zum Ausdruck, wie minderwertig sich Ulki aufgrund

dessen, dass sie ,nur’ ein Méadchen ist, fiihlt.

Als Leserin und Leser folgt man im Laufe der Geschichte den inneren Gedanken des Vaters. Sein
Kulturschock beziehungsweise sein Prozess, sich in einer fir ihn fremden Umgebung mit
anderen Sitten und Regeln zurechtzufinden, wird abgebildet. Der Versuch der Autorin, sich in
die Figur des Vaters hineinzuversetzen, wird so deutlich. Des Vaters Gewalt kdnne als ,aus
Verzweiflung und Sorge um das Kind heraus passiert’, interpretiert werden. Ehre und Anstand
sind die hdchsten Werte eines turkischen Mannes. Auch hierbei wird ein kontrastierendes

Gegenbild der ,westlichen, unanstindigen’ und der ,orientalen, anstindigen’ Frau produziert.

5.2.4 ,aggressiv und kriminell* — Turkische Jugendliche

Die in Kapitel drei, dieser Arbeit angefiihrten stereotypen Vorstellungen tber die Turkinnen und
Turken in Osterreich, finden sich auch in den Blichern wieder. Ein illustrierendes Beispiel ist die
Darstellung tirkischer Jugendlicher. Die heranwachsenden Manner sind Machos, tendieren zu

Gewalt, sind aggressiv und geben sich als die Bewacher ihrer Schwestern und Cousinen aus.

In Ben Faridis Roman zeigt sich dies in der Figur Yilmaz, welcher zu Alex sagt ,,,Du meinst
wohl du konntest ungestraft unsere Brdute flachlegen, oder was? Lass sofort Aishas Hand los!”**
(Faridi 2005: 86) Es entsteht der Eindruck die ,Jungminner’ miissten sich ihrem Schicksal
fiigen, um dem zugeschriebenem Rollenbild des tirkischen Mannes gerecht zu werden. Diese
stereotypen Darstellungen werden in Faridis Werk zahlreiche Male aufgegriffen. Unter anderem
als Alex Aishas beste Freundin Leila begriBen will. ,, Blitzartig tauchten hinter ihr zwei Typen

auf. Sie stellten sich wie Bodyguards vor sie und meinten: ,Was willst du? [...] ,Zieh Leine.
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Unsere Mddchen reden nicht gern mit euch.’* (ebd.: 38) Mehti duRert seine Angst vor Yilmaz
und seinen Brldern: ,,, Wenn irgendjemand rauskriegt, dass ich dir helfe, dann grillen mich die

grolRen Bruder von Yilmaz und servieren mich als Doner.”* (ebd.: 47)

Besonders die Bruder der tlrkischen Madchen werden in der Rolle des Aufpassers und
Beschiitzers dargestellt. Auch Aishas Bruder wird den stereotypen Darstellungen, des
,aggressiven, bewachenden tlirkischen Machos’ gerecht. ,,[Aisha] ,[...] und mein Bruder
versucht sich als Familienchef aufzuspielen’* (ebd.: 95). ,,[Alex] , [...] ihr Bruder beobachtete
Aisha heimlich [...] * (ebd.: 28).

Auf dhnliche Weise werden die turkischen Bruder in den anderen Werken dargestellt.

., Melek kommt in der letzten Zeit ohne Ertan zur nachmittaglichen Theatergruppe. Er
weil3 ja was wir machen; sie darf mitspielen, er hat seine Zustimmung gegeben. Wie
wichtig ist es doch filir ein tirkisches Madchen, dass ihr alterer Bruder mit ihrem Tun
einverstanden ist. “ (Schwarz 1986: 34)

LAl hat mir [Anm.: Oya] verboten meine Poster aufzuhdngen und hat all meine
Lieblingsklamotten aussortiert. [...] Mutter hat mich dabei nicht in Schutz genommen, da
mein Bruder als Mann mehr zu sagen hat.* (Konig, Straube, Taylan 1988: 41)

., Sibel lduft traurig hinter ihren Briidern her. Seit jenem Tag darf sie keinen Schritt mehr
alleine aus der Wohnung machen. Kadir und Nasrin begleiten sie tGberallhin. Es macht
ihnen Spal, Sibel zu demutigen. Sie lassen keine Gelegenheit aus. Endlich kdnnen sie
ihrer Stiefschwester mal zeigen, wer hier das Sagen hat.* (Mennen 2006: 68)

., [Bruder] ,Den schnappen wir uns. Unsere Nuttenschwester wird schon sehen, was mit
ihren Freiern geschieht. * (ebd.: 81)

5.2.5 Im Namen der ,,Ehre

Beharrlich durch alle Werke zieht sich das Thema der ,Ehre’. Besonders die tirkischen Viter und
die turkischen mannlichen Jugendlichen sind &uRerst darauf bedacht, die Ehre ihrer Frauen,
Tochter und Schwestern zu bewahren. Wenn nétig gilt es, diese auch mit Gewalt zu verteidigen.
Wehe der, die Schande {iber die Familie bringt. ,,Eine kraftige Ohrfeige trifft ihre [Anm.: Sibels]
Wange. [...] ,Du wirst unsere Ehre nicht beschmutzen! Du wirst gehorchen.’* (Mennen 2006:

93)
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., [Bruder] ,Das ist dafiir, dass du [Anm.: Freund der Schwester] dich unserer Schwester
gendhert hast!” Bevor er sich wieder ganz aufgerichtet hat, platziert Nasrin den ndchsten
Schlag. [...] ,Und das ist dafiir, dass du die Ehre unserer Familie beschmutzt hast.”*
(Mennen 2006: 82)

Als mein Bruder Ali unseren Koffer in das Zimmer brachte, klinkte er aus. Schreiend
stirzte er sich auf das Poster von Mike Cox. ,Was soll der halbnackte Neger hier?
Schamst du [Anm.: Oya] dich nicht? Du verletzt die Ehre unserer Familie. Was sollen die
Nachbarn von uns denken!’* (Kénig, Straube, Taylan 1988: 38)
Oftmals wird die Ehre in religidse Zusammenhange gebracht. ,, /Stiefmutter] ,Die Schule und die
Menschen hier haben dich [Anm.: Sibel] versaut. Ein Unglaubiger hat deine Ehre besudelt. Oh
Allah, warum tust du mir das an!’** (Mennen 2006: 65) Den Wandel ihres Vaters vom liebenden
fiihrsorglichen Vater schreibt Sibel seiner zunehmenden Religiositat zu. ,,/Sibel] Sie hatte ihn
verloren — an seinen strengen Glauben und die Ehre, die ihm wichtiger ist, als das Glick seines

Kindes“ (ebd.: 67).

Gewalt an den Frauen und Méadchen wird mit ,Kultur’, der so genannten ,Tradition der Ehre’ in
Verbindung gebracht und gewissermalRen auch gerechtfertigt. Dadurch wird die ohnedies
vorhandene Meinung iiber die Bedrohlichkeit von ,anderen Kulturen’ bestétigt und gestarkt. An
manchen Stellen entstenht der Eindruck, Gewalt an Frauen und Madchen geschehe im Namen der
Ehre und sei mit dem Argument der ,anderen Kultur’ erkldr- und nachvollziehbar. So konnte die
Gewalt der tiirkischen Viter auch als aus der Sorge um das Kind resultierend, interpretiert

werden.

., [Lehrerin] ,Der Vater hat Angst, dass Hamide hier in Deutschland auf die Idee kommen
konnte, sich selbst ihren Freund auszusuchen, und daR sie sich erst um eine Ausbildung
bemiihen mochte, bevor sie heiratet. [...] Und Theaterspielen! Das schickt sich nicht fiir
ein anstdndiges tiirkisches Mddchen!’* (Schwarz 1986: 80)

Hamides Vater als er auf Chris, Sibels vermeintlichen Freund im Krankenhaus trifft:
,.,Sie haben meine Tochter besucht, [...] ich verbiete Ihnen das ein fur allemal.
Beleidigen Sie deutsche Mddchen, aber nicht tiirkische!’* (ebd.: 122)

., Nicht mal aus dem Fenster durfte ich [Anm.: Oya] so lange schauen, wie ich wollte.

Sofort zeterte meine Mutter: ,Junge Madchen tun so etwas nicht. Sonst denken die
Nachbarn, du hdltst Ausschau nach den Jungen.’* (Konig, Straube, Taylan 1988: 86)

71



5.2.6 ,Ehrenmord* und ,,Zwangsheirat*

Besonders drastisch im Kontext von Ehre ist die Thematisierung von ,Ehrenmord’. Sehen die

“?Z jhrer Tochter in Gefahr, filhlen sie sich dazu gezwungen,

turkischen Viter die ,,sexuelle Ehre
durch EheschlieBungen gegen den Willen der Madchen, die Einschrdankung der

Bewegungsfreiheit oder gar durch Ermordung die Wiederherstellung der Ehre zu veranlassen.

Am Ende von Ben Faridis Roman ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!*“ (2005) eskaliert
die Situation, als Aisha und Alex nach ihrer Flucht von der Polizei zurick nach Deutschland
gebracht werden und Aisha massiv in Gefahr ist. ,,/Mehti] ,,Der Kerl ist ein Cousin zweiten
Grades von Aishas Vater. Er lebt illegal in Deutschland. Und er sagt, Aishas Vater hétte ihn
angeheuert. [...] Er wollte Aisha umbringen lassen!’* (Faridi 2005: 93) Hier wird nicht nur das
Bild des kriminellen in Deutschland illegal lebenden Turken untermauert, sondern auch das

Phanomen ,Ehrenmord’ als géngige Folge fiir ungehorsame Tochter vermittelt.

In ,,Oya. Fremde Heimat Tiirkei* (Konig, Straube, Taylan 1988) wird die tiirkische Protagonistin

gezwungen ihren schon seit Kindheitstagen versprochenen Cousin zu heiraten.

., [Vater] ,Ich freue mich sehr, dass ich heute mein vor sechzehn Jahren gegebenes Wort
einlésen kann. Damals hatten Husnd und ich unsere Kinder einander versprochen. Heute
ist es nun so weit. Ich bin sehr stolz darauf, einen so gebildeten und erfolgreichen
Schwiegersohn zu bekommen. Wir haben jahrelang in Deutschland mit der Hoffnung
gelebt, dass unsere Tochter Oya eines Tages Ahmet heiraten wird.’* (Konig, Straube,

Taylan 1988: 113)
Anféanglich versucht sie alles um ihrem ,Schicksal’ zu entflichen, doch letztendlich fiigt sie sich
und ist zuletzt sogar zufrieden, es so gut getroffen zu haben. Somit wird die Tragik einer

erzwungenen arrangierten Ehe verharmlost.

Ebenfalls heiraten soll die tiirkische Protagonistin in ,,Hamide spielt Hamide* (Schwarz 1986).

.»,Hamide soll bald heiraten. Er [Anm.: Hamides Vater] hat schon einen Brautigam fur sie. Es sei

2 ,.Der Begriff sexuelle Gewalt’” hat durch die Diskussionen um Gewalt an Frauen ,im Namen der Ehre’ in die
globale wie nationale Politik Eingang gefunden. In diesem Kontext wird ,sexuelle Ehre’ als Instrument der Gewalt
gesehen, das Zwang zu und Kontrolle von vorehelicher Jungfréulichkeit, EheschlieBung gegen den Willen der
Betroffenen, Genitalverstimmelung, die Einschrankung der Bewegungsfreiheit oder gar die Ermordung zur
Wiederherstellung der Ehre der betroffenen Gemeinschaft umfasst.* (Strasser 2009: 63)
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hochste Zeit fir das Madchen, sagt er, bevor die modernen deutschen Einflisse noch mehr
Macht iiber sie bekimen und ihre zukiinftige Ehe zerstoren.* (Schwarz 1986: 79f) Um sich aus
der auswegslosen Situation zu befreien, versucht sie sich das Leben zu nehmen. Der
Selbstmordversuch scheitert, wie auch alle Versuche der engagierten Lehrerin den Vater

umzustimmen und Hamide kehrt als zukiinftige Ehefrau in die Turkei zurlick.

Auch in ,,Kopftuch® (Mennen 2006) soll Sibel einen ihr unbekannten um vieles dlteren Mann
heiraten und auch sie wehrt sich: ,,[Sibel] ,Ich will noch nicht heiraten! Ich bin gerade erst
fiinfzehn. Ich will zur Schule gehen, die Mittlere Reife machen und einen Beruf lernen’* (Mennen
2006: 51). Doch jede Widerrede ist zwecklos. ,,/Der Hodscha zu Sibel] ,Sie haben dir einen
Brdutigam ausgesucht. Du wirst mit ihrer Wahl zufrieden sein’* (ebd.: 49) Anders als bei ,,Oya.
Fremde Heimat“ (Konig, Straube, Taylan 1988) und ,,Hamide spielt Hamide* (Schwarz 1986)
schafft das Médchen, der bevorstehenden Heirat zu entfliehen. Sie fliichtet von zuhause, verlasst
ihre Familie, ihre Freunde und sogar ihren Freund und findet Hilfe in einer sozialen Einrichtung.
Sie flhrt nun ein Leben in stdndiger Angst, von ihrer Familie gefunden und umgebracht zu
werden. In dem Abschiedsbrief an ihren Freund schreibt sie: ,,,/n den Augen meiner Eltern bin
ich nur eine nichtsnutzige Schlampe, die der Familie Schande gebracht hat. Sie wollen sich an
mir rachen. Ich musste fliehen, denn mein Vater wollte mich zwingen, den Bruder meiner
Stiefmutter zu heiraten.’* (Mennen 2006: 108)

5.2.7 Zusammenfassung

Zusammenfassend und in Hinblick auf die Fragestellungen l&sst sich sagen, dass in den Werken
der Prozess der Ethnisierung von Sexismus stattfindet, da die Unterdriickung der Frauen allein
der tiirkischen ,Kultur’ zugeschrieben wird. Die tiirkische Frau zeigt .diesen traditionellen
Werten’ gegeniiber ihr stillschweigendes Einverstindnis. Im Gegensatz dazu kampft die
,deutsche Frau’, aktiv, emanzipiert, frei und selbstbewusst fiir ihre Rechte. Durch die turkischen
Protagonistinnen, die sich nicht dem Vater und dessen Werten unterwerfen wollen, wird ein
gegenteiliges Verhalten aufgezeigt. Letztendlich bleiben sie jedoch in ihrer ,Kultur’ gefangen.
Auch die negativen FEigenschaften der Maénner werden allein der tiirkischen ,Kultur’

zugeschrieben. Der ,tiirkische Mann’ wird in den Werken allen nur erdenklichen stereotypen
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Vorstellungen gerecht und als ,aggressiver, gewalttatiger, religios fanatischer Patriarch’

dargestellt.

Die Unterdriickung der Frau geschieht aus einem ethnischen, nicht - zumindest nicht explizit -
religiésen Hintergrund heraus. Diversitat wird nicht aufgezeigt. Die Emanzipation der turkischen
Frau, die bereits vor einem halben Jahrhundert erworbenen Rechte, die Modernisierung des
Geschlechterverhaltnisses, werden nicht beriicksichtigt und thematisiert.”® Dabei wird das
Stereotyp der traditionsverbundenen, ,riickstdndigen’ tiirkischen Familie immer wieder

reproduziert und aktualisiert.

Sexistische Haltungen und Verhaltensweisen, vor allem das Anwenden von Gewalt gegen
Frauen, werden durch die Darstellung zum Charakteristikum von Tirken. In dieser Hinsicht
kommt es zu einer Ethnisierung von Sexismus und zu einer Naturalisierung der
Geschlechterbeziehung. Zwangsehe, Ehrenmord und Kopftuch,zwang’” werden in den Werken

vielfach aufgegriffen und zu kennzeichnenden Merkmalen der tlrkischen Kultur gemacht

Es wird gezeigt, dass das Vorurteil des patriarchalischen Vaters allseits prasent ist. Zu kritisieren
ist, dass dieses nicht entkraftet, sondern im Gegenteil bestétigt wird. Das Opfer Frau wird als
polarisierendes Zeichen eines Wertekonfliktes zwischen der Mehrheitsgesellschaft und den
tirkischen Familien gesetzt. ,Tirkische Kultur® fungiert im Rickgriff auf das
Geschlechterverhéltnis als Beispiel zur Illustrierung der Grenzen des gegenseitigen Verstehens.
Innergesellschaftliche Verdanderungen und Entwicklungen des ,fremden’ Landes werden nicht
berucksichtigt. Die Darstellungen beschranken sich auf oberflachliche allseits bekannte

ethnozentristische VVorurteile.

2 Fiir weitere Informationen zu ,Modernisierung des Geschlechterverhéltnisses* siche Bednarz-Braun 2004: 77ff.
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6 Darstellung und Ergebnisse der Interviews

Nachfolgender Abschnitt behandelt die Ergebnisse der Interviews. Es wurden sechs Frauen
interviewt (Julia, Agnes, Birgit, Nurdagil, Maryem, Safye), davon haben drei einen turkischen
Migrationshintergrund. Die Namen aller Interviewpartnerinnen wurden gemaR den Regeln der
Anonymitétssicherung verandert. Alle Interviewten waren zum Interviewzeitpunkt zwischen 24
und 28 Jahre alt, alle arbeiteten als Deutschlehrerinnen an unterschiedlichen Wiener
Hauptschulen. Die Interviews dauerten zwischen 30 und 60 Minuten und wurden im Zeitraum
von Mérz bis April 2011 durchgefiihrt. Die Orte fir die Gesprache wéhlten die Personen selbst
aus und fanden teils in Lokalen, in deren Wohnungen oder den Schulen, in denen sie arbeiten,
statt.

Den qualitativen Interviews lag ein halbstrukturierter Leitfaden zugrunde. Die Anwendung der
qualitativen Variante erschien deshalb sinnvoll, da sie den Kontakt auf personlicher Ebene
ermoglicht und auch die Mdoglichkeit bietet, im Gesprach aufkommende Fragen direkt
aufzugreifen und Néheres zum Thema in Erfahrung zu bringen. Die Interviewgattung erlaubt
eine Vergleichbarkeit der Aussagen im Nachhinein, das heif3t, dass die Befragten einen Leitfaden
mit Fragen zur Verfugung gestellt bekamen, tber die Formulierung und Reihenfolge der
Beantwortung jedoch selbst bestimmen konnten (vgl. Mayring 2008: 18). Es sollte bewusst offen
gefragt werden, um Raum fir eigene Erfahrungsberichte und persdnliche Einstellungen zu geben.
Im Vorfeld bekamen die Lehrerinnen die Bicher zu lesen, welche als Priméartexte analysiert
wurden, um Erinnerungen aufzufrischen, beziehungsweise um unbekannte Werke kennen zu
lernen. Fiur die Auswertung der Daten wurde ein Raster erstellt und nach der Methode der

qualitativen Inhaltsanalyse nach Philipp Mayring (2007) vorgegangen.

Ziel der Interviews war es, die Wahrnehmung und Meinung von Pflichtschullehrerinnen zu den
Darstellungen, Themen und Geschichten in den analysierten Werken ,,Oya. Fremde Heimat
Tiirkei* (Konig, Straube, Taylan 1988), ,,Hamide spielt Hamide (Schwarz 1986), ,,Ulkii — das
fremde Méadchen* (Welsh 1973), ,,Kopftuch® (Mennen 2006), ,,Aber Aisha ist doch nicht euer
Eigentum!*“ (Faridi 2005) und ,,Seidenhaar* (Celik 2007) KJL zu ermitteln. Wie beurteilen sie
die Darstellung der tlrkischen Personen in den untersuchten Werken, was Kritisieren sie, was

heben sie positiv hervor, inwiefern erkennen sie Parallelen zwischen den Buchern, stellen sie
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Vorurteile und Klischees fest? Wenn ja — wie wird damit umgegangen und welche
Auswirkungen konnte das auf den Unterricht haben, wiirden sie die Werke in ihrem Unterricht
einsetzen — warum, warum nicht? Welche expliziten und impliziten Meinungen und Ansichten
haben sie zu den angefiihrten Stereotypen und Klischees? Die Interviews sollen zeigen wie
reflektiert Lehrpersonen sind. Ferner soll festgestellt werden inwiefern es einen Unterschied

zwischen Lehrerinnen mit und ohne Migrationshintergrund gibt.

Zu Beginn der Interviews bekamen alle Frauen die Frage gestellt, inwieweit ihnen die Bicher
bekannt sind. Manche haben eines davon in der Schule oder privat gelesen, andere kennen es
aufgrund ihres Lehrerdaseins und andere waren zuvor noch nie mit den Werken in Berlihrung

gekommen.

Alle Interviewten wiesen auf Parallelen in den Werken hin.

Agnes ,,[...] es ist immer um den Fall Mddchen mit tiirkischen Migrationshintergrund
gegangen, dann immer wieder auch diese Zwangsheirat oder dieses ,eingeschrdinkt sein’,
durch die tirkische Kultur und durch die muslimische Religion [...]. " (Agnes Zeile 1 — 3)

Nurdagiil ,,[...] es wird jedes Mal so dargestellt, dass die Mddchen nichts machen
konnen, nichts diirfen und jedes Mal das Opfer sind [...] und kdmpfen dagegen an.*
(Nurdagl Zeile 7 —9)

Julia ,,/...] also hauptsdichlich geht es darum, [...] dass das Tragen vom Kopftuch eine
Problematik darstellt, sowohl in der Schule, als auch in der Gesellschaft [...]." (Julia
Zeile 19 — 21)

Safye ,,[...] jedes Mal wird das Mddchen geschlagen oder sie muss fliichten [...]. (Safye
Zeile 28 — 29)

Ebenso fielen allen Lehrerinnen die &hnlichen Darstellungsweisen der einzelnen
Familienmitglieder besonders auf. Fast alle Befragten gaben an, das der Vater in allen Werken,
als bose und furchteinfloBend dargestellt wird, wahrend die Mutter als die zuriickhaltende,
unterdriickte Frau, die nichts zu sagen hat, abgebildet wird. Maryem: ,,[...] der bose Vater und
das arme Mddchen, das das Kopftuch tragen muss und die Mutter die nichts machen kann [...]
(Maryem Zeile 43 — 45). Nurdagul: Der Vater ist immer der Strenge [...] “ (Nurdagiil Zeile 14).
Die Protagonistin, das tlrkische Méadchen, wird meist als besonders arm und hilfsbedurftig

beschrieben. Nur Julia sieht die Darstellung der Médchen anders. ,, Eigentlich als sehr starke
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Frauen, wirde ich sagen, die eigentlich auf das beharren, was ihnen zusteht, weil sie ja hier
aufgewachsen sind, die sich aber im Endeffekt fligen mussen oder dazu gezwungen werden, das
zu tun was die Eltern von ihnen wollen [...] © (Julia Zeile 28 — 31).

Auf die Frage, ob sie als Lehrerinnen eines der Biicher mit ihren Schilerinnen und Schilern
lesen wurden, kamen sehr unterschiedliche Antworten. Wéhrend Julia, Agnes und Birgit die
Bucher lesen wiirden, wiirden die Lehrerinnen mit tirkischem Migrationshintergrund die Werke
nur bedingt im Unterricht behandeln. Bis auf Nurdagiil, die sich positiv iiber das Werk ,,Ulkii -
das fremde Méddchen* (1973) von Renate Welsh duB8erte, sprachen sich ihre Kolleginnen génzlich
gegen eine Verwendung der Blicher aus. Maryem begriindet dies mit dem Aspekt, dass die
Inhalte schon sehr veraltert seien und daher fir die heutige Zeit, die heutige Jugend uninteressant
widren. Angesprochen auf die aktuelleren Werke ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum*
(Faridi) von 2005 und ,,Kopftuch“ (Mennen), welches 2006 erschien, sagt sie: ,, Sollten sie
vielleicht, aber es ist trotzdem noch viel zu veraltert, es sind die gleichen Geschichten wie vor
zehn, fiinfzehn Jahren [...]. Die Kinder, die heutzutage in Osterreich geboren werden, zwar ein
Kopftuch vielleicht tragen, wachsen trotzdem anders auf* (Maryem Zeile 63 — 65). Nur in einem
Punkt haben die Autorinnen und Autoren ihrer Ansicht nach recht, namlich in Bezug auf

Liebesbeziehungen zwischen muslimischen Méadchen und nicht muslimischen Jungen.

. [...] ich méchte noch unbedingt sagen, das was sicher heut noch so ist, ist das zum
Beispiel nicht gern gesehen wird, das ein muslimisches M&dchen mit einem christlichen
ahm Jungen sagen wir jetzt nicht befreundet sondern eine Beziehung hat, oder das sie
einander heiraten wollen, das ist auf jeden Fall, das ist sicher noch aktuell - weil das
wird nicht gerne gesehen. “ (Maryem Zeile 69 — 74)
Obwohl sich alle der befragten Lehrerinnen bewusst waren, dass in den Werken zahlreiche
Stereotype aufgegriffen werden, gaben doch die meisten an, die Bucher mit ihren Schilerinnen
und Schilern im Deutschunterricht zu lesen. Julia zum Beispiel meinte: ,,Ja, warum nicht? Wir
lesen in der 4. Klasse jetzt Wustenblume, das ist ja auch so eine Problematik, nur eine andere
Kultur, ja warum nicht* (Julia Zeile 47 — 48). An dieser Stelle muss erwahnt werden, dass Waris

Diries Roman ,,Wiistenblume* (1998) eine autobiographische Erzdhlung ist und nicht wie die

Werke der KJL frei erfunden sind. Julia sieht in den Werken eventuell sogar

., [...] eine Chance fiir Mddchen, die sagen wir jetzt, zuhause betroffen sind von solchen
Problematiken, sich ihrer Lage bewusst zu werden beziehungsweise sich dem zu
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widersetzten oder sich Hilfe zu suchen. Ich glaube aber nicht, &hm dass sie im Endeffekt,
Uberhaupt stark genug waren, sich irgendwie dagegen aufzulehnen. *“ (Julia Zeile 53 — 56)

Bei der Frage, ob sie eventuell auch eine Gefahr darin sehe, dass sich dann manche Schiilerinnen
und Schiiler mit tiirkischem Migrationshintergrund, wenn sie so einen Text lesen, ,angegriffen’

fiihlen konnten oder glauben konnten ,ihre Kultur’ verteidigen zu miissen, antwortet sie:

»Doch glaub’ ich schon, weil ich viele tiirkische Mddchen habe die extrem
aufgeschlossen, extrem modern sind und die sicher aber auch sehr darauf pochen das sie
tirkischer Herkunft sind und auch ihre tiirkische Sprache sprechen und ich glaub’ da
ware sehr wohl die Kontroverse da, ,bei uns zu Hause ist das nicht so, das stimmt nicht,
oder bei uns ist das nicht gang und géabe, dass so etwas passiert, ich kann heiraten, wen
ich mOchte’ zum Beispiel. “ (Julia Zeile 70 — 76)

Auch Agnes vertritt die Meinung, dass sich manche Schulerinnen und Schiiler gegen den Inhalt

der Werke auflehnen konnten. Sie fuhrt dies auf den besonderen Stolz und das Ehrgefiihl der

tiirkischen*?* Schulerinnen und Schiiler zurtick.

,»Das ist Mentalitdts- und Erziehungssache, dass die diesen wahnsinnigen Stolz haben, ja
also, irrsinnig heimatverbunden, vielleicht ist es, weil sie grad nicht in der Turkei sind,
ich kann mir schon vorstellen, wenn ich jetzt irgendwo anders bin, in Frankreich oder so,
und ich wirde dort in einem Kurs oder in einer Schule &hm gemeinsam mit allen anderen
etwas Schlechtes iber Osterreicher oder Wiener lesen, dass ich mir dann schon denk,
oder das Bedirfnis hatte zu sagen, ,ja naja das ist jetzt ein Beispiel, aber ganz ehrlich
liebe Leute, das ist nicht die Regel in Osterreich’ ,das ich da etwas Verteidigendes sage *
(Birgit Zeile 224 — 232).

Safye hingegen sieht die Gefahr eher darin, dass Schilerinnen und Schiler in ihren Vorurteilen

gegentber ihren Mitschilerinnen und Mitschilern mit tiirkischem Migrationshintergrund

bestarkt werden konnten.

. [...] dass dann irgendwelche Kinder, die nicht genau wissen warum man das Kopftuch
tragt, dann halt beginnen zu sagen, ,ja du wirst von deinem Vater unterdriickt und ihr
seids ja eh so und ja und ich hab eh schon immer gewusst, das alle Turken gewalttatig
sind’ und so weiter und sofort [...].* (Safye Zeile 220 — 224)

Auch Nurdagul weist auf die Problematik hin, die Jugendlichen kodnnten die geschilderten

Einzelfalle in den Geschichten auf die gesamte tirkische Kultur tbertragen. Sie vergleicht dies

? Nachdem die Bezeichnung ,Tiirkinnen und Tiirken’ von den Interviewpartnerinnen auch fiir Eingebiirgerte mit
tiirkischem Migrationshintergrund benutzt wird, ist hier von Tirkinnen und Osterreicherinnen die Rede, obwohl die
Staatsbiirgerschaft natiirlich auch bei den ,Tiirkinnen’ die dsterreichische sein kann. In der Auswertung werden die
Nationalitatsbezeichnungen daher immer unter Anfiihrungszeichen gesetzt.
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mit ihrem Empfinden als sie in dem Alter Waris Diries ,,Wiistenblume* las: ,,/...] als ich zum
Beispiel das Buch von der Waris Dirie gelesen habe, da habe ich mir schon gedacht, - ah in
Somalia ist das so, die sind alle so - das ist unbewusst auch [...]“ (Nurdagiil Zeile 53 — 56).
Ferner vertritt Nurdagiil die Ansicht, wenn Biicher iiber ,die Migrantinnen und Migranten’ im
Unterricht gelesen werden, immer auch eine Abgrenzung zwischen ,uns’ und den ,anderen’

einhergehe. Nach einer langeren Gesprachspause sagte sie:

. Ich finde dadurch zeigt man jedes Mal - die Migranten - das ist jetzt unser Thema, ich
mein das sind dann immer - ja wir sind die Osterreicher und das sind die Migranten - und
dadurch wird das dann mehr betont find ich. Also sie fihlen sich dann nicht, auch wenn
sie sich als OsterreicherInnen fiihlen wollten jedes Mal werden sie dann abgestempelt - ja
die Migranten [...]. " (Nurdagiil Zeile 65 — 70)
In diesem Zusammenhang berichtete sie auch Uber ihre eigene Schulzeit. Immer wenn im
Unterricht Bezug auf ,die Tiirkei oder die Tiirken” genommen wurde, fragte die Lehrerin bei ihr

nach.

., Ich kann mich erinnern, in der Volksschule, da haben wir dhm in Sachunterricht die
Tlrkenbelagerung gemacht und die Lehrerin hat uns, also wir waren zu dritt, so
dargestellt als waren wir dafiir schuldig, ja sie hat, die ganze Klasse hat uns dann am
Ende ganz schief angeschaut, ,ja das ward ihr’ und so und ich war erst keine Ahnung

neun, acht, /...].“ (Nurdagiil Zeile 80 — 84)
Waéhrend der Interviews kamen die Lehrerinnen mit tlrkischen Migrationshintergrund immer
wieder auf personliche Erfahrungen innerhalb der Schul- und Studienzeit zu sprechen. Sie
thematisieren Ausgrenzung, Diskriminierung und Begegnung mit Vorurteilen aufgrund ihres
Kopftuchs, ihres muslimischen Glaubens und ihres tlrkischen Migrationshintergrundes. Da dies
zum Verstandnis fur ihre Ablehnung der Werke uber tlrkische Migrantenkinder beitragen kann,
sollen auch diese Aspekte in die vorliegende Arbeit eingearbeitet werden. Ferner stehen diese
Erfahrungsberichte im Kontext von Ursprung und Verbreitung stereotyper Darstellungsweisen in

Werken der KJL und Vorurteilen in Teilen der dsterreichischen und deutschen Gesellschaft.

Im Verlauf der Interviews wurde auch der Frage nachgegangen, welchen Ursprung die
klischeehafte Darstellungsweise in den Werken der KJL haben konnte. Nachdem alle
Interviewten beim Lesen der Bicher auf dieselben Stereotype aufmerksam wurden, wurde

erOrtert woran das liegen konnte.
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,Ich glaube auch, dass das absichtlich so geschrieben wurde, ich denke das wollte man
auch zeigen, denk ich mir mal, also das es so zugeht [...]. " (Maryem Zeile 47 — 48)

,, Weil sie, die Autoren wahrscheinlich die gleichen Vorurteile selber haben. Durch ihre
Blicher zeigen sie dann den Schilern - ah die darf das nicht, die darf jenes nicht [...]. "
(Safye Zeile 39 — 40)

., Ich mochte jetzt nicht iiber die Biicher urteilen, meine Vermutung ist halt, dass gerade in
Blchern schon immer eher dazu tendiert wird, das Schlimme quasi oder das Schlechte
hervorzuheben und daher geht es dann auch ein wenig unter, dass es da was anderes
auch gibt [...] © (Agnes Zeile 69 — 73)

wIch glaub’, weil’s genau das ist, was in den Medien propagiert wird. " (Birgit Zeile 99)

,[...] weil die Autoren das wahrscheinlich nicht anders kennen, also, das heif3t vielleicht
kennen sie ein, zwei Beispiele und dadurch haben sie auch darauf geschlossen, dass es
immer so ist, das heiflt die Autoren haben sich vielleicht doch nicht eh weiter umgesehen
als ein, zwei Beispiele [...] ** (Nurdagiil Zeile 78 — 82)
Anknipfend an die Analyseergebnisse, wonach sich eine Vielzahl der Werke der KJL Uber
Migrantinnen und Migranten besonders mit Turkinnen und Tlrken beschéaftigen, und den
Ergebnissen der Literaturrecherche, wonach sich der Grofteil der Vorurteile und der in
Osterreich  zu findenden Auslanderfeindlichkeit gegen tiirkische Einwanderinnen und
Einwanderer richtet, wurde in den Interviews nach den mdoglichen Grinden fir diese

Stigmatisierung ,der Tiirken’ zu ,den Auslédndern’ gesucht.

Maryem sieht die Ursachen zum einen in der Geschichte und zum anderen in der Religion. Damit
begriindet sie auch die positivere Einstellung gegeniber Migrantinnen und Migranten aus
christlich gepréagten Landern, wie folgendes Zitat zeigt:

»[...] das hat schon was mit der Geschichte, der friiheren Geschichte zu tun, weil wir
waren ja einmal eine Bedrohung und ich glaube wir sind halt anders als die
Serbokroaten, weil die vom Balkan haben doch mehr - also sind auch christlich, das hei3t

sie haben schon mehr Gemeinsamkeiten als Muslime mit dhm [...].“ (Maryem Zeile 107 —
112)

Ebenso wie Julia und Agnes sieht sie im duBeren Erscheinungsbild und den phénotypischen

Merkmalen einen weiteren Anlass flr deren Ablehnung.

.. [...] weil ahm, die Leute aus dem Balkan sind ja auch blond, blaudugig, nicht alle, aber
einige, das heilt die fallen viel weniger auf, wenn ich kein Kopftuch tragen wirde, ich
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glaub’; allein das wiirde dhm schon was ausmachen, dass ich dhm weniger diskriminiert
werde und zum anderen ... es ist einfach die Religion, wir fallen viel mehr auf, haben eine
ganz andere Kultur und das fuhrt natirlich alles dazu; dass wir halt nicht so gern
gesehen werden. ** (Maryem Zeile 118 — 123)

Julia sieht das wie folgt:

., Erstens, weil du es ihnen ansiehst, einem Serben siehst du es nicht an, auf3er er beginnt
vielleicht zu sprechen, [...] sie sehen anders aus, oft sind sie auch dunkel, [...] weil man
sie einfach mehr bemerkt &hm sie haben eine irrsinnig laute Mentalitat, ich sags mal so,
die zu unserem eher iiberhaupt nicht passt, ruhig sein, Kopf hinunter, [...]." (Julia 146 —

162)
Agnes vertritt die Ansicht, dass tirkische Migrantinnen und Migranten nicht nur dadurch
auffallen, dass ,,/...] einfach schon rein duferlich, man sieht das die anders sind als wir [...]
(Agnes Zeile 100 — 101), sondern meint auch, angesprochen auf die Stereotype, dass ,, gewisse
Dinge stimmen sicher auch, ja auch, das gibt es einfach, und es gibt einfach die Zwangsheirat
und es ist halt auch oft so und ich bin auch nicht der groRRe Fan von vom muslimischen Glauben
[...].“ (Agnes Zeile 107 — 110).

Nurdagll ist sich auch bewusst, dass sie, obwohl sie Osterreicherin ist, durch ihren tiirkischen
Migrationshintergrund besondere Ablehnung erfahrt. Diese Tatsache macht sie sehr traurig,
findet jedoch wenig Erklarung dafur. ,,/...] ich mein’, manche sagen ja, das ist, weil sie keine
Moslems sind, aber es gibt ja auch viele Serben, die Moslems sind, oder Bosnier oder Araber,
aber trotzdem die sieht man nicht [...]." (Nurdagiil 96 — 98)

Allen Gesprachen kann man entnehmen, dass laut Aussagen der Interviewpartnerinnen Politik
und Medien fur die Festschreibung gewisser Vorurteile verantwortlich sind. Vor allem die
Wahlkampagnen der FPO treffe eine groRe Schuld. Angesprochen auf die vielen Stereotype, die
sich einerseits durch alle Werke ziehen und andererseits auch der Allgemeinheit sehr bekannt
sind, teilen zwei der Interviewten die Meinung, dass in jedem Klischee auch ein Finkchen
Wabhrheit stecke. Eine der turkischstdammigen Lehrerinnen meint, dass gewisse Dinge wie, dass
die ,tiirkische Frau unterdriickt’ sei, noch von der Zeit ihrer Grof3eltern stammen, als die ersten
,Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter’ nach Osterreich kamen. Damals mdge dies ihrer Ansicht
nach eventuell noch haufiger zugetroffen haben, aber dass auch heue noch permanent dieses

Klischee auftrete, kritisiert sie. Sie macht darauf aufmerksam, dass vor dreif3ig Jahren auch noch
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in vielen sterreichischen Familien allein der Mann das Sagen hatte. Sie sieht viele der Vorurteile
als Relikte lang vergangener Tage, die sich leider immer weiter Uberliefert haben, von
Politikerinnen und Politikern und Medien immer wieder hervorgeholt werden und durch
Einzelfalle neue Aktualitat erfanren. Auch Autorinnen und Autoren jener Bucher, welche nicht
ausreichend recherchiert haben und auch in Werken der letzten Jahre nichts als Vorurteile
reproduzieren, tragen dazu bei. Sie hat die Hoffnung, dass durch die heutigen Jugendlichen,
welche bereits vermehrt mit Mitschulerinnen und Mitschilern unterschiedlichster Herkunft

aufwachsen, viele VVorurteile verschwinden.

Zu dem stereotypisierenden Vorurteil ,Tiirkinnen und Tiirken seien nicht integrationswillig’ sagt
Safye:

[ ...]es gibt schon welche, die nicht integrationswillig sind, ja da kann ich gar nichts
sagen, es ist einfach so, es wird auch immer Leute geben, in irgendwelchen anderen
Kulturen, die in irgendein anderes Land gehen und sich nicht integrieren wollen, das
wird einfach so sein, das ist einfach abhangig vom Menschen, ja, das kann man nicht auf
eine ganze Gesellschaft umlegen, das geht einfach nicht, es gibt genug Turken und
Tarkinnen, die sehr wohl integriert sind, die sehr wohl die Sprache beherrschen, die sich
sehr wohl an die Gesetze halten, die auch schon Unternehmer und Unternehmerinnen
sind [.../. “ (Safye Zeile 265 — 274)

Julia ist der Auffassung, dass die ,, Tiirken* generell zum groBten Teil selbst dafiir verantwortlich

sind, dass sie als integrationsunwillig gelten. Sie greift auf ihre Erfahrung als Lehrerin zuriick,

wenn sie meint;

,,Das sind Kinder, die haben die O Staatsbiirgerschaft ahm und deklarieren sich selbst
aber als Auslander und wundern sich dann aber, wenn sie andere als Auslander quasi so
bissl abstempeln. Also das kommt auf der einen Seite sicher kommt’s von der Gesellschaft
aber auf der anderen Seite kommt es ja auch von den Betroffenen selber, sie sehen sich ja
auch selber nicht als als ein Glied der Gesellschaft, sondern als AufSenstehende [...].“
(Julia Zeile 272 — 278).

Auf die Frage, ob sie sagen wirde, dass sie sich bewusst abgrenzen, antwortet sie:

,»Das wdre vielleicht zuviel gesagt, denn da wiirde ich ihnen ja unterstellen sich nicht zu
integrieren, aber ich wirde aber wirklich also ich wiirde sagen (wird sehr leise) perfekt
integrieren tun sie sich nicht. Sie wollen immer nur unter sich bleiben und das ist ja nicht
Integration [...], wenn man sich immer separiert.* (Julia Zeile 282 — 286)

Auf den Einwand, ob nicht ,wir’ uns auch in den Einstellungen &ndern sollten und mehr
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Akzeptanz und Toleranz gegeniiber Menschen anderer Herkunft und Religion zeigen sollten,

auflert sie sich so:

., Nein, also seh’ ich auch nicht ein, warum sich alle dndern miissen fiir einen geringen
Teil, warum sich nicht der geringere Teil flr die Mehrheit dndert. Es ist ja eh der freie
Wille, sie mussen kein Kopftuch tragen, sie missen es jetzt auch nicht ablegen, es ist jetzt
kein Gesetz man darf kein Kopftuch tragen, das wird ich auch nicht richtig finden, also,
sie mlssen wissen, wie sie sich am besten fuhlen und wie sie damit zurechtkommen, und
gibt halt Sachen die kann ich nicht miteinander vereinbaren. Das muss ihnen klar sein
und wenn sie lieber die Karrierefrau sein wollen, dann kénnen sie halt kein Kopftuch
tragen.  (Julia Zeile 362 — 370)
Angesprochen auf das Thema ,Zwangsheirat’ berichtet Nurdagiil iiber ein Erlebnis wahrend ihrer
Studienzeit. Als eine ihrer Professorinnen mitbekam, dass sie geheiratet hat, war ihre erste Frage,
ob sie dazu gezwungen worden ware. Nurdagul nimmt an ,, Wirst zum Beispiel du an meiner
Stelle gewesen, hatte sie dich wahrscheinlich begliickwiinscht* (Nurdagiil Zeile 225 — 226).
Hiermit zeigt Nurdagul, dass sie durchaus auch mit Vorurteilen, welche auch durch Werke der
KJL gefestigt werden kénnen, konfrontiert ist. Dies ist zwar nur ein Beispiel, kdnnte aber zeigen
wie sehr dieses Vorurteil ,jungen Tiirkinnen werden zwangsverheiratet’ von Osterreicherinnen
und Osterreichern auch mit hohem Bildungsniveau verinnerlicht wurde. In einem anderen
Beispiel schildert sie eine Situation aus ihrer Schulzeit. Das Thema Gewalt in der Familie wurde
diskutiert, Nurdagul erinnert sich nicht mehr so genau an den Ausloser, dafir aber umso mehr an
das, was folgte: ihrem Vater wurde von Mitschilerinnen und Mitschillern untererstellt er schlage
seine Tochter. Niemand glaubte ihr, dass ihr Vater sie nicht schlug. Zu Beginn versuchte
Nurdagul sich noch vehement gegen diese Behauptungen zu wehren, aber irgendwann gab sie
dann auf. , Ich habe mich aufgeregt, ich habe mich aufgeregt, dann wenn er noch immer
behauptet ich werde geschlagen, dann habe ich’s gelassen (Nurdagul Zeile 245 — 246). Auch
hier ist die Annahme berechtigt, dass Nurdaguls Mitschilerinnen und Mitschuler wahrscheinlich
das Bild des gewalttatigen tlrkischen Vaters im Hinterkopf hatten. Aus dem Interview mit
Nurdagil geht hervor, dass sie sich oftmals in ihrem Leben mit den ihr entgegengebrachten
Vorurteilen auseinandersetzen muss, dass sie aber auch dieser standigen Rechtfertigungen leid

ist.

Ebenfalls im Laufe der Interviews aufgegriffen wurde das plakative Statement ,tiirkische Kinder

senken das Niveau an Schulen’. Dass dies eine nicht den Tatsachen entsprechende Unwahrheit
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ist, bestritt niemand der befragten Lehrerinnen. Maryem vertritt die Ansicht, dass
bildungspolitisch zu lange nichts fir Kinder mit tirkischem Migrationshintergrund getan wurde
und an den Problemen, die damit einhergehen, einfach vorbeigeschaut wurde.

[ ...] da hdtte man schon friiher etwas tun sollen, ja da muss man auch einmal fragen,
warum ist das passiert, warum hat man lange nichts dagegen getan, warum sprechen
Kinder heute, die zwar hier geboren werden, noch immer kein ordentliches Deutsch, das
liegt glaub ich nicht nur an den tirkischen Kindern selbst. Da liegt viel mehr dahinter
wenn man dariiber nachdenkt. © (Maryem Zeile 277 — 283)
Nurdagll ist sogar der Meinung, viele Lehrkrafte wirden Schilerinnen und Schiler mit
tirkischem Migrationshintergrund benachteiligen, da sie schon im Vorhinein erwarten, dass sie
nichts kénnten und sie dann eben auch nicht fordern. Diese Behauptung stltzt sie mit

Erfahrungsberichten aus ihrer Zeit als Nachhilfelehrerin.

. [...] ich hatte einmal einen Schiiler, im Nachhilfeinstitut, der wurde von den Lehrern als
Integrationskind eingestuft, nur weil er kein Deutsch konnte, aber der war extrem
gescheit und er war dann in der dritten Leistungsgruppe und nach einem halben Jahr war
er dann in der 2. LG mit einer 2 und er hat immer selbststandig gearbeitet, ich habe ihm
nur zwei Stunden die Woche Nachhilfe gegeben, ich habe ihm immer extra Aufgaben
gegeben, ihn gefordert und geférdert und er war total eifrig /...]. “ (Nurdagiil Zeile 249 —
259).
Nurdagul betont, dass sie ihren Schilerinnen und Schilern immer sage, dass sie mehr kénnten,
versucht sie zu motivieren. Dies sei aber nicht immer so einfach denn ,,/...J sie glauben nicht an
sich, ich mein wenn die Lehrer stindig sagen ,ja das schaffst du eh nicht’, auch wenn die Kinder
weiter studieren wollen wiirden, die trauen sich das einfach nicht [...]." (Nurdagiil Zeile 266 —
269)
In diesem Zusammenhang kommt Nurdagil auch wiederholt auf ihre eigene Kindheit und
Schulzeit zu sprechen. Nach der Volksschule wollte Nurdaguls Mutter, dass sie auf ein
Gymnasium gehe, aber die Lehrerin meinte, das schaffe sie nicht und sie kam in eine
Hauptschule. Dies wiederholte sich als Nurdagul danach eine Handelsakademie besuchen wollte.
[ ...] dann als ich nach der Hauptschule, also in der 4. Klasse gesagt habe, ich méchte in eine
HAK, mein Klassenvorstand hat mich ausgelacht, vor der Klasse, das war total peinlich.*

(Nurdagul Zeile 272 — 275) Letztendlich schaffte Nurdagul als eine der wenigen ihrer Klasse den

Ubertritt in die weiterfilhrende Schule, maturierte und schloss auch ihr Studium erfolgreich ab.
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Wahrend die turkischstammigen Lehrerinnen sehr sensibel auf die einzelnen Vorurteile eingehen
und auch auf eine persoénliche Ebene bringen, indem sie eigene Erlebnisse schildern, befassen
sich die Osterreichischen Lehrerinnen nur sehr kurz und oberflachlich mit der Thematik.

So aulert sich Julia ,, In manchen Dingen wiirde ich wieder sagen - €S stimmen immer gewisse
Dinge und andere sind wieder von weit her geholt, dass die Frauen und die Manner
wahrscheinlich nicht gleich berechtigt sind, in manchen Familien ist es wahrscheinlich so [...]
(Julia Zeile 203 — 206).

Agnes weist abermals darauf hin, dass alle genannten Vorurteile nicht komplett von der Hand zu

weisen sind.

., Leilweise steckt hinter jeder Aussage sicher auch ein Fiinkchen Wahrheit, es ist jetzt
nicht aus der Luft geholt, aber es ist sicher verallgemeinert und eventuell dramatisiert.
Ehemalige turkische Kinder senken das Niveau an Schulen - &hm stimmt wahrscheinlich
auch, manche tarkische Kinder ..., aber es gibt gentigend 6sterreichische Kinder die auch
das Niveau an Schulen senken - aber ich glaube auch das viele viele tirkische
Jugendliche kriminell sind, aber auch ganz viele nicht. * (Agnes Zeile 378 — 384)

Zuletzt soll noch das Kriterium ,Kopftuch’ behandelt werden. Die Erfahrungen und Ansichten

der tirkischstammigen Lehrerinnen Nurdagil, Maryem und Safye, die selbst auch ein Kopftuch

tragen, werden denen der anderen Lehrerinnen gegeniibergestellt. Da sich das Thema Kopftuch

durch alle analysierten Werke zieht und von den Autorinnen und Autoren sehr kritisch behandelt

wird, war es interessant,die Meinung der Lehrerinnen dazu einzuholen.

Abermals wird von Julia und Birgit das Kopftuch als &ulReres Merkmal beschrieben, an dem

Tarkinnen zu erkennen seien. Dadurch werde es erst ersichtlich

»[...] dass die eine andere Religion und eine andere Kultur haben, weil wenn jetzt
irgendein Serbokroate 4hm mit einem kurzen Rockerl da jetzt die Stralle entlang geht,
solang sie nicht den Mund aufmacht, kann man nicht wirklich sagen ob das jetzt eine
Osterreicherin ist oder vielleicht doch irgendwie ein Migrationshintergrund vorhanden
ist. " (Agnes Zeile 60 — 65)

Die Kritik vieler Menschen an dem Kopftuch erklaren sie sich damit, dass das Kopftuch als
Symbol ihrer Unangepasstheit an die 6sterreichische Kultur verstanden wird. Unversténdlich ist
ihnen, warum eine Frau, wenn sie aufgrund des Tragens ihres Kopftuchs auf Probleme st6ft,
dieses nicht einfach ablegt. ,, Also ich glaube, also ich wiirde es so machen, wenn ich mir so

vorkomme, aufgrund des Kopftuchtragens [...] werde ich benachteiligt behandelt, wiirde ich fiir
mich das Kopftuch einfach ablegen* (Agnes Zeile 305 — 308). Noch mehr Unverstandnis zeigt sie
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fiir eine Bekannte, die ihrer Ansicht nach nicht dem Bild der typischen ,,Kopftuchtiirkin® (Agnes)
entspricht. Aus nachstehendem Zitat geht auch hervor, dass fiir sie modern Sein und zugleich
Kopftuch Tragen nicht miteinander vereinbar sind.

., Also grad in Bezug auf die Nazli, wiirde ich es mir an ihrer Stelle schwer Uberlegen,
weil sie macht ganz viele Sachen - sie ist eine hypermoderne Tlrkin und widerspricht in
so vielen Sachen - ja so wie die nackert vor mir umadum spaziert und wie sie sich
manchmal stylt und vor allem sie tragt Kopftuch und ist irrsinnig geschminkt - ja pinker
Lippenstift, ja auffilliger geht es gar nicht mehr, [...Jaber Hauptsache sie hat das
Kopftuch um.* (Agnes Zeile 311 — 318).

Beim Thema Kopftuch wird trotz aller Versuche die Political Correctness zu bewahren, eine

eher negative Haltung gegeniiber dem Kopftuch sichtbar, wie folgendes Zitat zeigt.

[...] es ist nun mal in O so, aber wundern darf man sich dann halt nicht wenn man
einfach nicht davon abgehen mdchte, wenn man einfach das mdéchte, wenn man das
Kopftuch tragen mochte und mit dieser Kutte umananda rennen mdchte, muss einem halt
auch klar sein, dass das nicht bei jedem akzeptiert und erwinscht ist, das ist halt nun
einmal so [...].* (Agnes 322 — 327)

,, Und wenn andere Frauen mit einem Kopftuch zufrieden sind, dann ist es die Rolle die
sie sich aufschanzen. Dann missen sie damit klarkommen. Sie durfen es dann halt nicht
kritisieren, sie dirfen nicht sagen, ach ich bin so arm, ich werde nur benachteiligt weil
ich dieses Kopftuch trage, da muss man sich entscheiden. “ (ebd.: 352 — 356)
Fest steht fur Agnes, dass man als Frau mit Kopftuch in Osterreich beruflich nicht erfolgreich
werden kann. Ferner zweifelt sie die Freiwilligkeit von Frauen und Madchen, ein Kopftuch zu
tragen, stark an. Fur sie stellt sich die Frage, inwiefern diese Frauen wirklich unbeeinflusst fir

sich selbst entscheiden, oder ob, sie es nicht ,der Familie recht machen wollen’. Sie deutet es,

falsche Freiwilligkeit, nur weil kein offensichtlicher Zwang dahinter steckt.

Im Zuge der problematischen Darstellung des Kopftuchs in den Werken sprachen die
Lehrerinnen Maryem, Nurdagul und Safye sehr offen Uber ihre eigenen Motive ein Kopftuch zu
tragen und darlber, wie sie ihre eigene Situation als Osterreichische Lehrerin mit Kopftuch in
Osterreich wahrnehmen. Schnell wird der Zuhérerin, dem Zuhorer bewusst, wie viel Mut,
Selbstbewusstsein und Starke notwendig ist, um den offenen und verdeckten Vorurteilen und
rassistischen AuRerungen, die einem im Gsterreichischen Alltag, im Bildungswesen, in der
Arbeitswelt begegnen, stand zu halten. Maryem erzahlt zum Beispiel:
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w[...] es kommen immer immer Fragen, ich werde tagtdglich damit konfrontiert, und
wenn zum Beispiel dumme Spriche in der U-Bahn kommen, wie ,geh ham, wie schaust
denn du aus und was glaubst du was du bist’ oder sonst irgendetwas darauf steig ich
natiirlich nicht ein, [...] da hort man am besten lieber weg, [...] aber wenn mich jemand
g’scheit fragt, warum, weshalb, dann beantworte ich ihm natiirlich gerne die Fragen und
ich bin bereit, es immer wieder zu beantworten, bis alle Bescheid wissen warum und ich
wurd auch gerne denen in der U-Bahn einmal sagen warum und weshalb [...]. " (Maryem
Zeile 141 — 150.

Auf die Frage, ob sie sich deswegen schon einmal Uberlegt habe, das Kopftuch abzulegen

erwidert sie:

,Ja, ja, ich habe mir das schon einmal iiberlegt und zwar da war ich in der Pubertdt, mit
15, hab ich mir gedacht, nein jetzt nicht mehr, jetzt will ich das runter geben, aber sobald
ich das unten hatte, war ich nicht mehr ich selbst, das heif3t es hat &hm das gehort einfach
so zu mir und ich kann ohne dem nicht, also das heif3t egal, was mir jetzt entgegen kommt,
ich nehm das in kauf, weil das gehdrt zu mir und vielleicht macht es mir das Leben genau
deshalb also es gibt mir irgendwie einen Sinn [...].* (Maryem Zeile 130 — 136)
Maryem tragt ihr Kopftuch, weil sie Muslimin ist und dieses fur sie zum Islam gehort, ,, auch
wenn einige behaupten, es steht im Koran nicht, dass man ein Kopftuch tragen soll, es steht nicht
eins zu eins drinnen, aber es steht halt ,Bedeckt eure Reize’ und ich finde halt dhm Haare sind
doch sehr reizvoll “(Maryem Zeile 156 — 160). Sie betont, dass sie gliicklich und zufrieden damit
ist und ist stolz, dort zu sein wo sie jetzt ist, trotz aller Schwierigkeiten. Maryem weist darauf
hin, dass es ihre freie Entscheidung war ein Kopftuch zu tragen und dass trotz selber Erziehung

ihre beiden Schwestern sich dazu entschlossen haben, keines zu tragen.

Auch Nurdagul tragt schon sehr lange ihr Kopftuch, seit ihrem ersten Schultag und auch sie
berichtet, dass es nicht immer leicht ist. Als Beispiel nennt sie Situationen aus der Schule, als sie
aufgrund ihrer Freundschaften zu Madchen mit und ohne Kopftuch von einem Lehrer gefragt
wurde ,,ja verstehst du dich auch wirklich mit ihr, sie tragt ja kein Kopftuch" (Nurdagil Zeile
109). Der Lehrer ging anscheinend davon aus, Mé&dchen mit Kopftuch missten unter sich

bleiben. Ein Erlebnis ist ihr bis heute in Erinnerung:

,[...] am ersten Schultag, da eh wo alle Eltern dabei sind und so weiter da ist ein
Madchen gesessen und ich bin ein bisschen spater gekommen eh ihr Platz war frei, ich
habe mich zu ihr gesetzt, dann ist nach ein paar Minuten die Mutter gekommen und hat
sie weggesetzt. Ich bin dann allein gesessen, die ganze Zeit und ich glaub - das war mein
allererster Tag mit dem Kopftuch und ja Aufregung usw. und dann wird sie weggesetzt,
am Anfang habe ich’s ja nicht bemerkt, ich mein als Kind da war ich erst zehn, da merk
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ich ja nicht, dass das wegen dem Kopftuch war. Erst im Nachhinein dann.* (Nurdagiil
127 — 135)
Dass die Mutter des Madchens nicht wollte, das Nurdagll neben ihr sitzt, fuhrt sie heute darauf
zuriick, dass sie ein Kopftuch trug. Solche Erlebnisse haben Nurdagul sehr verunsichert und
vorsichtig gemacht. Schon friih bekam sie zu spiren, dass sie, obwohl sie in Wien geboren ist,
von vielen anderen Osterreicherinnen und Osterreichern anders wahrgenommen wird.
Fortwédhrende Diskriminierungen fithren ihrer Meinung dazu, dass man ,unter seines gleichen’

bleiben will. Ebenso wurde ihr auf der Universitat sehr viel Unmut entgegengebracht.

,,Ich war ja zuerst auf der Uni und habe Englisch und Philosophie, Psychologie gemacht,
und da gab es ein Seminar in Philosophie, gleich am ersten Tag, bzw. ich bin dann eh
nimmer hingegangen, eh er [Annahme der Professor] so ,ja sie kommen aus der Turkei
und nehmen euch die Pldtze weg’ und ich so ,ich bin nicht aus der Tiirkei, ich bin hier
geboren, ich bin genauso wie jeder andere Osterreicherin’ und er so ,ja trotzdem ihr
kommt her ...’ jeder hat geschwiegen, ich habe fast geheult das war mein erster Tag auf
der Uni. Der hat sich total aufgeregt, als ich rein gekommen bin und die anderen
Studenten haben nichts gesagt, gar nichts. Ich war dann nie wieder dort.” (Nurdagiil

Zeile 296 — 305)

Der Professor hatte die Annahme, dass sie nur weil Nurdagil ein Kopftuch trug, eine
Gaststudentin aus der Tirkei ware und liel} jede und jeden wissen, welche Einstellung er dazu
hegte. Beim Erzéhlen dieser Erlebnisse kommen der Interviewten immer mehr solcher Beispiele
in Erinnerung, sie wirkt traurig und nachdenklich.

Angesprochen auf die jetzige Situation und wie sie es nun als Lehrerin an Wiener Schulen erlebe
schildert sie weitere unschone Ereignisse. Von Schulerinnen und Schilern, , die stindig
irgendwelche Spriiche abliefern* (Nurdagiil Zeile 153), von Kolleginnen und Kollegen, die ihr
gegeniiber sehr misstrauisch sind und selbst grof3e Vorurteile haben. ,, Die Lehrer haben schon
Vorurteile, find ich. Einen nennen sie ,den Scheich’ nur weil er aus Agypten kommt, aber nicht zu

ihm, das ist nur wdhrend der Konferenz, wenn sie iiber ihn reden. Das ist dann auch....*

(Nurdagil 210 — 212)

Immer wieder, gerade in dieser Schule im 11. Bezirk, kommen Schilerinnen und Schiler zu ihr
und erzéhlen ihr auch von Beleidigungen diverser Mitschilerinnen und Mitschiler, wie zum
Beispiel ,,ja ein Schiiler sagt die ganze Zeit scheify Tiirken " (Nurdagiil Zeile 89). Doch als sie mit
dem Klassenvorstand daruiber sprach, sagte der nur ,, das ist nicht mein Problem* (ebd.). ES ware

sehr wichtig, dass Lehrpersonen in solchen Situationen eingreifen, aber wenn schon von den
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Lehrerinnen und Lehrern nichts komme, dann wirden die Probleme an Schulen auch nicht
weniger. Nurdagil ist sehr gliicklich Lehrerin geworden zu sein, auch wenn ihr immer wieder
Hindernisse in den Weg gelegt wurden und hat sich von AuRerungen wie im nachstehenden Zitat
nicht unterkriegen lassen. ,, Mir hat, ich méchte jetzt keinen Namen sagen, aber eine Prof. gesagt,
ich werde keinen Job finden, ich kann aufhéren. Oder der andere hat gesagt, ja wieso mache ich
HS Lehramt ich sollte Sonderschulpddagogik machen, weil es da mehr turkische Schuler gibz.
(Nurdagul Zeile 309 — 312)

6.1 Zusammenfassende Analyse der Interviews

Die Text- und Inhaltsanalyse in vorliegender Arbeit ergab, dass in den Werken ,,Ulkii — das
fremde Médchen* (1973) von Renate Welsh, ,,Hamide spielt Hamide* (1986) von Annelies
Schwarz, ,,Oya. Fremde Heimat Tiirkei” (1988) von Karin Konig/Hanne Straube/Kamil Taylan,
,»Kopftuch® (2006) von Patricia Mennen und ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* (2005)
von Ben Faridi sehr vorurteils- und klischeehaft Uber tlrkischstimmige Personen und die
tlrkische Kultur geschrieben wird. Die Literaturrecherche in Bezug auf das Bild der Turkei und
der Tirken in Osterreich ergab, dass es sich bei den Vorurteilen, welche in Osterreichs
Gesellschaft verbreitet sind (vgl. Kapitel 3) und denen, welche in den Werken zu finden sind, um
die gleichen handelt. Der Fokus der Analyse richtete sich nun einerseits konkret auf die Werke
und andererseits auf die Erhebung der Meinungen der Interviewpartnerinnen zu den genannten

Klischees und Vorurteilen.

Gemeinsam ist allen Interviewpartnerinnen, dass sie Parallelen in den Handlungen der
Geschichten und der in den Werken dargestellten Personen sehen. Ebenso &ufern sich alle
Befragten kritisch iiber die klischeehafte Darstellung der ,tlirkischen’ Kultur und zédhlen dhnliche,
ihrer Ansicht nach in den Werken vorkommende Stereotype auf. Diese decken sich mit den in

vorliegender Arbeit aufgrund der Analyse aufgelisteten Stereotypen.

Bei den Interviews fiel besonders auf, dass es grofle Unterschiede zwischen den Meinungen und
Aussagen der ,tlirkischen’ und den Osterreichischen Lehrerinnen gab. Interviewpartnerinnen mit

tirkischem Background sahen die Werke als Unterrichtsmaterial und Lesestoff fir Schulerinnen
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und Schiiler als nur wenig geeignet an, wiahrend die Gruppe der ,0sterreichischen’ Lehrerinnen
die Werke durchaus in ihren Unterricht miteinbeziehen wirden. Weiters zeigten sich
Unterschiede in den Stellungnahmen zu den angefiihrten Klischees und Vorurteilen. Wéhrend die
tirkischstammigen Befragten sehr ausfihrlich auf die dargelegten stereotypisierenden Vorurteile
eingingen, sogar von personlichen Begegnungen mit diesen erzéhlten, &ulerte sich die andere
Lehrerinnengruppe eher oberflachlich und distanziert daruber. Auffallend war, dass sie in ihren
Aussagen sehr um Political Correctness bemiht waren, im Laufe der Gespréche wurden aber
immer haufiger auch gegenteilige Einstellungen und verinnerlichte Vorurteile sichtbar. Oftmals
kam ein so genanntes ,Aber’ oder Bemerkungen im Fliisterton. So zeigte sich zum Beispiel, dass
manche in Vorurteilen durchaus ein Finkchen Wahrheit sahen. Besonders dem Thema Kopftuch
wurde viel Unterverstdndnis entgegengebracht. Das Tragen der Kopftlicher sei immer nur
bedingt freiwillig und ein Zeichen der Unangepasstheit und symbolisiere zudem die Unfreiheit
der tirkischen Frauen und Méadchen. Bemerkbar wurde auch eine negative Grundstimmung
gegentber dem Islam. Ferner wurde meist sehr verallgemeinernd von den ,Tiirken’ gesprochen,
obwohl auch bei den ,Tiirken’ die Staatsbiirgerschaft die Osterreichische sein kann. Unbeachtet
blieben ebenfalls Bildungs- und milieubedingte Unterschiede und unterschiedliche
Herkunftsregionen der Tirkei. Bei den Erklarungen, warum gerade den tirkischen
Einwanderinnen und Einwanderer in Osterreich soviel Abneigung entgegengebracht werde,
kommen sehr ethnozentristische? Ansichten zum Vorschein. So verstehen sie unter Integration
vollige Assimilation — es liege allein an den Migrantinnen und Migranten, dass sie so wenig
integriert seien, da sie viele kulturelle und religiose Besonderheiten behielten und sich nicht
vollig der osterreichischen Mehrheit, der Norm anpassen wirden. Ihrer Ansicht nach seien die

Migrantinnen und Migranten, besonders die , Tiirken’ selbst schuld.

Sehr interessant waren die ethnisierenden Selbstbeschreibungen der tirkischstdammigen
Lehrerinnen. Denn obwohl alle die dsterreichische Staatsbiirgerschaft besitzen und in Osterreich
auf die Welt kamen, Maryem sogar schon in dritter Generation hier lebt, bezeichneten sie sich
alle wihrend der Interviews als ,wir’ die ,Tiirken’ und grenzten sich von den ,Osterreichern’ ab.
Die Kontakte zu den ,Osterreichern’ seien auf die Arbeit beschrinkt, die erlebten

Zurtickweisungen und Anfeindungen seien zu stark und schmerzlich. Alle wurden traurig,

% Ethnocentrism [...] means evaluating other people from one’s own vantage-point and describing them in one’s
own terms* (Erikson 2001: 6). Die ,eigene’ Gesellschaft wird als das Zentrum aller Dinge gesehen und alle Anderen
warden im Hinblick auf die ,eigenen Weltanschauungen’ eingestuft und bewertet.
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wirkten nachdenklich, als sie von diskriminierenden Erlebnissen und Begegnungen mit
Vorurteilen berichtete. lhrer Meinung nach habe sich in Osterreich, speziell in Wien wenig in
Bezug auf Vorurteile geéndert, sondern eher das Gegenteil: Auslanderfeindlichkeit sei noch
deutlich spurbarer geworden.
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7 Conclusio

Im Vergleich der Werke zeigen sich beziiglich der Darstellung von Turkinnen und Tirken in den
Werken ,,Ulkii — das fremde Madchen® (Welsh 1973), ,,Hamide spielt Hamide** (Schwarz 1986),
,»Oya. Fremde Heimat Tiirkei” (Konig, Straube, Taylan 1988), ,,Kopftuch® (Mennen 2006),
»Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!* (Faridi 2005) &hnliche Beschreibungselemente.
Stereotypen zu turkischen Frauen und Méannern und ihrer ,Kultur’ finden sich in den Biichern
reproduziert. Der Mann und Junge wird als patriarchalisch, gewalttatig und herrschsuchtig
charakterisiert, wogegen die Frau und das Madchen als das arme, passive unterdriickte Opfer
dargestellt wird. Das ,Herkunftsland’ Tiirkei wird gegeniiber Osterreich und Deutschland als
rliickstdndig und traditionell beschrieben. Das heift ein kohdrentes ,Wir’ wird gegen die
,turkischen Anderen’ strikt abgegrenzt. Beide ,Kulturen’ beziehungsweise die kulturellen Werte
gelten als unvereinbar und unverénderbar, was auf ein starres Kulturkonzept hinweist.
Soziodkonomische, politische und geschlechtspolitische Prozesse in der Tirkei und
Entwicklungen bleiben vollkommen unberticksichtigt. Die Romane konstruieren den ,schlechten

Orientalen’ anhand ,des Tiirken’. Somit wird eine uniiberwindbare Grenze konstituiert.

Trotz der Parallelen sind die Erz&hlungen im jeweiligen historischen Kontext zu lesen. Wahrend
Ulkii und Hamide in den 1970er Jahren noch eines der wenigen ,Gastarbeiterkinder’ in
Osterreich sind, finden Aisha und Sibel eine Peergroup mit gleichem Migrationshintergrund. Bei
den Autorinnen Renate Welsh und Annelies Schwarz werden Ausgrenzung und Diskriminierung
stark thematisiert, wohingegen Aisha, Sibel und Oya bereits in die Mehrheitsgesellschaft voll
integriert sind. Ihre Familien sind in eine turkische ,Community’ eingebunden und unterhalten
transnationale Beziehungen zum ,Herkunftsland’. Einen markanten Unterschied in den
Darstellungen der tlrkischen Madchen stellt die aktive beziehungsweise passive
Rollenzuschreibung dar. Aisha und Sibel zeigen selbst aktiv Widerstand und schaffen es, dem
Kopftuchzwang und der Zwangsheirat zu entfliehen, wihrend Ulkii, Hamide und Oya sich gegen

ihr vorbestimmtes Schicksal nicht wehren kdnnen.

Im historischen Zusammenhang erkennt man eine Wandlung des Feindbildes des ,Gastarbeiters’

beziehungsweise ,des Auslidnders’ hin zu der Thematisierung von Islamfeindlichkeit. Letzteres
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kann in direktem Bezug zu den Terroranschlégen seit 11. September 2001 gesetzt werden. Das
Kopftuch wurde in den letzten Jahren von Politik und Medien als Symbol fir ein gegenuber
Frauen unterdriickendes Element des Islam instrumentalisiert. Diese Einstellungen werden in den
Erzahlungen rund um Aisha und Sibel bekréftigt. Themen wie ,Ehre’ und ,Zwangsheirat’
kommen zwar in allen Buchern vor, werden jedoch unterschiedlich behandelt. Bei Aisha und
Sibel sind sie religios bedingt und sehr brutal aufgearbeitet. In ,,Seidenhaar” wird ebenso der
Islam stark thematisiert. Bei Ulki, Hamide und Oya ist Religion weniger von Bedeutung. Im
Gegensatz zu den anderen untersuchten Werken findet das Kopftuch in ,,Ulkii — das fremde

Midchen* keine Erwéhnung.

Vorliegende Untersuchung stellt fest, dass die Darstellung des turkischen Madchens in der
deutschsprachigen KJL sehr undifferenziert und auf Vorurteilen und Stereotypen basierend
erfolgt. VVon dieser Kritik ausgenommen ist das Werk ,,Seidenhaar” (2007) von Aygen-Sibel
Celik. Anders als andere Werke schafft es ,,Seidenhaar” mit gidngigen Klischees aufzurdumen
und Diversitidt in Bezug auf die ,Kopftuchthematik’, Geschlechterrollen, Familienverhéltnisse
und den Islam aufzuzeigen. Es ist allerdings darauf hinzuweisen, dass die befragten ,tiirkischen’
Lehrerinnen Kritik an Celiks Werk Ubten. lhrer Ansicht nach sei es stark dramatisierend
dargestellt, dass die Freundschaft der beiden tlrkischen Madchen am Entschluss ein Kopftuch zu
tragen beziehungsweise keines zu tragen, zu zerbrechen droht. Dem ,Kopftuch’ wiirde generell

zuviel Bedeutung beigemessen werden.

Die Recherchen zu die Autorinnen und Autoren zeigen, dass es diesen nicht nur ein Anliegen
war, Uber die Thematik zu schreiben, sondern auch, dass ihnen durch personliche, professionelle
und wissenschaftliche Erfahrungen besondere Kompetenzen zugesprochen werden. Trotz der
guten Absichten der Autorinnen und Autoren sind die hier analysierten Jugendwerke aufgrund
der Reproduktion von Stereotypen und Klischees zu kritisieren. Sie verfehlen den Zweck, ein
respektvolles Miteinander zu fordern. Daruber hinaus werden sie der Grundforderung
interkulturellen Lernens, von der Gleichwertigkeit der Kulturen auszugehen, nicht gerecht. Die
Darstellungen flihren dazu, dass die Osterreichischen Leserinnen und Leser in ihrer positiven
Einstellung zur ,eigenen Kultur’ — folglich in ihrem Ethnozentrismus — bestarkt werden, wéhrend
die ,ausldndischen’ Leserinnen und Leser die vermeintliche Minderwertigkeit ihrer Kultur vor

Augen gefiihrt bekommen. Die kulturelle Differenz zu einer ,fremden’ Gruppe wird iiberbetont,
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wodurch flieBende Grenzen zwischen Grenzorientalismus und Ethnozentrismus entstehen. Im
Bemuhen die Unterschiede zwischen den Kulturen darzustellen, kommt es zu einer
Wiederholung von vorurteilshaften, stereotypen Merkmals- und Verhaltenszuschreibungen, wie
sie sich in dem allgemeinen Bewusstsein der dsterreichischen und deutschen Bevélkerung finden

lassen. Hierdurch kann es zu einer Festschreibung ,kultureller Unterschiede’ kommen.

Trotz der Zeitspanne von dber 30 Jahren, die zwischen dem Erscheinen der einzelnen Bucher
steht, werden teilweise gleiche, als grenzorientalisiert oder sexistisch zu bewertende
Stereotypisierungen unreflektiert reproduziert. ,Kulturen’ beziehungsweise die kulturellen Werte
gelten als unvereinbar und unverénderbar, was auf die Verwendung eines starren

Kulturkonzeptes hinweist.

Die Analyse online einsehbarer Buchrezessionen zeigte, dass die Werke, wie es auch im Sinne
der Autorinnen und Autoren war, sich in Schulen besonderer Beliebtheit erfreuen. Sie werden in
Form von Klassenlektire und/oder als Unterrichtsmaterial fur Interkulturelles Lernen gerne
gelesen und von Lehrpersonen, aufgrund der ,realistischen’ und ,authentischen’ Erzdhlweise
gelobt. Sie seien lesenswert, da sie Uber Sitten und Gebrduche der Tirkei und Uber die
Lebenswelt tirkischer Migrantinnen in Deutschland informieren und aufklaren wirden. Da
aufgrund der Textanalyse aufgezeigt wurde, dass viele der Werke aufgrund ihrer
stereotypisierenden Darstellungen tlrkischer Personen problematisch seien, wurde im Zuge einer
kleinen empirischen Forschung der Frage nachgegangen, wie reflektiert Osterreichische
Lehrpersonen an die Werke herangehen, ob sie diese im Unterricht nutzen und welche expliziten
und impliziten Meinungen und Ansichten sie zu den angefiihrten Stereotypen und Klischees

haben.

Die Ergebnisse der Interviews zeigten, dass die Werke bei Gsterreichischen Lehrerinnen nicht
unbekannt sind und auch als Mittel schulischer Belehrung genutzt werden. Bei den Interviews
zeigte sich ein grofRer Unterschied zwischen den ,dsterreichischen” und den tiirkischen’
Lehrerinnen. Zwar kritisierte ein GroBteil der befragten ,0sterreichischen’ Personen die
stereotypisierenden Beschreibungen in den Werken, waren jedoch nicht abgeneigt, diese
eventuell flr ihren Unterricht heranzuziehen. Die befragten Lehrerinnen mit tlrkischem

Migrationshintergrund hingegen wirden jene Werke aufgrund der stereotypisierenden
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Darstellungsweisen nicht in ihren Unterricht einbauen. Sie sind aufgrund personlicher
Erfahrungen und Begegnungen mit Vorurteilen und Anti-Muslimismus besonders sensibilisiert
und lehnen daher Texte, die diskriminierende Elemente enthalten, ab. Bei den Lehrerinnen ohne
Migrationshintergrund zeigten sich von Ethnozentrismus gepragte Anschauungen und eine

unreflektiertere Perspektive auf die Werke.

Die Arbeit schliet mit einem Appell, an Inhalte von Kinder- und Jugendbiichern kritischer
heranzugehen und diese starker zu diskutieren. In Zukunft wére es wilnschenswert, wenn
Klischees und Stereotype revidiert wirden, zum Beispiel durch das Aufzeigen von Diversitat und
emanzipatorischer Auswege, durch das Betonen der Gemeinsamkeiten anstatt der Differenzen,
durch die Thematisierung von alternativen Lebensweisen (etwa in Familien, wo Frauen ein
gleichberechtigter Status zukommt und wo Bildung auch fir Frauen als wertvolles Gut
angesehen wird) und nicht zuletzt durch die kritische Durchleuchtung der eigenen

mehrheitsgesellschaftlichen kulturellen Werte.
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9 Anhang

9.1 Abstract

Mit der vermehrten Zuwanderung von Menschen aus der Tirkei nach Osterreich und
Deutschland, geht auch eine verstarkte Thematisierung tirkischer Migrantinnen und Migranten
in der Kinder- und Jugendliteratur einher. In der vorliegenden Diplomarbeit wird der Frage
nachgegangen, wie Personen mit tlrkischem Migrationshintergrund in der zeitgendssischen
deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur dargestellt werden. Inwiefern werden
Klischeevorstellungen, Stereotypien und Vorurteile transportiert? Welche Orient- und
Islambilder werden in den Werken vermittelt? Gelingt es, das Fremde der Turkei als different
und eigenwertig darzustellen? Die Werke ,,Ulkii — das fremde Midchen* (1973) von Renate
Welsh, ,,Hamide spielt Hamide* (1986) von Annelies Schwarz, ,,Oya. Fremde Heimat Tiirkei
(1988) von Karin Koénig/Hanne Straube/Kamil Taylan, ,,Kopftuch* (2006) von Patricia Mennen,
,»Seidenhaar” (2007) von Aygen-Sibel Celik und ,,Aber Aisha ist doch nicht euer Eigentum!*
(2005) von Ben Faridi werden einer kritischen Betrachtung unterzogen und im Kontext von
Theorien zu Orientalismus (Said 1995), frontier orientalism (Gingrich 2003) und Sexismus im
Besonderen der Ethnisierung von Sexismus (Jager 1996) analysiert. Da die Werke unter anderem
fiir den schulischen Gebrauch gedacht sind, wird in Interviews mit Lehrerinnen mit und ohne
tirkischen Migrationshintergrund der Frage nachgegangen, wie reflektiert Osterreichische
Lehrpersonen an die Werke herangehen. Im Laufe der Arbeit wird gezeigt, dass die Darstellung
tirkischer’ Personen in der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur sehr undifferenziert
und auf Vorurteilen und Stereotypien basierend erfolgt und durch die teils unreflektierte

Herangehensweise von Lehrpersonen noch verstarkt werden kénnte.
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