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1. Vorbemerkung:
Verschwendung als Voraussetzung kulturellen Wandels
Wenn Friedrich Nietzsche vom ,,Tod Gottes* sprach, von der Umwertung aller Werte, sprach

er von der Uberschreitung der selbst gesetzten Grenzen.

,Gott zu toten bedeutet bei ihm letztlich, einen Gott zu toten, der bereits tot ist, beziehungsweise den
Gott nur zu beschworen, um ihn in einem Akt der Grenziiberschreitung immer wieder téten zu kdnnen.
Der Tod Gottes schenkt uns nicht einer begrenzten und positiven Welt wieder, sondern einer Welt, die
sich in der Grenzerfahrung entfaltet, die sich im Exzess, der die Grenze iibertritt, bildet und auflost.*!

Diese Aussage von Michel Foucault bezieht sich allerdings nicht auf Friedrich Nietzsche,
sondern auf das Werk von Georges Bataille, der nach dem 2. Weltkrieg in seiner Philosophie
den ,,Akt der exzessiven Grenziiberschreitung“2 zur Utopie und Grundlage einer modernen
und aufgeklirten Gesellschaftsordnung erhoben hatte. Die Grenze ist hierbei nicht als ,,allseits
feststellbare, moralische Demarkationslinie®® zu sehen, sondern als ein fliichtiges Phdnomen,
welches erst im Akt der Uberschreitung offenbar wird und daher auch nicht beliebig
herstellbar ist. Sowohl Foucault als auch Bataille sehen in diesem Akt der Uberschreitung die
Voraussetzung fiir eine kulturelle Befreiung, die Bataille in seiner Schrift Die Aufhebung der
Okonomie (1967) entworfen hat. In einem Artikel in der Kunstzeitschrift ,,Artforum* wies
James Quandt im Februar 2004 erstmals auf eine Reihe aktueller franzosischer Filme hin, die
sich jeweils auf sehr eindringliche Weise mit verschiedenen gesellschaftlichen Tabuthemen
und deren Uberschreitung auseinandersetzten, und die auf verschiedene Weise mit Begriffen
von Batailles Untersuchungen zur Verschwendung und Transgression in Verbindung zu
bringen sind. Unter dem Label der ,,New French Extremity* sah er hier eine neue Generation
von Filmemachern am Werke, die sich auf ebenso explizite wie anspruchsvolle Weise mit
pathologischen Aspekten von Sex und Gewalt in der modernen (franzdsischen) Gesellschaft

auseinandersetzen.

“Bava as much as Bataille, Salo no less than Sade seem the determinants of a cinema suddenly
determined to break every taboo, to wade in rivers of viscera and spumes of sperm, to fill each frame
with flesh, nubile or gnarled, and subject it to all manner of penetration, mutilation, and defilement.”

Sind diese Beschreibungen zweifellos bei vielen der hier untersuchten Filme zutreffend,
lassen sie doch auBler Acht, dass tabuisierte Themenkomplexe in der Kunst schon immer zur
Auseinandersetzung mit ihrer Aufrechterhaltung und Verdringung im 6ffentlichen

Bewusstsein einer Gesellschaft anregen wollten.

! Foucault [1979] 2008, S. 72.

% Stiglegger 2006, S. 81.

3 Ebenda.

4 Quandt, James, "Flesh & Blood: Sex and violence in recent French cinema", ArtForum, 26.Juni.2009
http://artforum.com/inprint/id=6199&pagenum=1




Dabei konnen sie sehr wohl, iiber das Element der Provokation hinausgehend, auch auf ein

Umfeld verweisen, welches diese Umstédnde iiberhaupt erst ermoglichen konnte.

,,Die Funktion der Kunst besteht sicher nicht alleine darin, das Skandalose und Verdréingte aufzudecken,
sondern sie kann dariiber hinaus, auch sichtbar machen, welche Machtstrukturen, welche Frauenbilder
und welche Verdringungen den Grausamkeiten einer jeweiligen Zeit und Gesellschaft zugrunde liegen.
Insofern arbeitet auch oder gerade die skandaldse Kunst fast immer als aufklirerische.

Ohne dieses mogliche Potential zu beriicksichtigen, wurde dagegen in weiteren Artikeln
lediglich auf einen thematischen und gestalterischen Zusammenhang dieser Filme
hingewiesen und sich an einer Gattung und Genretheorie abgeeurbeitet.6 Auch nahe liegende
Aspekte der Filme, die in Verbindung mit Begriffen der Verausgabung und Uberschreitung,
sowie eines zur Schau gestellten zwanghaften Auslebens eines destruktiven ,, Todestriebs®,
wie ihn Sigmund Freud in Jenseits des Lustprinzips (1920) erstmals entwarf, und ein
gepeinigtes und existentiell bedrohtes Individuum vorfiihren, spielten dabei allenfalls eine
untergeordnete Rolle. Ob diese Filme so eher einem Genrebegriff oder einem Autorendenken
niher stehen, wird zwar nicht im Vordergrund der Untersuchung stehen, doch werden Fragen
nach gleichformigen Prinzipien in Form und Gestaltung unumginglich sein, um eine

Beurteilung zu ermdoglichen.

Diese Arbeit will daher den Versuch unternehmen, die in den Filmen offensiv gezeigte
Gewalt und sexuelle Praktik, unter Zuhilfenahme verschiedener Begrifflichkeiten Georges
Batailles und ausgehend vom Ritual des ,,Potlatsch“7, nicht als reine schauwertfixierte
Provokation, sondern als Akt der Aufbegehrung gegen regressive Bevormundung des
Individuums durch die Obrigkeit, und im Sinne kritischer Kunst, als Kommentar und
Warnung vor gesellschaftlichen Entwicklungen zu deuten. Auch die damit verbundenen
Fragen nach Identititssuche und Selbstverwirklichung in einer dies anscheinend bewusst zu
unterdriicken suchenden Gesellschaftsordnung sollen dabei beriicksichtigt werden. Im
Vergleich mit archaischen Gesellschaftsformen und deren ,,Verschwendungsritualen® soll
anhand Batailles Studien Der Begriff der Verausgabung sowie in Teilaspekten Der verfemte
Teil das Scheitern der Uberfithrung in heutige Gesellschaften veranschaulicht, und dann
anhand von Einzelanalysen mogliche Auswirkungen der Verdringung dieses

gesellschaftlichen Bediirfnisses aufgezeigt werden.

> Biisser 2000, S. 8.

6 Jonathan Romney im Independent als auch Jorg Gerne im Filmdienst widmen den Filmen einen Artikel, verweisen aber
jeweils vor allem auf duere Aspekte wie exzessive Gewaltdarstellung und Zurschaustellung tabuisierter Sexpraktiken.

" Es gibt mehrere Schreibweisen des Begriffes, wobei in dieser Arbeit, abseits von direkten Zitaten, die giingige Ubersetzung
von Marcel Mauss: hier 1990, S.24f Verwendung findet.



In diesem Zusammenhang ist vor allem Batailles Erldauterung der Unzulidnglichkeit des
klassischen Niitzlichkeitsprinzips von Interesse, dass er als ein ,,Prinzip angeblich materiellen

8 .
Nutzens“” bezeichnet.

,Dieser materielle Nutzen hat theoretisch die Lust zum Ziel — allerdings nur in geméBigter Form, da
heftige Lust als pathologisch gilt -, und er lédsst sich reduzieren einerseits auf die Erwerbung (d.h.
Produktion) und Erhaltung von Giitern, andrerseits auf die Fortpflanzung und Erhaltung von
Menschenleben [...]“9

Bataille beklagte den Umstand, dass in der gegenwirtigen, vom Kapitalismus beherrschten,
Gesellschaft im Allgemeinen mit jeder Téatigkeit nur dann noch ein Wert in Verbindung
gebracht werden kann, wenn er auf Begriffe wie Produktion und Erhaltung zuriickzufiihren
ist. So ist ,,die bewusste Menschheit* minderjihrig geblieben, weil sie sich zwar das Recht
zuerkennt, ,rational etwas zu erwerben, zu erhalten oder zu konsumieren, aber sie schliefit

«10

prinzipiell die unproduktive Verausgabung*“ ", ein zutiefst menschliches Bediirfnis, aus, das

sich im Falle der Unterdriickung auf destruktive Weise zu entladen droht.
,Das Moment der Verschwendung, das einmal ganze Gesellschaften beherrschte, gilt nicht nur als
negativ schlechthin, sondern es kann iiberhaupt nicht mehr gefasst werden; es ist in einer Weise
verdringt, wie sonst nur der Tod in dieser Welt verdréngt ist [...]. Wo alles zur Ware geworden ist, hat
die Verschwendung keine Stelle mehr, obwohl gerade die kapitalistische Warenproduktion zu einer
ungeahnten Verschleuderung der Produkte gefiihrt hat.*"!
Anhand der detaillierten Betrachtung prignanter Szenen einzelner Filmbeispiele wird auch zu
untersuchen sein, in wie weit dieser Verzicht auf Verschwendung und die Unterdriickung
eines freien Lustprinzips, die Voraussetzungen fiir die grausamen Bilder und pornographisch
erscheinenden Sexualpraktiken erst geschaffen haben. In seinem 1969 erstmals erschienenen
Essay Verbindungen-Trennungen verweist der Dichter Octavio Paz, auf einen direkten
Zusammenhang der Bilder der Grausamkeit und der Entfremdung des Lustprinzips. Er geht
dabei so weit zu behaupten, dass die abendldndische Kultur gar nicht mehr fihig sei, sexuelle
Freiheit zu postulieren, da sie korperliches Wohlbefinden'? gegen Materialismus

eingetauscht habe und die grausamen Bilder nur den Verzicht des Eros wieder spiegeln

wiirden.

,Denn wenn ich von Grausamkeit spreche, meine ich nicht die diisteren Darstellungen der religiosen
Kunst am Ende des Mittelalters oder die der Gegenreformation in Spanien: ich beziehe mich auf die
moderne Kunst, vom 18. Jahrhundert bis heute: Sade ist einzigartig, und er ist es deshalb, weil der
Okzident in diesem Bereich einzigartig war. In den europdischen Werken der Erotik nimmt die
Beziehung zwischen Nicht-Korper und Korper die Formen Folter und Orgasmus an. "

¥ Bataille [1967] 2001, S. 9

° Ebenda.

' Ebenda, S. 11

! Bergfleth 1985, S.10.

12 Paz spricht in diesem Zusammenhang von Erotik und zwar vom gesamten Bereich jenseits von ,.kaltem oder hartem Sex*
vgl. Paz 1984, S. 143ff.

" Ebenda, S. 147.



Batailles Gedanken und Begrifflichkeiten zu Tod und Erotik, die im Zusammenhang mit
Begriffen des Opfers und Rituals, der Verschwendung, des Verbots oder der Uberschreitung
um die natiirliche Gewaltsamkeit und den Strategien ihrer moglichen Béndigung kreisen,
sollen aufgrund der Gewichtung der Gewalt und expliziten Sexualpraktiken in den Filmen,
auch auf den geschundenen Korper angewandt werden. Am Ende wird zu kldren sein,
inwieweit die sich verzehrenden, sich verschwendenden und sich oder gegenseitig auf
radikale Weise zerstorenden Leiber als Sinnbild fiir eine gewaltsame Welt herhalten konnen;
einer Welt, die mit aller Macht versucht ihre Gewaltsamkeit zu verdringen und gerade
deshalb nach Bataille unausweichlich darauf zusteuert sich auf gewaltsame und destruktive

Weise aus der Welt zu nehmen, eine Welt auf dem Siedepunkt.

2. Begriffe und Kontextualisierung

2.1. Der Potlatsch als Gabe und Verausgabung

In seiner beriihmten Studie Die Gabe untersuchte Marcel Mauss'* das Tauschverhalten bei
verschiedenen primitiven Stimmen Nordwestamerikas'> sowie Polynesiens und Melanesiens
und konnte nachweisen, dass es sich hierbei nicht um eine Vorform des Handels, sondern um
ein wechselseitiges Schenken handelte, das ritualisiert, und im Fall des Potlatsch, auf eine
progressive Verschwendung von Reichtiimern hinauslief. Die indigenen Vélker kannten noch
keinen individuellen Konsum oder Tausch personlicher Besitzanspriiche, sondern traten,
vertreten durch Reprisentanten, als Kollektive, die sich gegenseitig verpflichteten, in
Konkurrenz und Erscheinung. Die vom Konkurrenten wiederum in Empfang genommenen
Waren dienten allerdings nicht dazu die eigenen Bediirfnisse im Konsum zu stillen und einen
Teil des somit gewonnenen Reichtums zu horten, vielmehr ging der Mehrwert des Tausches
einzig und allein in dem Zweck auf ihn in einem noch Aufsehen erregenderem Prozess erneut

.. . 16
zu verschenken, und somit in der Konsumtion ~ zu verschwenden.

,Br schlieBt jedes Feilschen aus, und besteht im allgemeinen in einem betrichtlichen Geschenk von
Reichtiimern, das ostentativ gemacht wird mit dem Ziel, einen Rivalen zu demiitigen, herauszufordern
und zu verpflichten. Der Tauschwert des Geschenks ergibt sich daraus, dass der Beschenkte, um die
Demiitigung aufzuheben und die Herausforderung zu erwidern, der mit der Annahme des Geschenks
eingegangenen Verpflichtung nachkommen muss, sich durch ein noch groBeres Geschenk zu
revanchieren, das heiBt es mit Zinsen zuriickzuzahlen.*!’

4 Anmerkung: Marcel Mauss war ein beriihmter Soziologe und Ethnologe (1872-1950)

15 Hervorgehoben sind die Stimme der Tlingit, Haida, Tsimshian und vor allem der Kwakiutl Indianer, welche alle in
Wanderphasen der Nordwestlichen Teil Amerikas besiedelten.

16 Bataille war wichtig klarzustellen, dass es sich hierbei um eine Differenz handelt, nimlich einen Teil der nicht im System
aufgeht und deshalb auch nicht als Teil des Systems begriffen werden darf. Vgl. Bergfleth 1985, S.51

17 Bataille [1933] 2001, S. 18.



Abseits dieser sozialen Funktion des Potlatsch widmete sich Bataille der Komponente der
Verschwendung, ein Begriff den er in diesem Zusammenhang'® zur Verdeutlichung als
,unproduktiver Verausgabung® bezeichnete. Sie besagt ein nutzloses Verbrauchen, bei dem,
anders als beim Konsum, der auf seine Weise wiederum zur Produktion anregt, keinerlei in
direkter Verbindung stehender Sinn auszumachen ist. ,,Die Produktion dient also dazu, die
Maglichkeiten fiir den Exzess unendlich zu erweitern.“'” Thm geht es um das Missverstindnis,
das die klassische Nationalokonomie dem primitiven Tausch lange entgegenbrachte, da sie
sich schlicht nicht vorstellen konnte, dass ein Erwerbsmittel wie der Tausch, ,,seinen
Ursprung nicht im Erwerbsbediirfnis [...], sondern in dem entgegengesetztem Bediirfnis nach

Zerstorung und Verlust“*® haben konnte.

,»Es handelt sich um pure, nutzlose Verschwendung von Ressourcen, die als Selbstzweck betrachtet
wird und der Zweck-Mittel-Relation entzogen ist. Was aber der Zweckrationalitidt nicht mehr gehorcht,
ist tendenziell zugleich zweckfrei — ein sinnloses Vergniigen, das seine Lust gerade aus der
Sinnlosizglkeit zieht. Das Ziel der Aktivitit ist nicht der Gewinn, der Nutzen, sondern der reine Verlust
(perte)*

Als zweckfrei ist diese Art des Tausches jedoch nicht zu bezeichnen, denn sie fiihrt, dhnlich
wie in heutigen merkantilen Gesellschaften, zu einer stindigen Zirkulation materieller Werte
und Machtanspriiche zwischen und innerhalb der verschiedenen Gruppen. Soziale Stellung,
Hierarchie und Machtanspruch des Einzelnen werden stindig neu festgelegt, auch wenn diese

«22 trigt. Der gravierende Unterschied besteht darin,

«23

Leistung einen stark ,,agonistischen Zug
dass er quasi eine vollkommene Umkehrung der ,,0konomischen Kategorien impliziert.
Marcel Mauss weist darauf hin, dass zwar die Ausbeutung des Menschen durch den
Menschen aufgrund des noch nicht ausgebildeten Produktionsprozesses als gering einzustufen
ist, trotzdem kann man nicht mehr von einer Gleichheit der Stammesmitglieder untereinander
sprechen, denn ,,das Prinzip der Rivalitét fithrt zu einer sozialen Differenzierung, in deren

Verlauf der Reiche sich das Arbeitsprodukt des Armen ameignet.“24

»oie trigt wesentlich den Charakter des Wuchers und des Luxus und ist vor allem ein Kampf der

Adligen, der ihren Platz innerhalb der Hierarchie bestimmt, von dem letztlich wieder der Clan
i 662

profitiert.

'8 Mauss ist in seiner Studie nicht primir an der Verschwendung sondern an den Regeln der Reziprozitiit interessiert, warum
also diese Volker sich stets an die Gegenseitige Verpflichtung der Erwiderung des Geschenkes hielten, ohne dass etwa ein
direktes Vertragswesen im erweiterten Sinne, sie dazu verpflichten hitte Vgl. Mauss [1950] 1990, S. 18.

" Ebenda, S. 16.

% Ebenda S. 17.

*' Ebenda, S. 9.

> Mauss [1950] 1990, S.24

2 Bergfleth 1985, S. 13

** Ebenda, S. 16.

25 Mauss [1950] 1990, S. 24. Ebenda schldagt Mauss auch vor das ,,Potlatsch* als eine ,,totale Leistung vom agonistischen
Typ* zu beschreiben, denn im Gegensatz zur totalen Leistung wie sie fast in allen primitiven Kulturen anzutreffen sind, und



Sein Augenmerk gilt nicht dem verschwenderischen Charakter des Potlatsch, im Vergleich
zu den abgeschwichten Schenkungsritualen der ,,totalen Leistungen* zwischen und innerhalb
der Stimme, ihn fasziniert die Reziprozitit, weshalb auch die Praxis des Schenkens lediglich

eine Vorform des Erwerbshandels markiert.

»verschiedene Motive — Regeln und Vorstellungen — sind in derartigen Systemen enthalten. Der
wichtigste dieser geistigen Mechanismen ist ganz offensichtlich jener, der dazu zwingt, das empfangene
Geschenk zu erwidern.**®

Bataille entdeckt darin das genaue Gegenteil, fiir ihn hat der Potlatsch durch den Zwang des

erneuten Gebens etwas mit Aneignung gemein. Im Potlatsch ,,verteilt der Reiche Produkte,

«27

die ihm der Arme liefert*“’, allerdings beinhaltet diese Art der ,,Arbeitsteilung® ein Element,

welches den Reichen im Gegensatz zu den Armen im Uberbietungscharakter des Rituals

immer weiter von diesen wegtreibt.

90 lauft die Verausgabung, obwohl sie eine soziale Funktion ist, unmittelbar auf einen agonalen Akt
der Trennung hinaus, der offenkundig antisozial ist. Der Reiche konsumiert, was der Arme verliert,
indem er fiir ihn die Kategorie einer Erniedrigung und Schindlichkeit schafft, die den Weg zur
Sklaverei 6ffnet. Es ist offensichtlich, dass von dem undeutlich iiberlieferten Erbe der luxuriosen Welt
der Vergangenheit die moderne Welt eben jene, gegenwirtig den Proletariern vorbehaltene Kategorie
iibernommen haben.“**

“2 in diesem Prozess der

Aus dieser Begebenheit sind ,,die Komponenten des Klassenkampfs
gegenseitigen Verausgabung selbst schon bei primitiven Kulturen angelegt, wobei er explizit
von ,,Komponenten* spricht, denn Klassenkampf als solchen, wie er sich in der industriellen
Revolution im 19. Jahrhundert ausprigt, ist bei keinen der damaligen Volker festzustellen.
Der Unterschied besteht vor allem darin, dass der Reichtum, welcher durch die Schenkungen

in stindigem Umlauf und von vorneherein fiir den Verlust bestimmt war, nicht mit Habgier in

Verbindung zu bringen ist.

»~Reichtum ist ein Erwerb, insofern der Reiche Macht erwirbt, aber er ist vollstindig fiir den Verlust
bestimmt, insofern diese Macht eine Macht des Verlustes ist. Nur durch den Verlust sind Ruhm und
Ehre mit ihm verbunden.**

In seiner Konsequenz fiihrt das dazu, dass, im Gegensatz zur gesamten Moderne, ,,sich Macht

«31

nur dann zusammenballt, wenn man auf ihren Gebrauch verzichtet“’', der Grundgedanke

Batailles nimmt auch eine Unterscheidung von Macht und Gewalt vor.

rituelle Schenkungen bei Geburt, Heirat oder sonstigen Zusammenkiinften unterschiedlicher Gruppen beinhaltet, die eine
Verbindung der Beteiligten festsetzen soll, unterscheidet sich das Potlatsch durch diese vor allem durch den rivalitiren
Uberbietungscharakter und des Verausgabungscharakters.

*° Mauss [1950] 1990, S. 25.

*7 Bataille [1967] 2001, S.24.

** Ebenda, S. 25.

*’ Ebenda, S. 24.

** Ebenda, S. 19.

31 Bataille zitiert nach Bergfleth 1985, S. 17.



Denn die Macht wird als eine definiert, die sich einzig und allein durch ihre ,,Verlustkraft“32
definiert, die man also jederzeit verspielen und somit wieder verlieren kann, ja sogar muss,
damit sie nicht zum Terror pervertiert. Um dass zu erreichen muss eine strikte Trennung von
Produktion und Verschwendung eingehalten werden, wobei nicht ,,die Produktion abstrakt zu
verurteilen“**ist und als unausweichlich zum Terror hinfiihrend sein muss. Bataille schligt
vielmehr vor zum Ausgangspunkt zuriickzugehen und nach Sinn und Zweck derselbigen zu
fragen, vor allem in Bezug auf den Uberschuss der Produktion, ,der iiber den
lebensnotwendigen Bedarf des Individuums und der Gesellschaft hinausg_;eht.“34

Die primitiven Gesellschaften, welche das Ritual des Potlatsch fiir sich entdeckt haben, um
ihre iiberschiissige Energie zu verschwenden, bilden fiir Bataille also die Beweislage, dass es
Gesellschaften gegeben hat, und teilweise ja sogar immer noch gibt, welche in festlicher Form
ithre Reichtiimer verschwenden, und nicht nur einem Erwerbsstreben, in dem er, wie sich
zeigen wird, eine unabwendbare Tendenz zur Destruktion sieht, unterworfen sind. Dagegen
hat in der gegenwirtigen Gesellschaft ,,der Einsatz nur dann einen Wert [...], wenn er auf die

grundlegenden Erfordernisse von Produktion und Erhaltung zuriickfiihrbar ist.

,Die Lust, ob es sich nun um Kunst, zugelassene Ausschweifung oder Spiel handelt, wird in den
gelaufigen Vorstellungen als bloes Zugestindnis betrachtet, das heiit als Entspannung, die
unterstiitzend hinzutritt. Der kostbare Teil des Lebens gilt lediglich als Vorbedingung — manchmal
sogar als bedauerliche Vorbedingung — der produktiven sozialen Titigkeit.*

Doch nach Bataille ist gerade Verschwendung ein von der Natur gegebenes Grundbediirfnis,
welches lediglich in unserer Gesellschaft tabuisiert wird, weil es dem kapitalistischen

Maximierungsgedanken der Produktion entgegenliuft.”’

,Darin liegt die Wahrheit, dass der Luxus zur menschlichen Natur gehort: eine verschwenderische,
iiberschiissige Kraft, die ritselhafterweise immer da ist, die auch die Uberschussproduktion erst in Gang
setzt, die aber in keinem Projekt aufgeht und deren einzige Bestimmung zu sein scheint, sich
hemmungslos zu verzehren.[...] eine Uberfiille, die die Verlustkraft selbst ist, ein Antriebsiiberschuf,
der die immerwéhrende Moglichkeit fiir den Menschen bedeutet, bis zum Exzef} zu gehen.“38

Diese ,,Wahrheit“ findet sich allerdings nicht realisiert, denn im gegenwirtigen
Okonomieverstindnis wird ,,Verschwendung bedingungslos mit Wachstum gleichgesetzt.“39
Auch wird die Verdringung der reinigenden Krifte der Verschwendung nicht komplett

negiert, sondern findet sich in der Entstehung des Klassenkampfes wieder.

32 Ebenda

33 Bergfleth 1985, S. 12

3* Ebenda.

% Bataille [1967] 2001, S. 10.

3% Ebenda.

37 Bergfleth verweist Ebenda darauf, dass der Text zwar 1933 fertig gestellt und sich somit auf die unvorstellbaren
Griueltaten des 1. Weltkrieges bezieht, allerdings ebenso auf die heutige Situation iibertragen werden kann.

38 Bergfleth 1985, S. 14.

* Ebenda, S. 10.
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Eines konnte das Ritual, wie sich gezeigt hat, dennoch nicht verhindern: Die Herausbildung
von Klassen, von Herrschenden und Beherrschten. Konnten sie in primitiven Kulturen noch
als Représentanten der Verschwendung und Empfinger der Verschwendung bezeichnet

werden, findet sich dieses Bezugspaar nun im Klassenkampf aufgehoben.

2.2. Energieiiberschuss, Akkumulation und Formen der Verschwendung

Bergfleth bestimmt in den beiden Schriften zur Verschwendung40 die unproduktive
Konsumtion als Ausgangspunkt, die im Gegensatz zum (produktiven) Konsum von der
Produktion abgekoppelt, und deshalb fiir diese nutzlos ist. Dieser verfemte Teil ist daher in
einer Gesellschaftsform wie dem Kapitalismus auf zweierlei Art ausgestoen und regelrecht
verdridngt, wird er selbst in seiner reinsten Form entweder als Form des Konsums oder als

Uberproduktion, und somit als unliebsame Nebenerscheinung der Produktion deklariert.

,Das Moment der Verschwendung, das einmal ganze Gesellschaften beherrschte, gilt nicht nur als
negativ schlechthin, sondern es kann iiberhaupt nicht mehr gefafit werden; es ist in einer Weise
verdringt wie sonst nur der Tod in dieser Welt verdringt ist.**

Durch die Zufithrung der Uberproduktion in Produktion verwandelt sich ,,dieser Segen in

42

einen Fluch, der eine Ideologie der Sparsamkeit auf den Plan ruft. Eine

Unausweichlichkeit, die in Zeiten der Krise zum Kollabieren des Systems fiihren kann, denn

. . . . 4
diese ,,doppelte Perversion ist so paradox, dass sie platzen muss.“*

»Wenn die Illusion des Produktionswahns zerrei3t, kann aber auch das Problem der Verschwendung
wieder hervortreten, das nicht das Problem des Wachstums ist, sondern gerade umgekehrt das seiner
uniibersteiglichen Grenze.“**

Da es also im Bestreben nach unauthorlichem Wachstum keine Grenze zu geben scheint,
stellt sich die Frage, unter welchen Bedingungen sich dieser angendhert wird. Moglichkeiten
bzw. Notwendigkeiten die iiberschiissige Energie ohne Gewinn zu verschwenden, untersucht
Bataille in Der verfemte Teil, “anhand von verschiedenen Gesellschafssystemen, wobei fiir
ihn der Umgang mit der iiberschiissigen Energie jeweils fiir die Stabilitit und Ausprigung der

Gesellschaft konstituierend wird.

40 Gemeint ist in diesem Zusammenhang Der Begriff der Verausgabung [1933] und Der verfemte Teil [1949] die zusammen
unter dem Titel Die Aufhebung der Okonomie erstmals 1967 zusammen publiziert wurden. Vgl. Bataille [1967] 2001, S. 339.
I Bergfleth 1985, S.10

** Ebenda, S. 11.

> Ebenda.

* Ebenda.

5 Er selbst spricht vom Titel als einen nicht aussagekriftigen empfand er doch zur Zeit der Verdffentlichung 1949 die
Gewissheit, dass es keiner Disziplin seinem Wesen nach explizit zugehorig erschien, und sich seiner Bedeutung erst langsam
ertasten musste. Vgl Bataille [1967] 2001, S. 35-37.
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Anhand der Gegeniiberstellung von Gesellschaftssystemen, die nur auf Akkumulation, also
rein auf stetiges Wachstum, und solchen die allein auf die Verschwendung hin ausgerichtet
sind*®, zeigt Bataille, dass beide frither oder spiter dem Untergang geweiht sind. Seiner
Ansicht nach kann sich eine Gesellschaft also niemals dauerhaft stabilisieren, ,,wenn sie
entweder der Akkumulation und Expansion oder dem Uberschu8 und der Verschwendung

47

absoluten Vorrang einrdumen.”’ Dabei zielt er darauf ab, mit Hilfe der Verschwendung die

Vorherrschaft der Produktion zu brechen.

,Die iiberschiissige Energie (der Reichtum) kann zum Wachstum eines Systems (zum Beispiel eines
Organismus) verwendet werden. Wenn das System jedoch nicht mehr wachsen kann und der
Energietiberschufl nicht gédnzlich vom Wachstum absorbiert werden kann, muf3 er notwendig ohne
Gewinn verloren gehen und verschwendet werden, willentlich oder nicht, in glorioser oder in
katastrophischer Form.“*®

Der entscheidende Punkt dabei ist die Notwendigkeit, mit der die iiberschiissige Energie
Vergeudet49 werden muss, damit sich ein ausgewogenes Verhiltnis von Anhédufung und
Verausgabung einstellen kann, und dass unter allen Umstinden verhindert werden muss, dass
der verausgabte Teil nicht wiederum zum weiteren Produktionserwerb Verwendung findet.

Das Problem hierbei bezieht sich auf den Willen, diese Erkenntnis in die Tat umzusetzen. In
der modernen Produktionsdkonomie wird kein Zweck darin gesehen, nicht alle Uberschiisse
wieder in den Produktionsprozess einzuspeisen und ein stindiges Wachstum zu erzielen, da
die Grenze und somit die Verschwendung nicht mehr Bestandteil der Uberlegungen sind.
Diesem homogenen Formungsprozess, der zum Ziel hat ,,dem Universum, in dem wir leben,
soweit wie moglich seine Quellen der Erregung zu nehmen und eine servile menschliche
Gattung zu entwickeln, die allein zur Herstellung, zum rationellen Konsum und zur Erhaltung

von Produkten taugt“50

, setzt Bataille das Heterogene entgegen, dass zwangsldufig jenseits
der Grenze des Homogenen liegen muss. Um die Form des Heterogenen genauer zu
bestimmen, wird an ihrer Stelle auch vom Abfall oder auch von seiner exkrementellen

Bedeutung gesprochen.

“ Er verdeutlicht dies zum einen an der Sowjetunion, die im Wettstreit mit dem Westen alle Krifte ausschlieBlich in die
Produktion steckten, und jegliche Form von Verschwendung unterdriickten, und auf der anderen Seite Tibet, das mit der
vollstiandigen Ausrichtung auf das Monchsdasein, trotz seiner beinahe ginzlichen Abgeschottetheit nicht selbststindig
iiberleben konnte. Beide Niederginge sah er somit mit der Theorie der allgemeinen Okonomie voraus. Vgl. Wichens 1995, S.
43-46.

*7 Wiechens 1995, S. 45.

* Bataille [1967] 2001, S. 45.

4 Bergfleth weist darauf hin, dass Bataille im Sinne des Begriffs der Verschwendung mindestens vier weitere an seine Stelle
setzt, wobei er feststellt, dass es sich bei Verfliichtigung, Freigiebigkeit, Vergeudung oder Zerstreuung zwar nicht um
Grundbegriffe handelt, aber die Nuancen sehr wohl klar herausstellen zu vermag. Vgl. Bergfleth 1985, S.9.

0 Bataille zitiert nach Bergfleth 1985, S. 24.
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Denn nur wenn man die iiberschiissige Energie als Verlust und ,partielle Zerstorung™"

auffasst, die- wie die Exkremente aus dem Korper - aus dem Sozialkrper ausgeschieden

werden miissen, kann sie dem ,,Zyklus der Aneignung“52 dauerhaft entzogen werden.

,Fast man die Verausgabung als Ausscheidung auf, so ist es nicht mehr moglich, sie als Aneignung zu
denunzieren. Und es kann zugleich erkldrt werden, wieso sie partout verfemt und um jeden Preis
verdringt werden muf. <>

Diese Verdringung konnte iiberhaupt erst ihren Anfang nehmen, da mit dem Niedergang des
Heidentums auch die Tradition der Spiele und Kulte, die vorrangig fiir die
Verschwendungsrituale genutzt wurden, im Niedergang inbegriffen waren. Stattdessen hat,

S4

wie es Bataille nennt ,,das Christentum den Besitz individualisiert””, was dazu fiihrte, dass

der Besitzende das alleinige Verfiigungsrecht iiber seinen Besitz erhielt, und somit an Stelle

“3 geinen

der ,,vorgeschriebenen heidnischen Verausgabung [nun] das freiwillige Almosen
Platz einnimmt. Durch diese Demokratisierung des Reichtums entsteht im Kontrast zur
Aristokratie, die aufgrund ihrer herrschenden Funktion stets noch einen Hang zur
Verschwendung pflegte, eine neue Klasse, die durch Geschick und Ehrgeiz zwar zu Reichtum
gekommen ist, der allerdings jegliche Art von Mallosigkeit, Generositit und orgiastischen

Ziigen abgeht.

»oie hat sich von der Aristokratie dadurch abgesetzt, dal sie beschlossen hat, nur fiir sich zu
verschwenden, innerhalb der eigenen Klasse, d.h. indem sie ihre eigenen Ausgaben vor den Augen der
anderen Klassen soweit wie mdglich verbirgt.«>°

Diese Entwicklung im 17. Jahrhundert liegt nach Bataille darin begriindet, dass sie sich im
Schatten einer noch michtigeren Adelsklasse entfalten musste, und einen Teil ihrer

Daseinsberechtigung aus der Verneinung der Verschwendungssucht des Adels zog.

,Die Biirger haben die Verschwendungssucht der Feudalgesellschaft als Hauptanklagepunkt benutzt,
und nachdem sie selbst an die Macht gekommen sind, haben sie geglaubt, weil sie gewohnt waren, ihre
Reichtiimer zu verbergen, konnten sie ein fiir die armen Klassen akzeptables Regiment fiithren.”’

Diese Definition eines aufstrebenden Biirgertums birgt somit einen immanenten Hang zur
Schizophrenie, denn da der angestrebte Rang des Adeligen nur durch Geburt und somit nicht
erreicht werden kann, definiert sich das Biirgertum vor allem durch ihren in der Hierarchie

hoher gelegenem Rang gegeniiber den niedriger gestellten Klassen.

5! Bataille weist auf den partiellen Charakter hin, das selbst im Potlatsch dem vorbildlichen Verschwendungsritual vorhanden
ist, da die Zerstorungslust nur auf jemand anderen, den Beschenkten iibertragen wird, und daher selbst in dieser Form der
Verschwendung nicht von Zerstdrung im Sinne des keinem Zweck mehr dienenden gesprochen werden kann.

Vgl. Bergfleth 1985, S. 25.

32 Ebenda.

> Ebenda, S. 25f.

> Ebenda, S.21.

%5 Ebenda.

°% Ebenda, S.23.

°7 Ebenda, S. 24.

13



Die Implementierung der traditionellen Verausgabungsformen in den Klassenkampf selbst, ist
die ,.grandioseste Form sozialer Verausgabung“,58 und somit die tragische Variante der
Erneuerung des potlatschen Festcharakters. Auch wenn scheinbar auf den ersten Blick das
Problem der iiberschiissigen Energie erkannt und zu einem internen gesellschaftlichen
Machtkampf zwischen verschiedenen Gruppen umfunktioniert wurde, handelt es sich dabei

nicht um eine Form der Verschwendung, da er nach innen gerichtet ist, und somit nicht zu

Energieabfuhr sondern zum Energiestau fiihrt.”

»Die modernen kapitalistischen und nachkapitalistischen Produktionsgesellschaften, die sich der
Ideologie des grenzenlosen Wachstums verschrieben haben, glauben sich diesem Gesetz einziehen zu
konnen, aber die Krisen und Katastrophen, die sie in zunehmenden Maf} provozieren, zeigen, daf} auch
sie ihren Tribut zahlen miissen.

Dabei wire diese Tugend nach Bataille gar nicht notwendig, denn fiir ihn besteht fiir jedes
Individuum, sowie fiir die Gesellschaft als Ganzes, stetig die Moglichkeit eine souveridne und
selbst bestimmte Haltung zu diesem ,,unhintergehbaren Prinzip des Verlusts, der Zerstorung

(13 1 .
und des Todes“®' einzunehmen.

,Unsere Unkenntnis hat nur eine unbestreitbare Folge: sie ldsst uns erleiden, was wir, wenn wir
Bescheid wiissten, nach Belieben selbst bewirken konnten. Sie beraubt uns der Wahl der Art des
Ausschwitzens, die uns geféillt.“()2

Nach Bataille gilt es als unausweichlich, diese tiberschiissige Energie, die nicht mehr im
Wachstum Verwendung finden kann, in unwiderbringbarer Form zu verausgaben. Den
Beweis dafiir sieht Bataille dadurch erbracht, dass selbst die primitivsten Wirtschaftsformen,
auch wenn dies dort noch nicht bewusst passierte, Strategien entwickelten, diese Energie
abzufiihren. Wie ein Tier, das seinen Tod kommen sieht, entdeckten auch diese darin die

gefihrlichsten Faktoren fiir den Untergang ihrer Zivilisation.*?

> Ebenda, S. 27.

% Dem Wesen des Klassenkampfes in Bezug auf die Allgemeine Okonomie kann hier leider keine genauere Untersuchung
gewidmet werden, allerdings ist es innerhalb der Argumentation dieser Arbeit auch nicht zwingend erforderlich, denn auch
wenn Bataille durchaus das Potential der Arbeiterbewegung sieht, muss doch auch er anerkennen, dass es dem Klassenkampf
an sich nicht um die Verschwendung sondern eher um die Umverteilung der Reichtiimer von Oben ach unten geht. Natiirlich
ist es besser, die iiberschiissige Energie den Armen zu schenken, als sie zu bombardieren, aber grundsétzlich ist mit dem
Klassenkampf keine Revolution in dieser Hinsicht zu machen. Bergfleth fasst dies folgendermaflen zusammen: ,,.Die
Verbesserung des Lebensniveaus ist zwar der Gegensatz zur Aufriistung, aber was sie mit ihr teilt, ist die Tatsache, daf} beide
unter dem Gesetz des Produktionswahns stehen.* Bergfleth 1985, S.46.

% Bergfleth 1985, S. 34.

%! Wiechens 1995, S. 51.

62 Bataille zitiert nach Wichens 1995, Ebenda.

% Neben den Festcharakter der antiken Gesellschaften, ist ein prignantes Beispiel auch die zum iiberleben sinnlose
Errichtung von immer groleren Statuen der Einwohner der Osterinseln, deren Bau und Transport zu den Strinden eine stetige
Zerstorung ihres Lebensraumes fiihrte und schlieBlich eine dkologische Katastrophe ausloste. Diese Unnachgiebigkeit fiihrte
schlieBlich zum Untergang der Gesellschaft und zur beinahen kompletten Ausrottung der Bevolkerung, auch wenn
mittlerweile nach neuen Erkenntnisse weitere Faktoren wie das Einschleppen von Ratten den Vorgang beschleunigt haben
diirften. Vgl. beispielhaft Glaubrecht, Matthias. ,,Das Rétsel der Osterinsel.” Die Welt. 27.09.2009.
http://www.welt.de/wissenschaft/article2368519/Das-Raetsel-der-Osterinsel.html
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Daher wurde zu allen Zeiten nach Moglichkeiten gesucht die Energie, die sie nicht in weiteres
Wachstum investieren konnten, zu verschwenden. Heute wird das zwar in zunehmender
Weise im Ausbau des tertidren Sektors, der Dienstleistungen versucht, was der Bevolkerung
in steigender Weise ermoglicht einen Teil der iiberschiissigen Energie in ihrer Freizeit zu
verbrauchen. Das reicht aber bei weitem nicht aus, um der nédchsten Katastrophe, etwa einem
weiteren groen Krieg, zu entgehen. Diese Entwicklung ist eine direkte Folge des
sprunghaften Anstieges der industriellen Produktion im 19. Jahrhundert, deren
Uberproduktion sich in den beiden Weltkriegen bereits auf eklatante Weise zerstort hatte.
Doch sofort nach Ende des zweiten Weltkrieges kam es in der westlichen Welt erneut zu
massiven Uberproduktionen, obwohl, verglichen zum ersten Weltkrieg, sogar eine Stagnation

und nicht nur ein verlangsamter Prozess des Wachstums kurzzeitig eingetreten war.

»Es wird manchmal geleugnet, dafl der Uberschuf der Industrieproduktior.l. die Ursache der beiden
Weltkriege, besonders des Ersten, gewesen ist. Dennoch wurde genau dieser Uberschufl von den beiden
Kriegen ausgeschwitzt; sein AusmaB war es gerade, das ihnen ihre ungewdhnliche Intensitiit gab.“*

Bataille sieht die einzige Moglichkeit zur Abkehr dieses unaufhaltsamen Prozesses der
unfreiwilligen Zerstorung folglich in einer allumfassenden Umkehr der moralischen Werte,
die der ,beschrinkten Okonomie* unserer Gesellschaften zugrunde liegen. Neben der
Einfithrung der Schenkkultur zwischen armen und reichen Gesellschaften ist zudem auch ein
Umkehrungsprozess innerhalb der Gesellschaften vonnoten, der alle Fragen der Moral, des

Sexualtriebes und der Selbstbestimmung jedes Einzelnen neu zu stellen hat.

2.3. Homogene und Heterogene Elemente des allwissenden Staates

Dem Niedergang des Feudalwesens und der aufkommenden Industrialisierung folgte
schrittweise die Unterordnung und Verdriangung der Triebregungen unter ein von der Ratio
bestimmtes Handeln und Denken. Dies war notwendig um eine planerische und somit
moglichst effiziente Herangehensweise an die industrielle Produktion zu ermdglichen.

Herbert Marcuse weist in einem seiner bekanntesten Texte Triebstruktur und Gesellschaft
gezielt auf die untrennbare Verbindung von (sexueller) Triebunterdriickung und Kapitalismus
hin, indem er der Lust, auller ihrer Verwertung in der Werbung oder der Pornographie,
keinerlei Okonomischen Eigenwert zuschreibt.””  Lust ist dem okonomischen
Akkumulationsstreben diametral entgegengesetzt, da sie ihrem Wesen nach eine intensive

selbstbeziigliche Erfahrung darstellt.

% Bataille [1985] 2001, S.49.
% Vgl. hierzu Biisser 2000, S. 27-30.
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Folglich ist die Bereitschaft des Individuums, sich fiir anstrengende oder korperlich
belastende Tétigkeiten und Arbeiten, die der Akkumulation des eigenen Lustempfindens

hemmend gegeniiberstehen, eingeschrinkt.

,Die Arbeit, die die materielle Basis der Kultur [gemeint ist in diesem Fall die westliche kapitalistische
Klassengesellschaft; Anm. d. Verf.] und Zivilisation geschaffen und vergroflert hat, war in erster Linie
miihselige Arbeit, entfremdete Arbeit, schmerzlich und elend — und ist es noch. Die Verrichtung solcher
Arbeit diirfte kaum individuelle Bediirfnisse und Neigungen befriedigen.

Sie ist dem Menschen durch nackte, brutale Not auferlegt; wenn entfremdete Arbeit irgend etwas mit
Eros zu tun hat, so mufl es sehr indirekt sein und einen recht sublimierten und geschwichten Eros
betreffen. <%

Dabei geht es in diesem Zusammenhang gar nicht vornehmlich um den Fortbestand und die
Steigerung der Produktionskrifte im Sinne des Akkumulationsprinzips, dem sich alle Teile
der Bevolkerung unterwerfen miissen, sondern um die Stabilitit der Gesellschaft im
Allgemeinen. Allerdings stellt Bataille wiederum diese auf die Basis der Produktion, und
kennzeichnet dieses funktionierende System der Akkumulation somit als Voraussetzung fiir

eine homogene Gesellschaft

,Die homogene Gesellschaft ist die produktive, das heilt die niitzliche Gesellschaft. Jedes unniitze

?gﬁi?t wird ausgeschlossen, nicht aus der Gesellschaft iiberhaupt, sondern aus ihrem homogenen
Die Folgen des Energiestaus manifestieren sich nicht nur zwischen den Gesellschaften in
Form von Kriegen und feindseligen Ubergriffen, sondern setzen auch innerhalb Gesellschaft
zerstorerisches Potential frei. Bataille sieht in der labilen Homogenitét einer Gesellschaft den
Ursprung einer schlummernden Bereitschaft, Konflikte mit anderen Parteien zu suchen, um
von den Spannungen im Inneren abzulenken, da sie eine ,,durch Gewaltakte und iiberhaupt
durch innere Konflikte jederzeit storbare Form“®® darstellt. Um die innere Ordnung
sicherstellen zu konnen, miissen alle Elemente, die sich vordergriindig nicht in das Gefiige der
sozialen Ordnung eingliedern lassen, ausgestolen werden. Diese Téatigkeiten iibernehmen
aufgrund ihres meist gewaltsamen Charakters, von Bataille genannte ,,imperative Elemente®,
autoritire Fiihrungspersonlichkeiten, die zum vordergriindigen Wohl der Gesellschaft
Bereiche mit Verboten und Tabus verhingen, die ihrer Ansicht nach69, das labile

Gleichgewicht des sozialen Gefiiges in Aufruhr zu bringen Vermag.70

% Marcuse zitiert nach Biisser 2000, S. 28f.

%7 Bataille [1933] 1997, S. 10.

% Bataille zitiert nach Wiechens, 1995, S. 53.

% Das dieses Ausschlussverfahren groBtenteils nach willkiirlichen je nach Voraussetzung durch ein Verbot einer seiner
spezifischen Tétigkeiten selektiert und wenn notig bestraft werden.

" Vgl. Wiechens 1955, S 54-56.
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,Der Staat selber ist nicht eines dieser imperativen Elemente, er ist etwas anderes als die Konige, die
Militdrchefs oder die Nationen, aber er ist das Resultat von Modifikationen eines Teils der homogenen
Gesellschaft unter dem Einfluss derartiger Elemente. Dieser Teil stellt eine Zwischenform dar zwischen
den homogenen Klassen und den souverdnen Instanzen, denen er den Zwangscharakter entlehnt, die
aber ihre Souverdnitidt nur durch seine Vermittlung ausiiben. [...] Praktisch besteht die Funktion des
Staates in einem Doppelspiel von Autoritdt und Anpassung. [...] Gegen die nicht anpassungsfihigen
Krifte setzt jedoch der Staat seine unbedingte Autoritit ein.*

Die Homogenitit ldsst sich in diesem Zusammenhang nicht durch Zufuhr sondern durch
Exklusion erkldren. Dabei beziehen sich die gesellschaftlichen Ausgrenzungsmechanismen,
aus Angst vor einer sie zersetzen konnenden Gewaltsamkeit, vor allem auf die sexuelle
Aktivitdt und das Verhalten gegeniiber den Toten. Der Begriff der Verausgabung ist dabei
dem der Heterogenitit nahe stehend, denn nach seiner Definition der homogenen produktiven
Gesellschaft ,begreift die Welt des Heterogenen alles in sich, was durch unproduktive

«72

Verausgabung hervorgebracht worden ist.*"~ Zusitzlich ist die Unfassbarkeit des heterogenen

Charakters ausschlaggebend fiir seine Geféhrlichkeit, denn im Gegensatz zur ,,homogenen

Realitit*”>

ist der heterogene Charakter gerade dadurch gekennzeichnet, dass er nicht durch
objektive Erkldarungen, sondern vielmehr durch subjektives Erleben erfahrbar wird.

Das subjektive Erleben allerdings ist aufgrund seines losgelosten Charakters von den
Objekten in seiner Struktur eher ein spontanes und in weiterem Sinne somit auch ein nicht zu
kontrollierendes. Bataille fiihrt den Begriff der Gewaltsamkeit ein, die ihrer Verankerung im

Triebhaften wegen der Effizienz der Produktion und der Arbeit entgegensteht, und somit dem

Heterogenen zugeordnet und verworfen werden muss.

,.Der Ausschlgss der heterogenen Elemente aus dem homogen Bereich des Bewusstseins hat demnach
eine formale Ahnlichkeit mit dem Ausschluss von Elementen, die die Psychoanalyse als unbewufBte
beschreibt und die durch die Zensur vom bewuften Ich ferngehalten werden.«’*

Um ein gewaltsames Hervorbrechen heterogener Elemente zu verhindern, bedarf es eines
Steuerungssystems, welches alle Titigkeiten und Seelenregungen des Individuums kenntlich
macht und in homogene und heterogene Bereiche teilt. Zu diesem Zweck wurden
Bestrafungsinstanzen etabliert, welche die, meist 6ffentliche, Bestrafung von der korperlichen
Ziichtigung ins Innere des Individuums verlegte: die Gefangnisse.

Michel Foucault, der als ein steter Unterstiitzer und Befiirworter der Theorien Batailles gelten

darf, untersuchte in seiner grofen Studie iiber die Strafvollzugspraxis in der Moderne,

! Bataille [1933] 1997, S. 12.

7> Bataille [1933] 1997, S. 16.

3 Der Begriff der homogenen Realitit wird hier von Bataille als einer alles Definierbaren eingefiihrt, dessen Grundpfeiler
deshalb auch die Wissenschaft und die Technik darstellen, daher geht die homogene Realitét auch von abstrakten Objekten
aus, die alle als definierbar und somit identifizierbar angenommen werden kénnen. Somit hebt Bataille die Unvereinbarkeit
von homogenen und heterogenen Elmenten hervor, da sich das Heterogene an sich gerade durch seine Undefinierbarkeit
auszeichnet. An Ebenda, S. 17.

™ Ebenda, S. 15.
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Uberwachen und Strafen, wie diesbeziiglich Macht und Wissensformen ineinander greifen,
und erkannte, dass genau zu Beginn der industriellen Revolution ein vermeintlicher
Humanismusgedanke einen Wandel im Strafvollzug herbeifiihrte, der, vordergriindig zwar als
ein Milderer”” auftrat, in Wirklichkeit aber den Zweck verfolgte, einen Effektivititsgedanken,
dem Kkapitalistischen Produktivititsdenken in dem Fabriken entsprechend, auch in den
Gefingnissen dauerhaft zu verankern. Durch diese staatlich kontrollierte und in alle Bereiche
des Lebens riickwirkende Verzahnung von Wissen und Macht im Dienste einer genauen
Kartographisierung aller heterogener Elemente, reprdsentiert durch die Institutionen der
Bildung, der Erziehung, des Militédrs, der Kliniken oder der Verwaltung, legt Foucault einen
Punkt offen, der fiir alle vier behandelten Filme beginnend mit SEUL CONTRE TOUS
(Menschenfeind; 1998; R:Gaspar Noe) bis MARTYRS (2008; R: Pascal Laugier) ein
gemeinsames thematisches Element darstellt. Wie Foucault zeigte, fithrt die moglichst
vollstindige Individualisierung den Effekt mit sich, einer Zusammenfiihrung heterogener
Elementen am Effizientesten entgegen zu arbeiten. Die Bemiihungen das Heterogene mit
Mitteln der Vernunft unter Kontrolle zu halten, fithren innerhalb der Gesellschaft auf
verschiedenen Ebenen, sowohl zwischen einzelnen Gruppierungen oder Individuen, als auch
innerhalb des Individuums selbst, zu destruktiven Akten, allerdings somit nicht mehr gegen
den Staat per se. Die unter Zwang stattfindende Energieentladung, von der Bataille in der
allgemeinen Okonomie spricht, wird zwar durch dieses Verfahren ebenfalls auf destruktive
Weise verschwendet, hat aber durch die Verlegung ins Individuum jegliche subversive
Sprengkraft eingebiilt. Die Folgen sind fiir das homogene Gefiige der Macht kalkulierbar,
auch wenn sie auch fiir das Individuum vorerst unvorhersehbar und unkontrollierbar bleiben.
Diese Unvorhersehbarkeit der Auswirkungen fiir das Individuum wird zu einem zentralen
Punkt, an dem sich die genannten Filme ebenso wie fast alle anderen Vertreter der ,,New

French Extremity* abarbeiten.

,Der Verdrangungsmechanismus stellt die stirkste unter den unbewussten Abwehrtechniken dar, daher
konnen die Momente, die das psychische Gleichgewicht am nachhaltigsten bedrohen, durch ihn auch
am effektivsten abgewehrt werden. Allerdings ist er auch der fiir das Individuum folgenreichste oder
sogar der gefihrlichste ,,Mechanismus®, was sich darin manifestiert, dass er in enger Relation zur
Neurosenbildung steht.«”®

Die Verlegung der Spannungen zwischen Teilnehmern der Gesellschaft in die Psyche des

Individuums, hat nach Foucault Methode.

5 Diese Ausdrucksweise ist natiirlich als eine Relative zu betrachten bezieht sich in diesem Kontext allerdings auf den
schrittweisen Ubergang, er sich vornehmlich von einer korperlichen, meist 6ffentlichen Ziichtigungs-, wie sie bis zum Ende
des Feudalwesen maB3geblich war, zu einer im verborgenen, sozusagen hinter Gefingnismauern stattfindenden,
Disziplinierungspraxis hin verschiebt. Vgl Foucault [1975] 1994, S. 44f.

76 Freud zitiert nach Shelton 2008, S. 39.
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Denn so sind diese viel einfacher zu isolieren, zu kontrollieren, ermdoglichen durch
Beobachtung genaue Studien was Form und Gestalt und den Grad der Abweichung von den
homogenen Normvorstellungen77 gedachten Prinzip betrifft, und lassen sich durch die genaue
Kenntnis all ihrer Besonderheiten somit auch trefflich als von der Gemeinschaft zu

verwerfende Elemente klassifizieren.”®

,Die Strafpraxis richtet sich also nicht mehr vornehmlich auf den Korper, sondern auf seine Psyche,
also auf die innerliche Disposition des Delinquenten. Bereits hier wird ein individualistischer Zugriff
auf das zu strafende Subjekt erkennbar, der die auf das einzelne Subjekt ausgerichteten
Wirkungsmechanismen der spiter dominierenden Strafform des Gefdngnisses und der anderer
Disziplinaranstalten antizipiert. [...] In der Genese der Vorstellung von physischer Qual also liegt die
strategische Erneuerung der Strafverfahren und als Konsequenz daraus ihr Zugewinn an Effizienz.*”

Foucault unterteilt diesen Disziplinierungsprozess in Einzelne sich erginzende Mallnahmen,
die er mit ,,Isolierung, Produktivitit des Einzelnen, Disziplinierung sowie die Akkumulation
von Wissen iiber das stets kontrollierte Individuum®® kennzeichnet und anschlieBend auf
andere Institutionen iibertrigt. Man konnte sagen, dass die Uberschreitung der vom
»allwissenden Staat* verhingten Verbote maBgeblich zu seiner Wissensbildung und somit zu

seinem Machterhalt und Ausbau beigetragen hat.

2.4. Verbot und Uberschreitung

Nach Bataille lassen sich Verbote grundsitzlich auf die Auseinandersetzung mit dem Tod und
auf Bereiche der Sexualitit zuriickfithren, wobei er den Beginn dieser Verbote mit dem

Beginn der rationalisierten Arbeit gleichsetzt.81

,» Es waren Menschen, die noch in die Animalitit verstrickt waren, die aber arbeiteten und die von der
Entfesselungen der Sexualitét und des Todes eine Welt abtrennen mufiten, in der sie das Fundament zur
Arbeit legten; in der sie eine Tétigkeit, die fernerliegenden Zwecken untergeordnet ist, eine praktisch-
verniinftige Titigkeit begriindeten.“*

77 Was den Begriff der Normalitit angeht wird in dieser Arbeit eine Definition herangezogen, die Robin Wood als
Grundlage wihlte. So definiert Wood in Bezug auf den amerikanischen Horrorfilm- das Storen oder das bereits gestorte
Familienbild als grundsitzliches Gestaltungselement mit den hier zu untersuchenden Filmen gemein hat- Normalitit als
conformity to the dominant social rules. [...] the heterosexual monogamous couple, the family, and the social institutions
(police, church, armed forces) that defend them.* Wood, Robin. “An Introduction to the American Horror Film.” The Film
Genre Reader II. Hg Barry Keith Grant. Austin: The University of Texas Press, 1995. S. 118.

8 Vgl. Foucault [1975] 1994, S.126-129.

7 Shelton 2008, S. 61.

% Ebenda, S. 62.

81 Bataille macht den Ubergang vom Tier zum Menschen vor Hunderttausenden von Jahren im #lteren Paliolithikum gerade
an der Ausiibung von Arbeit durch Funde von Werkzeugen fest. Mehr oder minder gleichzeitig ist beim Neandertaler
festzustellen, dass er beginnt seine Toten zu begraben, sich also seiner Sterblichkeit bewusst zu werden. Bataille weist
allerdings auch darauf hin, dass man den Beginn der sexuellen Verbote zwar nicht genau datieren konne, dass es aber eine
logische Verkniipfung darstelle, dass die friithen Menschen verstanden, eine aggressive Ausiibung der sexuellen
promiskuitiven Triebe zu unterdriicken, da sie dem verniinftigen Prozess der Arbeit zuwider stehen wiirden.

Vgl. Bataille [1956] 1997 S. 51f.

82 Ebenda.
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Fiir Bataille ist wichtig, dass die Konstituierung des Menschlichen durch die Einhaltung der
selbst auferlegten Verbote, und nicht durch den Gebrauch der Vernunft, von Statten ging.
Somit stellt er durch Einhaltung der Verbote der ,,animalischen Allmacht des Wunsches die

Form der Reflexion und des Aufschubs*®?

entgegen. Die Verbote verdndern nach Bataille die
Herangehensweise des Menschen, seine animalischen Triebe zu befriedigen, denen er zwar
weiterhin nachgeht, aber durch den Beginn und die Ausbildung von Ritualen wird die
Befriedigung der Triebregungen in die Zukunft verlegt. Es findet also eine Teilung statt, die

«84

den fiir ansteckend befundenen Bereich, ,,in dem die Gewalt des Todes wiitet*™”, strickt von

«85

dem ,,in dem das friedliche Alltagsleben abliduft"”, vollstindig abtrennt. ,,.Die profane Welt

ist die der Verbote. Die heilige Welt steht begrenzten Ubertretungen offen. Sie ist die Welt

des Festes, der Herrscher und der Gotter.«%

Der Dualismus, den Bataille in der Beschreibung
der homogenen und heterogenen Elemente und Gesellschaftsformen zu Grunde gelegt hat,
lasst sich auf die Teilung der menschlichen Tétigkeitsformen in sakrale und profane Bereiche
uiberfithren. Im gegenseitigen Bedingen und Austauschen kann ein Gleichgewicht und somit
eine Stabilitit der Gesellschaft gewdhrleistet und verhindert werden, das die Gewalttitigkeit
sich auf destruktive Weise bahnt, bricht. Die Kontrolle und teilweise Unterdriickung der
Triebe ist somit seit den Anfingen der Menschheit ein Grundprinzip des Uberlebens, war eine
Voraussetzung des Ubergangs vom Tier zum Menschen. Dabei ist die Ubertretung ein

standiger Begleiter, konstituiert das Verbot in gewisser Weise erst, indem es die Grenze

tiberhaupt kenntlich macht.

,Die Gewalt weicht im Allgemeinen der Veranstaltung des Lebens, aber das System findet sein
Gleichgewicht nur in der Alternanz, der verniinftigen Momente der Arbeit und der tumultudsen
Entfesselung der Feste.«®’

Die Uberschreitung bedingt also das Verbot in einer Weise, wie das Heterogene das
Homogene. Das Verbot und dessen Etablierung entspringt einem Gefiihl, namhaft der Scham,
der Angst und dem Schrecken vor dem Tod®, also einer intensiven negativen Gefiihlsregung,
unter deren Einwirkung die Einhaltung der Verbote gegeben ist. Mit dem intervallartigen
Abstand einer positiven Gefiihlsregung weicht auch die Furcht vor dem Verbot wieder

zuriick.

% Ebenda, S. 52.

% Ebenda, S. 51.

8 Ebenda.

8 Bataille [1957] 1986, S. 63, auf S. 41 definiert Bataille die Profane/Heilige Welt als die der Arbeit/Gewalttitigkeit

*7 Bataille [1956] 1997, S. 52f.

88 Bataille zeigt auf, dass im Angesicht des verwesenden Korpers der Tod als Ansteckungsgefahr in archaischen
Gesellschaften stets préisent blieb, und um nicht auf die noch Lebenden tibertragen zu werden, in ritueller Form besénftigt
werden muss. Vgl. Bataille Ebenda, S. 51-54.
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Die Uberschreitung wird in diesem Sinne also dem sakralen Bereich zugeordnet, gleichfalls
entspringt sie einem animalischen Trieb der Energieabfuhr und ist somit dem Verstand
enthoben. Erstaunlich fiir Bataille ist in dieser Betrachtung auch die Verkniipfung von
Verboten, die die Sexualitit und den Tod betreffen, stehen diese zwei Bereiche im Sinne von
Tod und Fortpflanzung sich doch als Gegensatzpaar gegeniiber. Diesen Gegensatz 10st er,
indem er den Tod in Wechselbeziehung mit dem Leben setzt, der Tod des einen somit die

Bedingung fiir das Leben des néchsten darstellt.

»Das Leben geht immer aus der Zersetzung des Lebens hervor. Es ist in erster Linie dem Tod
verpflichtet, der ihm Platz macht; dann der Verwesung, die auf den Tod folgt und die fiir das
ununterbrochene Auf-die-Welt-Kommen neuer Wesen die notwendigen Substanzen in Umlauf setzt.“®

Batailles Untersuchung der Erotik®® kreist in dieser Hinsicht um die Zusammengehdrigkeit
dieser Begriffspaare und iibertrigt die Verbindung von Leben und Tod auf die von Verbot
und Ubertretung. Ebenso sieht er sie in der Wechselwirkung von sakralen und profanen

Tatigkeiten, also dem Fest und der Arbeit verankert.

»Das All, das uns trigt das die Vernunft begrenzt, gehorcht keinem Ziel, und wenn wir versuchen, sie —
die Vernunft — Gott gehorchen zu lassen, so bringen wir nur vernunftwidrig das unendliche UbermaB,
dem sich unsere Vernunft gegeniibersieht, mit dieser Vernunft selbst in Verbindung. Doch durch das
UbermaB, das in ihm ist, geht dieser Gott, den wir auf einen verstindlichen Begriff bringen mochten,
immer noch — indem er diesen Begriff iiberschreitet — iiber die Grenzen hinaus.”’

Die Einfiihrung des Sakralen hilft Bataille an dieser Stelle, die Bereiche des von der Vernunft
nicht Fassbaren zu verdeutlichen, und fiihrt die, den Tod und die Sexualitit betreffenden,
Verbote mit seiner Vorstellung, des stets in der Welt seienden Begriffes, der Gewalttitigkeit
zusammen. Der Tod ist ein Zeichen fiir in die Welt gekommene Gewalttitigkeit, die sie
zerstoren konnte, genauso wie die Sexualitit im Gegensatz zur Arbeit eine Gewalttitigkeit

darstellt, die als unmittelbarer Trieb sie zu (zer)storen vermochte.
»Was die Welt der Arbeit durch die Verbote ausschlief3t, ist die Gewalttitigkeit; auf dem Gebiet auf das
ich meine Untersuchung beziehe, heiBt das zugleich geschlechtliche Fortpflanzung und Tod.«
Nach Wiechens spielt es somit fiir Bataille aber nur eine untergeordnete Rolle worauf sich die
Verbote im Detail beziehen, einig ist ihnen allen, dass sie versuchen, gewaltsame und
destruktive Prozesse auf moglichst wirksame Weise aus der Welt zu schaffen, denn ob ,,die

Sexualitdt oder der Tod in Frage steht, immer ist die Gewaltsamkeit gemeint.* 93

% Bataille [1957]1986, S. 51.

% Es wird zwar im niichsten Punkt noch genauer auf die Formen der Erotik und ihrem Wesen einzugehen sein, doch sei diese
schon hier von der Sexualitét in einer Weise unterschieden, das sie jenseits eines Fortpflanzungsgedankens liegt, und eine
,,mit gewissen diabolischen Momenten durchsetzte Aktivitéit™ darstellt. Vg. Bataille [1961] 1993, S.25.

°! Bataille [1957] 1986, S. 36.

%2 Ebenda, S. 38.

% Wiechens 1995, S. 54f.
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Gleichzeitig bedingt der Riickzug auf die Religion, zu deren Namen urspriinglich der
Ubergang von der Arbeit zum Fest stattgefunden hat, den sicheren Rahmen, nach Ende des

Festes wieder in den gesitteten Raum der Arbeit zuriickkehren zu kénnen.

»oie offnet einen Zugang zu dem, was jenseits der gewohnlich beobachteten Grenzen liegt, aber sie
bewahrt die Grenzen. Die Ubertretung geht iiber eine profane Welt, deren Erginzung sie ist, hinaus,
ohne sie zu zerstoren.“*

Das Verbot bezieht sich also stets auf etwas Heiliges, die Gotter, die das Heilige darstellen,
lassen diejenigen, die daran glauben in Angst und Schrecken erzittern, aber im ,,Christentum

und im Buddhismus griindet die Ekstase auf der Uberwindung des Schreckens.*”

Die heilige
Zeit wiederum ist die des Festes, und da dem Fest die Verschwendung zugrunde liegt, es aber
gleichzeitig den Hohepunkt der religiosen Betidtigung darstellt, verlegt Bataille die Legitimitit
der Verschwendung in die religiosen Praxen, die sich dort zwar ritualisiert aber ungehindert,

wenn auch nur wihrend der Zeit des Festes, entfalten.

,Der Ekel, dann die Uberwindung des Ekels, auf die der Taumel folgt, das sind die Phasen des
seltsamen Tanzes, die das religiose Verhalten vorschreibt. Trotz der Vielfalt der Gemiitsbewegungen
erscheint der Sinn des Ganzen im vollen Licht: die Religion fordert ihrem Wesen nach die Ubertretung
der Verbote.**

Mit dieser Erkldrung legt Bataille die Grundlage, warum die Menschen nach dem Erleben
des Rausches und der Ekstase wieder in ihre vernunftbedingten profanen Aktivititen
zuriickfinden konnen. Auch wenn sie den profanen Bereich der Vernunft fiir das Ausleben
ihrer Triebregungen verlassen miissen, konnen sie den Bereich des Heiligen nicht iibertreten.
Das Zusammenwirken von profaner und sakraler Titigkeit zeigt sich auch unter
okonomischen Bedingungen. Da sich die Verbote auf die Arbeit ebenso wie auf die
Produktion auswirken, wird in der Arbeitszeit nur das zum Produzieren Notige verbraucht,
und wihrend dem Fest im Anschluss die ,,durch seine maBlose Verschwendung die zur Zeit
der Arbeit angehéuften Mittel.“*” So reguliert sich in der Theorie der Verbote und deren
Uberschreitung die iiberschiissige Energie und gleichzeitig verdeutlicht sich hier das
Zusammenwirken und die gegenseitige Abhidngigkeit von sakraler und profaner Welt. Die
Folgen des sdkularisierten Staates und die uneingeschrinkte Herrschaft des
Akkumulationskapitalismus bestehen nun wiederum in der Verdridngung der urspriinglichen
Gewaltsamkeit, die niemals, wie sich gezeigt hat, ganz aufgehoben werden kann, ohne sich

friiher oder spiter auf destruktive Weise ihren Weg in die Welt zu bahnen.”®

% Bataille [1957] 1986, S. 63.
% Ebenda, S. 65.

% Ebenda.

7 Ebenda, S. 64.

%8 Vgl. Wiechens 1995, S. 58f.
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,Die Natur ist gewaltsam; und so verniinftig wir auch immer sind, immer wieder kann uns eine
Gewaltsamkeit beherrschen, nur dafl diese jetzt keine bloB natiirliche mehr ist, sondern die
Gewaltsamkeit eines Vernunftwesens, das zu gehorchen versuchte, aber einer Regung unterliegt, die es
nicht auf seine Vernunft zuriickfiihren kann.**’
Andererseits bedeutet der Wegfall der, im Namen der Sakralen, gestatteten Uberschreitung fiir
den FEinzelnen aber auch die Konfrontation mit seiner eigenen Diskontinuitit.'” Da der
Mensch, im Angesicht der durch Verbote konstituierten Diskontinuitdt, nur in der
Uberschreitung zu einer Form der Kontinuitit zuriickfinden kann, muss er sich dem Tod als
Hohepunkt der Gewaltsamkeit annidhern, auch wenn er dabei auf keinerlei Unterstiitzung von
Seiten einer metaphysisch entwurzelten Gesellschaft, deren Wesen die Angst und die
Verdringung des Todes darstellt, zuriickgreifen kann. ,,Wir sind diskontinuierliche Wesen,

<101
«100 11 der

Individuen, die getrennt voneinander in einem unbegreiflichen Abenteuer sterben.
Form des Tieropfers wird deutlich, warum im Tod und der Erotik als ,kleiner Tod*, die
Wesensziige des Strebens nach Uberschreitung festgeschrieben sind, denn in der Souverinitit,
mit welcher sich das Tier der Gewaltsamkeit verschrieben hat, spiegelt sich sein heiliger
Charakter. Es steht also zunichst einmal als Ersatzopfer, als Anschauungsobjekt, das gerade

fiir primitive Gesellschaften stets mit einer gottlichen Aura umgeben war, da sie an die

Verbote nicht gebunden waren und so einen weihevollen Charakter zugesprochen bekamen.

,.EBine so gottlich heftige Gewaltsamkeit erhebt das Opfer iiber die seichte Welt, in der die Menschen ihr
Leben der Berechnung fithren. Im Unterschied zu diesem berechneten Leben sind Tod und
Gewaltsamkeit Raserei; sie konnen nicht halt machen vor dem Gesetz und der Ehrfurcht, die das
menschliche Leben im sozialen Bereich regelt[...]Der Tod kehrt die gesetzliche Ordnung auf
gewaltsame Weise um. '

Auch diejenigen, die dem Opfer nur beiwohnen, nehmen am als heilig beschriebenen Element
des Uberganges von der Diskontinuitit zur Kontinuitit des Seins teil, der im Tod offenbart
wird. Dieser Moment des Ubergangs vom ,,Opfer zur Ekstase® ist das von Bataille gesuchte,
,,Geheimnis des letzten Augenblickes®, das er in hochster Angst liegen sieht, ,,die an ithrem
Ausgang sich auflost in hochste Lust oder in hdchste UnbewuBtheit.“'” Der einzig andere
Ausweg diese Diskontinuitit zumindest zeitweise zu {iiberschreiten, und die ,,in sich
abgeschlossenen Welt“ der Verbote zu unterbrechen, sieht Bataille in Momenten der
Sexualitit, ,,in denen sie sowohl ihre gegenseitige Trennung als auch ihre Isolation von der

Welt tiberwinden konnen und einen Zustand der Vereinigung und Kontinuitit erreichen.«'*

* Ebenda, S. 58.

1% Fiir Bataille strebt jedes Individuum nach Kontinuitit, die es in der Vereinigung mit einem anderen Menschen finden
kann. Diskontinuitit ist somit die Voraussetzung fiir Erotik, wie sie im néchsten Punkt erldutert werden wird. Vgl. Ebd. S. 59.
"' Wiechens 1995, S. 59.

12 Bataille [1957] 1986, S. 79.

'%% Lu Duca in Bataille [1961] 1993, S. 10f.

'%* Bataille [1957] 1986, S. 79.
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2.5. Erotik und innere Erfahrung des ,,Subjektes auf dem Siedepunkt*¢

Bataille trennt die Vorgéinge der Sexualitit, die er mit der Fortpflanzung und der Erotik, die
er mit der Lust verbindet, anhand des Zweckes der Té‘ltigkeit.105 Fiir den urspriinglichen
Menschen, der sich durch die gestaltende Arbeit vom Tier beginnt zu unterscheiden, stellt
sich somit auch in allen anderen Bereichen seiner Handlungen die Frage nach deren Zweck.
In der Sexualitidt beginnt die instinkthafte Animalitit des Fortpflanzungsstrebens wie beim
Tiere aus dem Menschen zu weichen, wobei die Verbindung von Kopulation und dem
Gebiren von Kindern lange Zeit nicht gegeben war, und somit mit dem Verlangen nach

Sexualitiit nicht in Verbindung stehen kann.'®

,Die Kopulation von Liebes- und Eheleuten hatte urspriinglich nur einen Sinn: die Befriedigung des
erotischen Verlangens. Die Erotik unterscheidet sich vom Sexualtrieb des Tieres dadurch, daf} sie im
Allgemeinen, genau wie die Arbeit, die Verfolgung eines bewufiten Ziels ist, hier der sinnlichen
Lust.«1%7

Diese Erkenntnis fithrte Bataille dazu seine Untersuchungen von der Uberschreitung des
Verbots auf die innere Erfahrung des Uberganges zu lenken. Was der Mensch im Ubergang
der profanen zur sakralen Welt, im Moment der Berithrung mit der Kontinuitit zu spiiren

vermag, stellt in seiner Folge auch fiir den Ethnologen Victor Turner'®

eine Erfahrung da, die
der Vernunft enthoben ist, und die auch die Verbote und mit ihr die Gesellschaft, die sie
entworfen hat, immer wieder in Frage stellt. In diesem Wunsch spiegelt sich die Sehnsucht
nach dem Gefiihl der Kontinuitét, die mit der eigenen Ausloschung verbunden ist, womit, da
beides auf eine Art Todessimulation hinausliduft, auch die Verwandtschaft von Opfer und

Erotik begriindet liegt.109

~Was die duere Gewalttitigkeit der Opferhandlung aufdeckte, war die innere Gewaltsamkeit des
Seins, gesehen im Licht des ausstromenden Blutes und der hervorquellenden Organe. [...]Der Liebesakt
und das Opfer decken beide dasselbe auf: das Fleisch. Das Opfer 146t an die Stelle der geordneten
Funktionen des Lebewesens das blinde Zucken der Organe treten. Dasselbe gilt fiir die erotische
Konvulsion: Sie befreit die blutgefiillten Organe, deren blindes Spiel sich iiber das iiberlegte Wollen der
Liebenden hinaus fortsetzt.“'"

Fiir Bataille kann es nur bei einer Anniherung bleiben, da sich diese Erfahrung sowohl in der

geschlechtlichen als auch in der ungeschlechtlichten Fortpflanzung ausschlieBlich im Moment

105 v gl. Bataille [1961] 1993, S. 42-44.

19 v o], Ebenda, S. 45.

197 Ebenda.

1% Tyrner und Bataille iiberschneiden sich zwar in der Annahme, dass Gesellschaften einer groBen Instabilitit ausgesetzt
sind, die sich stindig gegen Gefahren des Verfalls zur Wehr setzen miissen. Turner unterstreicht allerdings in seinen
Untersuchungen vor allem die wichtige soziale Funktion der institutionellen Uberschreitung im Ritual, die fiir ihn einen
wichtigen Beitrag zur stindigen Erneuerung der Gesellschaft darstellt. Bataille interessiert sich dagegen weniger fiir die
soziale Funktion der Uberschreitung, sondern fiir die Erfahrung, die das Individuum wihrend einer solchen erlebt. Vgl.
Wiechens 1995, S. 61-65.

199 yo]. Wiechens 1995, S. 59f.

"0 Bataille [1957] 1986, S. 87f.
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des Ubergangs zeigt, in dem aus zwei Wesen eines oder aus einem Wesen zwei werden. Auch
wenn jeweil